Tage Lindbom och konservatismen
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1. Tage Lindbom — en kort biografi

Det finns ett lundensiskt talesitt som lyder ”Vissa personer dr virldsberémda
i Lund, men ingen annanstans. Andra dr vérldsberémda 6verallt utomi Lund”.
Dettatalesitt stimmer vil in pa forfattaren och statsvetaren Tage Lindbom och
hans stillning i svensk samhéllsdebatt. Han torde vara okind inte bara for en
bred politiskt intresserad allméinhet i Sverige utan ocksa for minga svenska
statsvetare. Samtidigt 4r han den ende svenske forfattaren som omnidmns i
Russell Kirks vilkdnda och ofta citerade verk ”The Conservative Mind” (1986,
sjunde upplagan). Tage Lindboms ténkande dgnas i denna bok flera sidor.
(Kirk 1986 s. VI-VII) Nér Svenska Dagbladets debattserie om konservatismen
publicerades under dren 1983-1984 med anledning av Moderata Samlingspar-
tiets nya partiprogram fanns Tage Lindbom & andra sidan inte med bland de-
battorerna. (Braconier 1984 s. 5f.) Det finns flera tinkbara orsaker till hans
tystnad i denna svenska debatt. Jag kdnner inte till den verkliga orsaken. Tage
Lindbom har dock sjilv beskrivit hur boken “Efter Atlantis” (1951), somutgor
ink&rsporten till hela hans senare tankande, i stort sett mottes med ettinledande
avstidndstagande foljt av en tystnad frin sivil socialdemokratiska som borger-
liga debattdrer. En ledande tidning lér till och med i ett tillstind av naiv upp-
riktighet i sin recension av boken ha skrivit att ”denna bok bér inte lisas”.
{Lindbom 1983 5.103)

Tage Lindbom 4r fodd ar 1909. Han véxte upp i en sméstad i Norrland i en
borgerlig familj som drabbades mycket hirt av en av de ekonomiska kriserna
under 1920-talet. Han har i sin bok ”Omprévning” (1983) beskrivit sin ideolo-
giska resa frin marxismen dver socialdemokratin till slutligen en kristen och
religiost fairgad konservatism. Som ung tog Tage Lindbom tidigt avstind fran
det kapitalistiska samhillssystem som bringat ekonomisk katastrof it hans
egen familj. Den unge Tage Lindbom blev socialist och marxist. (Lindbom
1983 s. 11ff.; Engdahl 1979 s. 90) Han kom dock efterhand allt mer att tvivla
pa marxismens forkunnelse om tillvarons och utvecklingens lagbundenhet,
synen pa livet som ett rationellt iordningstéllt raknesystem och ldran om en
forutbestdmd utveckling som dger rumi enlighet med ett dialektiskt monster.
Tage Lindbom orienterade sig istillet mot socialdemokratin ar 1934. (Lind-
bom 1983 s. 29ff.) Han studerade vid Uppsala universitet och blev doktorand
hos professor Herbert Tingsten i Stockholm. (Tingsten 1962 s. 152) Avhand-
lingen blev klar 1938 och behandlar "Den svenska fackforeningsrorelsens
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uppkomst och tidigare historia 1872-1900” (1938). Tage Lindbom blev sam-
ma ar utnamnd till chef fér Arbetarrérelsens arkiv i Stockholm, en tjanst han
innehade fram till 1965. (Karlsson 1992/1993 s. 83ff.)

Tage Lindbom holl lange fast vid tron att den socialdemokratiska rorelsen
var férmogen att férena de materiella framstegen med ett kulturellt och intel-
lektuellt battre liv for ménniskan. (Lindbom 1947 s. 109ff.) Denna 6vertygelse
kom dock att svikta nir han efter det andra virldskrigets slut upplevde att
rorelsen allt mer kom att efterstriva materiella forbattringar, samtidigt som
bildningsverksamheten och den kulturella uppbyggnaden fick st3 tillbaka. I
sina forsok att efterforska orsakerna till denna utveckling kom han framtilltva
saker. For det forsta uppbars socialismen och marxismen visserligen av en
strivan att dteruppritta den minskliga gemenskap som gétt forlorad med in-
dustrialismen. Drivkraften bakom denna stravan efter ett samhille uppburet av
klasslosa, jimlika individer var emellertid ingen ménniskokérlek utan i soci-
aldemokratins fall ressentimentet och i marxismens fall hatet mot andra sam-
hillsklasser, enligt Lindbom. Fér det andra upplevde han att socialistiska ro-
relSer och socialistiskt styrda stater-allt mer kom att byrakratiseras. De socia-
listiska systemen tycktes med en egen inneboende logik utvecklas i riktning
mot en stark centralism och en socialteknisk hierarkisk ordning. Den socialis-
tiska maktapparaten hade dirmed utvecklats till motsatsen till vad den frin
bérjan sjilv strivade efter. (Lindbom 1983 s. 96ff.) Det var dessa tankar Tage
Lindbom framférde i boken “Efter Atlantis” (1951). Boken riktade sig inte
bara mot socialdemokratin och kommunismen utan ocksa mot borgerlighetens
drémmar om att efter det andra virldskrigets slut kunna ateruppritta och vida-
reutveckla den liberala individuella friheten. (Ibid s. 103)

Tage Lindbom fortsatte sedan under 1950-talet att vidareutveckla sina tankar
kring visterlandets utveckling och kris. S6kandet efter svaret pa fragan varfor
ideologier som efterstriavar frihet, jamlikhet och broderskap i praktiken ofta
uppnir motsatta resultat, ledde honom bakét i visterlandets filosofiska utveck-

ling till de_hogmedeltida.katolska.teologerna och.filosoferna..Det var detta

s6kande som gav honom svaret. Tage Lindbom blev troende kristen. Han skri-
ver sjalv:

‘Mif ensamma och stillsaimima omprovning var en hielt odfamatisk process, utan
vildsamma uppgorelser och sdmnlosa nitter. Det var en process, som liknade en
sakta frambrytande porlande béck av friskt vatten. Jag hade endast att folja detta
friska andliga vattufléde, och detta férde mig en oktoberséndag 1958 till katedra-
len i Chartres. Vatikankonciliet hade @nnu ej hunnit &ppna portarna till den litur-
giska forstorelse, som skulle folja ddrpa. Hogaltaret lyste dnnu i hela sin prakt,
ljusen brann, den gregorianska singen brusade, rokelsen steg — allt bar fram det
gudomliga mysteriet, som verbalt klingade i ritualsprakets ddla latinska form. Jag
stod helt forstummad infér denna uppenbarelse, som liksom lyfte en flik av tillva-
rons sl6ja. Det var dé jag motte Gud. (Ibid s. 142)

Tage Lindbom hade under 1950-talet natt fram till den stdndpunkt han alltse-
dan dess forfdktat i sina bocker, forst i ”Sancho Panzas viderkvarnar” (1962)
och senast i”Fore solnedgingen” (1993), “Ett drnddvindigt” (1994), "Moder-
nismen” (1995) och "Konservatism i var tid” (1996).
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2. Konservatismen som politisk ideologi

Syftet med denna uppsats ar att ge en 6verblick 6ver det tankesystem om mén-
niskan och samhillet som Tage Lindbom under 1950-talet slutligen nddde
fram till. D& Tage Lindbom inte bara av Russell Kirk utan dven i Sverige i
huvudsak blivit omndmnd som en konservativ tinkare (Johnsson och Kiirik
1982 5. 46ff.; Fredriksson 1986 s. 126), ir det naturligt att relatera hans forfat-
tarskap till begreppen konservatism och politisk ideologi. En grundliggande
friga ir om Tage Lindboms tdnkande 4r att betrakta som en politisk ideologi i
modern mening. Innehéllet i Tage Lindboms bdcker behandlas i avsnitten 3.1,
3.2 och 3.3. T avsnitt 3.4 kommer jag att diskutera Lindboms forhéllande till
begreppen ideologi och konservatism samt till de modema ideologierna.

Av detta syfte framgar det att det i denna uppsats ir det politiska tinkandets
innehall som stir i blickfanget. Leif Lewin har understrukit att politiska ideo-
logier vetenskapligt kan studeras endast utifran det innehall de har eller den
funktion de fyller. (Lewin 1972 s. 468) En tinkbar funktion hos en ideologi kan
till exempel vara att legitimera de ridande maktforhallandena i samhillet. D&
Tage Lindboms ténkande svarligen skulle kunna tinkas fylla ndgon legitime-
rande eller annan funktion 4t ndgon intresse- eller maktgrupp i dagens Sverige,
blir en funktionsanalys ointressant. Studiet av tinkandets innehéll blir istillet
det allt dverskuggande vasentliga.

For att relatera Lindboms tankande till en s& mangfasetterad ideologi som
konservatismen, kommer min utgingspunkt att vara konservatismen hos Ed-
mund Burke respektive Joseph deMaistre. Bada dessa var samtida med den
franska revolutionen och brukar omnimnas som de bida viktigaste foretridar-
na for konservatismens reaktion mot den franska revolutionen (mgjligen vid
sidan om Louis deBonald). Avsikten 4r hir inte p4 nigot sitt att ge en heltick-
ande bild av konservatismen eller ens av tinkandet hos Edmund Burke eller
Joseph de Maistre. Oversynen over det jag valt att kalla den anglosachsiska
traditionen (Burke) respektive den kontinentala eller metafysiska konservatis-
men (deMaistre) tjanar endast syfiet att dsk&dliggtra Lindboms tinkande. Jag
kommer att gora en viss funktionell sammankoppling mellan tinkandet hos
Burke och de Maistre samt samhéllsordningen i England respektive Frankrike,
deras respektive hemlinder, i avsnitten om dessa bida forfattare.

2.1 ldeologibegreppet

Det dr inte alls sjdlvklart att det alltid funnits ideologier i modern mening. P4
goda grunder kan vi hivda att ideologibegreppet i forsta hand hor hemma i de
senaste 200 arens politiska liv.

Sjalva ordet ideologi anvindes for forsta gdngen av fransmannen Destutt
deTracy vid sekelskiftet mellan 1700- och 1800-talen. DeTracy ville inspire-
rad av de franska upplysningsfilosoferna skapa en ny vetenskap med de
minskliga idéerna som studieobjekt. Genom att rationellt och utan religiost
eller metafysiskt firgade hdmningar studera idéernas ursprung och bevekel-
segrunder skulle man kunna skapa ett battre och mera réttvist samhille. Nam-
net pa detta vetenskapliga amne skulle vara “ideologi”. (McLellan 1986 5. 5f.)
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Begreppet ideologi forekommer naturligtvis knappast léngre i denna betydel-
se. Ideologin kom istillet att fi sin mera moderna betydelse av idésystem,
utifrén vilket olika intressegrupper for en politisk argumentation om fordel-
ningen av makt och resurser i samhillet. (Hanson 1983 s. 11£.) Det ska tilliggas
att begreppet ideologi dven uppstod i Tyskland, men &ven dir hade begreppet
sitt ursprung i de franska upplysningsfilosoferna. (McLellan 1986 s. 6)

Begreppet politisk ideologi uppstod alltsa i en speciell historisk situation.
Under denna tid konfronterades de gamlaandliga och virldsliga auktoriteterna
med den franska revolutionens tro pd det minskliga fomuftet och ménniskans
forméga attsjilv styra dver sintillvaro. De moderna politiska ideologierna fick
ocksa sitt genombrott under denna tid eller under halvseklet direfter. Konser-
vatismen uppstod frimst som en reaktion mot den franska revolutionens idéer
och hindelsefdrlopp, dven om sjilva begreppet konservatism forst kom i bruk
idet politiska spriketi Frankrike under och alldeles efter Napoleonkrigen samt
i England p4 1830-talet. (Kirk 1982 s. XIII; Nisbet 1986 s. 1ff.)

Nir det géller uppkomsten av begreppet ideologi kan vi med Johan Asplunds
terminologi tala om en underliggande tankefigur. (Asplund 1987 s. 200f,; se
dven Boudon 1989 s. 25f.) Ideologin som fenomen var med detta synsitt méj-
lig att uppticka och ge ett namn forst i en given historisk situation, dar olika
tankar om hur samhillet skulle styras konkurrerade med varandra pé ett oppet
politiskt slagfalt.

En aspekt p& de moderna politiska ideologierna ir séledes att de skiljer sig
fran tidigare religiGst och metafysiskt firgade doktriner och trossystem i det
traditionella samhillet, det agrara samhille som fanns fore den franska och den
industriella revolutionen, pa foljande punkter:

1. De forsokeri sitt sprak anknyta till den vetenskapliga och rationalistiska
traditionen i visterlandet.

2. De ir helt inomvirldsliga och befattar sig endast med den fysiska verklig-
heten i motsats.-till.exempel.till de traditionella samhillenas.dogmer.och.de
traditionella religionerna, som mest befattade sig med det hierarkiska forhal-
landet mellan minniskan och Gud mer &n férhéllandet mellan ménniskor.

- Den.metafysiska,-andliga.dimensionen forsvinnet.i-den modernaideologins.
forestédllningsvarld.

3. De dr, i enlighet med punkten 2, handlingsinriktade och inriktade pa att
utifrdn sin vetenskapliga och rationalistiska bas fordndra den materiella
verkligheten, det ménskliga samhillet. De inbegriper séledes en vilja till
stindig forandring, en dynamism, i motsats till de traditionella religionernas
dogmer som ofta motsatte sig eller fsrnekade mojligheten i ménniskans stré-
van att ta sitt 6de i egna hinder. (Boudon 1989 s. 20ff.; diPalma 1991 s. 55ff.;
Habermas 1970 s. 99; Hanson 1983 s. 10; McLellan 1986 s. 2f.)

I det f6ljande avsnittet kommer konservatismen att behandlas. Dess stillning
som modem politisk ideologi rymmer en speciell problematik, eftérsom den i
minga linder frin bérjan uppstod som en reaktion mot det moderna samhille
dir de moderna politiska ideologierna fick sitt fotfaste. Konservatismen kom-
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mer i det foljande att behandlas utifrdn punkterna 2) och 3) ovan, det vill siga
instillningen till den traditionella religionens ansprik pa att representera hogre
metafysiska sanningar samt ménniskans f6rmaga att paverka sin materiella
tillvaro och forindra samhillet.

2.2 Konservatismen

Under den tid som forflutit sedan ideologibegreppets uppkomst, tycks sivil
liberalismen som socialismen ha bevarat mycket av den kiirna av innehall och
visioner som utmérkt dem allt sedan 1800-talets forsta hilft. Sa konstaterar till
exempel liberalen Francis Fukuyama i sin berémda bok ”The End of History
and the Last Man” (1992) att kommunismens fall i Osteuropa medfort att sivil
hogerextrema auktoritira som vinsterextrema totalitira regimer nu kan av-
skrivas som seridsa politiska alternativ. Istillet 4r liberalismen med sitt beto-
nande av individuell frihet och folksuverinitet det enda hallbara alternativet.
(Fukuyama 1992 s. 42f.) P4 samma sitt hivdar Alex Callinicos att socialis-
mens och dven marxismens seger ir det enda serigsa framtidsscenariot dven
efter kommunismens fall i Osteuropa efter 1989. (Callinicos 1991 s. 133)

Diremot kan det tyckas vara betydligt mera oklart vad moderna konservativa
har gemensamt med det sena 1700-talets eller tidiga 1800-talets konservativa.
Dessutom har begreppet konservativ framfor allt pd senare tid kommit att
stundtals anvindas pd ett oklart sitt. Det dr dven vissa statsvetare som anvint
begreppet konservativ som till exempel benimning pa den kommunistiska eli-
ten i de dsteuropeiska staterna. (Bova 1991 s. 125)

Russell Kirk har forsokt definiera de viktigaste bestdndsdelarna hos konser-
vatismen som politisk ideologi i sex punkter:

1. De flesta konservativa tror pd ndgon form av hogre, transcedent, gadomlig
moralisk ordning. Det 4r denna ordning som styr virlden. Denna kan ta sig
olika uttryck i forestéllningsvarlden hos olika konservativa, till exempel na-
turrétten. Tron pd en utanfér ménniskan sjélv forlagd hégre moralisk ord-
ning ar dock gemensam. I detta avseende skiljer sig de konservativa fran
savil liberalerna med sin utilitaristiska syn p staten och samhllet som frén
de dnnu mera radikalas forakt for alla former av teologiska postulat.

2. De konservativa vill uppritthélla en kontinuitet i samhillsutvecklingen,
forandringar fér bara ske langsamt.

3. De moderna, nu levande manniskorna har en mycket liten kapacitet att
verkligen forsta all visdom som finns bakom de lagar och regler de 4rvt av
sina forfader.

4. De konservativa havdar dirfor principen att de som vill forindra méste
bevisa det riktiga i att gora sa.

5. De konservativa forsvarar samtidigt det icke perfekta, ofta variationsrika
i dettraditionella samhillets institutioner i motsats till de radikala systemens
likriktning och egalitarism.
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6. Minniskosynen, i varje fall vad avser méanniskans mégjligheter att forma
och omforma samhillet, 4r vasentligen pessimistisk. Méanniskan dr icke per-
fekt ochilinje med detta kaningen perfekt social ordning ndgonsin upprittas
pé Jorden. (Kirk 1982 s. XIII)

En jimforelse med den definition vi givit av hur de moderna ideologierna
avviker frin traditionella, férrevolutionira tankesystem, blir hir intressant.
Punkten 2 vad gillde de modema ideologierna motsvaras av punkten 1 i Kirks
definition av konservatismen som ideologi. I bdda fallen handlar det om huru-
vida det finns en hgre hdgre transcedent makt som stir Gver ménniskorna eller
inte. Punkten 3 vad giller ideologierna motsvaras av punkterna 2-6 i definitio-
nen av konservatismen, det vill siga synen pd ménniskan och hennes méjlig-
heter att forindra samhillet.

I denna jaimforelse av begreppen ideologi och konservatism framtrader kon-
servatismens placering i granslandet mellan de modema ideologiernas sam-
hille och det traditionella samhallet tydligt.

Konservatismen uppstod alltsd i ménga ldnder frin borjan som ett idémassigt
forsvar foren livshéllning och ett samhille som fanns redan innan de moderma
ideologierna, de politiska partierna och den moderna demokratin framtridde
pa historiens scen. Konservatismen kom i egenskap av reaktion mot en histo-
risk forindring pa sdvil det idémissiga, framfor allt upplysningsfilsofin, som
det praktiskt-politiska, den franska revolutionen, planet att f4 ett ndgot skiftan-
de innehall hos konservativa forfattare i olika linder. Reaktionens karaktir var
beroende av hur det samhille sdg ut som de konservativa forfattarna foresatte
sig att forsvara.

2.3 Edmund Burke och den anglosachsiska traditionen

Nir ”Reflections on the Revolution in France” skrevs ar 1790 hade en politisk
.omvandling, ~’den-drorika revolutionen” 1688-1689, redan-dgt rum-i- Storbri-
tannien. Genom denna kom parlamentet att domineras av stora egendomségare
och kapitaldgare. (Palmer 1958 s. 141f)) Den engelska Gvermakten hade ge-
nomslagetvid-Culloden-1746-slutgiltigt krossat-deturgamla-raditionalistiska
klansystemet i de skotska hoglinderna och darmed ocksé étten Stuarts ambi-
tioner att dterkomma pa tronen. Klansystemet i hdglinderna brots systematiskt
sonder med hjilp av en lagstifining som inforde privat 4ganderitt dir klansys-
temets kollektiva, icke individuella dgande tidigare varit rddande. (Prebble
1969 s. 15f.; Prebble 1990 s. 333) En ekonomisk och social omvandling av
aldrig tidigare skddat slag, den industriella revolutionen, var ocksd pa vig att
dga rum i Storbritannien. (Landes 1969 s. 11) Det Storbritannien Burke ville
forsvara mot den franska revolutionen var foljaktligen redan statt i en omvil-
vande forvandling mot ett modernt samhille grundat pa kapitalism, kommer-
sialism och industrialism med en 4tfS}jande proletarisering av stora befolk-
ningsgrupper.

Edmund Burke (1729-1797) brukar bendmnas “’konservatismens fader”, vil-
ket dger sin riktighet. Tankarna i "Reflections on the Revolution in France”
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hade ett betydande inflytande pa bland annat de frimsta samtida konservativa
forfattarna i Frankrike, Louis de Bonald och Joseph de Maistre. (Beneton 1988
s. 11) I sitt bidrag ”Konservatismens fader eller upplysningens son?” till en
antologi om Edmund Burke betonar 4ven Svante Nordin att Burke haft ett stort
inflytande p4 franska, tyska och dven svenska konservativa under i synnerhet
1800-talets bérjan. (Nordin 1990 s. 45) Nordin fortsétter emellertid med att ge
en annan, kompletterande bild av Burke:

Man far inte heller forestdlla sig att Burke under det pafoljande seklet betraktades
uteslutande som de konservativas egendom. Till hans biografer och beundrare
hérde John Morley, radikal liberal och en av Gladstones ndrmaste min. Till be-
undrama av Burkes politiska visdom hérde dven den amerikanska liberalismens
frimste, Woodrow Wilson. Det 4r egentligen forst under 1900-talet med dess nya
revolutioner och nya antirevolutionira stimningar som Burke definitivt blir kon-
servativ. (Ibid s. 53)

Aven i vér egen tid har Burke emellertid vunnit beundran hos personer som
helhjdrtat bekdnner sig till den politiska liberalismen och som med ritta kan
kallas liberaler. Friedrich Hayek nimner Burke som en liberal forebild:

By liberalismI shall understand the conception of a desirable political order which
in the first place was developed in the later part of the seventeenth century to that
of Gladstone at the end of the nineteenth. David Hume, Adam Smith, Edmund
Burke, T. B. Macaulay and Lord Acton may be regarded as its typical repre-
sentatives in England. (Hayek 1975 5. 55)

Aven statsvetarprofessorn C. B. Macpherson namner Burke som en betydel-
sefull liberal. (Macpherson 1977 s. 20) I sjdlva verket skulle man nir det giller
de senaste decennierna kunna tala om en liberal renédssans i synen pd Burke.

Enligt Hayek har det materiella vélstindet i det moderna visterlindska sam-
hillet kommit till stdnd genom en evolutiondr utveckling 6ver atskilliga sekler.
Utvecklingen har framfor allt kommit till stdnd genom en allt storre till-
lampning av marknadsekonomiska regler och en liberal instéllning till foreta-
gande som mgjliggjort tekniska innovationer och en omvandling av samhélls-
moralen. (Hayek 1990 s. 19ff.)

P4 samma sitt stir for Edmund Burke méinniskan eller i varje fall grupper av
mianniskor (nationen, familjen osv.) i centrumn for utvecklingen. Den ridande
samhalsordningen ér i forsta hand ett arv frAn forfiderna och en produkt av en
obruten konstitutionell och institutionell utveckling frin Magna Charta och
framat. (Burke 1969 s. 117f.) Avsittandet av dtten Stuart frin tronen 1688-
1689 var i sjidlva verket endast ett forsvar for denna obrutna, av ménga gene-
rationer manniskor dikterade, utveckling. (Ibid s. 116) Burke 4r dock ingen
kontraktsteoretiker. Han medger visserligen att varje enskild stats forfattning
har karaktéren av ett kontrakt, genom vilket ménniskorna grundar en viss form
av styrelse. Enskilda ménniskor eller enskilda generationer har dock ingen
moéjlighet att sdga upp kontraktet. Enskilda individer eller generationer har
nidmligen ingen mdjlighet att Gverblicka den visdom som finns nedlagd i kon-
traktet. De har inte heller nigon méjlighet att 6verblicka vilka konsekvenser
ett uppsigande av kontraktet skulle f3. (Schmandt 1965 s. 306)
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Det enda metafysiska inslaget i denna ldra var den transcedenta principen om
ennaturlig lag ombetydelsen av arvet fran forfaderna som hirskariuniversum.
(Macpherson 1980 s. 39f.) Enligt Macpherson innebar denna lag till exempel
att daliga levnads- och anstillningsforhallanden for det nya framvixande pro-
letariatet tillfalligtvis var n6dvindiga for att den naturliga ordningen, det vill
siga utvecklingen mot en fri marknad och kapitalism, skulle kunna ga vidare.
(Ibid s. 58f,) Andra moderna forfattare gir dnnu lingre i sin tolkning av Burke.
Enligt Grant var den fria marknadens 6verldgsenhet for Burke inte ens en del
av en higre moralisk ordning, utan ett empiriskt konstaterande utifran Adam
Smiths och egna iakttagelser. (Grant 1988 s. 90f.) De "fordomar” (prejudice)
som Burke anser hindrar snabba och huvudlésa forandringar kriver inte heller
ndgon hdgre metafysisk forankring, nigon hogre andlig auktoritet. De utgar
istillet frin manniskorna sjdlva och byggs upp under generationer. Det ér fran
dessa “fordomar” den sanna auktoriteten i samhéllet harstammar. (Ibid s. 81£.)

I synnerhet i det senaste decenniets litteratur om Burke mirks, som redan
" nimnts, en glidning tillbaka mot 1800-talets liberala tolkning av Burke. S&
menar Macpherson att Burke befinner sig nira Thomas Hobbes’ och John
Lockes naturrittsliga liror. Enligt Macpherson stir Burke dock nirmare Hob-
bes dn Locke. (Macpherson 1980 s. 42) Sdval Hobbes som Locke var bland de
forsta filosoferna som utgick ifrn individen i sin politiska filosofi. Gray be-
tecknar Hobbes som en forliberal filosof och Locke som den forste liberale
filosofen. (Gray 1986s. 11ff.) Fér Hobbes var den fundamentala forutsattning-
en for lag och ritt att det fanns politiska institutioner och en stat. Manniskorna
slot darfor i det inledande naturtillstdndet i egenskap av individer ett fordrag
med varandra for att uppna lag och ritt. (Liedman 1981 s. 115ff.)

Forsvaret av egendomen var motiverat av att varje person ansags berittigad
till frukterna av vad han producerar. (Macpherson 1980 s. 44) For att skydda
egendomen borde egendomségarna vara kraftigt overrepresenterade i det par-
lament som behovs for att uppritthilla och fornya lagen. (Ibid s. 47) Den pri-
vata egendomen var grunden for.en fortsatt kapitalackumulation. Laissez-fai-
re-systemet var darfor ett nodvandigt system.(Grant 1988 s. 89; Macpherson
1980 s. 53) Macpherson skriver pa foljande vis om Burkes avstindstagande
frin den franska revolutionen: -

The present breach must be as devastating to emergent capitalism in France as it
would be to established capitalism in England if the the revolution were copied
there. (Macpherson 1980 s. 66)

Ur denna samhillssyn och synen pa vilka lagar som styr samhillet framtrader
en minniskosyn som dr bade optimistisk och pessimistisk. Ménniskosynen ar
optimistisk i det att det 4r manniskorna som styr utvecklingen genom ett lang-
siktigt och fortlopande kontrakt 6ver generationer och genom ldngsamma in-
stitutionella reformer. Avsikten med att forsvara kontinuiteten i utvecklingen
ir att méinniskan ska fa en efterhand allt béttre materiell tillvaro i denna virl-
dem, inte i den himmelska. Synen pa den fria foretagsamheten ir i linje med
detta ocksa mycket positiv. Det pessimistiska i mdnniskosynen framkommer
nir ndgon (industriproletariatet) maste offras genom att fa simre levnadsfor-
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halanden, dirfor att minskligheten totalt sett och pa 1dng sikt ska kunna fa ett
materiellt sett drigligare liv. At detta finns det inget att gora, menar Burke.
(Grant 1988 s. 83) Burkes syn p& ménniskan dr ocksi pessimistisk pa si vis att
enskilda méanniskor eller enskilda generationer av ménniskor inte har kapacitet
att 6verblicka den visdom som finns nedlagd i samhaillets institutioner. De kan
darfor inte heller forindra dessa genom snabba och radikala reformer.
(Schmandt 1965 s. 307f.)

2.4 Joseph de Maistre och den metafysiska konservatismen

Konservatismens reaktion mot den franska revolutionen fick en mera djupga-
ende karaktir i Frankrike 4n hos Burke i England. P4 kontinenten hade den
industriella revolutionen 4nnu inte kommit igdng, Den jorddgande aristokratin
ochkyrkan (ofta den katolska) dominerade de styrande skikten pa ett annat sitt
aniEngland. (Landes 1969 s. 1241f.)

Den konservativa reaktionens fraimsta foretradare i samtidens Frankrike var
Joseph de Maistre (1753-1821) och Louis de Bonald (1754-1840). For Joseph
de Maistre var den franska revolutionen ett Guds straff fr det gudsforakt upp-
lysningsfilosofin visat och for den gamla kungliga regimens dekadens och
forfall. Den kungliga regimen hade genom upplysningsfilosofin blivit s& mo-
raliskt férsvagad att den inte lingre trodde pa sin egen auktoritet och legitimi-
tet, ansdg de Maistre. (Jamieson 1988 s. 107) I de Maistres forestdllningsvirld
var den franska revolutionen unik i sin ondska:

There is a satanic quality of the French Revolution that distinguishes it from every-
thing we have ever seen or anything we are ever likely to see in the future. Recall
the great assemblies, Robespierre’s speech against the priesthood, the solemn
apostasy of the clergy, the desecration of objects of worship, the installation ofthe
goddess of reason, and that multitude of extraordinary actions by which the prov-
inces sought to outdo Paris. All this goes beyond the ordinary circle of crime and
seems to belong to another world. (de Maistre 1994 5. 41)

De Maistre anség liksom Edmund Burke (och inspirerad av Burke) att transce-
denta krafter genom moraliska axiom binder samman individer, familjer, grup-
per, korporationer etc till ett samhille. Fundamentet for denna konservativaidé
om samhillet som en organism 4r dock annorlunda 4n hos Burke. Hos de
Maistre dr Gud det legitima ursprunget for all makt. Saledes dr endast den i
Guds namn utévade makten legitim. Tiden, traditionen, tjanstgdér som Guds
stallforetradare pa Jorden. Ju lingre en institution, till exempel monarkin, har
funnits, desto storre legitimitet har den. (Tingsten 1966 s. 29) Sambillet har
alltid funnits och sjdlva forutsittningen for samhallet 4r religionen, enligt de
Maistre:

Wherever an altar is found, there civilisation exists. (Jamieson 1988 s. 109)

F&r de Maistre ér varje form av modern rationalistisk naturritt i Hobbes' eller
Lockes anda oméjlig. Denna naturritt forutsitter ju att minniskorna i ett ur-
sprungligt naturtillstdnd ér fria individer som sluter ett kontrakt med varandra
for att méjliggéra upprétthillandet av lag och ratt. Enligt de Maistre har det
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aldrig funnits nigra fria individer som skulle ha kunnat sluta ett sddant kon-
trakt. (Tingsten 1966 s. 29) Har framtrider en tydlig skillnad mellan de Maistre
och Burke. Hos de Maistre styrs frigan om vad som ir sant eller falskt inte alls
av ndgot ldngsamt fordnderligt och evolutionidrt samhéllsfordrag mellan ens
ménga generationer av mianniskor som hos Burke, utan av en utanfor minni-
skorna lokaliserad hdgre metafysisk kraftkilla, Gud.

De Maistres tro pd en hogre metafysisk sanning ligger nira den platonska
idealismen. Virlden ér uppdelad i tvd verkligheter, en immanent och en tran-
scedent, som bada 4r sanna, Idévirlden, den transcedenta, representerar dock
hoégre sanningar 4n den immanenta, empiriskt iakttagbara. (Jamieson 1988 s.
109)

Den fraga som instiller sig, 4r vem som ska uttolka denna hogre transceden-
ta, eviga sanning. For de Maistre ar svaret givet. Genom paven i Rom, som ir
ofelbar, fullbordas den jordiska hierarkin. Péven stir genom sitt tolkningsfo-
retrdde 6ver de olika jordiska monarkerna i denna hierarki. (Tingsten 1966 s.
34) Med pavens ofelbarhet blir en sammankoppling mellan den transcedenta
och den immanenta verkligheten, o¢h darméd en tittolkning av de hiogre, tran-
scedenta sanningarna, méijlig. '

Dessa idéer om sanningens ursprung och hégre visen far ocksa konsekven-
ser fér de Maistres syn pd méinniskan och samhillet. Den legitima makten
hirleds frin Gud och uppritthills i den jordiska tillvaron av kungen och aris-
tokratin. Denna makt baserar sig inte pi ndgon skriven forfattning. Den har
istdllet vixt fram och fétt sin legitimitet under manga sekler. Den linga tiden
blir hir vad de Maistre kallar, och som redan namnts, Guds stillforetridare pd
Jorden. Den kungliga legitimiteten harledd frén Gud ar ocksa en férutsittning
for de under 14ng tid framvuxna friheter ett folk &tnjuter. Motsatsen till denna
framvuxna, frin foruftsévervaganden befriade legitimitet dr den skrivna for-
fattningen. En skriven forfattning 4r ett tecken pa svaghet, enligt de Maistre.
Detta beror pa att det minskliga fornuftet 4r sd svagt och i sjilva verket under-
griver den legitima auktoriteten,-och-dérmed-den frihet som-redan-finns. En
skriven forfattning 4r istillet ett tecken pa att egoismen hos olika intressegrup-
per méste regleras i allt storre detalj. Den politiska och den religitsa makten,
den.hidngivna.dyrkan av. Gud-istillet-for minniskan och hennes-férmuft, bor-
istdllet vara intimt forenade. (de Maistre 1994 s. 49ff) Tvivlet kommer ur
studier och boklisning. De Maistre prisar den katolska kyrkan for att den i
motsats till den protestantiska inte argumenterar eller diskuterar. Fostran och
utbildning bor ledas av de katolska pristerna. (Tingsten 1966 s. 34)

Minniskan och hennes fornuft formar dnnu mindre 4n hos Burke. Istillet dr
instinkten, ingivelsen och den gudomliga uppenbarelsen det viktiga som styr
sambhillet och lagarna. Tingsten hidvdar att de Maistre i forsta hand ville legi-
timera den forrevolutionira regimen i Frankrike (Ibid s. 28f.), men frigan ir
om de Maistre inte ir mera langtgdende 4n sd. De Maistres forlitan pa pavens
ofelbarhet och 6verhdghet Gver alla monarker manar istillet fram bilden av en
rent klerikal, teokratisk stat dir religionen helt stir i centrum, dven om de
Maistre i sina skrifter sillan i detalj gér in pa kyrkans officiella lira. Det 4r
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uppenbart att en marknadsekonomi av det slag som Burke forsvarar 4r en
omgdjlighet i en sidan stat.

Under 1800-talet upptridde den "metafysiska konservatismen” i en tappning
liknande de Maistres dven i andra europeiska linder, till exempel de tidiga
konservativa i Preussen och de dsteuropeiska slavofilerna. (Jamieson 1988 s.
107) Detta ar ocksa platsen att erinra om den filosofiska skola som var helt
dominerande i Sverige under stora delar av 1800-talets senare halft, nimligen
den Bostromska skolan som fatt sitt namn efter filosofen Christopher Jacob
Bostrom (1797-1866). Aven i Sverige fick denna “metafysiska konservatism”
emellertid, och kanske i storre utstrickning dn i nagot annat europeiskt land,
successivt uppge sina positioner under perioden 1880-1920. Svante Nordin
skriver:

FAalinder har i modern tid upplevt ett sa skarpt kontinuitetsbrott i sin intellektuella
och filosofiska tradition som Sverige. Idealismen, hela den bostrémianska bild-
ningsepoken ter sig odndligt avldgsen. (Nordin 1981 s. 207)

Den metafysiska konservatismen foretrads idag knappast av nagra politiska
partier eller rorelser i vistvirlden. Daremot far riktningen sdgas vara vil fore-
tridd bland vissa prister och intellektuella. Alexander Solsjenitsyn och Eric
Voegelin omndmns som de bida frimsta foretrddarna for denna riktning. (Ja-
mieson 1988 5.109; Crowther 1988 s. 2611f.) I Alexander Solsjenitsyns “Au-
gusti fjorton” (1972) ar kritiken mot upplysningsfilosoferna och modernismen
framtradande. Med saknad betraktar Solsjenitsyn det Ryssland som gick for-
lorat med det forsta varldskriget och oktoberrevolutionen:

Olda Orestovna lyssnade som till ndgot vdlbekant och snorpte litet pa mun:
—Det dr forhastat — som att f syn pd en gren och tro att den &r hela tridet. Den
visterlindska upplysningstiden 4r bara en GREN av den visterlindska kulturen
och, kanhénda, inte alls den fruktbaraste. Den sticker ut frén stammen, inte upp ur
roten.

—0Och vad ir det viktigaste?

— Tja, det viktigaste &r, om ni s& vill, medeltidens andliga liv. Ett s intensivt
andligt liv, som vigde tyngre 4n den materiella existensen, har minskligheten
varken forr eller senare upplevt. (Solsjenitsyn 1972 s. 443)

2.5 Konservatismens dilemma

De konservativas reaktion pa den franska revolutionen tog sig olika uttryck. I
England hade forandringen i savil politiskt som i ekonomiskt och socialt hin-
seende redan fortskridit under 1ang tid nar Burke reste det konservativa stan-
daret mot den franska revolutionens progressiva excesser. Samtidigt finns re-
dan mycket av liberalismens filosofiska grunder och politiska stillningstagan-
den hos Burke, dven i det mest bestdmda avstindstagandets stund. Den liberalt
fargade konservatism Burke foretridde var redan instalid pa fortsatt materielit
framatskridande, fritt foretagande och individualism. Fér Burke 4r Gud ochdet
himmelska riket lngt borta. Den konservatism Burke foretrdder dr redan pa
vag ini de moderna ideologiernas varld.
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Foér de Maistre lever ddremot de eviga, metafysiska, transcedenta virdena.
Kungamakten har sin sanktion frin denna transcedenta kraftkilla. Padven upp-
riatthiller det konkreta sambandet mellan det transcedenta och det immanenta.
For de Maistre 4r det forrevolutiondra samhillets andliga och sociala liv fort-
farande en efterstravansvird bittre ordning, Fér honom ér den franska revolu-
tionen liksom all form av liberalism och sekularisering bara en sataniskt ond
parentes.

Nir Brian Girvin tvd hundra ar senare ska karakterisera de viktiga huvudrikt-
ningarna bland viésterlindska “konservativa” partier finns det jag kallar den
anglosachsiska traditionen fortfarande med. Girvin nimner den som den mest
”modema”, liberalt konservativa formen av konservatism. Den stir for kapi-
talism, marknadsekonomi, individuell frihet och en stark rittsstat. Riktningen
ar starkast i USA och Storbritannien. Girvin nimner 4ven tva andra riktningar,
de kristdemokratiska partierna och de mera auktoritira (frdimst gaullisterna i
Frankrike och CSU i Bayern). (Girvin 1988 s. 9f.) Av den metafysiska konser-
vatismen hos de Maistre finns det ddremot inte mycket kvar i form av politiska
rorelser. Forhallandet speglar konservatismens dilemma. A ena sidan vill de
konservativa uppritthilla det gamla samhillets tro pd eviga sanningar gente-
moten virld priglad av folksuverin virderelativism. A andra sidan vill de vara
med i parlamenten, de politiska valen och samhillsingenjérskonsten, nir de
vil stills infor fullbordat faktum. Ur denna process framféds konservatismen
som en modern politisk ideologi bland andra moderna ideologier. Samtidigt
blir de liberala och virderelativistiska inslagen starkare och till slut forlorar
konservatismen sin sjil. Forsvaret av eviga, hogre sanningar férvandlas till ett
forsvar av marknadsliberalism och individualism. Denna process frin ett tra-
ditionellt religitst samhille mot en allt mer handlingsinriktad kapitalism kan i
sjdlva verket spéras langt langre 4n tva hundra &r tillbaka i tiden. Annaleshis-
torikern Jacques Le Goff har till exempel skildrat kyrkans eftergift att accep-
tera ranteavgifter pa 1an under medeltiden. (LeGoff 1990 s. 127) ’

Luppsatsens.andra del.ska jag.utifrin utgdngspunkterna i denna uppsatsens
forsta del soka svar pd de frigor som inledningsvis stilldes om Tage Lindboms
tinkande i bérjan av avsnitt 2.

3. Tage Lindboms tinkande

3.1 Gud, manniskan och den skapade virlden

Enligt Tage Lindbom ir den modema sekulariserade visterlandska manniskan
offer for ett stort och 6desdigert misstag. Eftersom den moderna minniskan
tror sig ha avskaffat Gud, tror hon sig vara Jordens och tillvarons oinskrinkta
hirskare.

De tvd viktigaste komponenterna i denna felsyn 4&r, enligt Lindbom, fram-
stegs- och utvecklingstron samt tron p4 tillvaron som en existentiell evighet.
Utvecklingen gér hela tiden framit och uppét. Méanniskan vixer genom Dar-
wins utvecklingslira fram som den mest intelligenta varelsen genom en ling
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organisk-biologisk utvecklingsprocess. Framsteget fortsitter sedan genom att
minniskan genom empiriskt kunskapsinsamlande och bearbetande vinner
stindigt ny kunskap. Denna stiandigt 6kande kunskapsmassa anvinds till en
metodisk exploatering av naturen i syfte att utvinna stindigt nya materiella
rikedomar. Miénniskan blir alltmer upplyst och "vidskepelse” och ”fordomar”
undanrdjs efterhand. Tron p& den existentiella evigheten, slutligen, grundar sig
pa forestillningen om att den materiella, empiriskt bevisbara vérlden ir den
éfida verkliga. Dét finns inget dtervindande till nigon gudomlig killa. Dérfor
maste den jordiska, materiella tillvaron inrittas som en alltmer fullkomlig so-
cial ordning, en utopi som i handling ska genomforas i den materiella verklig-
heten. (Lindbom 1982 s. 14f)

I denna moderna sekulariserade vésterlandska tillvaro dr det Ménniskansjalv
som hirskar. Ingen hégre metafysisk kraftkilla finns 6ver Manniskan. I denna
moderna virld kan det darfor inte finnas nigra eviga sanningar om vad som ir
sant eller falskt, gott eller ont och sd vidare, enligt Lindbom. Med Miguel de
Cervantes berittelse om riddaren Don Quijote och hans vipnare Sancho Panza
som exempel vill Lindbom visa konsekvenserna av denna verklighetsuppfatt-
ning:

Under de ldnga och djupsinniga samtal som den dréplige riddaren don Quijote av

La Mancha f6r med domherren fran Toledo, rakar han vid ett tillfille ndmna, att

han gérna vill infria sitt 16fte om ett grevskap till sin vapendragare Sancho Panza.

Denne faller da papassligt in i samtalet och lter oss fa veta, hur han téinkt sig sin

roll som stdthdllare. Sin férméga att styra sitt grevskap tvivlar han icke pd, men

skulle han icke lyckas, sa aterstar alltid den utvigen att hyra ut regeringsmakten
och sedan sitta i lugn och ro och lyfta rintorna. Domherrens erinran om att statens
styrande fordrar bade skicklighet och gott omdéme slar Sancho Panza bort med
att far han bara sitt grevskap, sa nog skall han ha forstind att regera det: ”S4 pass
kung skulle jag vara §ver min stat som varje annan &ver sin; och ndr jag det vore,
kunde jag gora vad jag ville; och nir jag gjorde vad jag ville, skulle jag géra vad
jag har lust till; och nir jag gjorde vad jag har lust till, skulle jag vara beldten; och
nér en dr beléten, har en ingenting mer att 6nska; och nér en ingenting mer har att
Onska, sa dr sagan all.” (Lindbom 1979s. 5)

Enligt Tage Lindbom &r denna forestdllning om den moderna visterldndska
minniskan som hogste herre och hirskare helt felaktig. Over minniskan stér
nidmligen Gud, minniskans och virldens skapare. Gud ir absolut, fullkomlig.
Hans skapade verk, ménniskan och virlden, dr relaterat till sin gudomliga upp-
hovsman. Virlden 4r darfor relativ, och allt som ar relativt ar ofullkomligt.
Virlden ar relaterad till tid och ram, darfor att allt skapat har en begynnelse och
ett slut. Allt skapat ar ofullkomligt dels i forhallande till sin Skapare, som ir
hojd Gver tid och rum. Tingen i den skapade virlden &r ocksé ofullkomliga
genom att vara skilda frin varandra genom sina avgransningar i tid och rum.
(Lindbom 1970 5. 14)

Genom att forneka Gud, det absoluta, har den moderna sekulariserade méin-
niskan uppnatt en situation dir endast den skapade virlden och dess relativitet
aterstar. I denna sekulariserade virld upphdjes istillet relativiteten till higsta
princip, “allt dr relativt”, vilket enligt Lindbom innebdr en allvarlig motsigel-
se:
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Den sekulariserade minniskan invecklar sig sdlunda i en motsigelse. Hon hivdar,
att “allt r relativt”, men samtidigt som denna stindpunkt ar principiell —det rela-
tiva ska ju ha en principiell, absolut giltighet! — fornekar hon, att tillvaron inrym-
mer eller dr knuten till ndgot absolut. Vad honi sin forblindelse vigrar att se dr, att
den skapade virldens relativitet forutsatter det absoluta, och att detta absoluta
finns utanfor skapelsen sjilv, 4r dess Skapare, dess garant, dess uppritthéllare.
(Ibid s. 15)

Gud ir sdsom alltings upphov killan till all skapande kraft, enligt Lindbom.
Han ir stindigt nidrvarande i sin skapelse. Hur ska di ménniskan vinna insikt
om detta? Enligt Lindbom vinner méanniskan denna insikt genom sin ododliga
sjal. I varje ménniska lever det gudomliga som en oddédlig andlighet. Ménni-
skans kropp ir forginglig, men hennes sjil ododlig, enligt Lindbom. Allt ska-
pat atervinder till Skaparen:

I médnniskan bryts liksom i en prisma det eviga och det forgéngliga. (Ibid s. 15f.)

Kunskapen om den gudomliga verkligheten 4r ingen rationell kunskap. Den
kan inte forvirvas genom empiriska erfarenheter. Den &r istéllet intuitiv och
innebir en medvetenhet och en delaktighet pd samma ging. Tage Lindbom
kallar denna kunskap intellectus till skillnad mot ratio, fémuftet. Liksom Jo-
seph de Maistre menar Tage Lindbom att denna medvetenhet om och delaktig-
het i det gudomliga varit det utméarkande for varje form av méinskligt samhille
over hela Jorden i alla tider. Manniskans forestdliningar om det gudomliga har
skiftat mellan olika tider och olika platser, men de traditionella religionerna
inrymmer alla denna medvetenhet om och delaktighet i en stérre gudomlig,
kosmisk helhet. (Ibid s. 16) Nir det absoluta sanna Ordet méter den relativa,
skapade formvirlden som ér begrinsad i tid och rum, blir nimligen uttrycks-
formerna olika beroende pa tid och plats, menar Lindbom. De antika grekiska
och romerska civilisationernas fall 4r daremot ett exempel pa vad som hinder,
nar minniskornma genom filosoferande och privatreligios pluralism forsoker
bryta sig ur detta gudomliga kosmos. (Lindbom 1978 s. 94ff.) Tage Lindborns
tanKande dr 4ocKi To1Sta hand ett forsvar av den traditionelld Kristéndomen.
Manniskans plats i den gudomliga kosmiska helheten och i skapelsen ir att
understilla sig och ha fortréstan pd den gudomliga auktoriteten. Ordet aucto-
ritas betyder borgen, sakerhiet pa Tatin. Aukioriteten omfattar man med sin tro.
Detta innebir inte bara ett forsanthallande, utan ocksa en fortrostan, fides. Tron
pa en gudomlig auktoritet innebir ett bejakande av en kraftkiilla, ett centrum,
en fast punkt varifrdn all sanning utgér. Av speciell vikt r, att auctoritasprin-
cipen innebdr ett vertikalt forhallande mellan den gudomliga auktoriteten och
manniskan. Forhllandet 4r sdledes helt ojdmlikt. P4 samma sétt forhaller det
sig med de jordiska auktoriteterna. Den smorde och kronte monarken har sin
sanktion av och 4r understilld Gud. Samtidigt 4r dven forhéllandet mellan
monarken och invanarna i hans rike ett vertikalt forhillande som bygger pé tro
och fortrostan. Detta innebir inte att pAven, kungen eller andra jordiska aukto-
riteter 4r herrar och harskare i ndgon djupare mening, eftersom de alla dr Guds
tjdnare i ett vertikalt, hierarkiskt maktforhdllande. Medborgarskapet innebdr i
forsta hand etttjinande. Tolerans 4r inte att acceptera och tolerera vilka hetero-
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doxa irrldror som helst, enligt Lindbom. Tolerans innebir istéllet att fatta och
acceptera ofullkomligheten hos sina medménniskor liksom hos sig sjilv.
(Lindbom 1970 s. 96ft.)

Samma vertikala maktforhillande rider mellan den vuxne och bamet, enligt
Lindbom:

En gudstro, som icke 4r en fortrostansfull underkastelse under den gudomliga
allmakten, dr en fullkomlig meningsloshet. Ett familjeliv utan vérdnad och lydnad
infor fordldrarna blir likaledes liktydigt med upplésning. (Lindbom 1974 s, 84)

Den vertikala auctoritas-principen dr nddvindig att uppratthalla for att minni-
skan ska kunna utvecklas och ni andlig mognad. Ménniskan behéver vigled-
ning av Gud och dven forildrar, méstare och s& vidare i ett dialektiskt forhal-
lande for att forstd sin kallelse och livets mening. (Ibid s. 76)

Skapelsen ir vidare en alstringsprocess, som bygger pa tva helt olika kéns-
identiteter, ett spinningsforhallande mellan mannen och kvinnan. (Lindbom
1970 s. 80)

Traditionen &r ett stod och ett skydd for att uppritthilla denna ordning. Den
ir konserverande och tolkande, men ocksd utbyggande utifrdn det ursprungli-
ga gudomliga budskapets fro. (Lindbom 1974 s. 46f.) Det traditionella sam-
hillet har genom sin hierarkiska struktur tre former, menar Lindbom; familje-
livet, arbetslivet och medborgarskapet. (Lindbom 1982 s. 52) Medborgarska-
pet bygger pd medeltida sjalvforvaltande korporationer och associationer.
(Lindbom 19685.17)

Mot den vertikala auctoritasprincipen som kdnnetecknar alla traditionella
samhillen stiller Lindbom den horisontella princip som kdnnetecknar det mo-
derna visterlandet. I det moderna visterlandet 4r ménniskan inte understilld
Gud. Hon ir istillet i eget majestit virldens hirskare. Men hur ska fem eller
sex miljarder ménniskor med lika manga olika 8sikter kunna styra virlden?
Vem ska avgora vad som ir sant eller falskt nir s8 manga sikter bryts mot
varandra och det inte finns ndgon yttre metafysisk kraftkilla? For att fa detta
horisontella maktforhllande att fungera, maste en ny treenighet upprittas, -
menar Lindbom. Den nya treenighetens pseudometafysiska dimension kallar
han Ménniskoriket. Dess ontologiska dimension, som forklarar tillvaron, kal-
lar han Modernism. Dess tredje dimension, den fysxskt-polmska makten, kal-
lar han Demokrati. (Lindbom 1991 s. 85)

Idag befinner sig Ménniskoriket efter drhundraden av exempellosa fram-
gangar i en snart sagt hegemonisk maktstillning, enligt Lindbom. De féljande
tva avsnitten kommer att visa Tage Lindboms syn pa hur detta blivit mojligt.
Vikan dock redan hir konstatera att Lindboms tinkande ligger mycket nirma-
re de Maistre dn Burke. Lindbom tar liksom de Maistre aldrig i ndgon egentlig
mening steget in i de moderna ideologiernas virld. Manniskan 4r understalld
Guds vilja och nagot utrymme for vare sig individualism, fri marknadsekono-
mi eller socialreformatoriska system finns inte. Uppritthdllandet av traditio-
nen blir hos Lindbom sjélva negationen till de moderna ideologiernas strivan
efter fordndring,
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3.2 Végen till Manniskoriket

Det frimsta vapnet pa vigen mot Minniskoriket har varit den ménskliga tan-
ken, enligt Lindbom. Filosofin och profanvetenskapen har hénvisat till det
minskliga férnuftet, ratio, som sanningens yttersta killa. (Lindbom 1982 s. s.
16ff.) Férskjutningen bérjade redan under 1200- och 1300-talen som kompro-
misser mellan den katolska kyrkan och vetenskapsménnen.

Det forsta avgrande steget togs under 1300-talets forra hilft med den oc-
camska revolutionen. Om det minskliga fornuftet ska vara den fasta observa-
tionspunkt frén vilken ménniskan iakttar virlden, far detta fornuft inte ”storas”
av Guds kosmiska nérvaro i virlden i form av det standiga utflédet frin den
gudomliga killan. Occam formekar inte Guds existens, men han skiljer med sin
nominalism skapelsen fran Skaparen i det 6gonblick skapelsen kommit till.
Minniskan kan nu betrakta och undersoka virlden “ostért”. Inget utflode fran
en hogre metafysisk killa "lagger sig i” det rationella tinkandet och den veten-
skapliga processen, enligt Lindbom. Samtidigt bryts det medeltida kosmos,
innebirande ett stindigt utflode frin Skaparen och det skapades atervindande
till Skaparen, ned. (Ibid s. 25f.)

Enligt Lindbom tas det andra avgorande steget under 1600-talet av René
Descartes (Cartesius). Descartes upphdjer det manskliga fornuftet, ratio, till
ndgot som ir liktydigt med den ménskliga sjdlen. Det ménskliga forstdndet far
ddrmed en gudomlig dignitet. Det blir en gudomlig kategori i en virld dar
Skapelsen redan ar separerad frin Gud, Skaparen, genom den occamska nomi-
nalismen. Virlden delas nu upp i tvd enheter. De viktiga hindren for att mén-
niskan med sitt "gudomliga” fornuft ska trida fram som virldens herre och
hirskare dr nu undanrdjda. Midnniskan blir bararen av den hela och odelade
sanningen i virlden. Visserligen finns Gud kvar som en substans”, men det
finns i princip inget hinder for att ménniskan genom ¢kade kunskaper ska
kunna tilligna sig Guds alla fullkomliga egenskaper, enligt Descartes. (Ibid s.
26ft.)

Det dr genom detta filosofiska modellbygge som profanvetenskapen far en aukto-
ritativ stillning, som synes vara s svar att bestrida. Ty sanningen, forklarar car-
tesianismen, dr nu inte hos Gud, sanningens killa finns hos den rationellt tinkande,
forskande manniskan. (15id’s.291.)"
Redanunder 1200-talet borjar emellertid en av profanvetenskapens foregangs-
min, Roger Bacon, betona att det vetenskapliga arbetet inte bara &r ett sofis-
tiskt eller dialektiskt resonerande. Matematiken, det verktyg med vars hjilp det
som hinder i virlden kan kvantifieras och mitas, blir en forutsittning for ve-
tenskapen. Kepler fastslér flera drhundraden senare att manniskan kan skaffa
sig en exakt kunskap om tillvaron genom miétning, eftersom verkligheten helt
ar avgransad till tid och rum. Descartes formulerar én metod for hur detta
sanningssokande ska g till. Manniskan ska inte godta ndgot som hon inte helt
ir férvissad om. Alla problem ska delas upp i sina minsta bestindsdelar. De
komplexa frdgorna ska sedan besvaras med utgdngspunkt i dessa tingens mins-
ta bestindsdelar. For det fjdrde ska den kritiska granskningen anvindas s att
ingenting gloms eller forbises. (Ibid s. 311f.)
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Sverensstammelse med dem. Slutligen sé kan
givetvis delar av argumenten accepteras eller
forkastas, som t ex att skilja pa ST1 och ST2.

Flertalet liberala tinkare ar &verens med
Taylor om att individuell autonomi och frihet
kraver ndgon form av socio-kulturellt sam-
manhang for att kunna uppsta (se Caney 1992
for exempel). Hur detta skall 16sas politiskt &r
ddremot ett tvistedmne. Tv4 alternativa sitt att
bemdta Taylors dsikt att vi miste skydda var
gemensamma kultur och lita staten omfatta
det gemensamma goda kan urskiljas. Det fors-
ta betonar de méjligheter som kulturell plura-
lism har att §verleva utan statliga ingrepp. Det
andra dr att godkénna ett statligt ingripande,
men pa ett sitt som inte strider mot de liberala
grundidéerna utan tvdrtom ar i enlighet med
dem.

Dessa kritiska synpunkter skall jag nu redo-
gora for och diskutera med syftet att i slutéin-
dan kunna ringa in var den eventuella oenig-
heten gar som djupast.

Kultur utan stat

Allen Buchanan framfor i en artikel argument
for att de klassiskt liberala politiska réttighe-
terna kan forsvaras med argument som inte ir
vad Taylor kallat “atomistiska”, och som dé
tar hansyn till det virdefulla i den sociala mat-
risen (Buchanan 1989: 860-862). Dessutom dr
detta det sitt som bist lyckas forena det virde-
fulla i autonomi och engagemang (ibid. s 867).
Hans teori kan foljaktligen ses som ett forsék
att acceptera (dtminstone merparten av) de on-
tologiska péstdenden som kommunitirerna
och Taylor gér, samtidigt som han inte vill be-
halla Taylors politiska 16sningar. Darfor, hav-
dar Buchanan, kan inte kommunitarism utg6-
ra ett problem for politisk liberalism; ”... com-
munitarians have erred in proceeding as if the
liberal political thesis could only be justified
on the basis of a psychology or value theory
that denies the importance of community ...”
(s 878).

Vikan se Buchanans uppslag som ett forsok
att ta hansyn till tva ontologiska pastienden,
som bada framtrddde hos Taylor. Dels det so-
ciologiska pastaendet att kulturella och andra
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institutioner dr nodvindiga for att friheten
skall kunna uppsti. Dels det filosofiskt antro-
plogiska péstdendet att en viktig bestdndsdel i
ménniskans utdvande av friheten 4r engage-
manget i olika gemenskaper. Mot dessa stiller
Buchanan tva centralt politiskt liberala virden
som han menar tiligodoser dem: frivillighet
och rittigheter.

Rittigheten att fritt f3 organisera och yttra
sig, att fritt f4 anamma den tro man vill, har
historiskt sett skyddat alla olika gemenskaper
mot dvergrepp eller fortryck. D4 statsmakter-
na velat tillintetgdra gemenskaper inom sina
granser, sa har i sjdlva verket de liberala poli-
tiska réattigheterna varit deras frimsta skydd.
Rittigheter kan sdledes ges ett berittigande
som &dr kommunitirt eftersom de skyddar ge-
menskaperna (s 858).

Dessa rittigheter dr dock individuella och
inte kollektiva, dvs de giller individer ochinte
sammanslutningar av dem, vilket enligt Buch-
anan enbart drtill fordel. Individuella rittighe-
ter underldttar bildandet av nya och samspelet
mellan redan existerande gemenskaper. De &r
anti-paternalistiska eftersom det alltid dr upp
till en enskild individ att avgéra om en rittig-
het skall utnyttjas eller inte. En kollektiv rit-
tighet kommer att behdva en procedur for kol-
lektivt beslutsfattande vilket gor den kostsam-
mare att utva. Slutligen sd kommer en kol-
lektiv rittighet ldttare att kunna missbrukas av
de styrande inom en gemenskap (s 862f).

Frivillighet for individen att ingd i gemen-
skaper utesluter inte tillging till det gemen-
samma goda som de erbjuder. Genuina bind-
ningar till en gemenskap som inte kan upplé-
sas pa frivillig vig &dr ocksa forenligt med att
ingdendet i bindningen ir frivilligt (s 867-
871). Med detta vill Buchanan beméta kriti-
ken att kontinuerligt och verkligt engage-
mang, som virdefullt i sig, undergrivs av den
liberala. ideologin. Frivillighet kan da enligt
Buchanan dels skapa forutséttningar for indi-
viden att nd verkligt engagemang, dels, genom
att frivillighet i upplésandet av engagemang
inte alltid behdver foreligga (till nationen, fa-
miljen etc), skydda bevarandet av gemenska-
perna. Frivillighet kan alltsd skapa och bevara
engagemang och gemenskap. Buchanan me-
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nar att engagemang ddrmed pd intet satt ar
oftrenligt med den liberala forestillningen
om individen som en "autonomous chooser of
ends”, dvs en sjilvstyrande individ som sjilv
stiller upp mal for sin strivan och sitt engage-
mang (s 871).

Buchanan ifrigasitter om en kritik av libe-
ralismen som grundar sig pd virderandet av
engagemanget 6verhuvudtaget har ndgon gil-
tighet. Det saknas, anser han, en fullstindig
”theory of committment” som kan tala om vad
som ir virdefullt med engagemang osv. Atten
politisk liberalism skyddar individens autono-
mi ir dérfor ett tillrickligt skil till att std fast
vid den dven om gemenskaper och engage-
mang undervirderas. Det ir trots detta s4, vil-
ket ir Buchanans poéng, att en politisk libera-
listh 4nd3 ger ett visst skydd 4t skapandet och
bibehéllandet av engagemang och gemien-
skap.

Kulturmarknaden

Buchanan tycks med frivillighet och rittighe-
ter vilja pavisa att de virden som Taylors tes
omfattar inte saknas, eller ens missgynnas, i
ett liberalt samhille ddr staten &r neutral i for-
héllande till dem. '3 Buchanans kritik dr d4rfor
av mer empirisk art. Buchanan oenighet med
Taylor giller hur vissa virden skall gynnas,
men inte vad som skall gynnas. Buchanan kan
sessomsittandes sintilltro till.vad som kallats
“the cultural market-place” (kulturmarkna-
den) (Kymlicka 1989b). Marknadskrafterna

forvintas.dir.dven._tillgodose efterfrigan pa_

kultur. Taylors politiska 16sningar blir ddrmed
overflodigt ambitiGsa.

Givet att Buchanan verkligen utgdr frén
samma virden som Taylor sd har han ddrmed
kanske ritt. Vad som skulle kridvas 4r endast
en'mer utforlig empirisk bevisforing som stil-
lar vir oro over eventuella marknadsmiss-
lyckanden p8 kulturmarknaden.

Buchanans tes att virden som dr kommuni-
tara faktiskt kan bestd dven med en i nigon
bemirkelse "passiv” statkanisjilva verket ut-
tryckas i en #n starkare form. Férmédgan och
viljan till engagemang, bevarandet av genuina
kulturella gemenskaper, skulle kunna ses som
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hotade av Taylors mer aktiva stat —&ven om
den vilvilliga avsikten &r att skydda dem. En
kommunitir skulle da se vad som kallats det
civila samhillet, eller den lilla véirlden, somett
virde att forverkliga med s lite statlig in-
blandning som méjligt. De liberala politiska
rattigheterna som skyddar dessa gemenskaper
frn staten dr da en forutsitining och inte ett
hinder.}

Ett sitt att forstd varfor nu bade politisk libe-
ralism och Taylors politiska slutsatser (ST1
och ST2) tycks kunna stddja samma ontolo-
giska pdstdenden dr att nirmare se pd vilka ge-
menskaper man talar om. Det skulle kunna
vara s att olika politiska slutsatser féljer be-
roende pd om man vill gynna de smi gemen-
skaperna, t ex familjen, eller de stora, t ex sta-
ten. Det druppenbart s att néir Taylor talar om
Sittlichkeit” och deltagande sd &r det staten
som &r den centrala gemenskapen. Taylor vir-
derar visserligen dven de “sma” gemenska-
pema, men dn tydligare gors detta av andra
kommunitirer. Charles Murray, som beteck-
nas soem en kommunitir, har givit uttryck at
detta. T hans samhillsvision 4r det de “smi plu-
tonerna”, de smé gemenskapema, som utgor
den visentliga arenan for minniskans strivan
och lycka. Statens funktioner maste inskrin-
kas till att ge dessa friare spelrum. Om inte
minniskan hindras bildar hon spontant sam-
hillsgemenskaper och ”anknytningar” som pa
bista.mojliga.sitt.skdnker.henne.lycka och.
meningsfullhet. Staten dr 4ven for Murray ett
hot mot dem (Murray 1988). Detta hindrarinte
att Murray kan ses som en kritiker ay libera-
lism. Men det 4r dd den socialliberala vil-
fardsstaten som ér méltavla. -

Taylors slutats att det var viktigt att staten
omfattade det gemensamma goda och att del-
tagandet befrimjades hade tva huvudsakliga
skil. Det ena grundade sig pd vad jag tidigare
kallat frihetens sociala innehéll, det andra pa
en uppfattning om villkoren for statens legiti-
mitet. [ friga om det forstnimnda argumentet
tycks allts3 skillnaden mellan Taylor 4 ena si-
dan, och Buchanan och Murray 4 den andra,
vara enbart empirisk; star sig var frihet bist
med en stat som &r neutral eller behdver vi en
stat som tar stillning for det gemensamma
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Grunden 4r ddrmed lagd for den moderna vetenskapspositivismen, och den
som fullbordar denna &r just Descartes, enligt Lindbom. Positivismen ir indi-
vidualistisk i den bemirkelsen att en enda ménniskas tankar kan vara mera
sanna in ett helt folks. Vidare innebir positivismen att man utifrin undersok-
ningar av tingen i nuet och det forflutna anser sig kunna gora uttalanden om
framtiden med hjilp av kausalitetsantaganden. Grunden 4r ddrmed lagd for
framstegstanken, enligt Lindbom. Denna framstegstanke kan dven extrapole-
ras bakdtitiden. Naturenblir ett av foremélen fof positivismens undersokning-
ar. Minniskan vill undersdka naturen for att kunna behirska den. Den biolo-
giska utvecklingsldran enligt Lamarck men framfor allt enligt Darwin blir dér-
med ytterligare en av positivismens konsekvenser. Ménniskan reduceras nu till
en ldnk i en helt inomvérldslig genetisk process dédr generna 4r den minsta
grundstenen, Minniskan som en skapelse av Gud med en f6rmaga att fatta det
gudomliga férnekas nu helt, enligt Lindbom. (Ibid s. 38ff.)

Men hur ska ménniskorna kunna vara broder om de inte har en gemensam
fader? Vad hindrar de fria individerna frin att forgora varandra?, frigar Lin-
bom. (Lindbom 1974 s. 127)

Den frin Gud "befriade” maktfullkomliga och samtidigt atomiserade min-
niskan ska nu genomftra det stora erdvringstaget Gver virlden. Medan den
traditionella manniskan var sammansatt av en férginglig kropp och en odddlig
sjal med formaga att se det gudomliga ljuset, férkunnas nu den moderna mén-
niskan som en odelbar enhet som lever i en materiell, existentiell evighet, en-
ligt Lindbom. Ménniskan sjilv och hennes psyke blir nu ocks4 ett studieobjekt
och s fods humanvetenskapema. Niccolo Machiavelli och Thomas Hobbes ir
tva forfattare under 1500- respektive 1600-talet som tidigt inser vart den pro-
fana méinniskan 4r pa vig, enligt Lindbom. Machiavellis “Fursten” utgor ett
exempel pa den cynism som griper omkring sig i en virld som redan r p4 vig
att sekulariseras, menar Lindbom. I Hobbes’ skildring tvingas de frin Gud
befriade och individualiserade ménniskorna att sluta ett férdrag med varandra
och uppritta en stark, envildig monarki for att undvika ett allas krig mot alla
och kaos. Jag har tidigare i avsnittet om Burke nimnt Hobbes som en av de
forliberala filosoferna. Beteckningen “forliberal” innebir att Hobbes’ 16sning
p4 de nu fria individeras problem att uppratta en ordning inte &r i linje med de
liberala friheterna. Han bidrar ocks till att legitimera de modema nationalsta-
ter som vixer fram frén och med medeltidens slut och som slir sénder den
medeltida ordningen. John Locke blir den som finner 16sningen pé problemet,
enligt Lindbom. Locke blir den forste liberale filosofen genom att han laterden
frdn Gud separerade ekonomiska intresseméinniskan uppritta en marknadsli-
beral harmoni, en oavbruten rorelse som stindigt strivar mot jamvikt genom
”den osynliga handen”. Grunden liggs dirmed for den liberala marknadseko-
nomin och industrialismen. (Lindbom 1982 s. 46ff.; se dven Bryder 1990 s.
126f)

Psykologin upprittas ocks4 som vetenskap och i till exempel Freuds tanke-
konstruktioner blir friskhetskriterierna huvudsakligen i liberal anda ett beteen-
de fritt frAn "hdmningar” ochi stdndig aktivitet pa det sexuella planet sdvil som
i arbetslivet. (Lindbom 1982 s. 51)
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Forutsattningarna foreligger nu i full utstrickning for savil den modema
sambhillsvetenskapen som de moderna politiska ideologierna. Med Hobbes
och Locke blir samhillets grundsten inte lingre familjen utan individen, i en-
lighet med liberalismens frihetsforkunnelse. Den traditionella dganderatten
som ir knuten till frimst familjen ersitts darfor ocksd av liberalismen med en
modern, dynamisk dganderitt knuten till individen. Egendomen blir nimligen
lattare att avyttra nir den 4r knuten till individen. Darmed framtrider emeller-
tid ocksd for forsta gdngen grundfrutsittingen for socialismen, enligt Lind-
bom. Den familjebundna egendomen som gér i arv i generation efter genera-
tion drnimligen svar eller omojlig att omftrdela i socialistiska omfordelnings-
system, medan detta litt later sig géra med den individuella egendomen. Por-
tarna 6ppnas nu dven for de moderna samhillsvetenskaperna. Genom viagning
och mitning med hjilp av statistiska metoder ska nu en materiell jimlikhet
astadkommas. (Ibid s. 53ff)

Niir den visterlandska individualiserade manniskan pa detta satt genom pro-
fanvetenskapens utveckling brutits loss frin dels sin stdndiga gemenskap med
Gudi Skapelsen (genom den occamska revolutionen)-och dels frdn sin gemen-
skap med resten av Skapelsen (genom den cartesianska revolutionen), méste
hon sdka en ny mening med sin tillvaro. Historiefilosofin ar ett forsok till
16sning pé detta problem. For den antirevolutiondre Edmund Burke blir histo-
rien den store liroméstaren som ska visa manniskan vigen framdt, enligt Lind-
bom. Enligt Burke ér virlden en stindig forinderlighet. I denna fordinderliga
virld finns det dock institutioner, och de institutioner som Gverlever visar vi-
gen for médnniskan. Enligt Lindbom lider denna historiesyn av flera allvarliga
brister. For det forsta genomgar institutionerna en dndamalsférvandling 6ver
tiden. For det andra gir det goda och virdefulla ofta under medan det skadliga
overlever. For dettredje tillmater Burke det institutionellaen ovanligt stor plats
i historien, menar Lindbom. (Ibid s. 56ff.)

Hegel och hans lirjunge Karl Marx representerar den i modern tid o6vertraf-
fade historiefilosofiska modellen i en idealistisk respektive materialistisk va-
riant. Allt som sker ar nodvandigt och slutsatsen blir, att allt som sker 4r ritt.
(Ibid s. 60) Historiefilosofin kan dock inte 16sa frigan om meningen med till-
varon, enligt Lindbom: _ _

Historiefilosofin méter fenomen, som kan observeras och beskrivas men vars in-
nersta vésen ej ar atkomligt. Kérlek och hat ir forvisso krafter, som miktigt ingri-
per i vér tillvaro, men kirleken och hatet i sig har ju ingen historia. Konsten,
litteraturen, musiken har sin historia, men det som dr visensinnehéllet, skonheten,
dr i sin arketypiska ursprunglighet, ohistoriskt. (Ibid s. 61f.)

Istéllet framtrider teoribildningar inom den modema vetenskapen ddr ménni-
skan helt saknar en egen kallelse och egna magjligheter att agera, till exempel
marxismen, enligt Lindbom:

Det dr en dialektisk, “hogre” regel, som vi méinniskor maste finna oss i—vem som
instiftat och uppritthéller detta historiska regelsystem upplyser oss marxismen
inte om. (Lindbom 1977 s. 98)
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I den moderna viirld av frén varandra och fran Gud "befriade™ atomaéra indivi-
der utan kallelse och hégre mening med sitt liv hotar kaos, enligt Lindbom.
Med Norbert Wiener framtrider den moderna kybernetiken och framstiller
virlden som ett hav av kaotiska, stokastiska slumpméssigheterien atomiserad
tillvaro. Begrepp som sjil och liv saknar mening i denna framstallning, menar
Lindbom. Istillet vill kybernetiken skapa ordning i detta kaos genom att ut-
veckla allt mer sofistikerade informations- och kontrollsystem. Den ontologis-
ka motsvarigheten till kybernetiken &r, enligt Lindbom, Martin Heideggers
existentialism. Ménniskans existens saknar en djupare mening och minni-
skans enda existentiella uppgift ar att vara i standig rérelse. (Lindbom 1982 s.
63ft)

Enligt Tage Lindbom ir existentialismen inte, som Jean Paul Sartre tidigare
menat, en humanism. Istillet markerar existentialismens framvixt humanis-
mens totala underging:

Det dr en mycket bricklig grundval, pé vilken humanismen vilar under drhundra-
den, den pseudometafysiska forestallningen om att minniskan skall bira inom sig
prometeiska krafter av sjilslig, tankemissig, estetisk, moralisk art, som skulle
kunna ge hennes strivanden en inriktning mot mal, som ligger hgre 4n den ma-
teriella eller animaliska virlden. Nir deti var tid ofta talas om "humanismens kris™
skall vi vara medvetna om att det i verkligheten inte dr friga om en kris utan om
en situation, i vilken grundvalen f6r humanismen forintats. (Ibid s. 66)

Inte heller positivismens modeller haller for négra stérre prévningar. Det po-
sitivistiska mitandet och vigandet kan aldrig tringa bortom den materiella
formvirlden och dven den ménskliga rationella tanken 4r instingd och begréan-
sad till denna formvirld. De vetenskapliga modellena har darfor kommit att
efterhand falla som kiglor:

Naturvetenskapen och framfor allt atomforskningen har i var tid obarmhirtigt
forintat den virldsbild, som den klassiska fysiken byggde upp. (Ibid s. 67)

De stindiga forskjutningarna bort frin den gudomliga hierarkiska ordningen
mot den profana vetenskapen som birare av all sanning fir ocksi konsekven-
ser pa det ideologiska och praktiskt-politiska planet. Dessa konsekvenser blir
uppenbara forst under 1700-talet med de franska och industriella revolutioner-
na. Ett nytt samhdlle i snabb och stindig férindring vixer fram.

Detta samhille kommer, enligt Lindbom, att styras av tva principer, makten
och lusten. For det forsta fordriver ménniskan Skaparen frdn harskartronen for
att sjilv ta hans plats. For det andra stravar den frigjorda méinniskan endast
efter att undvika olust och efter att fa uppleva sinnesnjutningar. (Lindbom
1981 s. 84f.)

Den filosofiska grundvalen f6r maktprincipen har redan utforligt redovisats.
Mainniskan ska bli Jordens hirskare i Guds stille och liberalismen blir den
ideologi som mer &n ndgon annan pa det praktiskt-politiska planet r6jer vigen
for denna nya manskliga standigt upptickande, exploaterande, koloniserande
och handlande allsmakt:

Till detta dr knutet begreppet framsteg, och dess grundliggande betydelse for den
liberala ideologin har ingen tydligare och mer cyniskt uttryckt an John Stuart Mill,
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nir han i sitt arbete On Liberty siger, att despotismen dger sitt beréttigande i ett
enda fall, ndmligen nir barbariska folk vigrar att betrdda dessa framstegets vigar.
De tvangsdtgirder, som di méste vidtagas for att betvinga deras motstand, blir
legitima. Ddrmed dr liberalismens universella giltighet forkunnad. Liberalismen
som ideologi innesluter ett imperietdnkande, dess doméner ar dndldsa. (Lindbom
1995 s. 50)

-Det blir nu fullt mojligt for framstegets foretddare att i framstegets namn for-
svara krossandet av det skotska klansystemet, den revolutionira regeringens
folkmord pa folketi Vendée i Frankrike under den franska revolutionen liksom
folkmordet pd Nordamerikas indianer.

P3 samma sitt anser sig den amerikanske presidenten Woodrow Wilson pa
moraliska, folksuverina grunder kunna hivda den tyske kejsarens abdikation
och kejsardomets avskaffande som absoluta fredsvillkor vid det forsta varlds-
krigets slut. Ett fredsslut dr inte lingre ett fordrag mellan lika parter. (Lindbom
1988s. 138)

Savil Hobbes som Locke avhandlar hur maktbegiret ska styras i en sekula-
risefad virld; hos Hobbes genom repression och hos Locke med ett mera libe-
ralt samhallsférdrag och en ”osynlig hand”. Daremot fullfoljer de inte ménmni-
skans skiljande frdn Gud pa kinslans emrade; enligt Lindbom. Ménniskan
hénger sig it en normlés subjektivism som innebir att hon ger sig hén it de
egna sinnesretningarna, stindiga nervstimuli. Detta kallar Lindbom kinslans
revolution och den fullbordas i Frankrike under 1700-talet. (Lindbom 1981 s.
139)

Den som fullbordar kinslans revolutlon och dirmed lustprincipen ar Jean
Jacques Rousseau. Rousseau soker i minniskans inre och finner ett kinsloliv
helt frigjort frdn Gud, enligt Lindbom. Har finner Rousseau killan till ett ur-
sprungligt méanskligt tillstind, fritt frén hierarkiska maktforhallanden. Den lil-
le Emile ska g&ut och lira sig livets lirdom direkt i naturen, ”fri” frin de vuxnas
inflytande (Lindbom 1981 s. 147ff.; Lindbom (Ménniskoriket) 1978 s. 16ff.):

Emile-utplinar grinsen-mellan-moget-och omo get, mellan-barn-och-vuxen. Vistir
hiér infor en av de viktigaste etapperna i kinslans revolution. Ty Emile har nagot
som hans vuxna antagonister inte har: naturen. Inbilla er inte atf ni kan 4ndra
Emiles natur, skriver Rousseau. Aven om detta underbara naturbam krossar alla
fonsterrutor pa garden, aven om han da blir forky]d och djupt forkrossad lovar att
sluta med sadana aktiviteter, betyder detta inte alis att Emile satts p4 plats. Han
lovar detta i form av ett avtal, som &r fesultatet av en férhandling med storebror-

lararen: il faut toujours pactiser avec lui”. (Lindbom 1981 s. 148)

Detta horisontella, jamlika forhdllande mellan barn och vuxna utesluter all
verklig personlig mogiiad och utveckling, menar Lindbom. (Lindbom 1968s.
46) Pa samma sitt blir hos Rousseau folket genom kénslolivet och naturen
besittare av en hégre moralisk ordning gentemot de traditionella makthavarna;

Folket ir det enkla, arbetande, strivsamma folket. Dessa okonstlade varelser star
i Naturens tjinst, de lever ett naturlig liv, fjarran frdn slottens och herresitenas
perverterade och konstlade virld. T denna sociala konkretion trider oss sédlunda
folket till métes med en obetvinglig moralisk styrka. Folket ir réttfardigt. (Lind-
bom 1981 5. 150)
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Men hur ska ménniskan styra i en varld dir det gudomliga ljuset slocknat och
den individuella manskliga makten och lusten ar ledstjirnorna? Svaret ir Min-
niskoriket, enligt Lindbom. Den vig som filosofin och profanvetenskapema
banat genom drhundraden omsitter under 1800-talet de politiska ideologierna
i praktisk handling:

Ideologierna kan fattas trefaldigt: deras foremal dr den sinnliga tillvaron i allman-
het och samhdllet och dess invanare i synnerhet, deras uppgift 4r att denna rorelse
skall leda till ett idealt tillstdnd. (Ibid s. 155)

Forst pd plan érliberalismen. Forliberalismen ér individen tillvarons dynamis-
ka krafticentrum. Endast det som individen sjilv tdnker och kidnner kan hon
acceptera. Genom ett positivistiskt och empiriskt sanningssdkande kan mén-
niskan i en stindigt pdgiende debatt med alla andra fria individer vaska fram
sma guldkorn av sanning (Ibid s. 157ff.):

Liberalismen forkunnar négot oerhort, ty den bryter sonder all verklig identitet,
den identitet som alltid &r och maéste vara en forbindelse, en samhorighet mellan
jaget och dess ursprung, mellan jaget och dess omgivning. Istillet forkunnar libe-
ralismen en autism, innebdrande att den ménskliga identiteten forldggs endast till
individen sjélv. (Ibid s. 159) '

For det andra forkunnar liberalismen det till individen knutna medborgarska-
pet. Detta ar i forsta hand ett negativt medborgarskap, enligt Lindbom. Det
liberala medborgarskapet gr namligen inte i forsta hand ut pa att frimja sam-
hillets bista, utan att skydda individen fran samhillet. For det tredje vill libe-
ralismen uppna en ekonomisk ordning priglad av ett fritt utbyte av varor och
tjanster. (Ibid s. 157ff)

1800-talsliberalismen dukar dock under. Den franska men framfor allt den
industriella revolutionen framtvingar moderna foreteelser som de starka in-
tresseorganisationemna och fréet till den moderna viélfirdsstaten. Om friheten
ska kunna bli allas egendom, méste ocksd de materiella tillgingarna fordelas
mera jamlikt. Den liberala friheten blir nu oméjlig att forsvara:

Ty den som sdger jamlikhet sdger ocksd norm, central kontroll, begrinsning av
minsklig rérelsefrihet. Darmed dr den liberala friheten tréiffad i sin livsnerv. (Ibid
s. 166)

Friheten 4r en kvalitet, medan jaimlikheten kan vigas, mitas och kontrolleras.
I konflikten mellan friheten och jamlikheten segrar darfor jamlikheten. Jim-
likheten upphgjs till ett axiom, vilket bland annat leder till att samhillsveten-
skaperna helt forlorar sin objektivitet. (Lindbom 1982 s. 54) Friheten blir dér-
for bara det forsta steget pd vagen mot Minniskorikets genomforande i prak-
tiken, enligt Lindbom.

Liberalismen sjélv leder till en koncentration av makt och dgande i ett fital
hinder. Det traditionella arbetslivet bryts sonder med den industriella ordning-
en. Liberalismen omdjliggdr darfor sjalv det liberala medborgarskapet. Soci-
alismen reagerar mot detta och vill dterskapa nagonting som liknar det medel-
tida medborgarskap och arbetsliv som gétt forlorat med uppkomsten av den
centraliserade nationalstaten, kapitalismen och industrialismen. Det finns dér-
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for ett reaktionirt drag hos socialismen, enligt Lindbom. Samtidigt vill emel-
lertid socialismen uppritta ett horisontellt medborgarskap istillet for det me-
deltida vertikala som byggde pa auctoritas-principen. Med vilfirdsstatens re-
spektive sovjetsystemets hjilp efterstrivas ekonomisk och social jamlikhet pd
allt fler omriden. Marxismen blir dock den socialistiska ldra som mest konsek-
vent och slutgiltigt forkunnar Ménniskorikets seger, enligt Lindbom. I ett slut-
giltigt, statiskt idealtillstind styr ménniskan Sver virlden och alla mellan-
minskliga konflikter ir 16sta. (Lindbom 1981 s. 166£f.)

Men hur ska detta Minniskorike forverkligas? Hur ska fem eller sex miljar-
der olika ménniskor kunna styra virlden med en vilja och en strdvan? Svaret
blir det tredje och slutgiltiga steget pa vigen mot Ménniskoriket, enligt Lind-
bom. Alla skillnader i mognad mellan vuxna och barn, mellan mastare och
larling, alla skillnader i konskaraktir mellan kvinna och man, alla etniska skill-
nader mellan olika folk maste nu bringas att upphora. (Ibid s. 186ff.) Alla
motstindsfickor i form av bland annat det traditionella familjelivet maste dar-
for obonhorligen utpldnas. (Lindbom 1974 s. 76ff.; Lindbom 1975 s. 91f.)

_Minniskoriket innebir darfor forvirring, kaos, identitetsloshet, enligt Lind-
bom:

Minniskorikets profeter ville bygga ett hirligt maktens och lustans tempel, i vars
spegelsalar Minniskan stdndigt skulle kunna skada sin egen bild, tillbedja sig sjdlv
i sin totala likformighet. I stdllet har forstorelsens krafter slappts 16sa. Den totalt
forvirrade ménniskan och det samhilleliga kaos blir Minniskorikets stutlikvid.
Dirmed framstar detta Manniskorike omaskerat som en satanism. (Lindbom 1981
s.202)

Konsekvenserna av detta Ménniskorike ar saledes kaos och anarki, enligt
Lindbom. Minniskorikets invinare drutan ansvar. Hur ska Folket som suverin
kunna d6ma sig sjalvt? (Lindbom 1974 s. 65) Den enda 16sningen blir att upp-
ritta gigantiska kontrollsystem, som upphiver allt verkligt medborgarskap,
dar skxllnaden mellan modern demokratl och modern diktatur utsuddas:

Men justgenomatt den gamla ordnmgen liggeriruiner, blir det moderna samhillet
tvingat att bygga upp ett vérldsligt institutionssystem, som i paragrafernas, kon-
. trollorganens, de centrala dirigeringarnas tecken ersitter den ordning, vars ankar-
faste fanns i manniskornas hjartan Denna virld 4t en skonings1ds hierarKisk varld ™
—men i teknisk, institutionell mening. (Lindbom 1968 s. 95)

All form av motstind mot den moderna staten dr ocksa utesluten, eftersom den
vilar pd folksuverdnitetsprincipen. Staten dr ”din” stat. Ingenting, inget famil-
jeliv och inga korporationer i arbetslivet, stir nu mellan staten och individen.
(Lmdbom 1974 5. 71) Det blir nu ocksa omajligt att skilja sanniingen fran 16gn-
en, nir minniskan sjilv forkunnas som det hogsta goda. Om Folket 4r viirldens
herre, varfor skulle d4 en minniskas asikt vara mera ritt in ndgon annans? (Ibid
s. 8f.) Dir det i det traditionella samhillet funnits fortréstan och tillit griper nu
darfor en allas misstro mot alla omkring sig. Manniskorna tvingas nu att stin-
digt bevaka varandra i ett allas stindigt pigéende krig mot alla:

Den sekulariserade minniskans svar pd den fortréstan, som hon sjalv forlorat, blir
darfor misstron — icke misstron i det konkreta fallet mot den person, som vi pa
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sakliga grunder méste misstro, utan misstron som princip. Misstro de aristokratis-
ka dygderna, siger den borgerliga liberalen, misstro den vuxne, siger Rousseau,
misstro den kronte monarken, sdger republikanen, misstro priasten och hans evan-
gelium, siger agnostikern, misstro kapitalets dgare, siger socialisten, misstro var-
je auktoritet, siger anarkisten. Men vem ska vi d4 lita oss till? Det enda svaretien
sekulariserad virld lyder si: det egoistiska jaget. Tillvaron blir ett allas bevakande
av alla. (Lindbom 1970 s. 150)

Det pseudometafysiska Mianniskorikets forvirring far pa det kulturella planet
sin yttring i modernismen. Dess filosofiska grundvalar 4r de samma som Min-
niskorikets, enligt Lindbom. Modemismens strdvan inom konst och kultur blir
det totala nedbrytandet av alla grinser, det totala grinsdverskridandet. Moder-
nismen inriktar sitt virdenihilistiska utpliningsarbete mot framfor allt fyra
omréden, enligt Lindbom: skapelseordningen, den minskliga samlevnaden,
det estetiska livet och den moraliska ordningen. Minniskan ska leva ut sina
bdjelser och begiir. De ideologiska virdesystemen ersitts till slut av en ato-
mism, en total individualitet, utan mening och utan mal. Musiken, konsten och
litteraturen uppldses till slut i sina minsta bestandsdelar (till exempel atonal
musik, kubistisk konst), ndr de inte lingre strivar mot en hdgre gudomlig
idévarld, det Skonas idé. Konsten riktar sig nu istdllet nedat, mot den vegeta-
tiva sinnesrérelsen. Konsten blir till slut en destruktion, en antikonst, syftande
till en evig vegetativ pendelrérelse mellan retning och bedévning. (Lindbom
1995 s. 153ff)

I denna estetiska revolution avlgser det ena grinsdverskridandet det andra — till
slut finns ingenting att revolutionera, att Gverskrida. Konst blir antikonst, musik
blir antimusik. (Ibid s. 154)

Inte heller nir det giller den moderna statens styrelse finns det nigra fasta
virden och normer. Statistiken blir den moderna statens administrativa styr-
medel, samtidigt som de stindiga voteringarna blir maktmedlet. Majoritetsvil-
det blir totalt, enligt Lindbom:

Till "treenighetens” pseudometafysiska dimension, Minniskoriket, och dess on-
tologiska dimension, Modernismen, fogas en tredje, den nakna fysiskt-politiska
makten, Demokratin. Ty i dettamodernistiska, demokratiska Manniskorike tving-
as vi att votera om allt — dven om rattfardigheten. Och vad gor vi dd med de
rattfirdiga minoriteterna? (Lindbom 1991 s. 85)

Sammanfattningsvis finner vi hos Tage Lindbom en kritik som riktar sig mot
i stort sett allt vad det moderna visterlandet star f6r. Modern filosofi, modern
vetenskap, modemna ideologier, modem teknik och industrialism, moderna pe-
dagogiska metoder, modem konst, musik och litteratur kritiseras och férdoms.
For Tage Lindbom &r niamligen allt detta tecken p4 att den moderna vister-
lindska ménniskan forsokt ta makten fran Gud, den rittmitige hirskaren. Istil-
let ska den moderna ménniskan, styrd av sina makt- och lustbegir, styra. Hon
orienterar sig nu bort frin det andliga och bort frdn idévirlden, samvaron med
Gud, ned mot det materiella, sinnliga, vegetativa. M4nniskan har ddrmed av-
svurit sig det som gor henne till ménniska, enligt Lindbom.

Istillet forsvarar Lindbom de traditionella samhillen 6ver hela varlden som
bejakar en hogre transcedent verklighet. I dessa samhillen 4r det Gud som
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hirskar, enligt Lindbom. Minniskan férnekar hir inte sin frimsta formiga,
formagan att intellektivt fatta Guds nédrvaro i denna virlden och lyda Hans ord.
P4 detta sitt skiljer sig Tage Lindboms tinkande frin det tinkande som ér det
vanliga hos visterlindska filosofer och politiker som vi i var tid brukar kalla
konservativa. Lindbom bekénner sig visserligen till kristendomen, och kris-
tendomen ir specifikt visterlindsk, men det dr det dnnu mera specifikt vidster-
landska i form av inte endast sekularisering, liberalism, socialism och materi-
alism, utan dven filosofi och vetenskap, som angrips. Tage Lindbom tar ocks3,
som vi redan sett, avstind frin de minskliga institutionernas konservatism, s
som den forfiktats av “konservatismens fader”, Edmund Burke. Konservatis-
men i Burkes tappning stir pa en allt for bricklig och inomviérldslig grund,
menar Lindbom. Slutligen 4r Lindboms analys och historiesyn utpriglat anti-
materialistisk. Det dr idéerna som har storst betydelse for utvecklingen.

3.3 De teologiska medloparna

De mest forddande angreppen pa kristendomens stillning har emellertid kom-
mit frdn teologins egna foretridare, enligt Lindbom. Upplsningen borjar re-
dan tidigt under hégmedeltiden med den thomistiska logiken, som litt faller
offer fér occamismen. (Lindbom 1984 s. 77f.) Den foljer sedan i betydande
delar det allmédnna filosofiska monster som redan diskuterats, om d4n med en
betydande tidsforskjutning dtminstone vad giller den katolska och andra tra-
ditionella kyrkor.

Den kristna kyrkan har kiimpat sig till en teologi med en speciell prigel och
inriktning, kyrkan som ett “kosmos”, “det religidsa samhillet”, dar alla kan
upptas i ett andligt medborgarskap. Viagen dit har varit 1dng, menar Lindbom
(Ibid s. 40f.):

Sena tiders ménniskor kan le 6verlidgset 4t eller med forféran betrakta de teologis-
ka, dogmatiska striderna i forna tider. Men kyrkan 4r ett samfund i en féréanderlig
virld;den'miste-institutionaliserasteologiseraforatt-kunna-fylla-sin-uppgift.-Den
konstantinska omvilvningen, varvid kristendemen blir upphéjd till statsreligion,
innebdr ddrvid ingen fordndring. Kristendomen far kiimpa for livet i en virld, dir
—det.vimlar.av_filosofiska och pseudoreligiosa "frilsningsldror’.. Varje ord, varie

bokstav har da sin betydelse i ett tillstdnd, dir andligt kaos rader. Det exoteriska
verket, teologiseringen, dogmatiseringen, &r inte nagot svek mot Kristi ldror. Det
ir en nédvindighet. (Ibid s. 41)

Annu under hogmedeltiden 4r den gyllene kedjan, varigenom den religiosa
ortodoxin limnas 6ver frin generation till generation, obruten. (Ibid s. 92)

Det 6desdigra med Luther och reformationen &r att kyrkan blir understalld
den kungliga makten i de nya centraliserade nationalstaterna vid nya tidens
bérjan. De protestantiska kyrkorna blir dirmed ett verktyg i hiinderna pa den
virldsliga makten. (Ibid s. 91) '

Genom den anglosachsiska puritanismen, for vilken vérlden dr syndfull, un-
derlittas den handlingsinriktade och kapitalistiska utsugningen av naturen. Pu-
ritanismen blir den virldsligt handlingsinriktade kristendomsvariant som bist
Overensstammer med kapitalismen, enligt Lindbom. Samtidigt flyter tro och
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otro tidigast ihop i denna variant, Frikyrkorna blir de kyrkor som i den puri-
tanskt anglosachsiska traditionen tidigast rycks med i jamlikhets- och vérlds-
forbittrar-strivandena. (Lindbom 1995 s. 87ff.)

Trons forsvarare i de mera traditionella, hierarkiskt uppbygda kyrkorna,
frimst den katolska, sitter sig dock linge till motvim. De forsvarar linge
Gudsrikets socialetik, som innebir en dygdig efterliknelse och arbetet som en
kvalitet, en ofullkomlig efterliknelse av Skaparens verk. Det jordiska livets
dygder, 6dmjukheten, medvetenheten om den andliga fattigdomen, barmhér-
tigheten och broderskapet, forngjsamheten och tacksamheten forsvaras kon-
sekvent, enligt Lindbom. Det ir dock forst efter 1848 ars revolution som ka-
tolska kyrkan verkligen reagerar mot industrialismens, kommersialismens och
socialstatens nedbrytande krafter. PAvarna Pius IX och Leo XIII blaser da till
strid mot modernismen. Thomistisk filosofi och klassisk naturritt blir hornpe-
larna i detta nodvarn. Kyrkan maste dock obevekligen anpassa sig med en ny
socialetisk forkunnelse som angriper den ménskliga egoismen. I denna strivan
har kyrkan ofta fordomt den privata egoismen, men misslyckats med att ford-
ma den kollektiva egoism, som kommer till uttryck i de ideologiska massré-
relser och intresseorganisationer som ofta gor ansprdk pé att sjilva repre-
sentera rittfardighet och jimlikhet (Lindbom 1981 s. 218ff.):

A ena sidan forkunnas den kristna broderskirleken. A andra sidan bejakas en
samhillelig ordning ddr Ménniskorikets intresseorganisationer i sin solidarism pa
det kollektiva planet uttrycker just det som skulle forintas: egoismen. Darmed blir
Minniskorikets sinnliga strivanden en teologisk bejakelse. (Ibid s. 221)

Jamlikhetsstrivandena hos de kollektivt egoistiska intresseorganisationerna
upphdjs till rittfirdigheten sjilv, enligt Lindbom. Men strivan efter jaimlikhet
ar vésensskilt frin att hjdlpa de fattiga. Darmed bejakar anpassningsteologin
Manniskorikets strivanden att skapa en helt jamlik minniska, som i en helt
virldsligt materiell tillvaro kan tillbedja sig sjalv istéillet for Gud. (Ibid s. 221)
Anpassningsteologins allt tydligare strivanden att uppritta ett helt inom-
virldsligt, materiellt och utopiskt lyckorike pd Jorden pa grundval av 1789 &rs
idéer, blir under 1900-talet alltmer uppenbara, enligt Lindbom. (Lindbom
1980 s. 82ff.) Till och med den katolska kyrkan sjilv dras allt mer in i detta
teologiska forstorelseverk, menar han. Den nuvarande paven, Johannes Paulus
11, 4r ett exempel pa detta. (Lindbom (Svensk Tidskrift) 1993 s. 311f.)
Grinserna mellan teologin, en géng laran om Gudsriket, och Manniskorikets
laror om en social utopi pa Jorden flyter allt mer samman, enlig Lindbom:

Det talas allt mindre om att Skaparen en ging ska &tertaga sitt verk, det talas allt
mer om virlden som en existentiell evighet, dar ménniskan skall inrikta sina kraf-
ter p4 ett jordiskt, socialt paradis. Det som ”hedningen” Plato lirde, att allt skapat
ir ett flode och ett dterflode hos det hogsta Goda, 4r glomt. 1 stillet trider tva
samtida tinkare in som vigledare, Karl Marx och Martin Heidegger, lovande so-
cial frilsning i en virld, somn aldrig skall stillas under den Hégstes dom. Teologin
ir fangen i ett hardnande luciferiskt grepp, och darfor far teologin dela Lucifers
6de. Teologin 4r idag inte lingre liran om Gud och hans Skapelse, om ménniskan
och hennes kallelse, Teologin ir en ruinhég, (Lindbom 1986 5. 147)
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Den utomvirldsliga, andliga och samtidigt verkliga fenomenvirlden kommer
allt mer att uppfattas och tolkas i termer av mysterier eller mystik. (Lindbom
1990s. 5)

Samtidigt uppldses religionen, den traditionella kristendomen men dven
andra traditionellareligioner, och 6vergarien privatreligiositet, ddr varje mén-
niska upplever sin “sanning”. De subjektiva, inre mentala upplevelserna blir
den enda rittmitiga killan till det andliga livet. New Age-rérelsen ér ett exem-
pel pd detta, enligt Lindbom:

Férkunnarna av denna “privatreligiositet” dr offer for ett illusionsspel, varvid det
frimst giller att for sig sjdlv dolja att det endast handlar om ett forsjunkande i en
sinnlig jagiskhet, ett narcissistiskt spekulerande till den egna sjilens vilbehag,
(Lindbom 1986 s. 45)

Sammanfattningsvis ser vi dven hir hur Lindboms tinkande ligger helt utanfor
de modema ideologiernas rackvidd. Manniskan ska leva i enlighet med Guds
vilja och inte forhédva sig eller striva efter kortsiktig materiell rikedom pa vare
-sig det privata eller det kollektiva planet. Kyrkans. foretridare har sviktat i
forsvaret av de eviga virdena.

3.4 Tage Lindbom, konservatismen och de modernaideologierna

Oversikteniavsnitten 3.1,3.2 och 3.3 ger en tydlig bild av forhillandet mellan
4 ena sidan Tage Lindboms tinkande och & andra sidan begreppen konserva-
tism och politisk ideologi. Lindboms konservatism stir mycket nirmare den
metafysiska konservatismen hos de Maistre dn den kompromissande, liberalt
influerade anglosachsiska konservatismen hos Edmund Burke. Gud ir den
sanne hirskaren Gver hela Skapelsen, inklusive minniskan. Ménniskans
frimsta egenskap dr att intellektivt fatta Guds nirvaro i Skapelsen och kdnna
fortrostan och tillit till Gud, den hogsta auktoriteten. Méanniskans agerande i
vérlden bor vagledas S AV dennz_l_medvetenhet, tillit och fortrostan. Méanniskan
farinte forgnpa sig pé Skapelsen genom att bryta mot auctoritas-principéni de
ekononnska och soc1a1a forhallandena
Guds stille. Allt socialt utopxserande “all mdustnahsm kommersialism, indi<
vidualism, kapitalism, liberalism, socialism, marxism etc. ir bara olika uttryck
for detta, enligt Lindbom.

Tage Lindbom ir inte ensam om denna grinsdragning mellan det medeltida
traditionella och det moderna. Johan Asplund, som jag redan refererat till i
detta arbete, gor en liknande grinsdragning:

Under medeltiden—eller i den medeitida ideologin—fanns det, tillspetsat uttryckt,
inga aktdrer; det fanns en forsyn men knappast ndgra aktdrer, och fanns det inga
aktorer sa var deras rationalitet respektive irrationalitet heller inte aktuell. Sedan
dok aktorerna upp pé scenen (och Forsynen avskaffades). Efterhand utrustades
aktorerna med intentioner och preferenser, och till sist blev det si att de gjorde
ingenting annat 4n trdffade rationella val. Den rationella ménniskomodellen ir
ocksd den en produkt av historien, dvs tidsrummets forvandlingar, och fragan ir
om den inte idag borjar se litet otidsenlig ut. (Asplund 1992 s. 123)
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Det ar visserligen inte ideologierna som skapar sekulariseringen, enligt Lind-
bom. Ideologierna blir istillet ett sent men nddvandigt inslag i sekulariserings-
processen, nir minniskorna forlorat den viagledning som det traditionella reli-
gidsa samhillet ger:

De visterldndska ideologierna dr oupplosligen forbundna med sekulariseringen.
Den formorkelse som all sekularisering innebdr framkallar behovet av att tinda
luciferiska “ljus”, som skall leda minniskorna ut ur den tilltagande forvirringen.
Ideologiernas varld 4r en pseudoreligios varld, och i denna virld griper minni-
skorna, stympade och invalidiserade som de ir, ivrigt efter dessa mianniskoandens
proteser. Ty de ideologiska segertdgen 4r ingalunda bara frukter av demagogers
och politikers 16ften och 6vertalningar. Ideologierna dr det surrogat som minni-
skoma griper efter nér bristsjukdomarmna instéller sig. (Lindbom 1981 s. 174f.)

Ideologierna blir de verktyg med vars hjilp den moderna visterlindska min-
niskan forséker skapa ordning i en individualiserad, atomiserad virld, enligt
Lindbom. De blir samtidigt det viktigaste uttrycket for Manniskorikets fortsat-
tahandlingsinriktade segertig mot det gudlosa, virldsligt materialistiska fram-
tidsriket, ddr manniskan av egen kraft har full kontroll 6ver tillvaron,

Nir konservatismen i sitt forsvar av de religitsa och traditioneila vdrdena
initialt tvingas in i de moderna ideologiernas virld, 4r den démd att férindras
till oigenkénnlighet. Den méste nimligen da forsvara vad den uppfattar som
eviga, orubbliga virden och sanningar i en virld dir alla utgdngspunkter och
axiom snabbt forindras, vilket innebir en absolut motsigelse:

Konservatismens forfall borjar i det gonblick da konservatismen framtrider som
ideologisk rorelse. Ty ddrmed har konservatismen sokt sluta forbund med sin
dédsfiende, 1789 &rs idévirld och den méste da sdsom ideologi anpassa sig till en
virld ddr det dr den sinnliga manniskan som hérskar — och sinnlighet betyder
stindig foranderlighet. "Rorelse 4r liv, stillestdnd 4dr d6d” — det &r en trosformel i
denna sekulariserade virld. Det ir till denna virld med dess individualism, dess
framstegsidéer, dess vetenskapspositivism och teknologi, som konservatismen
fortvivlat forsoker anpassa sig —men aldrig lyckas. Ty konservatismen maste da
uppge — forr eller senare — det som &r eller borde vara dess visens kdma, den
orubbliga tron pd orubbliga eviga sanningar och vérden. (Ibid s. 183f))

Lindboms konservatism 4r darfor, med var i avsnitt 2.1 givna ideologidefini-
tion, inte i egentlig mening ndgon modern politisk ideologi. Detta beror pa att
Lindboms konservatism s starkt betonar den forsta punkten i Kirks definition
av konservatismen (se avsnitt 2.2), ndmligen forekomsten av en hogre, tran-
scedent makt som istillet for manniskan styr hela den moraliska ordningen i
virlden. Den betraktar de moderna politiska ideologierna med en mycket stor
distans, som innebér att 4ven hoger-vanster-skalan blir ointressant. Istillet s6-
ker den sig tillbaka till den tid, nér ”alla var konservativa” 1 den meningen, att
religionen genomsyrade hela samhillet och fordndringar skedde mycket lang-
sammare an idag.

Liberalismen med sitt fri- och rattighetstinkande med alltid samma utgéngs-
punkt i den enskilda individen, blir i Lindboms framstidllning den kraft som
framfor alla andra bryter sonder den traditionella ordningen, vilket framgar
tydligt i synnerhet i avsnitt 3.2. Liberalismen introducerar framstegstanken pa
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det praktiskt-politiska planet, individen som tillvarons kraftkilla, den indivi-
duella dganderitten och den fria marknaden.

Ideologier som socialismen och marxismen bygger visserligen vidare p3 li-
beralismens horisontella jamlikhetsforkunnelse i motsats till det traditionella
sambhiillets hierarkiska och vertikala maktférhdilanden (marxismen som ideo-
logi betecknas till och med av Lindbom som den mest konsekventa forkunnel-
sen av Minniskoriket). Liberaler som den amerikanske presidenten Franklin
D. Roosevelt har dirfori vissa historiska situationer haft forvanande latt for att
samarbeta med foretridare for till exempel det kommunistiska Sovjetunionen,
enligt Lindbom. (Lindbom 1985 s. 96ff.) Hos de socialistiska ideologierna
finns samtidigt en vilja att dteruppritta nigot som i framfor allt arbetslivet gatt
forlorat genom individualiseringen, marknadsekonomin och den tekniska ut-
vecklingen. Socialismen framstar darfor p ett sdtt som mindre konsekvent i
sin motsatsstéllning till konservatismen 4n liberalismen. Mgjligen kan detta
forklara den amerikanske sociologen Seymour M. Lipsets iakttagelse, att det
politiska klimatet i konservativt traditionalistiska regioner och linder med
Ryssland och Kina som frimsta exempel, i modern tid snabbt slagit om till
socialism och kommunism. (Lipset 1966 s. 201ff.) ’

4. Vad kan vi ldra av Tage Lindbom?

Tage Lindboms férfattarskap ska kanske framst ses som en massiv kritik mot
ett samhille dir tecknen pa upplosning blir allt fler. Det 4r en vidjan om en
fordndring i instdllningen till livet hos varje enskild manniska, snarare én ett
politiskt program. Lindbom skulle sékert inte heller sjdlv acceptera att hans
tankesystem sdgs som bara énnu en i raden av politiska handlingsprogram eller
ideologier. Hans tinkande &r ju ingen politisk ideologi i modern mening. Den
enligt min'mening-viktigaste-statsvetenskapligalirdomen-av-denna uppsats ir..
dock hur Lindboms tinkande skulle kunna anvindas i forskningen om politis-
ka ideologier.

Under-1990:talet-har-det-publicerats-inte-mindre 4n-tre-statsvetenskapliga -
doktorsavhandlingar om Moderata Samlingspartiets ideologiska utveckling
under 1900-talet. Den forsta var Torbjérn Aronssons “Konservatism och de-
mokrati. En rekonstruktion av fem svenska hogerledares styrelsedoktriner™
(1990), foljd av Jan Hyléns “Fosterlandet frimst” (1991) och Stig-Bjém
Ljunggrens "Folkhemskapitalismen” (1992). De slutsatser forfattarna drar av
sina studier skiljer sig i betydande utstrickning at. Aronsson och Ljunggren
havdar att partiets idéutveckling i stort sett varit rétlinjig, vilket innebir att det
inte skulle ha skett ndgra klara brott i partiets idéutveckling. Partiet har i ofor-
dndrad utstrickning forblivit konservativt. (Aronsson 1990 s. 263ff; Ljung-
gren 1992 s. 416f.) Hylén hdvdar 8 andra sidan att en hdgst visentlig fordndring
inom partiet bort frén en kollektivistisk konservatism med en pessimistisk
miénniskosyn grundad pé traditionell kristen tro mot en liberal individualism
och en optimistisk ménniskosyn dgt rum. (Hylén 1991 s. 253)
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I debatten om Moderaternas ideologi stoder jag i stort sett reservationslost
Jan Hylén. I linje med Tage Lindbom gar det nimligen att hivda att den vis-
terlindska konservatismens utveckling dr omojlig att forstd, om den inte ses i
ljuset av den sedan &tskilliga hundra ar fortgdende sekulariseringen i vister-
landet. Charles Covell sammanfattar till exempel sitt studium av ett antal fram-
staende samtida konservativa tinkare pa foljande sitt:

This book has suggested that the conservative theorists with whom it deals failed
to reconstitute the connections between law, morality and the state. It has sug-
gested further that they failed either because of an adherence to the underlying
ethical and metaphysical principles of the liberal tradition they sought to chal-
lenge; or because of a sense, which Cowling’s work endorses, that the liberalising
drift towards secularisation was not to be reversed. (Covell 1986 s. 240)

Tage Lindboms tinkande kan tillfora ett lingre tidsperspektiv, ett sekularise-
ringsperspektiv och darmed ocks4 en 6kad vaksamhet vad giller klara grund-

definitioner till denna debatt.
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