Inte bara polsk riksdag...

Adelskulturen och dess arv i dagens Polen

BARBARA TORNQUIST-PLEWA

| EN ESSA MED TITELN "Vad for slags ethos behover Europa?" resonerar den franske
filosofen Paul Ricoeur 6ver modeller for europeisk integration (Ricoeur 1994). For att komma
narmare varandra, hédvdar han, behdver européerna finna principer for "6versattning” mellan
kulturer. Det handlar forstas inte enbart om oversattning mellan spraken utan om viljan och
formagan att forsta den andres kulturella universum. For att dstadkomma detta behover vi lara
kanna varandras identitetsberéattelser, kollektiva minnen, symboler och de vérdesystem som &r
knutna till dem.

De som tar sig an att tranga in i den polska kulturens universum blir snabbt varse vikten av
det historiska arv som den polska adeln och den polska statstraditionen kallad Rzeczpospolita
szlachecka — adelsrepubliken (1505-1792) har lamnat efter sig. Det har skrivits mangder av
historiska studier om den polska adelskulturen, men det som &nda saknas ar en monografi
som pa ett systematiskt sétt ur kulturhistorisk och kulturantropologisk synvinkel analyserar de

drag som kan sparas aven i dagens polska kultur.! Denna artikel kan

! Det finns déremot ett antal publikationer som tematiskt ligger nara, t ex: en konferensvolym redigerad av Zofia Stefanowska: Tradycje
szlacheckie w kulturze polskiej, Warszawa 1976, Andrzej Zajaczkowskie bocker fran 1961 (i tysk 6versattning fran 1967) och 1993 samt en
del skrifter av Janusz Tazbir publicerade t ex 1976,1983.
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naturligtvis med tanke pa sitt omfang inte fylla denna lucka, men den kan daremot ses som en
idéskiss till en sadan monografi. | det foljande vill jag saledes kartlagga och ge en 6versikt
over de element av den polska adelskulturen som har relevans for det nutida samhallet, detta i
enlighet med kulturhistorisk forskningstradition, inriktad pa att se hur "det gamla" drojer sig
kvar i det moderna, om-gjort men anda levande. Utrymmet har ger inte mojlighet till nagon
djuplodande analys av de enskilda aspekterna i adelskulturens arv. Min forhoppning ar dock

att dversikten hér dvertygar lasaren om dmnets betydelse och stimulerar till férdjupning.

Det polska adelsstandets specifika drag

Adeln (pa polska szlachta) uppstod i Polen liksom i andra europeiska lander ur krigarfoljet
kring harskaren. Till skillnad fran andra lander blev den emellertid mycket talrik. P& 1500-
och 1600-talen utgjorde detta stdnd ca 10% av befolkningen i den polsk-litauiska staten,
medan andelen adel i England under samma tid var ca 2 % och i Frankrike 1% (Davies 1981,
215). Den polska adeln lyckades ocksa tillskansa sig en exceptionell maktposition. Statuterna
i Kosice som utfardades 1374 sénkte den reguljara beskattningen av adeln till ett rninimum
och gav den rétt att rosta om alla extra skatter. Detta utnyttjades av adelsmannen for att pressa
kungen till ytterligare privilegier. Flera andra lagar féljde som Iat adeln underkuva bonderna
och starkt begrénsa stddernas makt och utvecklingsmojligheter. Parlamentet (kallat sejni)
hamnade helt och héllet i adelns hander. Ar 1505 antogs en konstitution kallad Nihil Novi som
stadgade att inga lagar kunde stiftas utan samtycke av bada kamrarna i parlamentet. Det
innebar att den 6vre kammarens (senatens) privilegierade position hade brutits och
adelsménnen kunde, oavsett ekonomisk stéllning, kontrollera hela lagstiftningen via sina
representanter i sejmen. Denna princip for adelns demokrati (demokracja szlachecka)
sammanfattades i en paroll som anspelade pa konstitutionens forsta ord "Ingenting om oss
utan oss". Sist men inte minst fick adeln ocksa ar 1579 en lagstadgad ratt att valja kung. Varije
nyvald kung fick dessutom avldgga ed att han skulle respektera adelns réattigheter och
privilegier (Pacta Conventa). Darmed blev
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kungens makt hart beskuren och adeln véxte sig stark som den absolut viktigaste maktfaktorn
I den polsk-litauiska staten. Den betecknade sin stallning som "gyllene frihet" (aurea libertas)
och kallade sig den polska nationen (Naro Polonica). Uppfattningen att den polska nationen
skulle inkludera dven andra stand som borgare och bonder slog inte rot forran vid slutet av
1700-talet. Adeln var foljaktligen mycket l&nge den enda béraren av den polska nationella
idén.

Ur ekonomisk synvinkel kunde adelsfamiljernas situation skilja sig avsevért, eftersom
adelstiteln inte automatiskt forde med sig nagon jordegendom. Darfor fanns det & ena sidan
jordlds adel som kunde vara fattigare &n bonderna och samtidigt fanns det en aristokrati vars
medlemmar ibland var rikare 4n kungen. Andé hade de alla i lagens mening samma politiska
rattigheter. De rika adelsmannen behovde darfor de fattiga adelsmannens stod for att uppna
sina politiska mal. Detta skapade ett 6msesidigt beroende och en grund for en sarskilt stark
integration inom detta stand. Adeln forenades i stoltheten éver sin sarskilda samhallsstallning
och skapade relativt enhetliga kulturmonster och véardesystem vilka senare spreds till andra
samhallsskikt.

Janusz Tazbir, en av adelskulturens framsta kannare, urskiljer tva faser i adelns utveckling.
Den forsta omfattar 1500-talet, dvs. den period da humanismen och renassansen blomstrade i
Polen. Den kallar han for "den 6ppna installningens fas" (se Tazbir 1983, 137). Da formades
den adliga kulturgemenskapen under inflytande av idéstromningar fran vast.
Reformationsidéer blev populdra och genom Warszawakonfederationen 1573 fick adeln en
lagstadgad religios frihet for alla i den polska staten. Polen kallades da "kéattarnas paradis” och
blev en fristad for ett flertal religiésa grupper som forféljdes i andra delar av Europa, t ex
arianer eller anhangare av den tjeckiska Brodrauniteten. Den polska adelskulturen utgjorde pa
den tiden ett attraktivt kulturmonster for ruthensk och litauisk adel som assimilerades inom
denna kultur.

Den andra fasen borjade pa 1600-talet och varade ungefar till mitten av 1700-talet. Det var
den sk "sarmatismens" epok. Sarma-tism var en specifik polsk adlig kulturformation och
ideologi. Begreppet kommer fran ordet "sarmater", beteckningen pa en folkstam som enligt en
av adeln omhuldad myt hade kommit fran stapperna vid Svarta Havet nagon gang omkring
600—100 ar f.Kr.,
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erdvrat de polska omradena och sa smaningom gett upphov till det polska adelsstandet. Det
var saledes en etnogenetisk myt som skulle legitimera adelns ratt att betrakta sig sjalva som
separat nation, etniskt skild fran de polska bonderna. Sarmatismen utvecklades under
motreformationen och under den tid da Polen befann sig i en djup kris pa grund av utdragna
och utmattande krig mot Turkiet, Ryssland och Sverige. Den blev déarmed till en
kulturformation installd pa att odla och forsvara det egna och inhemska, inatvand, konservativ
och aven xenofobisk. Sarmatismen flatades ocksd samman med barockens andliga atmosfar
och dess stora intresse for religion och mystik. Adelskulturen fick under sarmatismens in-
flytande en mycket originell pragel i motet mellan de katolska och vasterlandska elementen
och inflytandet fran Orienten. Det sistndmnda var sarskilt uppenbart i den polske sarmatens
klader och frisyr. Hans drakt liknade i mangt och mycket den turkiska: en lang kroppsnara
rock, %upan, och Gver den ytterligare en rock med uppskurna drmar, kontusz bada sydda i
siden, samt ett brett bélte, ocksa det i siden med monster i orientalisk stil. Sarmaterna hade
lang mustasch, men var for 6vrigt slatrakade, och dven hjassan kunde vara delvis rakad och
haret i Ovrigt kortklippt — en frisyr inspirerad av mongoliska krigare (Rostworowski
1983,149-160).

Detta utseende uppfattades av vésteuropéer som exotiskt och barbariskt men véackte
samtidigt begeistring (Tazbir 1983, Jasnowski 2008, 74—75, Johansen 2002, 105). Flera
europeiska kungar och aristokrater som den svenske Gustaf |1 Adolf eller den danske Fredrik
I11 hade uppséttningar av sarmatiska klader som de kallade for "polska” i sina garderober och
bar dem vid sarskilda tillfallen (Johansen 2002, 105-107). Under 1800-talet fick den
sarmatiska drakten en symbolisk funktion i den polska bildkonsten (Porebski 1962). Zupan,
konfuse och karabela (sabel) stod for langtan efter det gamla Polen och for patriotism men
ocksa traditionalism och ibland dven konservatism.” Under olika epoker har polska nationella
ledare garna odlat en tjock, "sarmatisk™ mustasch, t ex Jozef Pitsudski (1867-1935) och i var

tid dven Lech Walesa. Detta &r bara ett

% Som exempel kan namnas Teofil Kwiatkowskis malning Fredrik Chopin spelar pa balen pa Hotel Lambert i Paris eller Jacek Malczewskis
Melankoli.
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exempel pa hur adelskulturen blev en del av den polska nationella traditionen, och nedan
foljer fler av de viktigaste.

Den polska herrgarden (Dworek polski)

Adelskulturens blomstringsperiod i Polen sammanfaller med renédssansen och barocken. De
byggnader som adeln da lat uppfora var praglade av dessa stilar. Fran och med bérjan pa
1600-talet blev det vanligt att adeln byggde sig herrgardar: hus som placerades for att
dominera landskapet runt omkring, oftast omgivna av parkanlaggningar och med en paradallé
som ledde fram till huset. Herrgardsstilen hade sitt ursprung i Italien (casa di villa)
(Lesniakowska 1992, 12) och blev populr i stora delar av norra Europa, inklusive Sverige.® |
Polen har dess popularitet hallit i sig sarskilt lange och behallit sin attraktivitet fram till idag.
Fran och med mitten pa 1600-talet blev herrgarden ett av de viktigaste inslagen i landskapet.
En typisk polsk herrgard var en rektanguldr bostadsbyggnad av medelstorlek, byggd i ett plan,
med vitmalade yttervaggar, ett karaktaristiskt brutet tak och en ganek — en pelarprydd
paradentré. | borjan byggdes herrgardarna oftast i tra (larktra var vanligast) och langt senare i
sten. Det byggdes hundratusentals herrgardar, och de blev en del av den inhemska
arkitekturen, uppférda anonymt och i masskala, av inhemska material och enligt traditionella
planlésningar (Le$niakowska 1992, 13). Herrgarden som i bdorjan var en typisk
adelsmannabostad imiterades senare vid bygget av préastgardar och de rikaste bondgardarna.
Sedan bdrjan av 1900-talet byggdes aven de valbestéilldas sommarhus ofta i herrgardsstil.
Herrgardsstilens popularitet har gatt i vagor och det betecknande ar att dess uppgangar
sammanfaller med perioder da det polska samhéllet soker stabilitet efter stora kriser, t ex efter
Polens delningar i slutet av 1700-talet, efter forsta varldskriget och senast -efter
kommunismens fall. Sedan 1990-talet har det varit i ropet att restaurera gamla herrgardar som
den kommunistiska regimen ofta latit forfalla, samt att bygga nya hus i den polska

postmodernismens herrgardsstil.

3 Le$niakowska (1992, 12) hivdar att det ar sannolikt att svenska herrgardsbyggare hamtat sina modeller i Polen.
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En forklaring till herrgardens popularitet ar att den sedan 1800-talet intagit en viktig plats i
den nationella symboliken. Nar Polen ar 1795 forsvann som stat fran Europas karta och
adelns gamla varld gick under, gjorde polska nationalromantiker herrgarden till symbol for
det inhemska, urpolska och traditionella. | den polska 1800-talslitteraturen blev herrgarden
narmast ett nationellt sacrum.* Den stod for kontinuiteten i nationens liv. Den framstélldes
som en bastion dar de viktigaste nationella vardena som utgjorde grunden for den polska
identiteten skulle forsvaras: minnet av den svunna storheten och av alla som offrat sig i
kampen for Polen, den katolska tron, polska spraket, sederna och sist men inte minst familjen.
Herrgarden var ett familjehus och familjen sags som polskhetens sista och viktigaste bastion.
Herrgarden som stod for "det polska hemmet" var en polack-katoliks fastning, dar han/hon
skulle "best&" (#rwad® och fora den polska traditionen vidare. Denna livsstil och ideal
presenterades i 1800-talets populéarkultur, bade i bud (Wiercinska 1976), och litteratur samt i
den katolska kyrkans predikningar som en fdrebud (Cywinski 1985, 202-230). Myto-
logiseringen av herrgarden har visserligen alltid haft sina starka kritiker som sett herrgarden
som konservatismens naste. De har dock anda inte lyckats rubba herrgardens starka position i
den kollektiva forestéliningsvérlden (Janion & Zielinska 1983). Detta kan forklaras dels med
samhallets behov av identitetsstarkande och integrerande symboler, dels med att
forestallningarna om herrgardens viktiga roll for kultiveringen av den nationella traditionen
hade viss grund i verkligheten. Studier av kallor som brev, dagbdcker och memoarer har visat
att herrgarden i stor utstrackning utformade och forde vidare seder, bruk och beteendemdnster
som betecknades som urpolska och "patriotiska™ traditioner (se Jedynak 1996, 2004). Till
dessa horde till exempel aterkommande, nastan rituella beréttelser om viktiga handelser i
Polens historia, hoglasning av litteratur med patriotiskt innehall, kollektivt sjungande av

patrio-

* Det finns otaliga exempel p& detta, men It mig namna bara tv& stora klassiska verk fran 1800-talet som idealiserar herrgdrden: A.
Mickiewiczs Pan Tadeusz (Herr Tadeusz) och E. Orzeszkowas Nad Niemnem (Vid Niemens strander).

S Ett uttryck frAn den polska katolska diskursen, etablerat p& 1800-talet. Det anvands &nnu idag, till exempel i namnet pa den katolska
konservativa privata TV-kanalen i Polen - "Trwam" ("jag bestar").
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tiska sanger, hogtidlighdllande av nationella minnesdagar, boner och maéssor for
fosterlandet. Hjéltarna och martyrerna for Polens sak stod i fokus for dessa handlingar
och ritualer. Kulten av det religitsa och det nationella fl6t ihop, vilket gav det formedlade
budskapet en sarskild styrka. Symboler och myter med ursprung i det gamla Polens
adelskultur omformades, flatades samman med romantikens kultur och spreds vidare av
herrgardens invanare. Ett viktigt objekt for kult och mytologisering i de polska
herrgardarna var den sarmatiska adeln och "Barkonfederationen" 1768-1772 (Jedynak
2004, 99-101, Kamionkowa 1971). Bar-konfederationen, den sarmatiska adelns desperata
forsok att forsvara Polens suveranitet gentemot Ryssland borjade sa smaningom betraktas
som den forsta lanken i den langa kedjan av polska nationella uppror som har agt rum
fran slutet av 1700-talet till modern tid (Tornquist-Plewa 1992,129-174). Via Bar-
konfederationen skrev adeln in sig i den polska moderna nationella ideologin (se
Stefanowska 1972). Herrgarden kopplade pa det viset samman adelskulturens tradition

med den moderna nationella kulturen.

Umganges kultur, seder och varderingar

Adeln byggde herrgardar pa sina lantgods och tillbringade dér ocksa storre delen av sitt
liv. Det lantliga livet formade till stor del adelns vanor, seder och bruk. I det lugna och
ibland langtrakiga livet pa landet kan man se grunderna till den polska gastvanligheten
som vitt omtalas i reseberattelser. Overflod p& mat och ledig tid gjorde att gaster sdgs som
ett valkommet avbrott i vardagen och anledning till fest (Jasnowski 2008, 281-291,
Lozinski, 1974, 203-204). Seden anbefallde att man skulle visa stor generositet mot varje
gast som skulle éverdsas med mat och dryck. Adeln ville dessutom garna imponera med
sitt valstand och sin konsumtionsinriktade livsstil. Detta horde till den feodala livsstilen
inte bara i Polen utan i hela Europa. | VVasteuropa blev den dock gradvis marginaliserad,
forst genom protestantismen som fordémde all sorts utsvavningar och senare genom de
borgerliga vérderingarnas seger i samband med industrialismens och kapitalismens
frammarsch. For det ekonomiskt aktiva borgerskapet blev tiden till en vara som kostade

— pengar
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skulle 1 forsta hand investeras, och forst i andra hand anvéndas som statussymbol.
Protestantismens etik berérde Polen i mycket ringa utstrdckning och kapitalismen utvecklades
sent. Resterna av den feodala livsstilen, i vilken traditionen av géstvanlighet ingick, har darfor
drojt kvar lange, séarskilt pa landet, och spridit sig ull alla samhallsskikt (Ossowska 1947).
Overflodet pa mat och alkohol-haltiga drycker pa polska fester (sarskilt brollopsfester) dven
under svara ekonomiska tider, t ex under matkupongernas tid pa 1980-talet, forvanade
utlandska besokare (Krzeminska 1997, 116). Den gamla principen som sammanfattas i det
polska talesattet "pantsatt dig men sla pa stort!" (Zastaw sie. a postaw sie) ar forbluffande nog
fortfarande mycket aktuell i Polen. Att bjuda och festa &r en sjalvklar del av umgéanget och de
som inte kan eller vill det riskerar att sjunka i status.

Ett annat umgangesmonster som hangde ihop med adelns liv pa landet var vikten att
uppréatthalla goda kontakter med slakt och grannar och halla sig med en sa stor vanskapskrets
som mojligt (Kitowicz 1970, Bystron 1960). Detta var viktigt dels for att inte bli socialt
isolerad ute pa sitt gods, dels for att kunna paverka det politiska livet. Den lokala politiken
styrdes av adeln via lokala tingsmdten (sejmiki) och det var angelaget att ha manga anhangare
bland tingets ledamater for att uppna sina mal (t ex en hogre politisk post). Privata nétverk,
och sarskilt forbindelser via familj och grannar gav stor utdelning i det offentliga livet
(Zajaczkowski, 1967, 100-117). Detta bruk att bygga stora och starka personliga natverk har
forblivit ett levande inslag i det sociala livet. Forfattare och samhallskritiker bade pa 1800- (t
ex Norwid) och 1900-talen (t ex Brzozowski) papekade att det finns en tendens att
"personalisera” allting i Polen, att sdtta informella férbindelser och privata lojaliteter hogre &n
lagen. De hé&vdade att polackerna inte bildar ett riktigt samhélle utan ett grannskap i adelns stil
(Walicki 1982, 330-331). Samma observation gjordes av den polske sociologen Stefan
Nowak som i slutet av 1970-talet genomférde omfattande undersokningar av attityder och
varderingar i samhéllet och kom fram till att majoriteten av polackerna ansag sig vara
skyldiga lojalitet forst och framst mot sin familj och dérefter mot sina vénner. Lojaliteten mot
staten sattes langt ner pa vardeskalan (Nowak 1979). Dessutom fann han en bred tolerans for

vanskapskorruption och nepotism, dvs. for framjandet
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av ens véanner och slakt vid utdévandet av tjansteuppdrag och i det offentliga livet. Nowak och
andra forskare (t ex Wedel 1990, 237-260) sag dessa attityder som resultat av den alienation
som manga polacker kande gentemot den kommunistiska staten. Fragan ar dock om det inte
snarare handlar om ett gammalt beteendemonster som har bevarats i Polen pga. den politiska
situationen pa 1800- och 1900-talen da polackerna levde inom fortryckande stater vars lagar
och institutioner de inte litade pa. Det var familjen, grannarna och vannerna som fick sta for
tryggheten under alla dessa ar.

Adeln hade egna val utvecklade regler for "vett och etikett". De som inte féljde dem
riskerade att klassas ner och betraktas som oékta adelsméan. Vittnesmal om detta finns i Liber
Chamorum, skriven pa 1600-talet av Walerian Nekanda Trepka som reste landet runt for att
avsl6ja dem som falskeligen uppgav sig aga adelstitlar (Trepka, utgava fran 1963). De som
inte kunde uppfora sig kallades for chamy, en beteckning pa de icke adliga (dvs. plebs), som i
modern polska betyder "télp", "ofdérskamd typ".

Adelsménnen tilltalade varandra med termen "pan" (herr) och detta blev i modern tid det
normala formella tilltalssattet i polskan. | det kommunistiska Polen gjordes forsok att ersatta
denna relik fran adelskulturen med tilltalet "obywatelu" (medborgaren) eller pronomenet "wy"
(ni), ett tilltal l1anat fran ryskan. Inget av detta slog rot.

De polska adelsmannen var mana om att betona jamlikheten sinsemellan, oberoende av den
materiella stallningen, men de var samtidigt mycket noga med att titulera varandra med ratt
titel och starkt markera sitt avstand till alla med icke adlig status (Zajaczkowski 1967, 44—
48). Hierarkier upprattholls strangt och detta har lamnat varaktiga spar i umgéangeskulturen.
Bade polska och utlandska iakttagare av samhallslivet pa 1800- och 1900-talen har vittnat om
den allméant utbredda tendensen att behandla manniskor olika beroende pa deras yrke och
stallning i samhallshierarkin (for exempel se Lewandowski 1995, 139) och sett detta som ett
arv fran adelskulturen (Zimand 1976, 116-117)). Lange sag man t ex ner pa manniskor som
befattade sig med handel eller kroppsligt arbete, sysselsattningar som var ovardiga for en
adelsman (Hensel 1997, 161). Denna attityd forsvann forst sa sent som under de senaste
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artiondena. Att tilltala folk med ratt titel och generellt att markera de befintliga hierarkierna ar
emellertid fortfarande viktigt.®

Adeln lade stor vikt vid det yttre, vid lamplig kladsel och ceremonier. Sarskilt viktiga var
valkomst- och avskedsritualerna. Utlandska besdkare slogs av djupa, i deras smak orientaliska
bugningar med omfamnande av knan och kyssar pa hand och kind utdelade till gaster
(Jasnowski 2008, 75-76). Kyssar pa kinden éar fortfarande vanliga i den polska
umgangeskulturen, medan den fran riddar-kulturen 6vertagna seden att kyssa kvinnor pa hand
som mycket lange levt kvar borjar forsvinna. Omfamnandet av knédn ar helt borta, men minnet
av denna ritual har bevarats i en skdmtsam, gammaldags hélsningsfras, Padam do noyek ("Jag
bojer mig ner till era fotter.™).

Viltalighet, konsten att halla tal och fora en konversation, att glansa med retoriska grepp
och allman bildning och belevenhet var ocksa mycket viktiga i det adliga umganget. Polska
sociologer och kulturforskare ar eniga om att dessa uppforanderegler senare Gvertogs av
intelligentsian och &ger viss giltighet an idag (Ossowska 1947, Chatasinski 1997, Tazbir
1976). De papekar att det polska sallskapslivet, med dess forkarlek for elegans, lyx,
valtalighet och galanteri mot kvinnor, skiljer sig vasentligt fran t ex det tjeckiska eller tyska
som préaglades av borgerskapets kulturmonster.

I den litteratur som skrevs av polska adelsman pa 1500- och 1600-talen lovprisades
godsagarnas lugna liv pa landet. Ett sadant liv skattades hogt av adeln da det gav dem kansla
av handlingsfrihet och oberoende. Talesattet "att vara sin egen herre" (Pan sobié) uttryckte
varje adelsmans livsideal. Individualism och frihet var kdrnan i adelns ethos. Enligt Tazbir
(1976, 33) Overtogs individualismens arv i forsta hand av polska bonder tillsammans med
Overtygelsen att jordagande ar kallan till oberoende och véardighet. Detta har framforts som en
av forklaringarna till varfor polska bonders motstand mot kollektiviseringen var sa starkt

jamfort med andra lander i 6stblocket.

6 Det r inte svart att hitta exempel pa titelmani, t ex personer som framfor sina namn satter upp till sex titlar. Se Tazbir 1983, s.236.
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Individualismen var kopplad till tva andra viktiga véarderingar i den polska adelskulturen
— heder och vardighet. Bada har sin grund i det riddarethos som omhuldades av adeln
(Ossowska 1986, 141— 143). Heder handlade om att upptrada pa ett satt som fortjanade
respekt, viiket for adeln bland annat innebar att vara modig, att inte lata sig underkastas och
hunsas, och att leva pa en ekonomisk niva som motsvarade ens samhallsposition (dvs. att
inte snala). Vardighet var inte nagot som kom utifran utan var tillhorig varje individ pa
grund av de inneboende egenskaperna, den "andliga adligheten™ (Ossowska ibid., 141). Att
forsvara sin heder och vardighet var viktigt for varje adelsman och betoningen av dessa
varden gjorde att den polska adeln uppfattades som stolt och ibland dven hogmodig (for
exempel se Lewandowski, 1995, 168). Detta gav upphov till att det bland Polens
grannationer — ryssar, vitryssar, ukrainare och tjecker — uppstod en stereotyp av polacken
som stolt, hdgmodig och skrytsam (se Walas 1995).

Begreppen heder och vardighet blev ocksa aterkommande element i den nationella
diskursen pa 1800- och 1900-talen. Parollen "Gud, heder och fosterland" prydde baner som
bars i strid eller under patriotiska manifestationer. Det var nationens heder som skulle
forsvaras till varje pris. Det handlade om att inte acceptera underkastelse varken som individ
eller nation. Dessa vérderingar kan ha varit en bidragande orsak till att polacker alltid hade
svart att finna sig i att leva under auktoritara styren och inte drog sig fér 6ppet motstand. En
sarskild uppmarksamhet i detta sammanhang fortjanar den fdérnyade populariteten av
begreppet "vardighet" i den polska demokratiska oppositionens retorik pa 1980-talet.
Begreppets renassans borjade med att det anvandes med eftertryck av den polskfodde paven
Johannes Paulus Il i hans predikningar till polackerna 1979. Han betonade varje manniskans
ratt till vardighet och behovet att varna om den. Senare aterkom begreppet ofta i
Solidaritetsrorelsens skrifter. |1 Solidaritets program fran 1981 pdapekades att den
kommunistiska regimen krankte méanniskans vardighet och att ett av rérelsens mal var att
forsvara denna vardighet (se Krol 1981). Ett begrepp, hdmtat ur den polska adelskulturens
varld, fick darmed nytt liv och en mer universell betydelse.
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Kvinnans stallning

Adelskvinnorna i Rzeczpospolita hade en relativ stark stéllning i samhallet jamfort med
kvinnor i andra europeiska lander. Lagen garanterade dem lika arvsratt med mannen och ratt
att forfoga over sin hemgift efter dktenskapets ingaende. De kunde ocksa sjélva forvalta gods
och formdgenhet, vilket gav dem ekonomiskt beroende. Eftersom landets forsvar lange
byggde pa pospolite ruszenie, dvs massuppbad, vilket innebar att varje adelsman var beredd
att tillsammans med ett bevéapnat folje dra ut pa stridsfaltet nar kallelsen kom, fick kvinnorna
da overta mannens roll och sjalva styra godsen. | samband med de aterkommande nationella
upproren pa 1800-talet upprepades monstret. Mannen stred, och inte séllan dédades de eller
straffades med forvisning till Sibirien, och kvinnorna fick da ta pa sig rollen som familjens
overhuvud. Detta gav de polska adels-kvinnorna sjalvfortroende och insyn i de flesta
aspekterna av samhéllslivet. Detta uppméarksammades ofta av utlandska resenarer till Polen
under 1500-, 1600-, 1700- och dven senare under 1800-talet. Gang pa gang beskrev de den
polska kvinnan som sjalvstandig, modig med ett fast grepp om familjen och godset (se citat i
Lozinski 1974, 176-77, Jasnowski 2008, se dven Brandes 1890). Hon sades vara mannens
kompanjon i allt utom "dryckenskap och politik" (Jasnowski 2008, 78). Det sistndmnda
berodde pa att kvinnor inte fick inneha politiska poster, men det papekades att de var mycket
politiskt engagerade. De agerade emellertid mycket bakom kulisserna (Lozinski ibid.,
Jasnowski 2008, 80) med att ta politiska initiativ, men syntes inte mycket i offentligheten. Det
ar anmarkningsvart att samma bud framtrader i analyserna av det moderna Polen, t ex
kvinnorna i Solidaritetsrorelsen (se Penn 2005, Brown 2003). Det tyder pa varaktighet i de
kulturella beteendemonster som ar knutna till konsrollerna.

| den polska adelskvinnans stallning kan man ocksa se rotterna till det pd 1800-talet
skapade romantiska idealet av "den polska modern™ (Matka Polka) som definierade kvinnans
roll i den nationella gemenskapen. Hennes plikt var att uppfostra barn i trohet till katolicismen
och den polska nationen. Den polska modern skulle vara modig, stark och beredd att offra
sina sOner pa nationens altare. Hon skulle vara kapabel att trada in i rollen som familjens

over-
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huvud nar maken dgnade sig at politik men beredd att ge honom tillbaka denna plats nar han
atervande. "Den polska modern” ar fortfarande idag en stark stereotyp, mycket omdebatterad
och kritiserad av den polska kvinnordrelsen (Walczewska 2000, 126-130, 139-144; Térnquist-
Plewa & Malmgren 2007, 9-10, Packalén 2004).

Den religiosa kulturen

Under de sekler da den polsk-litauiska adelsrepubliken befann sig i full blomstring skakades
Europa av reformationsrorelser och av motreformationen. Tack vare den sedan 1573
lagstadgade religionsfriheten undgick den polsk-litauiska adelsrepubliken religidsa krig.
Reformationsidéerna blev i borjan populara bland adeln. Trenden vande emellertid pa 1600-
talet, dd motreformationen (ledd i Polen av jesuiter) tidsmassigt sammanfoll med
aterkommande krig som Polen-Litauen fick utkdmpa med sina grannstater. Fienderna hade
andra statsreligioner — Turkiet var muslimskt, Ryssland ortodoxt och Sverige protestantiskt
och de tva sistnamnda fienderna anvande ocksa religionen for att vinna de ortodoxa
respektive de protestantiska polackernas stod och lojalitet. Under dessa omstandigheter kunde
de icke katolska polackerna misstankliggbras som potentiella landsforradare, medan
katolicismen framstod som en enande faktor for den hotade staten. Den katolska religiosa
identiteten blev en viktig markering for lojalitet mot den polske kungen. Den polska
sarmatiska adeln gjorde katolicismen till ett slags nationell religion. Just vid denna tidpunkt,
kan det havdas, uppstod den starka koppling mellan polskhet och katolicism som forstarktes
senare, forst under delningarnas tid pa 1800-talet da det sammanfattades i uttrycket "polack-
katolik™ och sedan under kommunisttiden under kampen mot regimens ateistiska politik.

Flera polska forskare har ocksa papekat att den typ av religiositet som polacker uppvisar
idag ligger néra de religiosa uttrycksformer som skapades pa 1600-talet under barockens,
motreformationens och sarmatismens inflytande (Czarnowski 1956, v.2, 165, Rottenberg
1985, Tazbir 1976, Wasilewski 1983, 308). Det handlar om en folklig katolicism som flatar
samman folkliga sedvédnjor och religiosa riter. 1 sarmatisk anda blandas den religitsa

symboliken med den nationella.
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Det byggs t ex julkrubbor eller "Kristi gravar" (till pasken) som innehaller nationella
budskap,” massor halls for fosterlandet etc. Den stérsta vikten laggs vid upplevelsen, inte
forstaelsen. Kanslor, mystik, tro pa mirakel, kulten av helgonen och Jungfru Maria &r mycket
betydelsefulla, likasd kultens yttre former — hogtidliga processioner, fastor och
pilgrimsfarder. Det & en mycket extrovert religiositet i motsats till den introverta och
kontemplativa (Rottenberg 1985, 94). Den tenderar att Overbetona riten och formen pa
bekostnad av iakttagandet av budordens etiska normer. Den polska katolicismen har bevarat
dessa drag sedan 1600-talet eftersom den har varit mycket traditionsorienterad och inriktad pa
att behalla samhérighetskanslan med “forfadernas religion™. | tider av aterkommande stora
omvélvningar i samhallet, som krig, landets delningar, uppror, ockupationer stod den for
kontinuitet och férankring.

Ett utméarkande drag for den polska religiositeten ar den starka Mariakulten. Mariakulten ar
forstas generellt forenad med katolicismen, men i Polen har den bHvit sarskilt framtradande
sedan 1600-talet da det uppstod 6ver 400 kultplatser tillagnade Maria (Tazbir 1983, 123). Den
katolska kyrkan uppmuntrade Mariakulten eftersom den markerade katolicismens standpunkt
gentemot reformationskyrkor som tog avstand fran dyrkan av den Heliga Jungfrun och
helgonen. Den mest kanda platsen dgnad at Mariakulten &r Jasna Goéra-klostret i Czgstochowa
med en legendomspunnen bild kallad Svarta Madonnan. Under det svensk-polska kriget i
mitten pd 1600-talet anvandes Jasna Géra som en mobiliserande symbol. Det utbasunerades
att Maria hade raddat klostret undan den svenska belagringen och skulle radda Polen fran den
svenska invasionen. Kulten kring Svarta Madonnan tilltog d& &nnu mer i styrka. Ar 1717
krontes den heliga bilden med pavekronor, vilket i den sarmatiska religiositetens anda
tolkades som kroningen av Maria till Polens drottning. Tron pd att Maria ar Polens
beskyddarinna och kan utfoéra mirakel for att rddda nationen har sedan dess vaxt sig stark i

den polska forestallningsvarlden. Den har kommit till uttryck under alla

7 Stallet i krubban, till exempel, som forestéller Polen som ger skydd &t Jesusbarnet, eller Kristusfiguren pa korset som representerar det
lidande Polen (se Térnquist-Plewa 1992,106).
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nationella resningar pa 1800- och 1900-talen, senast under Solidaritets kamp mot den
kommunistiska regimen (Tornquist-Plewa 1992). Jasna Gora har sedan 1600-talet varit ett

viktigt pilgrimsmal och en stark integrerande religiés och nationell symbol.

Den politiska kulturen

Politisk kultur kan definieras som det satt pa vilket en bestamd grupp beter sig i den politiska
staren samt denna grupps politiska forestéllningar och varderingar (se White, Gardener &
Schopflin 1987, 33). Den polska adeln skapade en saregen politisk kultur och flera av dess
element lever kvar i den moderna politiska kulturen, dven om de har undergatt olika
transformationer. Ett exempel pa detta ar forestallningen att Polen har ett speciellt uppdrag att
utféra i Europa, en forestallning som bottnar i den polska adelns évertygelse att Polen var
Antemurale Christianitatis, dvs. forsvarare av Kristendomen (forstatt i forsta hand som den
vastkristna gemenskapen) gentemot de otrogna, forst och framst turkarna, men ocksa orto-
doxa moskoviter (Ryssland). Pa 1500- och 1600-talen var det flera lander som gjorde ansprak
pa att kalla sig "kristendomens balverk", men efter den polska segern 6ver turkarna vid Wien
ar 1683 kallade paven just Polen for "Antemurale”. Detta forstarkte de polska sarmaternas
Overtygelse att de var en av Gud utvald nation med en speciell uppgift i Europa som dérmed
skulle sta i skuld till Polen. Denna forestallning formedlades senare fran en generation till
nasta och till samhéllets alla skikt (Krzyzaniakowa 1992, 3-24). Den transformerades och pa
1800-talet aterkom den i skepnad av den polska romantiska messianismen som forkunnade att
Polens uppgift var att kimpa och uppoffra sig for universell befrielse fran allt tyranni och for
att infora etiska principer i den europeiska politiken (Walicki 1982). Pa 1900-talet antog
denna forestallning ytterligare nya former. Ar 1920, i samband med det polsk-sovjetiska
kriget, betraktades Polen som Europas balverk mot bolsjevismen och under oppositionens
kamp mot den polska kommunistiska regimen som forsvarare av demokrati med uppdrag att
sprida demokratins ideal i det kuvade Osteuropa (Ernest 1984, 109). Tron att Polen har en

speciell roll att spela i Europa dok ocksa upp i debatterna om
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Polens medlemskap i EU och &r &nnu idag ett levande element i den konservativa diskursen
(Tornquist-Plewa 2002).

Till de centrala vardena i adelns politiska kultur horde frihet, jamlikhet och demokratiska
ideal. Jamlikhet gallde forstas enbart adelsmannen emellan. Med demokrati menade de hela
adelns, men enbart adelns, mojlighet att via sina representanter paverka politiska beslut. Detta
byggde pa Gvertygelsen att kallan for den politiska makten inte var Gud eller kung utan en
suveran nation (underforstatt adeln som utgjorde nationen). Staten var en Res Publica, en
gemensam angelégenhet for hela adelsnationen. Med frihet menade adeln sina privilegier och
sin ratt att upptrada suverant infor kungen (dvs. centralmakten). Har ingick ocksa ratten till
civil olydnad mot kungamakten. Maktrelationerna mellan kungen och adeln byggde pa
kontrakt. Om kungen brét mot lagar och krénkte adelns rattigheter hade adelsnationen rétt att
buda en vépnad sammanslutning mot kungen, en s k konfederation eller rokosz. Alla dessa
rattigheter forsvann nar Polen delades vid slutet av 1700-talet. Adeln, i synnerhet den lagre
adeln som hade forlorat sina privilegier och i manga fall dven blivit av med sina adelstitlar,
kunde inte finna sig till réatta i de auktoritéart styrda monarkierna som sinsemellan hade delat
upp Polen. Adeln forenade darmed tanken pa individuell frihet med idén om den forlorade
suverédna staten. Drommarna om individuell och nationell frihet smélte samman och adeln
stéllde sig i spetsen for nationella uppror mot delningsmakterna. Den blev bararen av den
polska statsidén och idén om kampen for frihet. Dessa Overfordes s smaningom till andra
samhallsklasser samtidigt som begreppet "den polska nationen" (Natio Polonica) breddades
till att omfatta alla samhallsskikt pa de forna polska territorierna (T6rnquist-Plewa 2000, 192-
197). Det polska samhallet arvde saledes fran adelskulturen en stark frihetstradition och den
demokratiska idén att nationen har ratt att delta i maktutévning och rétt att kontrollera och
begrénsa centralmakten. Detta arv har gett sig till k&nna under Polens hela moderna historia i
samhallets kontinuerliga motstand mot olika fortryckarregimer, senast under det
kommunistiska styret. Enligt forskarna Herer och Sadowski (1990, 127—133) var den polska
kulturen pa grund av dessa drag oférenlig med det kommunistiska systemet. Aven de
kommunistiska kritikerna av den demokratiska oppositionen h&vdade att den bland annat

h&mtade naring i
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"kulturella arketyper" med rotter i adelsrepubliken (Reykowski 1983, 136) och kallade t ex
Solidaritet for en "modern konfederation" (Toeplitz 1982). | sin retorik hanvisade
Solidaritetsrorelsen ocksa atskilliga ganger till adelsrepublikens traditioner t ex genom att
aberopa adelns stolta paroll fran konstitutionen Nihil Novi (1505) — "ingenting om oss utan
0ss". Samma paroll anvéndes senare av homororelsens aktivister i deras kamp for de
homosexuellas rattigheter i det polska samhéllet (se omslaget pa de homosexuellas tidskrift
Efebos nr 1,1987).

Solidaritetsrorelsen var visserligen inte en vépnad protest som de adliga konfederationerna
brukade vara men det var daremot de nationella uppror som agde rum pa 1800-talet. Dessa
hamtade sin inspiration i konfederationer (den sarmatiska Bar-konfederationen fran 1768
betraktades av romantikerna som det forsta nationella upproret) och generellt i kulten av den
vapnade kampen, som arvts fran adelskulturen. Riddarethoset som involverade kulten av den
vapnade kampen holls lange vid liv bland adeln. Svard och sabel var inom denna kultur
symboler for manlig vardighet och heder. Fran riddarethoset tog adeln ocksa 6ver en
beundran for mod, hjaltedad och dodsforakt i striden. Dessa drag hyllades senare av roman-
tikerna under upproren pa 1800-talet, och pa 1900-talet blev de viktiga inom den militdra
kulturen. Den starkt kulturellt férankrade kulten av kampen kan forklara varfor pacifismens
ideal aldrig har blivit starka i Polen trots polackernas bittra och tragiska erfarenheter av
aterkommande krig.

Andra drag som tillskrivs den polska politiska kulturen och har sitt ursprung i
adelsrepubliken &r en outslécklig debattlusta (sejmikowanie), konfliktbendgenhet (uttryckt
bland annat i taleséttet: "tva polacker — tre asikter) och anarkism. Dessa uppstod paradoxalt
nog som ett resultat av adelns stravan att bygga sin maktutdvning pa konsensus. Adeln var
anhangare av en kollektivistisk tanke att det kring politiska beslut borde rada enighet. Darfor
borde man debattera dnda tills den politiska motstandaren blev 6vertygad, dvertalad eller helt
enkelt gav sig och darmed tog sitt ansvar och offrade sin standpunkt for nationens basta.
Sedan 1652 ville man alltid ha enhélliga beslut i sejmen. Adeln ansag att majoritetsbeslut
kunde vara odemokratiska da majoriteten kunde skada minoriteten. Darfor infordes den fria

vetoréatten, liberum veto. Den innebar att en parla-

313



mentsledamot kunde riva upp parlamentets beslut genom att lagga in ett veto. Tanken var att
vetot skulle anvandas enbart i undantagsfall men det blev féremal for missbruk och under
perioder kunde det helt férlama sejmens verksamhet. Langa och brakiga debatter i sejmen (da
alla forsokte dvertala varandra) och beslutsférlamning gav upphov till det i svenskan rotade
uttrycket “"polsk riksdag".® Tillstdndet i Sejmen och adelns &terkommande revolter mot
kungen ledde till slut till anarki under den saxiska perioden (1697—1764). Den pa det viset
forsvagade staten kunde inte varja sig mot de aggressiva grannarnas expansionistiska planer.
Trots serifsa forsok att reformera det politiska systemet under kung Stanistaw Augusts styre
(1764-1795) lyckades man inte rddda den polska staten. Dess fall 1795 blev ett historiskt
trauma, forvarrat av det faktum att det ofta forklarades av bade polska och utlandska histo-
riker som sjalvforvallat, som resultat av den "polska anarkin®.® Uppfattningen om polackernas
anarkistiska bojelser och brakighet har sedan 1700-talet utvecklats till en méktig stereotyp
som lever kvar bade i Polen (Szacka 1976, 134—135) och i utlandet. Som varje stereotyp
bygger den till en del pa observationer, bade hamtade ur historien (adelsrepubliken) och nutid
(den konfliktfyllda polska inrikespolitiken och den konfliktorddda utrikespolitiken t ex inom
EU). Som stereotyp ar den dock samtidigt en mycket grov generalisering som man inte bor
upphoja till sanning. Det problematiska med stereotypen av den polska anarkin &r att den flera
ganger har anvants som politiskt slagtra for att hota polackerna med statens undergang och fa
dem att acceptera utlandskt diktat (t ex sovjetiskt) eller inhemskt auktoritért styre (t ex under
Pitsudski eller under kommunisttiden). Denna stereotyp har fortfarande en sadan potential och

kan missbrukas.

8 Det tillskrivs Magnus Stenbock som besdkte Polen i bérjan pé 1700-talet.
° For exempel pé polska och utlédndska réster om den polska anarkin se t ex Lewandowski, 1995,140-44,
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Orsaker till adelskulturens starka inflytande

Adelskulturens starka paverkan pa den polska nationella kulturen ar forst och framst ett
resultat av det satt pd vilket den polska moderna nationen formades. Anthony D. Smith
urskiljer tva (ideal)typer av etniska gemenskaper som lag till grund for uppkomsten av de
flesta moderna nationerna i Europa — "lateral, aristocratie ethnie” d&r den etniska
gemenskapen var socialt begransad till hogre samhallsskikt och "vertical, demotic ethnie"
som omfattade flera samhallsklasser (Smith 1991, 52-53). Polen utgor exempel pa "lateral
ethnie” som under den moderna nationsbildningsprocessen "vertikaliserades"”. Det innebar att
den kultur som ursprungligen endast bars upp av adeln och som kallades for "polsk™ spreds
under 1800-talet till alla samhallsklasser som bebodde det polska territoriet. Samtidigt
anvandes den for att konstruera markorer for modern polsk nationell identitet och skapa
symboler och myter som kunde mobilisera polacker kring den moderna nationella idén som
inkluderade alla samhallsklasser. Adelskulturen var ett slags forrad dar man hamtade element
for att bygga den moderna nationella kulturen, men dessa element fordndrades naturligtvis
under processens gang och mycket glémdes bort eller avvisades och ersattes av helt nya
byggstenar, av icke adlig proveniens. Andra samhéllsklassers kulturmonster hade lange svart
att konkurrera med adelns pa grund av sin svaghet och den polska adelns talrikhet och langa
dominans. Borgarklassen var oansenlig i de svagt urbaniserade polska omradena och bestod
till stor del av judar och tyskar. De polsktalande béndernas nationella identitet utvecklades
mycket sent. Deras langa livegenskap (i den ryska delen av Polen avskaffades den forst 1864)
gjorde att de lange inte kunde sétta nagon pragel pa samhallet (fmf. Packalén 2001, 39— 62).
Adeln hade daremot vél utvecklade egna varden och livsménster inom alla omraden —
politik, umgangesvanor, materiell och andlig kultur, och den var ocksé bérare av den polska
statsidén. Adeln spelade ocksa en icke obetydlig roll i overforingen av dessa idéer till andra

samhallsklasser, framst till bonderna som levde i direkt kontakt med adeln pa landet.
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Det samhéllsskikt som dock i forsta hand byggde broar mellan den gamla adelskulturen
och den moderna polska nationella kulturen var intelligentsian.® Intelligentsian i Polen
rekryterades i borjan till stora delar fran den pauperiserade adeln vars soner sokte sig
forsorjningsmojligheter (Jedlicki 1997, 254; Jedlicki 1999). Det var forst och framst allehanda
tjanstemannayrken som lockade, eftersom handel och hantverk lange betraktades av tradition
som sysselsattningar som var ovérdiga adeln. Med tiden tillkom stora skaror av
intelligentsiamedlemmar fran andra skikt, framst poloniserade judar och tyskar ur borgerliga
hem och senare ocksa polska bondsdner. Dessa attraherades emellertid av varderingar, ideal
och vanor med rotter i adelskulturen, d&ven om de inte sallan var kritiska till detta arv. Enligt
forskaren Zimand (1976, 102-4) &r det efter 1831 berattigat att tala om en sammansméltning
av adelskulturens arv med intelligentsians specifika kultur. Det har debatterats mycket i Polen
huruvida detta arv paverkade den polska intelligentsian negativt och ledde till dess elitism,
exklusiva livsstil och isolering™. Det sistnamnda — dvs. isolationismen — &r svér att
belagga. Intelligentsian hade namligen ett demokratiskt-paternalistiskt ideal - att "ga ut till
folket" for att sprida upplysning, kunskap och nationellt medvetande. De kulturménster som
intelligentsian skapade blev forebildliga for hela folket. Nar bondernas eller arbetarklassens
sOner och dottrar skaffade sig hogre utbildning tog de 6ver intelligentsians varderingar och
livsstil och med dessa tog de dver flera element av adelskulturens arv. Detta skedde &ven i det
kommunistiska Polen trots att regimen genom att fraimja de lagre klassernas tilltrade till
universiteten stravade efter att skapa "en ny intelligentsia™ med nya varderingar och ideal.

Ett mycket viktigt medium for spridning av adelskulturens vérden och ideal blev
skonlitteraturen. Under de drygt hundra aren da polackerna var berévade en egen stat var

litteraturen en av de fa

1% Intelligentsian kallades ibland i Polen ocksa "klasa umystowa" (den bildade klassen). Har finns inte utrymme att diskutera den av forskarna
vida omdebatterade inneborden i begreppet intelligentsia. For exempel pa litteratur i detta &mne se Bjorling & Pereswetoff-Morath 2005.

1 Detta havdades av den framstéende polske sociologen Jozef Chatasinskis i en uppmarksammad och mycket omdiskuterad essé Przeszosc i
preszosc inteligencji polskiej fran 1958.
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arenor dar deras nationella aspirationer kunde komma till uttryck. | de litterara verken
uttrycktes sorg 6ver det forlorade fosterlandet och ambitioner att atererévra den nationella
friheten. Ett aterkommande inslag i denna litteratur blev bilderna av den sarmatiska adelns
forlorade varld, dess seder och bruk och dess kamp for Polen (se Kamionkowa 1971). Kritik
av adeln och anklagelser att dess egoism och anarki hade bragt landet i fordarvet var
framtradande men den generella trenden var nostalgi och mytologisering. Det ar
symptomatiskt att det verk som polackerna har forklarat som sitt nationalepos - Pan Tadeusz
("Herr Tadeusz"), skrivet av nationalskalden Adam Mickiewicz, i nostalgiska toner beskriver
den polska adeln under den tid da den haller pa att forlora sin position i borjan av 1800-talet.
Verket ar ett karleksfullt avsked till den gamla vérlden och det har lasts av generationer av
polacker. En lika karleksfull skildring av adeln aterfinns i ett annat mycket last verk, Trilogin,
skrivet av Henryk Sienkiewicz vid forra sekelskiftet. Det ar en historisk romantrilogi som i
Alexander Dumas' anda handlar om nagra adelsméans dden pa 1600-talet, deras krigsaventyr
och kamp mot Polens fiender. Romancykeln skrevs uttryckligen i syfte att stdrka
nationalkénslan (ku pokrzepieniu serc). Den projicerade myten om den polska adeln som
héangiven sitt land, kapabel att resa sig fran fall och dvervinna sina svagheter och den blev en
enorm l&sarsuccé. Polska samhéllskritiker och sociologer som Brzozowski (1910) och
Chatasinski (1958) som é&r kritiska till adelskulturens arv i Polen, har anklagat Trilogin for att
ha forgiftat polackernas och sarskilt intelligentsians sinnen med "sclachetczyzna”, dvs. viljan
att vara som adeln och ta efter dess livsstil och vérderingar.

Trilogin och Pan Tadeusz har i generationer varit en sjalvklar del av den polska litterara
kanon. De har ocks3 filmats*? och blivit publiksuccéer, vilket tyder p& att bilderna av den
gamla adelskulturen fortfarande har viss makt att fortrolla polackerna. Dessa tva verk ar
hornstenarna i den mytiska konstruktionen av adelns Polen, men det finns manga fler utterdra
verk som har bidragit till den genom att prisa livet pa herrgardar och hylla sarmatiska hjaltar.

En del av dem var av hog litterar kvalitet (t ex Rzewuskis verk) medan andra till

2 Pan Tadeuse har filmats tva génger, senast av Andrzej Wajda 1999.
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horde den vida lasta populérlitteraturen (bocker av Rodziewiczéwna, Weysenhoff, Jeske-
Choinski). Sist men inte minst bér man namna betydelsen av flera litterara verk som skrevs pa
1600- och 1700-talen men aterupptacktes och lastes senare. Det popularaste bland dem blev
utan tvivel J.Ch. Paseks Memoarer. Denna bok har influerat generationer av polska forfattare
fran Sienkiewicz till Pruszynski, Zukrowski och Wankowicz. Flera av de moderna polska
forfattarna som Gombrowicz har ofta utmanat myten om adeln och samtidigt fascinerats av
den (Btonski 1974).

Alskat och hatat sedan arhundraden lever det sarmatiska arvet pa olika satt fortfarande i

Polen och inspirerar konstnarer, forfattare, ideologer och politiker.
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Summary

The Manor and the Madonna. The Heritage of the Polish Nobility Culture in Contemporary

Poland.

In accordance with the tradition within cultural history studies that focuses on how "the old"
endures in "the new", transformed but still recognizable, this article gives an overview of and
discusses those elements of the culture of the Polish nobility that still have relevance today.

The author starts by pointing out those very specific traits of the culture of the Polish
nobility that distinguished it from noblemen in other countries: their large proportion (10%)
of the population and the vast range of privileges and rights, such as tax exemption, almost
total control of the legislation or the right to elect the king.

This is followed by a presentation and an analysis of those elements of the nobility heritage
that have left their mark on Polish culture generally. The first section discusses the Polish
manor, its place in the history of Polish architecture, literature and national imagination. Then
there is an analysis of such values as honour and dignity and of the manners and customs that
survived through the ages: generosity, hospitality, the importance of hierarchies. A special
section describes women's position in the Polish nobility culture and how this influenced the
status of Polish women later.

The two following sections deal with religious and political culture. The author argues that
the strong connection between Catholicism and national identity, so typical of Polish society,
has its roots in the culture and ideology of the seventeenth century Sarmatian nobility.
Likewise, the Polish kind of religiosity with its cult of the Virgin Mary and the focus on
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rituals and other extrovert manifestations of faith was shaped under the influence of
Sarmatian and Baroque culture.

As for political culture, it may be argued that Polish society inherited from the nobility
culture a strong tradition of freedom and a democratic idea that state power must be shared
and those in power have to be supervised. These convictions led the Poles to rebel against
oppressing powers many times in the course of history. In this context, the cult of armed
struggle and a stereotype of Polish anarchistic behaviour are also discussed as a living part of
the nobility heritage.

The concluding section contains reflections on the reasons for such lasting influence of this
culture. The author seeks explanations in historical and sociological factors (the way that the
modern Polish nation was built, the function of the intelligentsia as a link between the old
nobility culture and modern Poland) as well as in the role literature and popular culture have

played in mythologizing the vanished world of the Polish nobility.
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Pasternaks begynnelser: till autofiktionens poetik SUSANNA WITT

[...] vi drojde oss kvar i ett meningsutbyte om skrivandet av
en roman i forsta person, vars berattare skulle utelamna
eller forvranga fakta och gora sig skyldig till olika mot-
sagelser, som skulle tilldta nagra fa lasare — ytterst fa
lasare — att ana en ohygglig eller banal verklighet.

(Borges 1991,19)

Inledning
Boris Pasternaks tva foregivet sjalvbiografiska prosaverk, Ochrannaja gramota (1929-1931)
och "Ljudi i polozenija" (1956) lever ett slags dubbelliv: & ena sidan har de senaste
decenniernas forsiming (sarskilt med avseende pa det tidigare verket) lett till en allt djupare
forstaelse av texternas egenart och komplexitet, a andra sidan behandlas de emellanat
fortfarande som biografiskt kallmaterial. ** Denna artikel vill bidra till en ytterligare
problematisering av det sjalvbiografiska elementet i dessa verk genom att rikta
uppmérksamheten mot sambandet mellan de anférda "faktauppgifterna” och verkens inre och
yttre form.

Lazar Fleishman visar i sitt grundlaggande arbete Boris Pasternak v dvadcatye gody (1981)
pa det djupt dialogiska draget i Ochrannaja gramota (OG). Genom en skrupul6s
kontextualisering kan han kasta ljus 6ver tematiska linjer, enskilda motiv och gatfulla detaljer

som

13 Se t.ex. Dmitrij Bykovs biografi (2007).
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