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Abstract:

Focusing on two theoretical concepts, sociability, driven from Maurice Agulhon’s
theory, and social networked as developed in Georg Simmel’s formal sociology, the
present article aims to discuss the Romanian socialist circles from the 19" century
in a twofold manner. On the one hand, it explores the social imaginary and the
transferable social forms due to the existence of the ‘“weak ties” (Mark
Granovetter), such as clandestinity, the anti-bourgeois attitude, the idealism, and
the generic portrait of the socialist. On the other hand, the article analyses the forms
of life that are specific and dependent on the material spaces, shaping the
particularities of different socialist groups. Such elements of shared life are, for
example, the exaltation in Neculai Beldiceanu’s cenacle from lasi, the anti-intimacy
in Nadejde’s house on Sararie, the farce at ,,Adevarul” magazine, but also the
experience of drinking tea, common to the majority of the socializing groups, and
the relationship between men and women, considered as the myth of the 19" century
socialist movement.

Keywords: socialist movement; sociability; social network; forms of life; weak ties;
social imaginary.

Introducere

Gruparile socialiste romanesti din secolul al XIX-lea se infatiseaza ca
un fenomen de amploare, cunoscand variate forme de sociabilitate (cenaclu,
cafenea, comitet de redactie, cercuri de studii, cercuri muncitoresti) ce ajung
a fi percepute ca o structurd reticulard. Perioada In care activeaza ceea ce a
ramas cunoscut in istoria culturald roméneascd drept vechea miscare

229
Vol. 6 No 1 (2023)



socialistd a fost decupata, pe urmele lui Tiberiu Avramescu (1975), intre anul
1868, cand ia fiintd Asociatia generald a muncitorilor din Timisoara, fiind
urmatd de aparitia primelor cercuri socialiste (intre 1871 si 1875) si anul
1899, cand cea mai mare parte a socialistilor se inscriu in Partidul Liberal,
constituind ceea ce s-a numit ,tradarea generosilor”. Existd cateva grupuri-
nucleu in jurul carora graviteaza adeptii miscarii socialiste. Unul dintre cele
mai importante spatii, vazut ca rampa de lansare a socialismului roméanesc,
este casa sotilor Nadejde din strada Sardriei din lasi. Aici se tin conferinte,
dezbateri, se scriu programe si se face propaganda, functionand multa vreme
ca sediu al revistei ,,Contemporanul”. Un alt spatiu influent este restaurantul
garii din Ploiesti, condus de Constantin Dobrogeanu-Gherea. Spre deosebire
de cercul Nadejde, acesta este mult mai permisiv, primind tineri neinitiati, dar
si refugiati politici. Un loc important il ocupad si Clubul muncitorilor din
Bucuresti, care, din 1891, 1s1 mutd sediul in sala Sotir (strada Amzei), deseori
evocatd in amintirile socialistilor, si, ulterior, in casa Appel. In Iasi mai
functioneaza si cenaclul lui Neculai Beldiceanu, infiintat in 1887, un cenaclu
literar cu simpatii filo-socialiste. La Bucuresti, socialistii se mai intalnesc in
casa lui Dionisie Many sau la fratii Proca. Un spatiu de interactiune este si
redactia cotidianului democrat ,,Adevarul”, care datorita pozitiei lui Anton
Bacalbasa ca sef de redactie, cultiva directiile socialiste. Dar, asa cum voi
ardta ceva mai tarziu, aceste spatii de sociabilitate aratd ca niste vase
comunicante, functionand, de fapt, in retea. In anii nostri, discutia despre
formele de sociabilitate incepe sd intereseze studiile literare, care propun
diverse instrumente si mize teoretice. In Generatia Albatros — o noud
avangarda, Loredana Cuzmici analizeazd grupul constituit in jurul revistei
»Albatros”, propunand o clasificare a literaturii dintr-o perspectiva
biograficd, ,,in functie de destinele autorilor” (Cuzmici 2015:17). Un studiu
inovator in domeniu este cartea Ligiei Tudurachi, Grup sburator. Traitul si
scrisul impreuna in cenaclul lui E. Lovinescu, care se intereseaza de
partajarea emotiilor si a unor stiluri existentiale in cenaclul lovinescian, dar si
de aparitia unor conduite cu literatura sau de modurile scrisului colectiv
(Tudurachi 2019). O perspectiva diferita asupra cenaclului ,,Sburatorul” ofera
Daiana Gardan care propune o lecturd inspiratd de distant reading si network
studies, investigdnd teme precum ,,dinamici de formare si formalizare ale
acestel grupari, frecventa anumitor membri, distributia de gen in interiorul
cenaclului” (Gardan 2020: 87-92). intr-o lucrare de datd recentd, m-am
ocupat de gruparea de la ,,Viata romaneascd”, cu atentie la regimurile de viata
ale cenaclului, tipurile de relatii, practicile colective, dar si la imaginarul
social pe care se sprijind o astfel de comunitate (Munteanu 2022).

Inainte de a incepe discutia despre grupirile socialiste, care vin cu o
productie de texte memorialistice destul de impresionantda, cred ca este
necesara introducerea unor notiuni teoretice, tocmai pentru a gestiona mai
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usor acest material variat. Ceea ce ma intereseaza in abordarea de fatd este
investigarea unor grupuri, cenacluri, comitete de redactie etc., modul lor de
existenta si identitatea colectivd pe care se sprijind, dar si felul in care aceste
forme de sociabilitate sunt difuzate. Astfel, propun pentru inceput doua
notiuni convergente, dar care vin din traditii istoriografice diferite:
sociabilitate si retea. Primul termen este teoretizat, pentru prima datd, in
1966, de Maurice Agulhon (1966), desemnand prin sociabilitate un cadru si
relatiile sale constitutive creatoare de intermediaritate intre intimitatea unui
spatiu familiar si instantele publice. Cu alte cuvinte, un cadru in care se
formeaza atat relatii personale, cat si identitati sociale. Revendicandu-se de la
postulatul lui Agulhon conform caruia studiul sociabilitétii cere o perspectiva
concretd care sd prevind echivalarea sa cu orice tip de relatie sociala (van
Damme 1998), conceptul de sociabilitate a inceput sd intereseze studiile
literare din anii nostri, prin raportul dintre singular si colectiv, dintre
grupurile intime si institutii, dintre spatiul privat si spatiul public sau dintre
diferite forme de sociabilitate artistica si literard (salon, cenaclu, cafenea
etc.).! Sociabilitatea este, astfel, inteleasa Intr-un sens circumstantial: relatiile
sociale sunt conectate de un timp si un spatiu concrete, este analizat un mod
de actiune colectiv, ancorat intr-un mediu de viata si discursurile care il
traverseaza. Cel de-al doilea termen pe care tin sa-1 introduc este cel de retea,
caruia i se adauga si cel particular de ,,retea de sociabilitati” (Valade 2012),
care are ca punct de referintd sociologia formalista a lui Georg Simmel
(2009). Este vorba de a privi sociabilitatea ca pe o forma ludica si estetica
care poate fi transmisa dincolo de granitele care au generat-o. Principala
preocupare a studiilor despre retelele sociale reprezintd modul de difuzare a
informatiei in pofida apartenentei la un grup familial sau social bazat pe
legaturi directe si valori afective, fiind vorba, cu alte cuvinte, de
tranzitivitatea relatiilor. O notiune operabild devine, in acest caz, cea de
»legatura slaba” propusa de Mark Granovetter (1973: 1360-1380), opusa
»legaturii puternice” ce se caracterizeazd prin fecventa contactelor,
desfasurarea in intimitate, implicatie emotionald si reciprocitate. ,,Legaturile
slabe” desemneaza, de fapt, relatiile cu exteriorul, cu persoane strdine, din
cercuri sociale diferite, ceea ce conduce la apartenente multiple si
tranzitivitatea formelor. Studiind cercurile socialiste, mi s-a parut important
sd aduc in discutie ambele concepte (sociabilitate si retea), pe de o parte,
pentru a nu pierde din vedere dimensiunea concretd a acestor grupuri, modul

! Vezi, in acest sens, analizele extinse ale lui Anthony Glinoer si Vincent Laisney despre
cenaclurile romantice (L’dge de cénacle. Confraternités littéraires et artistiques au XIX°
siécle, 2013), ale lui Nathalie Heinich despre cafenea si boema artistica (L Elite artiste.
Excellence et singularité en régime démocratique, 2005) sau studiul despre salon scris de
Antoine Lilti (The World of the Salons: Sociability and Worldliness in Eighteenth-century
Paris, 2015).
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lor de existentd, spatiile Tn care isi desfdsoard activitatea, conexiunile
emotionale, dar, pe de altd parte, nu am putut sd nu constat cd o simpla
analiza a fiecdrui grup in parte ar rata, de fapt, imaginea pe care socialistii
ingisi Incearca sa o propage. Nu intmplator in memoriile socialistilor se face
referire constant la ,,miscare”, adicd la o structurd intersectionald, decat la
grupari separate. De altfel, actorii migreaza dintr-un grup in altul, dintr-o
localitate 1n alta, se fac legdturi intre lasi si Bucuresti sau intre Bucuresti si
Paris, intre Roméania si Rusia, iar ceea ce e interesant de observat in acest
construct tine nu atat de raspandirea ideologiei, cat de difuzarea unor forme,
scenografii* sau tipuri de relatii. Mai mult decat atat, datorita ,legaturilor
slabe”, exista o emulatie a sociabilitatii la socialisti care nu se poate detecta
in cazul altor grupari. Daca e sda vorbim doar de ,,Junimea”, care este o
societate deschisda, putem observa cd elementele strdine sunt, in cele din
urmi, acaparate, spatiul de cenaclu este un nucleu care atrage si supune. In
cazul miscarii socialiste, desi existd cateva ,centre” de putere care
organizeaza lupta ideologicd (casa din Sararie a sotilor Nadejde, Clubul
muncitorilor din Bucuresti, restaurantul gérii din Ploiesti condus de Gherea),
se poate decupa o constelatie de spatii in care socialistii 151 dau intalnire, cei
mai multi fard nici o pregitire ideologicd. La Dionisie Many se adund
»boema socialistd” si jumatate din redactia ,,Adevarului”, pentru cd mama
acestuia le gateste masa pe bani putini; la fratii Proca se vine pentru calitatea
conversatiei, in cenaclul lui Beldiceanu din lasi se citeste doar literatura, fara
a se face propagandd. Dar nu doar acestea, poate mai bine organizate si
frecventate. Sunt grupuri restranse, uneori de trei-patru participanti,
ocazionale, formate din elevi si studenti, care fara a fi citit pe ideologii
socialismului, se proclama socialisti. Mai cunoscutd este societatea
,»Orientul” infiintatd de elevii de clasa a V-a G. Ibraileanu, N. Savin si Raicu
Ionescu la Barlad, care se intalnesc in crdsme pentru a tine conferinte, urmate
de criticd si premii (Ibraileanu 2010: 815-816). H. Sanielevici isi aminteste
ca, alaturi de alti colegi de liceu, infiinteaza o ,,societate literard Eminescu”,
drept pentru care calatoresc la Ipotesti, rostesc discursuri la o tribuna
improvizatad Intr-o poienitd si urmeaza a-si da intalnire in casa unui tdran la
lumina slaba a unei lampi (Avramescu 1975). Stefan Petica isi intemeiaza un
cenaclu 1n Tecuci, ,,un cerc de discutii serioase si pasionate” (Avramescu

2 Avand o dimensiune scenicd, termenul de ,,scenografie auctoriald” propus de José-Luis
Diaz se refera la dimensiunea reprezentationald a unui scriitor. Cu alte cuvinte, este o notiune
ce suprapune planul discursiv cu planul biografic si social, cdutand sa raspunda la intrebarea
»cum este un scriitor”. Astfel, scriitorul isi construieste o imagine, se autoreprezinta, dar
totodatd intrda 1n dialog cu diverse regimuri existentiale, adoptd o conduita: ,Les
scénographies auctoriales sont des patterns a la fois d’autoreprésentation, de mise en
spectacle de soi, de médiatisation de soi aussi, mais également de conduite et d’écriture. On
ne se contente pas d’étre « pocte » en écrivant des «vers» ; on «est» pocte aussi dans la vie,
on se prend pour poéte selon divers scénarios changeants et concurrents.” (Diaz 2012: 212)
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1975: 492). Cat de puternica este atractia pentru sociabilitate se poate vedea
st dintr-o Intdmplare cu miez anecdotic: fiind luat in ras de oratorii din sala
Sotir, unde se tin sedintele Clubului Muncitorilor, Nicolae Piturcd, un
»salvaragiu” (adica croitor), isi organizeaza cenaclu In casa sa dintr-o mahala
a Bucurestiului, unde tine discursuri propagandistice vecinilor.

Un ultim aspect de care voi tine cont in lucrarea de fata este analiza
sociabilitatii ca imaginar social. Avand acces la texte memorialistice, scrise la
distantd fatd de evenimente, deci supuse unui proces de selectie, retusare,
uitare, dupa cum bine stim ca functioneaza memoria, nu le vom considera ca
documente fidele, ce pot reconstitui existenta acestor grupuri. M-a interesat,
de aceea, sa interpretez imaginea pe care socialistii si-o fac despre miscarea si
grupurile pe care le-au frecventat, sd detectez niste trdsaturi care le sunt
comune i constituie identitatea acestei forme sociale vascularizate.

I. Figuri ale identitatii colective

1. Clandestinitatea

Daca la prima vedere clandestinitatea isi gdseste o explicatie
circumstantiala, datd fiind pozitionarea subversiva a socialistilor fatd de
autoritate (comertul ilegal cu brosuri si carti, propaganda printre tarani si
muncitori, sustinerea grevistilor etc.) ce conduce la un control permanent din
partea guvernului (supravegherea locurilor de intalnire, perchezitii, urmate de
confiscarea cartilor si a revistelor, desfiintarea cluburilor muncitoresti), in
memoriile socialistilor va fi apreciati ca forma specifica intregii miscari. In
romanul autobiografic intitulat Dinu Milian, Constantin Mille scrie ca pentru
a ajunge in cercul de intimi al lui Ion Nadejde, personajul este nevoit sa
intreprinda o calatorie periculoasa la Chisindu, pentru a duce un mesaj
socialistilor de acolo. Se cere, asadar, o dovada ce implica sacrificiu si curaj
pentru a fi considerat un initiat. Dar nu este nevoie intotdeauna de astfel de
gesturi radicale pentru ca socialistul aspirant sa simtd ca face parte din
miscare; de cele mai multe ori este de ajuns o anumitd atmosfera sau un
anumit spatiu. Constantin Bacalbasa isi aminteste cd prin 1877-1878 este
invitat la o Intrunire secretd la un spital din Bucuresti pentru a infiinta un
partid socialist, iar ceea ce face ca gestul sdu sd capete un aer conspirativ este
drumul in afara orasului pe timp de noapte (Avramescu 1975: 77). In alta
parte, fratele sdu, Anton Bacalbasa rememoreaza timpul petrecut aldturi de
muncitorii tipografi din redactia ziarului ,,Epoca”, pe care ii ajutd sa scrie
statutele pentru reorganizarea pe principii socialiste a societatii tipografice
Gutenberg. Activitatea are loc noaptea, In redactie, iar muncitorii sunt
introdusi de Bacalbasa pe geam, pe sub obloane:

»Intrarile si mai cu seama iesirile pe subt obloane la miezul noptii aveau
ceva grav, ceva de conspirator, care ne atrdgea mai mult chiar decat
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redactarea statutelor. Parcd ne vedeam in vremi de Revolutie,
conspiratori, tainici, tdcuti, sinistri, punand la cale tdiarea firelor
telegrafice, ocuparea cazarmilor, asedierea Palatului” (Avramescu
1975: 195).

Nu atat redactarea statutelor intr-un spatiu in care isi desfasoara
activitatea, in mod uzual, ziarul partidului conservator 1i apare lui Bacalbasa
drept o marcd a clandestinitatii, ci maniera In care decurge aceastd actiune.
Atmosfera nocturnd, secretivitatea, modul de acces 1n cladire pe sub
obloanele ferestrelor capata, in constiinta socialistilor participanti, un caracter
conspirativ similar cu un act de revoltd de mare amploare. De cele mai multe
ori, 1nsa, clandestinitatea nu este decat una aparentd, conditionatd
circumstantial, manifestandu-se dincolo de gesturile ilegale. Lucrul este
observabil 1n configuratiile spatiale ale Clubului Muncitorilor care isi
schimba cladirile de-a lungul timpului, dar fie cd functioneaza in sala Sotir
sau 1n Casa Appel, cele doud amplasamente au o similaritate izbitoare. Spre
exemplu, intrarea se face printr-un gang lung, ingust si intunecos, ca un tunel,
intr-o curte infecta si umeda, pe care participantii sunt nevoiti sa o traverseze,
deoarece cladirea se gaseste abia in fundul curtii. Scenografia are toate
semnele clandestinitatii: cladirile sunt greu reperabile, drumul este greu
accesibil, totul este Intunecos, umed si sinistru (Sanielevici asociazd sala
Sotir cu ,,lumea catacombelor”). Nici sala in care au loc Intalnirile nu este
tocmai primitoare: Sotirul se infatiseaza ca o camera foarte joasd, cu tavanul
si peretii innegriti de fum, slab luminatd de lampi cu gaz. Spatiul reia
trasatura clandestinitdtii prin prisma careia se identifica socialistii, chiar si
atunci cand actiunile lor nu sunt controlate din afara. Cat de eficiente sunt
legaturile slabe despre care vorbeste Granovetter se poate observa in
aranjamentul spatial al unei alte grupari, cea de la ,,Viata roméneasca”, ai
carei membri fondatori au fost socialisti in tinerete. Redactia din strada Cuza-
Voda, dar si cea din strada Lapusneanu prezinta asemadnari izbitoare cu sala
Sotir, cu toate ca prima este localizata la lasi, iar a doua, la Bucuresti. Se
patrunde la fel, printr-un gang intunecos si plin de igrasie, intr-o curte
inundata de gunoaie si sobolani sau printr-un coridor lung si neluminat, pe o
scard abruptd. Imaginea va fi atat de atasata de specificul cenaclului, Tncat
atunci cand isi va muta sediul in cladirea noua din strada Vasile Alecsandri,
participantii vor resimti luxul drept inadecvat, urat si conventional.’ Ceea ce
deosebeste, totusi, cenaclul vietist de grupul din sala Sotir este investirea
clandestinitatii cu o valoare afectiva, creatoare de intimitate. Semnificatiile
sunt diferite, insa formele sunt tranzitive.

3 Pentru o analizd extinsd a spatiului redactional in care isi desfdsoard activitatea cenaclul
»Viata romaneasca” vezi Maricica Munteanu, Gruparea de la ,, Viata romdneasca”. O
literatura a spatiului si comunitatii (2022: 167-174).
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2. Antimondenitatea, antiburghezismul

Este in logica socialismului sd vorbim despre un principiu
antiburghez, dat fiind fundamentul de stdnga al acestei ideologii. Nu voi
insista prea mult (lucrurile sunt bine cunoscute), ceea ce ma intereseaza fiind
modul 1n care functioneazd antiburghezismul ca atitudine. De aceea, prefer
termenul de antimondenitate, cu implicatii mai curand sociale decét politice,
care poate fi detectata, spre exemplu, in stilul vestimentar, adoptarea unei
existente neostentative sau chiar sarace, sau in aversiunea fatd de timpul
liber, constructie eminamente burgheza. A fi socialist implicd, in primul rand,
o tinutd ce contravine bunului gust, esteticii corporale, manierei si
conventionalismului social. ,,Costumul” de socialist constd din haine
neingrijite si rupte, plete si barba, incdltdminte butucanoasd si un ciomag pe
post de baston. In romanul lui Mille, personajul principal, Dinu Milian,
devine socialist abia dupa ce adoptd tinuta de rigoare, chiar inainte sa se
familiarizeze cu doctrina:

»Acuma sunt socialist. Fulgii din barba {i las sa creasca in voia lor, caci
sunt pentru libertate. Parul nu-l mai tund [...]. Hainele-mi sunt in
neoranduiald, nasturii, ori lipsesc, ori sunt descheiati. Cizmele sunt mai
largi decat trebuie piciorului [...]. Un simulacru de palarie imi std pe
cap, iar mana imi poartd victorios si face s rasune pe stradd un baston
mare de arhimandrit al tatei” (Mille 1913: 141).

Modelul acestei atitudini este Ion Nadejde, care apare in portretele
realizate de socialisti cu o infatisare sdlbatica, accentuata de parul negru,
valvoi si tenul smead, cu paltonul ros si un baston noduros, o persoana care
nu salutd pe strada si nu-si ridica paldria in fata nimanui. Tinuta neglijenta si
refuzul conventiilor sociale sunt vazute ca o forma de libertate, reactie fata de
bunul gust burghez, dar mai este, totodata, si adoptarea unei vieti sdrace,
umile, sub semnul solidaritatii cu clasele de jos obijduite. In acest sens, este
de mentionat o remarcd a lui Stefan Popescu in care se vorbeste despre
»rusinea de a fi bogat”. Socialistii care au bani, spune pictorul, se simt atat de
vinovati, incat Tncearca sa-si rdscumpere avutia prin donatii cdtre partid sau
ziarele socialiste. Saracia devine, astfel, un titlu de noblete, a avea haina rupta
sau gheata scalciatad este un prilej de mandrie: ,,Era o fala sa ai palaria rupta!”
— exclama Stefan Popescu (Avramescu 1975: 353). Este o imagine pe care
socialistii invata sa o deprinda, ca marca a unui mod de viatd, dupa cum arata
si lon Teodorescu intr-o evocare: ,,nu numai din saracie, dar si dintr-un fel de
poza ne purtam destul de neglijent in imbracaminte” (Teodorescu 1980: 194).
Atitudinea antimondend se poate vedea si in modul de raportare la timpul
liber, micile distractii burgheze precum dansul sau teatrul fiind considerate
frivole. Izabela Sadoveanu scrie ca atunci cand cad prada ispitei de a dansa in
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timpul sdptamanii, fetele din cercul sotilor Nadejde se simt nedemne de a
merge duminica la lipit de timbre pe ,,Muncitorul”. Ba chiar mai mult, sunt
inventate pedepse pentru a incrimina placerile burgheze. Tot Izabela
Sadoveanu evoca o anecdota relevanta. Pacatuind cu desfatarea burgheza de a
merge la teatru in toalete de seard, fetele din grupul de pe Sardrie sunt
pedepsite prin a purta niste ,,oribile rochii de stamba galbuie” si opinci in
timpul unei festivitati de la Copou, de fata cu George Diamandy, socialistul
pe care il indragesc toate (Sadoveanu 1980: 314-315). Socialismul se vadeste
a fi, in cele din urma, o forma de renuntare; libertatea pe care adeptii sii o
afiseaza prin tinuta ostentativ saracd si refuzul vietii burgheze survine pe
fondul unui comportament invatat, interdictiv si destul de rigid.

3. Idealismul

Nu cred cad gresesc dacd spun cd in toate textele memorialistice
consultate socialismul este asociat cu un ideal. In cele ce urmeazi, imi
propun sd interoghez nu atat continutul si dezideratele pe care se sprijind, cat
natura acestui ideal. Participantii la miscarea socialistd il asimileaza cu un
reflex temperamental si emotional, independent de adoptarea unei doctrine.
Lecturile din ideologii socialismului vor veni mai tarziu, dupa ce aspirantii
vor fi deja acaparati de miscare, multi dintre ei marturisind ca nici nu inteleg
prea bine cele ce se vorbesc in casa de pe Sararie sau in discursurile din sala
Sotir. Cel mai bine surprinde aceasta situatie Constantin Bacalbasa:

»Adevarul este ca noi, cei dintdi socialisti bucuresteni, eram foarte
putin marksisti, foarte putin bakuninisti, foarte putin engelisti, prin
aceea ca posedam putine cunostinte teoretice. Pe noi ne-au inregimentat
sub drapelul socialist sentimentele umanitare si spiritul de revolta.
Eram socialisti nu prin reflectiune, ci numai prin temperament si prin
simtire” (Avramescu 1975: 78).

Cand sunt nevoiti sa analizeze filiatia idealului socialist, memorialistii
nu vor face niciodata apel la principii de natura ideologica, folosindu-se, de
obicei, de explicatii de ordin temperamental sau afectiv. In general, se vor
referi la doud cauze ale idealismului: atitudinea romanticd s$i umanismul
crestin. Ca existd un ,socialism romantic” (Alexandrian 1976) sau un
»socialism utopic” (Engels 1880) este un lucru deja cunoscut, cele doud
curente regasindu-se in puncte precum opozitia fatd de lumea burgheza,
sublimul revolutionar sau exaltarea. Ceea ce se poate constata, la o analiza a
memorialisticii gruparilor socialiste, este configurarea unui sentimentalism
vag, echivalent al unui reflex romantic. Izabela Sadoveanu vorbeste despre
influenta lui Eminescu, prin educarea unei sensibilitdti excesive si a
idealismului, dublata, 1nsa, de scoala lui Maiorescu, prin care s-a inoculat
asupra generatiei sale judecata rece si critica, urmate de lecturile din Biichner
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si pozitivisti, rezultdnd un romantism etic si reflexiv. Vorbind despre Misu
Ionescu, Constantin Graur defineste romantismul acestuia ca pe o
suprapunere de ,,dragoste si visare” si ,,devotament cétre cei multi” (Graur
f.a.: 50). Eugen Herovanu este atras catre miscare datoritd ,,notei sale
romantice”, care pare a fi echivalentul patetismului. Tot entuziasmul de
sorginte romanticd este invocat si de I. C. Atanasiu pentru a caracteriza pe
socialisti (Atanasiu 1932: 150). O altd filiatie a acestui ideal, dupd cum
marturisesc textele socialistilor, este crestinismul; asocierea nu e doar una
exterioard, prin propovaduirea unei ,,noi religii” sau a unui ,apostolat
socialist” (Dimitrie Anghel)?, ci directd. Octav Bancila vorbeste despre cercul
Nadejde ca despre o ,,scoald” socialistd, fundamentata pe ,,iubirea aproapelui,
deci nvatamintele lui Crist”, Ion Teodorescu gaseste in credinta tatalui un
element important pentru viitoarea sa aderenta la socialism, iar Sofia Nadejde
considerd socialismul ca pe o eticd crestind, la care participantii la miscare
adera in pofida ateismului, marxismului si darwinismului. Astfel, in timp ce
romantismul vine cu o receptivitate particulara fatd de univers, un avant si o
naivitate din care se naste spiritul revolutionar, crestinismul educa umanitarismul
si generozitatea fata de marginali si oprimati. Marea comunitate socialista este,
inainte de toate, o comunitate de valori, ai carei indivizi sunt ,de aceeasi
credintd”, se Intdlnesc in cdutarea unor crezuri fundamentale, a unor idealuri
existentiale si aspiratii umaniste, pentru a transforma lumea intr-un loc mai bun
si mai drept: ,,In noi toti, deopotriva, era incredintarea deplini ca un imperativ
categoric ca avem indatorirea de a ne devota pentru binele obstesc si de a lucra
in acest sens” (C.D. Anghel) (Avramescu 1975: 239). A fi socialist implica,
inainte de aderenta la o ideologie, adoptarea unei conduite exemplare. Este si
acesta un mod de a observa functionalitatea reticulara a acestor grupuri
sociale. Daca unele aspecte raman netransmisibile, in special cele legate de
corporalitate si partaj emotional, acest tip de conduitd morald a socialistului
devine un vehicul de propagare, ca un soi de prezentd generica, indiferenta la
prezentele fizice, reale.

4. Portretul socialistului
La configurarea imaginarului social al gruparilor socialiste contribuie
si portretul, care pe langd schitarea unor indivizi de seama, cu trasaturile lor

4 Pentru o intelegere mai detaliatd asupra interferentei dintre crestinism si curentele de
gandire moderne, vezi Paul Bénichou, Le Sacre de ['écrivain, 1750-1830: Essai sur
l'avénement d'un pouvoir spirituel laique dans la France moderne (1996) si Le Temps des
prophetes: Doctrines de l'age romantique (1977). Pentru Bénichou, instalarea modernitatii
reprezintd o problema de secularizare, conducand catre aparitia unei ,,noi puteri spirituale”,
numitd, de asemenea, drept ,.credintd filozofica” sau ,,noua religie”. De fapt, ceea ce se
impune este racordarea unui limbaj religios la noile nevoi sociale (marcate de Revolutia
franceza). Aceastd mutatie conduce, in secolul al XIX-lea, la diferentierea a trei curente:
umanismul laic, neo-catolocismul si utopiile pseudostiintifice.
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distincte, functioneaza si ca element coeziv, intrucat incadreazd persoana
portretizati in comunitatea de care apartine. In textele memorialistice ale
socialistilor, lucrul devine cu atat mai vizibil, cu cat se poate observa un efort
colectiv de a alcatui un portret generic al socialistului. Astfel, trasaturile
singulare se estompeaza; chiar si atunci cand se insistd asupra unor gesturi,
expresivitati sau stiluri personale, se urmareste generalizarea lor ca trasaturi
permanente ce ajung sa migreze dintr-un portret in altul. Din acest motiv,
portretul socialistului este un portret moral, care trebuie sd incarneze idealul
miscarii: apostolatul, fanatismul, entuziasmul, generozitatea, carisma sau simtul
datoriei, toate aceste trasaturi apar intr-un fel sau altul in portretul socialistului.
Dupa cum arata si Adi Dohotaru intr-un articol dedicat socialistilor din secolul al
XIX-lea, portretul socialistului este construit ca o hagiografie (Dohotaru 2015:
249-255). loan Nadejde are ,,fanatismul si indaratnicia puritanului” (Constantin
Kiritescu) (Avramescu 1975: 325) si este ,,profetul unei religii noi” (Jean
Bart) (Avramescu 1975: 216); Gherea se infatiseaza ca ,,un crestin perfect”,
care s-a dedicat ,,unui apostolat cu sufletul si inima” (Teodorescu 1980: 171-
172), un melanj de calitdti morale exceptionale, precum ,ingaduinta,
bunatatea, simplicitatea, finetea si o usoard ironie” (Sadoveanu 1980: 345).
Despre Mille, Constantin Graur scrie ca ,,a fost omul datoriei”, ,,un viteaz, de
o nobila vitejie” (Graur, f.a.: 388), iar B. Branisteanu aminteste de cinstea si
sinceritatea, bundtatea si dezinteresarea pentru cauza socialismului a
directorului de la ,,Adevarul” (Nora 1945: 15). Nu doar personalitatile de varf
sunt descrise 1n acest mod, ci si figurile marginale: Ileana Proca este de o
,bunatate Tn adevar dumnezeiasca” (Sadoveanu 1980: 348), Dionisie Many
,»a fost omul la care franchetea, lealitatea, dragostea, increderea erau depline
st fard cusur” (Teodorescu 1980: 193), lacob Taranu este ,,0 fire entuziasta”
(Atanasiu 1932), Petru Alexandrof se caracterizeazd printr-o ,,0onestitate
apostolicd” si ,,0 bundtate de inima fard margini” (Atanasiu 1932: 226), iar
socialismul lui Misu Ionescu este format din ,,dragoste si visare”, ,,devotament
catre cet multi” si ,fanatismul doctrinei rigide” (Graur fa.: 50). Pe langa
portretele dedicate unor reprezentanti ai socialismului romanesc, memorialistii
vor construi si imaginea socialistului generic, prin care incearca sd esentializeze
trasaturile care se regasesc in schitele portretistice individuale. Un astfel de
portret construieste [zabela Sadoveanu:

,»«Cetdteanul democratiei romanesti» de pe acele vremuri poseda o uitare
de sine, un dar de sine complect desavarsit, era o flacard si un avant
nebunesc, o exaltare stranie. [...] Era o cinste pentru el sa fie lovit, sa nu
fie incurajat de «autoritdti in materie» care sa-1 oblige la o atitudine,
caci se simtea in atitudinea sa de «refractar», «nonconformist», cum se
zice azi, mai aproape de adevar decat multi dintre acei care se pretind
intelepti si atotstiutori” (Sadoveanu 1980: 375-376).
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Astfel, portretul socialistului nu mai traduce un sens al intimitatii, si
nici nu mai este dependent de un spatiu material sau de corporalitate, ci este
instrumentalizat mai degraba ca forma a exceptionalului, desprinsa intrucatva
de persoanele care au generat-o si, din acest motiv, transmisibila.

I1. Elemente de viata comuna

Memorialistica cercurilor socialiste oferd un material bogat si in
detectarea unor elemente de viatd comuna, care spre deosebire de imaginile
identitdtii colective, sunt marginale si specifice, conectate de un spatiu si timp
concrete, cu alte cuvinte, dependente de materialitate. Daca, in general, evocarile
participantilor la miscarea socialistd pun in vedere zonele de interferenta dintre
nucleele 1n care se formeaza relatiile intime si atribuirea unei identitdti sociale si
politice intregii miscdri, sunt vizibile si preocuparile pentru fenomenele fragile,
strans conectate de interactiunea din cadrul unor grupari concrete. Céteva
consecinte decurg din aceastd abordare. In primul rind, se petrece o deplasare a
accentului dinspre instantele codificate institutional care modeleazd grupurile
sociale inspre relatiile sociale creatoare de intimitate. In al doilea rand, studiul
istoriei literare este investit cu o componentd fizica, Intrucat ia in calcul
proximitatea unor indivizi intr-un spatiu concret si modurile de interactiune ale
acestora prin gesturi, comportamente, atitudini. In cele din urma, face posibila
regandirea istoriei literare prin intermediul pierderii, a ceea ce rimane consemnat
ca ,,urma’™ fatd de abordarile obiective si factuale.

1. Ceaiul

Comparand marturiile privind diverse grupari socialiste, nu am putut sa
nu remarc faptul ca de foarte multe ori activitatile se desfasoara insotite de ceai.
Doctorul Russel fumeaza din pipd si isi toarna ceai dupd ceai, nemultumit de
tardganarea socialistilor in realizarea obiectivelor propuse; la ziarul ,,Besarabia”
se lucreaza in compania samovarului; in birtul din gara Ploiesti, in casa fratilor
Proca din strada Scaunelor (Bucuresti), la pictorul Stefan Popescu sau in cercul
lui Dionisie Many se bea ceai. De regula, 1n aceste spatii este instalat un samovar
ce fierbe toatd noaptea, iar cestile de ceai care se beau ajung deseori la o cantitate
fabuloasa: Stefan Popescu isi aminteste de ,,betii de ceai”, achitate din banii
facuti din vanzarea tablourilor, iar lon Teodorescu vorbeste de ,,orgii de ceai” ce
tin pand dimineata. Samovarul din restaurantul lui Gherea devine, in ochii
socialistilor, obiectul ce intruchipeaza cel mai fidel ospitalitatea acestuia fata de
refugiatii din Rusia taristd, ajungand a fi un soi de vehicul al ideilor socialiste:

5 Am preluat termenul de ,,urma” de la Carlo Ginzburg, care accentueaza latura subiectivi a
istoriei ca alternativa la discursul pozitivist, chestionand reatia dintre istorie si fictiune, dintre
istorie si memorie. ,,Urma” este partea mai putin vizibild dintr-o naratiune, care solicitd din
partea istoricului o atentie asupra realitatilor minore si un exercitiu hermeneutic al detaliului
(Ginzbug 2012).
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»Rolul pe care l-a jucat samovarul lui [Gherea] intru miscarea ideilor din
vreamea aceea e extraordinar” (Teodorescu 1980: 173). Consumul de ceai nu
este deloc doar o curiozite delectabild, cum poate péarea la prima vedere, faptul
ca acest simplu obicei culinar apare In atatea cercuri socialiste ne vorbeste, in
realitate, de adaosul unei semnificatii: el este importat din Rusia, descriind o
relatie intre socialism si slavism, spatiul din care vin figurile asociate cu
revolutionarii. In grupurile socialiste se bea ceai, pentru ca ceaiul este o bauturd
revolutionard. Ca o curiozitate, in Braila, Stefan Petica isi tine cenaclul la
,Ceaindria ruseasca”, aleasd, probabil, datoritd numelui ce i se va fi parut numai
potrivit pentru idealurile sale.

2. Exaltarea

Este firesc ca idealismul de sorginte romantica despre care vorbesc
socialistii sa induca si un comportament exaltat. Se poate detecta din memorii
curentul unui entuziasm fard margini pentru noile idei; conferintele si
discursurile sunt aplaudate cu frenezie, lecturile produc incantare, conversatia
este pasionantd. Dar nu despre o atitudine generald doresc sd vorbesc in
continuare, ci despre atmosfera unui spatiu particular, care se hraneste exclusiv
dintr-un astfel de comportament si gesticulatie exaltatd, in deosebi pentru ca se
deosebeste de ,,stoicismul” gruparii din dealul Sardriei, dar, mai cu seama, de
,Junimea”. Este vorba de cenaclul condus de Neculai Beldiceanu, localizat in
strada Albinet din Iasi. Spre deosebire de cercul din jurul lui Nadejde, in care se
duce lupta pentru realizarea scopurilor proiectate de socialisti, cenaclul lui
Beldiceanu este unul exclusiv literar. Sedintele sdptdmanale din strada Albinet
sunt descrise de Artur Gorovei, unul dintre principalii participanti ai cenaclului:
se citesc mai intdi bucati din clasici, apoi urmeaza lecturile inedite, dupa care
Eduard Gruber intervine cu obiectiile critice. In general, insa, critica pare sa
lipseasca cu desavarsire. Beldiceanu se entuziasmeaza la fiecare poezie, convins
cd a dat peste un geniu, scrierile sunt citite frumos (,,cu glas scézut si inspirat”,
spune Izabela Sadoveanu), poeziile lui Artur Stavri sunt Invatate pe de rost si
recitate ,,ca o rugdziune” (Gorovei 1930: 52), cand Creanga citeste in premiera a
IV-a parte a Amintirilor, se renunta la celelalte lecturi pentru a nu stirbi cu nimic
din incantarea produsd. Cenaclul se infitiseaza ca un spatiu protectiv al
creativitatii, vazuta nu doar in sensul unei educatii a gustului estetic, asa cum se
face la ,,Junimea” prin amendarea greselilor, ci ca patos si induiosare. Scriitorii
sunt perceputi ca fiinte fragile ce trebuie incurajate in pasiunea scrisului, feriti de
actiuni daundtoare. Din acest motiv, cenaclul 1si insuseste o manierd de lectura
proprie, pentru a securiza elanul creator. Comparatia cu cenaclul ,,Junimea” nu
este deloc intamplatoare. Beldiceanu fusese un frecventator al cenaclului lui
Maiorescu inainte de apropierea sa de ,,Contemporanul” lui Nadejde, avand el
insusi experienta lecturii la ,,Junimea”, unde era luat In rds pentru pastelurile
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sale.® Aici, la ,,Junimea”, se citeste prost, lecturile sunt intrerupte de anecdote,
poeziile sunt deformate prin inversarea strofelor sau cantate nazal, in stil popesc,
pentru a vedea daca rezista la confruntarea cu rasul. Si in cenaclul lui Beldiceanu
se recurge la deformare in lectura textelor, doar ca sensul ei este unul total
diferit. N. Ionescu-Johnson (comandor in marina militard) descrie maniera de a
recita a amfitrionului:

,,isi citea poeziile ca un adevarat actor, modulandu-si glasul cand ca o
soapta rostitd in chip de rugdciune, cand ca un tunet care vuie in padure,
insotind toate acestea cu gesturi largi ale manii si leganandu-si trupul ca un
catarg In furtund” (Avramescu 1975: 229).

Lectura este vazuta ca o performantd scenica, gesturile si expresivitatea
corpului sunt excesiv teatralizate, glasul devine cantdtor si interpretarea,
emfatica. Intreaga sceni inviti la participare, auditoriul trebuie sa fie subjugat de
puterea literaturii. Va interesa, de aceea, nu desavarsirea esteticd, ci transpunerea
muzicald a poeziei, care poate ascunde stangaciile estetice. Ca muzicalitatea este
o calitate pretuitd in cenaclul lui Beldiceanu st dovada si locul de frunte pe care
il ocupd Rimbaud printre cenaclisti, in special cu poezia Les Voyelles, care nu
este doar cititd, ci experimentatd. Atras de noile descoperiri cu privire la
sinestezie, Eduard Gruber observa ca Beldiceanu are auditia colorata, organizand
in cadrul cenaclului adevdrate sedinte de hipnoza pentru a-si testa teoria.
Astfel, pentru participantii la cenaclul din strada Albinet, sugestia muzicala si
auditia coloratd devin moduri de a experimenta literatura, un mod care
mineaza simtul critic in favoarea subiectivitatii exaltate.

3. Anti-intimismul

Cu totul altele sunt relatiile dezvoltate in cercul condus de Ion
Nadejde, din strada Sararie din lasi, unde intimitatea, una dintre
caracteristicile de capatai ale succesului si longevitdtii comunitatilor umane,
lipseste cu desavarsite, astfel ca se poate vorbi de o marca a anti-intimismului.
Grupul iesean este o societate ierarhicd, astfel ca desi casa sotilor Nadejde este

6 Episodul este povestit de George Panu, in amintirile sale:,,indata insa ce un alt poet [decat
Vasile alecsandri] venea la «Junimea» cu pasteluri, atunci toti capatau glas si teoriile
«Junimei» asupra acestui gen recapatau autoritate. Asa era un poet, el mort demult, Neculce
Beldiceanu. Beldiceanu aborda toate genurile literare si au ramas lucruri bune de la déansul.
Cand venea el cu pasteluri, toatd lumea striga. Mai Intai striga ca sunt imitate dupa cele ale
lui Alecsandri si era adevarat [...]. Mult haz mai ficeam noi de supararea si protestarile
indignate ale lui Beldiceanu fatd cu aceastd acuzare. El se ridica cu violenta si cduta sa ne
dovedeasca ca nu le géseste la Alecsandri. Pentru aceasta parca-1 vad cum se repezea la
bibliotecd, cum aducea Convorbirile si citea pastelurile lui Alecsandri, apoi citind pe ale sale
facea comparatii intre ele [...]. lar noi rddeam si mai mult de acest fel de demonstratie a
bietului Beldiceanu (Panu 2013: 425).
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deschisa oricui, deciziile se iau in cerc restrans, la care participd doar cativa
initiati, dupa ce au trecut proba de loialitate fata de socialism. loan Nadejde este
»hahamul”, ,.oracolul”, ,,zeul” din Sararie, iar cercul de prieteni din jurul lui este
numit ,,Empireu”, in care cu greu sunt admisi noi membri. Despre felul cum
aratd si este aranjatd casa din Sardrie s-au pdstrat putine detalii in textele de
memorialistica, dar, In general, locul este descris ca o casa scunda, cu pridvor cu
geamlac, doud camere si imprejmuitd de o curte. C. D. Anghel surprinde si
configuratia interiorului:

,In interior, un deranj indescriptibil si un vilmasag neinchipuit: carti, copii,
mobilier, animale — toate d-a valma. Intrai induntru ca in moard si
vizitatorii se aciuiau cum puteau, iar cand nu puteau s-o faca, se refugiau in
curte, formand cercuri” (Avramescu 1975).

Cei care vin la Nadejde intra, de fapt, in intimitatea unei familii, ocupand intr-un
mod abuziv spatiul de care face uz 1n viata de zi cu zi. Cu toate acestea,
intimitatea pe care sotii Nadejde o pun la dispozitia strainilor, impartdsind cu
acestia viata lor de familie, este contracaratd de o atitudine rigidd pe care o
adopta fata de noii-veniti. Tinerii socialisti sunt primiti in casa lui Nadejde doar
pentru a lipi timbre pe ,,Muncitorul”, fard a participa efectiv la discutii. Izabela
Sadoveanu rememoreaza primirea pe care i-o face Sofia Nadejde ca pe o
experientd mai curand negativa: ,Ne-a primit cu o raceald de gheata. [...] ce
incredere sa aiba in acele fete de burghez care veneau in Sararie poate din
usuratate si capriciu” (Sadoveanu 1980: 331). Lipsa intimitatii, severitatea care
pedepseste orice abatere si existenta unei ierarhii rigide ce caracterizeaza grupul
lui Nadejde isi pun amprenta atat de mult pe reprezentdrile pe care si le face
tandra socialistd despre viata in comunitate, incit atunci cand va intra in
restaurantul gérii din Ploiesti, in cercul condus de Gherea, mult mai permisiv, va
avea sentimentul unei tradari:

»EBram incd habotnica de la lasi, cu toate prejuditiile (sic!) locale si toate
preventiunile mele impotriva Gheenei de la Bucuresti. Ereziile
tovardsilor de la Bucuresti, impietétile lor fatd de tabernacolul de la Iasi

neofitd.” (Sadoveanu 1980: 344)

Deschizandu-si casa unor strdini, sotii Nadejde vor stavili formarea unor
relatii intime cu acestia; lupta politica in care sunt angajati si propaganda pe
care o duc pentru iluminarea maselor nu au nimic in comun cu formele de
intimitate, care cer atentie, timp si investitie afectiva.
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4. Farsa

In redactia ziarului ,,Adevarul” se recurge, insd, la un al mod de
interactiune, si anume farsa. Actorul care pune la cale aceste glume este
Anton Bacalbasa, cunoscut de prieteni sub numele de Tony. Ceea ce frapeaza,
inainte de toate, pe camarazii din redactie este contrastul dintre corpul bicisnic si
talentul inepuizabil de a pune in scena o farsa:

,,Pe cat era de bogat ca minte si ca inima, pe atit era de putintel cu trupul
Tony. O adevérata umbrd. Figura lui palida si trasa, ochii vioi si aratosi
[...], buzele vinete, mainile stravezii cu degete subtiri, toate aratau pe
candidatul la tuberculoza. Dar in acest trup firav, cu muschii mereu obositi,
se agita o fortd nervoasa extraordinara. [...] Izvor nesecat de paradoxe, de
fraze spirituale, de idei generoase, de giumbuslucuri hazoase si de rautéti,
de intepéturi nu arareori” (Teodorescu 1980: 135).

Farsa nu este, astfel, un simplu mod de a crea atmosferd si a destinde
relatiile dintre oameni, facandu-le plicute, ci o manifestare de cruzime, in care
victima este ridiculizatd fara sa stie. Glumele nu sunt, insa, niciodata indreptate
spre colegii din redactie, ci doar cétre vizitatori, iar dintre acestia suferd mai cu
seama scriitorii care vin cu un manuscris nou pentru ziar. Intrusul este invitat sa-
si declame creatia, pus sd imite gesturi si tonalitdti ridicule, apoi i se infatiseaza
un telefon (obiect destul de exotic in secolul al XIX-lea) la care trebuie sa-si
sustind peroratia catre un ,,comitet” iluzoriu, urcat pe un scaun ca sa se auda mai
bine. In timp ce victima cu pricina nu se prinde intotdeauna de farsa, camarazii
din redactia ,,Adevarului” dezvolta un soi de complicitate prin ras, constituindu-
se ca o fortd subversiva care exclude pe strdini si 1s1 celebreaza legaturile intime.

S. ,,Baietii buni” si ,,fetele partidului”

In final, as vrea si aduc in discutie prietenia dintre sexe, ca tip de relatie
specifica care preocupd pe memorialistii miscarii socialiste. Cele doud sintagme
din subtitlu le-am preluat din vocabularul socialist: ,,baietii buni”, utilizat de
Gherea, se referd la tinerii socialisti, proaspat veniti de la studii din capitala
Frantei; ,,fetele partidului” desemneaza pe tinerele socialiste, multe dintre ele din
cercul sotilor Nadejde (printre acestea: Izabela Sadoveanu, Adela Andrei-Proca,
Tincuta Arghirovici — Rainea, Zoe Polichron-Frunza, Ecaterina Arbure-Ralli,
Lelia Nanu-Suchianu, Ileana Proca, Tereza Stratilescu). Considerand-o un mit al
generatiei socialistilor din secolul al XIX-lea, Izabela Sadoveanu aratd ca
prietenia dintre femei si barbati survine ca urmare a unei schimbari de paradigma
sociala si axiologicd, caracterizatd prin egalitate. Datoritd acestei egalitti Intre
genuri, relatia dintre femei si barbati ajunge sa depdseasca formele de atractie
fizica si sa fie Inteleasa ca afinitate intelectuala:
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»Doream relatii linistite si durabile, care si ne garanteze lipsa
cataclismelor din dragostea dionisiacd. Eram prietene, dorind sd ne
oprim la toate etapele, sa gustam placerea rafinatd a legaturilor noastre
pur sufletesti [...]. Era in legaturile noastre pace si senindtate, ca in
prietenia celor vechi” (Sadoveanu 1980: 366-367).

Scriitoarea insista asupra ,,puritdtii” acestei relatii, lipsitd de senzualitate, dar
care se deosebeste totusi de camaraderie, o forma de prietenie dezinhibata,
intrucat conservi rezervele celor doud parti implicate. In termeni similari, vor
vorbi gi barbatii despre ,.fetele partidului”. Stefan Popescu relateaza, intr-un
interviu, despre lipsa flirtului in relatiile cu tinerele femei socialiste, cultivate
doar pentru schimbul intelectual. Ion Teodorescu accentueaza ,curdtenia”
legaturilor (,,Nu s-au petrecut niciodata nopti mai caste ca acelea ale tineretului
socialist cu «fetele partidului»” — Teodorescu 1980: 208), respectul si increderea
desavarsita. Este o relatie decorporalizatd; din dorinta de a contesta imaginii
femeii ca obiect al atractiei erotice in virtutea egalitatii de gen, atit femeile, cat si
barbatii se vor raporta la femeie ca la o fiintd fara corp. Prietenia dintre barbati si
femei nu poate fi decat oarba, fundamentata pe legaturi pur spirituale, dincolo de
atingeri si contact. Interesanta perspectiva asupra feminismului din partea unor
luptétori care aveau inscris in program, ca lucru de capatii, si emanciparea
femeii. De fapt, acum, in secolul al XIX-lea, feminismul Inca nu-si Insuseste
discursul emanciparii sexuale, fiind preocupat mai curdnd de castigarea
drepturilor politice si sociale pentru femei. in schimb, cind se raporteazi la
casdtorie sau la viata de familie, socialistele adoptd un punct de vedere
conservator, acceptand toate conventiile si prejudecdtile privind imaginea si rolul
femeii in societate. Relevant, in acest sens, este portretul Sofiei Nadejde realizat
de Izabela Sadoveanu, mai ales ca livreaza o imagine ideald a femeii socialiste:

»Solida, vasta si variata ei culturd nu a contribuit decat la accentuarea
calitatilor ei feminine, la crearea unui nuantat si armonio specific feminin,
atat in sensibilitatea, cat si in cugetarea ei subtild, coprinzatoare si ascutita.
Calitatile ei firesti de tovarasa la viatd, conducitoare a gospodariei si a
familiei, duiosia ei maternd, nobila si generoasa ei simpatie umana n-au
putut decat sa accentueze in acel ceva autentic feminin din natura ei, prin
cultura si invatatura” (Sadoveanu 1980: 334-335).

Cel putin doud ipostaze se pot decupa din profilul amfitrioanei din
Sérdrie: pe de o parte, este vazutd ca exemplu de rafinament intelectual si
eruditie, care reuseste, prin cultura, sa-si accentueze feminitatea; pe de alta parte,
este descrisd ca o femeie casnicd, avand grija de copii si treburile gospodaresti.
Daca in societate femeia incepe sd-si revendice drepturi egale cu ale barbatului
in virtutea calitdtilor intelectuale si a educatiei, In interiorul familiei, se situeaza
in rolurile sale traditionale, de mama si tovarasa de viatd. Asa stand lucrurile,
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prietenia dintre sexe este vazutd ca un tip de relatie emancipata, ba chiar ca o
forma de libertate, superioara fatd de relatia de iubire care presupune o subjugare
a femeii ca obiect al atractiei erotice.

Concluzii

Am plecat, in prezenta lucrare, de la doud concepte teoretice — retea si
sociabilitate — , pentru a observa modul de organizare a gruparilor socialiste din
secolul al XIX-lea. Termenul de ,retea”, alaturi de cel al ,,legaturilor slabe”
propus de Mark Granovetter, mi-a permis sd investighez existenta unor forme
sociale transferabile, responsabile, totodatd, de configurarea unui imaginar
social. Este o directie de cercetare care, in viitor, ar putea fi dezvoltata cu
instrumentele unei lecturi cantitative, care ar pune in evidentd o imagine mai
exactd a acestei structuri de tip retea si care ar permite, in plus, o analizd mai
substantiald asupra legaturilor dintre spatiile-nucleu si a spatiilor marginale,
asupra ,,actorilor” care migreaza de la un grup la altul, dintr-un spatiu in altul.

A doua miza a articolului a fost analiza unor forme de viatd marginale,
care, de data aceasta, raiman ancorate in materialitate si sunt conditionate de
existenta intr-o comunitate. Fiecare grupare are modul sau de a fi, recurge la
forme si practici diferite pentru a-si asigura coeziunea. Astfel, daca in cenaclul
lui Beldiceanu este adoptat modelul unei lecturi exaltate care privilegiaza
muzicalitatea literaturii in detrimentul valorii estetice, in redactia ziarului
»Adevarul” functioneaza ca mod al existentei colective rasul si farsa, iar casa din
Séardrie a sotilor Nadejde propune un mod al anti-intimismului. Am putut
observa, nsd, si practici cu un mai mare grad de difuzare, precum consumul de
ceai, care se regdseste in mai multe grupari socialiste, dar si un tip de relatie
particulara, si anume prietenia dintre sexe. Venind in intdmpinarea studiilor
despre formele de sociabilitate atit din straindtate (Glinoer si Laisnay, Heinich,
Lilti), cat si din tard (Tudurachi, Cuzmici, Munteanu, Gardan), articolul propune
o relectura a literaturii confesive dedicate gruparilor socialiste dintr-o perspectiva
sociologicd, cu atentie la modurile de functionare a comunitatilor umane.
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