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Editorial

In the first volume of Swedish Journal of Romanian Studies we are
happy to welcome ten articles and two book reviews on Romanian language,
literature, culture and film, written either in English or Romanian, by
academics from various established universities. Literature section is well
represented by authors with affiliation to University of Bucharest, Bucharest
University of Economic Studies, The “A. Philippide” Institute of Romanian
Philology, lasi, West University of Timisoara and “1 Decembrie 1918
University of Alba lulia. The articles explore alluring and sensitive issues
such as censorship, identity, marginality, prophetism, adaptation or escape,
casting innovative visions on the works of canonical Romanian writers
(Mihail Sadoveanu, lonel Teodorenu, Mircea Eliade, Gabriel Liiceanu) and
on the creations of less explored artists (Tia Serbanescu, Liliana Corobca,
Henriette Yvonne Stahl, Catalin Dorian Florescu). Film section benefits from
the original insights of academics from Technical University of Civil
Engineering, Bucharest and Alexandru Ioan Cuza University of lasi, centring
mostly on contemporaneity, in interdisciplinary approaches: a documentary
by Sorin Iliesiu turns out a perfect ground for social semiotics and the
Romanian New Wave is decoded through the psychological and social
symbolism of colours. Thanks to “1 Decembrie 1918 University of Alba
lulia Cultural studies depict the realm of ethnology and sacred folk literature,
dissecting the metamorphosis of a deity from a prehistoric totem, due to the
masculine Dacian cults, into a demon with Semite elements, finally corrected
by Christian syncretism by its transformation into a legend. The same
university offers in the Linguistics section an interdisciplinary approach
which combines historical linguistics, semantics, pragmatics, lexicology,
lexicography, history and cultural studies in a suggestion for an alternate
etymological approach to a few words used to depict the realm of the
Dacians in a contemporary novel, a stylistic endeavour which may have
actually voiced the little-known substratum idiom. Owing to University of
Craiova and Lund University the Book reviews section approaches a Polish
exegesis to the philosophical anthropology of Mircea Eliade and a
presentation of a literary theory tome (comprising translation studies and
semiotic tackling) by Romulus Bucur.

Swedish Journal of Romanian Studies is published in collaboration
with “1 Decembrie 1918 University of Alba lulia, Romania and welcomes
contributions from scholars all over the world.
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Introduction for contributors to
Swedish Journal of Romanian Studies

Focus and Scope

Swedish Journal of Romanian Studies (Centre for Languages and
Literature, Lund University) publishes studies about Romanian language,
literature and film, as well as reviews of works within these fields. It
welcomes articles that focus on case studies, as well as methodological
and/or theoretical issues.

Swedish Journal of Romanian Studies is a new forum for scholars of
Romanian language, literature and film that sets and requires international
high quality standards. The journal accepts papers written in Romanian or
English, as well as in French and Italian.

Peer Review Process

SJRS has a two stage reviewing process. In the first stage, the articles
and studies submitted for publication need to pass the scrutiny of the
members of the editorial committee. The studies accepted in this stage are
then undergoing a double blind review procedure. The editorial committee
removes all information concerning the author and invites external scholars
(whose comments are paramount for the decision of accepting for
publication or not) to act as anonymous reviewers of the material. Neither
the identity of the author, nor that of the reviewer is disclosed. The
comments and recommendations of the anonymous reviewers are transmitted
to the authors.

Open Access Policy

This journal provides immediate open access to its content on the
principle that making research freely available to the public supports a
greater global exchange of knowledge.

Editors
Dr. Petra Bernardini, Director of Romanian Studies, Centre for Languages
and Literature, Lund University
Dr. Felix Nicolau, Centre for Languages and Literature, Lund University,
Sweden
Dr. Lucian Vasile Bagiu, “1 Decembrie 1918” University, Alba lulia,
Romania
Dr. Liviu Lutas, School of Languages, Linnaeus University
Dr. Gabriela Chiciudean, “1 Decembrie 1918 University, Alba lulia,
Romania
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Cultural Studies

MOTIVUL AVESTITEI iN DEMONOLOGIA POPULARA
ROMANEASCA

THE MOTIF OF AVESTITIA IN POPULAR ROMANIAN
DEMONOLOGY

Petru Adrian DANCIU
Universitatea ,,1 Decembrie 1918 din Alba Iulia /
“1 Decembrie 1918 University of Alba Iulia

e-mail: office.gnostic@gmail.com

Abstract: Our research follows the demonic perspective on Avestitia's activity and
life. Considered today as a demonic character, she is highlighted by an activity
defined almost exclusively against the killing of a pregnant woman or a baby,
through appearances that cause fright (the disease called samca) and the
disfigurement of the “touched” by the demon. Because her history is unknown, the
recent popular tradition has made one, Avestitia being the sister of Saint Sisoe, a
murderer of children, and hence the generation of his witchcraft activity, which is
why she is punished by her brother and by Archangel Michael. Newer theories
claim a semit origin (Lamashtu and Lilith), but we come with another, a totemic
one, generated by the demon's descriptions. Thus, by systematizing the researched
elements, we affirm that, starting from a totem (of the bear), dethroned by the
masculine cults of Dacia, deity turns into a demon and encounters the
demonological semite elements, prior to Christianity in our country. Subsequent
intervention of Christianity “corrects” the history of the character, turning her into
a legend, when Sisoe and Archangel Michael appear. This final formula is known
by Romanian ethnologists. Christian Sincretism almost immediately generates the
incantations of samca and the “Book of Avestitia”, a charm that reveals the name
and the real history of the demon, which aroused the attention of Christian
syncretism when attempting to kill baby Jesus, defrauded by Michael. Sacred folk
literature describes her as an extremely dangerous being, Satan's right wing.
Key-words: Avestitia, demonology, Sisoe, Archangel Michael, totem.

Plecand de la bogatul instrumentar demonologic de care dispunem,
putem afirma ca in magia populara romaneasca, Samca, sau Aripa Satanei
este cea mai activa fiintd demonica, mai virulenta chiar decat Zburatorul
(zmeul) sau Caii lui Santoader. Numitd in Bucovina Samca sau Spurcata, iar

146
Vol. 1 No 1 (2018)



in Tara Romaneasca Avestita ori Baba Coaja (Corpus 2001: 11), aceasta
creaturd demonica se diferentiazd de toate celelalte prin faptul ca are in
vizorul actiunilor sale sarcina si nasterea omului, producand boala numita
Samca sau spasm (sperieturd). Din perspectiva demonologiei crestine,
diavolul {isi trimite mesagerii mortii, pentru a compromite, prin orice
mijloace, viata. Sincretismul crestin impreuna cu ideile si credintele populare
autohtone”® vor duce la aceeasi concluzie si anume, la gasirea unei metode
viabile de protectie Tmpotriva agresiunii demonice. De aici si obiectul
cercetarii noastre.

Astfel, In constructia sincretica, potrivnica Samca, trimisa de catre
insusi Satana, apare in apropierea momentului in care Fecioara Maria urma
sd-L nasca pe lisus, cu scopul de a-L ucide. Prin intermediul emulatiei
sincretice cu paganismul autohton, crestinismul confirma la randul sau faptul
ca demonii care ucid copii existd, motiv pentru care, se impune o atitudine
ferma impotriva lor. Aproape lipsite de liberul arbitru (cf. Pamfile 2001: 61-
96), aceste spirite actioneaza ,,mecanic”, fiind trimise de agenti magici
spirituali (Satan) sau umani (vrdjitori). Din acest ultim motiv, credem ca
legendele despre Avestita nu s-ar fi pastrat atata vreme dacad nu ar fi fost
animate de practica vrdjitoreasca preocupatd de uciderea pruncilor, ,,ordin”
care sa se fi pliat foarte bine peste un vechi cult totemic feminin, cel al
ursoaicei, despre care vom vorbi mai jos. Bologa a Incercat sd reconstituie
istoria demonului feminin pornind de la prototipul mesopotamian Lamashtu,
,pana la transformarea lui intr-o notiune noseologica, un nume de boald, in
credintele actuale ale poporului roman” (Eliade 2000: 208). Asemanarile nu
ar trebui sa duca insa, de fiecare data, la identificare.

Simptomele atacului Samcei sunt deopotrivd fizice si spirituale.
Spirituale, In sensul cd femeile gravide sunt speriate aievea sau in somn
(cosmaruri) de ceea ce par a fi animale, insecte sau ,,bobi” (argint viu) care
umbla. Toate apar brusc si se manifestd anormal, fug, scot sunete nefiresti,
privesc fix cu o ,,privire rea”, aparand si disparand la fel de repede. Pentru ca
scopul terorismului este frica, avem de-a face cu un demon terorist. Uneori
sperieturile sunt atat de puternicie incat pot provoca un avort. In aceasta faza
sperietura este debutul bolii numita samca, anuntand contaminarea demonica
a victimei. Printre primele simptome sunt deformarile fizice ale corpului.
Spre exemplu, se vorbeste despre violenta ,pocire a fetei”, urmatid de
crampe, schimonosiri ciudate ale membrelor, nebunie pentru ca in final
victima (mama insarcinatd sau copilul) sa-si piarda viata. Victima era slabita
spiholgic de numarul mare de ,,sperieturi”. Astfel ,,pregatita” ea nu va face
fatd atacului decat dacd este descantata si protejatd de talismane. Pentru ca

* Legenda Avestitie o gisim si in ,.cartile populare si in folclorul popoarelor sud-est
europene” (Ofrim 2001: 180).
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samca este o boala produsa de diavol, metodele magice de aparare nu ofera
garantia reusitei. Se spune cd unii dintre cei care au scapat de samca au
ramas ,,marcati” pentru Intreaga viata. Chiar daca au rezistat la chinuri, unii
dintre ei pot ramane mutilati sau sensibili la noile atacuri, mai ales in cazul
fetelor, viitoarele mame. De obicei sensibilitatea cand nu s-a descantat la
timp, ori exorcismul actantului uman nu a dovedit suficientd putere. Legat de
exorcism, practicile crestine 1si vor spune cuvantnul atit In textele
descantecelor cat si In paginile brosurii talisman, numitd Cartea Avestitei.
Aici, aparent accidental, arhanghelul Mihail o intalneste pe Avestita pregatita
sa-L ucida pe prucul Mariei, despre care diavolul avea bauiala ca va deveni
Mantuitorul lumii. Prin chinuirea demonului cu ,mari usturimi” si
»~impungeri cu sulita”, ea recunoaste ca a fost trimisa de Satan, revelandu-si
numele secrete, In care std Intreaga sa putere/ abilitatea de a face rau. Odata
scrise pe peretele de la interarea in casd, ori pe al camerei unde dormea
femeia, Samca nu-i va mai putea face rau, cel putin pentru moment. Dupa ce
i1 descoperd arhanghelului pacatele ce-i fac pe oameni vulnerabili in fata
atacurilor sale, Avestita va fi alungata. Din acest moment credinta populara
legifereaza doud formule sigure de protectie: descanteele, cu cele cateva
practici de curatire si talismanul Cartea Avestifei, o scriere de mici
dimensiuni, pe care o vom reporduce integral.

1. Apelativele demonice

In aproape toate descéntecele si talismanele ajunse pani la noi ea
poartd aproximativ noudsprezece nume. In descintece de samci mai apar
inca sase apelative considerate secundare (luza, Avaruza, Dezana, Nafruta,
Cadachia, Necoranda). Ele sunt nume de vrdjitoare asociate ,,panteonului”
nominal al demonului. Gasim de asemenea modificari in redactarea celor
nouasprezece apelative demonice, semn al intruziunii numelor actantilor
magici umani. Pentru a oferi o mai mare credibilitate actiunii demonice,
gdsim si cateva nume de origine biblicd ca Sutifir — Putifar (cf. Facere, 37,
36; 39, 1, 6) ori Berzibute — Belzebut (Collin 1992: 80-81) (cf. Matei, 12, 24,
26-27; Marcu, 3, 22; Luca, 11, 15, 18). Din perspectiva demonologiei
nominale, o fiintd ale carei apelative de putere se schimba permanent, cu
nume secundare, este mai greu de combatut, prin descantece sau talismane.
Necunoagterea lor in intregime ar duce la o scadere a reusitelor actiunilor
demonice.

Pentru a scurta discutia despre lista apelativelor acestui demon printr-
un rezumat nominal ce ar putea face trimitere la conceptul demonologic de
»legiune” oferim, in ordine alfabetica, apelativele Avestitei cu variantele lor,
precum si de cate ori apar in descantecele pentru samca descoperite de noi in
lucririle etnografilor romani citati in studiului nostru. Intre paranteze am
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aratat incidenta acestora nume 1In textele cercetate de noi. Tot acum
evidentiem ,,formula completd” a celor mai utilizate nume de putere.

1.Abaroca (1); 2.Aspra (1); 3.(S)Atana/ Ataua (2); 4.Avaruza (1);
5.Avesa/ Sfanta Vineri (1); 6.Avestita/ Vestita/ Aripa Satanei (6);
7.Avezuha/ Avizuha/ Avezuia (3); 8.Avia (2); 9.Berzibute/
Bersibute (2); 10.Bezuiha/ Bezviha (2); 11.Cadachia (1); 12.Caldar
(1); 13.Ceipa (1); 14.Chieva (1); 15.Clicoda (1); 16.Clipina/ Glipina
(4); 17.Dezana (1); 18.Egara (2); 19.Esfor (2); 20.Feroca (1); 21.Feti
(1); 22.Fumaria (1); 23.Gara (2); 24.Gentia (1); 25.Giona/ Ghiona
(2); 26.Giropa (1); 27.Glapeca (1); 28.Glubina/ Glipina (1); 29.Goia
(1); 30.Grapa/ Gripa/ Cripa (5); 31.Haba (1); 32.Hapar (1);
33.Hamba (1); 34.Hlubic (1); 35.Hluchica (1); 36.Huliba/ Hubiba
(3); 37.Humba/ Huba (3); 38.1linca (1); 39.Isprava (1); 40.Iuza (1);
41.Lepiha/ Lipiha (2); 41.Licojda (1); 42.Linicoida (1); 43.Lioha (1);
44 Merana (1); 45.Miha/ Muha (4); 46.Nacara/ Nazara (2);
46.Nacatuta; 47.Naconda (1); 48 Nadarca (1); 49.Nadaria/
Navodaria/ Nevodara/ Niafodoara (OLINESCU 2003: 313) (6);
50.Nafruta (1); 51.Necoranda (1); 52.Nervuza (1); 53.Nesatora (1);
54 Nesuca (1); 55.Nevata (2); 56.Nicor(a) (3); 57.0Oaleda (1);
58.0garda (1); 59.Paha (2); 60.Perti/ Persita (1); 61.Pisica (2);
62.Pliastia (1); 63.Puha/ Paha (4); 64.Salmona (1); 65.Samca/
Sanca/ Samcoiu (2); 66.Sarda (1); 67.Scarboala/ Scorboala (2);
68.Scarmila (2); 69.Scorbia (1); 70.Scornana (1); 71.Silina/ Salina
(2); 71.Slava; 72.Solomina/ Salomia (OLINESCU 2003: 313) /
Solomia (6); 73.Stana (1); 74.Suduca (1); 75.Sutifir (2); 76.Teohola
(1); 77. Tiha/ Tihana/ Tihina/ Tiia (4); 78.Tisavia (1); 79.Verdeza
(1); 80.Vezena (1); 81.Vielftava (1); 82.Voita (1); 83.Zalina (1);
84.Zataia (1); 85.Zila/e (3); 86.Zliha (1); 87.Zoita (1); 88.Zolobina
(1); 89.Zurina (2).

nele dintre nume indica ,,tipuri” de ,,duhuri-micro si tot atatea
Unele dint dica ,tipuri” de ,,duh b” ? si tot atat
boli. Momentul Imbolnavirii este identificat de fiecare datd cu ceasul rau,
precum 1n exemplul de mai jos:

* Dupi Antoaneta Olteanu, ,,numirul mare al personajelor malefice intalnite in textele
descantecelor subliniazd in primul rand gravitatea bolii, produsd de o colectivitate
numeroasd de duhuri, care-si pun in comun puterile distructive pentru a-i veni de hac
omului. Sunt situatii in care enumerarea personajelor este facut din ratiuni poetice,
preferandu-se acele personaje, mai precis acele nume care produc asonante, care sunt
caracterizate de aceeasi structurd, cuvinte derivate prin intermediul acelorasi sufixe:
vrdjitoare/ fermecdtoare, strigoi/ moroi, zmeu/ zmeoaicd, strigoi/ strigoaica etc. «L-o
intampinat:/ Leul leoaica,/ Zmeul cu zmeoaica,/ Samca cu samcoaica,/ Diavolita rea...»”
(Olteanu 1997: 259-260).
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,Ceas rau cu spariat,/ Ceas rau cu duh necurat,/ Ceas rdu cu Samca
albd,/ Ceas rau cu Samca neagra, Ceas rau cu moroi, Ceas rau cu
strigoi...” (OLTEANU 1997: 260-261).

Dupa ce Hasdeu si Gaster au incercat sa stabileasca istoria acestor
legende, Cartojan ,,a completat informatia si a scris o bund, desi succinta,
monografie despre Sfantul Sisinie” (Eliade 2000)*. Alexandru Ofrim
stabileste ca ,,prima variantd pe care o cunoastem, dateazda de la sfarsitul
secolului al XVI-lea si apartine popii Grigore Mahaciu (Codex Sturdzamus)”
(Ofrim 2001)*".

Numele Avestita, imprumutat din vechiul slav véstica, ,,vrajitoare™? si

£

il determind deci pe actantul magic uman. Cat despre apelativul Samca,
Candrea afirma ca provine din bulgarescul sénka, ,,umbra”, ,,fantoma” a unui
om, dupd cum 1l traduc si dictionarele, cu particularitatea ca aici se face
referire la un ,,duh necurat care se leaga de femeile Insarcinate, le face sa
avorteze sau le imbolnaveste” (Candea 1999: 189)*. Sancd, prin patrunderea
in limba romana, a devenit Samcda, ,intr-o regiune unde diftongul ea,
precedat de s, a devenit totdeauna a, ca, de pilda, cuvintele: sara, saman,
saca, in loc de seara, seaman, seaca” (Candea 1999: 189). Pamfile trimite la
Hasdeu si Marian Lupascu, atunci cand identificd pe Samca cu Baba-Coaja.
Hasdeu o pune in legaturd cu demonul Kuga, ,,cea mai teribila baba, in
mitologia sarba”, care personificd in general Ciuma (,,pestis”). O locutiune
proverbiala arata ca Samca — Baba-Coaja — Kuga, sau Ciuma, au misiunea
speciala de a rapi si ucide copii. Atunci cand cineva castigd ceva hoteste, se
zice: ,,Kupi kao Kuga dietzu”, adica, ,,a cumparat-o ca Kuga pe copil”
(Pamfile 1997: 215).

2. Din cult totemic, un ordin vrajitoresc

In descrieri, Avestita apare ca ursoaici. Este semn al unei zeititi
feminine vechi, al cdrei animal totemic este wursoaica, cunoscutd prin
protectia pe care o acordd puilor ei. Inaintim ideea ca acest cult a fost
detronat de unul patriarhal, zeitatea fenimina devenind demon. El va cidea in

3% Ofrim reaminteste ci B.P. Hasdeu, Moses Gaster si Nicolae Cartojan, ,,au stabilit filiatiile
acestei legende cu mitologia babiloniand” (/bidem, p. 180. Vezi de asemenea Valeriu
Bologa, Lamashtu-Karina-Samca, Cluj, 1939; Mircea Eliade, Demonologie indiana i o
legenda romdneascd, in Revista Fundatiilor Regale, nr. 12, 1937: 644-649, apud Eliade
2000).

1 Se crede ca ,.din cartile de colportaj, legenda Avestitei a trecut in crdintele populare
romanesti” (Ibidem).

32 Bulgarescu vética, sarbescu vestica. cf. Ibidem.

3 Mai mult, ,termenul bulg. sénka nu trebuie despartit de séniste «ndluca», «naplaiala»
(Alp. Alpdriicken), iar amandoud sunt derivate din sénii «umbra», cuvant comun tuturor
limbilor slave” (Ibidem).

150
Vol. 1 No 1 (2018)



dizgratie cu mult inainte de sosirea crestinismului in Dacia. Este posibil ca
formula actuala a numelor (actantilor umani) asociate zeitatii sa se fi pastrat
din aceeasi perioada pre-crestind. Fiind vorba de o serie de acte sacre la care
participau doar femeile, cultul zeitei ursoaice s-a transformat treptat, sub
presiunea celorlalte credinte, intr-un ordin vrdjitoresc, ca reactie la aceasta
presiune patriarhala, pierzand astfel, pentru a supravietui, o serie din
atributele din trecut.

Dintr-o credinta ce oferea si proteja viata, credinta in zeita ursoaica s-a
degradat intr-un ,,ordin” vrajitoresc de hoti de mana, aspect intarit de numele
umane addugate ulterior zeitatii. Mai sunt strecurate cateva nume masculine,
ce fac referire directd la boala, ,bisericesti”, ca Esfor (e(s)for — epitrop,
membru in consiliul de conducere al unei efori), ori biblice ca Sutifir
(Putifar) si Avia (al doilea fiu al judecdtorului Samuel). Dupa moarte,
numele construiesc panteonul demonic, la fel ca al sfintilor pe cel divin. O
importantd dovada cu privire la existenta acestui ,,ordin” vrajtoresc o gasim
la Tudor Pamfile. El vorbeste despre ,batiliile aeriene” intre demoni si
strigoi (vrajitori si vrajitoare) si spune ci se fac ,la porunca unui spirit™*,
»Baba Coaja, regina tuturor spiritelor rele”, pe care unii o identifica cu
Samca sau Avestita, aripa Satanei” (Pamfile 1997: 134).

3. Descrierea demonului

In Crisana se credea ,.cd cele doud aripi ale diavolului au functii
diferite: una principald, e numita Avizuha, cealaltd — Asfodel (forma corupta
a numelui Asmodeu)” (Kernbach 2002: 245). Antropomorfismul clasifica
puterile demonice, in functie de importanta relatiei pe care o au cei doi cu
Satan. Dreapta este o functie secundara in lumea demonologiei semite,
concept inserat In credintele locale. Astfel, la ,,stdnga lui Satan” sta biblicul
Asmodeu (cf. Tobit, 3, 8, 17, talm. Ashmedai), indentificat de Manfred
Lurker cu asirianul Pazuzu (Lurker 1999: 33), dupa cum la dreapta, Avestita,
,variantd” a demonului babilonian Lilith”( Seracu 1996: 25)*°.

Avestita se materealizeaza in fata victimelor ludnd forma unei femei
mutante cu parul rar si lung pand la calcaie, unghii ca niste seceri la maini si
la picioare (ramasita a totemului urs); ochii rosii de jeratic se misca in cap ca
si cand ar fi niste lampase de foc batute de vant, cu expectoratie ignica
precum a zmeoaicelor. E auzitd bolborosind cuvinte (in ,,limba demonilor”)
generatoare de vrajd/ boald. Pieptul 1i este lasat atat de mult incat e obligata
sd-gi arunce sanii pe umeri pentru a putea umbla. Extrem de schimonositd nu
sta deloc pe loc, ,,ci se suceste si se stramba intruna” (Olinescu 2003: 312),

34 ,Bataia Intre strigoi incepe atunci cand unul zice «usturoiul rosu», si inceteaza cand altul
strigd «usturoiul alby, sau cand canta cocosii pentru miezul noptii” (Pamfile 1997: 134).
** Despre Asmodeu mai vezi Plancy 1992: 40-41.
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ea Insdsi fiind ,,muncitd” de boala pe care o ,,arunca” asupra victimei. Se
crede despre ea ca locuieste in fundul tartarului (,,talpa iadului”) de unde este
trimisad de Satana sa faca rele. Totemul este evidentiat atunci cand, ca femeie,
apare imbricatd in bland de urs®, imitind mersul in patru labe la care se
adauga toate celelalte manifestari infricosatoare. E vazuta dand tarcoale casei
sau cand fuge sub forma de pisica, gaina, capra, caine, porc, cioard, broasca,
muscd, paianjen, carabus, dar si bob de mei. Pruncul apucat de boald
primeste ,,un miros de tap, urla ca un caine, miroase ca un vultur, ca un corb,
ca un peste etc.” (Ghinoiu 2001: 199-200). Iatd cum este descrisd Avestita
intr-un descantec romanesc de samca:

»A intdmpinat pe Avezuha,/ Aripa Satanei,/ Si era foarte grozava:/
Parul corpului/ i era pand-n calcaie/ Si ochii ei/ Erau ca stelele,/ Si
mainile de fier,/ Si unghiile/ La maini si la picioare/ Erau ca secere,/
Si din gura ei,/ lesea para de foc” (Teodorescu 1982: 458).

Se arata femeilor insarcinate atat ziua céat si noaptea, cautdnd sa le
surprinda singure si sa le sperie. Cei care o descriu sunt de parere ca numai
in oaie, vitel si porumbel ea nu se poate ardta, pentru ca ele reprezinta
,hevinovatia si curatenia” (Marian 2000: 29). Este si motivul pentru care
ucide aceste animale de curte.

4. Activitate demonica

Candea vede in Avestita ,.fiinta supranaturald care chinuieste mai ales
copii si-1 imbolnaveste greu” (I.A. Candrea, apud Kernbach 1995: 64), motiv
pentru care ajunge sa reprezinte ,fiinta cea mai primejdioasd dintre toate
duhurile rele” (Kernbach 1995: 64). Stefania Cristescu vede In Avestita
prototipul vrajitoarei autohtone (Cristescu 2003: 21). Puterea pe care o are o
primeste direct de la diavol, motiv pentru care ea poate fi contracaratd doar
de ,,agentii divini”: Arhanghelul Mihail si Sfantul Sisoe. Cert este ca ea e
singura fiintd demonica de la noi specializati pe uciderea de copii. In
demonologia religiilor intdlnim asemanari cu zeita demon Hariti, celebra mai
ales in buddhismul chinez’’.

Ivan Evseev mentioncaza ca Samca ,se aratda leuzelor ... le
inspaimanta, le «framantay», le tortureaza si le sminteste, asa cd cele mai
multe mor Tnainte de nastere” (Evseev 1997: 37). De ea se tem mai ales
femeile care in copilarie au fost atacate de Avestita iar acum sunt Tnsarcinate.
Avem aici motivul recidivei prezentei demonice, amintit si de Evanghelii (cf.

36 Se face trimitere la vechi functii sacrale inlocuite de cele ale sarbitoririi ursului (Ghinoiu
2001: 199-200).

37 ,»Confrm legendelor, acest demon, ca recompensa pentru o «actiune meritorie» savarsita
intr-o alta existentd, a primit dreptul de a manca copii” (Eliade 2000: 211).
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Matei, 12, 43-45; Luca, 11, 24-26). Este o sensibilitate spirituald care nu a
disparut dupa invingerea bolii (samca). Ea poate recidiva intr-un atac
demonic ce pune acum in pericol nu una, ci doud vieti**. Din cele afirmate,
rezultd doua tipuri de atac: direct — asupra mamei §i indirect — asupra
pruncului®’; de unde si importanta ordondrii tehnicile de aparare.

Carte de sirdnsurd (jud. Neamy).

Fig. 1. Arh. Mihail si Avestita, imagine din Cartea de stransura (jud. Neamt),
gasitd in Tudor Pamfile, Boli si leacuri la oameni, vite si pasari dupd datinile si
credintele poporului roman (p.171).

Daca apararea nu este totala, femeile raman cu sechele, ,,schimonosite
si neputincioase” (Candea 1999: 188). Cat despre pruncul nendscut, se spune
cd ,,arde” fetusul in chiar pantecele mamei (Kernbach 2002: 245)*°. Chiar si
dupd o nastere reusitd, atacul asupra noilor nascuti este la fel de violent:
,Copiii, cupringi de acest spirit, capata un fel de carcei de stomac, care-i
franantd prin launtru si-i zgarcesc asa de tare, cd-i fac ghem si-i duc
picioarele la gurd” (Kernbach 2002: 245)*'. Urmirile sunt consecinta bolii
care poartd numele demonului: samaca, rau, spasma sau rautatea copiilor.
Simptomatologia e simpla, copii tresar in somn, tremurd din tot trupul,
ofteaza intruna si slabesc vazand cu ochii. Din perspectiva magiei populare
descoperim aici unui furt masiv si continu de mana. Intr-o forma acuta, cand

¥ Acolo tot is stricat, parc-a intrat dracu-n ei. Samca sau Avizuha ie vrajmasu” (Cristescu
2003: 125).

% Iata ce spune Anca Poiata despre copilul ei atacat in somn de Samci: ,,Odati-ntr-o noapte,
1-o palit asa pe copchilu meu prin somn. L-am culcat sanatos si igné, nica, numai tremura sa
moara! Da io de graba de-amu la Vera (descantatoarea — n.n.) ast d-iglea s1 m-am dus si i-am
facut carticica. Da pana-n dzua putea sa fie baietu meu stracat ca si omu ista!” (ibidem, 126).
40 V., Universul mitic al romanilor, p. 245.

*l Eliade vine in acest sens cu doud exemple, unul indian si unul babilonian, cf. J. Fillozat,
Etude de démonologie indienne. La Kumdratantra de Ravana et les textes paralléles indiens,
tibétains, chinois, cambodgien et arabe, Paris, 1937, pp. 4-18, apud. Eliade 2000: 209-210.
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perspectiva salvdrii este din ce in ce mai Indepartatd, copiilor ,,li se sucesc
mainile sau picioarele, se incruciseaza, li se stramba falcile, si, daca nu mor
in scurt timp, raman astfel pentru toatd viata” (Candea 1999: 188; Marian
2000: 29)*.

Candrea vine cu un element de noutate cand afirma ca Samca poate ,,fi
vazuta numai de vrajitorii care stiu sa alunge vampirii si de cei nascuti intr-o
sambata, care au puterea sd o si omoare” (Candea 1999: 189)*. Pentru ca
este un ,,consumator de viatd”, conexiunea modernd a parapsihologiei cu
,vampirismul energetic” nu este departe. Cat despre cei ndscuti simbadta,
trebuie ca cineva s-a gandit la o conexiune intre planeta Saturn, planeta
melancoliei, a celor ,,visatori”/ vazatori si deopotriva senzoriali $i exorcisti
capabili deci de a o ucide si,,Apa Sdmbetei”, lichid primordial ce poate duce
demoul direct in iad. Ca orice fiinta, ea poate muri, caci ,,pocneste” sau
,crapd” la fel ca zmeoaicele daca, in urma exorcismului, nu e alungata in
locuri pustii.

Preventiv, sau daca se banuiesc simptomele atacului, oamenii apeleaza
pentu Inceput la descantec. Informatoarea Zoita Botnaru arata cum la strdns
»ZICl tu cuvintele se spariet, da amesteci pe Samca cu Samcoiu (boala —
n.n.)... De trei ori — trei dzale” (Cristescu 2003: 177):

,Te-o-ntalnit/ Samca cu Samcoiu./ In brate te-o luat,/ Gios te-o
trantit,/ Ghem te-o facut./ Andrelele {1 le-o stramutat,/ Dzl de moarte
t-o pus./ Du-te la Zoita/ Sa-t ieie:/ Din rarunchi,/ De sub rarunchi;/ ...
Sa-i ramanea curat/ Ca ma-ta se te-o facut” (Cristescu 2003: 177-
178).

Chiar si gripa (Cristescu 2003: 178) contactatd de copii este adusa de
Avestita, motiv pentru care se descanta tot ,,de stransura”. Se foloseste acul,
pentru a intepa boala si laptele pentru a aduce vindecare copilului**.
Descantecul se rosteste de trei ori:

,»Stransu cu  Stransoiu,/ Ochiu cu Ochioiu,/ Samca cu Samcoiu,/
Noodzici si noo de-ncheieturi,/ Noodzaci si noo de ossoare,/ Piste
Marea Neagrd le-am aruncat./ S’rdmai curatd,/ Luminata...”
(Cristescu 2003: 178-179).

*2 De aici si dramatismul descrierilor din descantece, cf. Olteanu 1997: 267.

4 Cand victima este ,»prinsd”/ contaminata primeste stari de confuzie (,,Tn sus ridicatu-l-o,/
De pamant izbitu-1-0"), urmate de o puternica durere in piept (,,In cos intratu-i-0”).

* Se ,,descanta cu ac de cusut — obisnuit — in «tatd» (laptele mamei copilului) — daca acesta
este mic — sau in lapte obisnuit daca copilul e mare” (Cristescu 2003: 178).
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Samca va chinui si femeile care cautd sa-si avorteze pruncul sau pe
acelea care se ocupa cu practici mantice de ocazie (Olinescu 2003: 313). Nu
trebuie sa cautam aici urme de morald crestind. E clar ca Imparatia diavolului
nu se surpa pe sine (cf. Marcu, 3, 24-26). Pentru ca uciderea fatului nu este o
activitate umana, doar ea poate sd o ducd la indeplinire. De aici pedepsirea
acelora care-si provoaca avort, fard a face apel la actantii magici,
vrajitoarele. La fel, ea pedepseste mantica celor care vor sa afle daca au
ramas sa nu insdrcinate, o situatie ce ar duce evident la avort.

5. Exorcismul

O intreaga familie poate fi protejatd prin scrierea unei carti-amuleta. Ea
este purtata pana la nastere de mama. Dupa nasterea copilului, e pusa intr-un
saculet la gatul acestuia, ,,in perna pe care doarme copilul sau in albia care-i
tine loc de leagin” (Candea 1999: 188). In Bucovina intilnim obiceiul ca
numele demonului si fie scrise pe peretii casei. In rest, pentru orice semn ce
indicd simptomatologia demonica, se recurge si la descantec. Demonologia
populard dezvolta doua forme de lupta, descantecul si amuleta. Ambele sunt
puse in legatura cu formele mai sus amintite, de atac direct si indirect ale
demonului.

5.1.Descantecul/ stransul

La fel ca lucrarea popularda Visul maicii Domnului si Avestita aripa
Satanei a cunoscut o larga circulatie. Ea a ,,generat” formula descantecelor
ulterior folosite, de altfel utile, pentru ca poporul nu stia citi. Treptat, din
scriitura dascélilor, calugdrilor si preotilor, cartea de samca a ajuns in gura
,,babelor” descantitoare®. In acest sens, 1atd reconstituirea Cartii de Samca
intr-un singur descantec din Bucovina:

,Pogorandu-se Arhanghelul Mihail/ Din muntele Elionului46,/ A
intdmpinat pe Avezuha,/ Aripa Satanei,/ Si era foarte grozava:/ Parul
capului 1i era pana-n célcaie,/ Si ochii ei / Erau ca stelele/ Si mainile de
fier,/ Si unghiile/ La maini §i la picioare/ Erau ca secera,/ Si din gura
ei/ lesea para de foc.../ lar ea Incepu a spune:/ Eu ma fac/ Ogar, mata,
muscd,/ Pdianjen, cioard,/ Fatd groaznicd,/ Si asa intru in casele
oamenilor/ De le smintesc femeile/ Si le smintesc pruncii/ Si le aduc
pripasii,/ Si eu am 19 nume... Si unde acestea sunt scrise/ Eu acolo de

* Alexandru Ofrim il citeazd pe Simon Florea Marian care remarci prezenta sincretismului
in crestinism: ,,0 mulfime din cele ce numim noi astdzi descintece §i care sunt acum
raspandite in popor, au fost la inceput un fel de amulete compuse nu de pagani ... ci din
contrd, de preosi sau monahi crestini si cu tendinte crestine” (Florea 1996: 99, apud Ofrim
2001: 183). Despre descantec, v. Candea 1999: 188-189.

4 Cu sigurantd este vorba de muntele Eleon, sau Muntele Maslinilor. Pe Eleon a rostit
Hristos proorocirile despre sfarsitul lumii si tot de aici s-a Indltat cu trupul la cer.
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casa aceea/ Nu ma pot apropia/ De trei mii de pasi...” (Ofrim 2001:
189).

Descantecul, un exorcism, este deci o sintezd a talismanului magic la
care se adaugd ,.ingrediente” magice. In Tecuci (Moldova), pentru a se
descanta copilul ,luat” de samca, se foloseste vin, untdelemn, sineald
(vopsea albastrd, indigo), un ac si un pai de matura’’. Vinul si untdelemnul
tin de sacralitatea crestind, acul si paiul de maturd, de sacralitatea care
patrunde obiectele casnice (cf. Pop 1976: 220).

»Pleaca (N) pe cale,/ Pe carare./ Fost-a gras si frumos./ La mijloc de
cale intalnitu-l-a/ Samca cu sanciocul/ Sancaiesul cu sancaiasa,/ Sanca
despletita,/ Sanca fioroasd,/ Sanca grozavoasa./ Sanca-n furci ridicatu-
l-a,/ In pamant tratu-l-a,/ Trupul zdrobitu-i-a/ Puterile luatu-i-a,/ De
rarunchi piscatu-au./ El tipa/ Si se vaicara/ Cu glas mare pana-n cer,/ ...
Numai eu l-am vazut, ... Nu te vaicara/ Ca-n graba mare descantec ti-oi
descanta,/ Stransul cel mare cu acul ti l-oi intepa,/ Cu matura l-oi
matura/ Peste noud mari I-oi arunca/ Acolo sa pieie,/ Sa raspeie,/ Ca
spuma de mare,/ Ca roua de soare!” (Pamfile 1999: 170-171).

Scopul terapeutic al descantecului este de a salva victima Inainte ca
aceasta sa sufere efecte secundare ale atacului demonic. Prezenta Maicii
Domnului in descantec, trebuie pusa in legatura cu victoria aspura Avestitei.
Fecioara Maria este omniprezentd in descantecele de samca, indiferent de
spatiul geografic, precum cel cules din judetul Ramnicu-Sérat (Pamfile 1997:
213-214)48. Aici ea nu vindeca, ci trimite, bolnavul la cel care stie a
descdnta, singurul capabil sa duca la bun sfarsit exorcismul. Sincretismul va
pune accentul pe puterile vraciului in slujba caruia sta divinul. Actantul
uman descanta in trei zile de luni, de fiecare data de trei ori, cu rachiu (fuicd),
pai de matura, ac si o biciusa (briceag?) gasit. De fiecare data cu jumatate din
tuicd se spald, iar cealaltd jumdtate este bauta. Un alt descantec, oferit de
ctre preotul V. Turtureanu®, intareste imaginea sincretismului de care s-au
bucurat ideile demonologice populare in credinta crestina.

,Borzd 1mborzata,/ Borzd blastamata,/ Cu dintii ranjiti,/ Cu ochii
beliti,/ C-urechi dabalata,/ Cu gura cascatd,/ Cu maini crapacioase,/ Cu
maini flotocoase,/ Incotro ai purces/ Cu dintii ranjiti,/ Cu ochii beliti?/ -
Am purces la N./ Ca s-o-nspaimantez,/ S-o Infierbintez/ S$i s-o
infiorez,/ Sa mi-o ingrozesc,/ S-o farm, s-o zdrobesc,/ Sangele sa-i
beu,/ Viata si i-o ieu,/ Carnea sa-i mananc,/ Viata sa i-o strang!/ -Tu

" Tehnici aseméndtoare se cunosc si la babilonieni sau egipteni (cf. Eliade 2000: 210).
* Vezi in acest sens si Olinescu 2003: 313-314; Marian 2000: 35-26.
* Existd si momente cand preotul a fost descantat de babe (cf. Cristescu 2003: 132).
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Cosma Diamin!/ Borza imborzata,/ Borza blastamata/ Si ceasul cel rau/
Din N.N. scoateti-l/ La mine aduceti-l,/ Pe l-apus de soare,/ La marea
cea mare,/ Ca acolo este/ O mreand galbend/ Cu coaja geamana./ Pe-
aceea catati-o/ Si inspdiméntati-o/ Si infierbantati-o/ Si infiorati-o/
Farmati-o/ Ingroziti-o/ Zdrobiti-o/ Inima scoateti-i/ Viata luati-i./ Ca
carnea (Ilinei)/ Nu e de mancat, Ca-i de cane turbat./ Mergeti in fuga
mare/ La ostrovul mare,/ Ca acolo este/ O mreana galbena,/ Cu coada
geamand./ Pe-aceea catati-o/ Si inspaiméantati-o,/ Si infierbantati-o,/ Si
infiorati-o,/ Farmati-o,/ Ingroziti-o,/ Zdrobiti-o,/ Inima scoateti-i,/
Sangele beti-i,/ Carnea mancati-i/ Viata luati-i./ Acolo locuiti,/ Acolo
sa pieriti/ Ca roua de soare,/ Ca spuma de mare ...” (Marian 2000: 36-
37).

Alungarea demonului 1n peste aminteste de exorcismul legiunii de
demoni din tinutul Gadarenilor (cf. Matei, 8, 28-34; Marcu, 5, 1-20; Luca, 8,
26-39). Practica nu este insad de origine crestind. Mreana este valva pestilor,
acel ,,peste de aur” (galben), pescuit de eroul basmelor populare romanesti.
Peste primordial, mreana e oferitd in schimbul victimei. Este un dar ritualic
care urmeaza sa duca Samca in adancul apelor necreatului, unde tot ce a fost
creat si orice dezordie a acestuia piere, prin readucere la nimic ca inactivitate
a potentelor unui pamant primordial, din care, iIn numele Domnului, a luat
putin, Nefartatul. Descantatoarea ia un pai din matura care a fost folosita
pentru a face curat n biserica, la care adauga un siret gasit. Amandoua sunt
legate cu atd rosie. Zoita Botnaru mai adauga: ,pe schinare descant cu
rachiu, cu andreica (de fasi colturi)” (Cristescu 2003: 132), rostind urmatorul
descantec:

,,O purces pe cale, calare,/ Cu glas mare./ La jumata de cale, carare,/ O-
ntalnit-o sas rau cu spariet./ Sanjili i-o supt,/ Carnea i-o mancat-o./ Ia
sd nisala (vaicari)./ Nimi n-a vadzut-o./ Nimi n-o audzat-o./ Maica
Precista din Portale Railor/ ... -Du-te la Zoita/ Si t-a loa:/ Din fata
obrazului, ... S1 tu-i ramanea/ Curatd / Luminata ...” (Cristescu 2003:
175-176).

Cea mai buna zi pentru inceputul ritualului este martea, ziua in care
Dumnezeu, cu ajutorul Nefartatului ,,a ridicat pamantul din haosul apelor
primordiale” (Cf. Danciu 2016: p. 396 (http://www.upm.ro/jrls/JRLS-
08/R15%2008%2049.pdf). Atunci ,,s’'mantuie lumina”, iar bolnavul are cele
mai mari sanse de vindecare. El este ,reinnoit” prin rememorarea
momentului creatiei lumii, cand boala inca nu exista. Ritualul se repeta apoi
seara, cand ,,sa mantuie luna”, pentru protectia nocturna a victimei, timp de
noud zile. Procesul profilactic se reia apoi peste o luna pentru a preveni
eventuala Intoarcere a samcei. Gestica magica se respectd cu strictete: ,,intai
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descant pe spinare cu maturita, s-apoi cu rachiu. S-a treia oard iar cu
maturita” (Cristescu 2003: 176). Un alt ritual foloseste rachiu pus intr-un
pahar unde este amestecat cu o bucatica dintr-un pai de la matura si un fier
gasit, timp 1n care se spune urmatorul descantec:

,»3-0 pornit un om negru,/ C-un cal negru,/ Cu caini negri/ Si cu hainele
lui tat negre,/ Sa bata usale la codru./ $1 lupii din camp./ ST nimeni n-o
vadzut pe dansu./ Numai Santa-Maria,/ Maica lu Dumnedzau/ L-o-
ntalnit/ $1 l-o-ntrebat:/ -Un’te duci?/ -Ma duc sa bat usile codrului/ S1
bate iei sas rau cu spariet,/ Sas rau cu zburatoare./ S-au spariet de lup,
de om, de caine, de jite ... De tate selea s-au spariet./ De z1, de noapte./
Si-1 bate / Si-1 scoate,/ Si-l trimite sa sd ducd/ Peste noo mari,/ Peste
noo tari./ Une bou nu buhiieste/ Nici porcu nu grohdieste./ Da... sa
ramaie/ Curata,/ Luminata...” (Cristescu 2003: 176-177).

Observam conlucarea maleficd intre demonul (Avestita) identificat cu
boala (Samca) si efectul simptomatic (Sdmcoiul, cf. Cristescu 2003: 233,
237) generat in corpul victimei. In acest caz, se descantd (Cristescu 2003:
177-178) de trei ori, timp de trei zile. Daca copilul este sugar, se descanta cu
ac de cusut in ,,tatd” (adica in laptele mamei copilului), daca nu, in lapte de
vacd, bivolita, capra etc. La fel ca mai sus, descantecul spune de trei ori:

SStransul cu Stransoiu,/ Ochiul cu Ochioiu,/ Samca cu Samcoiu,/
Noodzaci si noo de-ncheieturi,/ Noodzeci s noo de ossoare,/ Piste
Marea Neagra le-am aruncat./ S’ramani curatd,/ Luminatd/ Ca Mnezo
s-o0 lasat-o ...” (Cristescu 2003: 178-170).

Am lasat la final Cartea Avestitei pentru ca descantecul, desi contine
importante elemente crestine, este mai vechi, la fel cum, legat de importanta
sa magica, el precede prin puterea oralitatii, cuvantul scris.

5.2. Cartea Avestitei

Numeroase manuscrise romanesti din secolele XVII-XIX contin carfi
de samcd. Ofrim aduce, in acest sens, doua exemple. In primul, un manuscris
din anul 1810, face urmatoarea precizare inaintea textului despre samca:
,Aceasta carte este pentru ca sa nu se apropie diavolul de aceastd casa, unde
se vor afla acestea scrise” (Ofrim 2001: 182). In plus, ,,deosebit de
interesantd este o insemnare de copist de la Inceputul secolului al XIX-lea:
»Aceasta epistolie cu molitfele ei impreuna si cu zapisul Avestitii ce se afla
scrise Intru aceastd carte este a dumnealui dascalul Costache, cantaretul
Coltii. Si am scris-0 eu spre vesnicd pomenire. Dumitru Paapa™’. Cartea

0 Ms. rom. nr. 4835 (cca 1822-1826), BAR, £.95, apud. OFRIM 2001: 82.
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Avestitei este un talisman construit sub forma de brosura. E folosita ca rit de
exorcizare atunci cand se citeste copiilor suferinzi de ,,strans”, cand incepe
sd-i doara pieptul. Conform imaginarului demonologic, originea ei este
angelica, de vreme ce a aparut ,,de pe vremea” cand Arhanghelul Mihail ,,a
oprit-o si a legat-o de a se duce sa sminteasca pe Maica Domnului la nasterea
Domnului Hristos” (Pamfile 1997: 210)°". Avem de-a face cu o luptd mitica,
rememoratd mai apoi cu scop apotropaic, sub forma unei povestiri-exorcism.

et

Fig. 2. S. Fl. Marian, Nasterea la romani -(p.31).

Traditia populard spune ca fiecare gospodina trebuie sa aiba 1n casa o
carte de stransura in care se vede cum Arhanghelul Mihail o strapunge cu
sabia pe Aripa Satanei, Avestita (Fig. 1-2). Talismanul apare de cele mai
multe ori sub forma unei brosuri scrise de mana. Se gaseste cu deosebire in
zona Bucovineli, iar cel care o scrie trebuie sa fie de preferinta batran pentru
ca Samca sa nu-i mai poatd aduce nici un rau. Se evita scrierea ei de fecior
sau fatd mare’” pentru ca Samca sd nu-i poceascd, ,,pe cand de mosnegi nu se
leaga atat de usor, si chiar daca se leagd, nu le poate nimic alta strica decat
decat numai ca-i face sa criste noaptea prin somn din dinti si din masele, mai
mult nimic” (Marian 2000: 30). Ritualul incepe cu luarea hartiei din mana
copilului bolnav. Langa el va scrie ,,cartea”, citind-o de trei ori, timp de trei
zile>®. Pentru ca si-a asumat riscul de a o scrie si citi, ,,autorul” trebuie sa fie
bine platit’*. De altfel, nu putini preoti si calugari faceau parte din categoria

' Vezi si Ofrim 2001: 181,

2 Vera Danga scrie astfel de carti nefiind maritata. (cf. Pamfile 1997: 179).

53 Cristescu 2003: 179. Uneori cartea e sfintita in biserica, la marile sarbatori (Ibidem, 179-
180).

% Se credea ca descantecul nu reuseste dacd nu este bine platit. Chiar si un batran care
descanta de strans propriului nepot spune: ,,dacd ni-i plati, apai ti s-a-ndreapta copchilu —
daca nu, nu” (Ibidem, 130).
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ee, . . . <55 . . .
scriitorilor cartilor de samca™, fapt dovedit de manuscrise din secolele

XVII-XIX. Intr-unul dintre ele citim cd un carturar a copiat zapisul Avestitei
pentru Costache, un dascal al bisericii, care mai apoi, il va citi la cerere. Pe
de o parte, prin calitate de secund al preotului in actul liturgic, el se
pozitioneazd favorabil in relatia cu sacrul. Pe de alta parte, ca laic, el
primeste o oarecare independentd fatd de canonul liturgic®®. Statutul de
,»granita” 1i permite ,,pendularea” sincretica intre tipurile de sacru (popular si
crestin), fird teama de a fi acuzat de erezie/ vrijitorie. In lipsa dascalului si
dupi ce doctorul isi dovedeste neputinta de a vindeca boala’’, se apela si la
un batran din sat sau din familie care, chiar daca nu are nimic in comun cu
practica magica, va scrie brosura. Dintre cei in varsta, unii fac o obisnuintd in
a scrie talismane. Printre ei, Spiridon Saptiboi din Cornova, Basarabia,
»descantd de strans (face si carticicd), spariet, dragoste — ursit (la lund)”
(Ofrim 2001: 97). In fine, unii dintre cei care au fost afectati de samca in
copildrie, luptd acum impotriva bolii descantand de ,luatul stransului” sau
,,spz‘triet”5 8 Existd o metoda de scriere a cartii. Scriitorul, ,,dacd e deprins,
deseamna” mai intai chipil Samcei si al Arh. Mihail, batdndu-o cu un bici de
foc sau strapungandu-o cu o sabie, si apoi 1i scrie toate numele si rugaciunea
indreptatd impotriva ei” (Marian 2000: 30). Probabil aceeasi persoana scrie
si deseneaza lupta dintre Arhanghel si Avestita pe usa sau pe unul din peretii
casei. In perioada mai recentd, daci pruncul este prins de samci, mama

> Majoritatea informatiilor indica drept «scriitori» ai «cartilor de samcd» pe preoti,
calugari, dieci si cantori de bisericd”. Folcloristul Mihai Lupescu (Un leac contra raului
copiilor, In Sezatoarea, 1899, nr.8-10, p. 157, apud. Ofrim 2001: 182), in 1899, consemna:
,,Cel mai multi scriitori ai acestui leac il scriu cu litere chirilice si rar unde se mai gaseste un
asemenea odor. Ei fac negustorie cu asta cédci fard un leu sau mai bine nu-1 scriv” (Ofrim
2001).

56 »Secundanti ai preotilor, dascalii de biserica nu erau lipsiti de o oarecare cultura livreasca,
situdndu-se la granita dintre oralitate si cultura scrisa. Totodata, ei sunt mai putin dependenti
de ierarhia bisericeasca, de rigorile dogmei crestine in comparatie cu preotii” (Ibidem, p.
182).

> De spiriet iaca du-I pe la doctor, ci nica nu-i fase. Da prin baba-1 descanti. Sel care are
boald neagra («boald ray»), ametiste, si s’fage slut. il tranteste-n pamant, piste foc, si
opareste. Apii iel 1i din spariet. Injie sparietu-ntr-insu. La muscali cat sunt siracii! Daca-1
descanta de spariet ii trge. Daca-n cuvintele alea de descantat pune pe Maica Domnului, pe
popa, apdi asa-i leacu” (Cristescu 2003: 110).

>¥ Cristescu 2003: 100. Aceiasi luptd si impotriva altor boli. Spre exemplu, descantitoarea
Ileana Cheptanaru, pe langa strans se mai ocupa si cu ,,descantecul de orbalt, deochi,... buba
neagrad, hudma, najit” (ibidem, pp. 78, v. si pp. 91, 92, 94-96, 98-99, 101, 122-123).

%9 Actiunea magica, protectoare a textului scris era pe deplin operanta dacd i se alatura o
imagine”. ... in Moldova, la sfarsitul secolului trecut, calugarii dadeau femeii ,,0 carte In care
este facut chipul dracului inconjurat de o scrisoare cu blestme bisericesti. Cartea trebuia
purtatd trei luni §i se cheama carte de samcad” (Gr. Grigoriu-Rigo). ,,Mai iIntai se desena
chipul Samcei si al Arhanghelului Mihail care o bate cu un bici de foc si o strapunge cu o
sabie. Sub acest desen urma textul conjuratiei” (Al. Ofrim, op.cit., p. 183).
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aprinde luméanarea §i tdmaiaza, apoi se apuca a citi cartea (cf. Cristescu 2003:
179).

Primul text la care vom facem trimtere, scris cu litere savone, este
preluat de Cristescu dintr-o Epistolie a Maicii Domnului nostru lisus Hristos,
de la informatoarea Vera Dangd ce l-a primit ,,de la rus”. Pentru a primi
putere tdmaduitoare, a sfintit-o la bisericd in sarbatoarea Sfintelor Pasti,
,can’sfintaste priotul pasca” (Cristescu 2003). Ramanand nemadritatd si dupa
ce i-a constatat utilitatea practicd, s-a apucat chiar ea sa faca astfel de
brosuri®. In acest caz, fecioria este asociata virtutilor crestine si deci privita
ca forma de protectie. Dupa ce deseneaza chipul Avestitei pe hartia luatd de
la copil, 1 se pune carticica pe piept unde va sta timp de trei zile. lata
fragmente din textul Cartii de strdns, sau a Cartii Avestitei:

»Numele Tatdlui g-al Fiului s-al Sfantului Duh, Amin.

Io, Sfantul Arhanghel Mihail, Voivodul ostirilor ceresti,
pogorand Muntele Ierionului, intAmpinat-a pre Avizuha (straca cheptu
copiilor) — aripa Satanei. Si iera foarte groaznica. Parul capului iera
pana-n calcai. S mainile iei iera de fier; s unghiile de la mana si la
picioare ca la sasere. Si ochii ca stelele /.../

lar ieu am dzas: Sunt Fagca Avizuha, aripa Satanii. $i eu ma duc
in Vifliem unde am audzat cd vre s nasca lisus Hristos ghin Maica
Fitioara Maria. Si marg sa o smintesc pre dansa. Atunsea Arhanghelul
Mihail o lut-o de parul capului, s-o bagarea in lat de fier. Si i-o pus
palosul 1n coastili iei. /.../ Ma fac zgraiuri (o jivind) §1 broasca, si ciard
s porumb s1 musca §i paianjin, sdjatd groaznica. $1 asa intra prin casale
oamenilor de-mbolnavesc barbatii si femeile; si prunsii i-omor 1n pripa
si ieu am noosprese nume: Intdi ma cheamad Vestita, al doilea
Nafodora, a treilea Solomia, a patrulea Silina, a sangelea Locojda, a
sasalea Avizuha, a saptilea Scarmila, a oplea Miha, noolea Lipiha,
zagelea Gripa, unsprezasilea Slaua, doisprase Nacatuta, treisprezasea
Ataua, paisprazagilea Hubiba, sinsprezaslea Huba, saisprizasea
Ghiona, saptisprezase Isprava, noosprezase (sic!) Tihina.

Si unde sunt acestea numi ali mele scrisa si chipul meu, de-aceea
casd nu ma pot apropia de saptizasi hotare de loc /.../” (Cristescu 2003:
179-180).

Existd desigur mai multe variante fiecare cu elemente interesante de
particularitate, aproape toate pastrdnd conceptul regizoral ,,biblic” initial,
precum in exemplul de mai jos:

89 Ea declard ca ,,tat satu vine aici. D4 sinsi lei, de sitit — or cat il lasd omul inima” (Cristescu
2003: 179).
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,Ducandu-se Arhanghelul Mihai (in mss. Gavriil, evident gresti - n. editurii)
pe cale a muntelui, s-a Intalnit cu Avestita, aripa Satanei. Si-i era (acesteia)
parul capului lung panéd-n calcaie. Si ochii (ii) erau ca focul si din gura 1i iesa
foc. Si cu tot trupul schimonosit. Si-a intalnit-o Arhanghelul Mihail si-a
intrebat-o:

-De unde vii tu, Satano, duh necurat? Si unde te duci tu si cum
iti este numele?

lar ea a zis:

-Eu sunt duh necurat, aripa Satanei! /.../

Si, incetand ingerul din bataie, incepu a i le spune:

-Eu am auzit de o fecioara Maria, fata lui loachim si a Anei, pe
care a vestit-o arhanghelul Mihail prin toate cetatile. Si cand a vrut
Maria sa nasca pe lisus Nazariteanul (am aflat si eu (si) merg cu ale
mele diavolesti mestesuguri ca s-o smintesc pe dansa si sa-I iau
copilul. /.../

-Eu ma fac musca, eu ma fac paiangen, eu ma fac magar si toate
nalucririle vazute si nevazute. Si merg de smintesc femeile si le iau
copiii §i smintesc fetele lor prin somn greu dormind. S$i am
noudsprezece nume ale mele: Avestita, Nevodara, Solomina, Zurina,
Nicora, Bezviha, Scarboala, Miha, Puha, Cripa, Zila, Nevata, Pisica,
Clipina, Egara, Esfor, Sutifir, Avia, Berzibute. Dar unde se vor gasi
numele mele scrise, eu num a voi apropia de robul (roaba) lui
Dumnezeu (cutare), in vecii vecilor amin!

-lar eu, Arhanghelul Mihail, te bat cu lantul de fier te leg, si cu
palos te injunghii, si te blastdm focului de veci! Si pe roaba (robul) lui
Dumnezeu (cutare) sa-l lasi: Luminat/ Si curat/ Ca de la Dumnezeu
lasat/ Ca aurul cel curat,/ Ca argintul strecurat,/ Si de la maica-sa
nascut/ Sa ramadie luminat/ Si curat/ Ca soarecle senin/ Amin!”
(Cristescu 2003: 172-173).

O variantd deosebitd este rugdciunea reprodusd de Pamfile dintr-un
manuscris din anul 1809:

,,In numele Tatilui, si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin!

Eu robul lui Dumnezeu, Sfdntul Sisoi, pogorandu-ma din
muntele Elionului, vazui pe Avestifa, aripa Satanei, a caruia parul
capului era pand la calcaie si cu ochii rosii de foc si cu mainile
schimonosite, si de her, si cautatura salbatica, si cu trupul schimonosit,
si era foarte strajnica si grozava. Si trecAnd mai pe urma, auzii de catre
dansa si vdzui unde o intampind Arhanghelul Mihail, voivodul
ingeresc, si i zise:

-Stai, Satano, duh necurat, cu frica lui Dumnezeu! /.../

Eu sunt Avestita aripa Satanei, duh necurat, si viu acum din
fundul iadului, fiindcé am auzit propovaduind buna vestiri Arhanghelul
Gavril, prin toate cetatile, de o preacuratd fecioarda Maria, fata lui
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Ioachim si Anii, precum ca dintr-acea fecioara va sa nasca lisus Hristos
Nazarineanul, Tmpérat ceresc i pamantesc, si merg cu ale mele mari
mestesuguri vazute si nevazute.

Iar Mihail Arhanghelul, o apuca de parul capului si-i infipse
palosul in coastele ei si o batu foarte stragnic, cu usturime de foc. Si o
intreba ingerul:

-Tu, duh necurat, cum si in ce chipuri te faci si intrii prin casele
oamenilor si le omori copii?

Si ea zise:

-Cand sant In somn, cu ale mele mari mestesuguri, vizute si
nevazute!

lar Ingerul se strijnici. lard ea, de multi durere si usturime,
strigd cu mare glas ca s-o mai inceteze din bataie, i i le va spune toate
pre rand.

-Eu ma fac ogar si pisica eu ma fac; eu ma fac umbra si lacusta;
eu ma fac pdianjan si musca si toate nalucirile vazute si nevazute eu ma
fac. Si asa, intru prin casele oamenilor de le smintesc maicele lor cand
sant Ingreuiate, si iau si fata lor cand sunt in somn. Si mai curdnd ma
aproprii de fata care este ingreuiatd si de rusinea lumii Isi framanta
trupul si omoara copilul Intr-nsa, si de vezevenghe (codosa — n.n.), si de
fermecatoare, si de care cautd cu ceara sau de care da cu bobii, si de
care cautd cu sita sau cu peria, si de care nu tine in dreptate cu barbatul
sau. Si am nume: [.Avestita, 2.Nadarca, 3.Salomina, 4.Nacara,
5.Avezuha, 6.Nadaria, 7. Salmona, 8. Paha, 9. Puha, 10.Grapa,
11.Zliha, 12.Nervuza, 13.Hamba, 14.Glipina, 15.Humba, 16.Gara,
17.Glapeca, 18.Tisavia, 19.Pliastia.

Si supuindu-ma cu mare stréjnicie, tu, sfinte arhanghele Mihaile,
voievodule, iata ca-fi ... dau acest zapis al meu la mana preaputerniciei
tale, sfinte Ingere, ca oriunde s-ar afla acest zapis al meu, la orice casa,
eu la acea casd (sa) nu ma poci apropia de sapte mile de loc si nici o
traba (sa) nu am la casa!” (Cristescu 2003: 210-211).

Intr-un alt text gasim deja multiple inflexiuni liturgice (formule cultice
,,de putere”), dovada a faptului ca vechii copisti crestini s-au transformat
treptat Tn autori.

»Aceasta carticicd este Eleonul, cind au intampinat Arhanghelul
Mihail Voievodul ingeresc pe Diavol Avestita aripa Satanii. Cand se au
adus Prea curatei nascétoarii de Dumnezeu bunevestiri, Arhanghelul
Gavrilu pentru nasterea Domnului nostru Is Hs, Diiavolu inca (cu
grabd) si au fost trimis aripa lui ca sd o sminteasca pre ia, ca pre alte
fecioare. Iata milostivul Dumnezeu, cel ce a facut cu cuvantul toate si
cele gandite le stie, au trimis pre Arhanghel Mihail si au Intdmpinat-o
pre ia ducandu-sa ingereste Tnduntru.
De cele ce au patit Satana de Ingerul lui Dumnezeu:
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IS/HS
NI/CA

Aceasta epistolie este a lui Mihai sin Diaconu Sandu, sat
Valasanesti, si este zapisul Satanii cand au intdmpinat-o Arhanghelul
Mihail pe Diavolul Avestita aripa Satanii. Care acest zapis, unde va fi,
nu si poate lipi Diavolul ca la gura Eleonului. Intimpinai pre Avestita
aripa Satanii, caruia era paru capului lung pana la célcaie si cu ochii de
foc, si cu trupul schimonosit §i cautatura silbatica, si mergea foarte
stramutata.

Si iatd o iIntampind pre ia Arhanghelul Mihail Voievodul
Ingeresc si zice catra dansa:

-Stai, Satano, cu frica lui Dumnezeu. /.../

-Eu sunt Avestita, aripa Satanii, i md duc cd am auzit de o
fecioara Mariia, fata lui Ichim si a Anii, si de aceasta fecioara au vestit
Arhanghelul in toate cetatile precum cad din aceastd fecioard va sa
neasca lisus Nazariteanul, imparatul a toatda lumea, si merg cu ale mele
mari §i diavolesti mestesuguri, vazute si nevazute ca sa smintesc pre
ea, precum am zmintit pand in zio de astdzi pe alte fecioara cu ale mele
mari mestesuguri!

Iar Arhanghelul Mihail, voievodul ingeresc zise:

-Ale tale devolesti mestesuguri sa mi le spui si mie! /.../

-Eu cand me(i) voia ma fac ogaru, eu ma fac paianjan, eu ma fac
nalusitoare naluciri vazute si nevazute si merg de smintesc femeile si
le iau copii(i), si le stramut fata lor dormind 1n somn s$i cu alte
diavolesti mestesuguri smintesc maicile lor cand sunt ingreoiate cu
dansii. Si mai tare ma aproprii de care ia mana altor vite, si de care este
fermecatoare, si (de care cauta cu steao, sau cu ciara, sau cu paine, sau
cu plumb, sau cu sita, sau cu peria, sau cu boabe, sau cu care nu tine in
dreptate cu soful sau, si de care este fatd Ingreoiata si sa bate peste tot
trupul sau. De aceea ma apropii mai tare de cat de alte famei.

Si am noudsprezece nume: Cel dintai: 1.Avestita; 2.Nadariia;
3.Solomiia; 4.Caldar; 5.Nicor; 6.Avesa; Sfanta Vineri; 7.Scornana;
8.Tiha; 9.Puha; 10.Grapa; 11.Zlie; 12.Perti (sau Persifa — n.a.),
13.Hapar; 14.Huliba; 15.Haba; 16.Gara; 17.Glipina; 18.Feti; 19.Tiia.
Cu aceste noudsprezece nume ale mele merg de smintesc fameile, dar
unde sunt numele mele scrise, eu nu ma potci apropia de peste mile de
loc si nice o treabd n-am la acea casa si la toate ale casii aceia, si unde
s-ar gasi acestui zapis cu acest nume (muncitorule, care ma muncesti,
pre mine)! /.../”” (Cristescu 2003: 212-213).

Credinta despre Samca se va raspandi si in Ardeal. Asa se face ca, intr-
o carticica tiparita la Sibiu in 1862, Epistolie a Domnului nostru Is. Hr., ce a
trimis-o Dumnezeu din cer, gasim imediat dupa Epistola Maicii Domnului si
Afuriseniile Arhanghelului Mihail asupra satanei Samca. Aici, printre
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exorcistii Samcei apare si Sfantul Sisoe, protectorul nasterilor si a copiilor
mici.

,.in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin. S.S.S.D.S.”!

Eu sunt Arhanghelul Mihail, voievodul ostirilor ceresti,
pogorandu-ma in muntii Eleonului, intmpinai pe Avizuha, aripa
satanei, si era foarte groaznica: pérul capului ei era pana la calcéi, si
mainile ei erau de fier si unghiile de la maini si de la picioare ca la
secere; ochii erau ca stelele. /.../ Iar ea a zis: ,,eu sunt vasca-Avizuha,
aripa satanei, si ma duc in Vifeemul iudeei, c-am auzit ca vrea sd nasca
pe lisus Hr. din Maica fecioara Maria; si merg sa o smintesc pe ea. /.../
Eu ma fac ogar, si broascd, si cioard si porumb® si musca si paianjen,
si sdgeata groaznicd; §i asa intru in casele oamenilor si le smintesc
barbatii si le bolndvesc femeile si pruncii, si omor in pripa si
dobitoacele lor. Si am 19 nume: 1 ma cheama Vestifa, 2.Navodaria,
3.Solnomia; 4.Silina; 5.Linicoida;, 6.Avizuha; 7.Scarmila; 8.Miha;
9.Lepiha; 10.Gripa; 11.Stana; 12.Naconda; 13.Atana; 14.Hubiba;
15.Huba; 16.Giona; 17.Glubina; 18.Isprava; 19.Tihana; unde sunt
aceste nume scrise si chipul meu, eu de acea casa nu ma pot apropia
decét de 70 de hotare de loc” (Marian 2000: 31-32).

Marian aminteste de ,,0 variantd a acestei rugdciuni, scrisd pe o
jumatate de coald de hartie, care mi-a comunicat-o domnul C. Soroceanu,
cantor la Biserica Sfantul Nicolae din Suceava, si care la randul sau a
capatat-o, dupa cum mi-a spus, de la un calugar din manastirea Dragomirna,
suna precum urmeaza” (Marian 2000: 32):

,In numele Tatalui, si al Fiului si al sfantului Duh, Amin!

Eu, Sf. Arhangel Mihail, pogordndu-ma din muntele Elionului,
intalnii pe acest duh necurat, cu pielea goala, ochii ca sticlele, cu tatele
pana la genunchi, cu parul capului pana la célcai, unghiile ca secerile;
si l-am intrebat: «unde mergi tu, duh necurat?» si a raspuns: «merg, ca
am auzit cd vrea sa nasca Maria fecioara prunc dintr-insa, §i eu merg sa
0 smintesc pe ea!»

Si aceasta auzind Arh. Mihail s-a méaniat foarte rau, si I-a luat de
parul capului si 1-a batut cu palosul cel de foc, si I-a legat la grumaz cu
lant de fier, si l-a intrebat cum 1i este numele. lar acel duh necurat a
raspuns cd are 19 nume, precum: Aripa Satanei, Abaroca, Ogarda,
Nesuca, Muha, Aspra, Hluchica, Sarda, Vinita, Zoita, Ilinca, Merana,
Feroca, Fumaria, Nazara, Hlubic, Nesatora, Gentia, Samca: iar unde

61 Sfant, Sfant, Sfant, este Domnul Savaot” (Isaia, 6, 3).
62 ,Poate ca ar trebuie sa scrie cioard porumbd, caci in porumb, dupa cum s-a aratat mai sus,
nu se poate preface” (Marian 2000: 37, n.3).

165
Vol. 1 No 1 (2018)



sunt numele mele scrise nu ma pot apropia de acea casa si de acel om
de 100 mile de loc. /.../

Si a raspuns Satana catre Sf. Arh. Mihail, cd se preface in
felurite chipuri, precum mata, muscd, paiangen, pasare, umbra,
soarece, si asa intrd In casele oamenilor de sminteste pruncii femeilor!”
(Marian 2000: 32-34).

La sud, in Valcea, mai mult sub forma unei superstitii, apare voalat
trimiterea la samca: ,,cand femeia nu poate sd nascd, se slobod pusti peste
casd (Gorovei 2000: 99) cu lehuza, pentru ca spiritele rele sa o intinda la
fugd” (Ciausanu 2001: 276). Ideea care a dus la aparitia acestui tip de
exorcism, este aceea cd duhurile rele sunt deranjate de pocnituri, produse
initial cu biciul, ori prin lovirea puternica a unor obiecte (oale).

Constructul Avestita prin caracteristicile sincretice imprumutate din
credintele demonologiilor semite si liturgicul crestin, este un produs sincretic
prin intermediul caruia, imaginarul demonologic popular, a salvat formula
deja afectatd a unei credinte autohtone intr-o zeitate a fertilitatii. Fondul
semit este cel care o recupereazd In context precrestin, dupa cum
crestinismul 1i va oferi forma finald a constructului demonic.
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