Recensioner

REDAKTOR: ANNA J EVERTSSON

Boel Hossjer Sundman

»Herren ar mitt ibland oss»

en analys av forestdllningar om gudsndrvaro i Den svenska kyrko-

handboken frin 1986

Bibliotheca theologiae practicae 78. Diss., Artos & Norma bokforlag, Skel-

lefted 2006, 288 s., ISBN 91 7580 313-5
»Herren ar mitt ibland oss» ar en bibliskt forankrad hilsningsfras som
regelbundna deltagare i Svenska kyrkans gudstjdanster dr val fortrogna
med; den forekommer i flera av de gudstjanstritual som ingér i Den svenska
kyrkohandboken 1986. I Boel Hossjer Sundmans doktorsavhandling star
frasen som en hogst adekvat symbolisk titel pd en mangdifferentierad un-
dersokning av forestillningar om och sprakliga uttryck for gudsnarvaro i
dessa ritual. Av feministteologisk kritik mot Svenska kyrkans gudstjanster
kan man fa intrycket att ritualerna ger en utpraglat patriarkalisk bild av
manniskans gudsforhallande orsakad av att Gud nimns med manligt,
minniskan med kvinnligt genus (det sistnamnda helt unikt vad galler vis-
terlindska sprik). Den jordbundna minniskan maéste klittra uppfor en
patriarkalisk stege for att nd den himmelske guden. Under intryck av denna
kritik foreslog senast verksamma handbokskommitté (vars forslag aldrig
antogs) att nattvardsmissans inledande maning »Upplyft era hjirtan till
Gud>» skulle ersittas med »Oppna era hjirtan for Gud». Hir har verkligen
den feministiska kritiken fallit pa eget grepp! »Upplyft» ar en uppfordran
till lovsang, till en stiende ovation fér Gud. »Oppna» forvandlar en aktiv
roll i gudstjansten till en passiv lyssnande roll, just en traditionell kvinno-
roll, som dartill markeras genom att det kvinnliga later sig penetreras av
det manliga (om man nu envisas med en tolkning i genuskategorier).

Naégra spar av ett gudsforhdllande gestaltat som en patriarkalisk trappa

ar svara att uppticka i Hossjer Sundmans avhandling. Den domineras i stil-
let av en méngdifferentierad bild av personlig gudsnirvaro i gudstjansten
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och en personlig gemenskapsrelation mellan Gud/Kristus och manniskan.
Talande avsnittsrubriker i kap. 4 lyder »Gudsgemenskap — gudsmote»,
»Som du och jag», »Gudsnidrhet», »Intimitet», »Villkorslos relation».
Samtidigt betonas den nodviandiga balansen mellan immanens och trans-
cendens, det sistnimnda definierat som »det som gar utover den for min-
niskan uppfattbara virlden. Gud dr Ndgon som finns bortom, [...] den helt
annorlunda, allsmaktig och outgrundlig» (s. 43). Den transcendente Guden
kan uppfattas som frdnvarande, svaratkomlig, fordold. P4 6vertygande satt
finslipar forf. sina analyskategorier bl. a. med hjilp av religionsfilosofer som
Martin Buber och Vincent Briimmer.

En grundliggande distinktion mellan olika sitt att uttrycka gudsnarvaro
gor forf. mellan personlig och icke-personlig nirvaro. Det ar en viktig
och fruktbar distinktion, men bestimningen av och exemplifieringen av
olika former av icke-personlig gudsnirvaro forefaller mig inte alltigenom
overtygande; detta sagt d4ven med hiansyn tagen till att enligt forf. de bada
narvarokategorierna inte far ses i skarp motsats till varandra utan ofta kan
rymmas inom en och samma text. Grundkategorin har talar om Gud som
en »kraft», men detta fir syfta bade pa vad som hor till Guds transcendens,
som skapare och uppehéllare av varlden, och pad gdvor av Gud i form av
t.ex. »frid» i hjirtat. Framstillningen rymmer ménga intressanta och varde-
fulla iakttagelser men dven vissa uppenbara missforstand. Det sistnimnda
galler framst nar nattvardsbon C, » Vilsignad ar du, allt levandes Skapare»
framhavs som exempel pa icke-personlig ndrvaro (s. 175). Sant ar att bo-
nen mer ingdende dn t.ex. bonerna B och D, »Lovad vare du, himmelens
och jordens Herre» talar om Guds transcendens, som alltings upphov
och slutpunkt, men forf. soker hir ligga en huvudvikt vid verbet »ar»: »I
bonen lyfts fram hur Guds ndrvaro hér samman med sjilva existensen,
Gud ir den som ’ar’.» Forf. kopplar detta till det hebreiska gudsnamnet,
uttolkat som »jag dr» och dsyftat i flera Jesusord. Detta dr ett rent sprakligt
missforstind: ordet »dr» fungerar hiar som hjilpverb till subjektet »du»
och har »vilsignad» till predikatsfyllnad precis som ordet »vare» (med
predikatsfyllnaden »lovad») i de dldre bonerna. Formuleringen i B och D
ar overtagen fran 1942 ars kyrkohandbok. C ar nyskriven och har liksom
mycket annat nyskrivet material sokt undvika konjunktivformen. En exakt
parallell ar hur inledningen till Sakarias lovsing Luk. 1:68 aterges i dldre
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och nyare bibeloversittningar. 1917 heter det »Lovad vare Herren, Israels
Gud», 2000 »Vilsignad ar Herren, Israels Gud».

Nir forf. lagger sddan vikt vid distinktionen mellan personlig och icke-
personlig narvaro hade jag vintat mig att en huvudpunkt i analysen skulle
gilla den risk for antropomorfism och androcentrism som foreligger vid
ett exklusivt bruk av personliga gudsepitet, och behovet av att de just dar-
for balanseras av icke-personliga epitet. I det sammanhanget (till skillnad
frén ovan, ej fran forf. hamtat exempel) anser jag att genusperspektivet
ar ofrankomligt. Men forf. gar aldrig riktigt in pa problemet. Hon gor
viss allmin referens for genusperspektivet, men forvinansvart nog saknas
det ndstan helt i hennes egen analys. Sarskilt pafallande ar vissa uteblivna
iakttagelser nar hon s. 136 f. behandlar de bdda Kyrie-litanior som 1986
kom in som alternativ till den traditionella Kyrie-sdngen. Hon behandlar
bdda som exempel pé personlig narvaro utan att notera att »Du evigt stra-
lande morgonsol» innehaller idel icke-personliga Kristus-epitet: utover det
citerade forsta ledet ytterligare »Du levande vig till livet» och »Du 6ppna
port till salighet». Genom detta slags epitet flyttas uppmarksamheten fran
Jesu minskliga genus 6ver till hans religiosa uppdrag. Alla litanians tre led
anspelar £.0. pd sddana »]Jag dr»-utsagor i vilka Jesus kopplar sitt uppdrag
till det hebreiska gudsnamnet (alltsd den motivkrets som forf. felaktigt
hinvisade till i ett annat sammanhang). I stillet for att framhidva dessa icke-
personliga Kristus-epitet behandlar hon dem som personliga epitet (hur
kan en »vidg» vara en »person»?) fastin framstillda i ett »bildsprak» och
missar ddrigenom den totala kontrasten till den andra litanian »Herre, du
blev var broder». Samma brist pd iakttagelse praglar hennes behandling av
det icke-personliga epitetet » Guds lamm». Det betecknas som en » metafor»
for personlig narvaro.

Boel Hossjer Sundmans doktorsavhandling praglas av ett originellt grepp
som far oss att ldsa Svenska kyrkans gudstjinstritual med delvis nya 6gon.
Den ar bade skickligt och varsamt genomford och har stor aktualitet nu nar
arbetet med en revision av kyrkohandboken pd nytt kommit igéng.

Ragnar Holte
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Kring begravningar i nutid. Tre studier

Curt Dahlgren och Goran Gustafsson (red.), Lund Studies in Sociology of

Religion 6. Lunds universitet 2006, 138 s., ISBN 91-974760-2-1
Vid Centrum for Teologi och Religionsvetenskap i Lund har under de se-
naste tio aren flera forskare inom religionssociologi och kyrkovetenskap
dgnat sig 4t undersokningar kring dod och begravning. Nu har forskningen
tyvarr upphort, trots att mycket dnnu finns kvar att goéra. Amnet religions-
sociologi har i princip upphort och en krympt kyrkovetenskap har mycket
annat att arbeta med. De tre artiklarna i Kring begravningar i nutid ansluter
till tidigare forskning och samlar delvis upp sddana fragestillningar som
inte tidigare har behandlats.

I den forsta uppsatsen behandlar Curt Dahlgren och Jan Hermanson
askspridning pd annan plats 4n traditionell begravningsplats, ett fenomen
som langsamt vaxer ar fran ar. Uppsatsen bygger pd en genomgdang av ett
stort antal ansokningar om tillstind att sprida askan efter kremerad som
anhoriga lamnat in till linsstyrelserna i Jonkopings respektive Skédne lin
samt pé tio intervjuer med anhoriga om olika aspekter av deras 6nskemal.
I Dahlgrens och Hermansons fall kan man med fog tala om ett nytt forsk-
ningsfilt dd de beror ett fenomen som vi knappast vet ndgot om. Med tra-
ditionella sociologiska metoder och darmed tillhorande teoribildning soker
de svar, inte endast pa vilka tinkbara omstandigheter kring ett dodsfall som
leder till utstréende av aska pd annan plats dn kyrkogard, utan de 4r dven
intresserade av vilken betydelse de anhoriga ger askspridningsceremonin.
Det senare kan bara antydas i denna undersokning, men det skulle vara in-
tressant om Dahlgren och Hermanson fick mojlighet att gd vidare med vad
askspridningsceremonin betyder for de anhoriga och sitta detta i relation
till manniskors 6nskemal om allt mera personliga begravningar.

Den sociala betydelsen av minnesstunden efter begravningsceremonin
har Anna Davidsson Bremborg undersokt i uppsatsen »Mat och minnen.
En studie av samlingar efter begravning». Fokus riktas pa vad som hiander
pa minnesstunder runt om i Sverige. Kan man identifiera skillnader och,
kanske det mest intressanta, hur deltagarna upplever minnesstunden. For
att svara pa fragorna anviander Davidsson Bremborg bl.a. svaren frdn en
fragelista som Nordiska museet samlade in 4r 2000. Uppsatsen belyser vik-
ten av minnesstunden som en del av sorgearbetet och inte minst hur viktigt
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det kan upplevas av de som ar med att fa dta, dricka och tillsammans tala
med varandra om den doéde. Forfattaren ger en rad exempel pé deltagares
upplevelser och hur informanterna arrangerat minnesstunder. Har finns en
hel del att reflektera over och himta inspiration fran for de forsamlingar
och begravningsradgivare som hjilper manniskor att arrangera minnes-
stunder. Att prasten som officiell person dr med pd minnesstunden vid 9 av
10 begravningar i Svenska kyrkans ordning, ndgot lagre ca 8 av 10 i Lunds,
Strangnads och Stockholms stift, dr for recensenten forvdnande. Mindre
forvanande ar resultaten som visar att saval praster som anhoriga upplever
en osikerhet om vad som ar pristens roll. Det blir dven tydligt att prastens
roll ser helt olika ut i olika delar av landet och i férhallande till vilken grad
présten kdnde den dode och/eller dennes anhoriga.

I den tredje uppsatsen undersoker Goran Gustafsson de personliga rela-
tionerna mellan begravningsforrittaren och den déda och/eller sorgehusets
medlemmar. Utifran enkdtmaterialet, 2222 svar, Begravningsseder — studier
av sociala skillnader efter doden belyser Gustafsson hir hur praster i Svens-
ka kyrkan fungerar i relation till den lokala forsamlingens medlemmar. Stor
betydelse for hur relationer ser ut hor samman med pristernas dlder och
tjanstgoringstid i pastoratet, tyvarr berors endast i forbigdende genusper-
spektivet, dven om det konstateras att manliga praster har mojlighet att
komma in i fler lokala sammanhang, t.ex. foreningar och ordenssallskap
»men ocksd skjutsning av barn till olika aktiviteter» (s. 105), det senare
borde dven gilla kvinnor. Kvinnor har troligen dven andra kontaktytor som
inte kommer fram i undersékningen. Gustafsson menar vidare att det inte
ar overraskande att en kyrkoherde kommer i kontakt med storre andel av
forsamlingsborna an en komminister. Sa dr det troligen pa landsbygden
men definitivt inte i storre tdtorter eller i storstadsomrdden dir kyrko-
herdarna mer och mer far funktionen av foretagare. Bland de intressanta
resultaten kan nimnas att prister ofta pa ndgot satt haft kontakt med dem
de begraver; egentligen inget konstigt eftersom de sma forsamlingarna ar
flest i Svenska kyrkan. Ett annat resultat dr att det ar mycket vanligt att
sorgehuset eller den dode sjdlv valt prist till begravningen. Detta resultat
hade behovt problematiserats. Ar resultatet ett uttryck for pristernas fa-
fanga och behov av bekriftelse, sd att de oftare an vad de borde, svarat i
enkiten att de varit dnskade som officiant? Ar det sorgehuset eller dr det
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begravningsbyran som utnyttjar sin favoritprast? I vart fall sager resultatet
ingenting om hur vil prist och den dode och/eller de anhoériga kinde var-
andra. I manga fall troligen bara ryktesvagen eller att prasten dr en officiell
person. Ett fordjupat resonemang kunde ha blivit spannande. Sikert har
Gustafsson en poidng nir han konstaterar att »sorgehusen soker individua-
lisera begravningen genom att fér begravningen forsoka fa en prist som
man sjdlv eller den doda haft kontakt med eller som man tror sig ha sddan
information om att man kan rikna med att begravningen fir en personlig
pragel» (s. 132). Detta ligger namligen helt i linje med vad all begravnings-
forskning visar, alltsd dven dessa tre uppsatser, att vi gdr mot mer och mer
individuella begravningsceremonier vilka ibland blir nist intill privata.

Jan-Olof Aggedal

Kyrkohandbok for Missionskyrkan — till férsamlingens

tjanst

Verbum forlag, Stockholm 2003, 264 s., ISBN 91-526-5660-8

Byggstenar for gudstjanst. Idéer och material for guds-

tjanstfornyelse

Sofia Camnerin & Thomas Kazen (red.), Verbum forlag, Stockholm 2004,

232 s., ISBN 91-526-5658-6 (CD-skiva medfoljer)

Gudstjanstboken. Handbok for férsamlingarna i Evan-

geliska Frikyrkan, Pingstrorelsen, Svenska Alliansmissio-

nen och Svenska Baptistsamfundet

Libris, Orebro 2005, 142 s., ISBN 91-7195-758-8 (CD-skiva medfoljer)
Att recensera kyrkohandbocker dr egentligen omojligt. Gudstjanst ska firas.
Forst nar man under lingre tid har anvant gudstjanstordningarna vet man
om den tryckta texten fungerar i verkligheten. Texten maste omsdttas i
liturgisk gestaltning i sdng och tal, i gdende och stdende, i samspel mellan
liturg, musiker och forsamling. Forst nar man en tid anvant texten, provat
olika liturgiska gestaltningar kan man borja ana om gudstjanstmaterialet
héller att slita pa ar efter ar. Tyvirr har det visat sig att nya formuleringar,
som i sig ar viktiga att prova, for att fora gudssokande framat i var tid,
har blivit dagslandor vilka inte kommer att halla i &rhundraden. Négra
observationer ar det dock rimligt att gora med utgdngspunkt i den tryckta
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texten. De fria ordningarna ar ett minne blott i traditionell svensk fri-
kyrklighet. Spanningsfiltet mellan forsamlingarnas frihet att gestalta sin
gudstjanst och trossamfundets gemensamma ordning har avsevirt krympt
med de nya ordningarna. Har moter vi liturgiska ordningar. Visserligen
markerar saval Kyrkohandbok for Missionskyrkan som Gudstjinstboken
att de dr framtagna for att stimulera och uppmuntra, inte reglera forsam-
lingens gudstjanstliv, men har finns dnda tydliga anvisningar om hur ett
gudstjanstliv bor gestaltas.

Kyrkohandbok for Missionskyrkan — till forsamlingarnas tjanst ar dis-
ponerad i fem avdelningar med rubriker som tydligt vill markera de pre-
senterade ordningarnas teologi och plats i kyrkolivet. Forst moter rubriken
»Gudstjansten — forsamlingens centrum» under vilken SMK:s teologiska
grundsyn av gudstjdnsten presenteras varefter en resonerande text med
savil teologiska som praktiska anvisningar foljer. Utgdngspunkten ar att
gudstjansten ska vara forsamlingslivets centrum dar ett mote sker mellan
manniskor som samlas kring Jesus Kristus for att dela Ordet, nattvarden
och bonen.

Aven andra avdelningen »Vigen in i gemenskapen», dir ordningarna
for valsignelse av barn, dop och bekriftelse av dop aterfinns, inleds med
en teologisk reflektion och en resonerande text med savil teologiska som
praktiska anvisningar. Under rubriken »Livets vigmarken» finns bl. a. en
ordning for tacksigelse vid barns fodelse eller adoption men ocksa klas-
siska ordningar som vigsel- och begravningsgudstjanst. En spannande av-
delning, » Gemenskap i heligt rum», utgors av traditionella ordningar for
forbon for medarbetare men dven av, i reformerta sammanhang, ovanliga
boner att anvindas vid invigning av olika inventarier. Slutligen presenteras
ordningar for ordination och installation av pastor och diakon under rub-
riken »Sarskild tjanst, uppdrag och sindning». Har finns dven boner och
texter pa engelska, tyska och franska samt psalmvalslista. Man kan tala
om en komplett kyrkohandbok till férsamlingarnas tjanst som balanserar
pa gransen mellan ordning och frihet.

Aven Gudstjinstbokens struktur vittnar om spinningen mellan frihet
och ordning. Jag anar en tydlig ambition fran liturgigruppens sida att for-
sOka skapa ett samspel mellan frihet och ordning. Man menar att genom
»koncentration, enkelhet, genomtinkt ordning och grundliga forberedel-
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ser i ovrigt ger goda forutsattningar for Andens verk i forsamlingen» (s.
15). Att visa omsorg i minsta detalj siger ndgot om att man vill varda sig
om gudstjanstens gestaltning for att hjalpa manniskor till ett fungerande
gudsmote. Ett intressant exempel 4r anvisningar om vad man bor gora med
nattvardsbrod och vin blivit 6ver. Inget sirskilt har varit det vanligaste i
traditionell frikyrklighet. Hiar ger man anvisningar i riktning mot allmén-
kyrklig praxis (och i linje med BEM-dokumentet) att om de overblivna
nattvardsgdvorna inte skall anvindas for enskild nattvard kan de tas ut
i naturen med motiveringen att »[n]attvardsgdvorna kommer frin Guds
skapelse och tillhor dem» (s. 25).

Nir handbockerna skiljer mellan gudstjanst och andakt tycks det ske
for att med ordet »andakt» markera en litet enklare ordning som ar tiankt
att firas med ndgra fi narvarande. S3 finns t.ex. i Gudstjanstboken en
nattvardsandakt i koncentrerad utformning tankt att passa vid sjukbesok
eller for nattvard i liten grupp utanfor kyrkorummet. Med »gudstjanst»
avses nagot storre samlingar med liturgisk struktur som foretradesvis ska
firas i ett kyrkorum. Dock dr terminologin inte konsekvent genomford.
En besviarande praktisk omstiandighet ar att Gudstjanstboken ar tryckt pa
blankt papper, vilket blanker sa att det blir svart att lasa.

En helt annan karaktir dn de andra tvd handbockerna har Byggstenar for
gudstjdnst, vilken vill fungera som ett idématerial for gudstjanstfornyelse.
Boken ir tillkommen inom ramen for Svenska Missionskyrkans och SMU:
s arbete for gudstjanstfornyelse, och i samrad med Svenska Baptistsamfun-
det. Forsta delen bestdr av en 6vergripande diskussion om gudstjdnstens
utformning och bestdndsdelar utifrdn kroppens och sinnenas betydelse for
gudstjanstens gestaltning och upplevelsen av denna. Gudstjanstgrupper
som vill reflektera 6ver gudstjdnstens vdsen och kroppsliga gestaltning/
upplevelser kan hir finna inspiration till sitt utvecklingsarbete. Samtidigt
som forfattarna pladerar for mer kroppsliga och sinnliga gudstjinster dr
de vil medvetna om att en balans maste finnas och att symboler, lukter och
smaker maste anviandas med varsamhet.

I del II finns konkreta forslag och exempel pa gudstjanster som exempel-
vis kan anvindas under arets och livets rytm, nir man behover lyfta fram
det trasiga eller det hela i livet eller nar olika dldrar ar centrum. Vidare
finns i del IIT exempel pad boner, texter och singer for gudstjinstens olika
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moment. Kvaliteten pd materialet varierar hogst betankligt. Har finns saval
gedigna formuleringar som pekoraler: »Spegel, spegel i dopvattnet dir, sag
mig du vem jag innerst dr», vilket snarare for tanken till sagan om Snovit
och de sju dvirgarna an till en vilformulerad liturgisk text. Byggstenar for
gudstjanst visar med all onskvird tydlighet hur svart, men nodvandigt det
ar att standigt arbeta med att formulera kristen tro liturgiskt i varje ny tid.
Ett arbete vars uppgift inte ar att ersitta klassiska formuleringar, men val
att komplettera dem genom att prova nya formuleringar som kan utmana
véra tankar om vem Gud ir.

Jan-Olof Aggedal

Reftel, Johan & Kristina
Con Dios
Argument forlag, Varberg 2003, 144s., ISBN 91-7315-087-8

Con Dios. Ledarhandledning
Argument forlag, Varberg 2003, 214s., ISBN 91-7315-088-6

Anm: Ragnar Holtes artikel i drsboken utgor dven recension av ovansta-
ende konfirmandmaterial.

Kirsten Sass Bak & Svend Nielsen (Eds.)
Spiritual Folk Singing — Nordic and Baltic Protestant
Traditions
Forlaget Kragen, [u.0], 2006, 283 s., ISBN 87-89160-11-82 (CD skivor
medfoljer)
Tio kdnda koralforskare har skapat den vackra volymen Spiritual Folk
Singing.

De flesta uppsatserna dr skrivna redan 1999—2000. Kirsten Sass Bak
karakteriserar det hela som work in progress. »Vi menar att olikheterna
mellan artiklarna ar ett positivt drag som visar pa den existerande variatio-
nen bade nir det giller foremal och forskning,» skriver Kirsten Sass Bak.
Utrymmet hir medger inte nirmare exempel pd detta. Men att det verkligen
ar frdga om variation nir det giller de 6o-tal insjungningar, som stracker
sig frdn 1907 pa Island till 2004 i Litauen, intygas.

S4 smaningom kan vi vdnta uppfoljningar och uppdateringar. Nagot
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kunde ha hunnits med till &r 2006, t.ex. en kontroll av vilken svensk psalm-
bok som man refererar till med nummer (i Urve Lippus artikel). Girna till-
lagget i det svenska bidraget att B. W. Hallbergs dateringar flyttar den bakre
griansen for uppteckningar i Sverige till dtminstone 1858. (Folk-Choraler
Bengt Wilbelm Hallbergs samling. Utg. E. Wentz-Janacek, Wessmans mu-
sikforlag, Slite, 2000.) Vidare onskas oversittning av samtliga psalmtitlar
till engelska eller tyska, viktigt inte minst i samband med CD 1 och 2.

Vid det av Folke Bohlin ledda Nordiskt koralseminarium i Lund stdr
folkliga koraler ibland pa dagordningen. Flera av forfattarna i Spiritual
Folk Singing har deltagit. Kirsten Sass Bak namner i forordet till att gen-
ren dnnu saknar en adekvat internationell term. Definitionen koralvariant
forutsatter en »officiell» koral som utgangspunkt. Ofta letar man forgaves
efter en sddan grundmelodi.

Recensionsplatsen ger inte utrymme f6r musikaliska analyser av enskilda
lands traditioner eller ens sammanfattningar av den nordliga regionens
karakteristika — om sddana finns. Vi fir n6ja oss med mycket korta notiser
under varje titel.

Margareta Jersild svarar for det forsta kapitlet i boken med Swedish
Traditional Hymn Singing. Tillsammans med Ingrid Akesson p& Svenskt
visarkiv gav hon ar 2000 ut Folklig koralsdng. En musiketnologisk under-
sokning av bakgrunden, bruket och musiken (Gidlunds forlag i samarbete
med Svenskt visarkiv). Gammalsvenskby-bornas ankomst till Sverige inne-
bar ett ovarderligt bidrag till den dialog som den folkliga koralen stindigt
ar en del av. Ett par av de insjungna koralerna fran 1937 (Sprak- och
folkminnesinstitutet) kan man hora i de svenska sparen pad CD 1 och dven
ndgra av de s.k. Runokoralerna, flera i inspelningar fran 1938.

Som klingande exempel till Urve Lippus uppsats The Estonias Tradition
of Folk Hymn Singing kan man lyssna till estniska insjungningar pd samma
CD, himtade fran det estniska folklivsarkivet. Nagra hirstammar frin
1914. Urve Lippus betonar att insamlingen av folkkoraler t.ex. av Cyrillus
Kreek gjordes i ett starkt nationellt intresse. Hennes notexempel och in-
sjungningar dr forsedda med bade estniska och tyska titlar, en god hjalp.

Titel6versdttningar hade behovts ocksd i Rimantas Sliuzinskas: Lutheran
Hymn Singing of the Klaipéda Region and its Interaction with Lithuanian
Folk Singing Style. Med spanning liser man dndd om en region pd andra
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sidan Ostersjon som vi inte 4r si hemmastadda i (pa den tyska tiden Me-
mel). Rimantas Sliuzinskas, professor vid Klaipéda-universitetet, bevisar
att trots de grymheter som lutheranerna utsatts for, inte minst 1940-90,
gar det dnnu att finna traditionsbarare, och sjdlv har han s sent som 2004
kunnat gora koralinspelningar.

Kirsten Sass Bak skriver om Traditional Kingo Singing i Denmark. Hon
framhaller Kingosdngens varde bade for dess rotter i en viktig fas i dansk
historia och for dess betydande musikaliska halt. Tva traditionsbarande
kretsar presenteras, De Stzerke Jyder och den stark ortodoxa gruppen Det
Kristelige Lutheranske Trossamfund (med nu omkr. 300 medlemmar), vars
sangsitt, ocksa rostbehandling, tycks vara unikt. Mojlighet till autentiska
inspelningar (vid gudstjdnst) finns inte. (Se gdrna Sigvald Tveits uppsats i
Hymmnologiske Meddelelser 1999:4.)

Nir tva forfattare skildrar samma region kan upprepningar inte undvi-
kas. Sa far vi bade i Svend Nielsens Traditional Hymn Singing in Iceland
och Smari Olasons Iceland: A Historical Progression of over 400 Years lisa
islindsk koralhistoria. Hos Smari Olason ligger tonvikten pa Hallgrimur
Péturssons Passiusdlmar. CD 2 innehaller bade insjungningar sé tidiga som
1907 av Jon Palsson och exempel ur Smari Olasons rika forrad. Svend
Nielsen stiller den intressanta frigan om melodiernas fardviag — direkt
fran Mellaneuropa eller genom Danmark? En grundlig jaimforelse av Tho-
missons psalmbok och det islandska Gradualet med dess 200 melodier ar
tydligen inte dnnu fullbordad.

Ocksd Norge dr dubbelt representerat. Irene Bergheim berittar i kapitlet
Hymn Tunes and Folk Song Tradition in a Rural District of Norway om en
samling koraler, som hon gav ut med titeln Salmetoner i folketradisjonen
(Trondheim 2002). Samlingen harrér fran Knut D. Stafset (1836-1916),
larare, klockare, sdngare, upptecknare och samlare i en och samma person.
Till Ingrid Gjertsens From a Lutheran Folk Movement in Norway. Singing
as an Expression of Cult dterkommer jag. Det finns goda skal till det.

Marianne Clausen skriver om Spiritual Songs and Kingo Singing in
the Faroe Islands. Kingosing ar samlingsnamnet men betyder minst lika
mycket psalmer av Peter Dass. Uppteckningar pd 6arna (som linge var ett
isolerat kulturomrdde) gjordes redan 1846. Lingt senare har Marianne
Clausen liksom sin far Karl Clausen dgnat stor del av sin forskning at
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faroiska folkmelodier och hennes dokumentation Andelige vise og sange
(Térshavn 1990) dr beromvirt forsedd med texter.

Att Jukka Louhivuori i Spiritual Folk Hymn Singing in Finland — Besee-
cherism inleder med att nimna Ilmari Krohns namn ar sjalvklart. Krohns
avhandling 1899 Uber die Art und Entstebung der geistlichen Volksmelo-
dien in Finland ir en klassiker. Krohn hade overtygats om det musikaliska
vardet i den folkliga sdngen tack vare kontakt med en medlem av Bedjarro-
relsen, en konservativ rorelse som linge endast godkdnde oackompanjerad
sang men efterhand accepterade harmonium eller andra instrument. Dock
inte i bonepsalmer; den djupt personliga utformningen av sidngen fick inte
storas.

Detta for over till Ingrid Gjertsens uppsats och den starka inlevelse i den
haugianska traditionen som praglar det hon skriver: From a Lutheran Folk
Movement in Norway: Singing as an Expression of Cult. Det dr i kultens
kontext, i sdng-situationen, som den fulla forstielsen av psalminnehallet
uppstar och jag-du-relationen blir tydlig. Detta anas visserligen i samtliga
uppsatser dar husandakt ar ett nyckelord men understryks har. Psalm-
sangen ar absolut suverdn som budskaps-formedlare, andaktsskapare och
meditationshjalp, en vig till unio mystica, skriver Ingrid Gjertsen. Den
ryske filosofen Mihail Bakthin, som hon girna citerar, anvinder ordet text
for »livet... en pagaende, dndlos dialog, som pagar vid varje 6gonblick av
den dagliga existensen.» Kulten lever bortom har och nu, linkad vid ett
langt forflutet, vid historia och tradition.

Om dialog handlar i sjilva verket hela denna mycket vardefulla bok.
Dialogen tar sig olika uttryck i de olika regionerna. Mycket liser man med
ett igenkdnnande leende. Dialogen kan bli konfrontation och sangarstrid.
Men nigon gang kan den ocksa bidra till pdverkan av omgivningen — Urve
Lippus menar till och med att ortodox kyrkosang i en del av Estland kan
visa drag fran luthersk tradition!

»Du skall inte sjunga forrdan du har singen helt och fullt i ditt hjarta»,
menade Ragnar Vidal i Luster, en trakt dar Ingrid Gjertsen sarskilt lyssnat
in sig. Hans sdng 1979 av Kingos Skriv deg, Jesus, pd mit hjerte och Bodil
Haugs sdng 2004 av Brorsons Mitt hjerte altid vanker dr tva av de bestdende
minnena fran CD 2.

Ettcitatfran Juozas Zilevi ius, litauisk tonsittare, ur Rimantas Sliuzinskas
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berattelse om Klaipéda-regionens psalmsingare binder samman baltiska
och nordiska traditioner: »... having their goal to open their hearts to the
Lord in their praying practice, they were able to do it one way only: to sing
hymns using the most beautiful, the most cordial, but understandable and
familiar local melodies... The transformation of such hymn melodies took
place unconsciously, in the deep extacy of praying.»

Elisabet Wentz-Janacek
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