Andlig frihet versus katekestvang
Vad dr »lutherskt»?

RAGNAR HOLTE

Upptakt: trons faste i »hjartat»

»Jag maste fa fraga: Stod det mig i katekesen nir jag gick och laste?» Pristen
ser forvdnad pa mannen som uppsokt honom i sakristian efter gudstjansten
och med forvintansfull iver stallt den markliga fragan. Prasten anar vad fra-
gan syftar pd men ber 4ndd mannen fortydliga sig, och denne fortsitter: »Jo
pastorn, nar vi gick och laste fick vi ju lara oss Luthers forklaringar till trons
artiklar utantill, och jag kunde dra min lixa som ett rinnande vatten, men nu
kan jag inte komma ihag: stod det verkligen mig ... i sa fall har det gdtt mig
alldeles forbi ...» Mannen visar fram forklaringen till andra artikeln som den

star i hans uppslagna psalmbok (men med kursivering inford har)':

Jag tror att Jesus Kristus, sann Gud, fodd av Fadern i evighet, och tillika
sann manniska, fodd av jungfrun Maria, ar min Herre,

vilken forlossat, forvarvat och vunnit mig, fortappade och fordomda
manniska, ifrdn alla synder, ifrdn doden och djavulens vald,

icke med guld eller silver, utan med sitt heliga och dyra blod och med sitt
oskyldiga lidande och dod;

pa det jag skall vara hans egen, bliva och leva under honom i hans rike
och tjana honom i evig rattfardighet, oskuld och salighet,
sdsom han ar uppstanden ifrén doden, lever och regerar i evighet.

(Anm. Jag citerar Lilla katekesen enligt officiellt antagen oversittning
frdn 1930. I Den svenska psalmboken 1986 har man gjort ett forsok
att modernisera den svenska texten, men med inkonsekvent och

1 En fullstindig svensk 6versittning av Luthers lilla katekes finns i Svenska kyr-
kans bekdnnelseskrifter, utg. D. Helander, Stockholm1944, s. 359 ff. Katekesens
fem huvudstycken aterges dir i en 6versittning officiellt antagen 1930. Ovriga
partier har ny6versatts av S. von Engestrom, bl.a. en bikthandledning som fanns
med i svenska katekesutgdvor till 1811, och den for var framstillning betydelse-
fulla »hustavlan» i dess ursprungliga form: i Sverige utvidgades den senare men
togs helt bort i Den svenska psalmboken 1937. En modern utgdva av Svenska
Kyrkans bekdnnelseskrifter dr under arbete.
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delvis sprakligt oskont resultat. I forklaringen till andra artikeln har
man t.ex. behéllit det dlderdomliga ordet »forlossat» vilket i linje med
nu gillande bibeloversittning bor ersattas med ordet »befriat».)

Under det foljande samtalet framkommer att mannen, till stor del genom
eget forvallande, befinner sig i en mycket tilltrasslad livssituation. Han har
kant sig deprimerad, handlingsférlamad och skuldtyngd. Han har litet pa
mafi tagit fram sin psalmbok, letat efter sddant han kinde igen fran sin
konfirmationstid och hamnat pd Trons artiklar med Luthers forklaringar.
S4 har han fatt upp 6gonen for det lilla ordet mig, som forvisso funnits med
i hans utantillaxa for ett antal ar sedan men da glidit forbi utan att nirmare
uppmiarksammas. Nu har upptickten av detta mig blivit till en helt omska-
kande upplevelse och fyllt honom med en jublande frihetskansla. S& har han
fatt en stark motivation att forsoka reda upp sin tilltrasslade livssituation,
framst att soka reparera skadade relationer till narstiende medmanniskor.
Det var detta han egentligen behovde tala med pristen om.

Ovanstaende episod horde jag berittas av en foreldsare jag en géng lyss-
nade pa under min studietid i Uppsala, och den forsiakrades vara himtad ur
det verkliga livet. Forelasaren var Axel B. Svensson, grundare av sillskapet
»Bibeltrogna vianner» och utgivare av manadsbladet »Nya Viktaren», som
teologie studerande brukade erhélla gratis i brevlidan. Trots att de flesta
av oss omoijligt kunde acceptera Svenssons strangt bokstavstrogna bibel-
tolkningar kunde vi roas av att ldsa hans ironiskt tillspetsade omdomen
om aktuella exempel pad en urvattnad kristendom. Sddant avholl han sig
dock ifrdn i den hir foreldsningen, dar han (inbjuden av ndgon kristen stu-
dentforening) pa ett karismatiskt fingslande sitt utlade andra trosartikeln.
Min respekt for den c:a 70-drige mannen vixte, och jag har fortfarande ett
levande minne av hans framtradande.

Den skildrade episoden skulle ha kunnat anvandas som utgangspunkt
for en saftig kritik av den utantillasningens pedagogik som i vart land linge
tillimpades i husforhorens, konfirmationslasningens och dven i den vanliga
skolans sammanhang: sa virdelost med rabblande utantill av inldrda texter
vilkas innebord man inte fattat mycket av! Den rabblande gossen hade i det
har fallet inte ens markt att det han laste upp handlade om honom sjilv: att
Kristi befrielsegdrning syftade till att befria just honom! Det var dock inte den
tillimpning som foreldsaren gjorde av episoden. Tviartom framholl Svensson
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som en styrka att man redan i barndomen fick en grundlaggande kristen-
domsundervisning, dven att fa ldra sig viktiga sanningar utantill. D4 hade
man nagot att vdanda tillbaka till om man senare i livet kom i sjilandd. Det
var mot slutet av 1940-talet som jag horde denna foreldsning, och den man
som foreldsaren beridttade om hade gétt i skolan fore 1919 ars skolreform.
Det innebar att Luthers lilla katekes hade varit sjalvklar grundbok bade i
konfirmationsundervisningen och i folkskolans kristendomsundervisning.

Den hir episoden rann mig i sinnet nar jag satt och funderade over
fragan: Vad ir egentligen »lutherskt»? Savitt jag forstar var ndgot av det
allramest utmarkande for Luther sjdlv betoningen av att kristen tro inte
bara giller intellektet — det kan inte bli tal om ndgon verklig tro om den
inte har sitt fiaste ocksa i kanslolivet. Tron 4r en »hjirtats» sak, och for
Luther dr »hjartat» personlighetscentrum, site for bade tankar och kanslor
vilka intimt hor ihop.” Darmed ir trosrelationen rent personlig, en relation
mellan »mig» och Gud. Att lira sig trons artiklar bara som ett objektivt
foremal for tanken leder ingenstans religiost sett, de maste bejakas av hela
»hjdrtat» som ndgot som giller just »mig». Det dr detta som Luther med
genial enkelhet uttrycker i sin forklaring till andra trosartikeln, och nar
mannen i var inledningsepisod upptiacker och med hela sin varelse tar till
sig detta »mig» blir han ett belysande exempel pd ett karakteristiskt »luth-
erskt» sitt att reagera.

Sa hade Luther sjilv reagerat i sitt beromda reformatoriska genombrott
ndgon tid fore 1517. Han hade levt ett intensivt klosterliv, hiangivet deltagit
i alla fromhetsévningar som anvisades, men kunde 4nd4 inte uppfatta sig
sjdlv som ett vardigt foremal for Guds karlek. Ju mer han anstrangde sig,
dess storre blev frustrationen. Trots en forstdende biktfader misstrostade
han alltmer om att ndgonsin kunna uppnd den rattfardighet som kriavdes
for att vinna en nddig Gud. Men for bibelforskaren Luther 1dg l6sningen
redo nir han nirmare studerade Paulus” brev till romarna. Han fann att
han, missledd av samtida teologi och fromhetspraxis, dittills alldeles hade
missforstatt inneborden av orden rattfardighet, ndd och tro. Rattfardighet
som egenskap hos Gud ir inte frimst en domande utan en frilsande ratt-
fardighet. Gud visar sin nid mot minniskan inte som bel6ning for en av

2 Birgit Stolt, Luther sjilv, Skellefted 2004, kap. IV, och hennes artikel i denna
volym.
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henne presterad rattfardighet utan genom att forklara henne rattfardig for
Kristi skull nir hon i tro tar emot honom som sin Frilsare.’

Luthers lilla katekes utgor den roda trdden i den hir artikeln. I Sverige
kom den att dominera kristendomsundervisningen inom bade kyrka och
skolaic:a 3504ar. Fo. inte bara detta amne: den fyllde linge dven rollen som
larobok i innanldsning! Mot bakgrund av Luthers reformatoriska teologi
och praxis ger jag forst en oversikt 6ver katekesens trosinnehall. Som vi re-
dan sett innehéller den ett frihetsbudskap, men anviand som liromedel inom
en auktoritdr skola kommer ovillkorligen ett tvingsmoment in i bilden. I
Sverige kom katekesen att forses med en luthersk-ortodox 6verbyggnad och
en utokad »hustavla» som starkt understrok lydnaden mot 6verheten. Trots
viaxande opposition mot katekesen under 18co-talet blev den forst 1919
avskaffad som liarobok i skolan. Inom Svenska kyrkan vaxte onskemaél
fram om en mer elevcentrerad undervisning vilket ledde till att katekesen
alltmer kom att ersittas av nya laromedel. Jag viljer att se ndrmare pa tva
sddana framstillningar och fragar sarskilt om ndgot karakteristiskt »luth-
erskt» dr skonjbart bakom nya pedagogiska grepp. Lite vid sidan om min
huvudlinje stéller jag en liknande fraga rérande Svenska kyrkans hogmassa:
finns dar ndgra influenser fran Luthers bdda massordningar? Darefter kort
sammanfattning och utblick.

Luthers reformation:
kristen frihet versus social bundenhet

Genom sin »reformatoriska upptiackt» av rattfardiggorelse av ndd genom
tro fylls Luther av en enorm frihetskinsla, och som ung reformator framtra-
der han framst som frihetsforkunnare. Den huvudskrift i vilken han positivt
framfor sitt reformatoriska budskap utges 1520 dels pd latin (adresserad
till paven) med titeln De libertate Christiana (»Om den kristna friheten»),

3 Det finns en ymnig litteratur om a) Luthers reformatoriska genombrott, b)
hans teologi i allminhet. Till a) har Uppsalaforskaren A. Gyllenkrok limnat ett
betydelsefullt bidrag med arbetet Rechtfertigung und Heiligung in der friihen
evangelischen Theologie Martin Luthers, UUA 1952:2, ssk. kap. IB. Till b) utgér
P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, 2. Aufl., Giitersloh 1963, alltfort en
respekterad klassiker. A. betonar s. 195 ff. den oupplésliga enheten mellan for-
soning och rattfirdiggorelse hos Luther och att den fétt ett koncentrerat uttryck
just i forklaringen till andra artikeln.
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dels i en ganska fri och mer folklig dtergivning pa tyska med titeln Von der
Freibeit eines Christenmenschen (»Om en kristen minniskas frihet»). De
svenska Oversittningar som finns géller i allmidnhet den latinska texten,
men sjilva titeln har man genomgaende hiamtat fran den tyska versionen.*
I hur hog grad Luther menar sig ha lyft fram en frihet som i den medeltida
kyrkan varit undantriangd framgar av att hans polemiska huvudskrift fran
samma 4r titulerats »Om kyrkans babyloniska fangenskap».’

»En kristen dr den friaste herre 6ver allting och ingen underdanig.»
Sa lyder den stolta huvudtes Luther har formulerat i sin frihetstraktat.
(Vi far overse med den tidsenligt manliga terminologin: friheten galler
givetvis bdde kvinnor och min.) Tesen méste ha klingat uppseendevick-
ande revolutionirt i 1 500-talets tysk-romerska kejsarrike med dess strikt
patriarkala uppbyggnad, med en kejsare i toppen for en union av relativt
sjdlvstandiga furstendomen regerade av nira nog envildiga furstar. Det
fanns ocksa de som gjorde en politiskt revolutionir tolkning av Luthers
frihetsbudskap. Dit horde Thomas Miintzer, som kom att spela en ledande
roll i 1525 ars omfattande tyska bondeuppror, dar bonderna med vapen i
hand bekdmpade fortryck och sokte tvinga fram rittvisereformer. Luther
blev chockad: inte var det sd har han hade tankt! Visst fann han de flesta
av bondernas krav berittigade, men vipnade uppror kunde han inte tinka
sig att understodja: 6verheten var ju insatt av Gud (Rom. 13) dven om den
inte alltid fungerade som en god overhet. I ett for framtiden 6desdigert
stallningstagande understodde Luther i stillet 6verhetens beslut att med
vapenmakt sl ner upproret.

Ar det alltsa »bara» en inre, andlig frihet Luther talar om i sin frihets-
traktat? Andlig frihet, samvetsfrihet dr forvisso inte nagra ringa ting att
forsvara, och nog har det krivt stort moraliskt mod att std upp for dem i
en tid d4 en sddan formatenhet kunde leda till bannlysning fran den andliga

4 M. Luther, Om en kristen mdinniskas fribet, svensk 6versittning fran latinet
av G. Norrman 1916, av J. Svennung 1929, ny utgava sprakligt oversedd av G.
& C.-H. Martling 1994. Svensk oversittning fran tyskan av G. Hillerdal 1964.
H:s 6versittning har av B. Stolt visats vara otillforlitlig: Svensk Pastoraltidskrift
1964:6 (jfr not 7 nedan). Stolt sjilv har gjort en ingdende jimforande analys av
Luthers bada versioner i Studien zu Luthers Freibeitstraktat, Stockholm1969.

5 M. Luther, Om kyrkans babyloniska fingenskap. Svensk oversittning av Y.
Brilioth 1928.
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och fredloshet fran den varldsliga 6verheten. Faktiskt drabbades ju Luther
av bada dessa for samtiden oerhorda straff, och hade han inte haft flera
maiktiga landsfurstar som beskyddare hade med all sakerhet dodenien eller
annan form gjort ett snabbt slut pd hans paborjade reformationsgirning.

Samvetsfriheten ar forvisso viktig for Luther. »Har star jag och kan
inte annat [...] Det ar inte radligt att handla mot sitt samvete» siags han ha
yttrat under rannsakningen infor kejsaren vid riksdagen i Worms 1521.
Men sjdlva kdrnan i Luthers frihetsbudskap galler dock ndgot mer speciellt:
gudsforhéllandet. Hans omvalvande upptickt gallde trons vag att nd fram
till en nddig Gud genom att forlita sig pa Kristi befrielsegdrning. Manniskan
ser han som stindigt hotad att hamna i onda destruktiva krafters vild, och
hennes ldge enbart férvirras om hon tror sig med egna anstriangningar och
fromhetsovningar kunna gora sig fortjant av Guds bevagenhet.

Det har framhallits att Luthers syn pd Kristi forsoningsgarning markant
skiljer sig fran den i samtiden vanliga, som frimst byggde pd Anselm av
Canterbury. Enligt den kinner Gud sig forordttad av manniskans synd
och kriver gottgorelse av henne, men eftersom manniskan ar oférmogen
till detta frambar Kristus genom sitt forsoningsoffer gottgorelse till Gud a
hennes vignar. For Luther sker Kristi befrielsegarning visserligen i lydnad
mot Gud, men poidngen ar inte att blidka Gud utan att befria manniskan
fran tillvarons destruktiva makter: »ifrdn alla synder, ifrdn doden och dji-
vulens vald», som det heter i katekestexten vi inledningsvis citerade. Kristi
forsoningsgirning ses som en kamp mot och seger dver ondskans makter.
Detta har ibland kallats den »klassiska» forsoningstanken (eftersom den
har fornkyrkliga férebilder) till skillnad fran den medeltida »latinska».’

I den »lirda» versionen av frihetstraktaten anviander Luther just frimst
kamp- och segermotivet for att forklara hur den kristna friheten kommit
till som en frukt av Kristi befrielsegarning, men i den »folkliga» versionen
dominerar i stillet en helt annan bild, en dar Kristi relation till den troende

6 Termerna lanserades av G. Aulén i hans internationellt mycket uppmérksam-
made arbete Den kristna forsoningstanken, Stockholm 1930 (engelska 6versitt-
ningens titel: Christus Victor). Althaus (not 3 a.a.) invinder s. 191 ff. mot Aulén
att Kristus enligt Luther befriar minniskan ocksa frdn Guds vrede och lagens
dom. Detta ar riktigt, men Althaus forbiser i sin kritik den avgorande punkten:
begreppet gottgorelse (satisfactio) som Anselm himtat frin det sedermera av
Luther hért kritiserade medeltida botinstitutet.
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manniskan liknas vid en brudgums relation till sin brud. Luther beskriver
syndaforldtelsen som ett brollop: sjalen/bruden och brudgummen/Kristus
byter brollopsgavor s att sjilens synd byts mot brudgummens rattfardig-
het varpa foljer en jublande brollopsmaéltid och fest. Det dr framst detta
textstille som gett upphov till talesdttet »det saliga bytet», anvant bl.a. i
Frostensons nattvardspsalm Sv. ps. 73 (1986). Luthers uttryck ar der frob-
liche Wechsel, alltsa »det glidjefyllda bytet».” Luther slosar frikostigt med
kanslouttrycken nar han har utligger rattfardiggorelsen som ett skeende
inom manniskan (i »hjirtat») genom den med henne intimt forenade Kris-
tus. Den foljande lutherska ortodoxin ville inte veta av sddant kianslopjunk;
man beskrev i stillet rattfirdiggorelsen som en akt som skedde helt utanfor
manniskan, nimligen i himmelen infér Guds domstol (forum), dirav talet
om rattfardiggorelsen som en »forensisk» akt.

Vi maste friga oss: dr den kristna friheten enligt Luther en helt och haillet
inre, andlig frihet, har den inga sociala och politiska konsekvenser? Forst
maste vi dd notera att den stolta tesen om en kristen som herre over allting
vid sin sida har ocksa en haremot paradoxalt kontrasterande tes som talar
om en kristen som allas tjanare. Ocksa den tesen ar revolutionir pd det
sattet att aven furstar och andra virldens herrar om de har en levande tro
forutsitts vara villiga att vara allas tjdnare. De bdda teserna dterspeglar
utsagan i Fil. 2:5-11 att Kristus fastin han »agde Guds gestalt |[...] antog
en tjanares gestalt nar han blev som en av oss» men efter sin offerdod och
uppstandelse upphojdes till herre dver allting. Sdsom befriad av och forenad
med Kristus har den troende kristne del i hans status bide som herre och
tjanare, det senare egentligen inte som ndgon tung borda. S3 linge man-
niskan ar i de onda makternas vald ar hon inkrokt i sig sjalv och mer eller
mindre likgiltig for medmanniskornas behov. I och med att karleken till
Gud och Kristus vacks 6ppnas ocksa blicken for medminniskornas behov,
och en ny villighet uppstar att hjilpa och bistd dem. Gudskarlek och nis-
tankérlek hor ihop. Mianniskan rattfardiggors genom tro utan girningar,
men en levande tro bar alltid frukt i goda garningar.

Revolutionirt och 4nd4 inte: allas jimstilldhet i kombinerad herre- och

7 Lutherforskaren G. Hillerdal (jfr not 4) tycks 6verhuvud inte ha uppfattat att
texten handlar om det berémda »saliga bytet». Han ger den helt obegripliga
Oversittningen »glddjebringande vixling»!!
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tjanarroll har sin plats i »det andliga regementet» dar det »allmanna pras-
tadomet» rdder, men det upphiver inte de patriarkala ordningar som rader
i »det varldsliga regementet». P4 uppseendevickande sitt utvidgar Luther i
sin forklaring till fjiarde budet om att hedra sin fader och sin moder budets
rackvidd till att inkludera dven »herrar»:

Vi skola frukta och ilska Gud,

sa att vi icke forakta eller fortorna vira forildrar och herrar,

utan hélla dem i vordnad, tjana dem, lyda dem, dlska dem och hava dem
for ogonen.

Som bihang till katekesen har dessutom medtagits en »Hustavla med nigra
bibelsprak for alla heliga ordningar och stind, genom vilka ord de skola
formanas att sd akta pd sitt ambete och sin syssla genom ett sarskilt for dem
avsett bibelsprak.» Bibelorden, samlade fran formaningar i de apostoliska
breven, aterspeglar tydligt det gamla stindssamhallet med dess patriarkalt
strukturerade dtskillnad mellan 6verhet och undersdtar, ikta mian och
hustrur, husbonder/matmodrar och drangar/pigor. Det ska redan har fram-
héllas att hustavlan har visentligt utokats i svenska katekesutgdvor. Men
spanningen mellan den andliga »demokratin» och den virldsliga 6ver- och
underordningsstrukturen dr oavsett detta pafallande i Luthers tinkande.
Det ar vl foga forvanande att han i synen pa stat och samhalle ar barn
av sin tid. Men egentligen forminskas val inte dirigenom betydelsen av de
revolutionara tendenser som praglar hans syn pa det andliga livets struktur.
Upproret mot padvemakten och den samtida kyrkans manga foreskrifter for
fromhetslivet var ett oerhort steg att ta i det andliga lige som radde, och
aven om Luther forskricktes over de radikala politiska konsekvenser som
Miintzer drog har han sitt ett fro till demokratisering, om an med verkan
pa mycket lang sikt.

Lilla katekesens folkuppfostrande roll

Martin Luther predikade ofta och girna, och manga av hans predikningar
blev utgivna i tryck. Men Luthers mycket spridda predikopostillor bygger
inte pa originalmanuskript av hans egen hand utan p& minnesanteckningar
gjorda av larjungar som dhorde dem. Det finns egentligen bara ett enda exem-
pel pd en predikan som bygger pa ett eget noga genomarbetat manus och som
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han sjalv uttryckligen lyft fram som monsterpredikan. D4 kan man forsta att
amnet for denna predikan varit av stor vikt for honom. Den ar rubricerad
Predigt, daf8 man Kinder zu Schulen halten solle (15 30).8 Det giller alltsd
en till allmanheten riktad »Predikan om att man skall skicka sina barn till
skolan». Luther ség sjalv till att denna predikan spreds bland prasterna och
manade till att predikningar 6ver amnet skulle héllas ofta 6ver hela landet.
1529 hade han bl.a. for skolans bruk utgivit sina bada katekeser.

»Andlig frihet versus katekestvang» har jag satt som rubrik pd min artikel.
Reformatorisk forkunnelse av kristen frihet var en huvudangeldgenhet for
Luther, men hela folkets kristna fostran en annan lika viktig. I medeltidens
kristna enhetskultur var det sjilvklart kyrkan som hade huvudansvaret for
folkets kristna fostran men ocksa for folkbildningen 6ver huvud. Detta var
uppgifter som reformatorerna tog 6ver med kraftigt 6kad intensitet. Nagot
helt nytt var att man genom Luther hade fitt hela Bibeln i tysk sprakdrakt.
Eftersom Luther hade funnit att vagen till fralsning och andlig frihet gick
genom direkt kontakt med bibelordet blev det en grundlaggande pedagogisk
uppgift att lara alla manniskor ldsa (naturligtvis ocksé for behov utéver de
rent religiosa). Ett reformerat skol- och utbildningsviasende byggdes upp fran
elementarstadiet anda till akademisk niva (i braschen for detta gick Luthers
medarbetare Philipp Melanchthon), och ett viktigt delmal var att alla barn
skulle fa del av den elementira utbildningen. S& smaningom skulle det forstas
bli lagstadgad allmin skolplikt, men an sa lange fick det stanna vid entriagna
vidjanden till foraldrarna att skicka barnen till skolan. Luther drev pa med
bdde morot och piska, framholl skolutbildningens vilsignelser men hotade
ocksd med gudomlig vrede over fordldrar som undandrog sina barn denna
mojlighet.

Vid den har tiden hade Luther for 6vrigt blivit ritt desillusionerad i fraga
om effekten av sin frihetsforkunnelse. Han hade nog forestallt sig att nar
han menade sig ha undanr6jt de hinder med vilka den medeltida kyrkan
blockerat vigen till gudomlig nadd och andlig frihet sa skulle manniskorna
rusa till och ivrigt ta till sig den nyvunna friheten. I stillet fann han att
manga var troga att ta till sig evangelieforkunnelsen och att dtskilliga blev

8 Denna Luther-predikan har ingdende analyserats av B. Stolt i studien » Wort-
kampf», ingdende i Friibneubochdeutsche Studien zur rhetorischen Praxis,
Frankfurt am Main 1974.
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fortornade nar invanda religiosa sedvanjor togs ifran dem. Dessutom fanns
det en del som tog till sig evangeliet med munnens bekinnelse men missbru-
kade sin nyvunna frihet till ett 16ssldppt leverne. Luther borjade mer och
mer betona den gudomliga lagens betydelse som tuktomastare till Kristus.
Pivekyrkans manniskogjorda bud och stadgar skulle ingen behéva plagas
av, men det var nodvindigt att Guds lag forkunnades for manniskorna.
Forst ndr dessa genom lagens upplysning blev medvetna om sin synd och
oformaga att uppfylla lagen var de mogna att ta emot syndaforlitelsens
frihetsbudskap. Ett kdnnetecken pad en god predikan ldg i predikantens
formdga att i sin forkunnelse ratt fordela lag och evangelium.

Luthers lilla katekes blev det pedagogiska huvudinstrumentet for kristen
fostran i de lutherska forsamlingarna. Stora katekesen var narmast tankt
som en lararhandledning till den lilla. Indelningen i fem huvudstycken var
inte ndgon uppfinning av Luther utan dvertagen frin medeltidskyrkan. Det
fanns dock varierande praxis betriffande ordningsfoljden dem emellan.
Luthers 6vertygelse att manniskan for att kunna ta till sig evangeliet forst
genom lagen madste upplysas om sin oforméga att garningsviagen vinna
Guds ndd ledde helt naturligt till att Guds lag i form av » Tio Guds bud» pla-
cerades som forsta huvudstycke, foljt av » Trons artiklar» som andra. Man
kan forvéna sig over att Luther i forsta huvudstycket inte uttryckligen cite-
rar det dubbla karleksbudet om kirlek till Gud och till medmanniskorna.
(I 1878 ars svenska katekesutveckling anfors det som »huvudsumman av
lagens bud»).” I stillet markerar han i sina forklaringar det forsta budets
grundliggande karaktir. Forsta budet (»Du skall inga andra gudar hava
jamte mig») forklaras s3 har:

Vi skola frukta och ilska Gud o6ver allting
och satta all tro och lit till honom.

Alla de foljande budens forklaringar inleds sedan sa:
Vi skola frukta och ilska Gud, s§ att ...
De tio buden forekommer pa tva stillen i Gamla testamentet, 2 Mos. 20

och 5 Mos. 5. Som de dterges i traditionella katekeser ar de utplockade ur
ett storre textsammanhang. Dar stir ingenstans att det ar just 1o bud, och

9 D:r Martin Luthers Lilla Katekes med kort utvckling. Av Konungen gillad och
stadfist 1878; ny uppl. Stockholm 1961, s. 28.
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med den indelning som tillimpas av katoliker och lutheraner uppstér en
konstig klyvning av det sista budet (att inte hysa begirelse till ndgot som
tillhor var nasta) i tvd. D4 har forbudet mot att gora sig bildstoder som man
tillber betraktats som en precisering av forsta budet (alltsd som avseende
»andra gudar») och darfor utlimnats. I judisk liksom i kristen reformert
tradition tolkas bildférbudet diremot som ett generellt forbud mot bruket
av bilder i den religiosa kulten och riknas som ett fristdende bud.
Kontexten for budgivningen ar i bdda texterna det forbund som genom
Mose sluts mellan Israels Gud Jahve och Israels folk. Buden ar alltsa direkt
riktade till Israel och inleds med foljande motivering: »Jag ar Herren, din
Gud, som forde dig ut ur Egypten, ut ur slavldgret.» Denna ingress foljs
omedelbart av det vi kallar forsta budet, sedan (med en del mellanliggande
text) av Ovriga nio. Men darefter foljer en kolossalt omfattande samling
detaljerade bud och foreskrifter av sdvil moraliskt som ceremoniellt slag.
I sina »larda» skrifter ger Luther entydigt uttryck at uppfattningen (6ver-
tagen fran tongivande medeltida teologer) att den gammaltestamentliga
laggivningen saknar direkt relevans for den kristna kyrkan. I ett ofta cite-
rat uttalande har han t.o.m. omnidmnt den som der Jiiden Sachsenspiegel,
alltsd som judarnas motsvarighet till den lagstiftning som gallde inom den
tyska delstaten Sachsen.” De 1o buden tilldelas emellertid en sirstillning
som utgorande en god sammanfattning av »den naturliga lagen», d.v.s. den
allmingiltiga moraliska insikt som i princip dr nedlagd i varje manniskas
fornuft och samvete, lat vara att denna insikt férdunklats genom syndens
vana. Mot denna bakgrund forefaller det lite vil magstarkt av Luther, och
egentligen mot hans battre vetande, att skramma olart folk, inklusive barn,
med foljande avslutande bibelord, dessutom ryckt ur sitt sammanhang:

Jag, Herren din Gud, ir en nitidlskande Gud,

som hemsoker fidernas missgarning pa barn och efterkommande i tredje
och fjirde led, nar man hatar mig,

men som gor ndd med tusenden, nar man dlskar mig och haller mina bud.

I texten, som enbart dr riktad till Israel, hor det citerade ordet ihop med
forbudet mot dyrkan av avgudabilder, men for Luther far det ge svar pa
den generella frigan: » Vad siger nu Gud om alla dessa bud?» I Bibel 2000

10 Althaus, ovan not 3 a.a., s. 86 (med referenser) och ff.
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Oversitter man t.o.m. »svartsjuk Gud». Citatet ger en gudsbild som star
i stark motsittning till den vi moéter i Jesu forkunnelse, dir det £.6. finns
ett direkt avstandstagande till tanken pa gudomliga straff vidareforda till
barn och barnbarn (jfr Joh 9:1-3). Vad betriffar den gamla tesen om de 10
buden (med ett grekiskt ldneord »dekalogen») som en god sammanfattning
av en »naturlig» allmangiltig lag kan man ocksa hysa vissa dubier, alldeles
fransett att rent religiosa plikter dr baserade pa tro snarare dn kunskap.
De sju moraliska budorden innehdller flera viktiga ting, sdisom forbud mot
drap, dktenskaplig otrohet, stold och fortal, men samtliga dr till karaktidren
utpraglat privatmoraliska; de gammaltestamentliga profeternas energiska
forkunnelse av social rittvisa har inte hunnit f& ndgot genomslag i denna
alderdomliga text. Dessutom forefaller dekalogen riktad till man, sa i varje
fall forbudet mot att hysa begarelse till sin nastas hustru: kvinnan forbjuds
inte uttryckligen att hysa begirelse till sin ndstas man, 4ndd var det hon som
domdes till att stenas nir dktenskapsbrott uppdagades. Det direkta forbu-
det mot dktenskapsbrott har i och for sig ingen konsbunden formulering,
men hir dr det Luther som gor det till ett bud for man genom utliaggningen
att var och en skall dlska och dra sin dkta maka (ndgon motsvarande for-
pliktelse for kvinnorna namns inte). — Om att Luther smusslat in ordet
»herrar» i fjirde budets forklaring har ovan talats.

Lilla katekesen som frihetsdokument

Min slutsats blir att det mdste resas starka betankligheter mot att anvinda
katekesens forsta huvudstycke som pedagogiskt verktyg nir det giller att i
vér tid undervisa om Guds vilja. Med andra huvudstycket, Trons artiklar,
forhaller det sig enligt min mening helt annorlunda. Luthers forklaringar
ger hdr koncentrerat och vidlformulerat uttryck at det mest karakteristiskt
och vardefullt »lutherska» i hans reformatoriska budskap. Det personligt
tillimpande »mig» som gor tron till en »hjirtats» sak ar hir genomgéende.
Hade Luthers efterfoljare forstatt och tagit till sig hans existentiella forsta-
else av skapelsetron hade de aldrig behovt bli invecklade i fruktlosa strider
kring Bibelns skapelseberittelse contra Darwins utvecklingslira. Guds ska-
pelse ar for Luther inte frimst ett skeende i tidernas begynnelse utan nagot
som vi lever i nu, ndgot som berér och omsluter »mig» personligen:
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Jag tror att Gud har skapat mig och alla varelser,

givit mig kropp och sjil, 6gon, 6ron och alla lemmar, fornuft och alla
sinnen och att han haller det vid makt;

dartill forsorjer mig rikligen och dagligen med klader och foda, hus och
hem och med allt det jag till livets uppehalle behover,

samt beskdrmar och bevarar mig for skada, farlighet och allt ont;

och detta allt av sin blotta ndd och faderliga godhet utan all min
forskyllan och vardighet;

for vilket allt jag dr pliktig att tacka och lova, lyda och tjina honom.

Forklaringen till andra trosartikeln — som jag citerade redan i borjan — far
nog betraktas som hela katekesens sjalva centrum och hjartpunkt. Det ar ju
tron pa Kristi befrielsegarning som ger sjalva nyckeln till rattfardiggorelsen
och den 6ppnade tillgdngen till den andliga friheten. Efter att i forsta huvud-
stycket ha genom lagen upplysts om sin oférmaga att med egna garningar
vinna Guds nad tianks individen nu ha blivit mogen att soka och ta emot
denna befrielse. Hur ndden och den kristna friheten formedlas till individen
genom evangelium och i kyrkans gemenskap tydliggors sedan ndrmare i
forklaringen till tredje trosartikeln:

Jag tror att jag icke av mitt eget fornuft eller kraft kan tro pa Jesus
Kristus, min Herre, eller komma till honom,

utan den helige Ande har kallat mig genom evangelium, upplyst mig med
sina gavor, helgat och behdllit mig i en ratt tro;

sdsom han kallar, forsamlar, upplyser, helgar hela kristenheten pé jorden
och behaller och bevarar henne hos Jesus Kristus i en sann tro;

i vilken kristenhet han dagligen och rikligen forliter mig och alla trogna
alla synder

och skall pa den yttersta dagen uppvicka mig och alla doda

samt giva mig och alla trogna i Kristus ett evigt liv.

(Anm. Alla tre forklaringarna avslutas med satsen »Det dr visserligen
sant», en for nutida sprakora helt omojlig formulering. I 1986 ars
psalmbok har den ersatts med »Det ar visst och sant», men det

later ju nistan lika dlderdomligt.)

Lilla katekesen innefattar ytterligare tre huvudstycken. Av utrymmesskal
maste vi hiar behandla dem mer kortfattat aven om de ar av stor vikt. De
behandlar de nddemedel som Kristus har limnat i arv 4t sina trogna. Tredje
huvudstycket giller Herrens bon (»Fader var») vars samtliga bonepunkter
aterges och forklaras. Fjarde huvudstycket giller Dopets sakrament, det
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femte Altarets sakrament. Luthers realistiska syn pa de bdda sakramenten
kommer hir till tydligt uttryck: de ir inte bara tecken pa utan formedlar
ett andligt skeende. Om den nytta dopet medfor heter det:

Dopet verkar syndernas forlatelse,

frilsar ifran déden och djavulen

och giver evig salighet
it alla dem som sitta tro till Guds ord och l6ften.

Om altarets sakrament (nattvarden) heter det:

Altarets sakrament ar var Herres, Jesu Kristi, sanna lekamen och blod,
under brod och vin,

av Kristus sjalv instiftat,

oss kristna till att dta och dricka.

P4 fragan vad nytta detta dtande och drickande medfor svaras:

Det giva de orden till kdnna: for eder utgiven och utgjutet till syndernas
forlatelse;

namligen att syndernas forlatelse, liv och salighet genom dessa ord givas
oss i detta sakrament;

ty dar syndernas forldtelse ar, dir ar ock liv och salighet.

I denna sist citerade forklaring ryms i koncentrerad form det jag framhavt
som det mest karakteristiskt »lutherska». Tron som en hjirtats sak gallande
»mig» dr just vad som kravs for att ta till sig orden »utgiven for er» (nu-
varande svenska missordnings lydelse), och vigen till den andliga friheten
gick ju enligt Luthers frihetstraktat via syndaforlételsens brollop, med bytet
av brollopsgdvor mellan sjilen och brudgummen Kristus.

Det syns tydligt att Luther med sin katekes velat skapa ett frihetsdoku-
ment, men insatt som larobok i ett brett folkuppfostrande sammanhang
kommer ofrdnkomligen ett tvingsmoment in i bilden. Formuleringarna
skulle ldras in, till stor del utantill, och i riadslan att std sig slitt infor en
strang ldarares kunskapskontroll gavs det kanske inte tillracklig tid och
inre koncentration for att verkligen ta till sig frihetsbudskapet i »hjirtat».
Genom den bifogade »hustavlan» hade Luther ocksid markerat att den
andliga friheten inte fick tolkas s att den upphidvde de rddande sociala
ordningarna. Deras betydelse relativiserades inte heller genom nagon re-
volutionirt klingande fras i stil med frihetstraktatens om den kristne som
»den friaste herre over allting».
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Slutligen mdste framhallas att med den foljande politiska utvecklingen
och de skirpta konfessionella motsittningarna kom utrymmet for andlig
frihet i vidare mening att betydligt smalnas av. For Luther innefattade den
kristna friheten i varje fall implicit samvets- och yttrandefrihet, det var dem
han hade dberopat pa riksdagen i Worms. Men nir stridigheter som utbrot
efter Luthers dod bilades genom religionsfreden i Augsburg 1555 blev
utrymmet for detta slags personliga friheter kraftigt beskuret. Religions-
utovning enligt den Augsburgska bekidnnelsen av 1530 blev tilliten inom
det tysk-romerska kejsarriket vid sidan av katolicismen, men det ankom
pa landsfurstarna att bestimma vilken religion som skulle vara rddande
inom deras respektive delstater. Det innebar att bodde man i exempelvis
Bayern fick man inte vara lutheran, och bodde man i Sachsen fick man inte
vara katolik. De individer som vad deras religiosa Overtygelse betraffade
hamnat i »fel» delstat hade inga andra val 4n att antingen tinka om eller
utvandra till en annan delstat.

Kungligt styrd reformation
i de nordiska landerna

Reformationen i Tyskland hade framst utgatt frain Wittenberguniversitetet,
men utan politiskt stod hade foretaget knappast haft mojlighet att lyckas.
I de nordiska linderna var de bdda monarkerna Gustav Vasa och Kristan
III péa ett helt annat sitt padrivande, fastan i mycket olika takt. Det danska
kungahuset hade en fot inne i den tyska riksdagen genom arftlig hertigtitel i
Holstein, och den unge Kristian hade 1521 varit narvarande vid riksdagen i
Worms dér han tagit djupa intryck av Luthers framtridande. Han bekinde
sig numera Oppet som lutheran, varfor de danska biskoparna motsatte sig
hans val till kung 6ver Danmark-Norge nir fadern Fredrik T avled 1533.
Den 1523 dven i Danmark avsatte Kristian II hade gjort flera misslyckade
forsok att atervinna den danska kronan men sig en ny chans nu nir tronen
blivit ledig. Aven han hade en tid varit lutheran men lit rekatolicera sig, fick
biskoparnas stod och hyrde trupper fran Hansestaden Liibeck. Detta ledde
till ett inbordeskrig dar hertigen 1536 till sist segrade; han tilltradde tronen
som Kristian ITI. (Gustav Vasa hade faktiskt hjalpt honom genom att rensa
Skanelandskapen fran Liibeckska trupper.) Kristian gick sedan mycket
raskt och bryskt tillviga: han lat fangsla samtliga biskopar, utnimnde nytt
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riksrdd, drog in mangder med kyrklig egendom till kronan efter svenskt
monster och lyckades f& Luther att skicka sin medarbetare J. Bugenhagen
for att bygga upp en evangelisk kyrkoorganisation och ett reformerat ut-
bildningsvisende i Danmark-Norge. Den danska reformationen blev hari-
genom till skillnad fran den svenska mer direkt Wittenberg-styrd.

Gustav Vasa var vid sitt trontilltrdde troligen inte sarskilt val orienterad
om Luther och hans idéer, men i samband med kroningen i Strangnas 1523
lirde han kdnna den blivande reformatorn Olavus Petri och dennes forman
Laurentius Andreae.” Den sistnimnde fingade sirskilt hans intresse genom
att formulera teologiska skl for kungens ratt att 4 hela folkets vagnar
bruka kyrklig egendom till allas bdsta. Han placerade omedelbart bida
mannen i sin nirhet i Stockholm. Han gav den mycket produktive Olavus
mojlighet att tamligen fritt utge sina reformatoriska idéer i tryck, men han
uppeholl samtidigt kontakten med (framst reform-) katolska kyrkoledare
och sokte undvika en brytning med Vatikanen. Dar laste det sig genom att
paven vagrade konfirmera flera i Sverige forrattade biskopsval. Efterhand
gav Gustav upp, och 1531 valdes pd hans tillskyndan en evangelisk teolog
till drkebiskop: Laurentius Petri, yngre bror till Olavus. Anda vigrade
Gustav i det langsta att konfessionellt bekinna farg. Riksdagen i Visterds
1527 hade inte explicit nimnt ndgot om en reformation i evangelisk anda
utan framst sysslat med frigan om indragning av kyrklig egendom till kro-
nan. Forst vid riksdagen i Viasterds 1544 talades klarsprak sa att Svenska
kyrkan entydigt definierades som evangelisk, med avstindstagande fran ka-
tolicismen. Dar inspirerades Gustav nog av sin danske kollega som mycket
senare 4n han sjalv hade blivit regent men nar det val skett hade visat langt
storre malmedvetenhet i sitt kyrkoreformatoriska virv. For menigheterna
i respektive linder (for att inte tala om biskoparna) innebar naturligtvis
Gustavs forsiktigt stegvisa agerande en langt smidigare och skonsammare
overgang till det nya dn Kristians chockterapi.

Redan 1526 borjade Olavus Petris reformatoriska skrifter utkomma, och
borjan gjordes faktiskt med en stor och en liten katekes, 3 ar innan Luthers
beromda katekeser utkom. Fast Olavus gav dem inte titeln katekes utan »En

11 Jag har utforligare beskrivit den svenska utvecklingen i min artikel »Broderna
Petri, Gustav Vasa och gudstjanstreformen», Svenskt gudstjdanstliv drg. 79/2004,
s. 11 ff.
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nyttig undervisning» (den stora, riktad till praster) respektive » En skon nyt-
tig undervisning» (den lilla, riktad till »allom Christnom menniskiom»)."”
Hela den lilla bestar av korta fragor och svar, och detta pedagogiska grepp
liksom de inledande frigorna om vad det innebdr att vara kristen foreba-
dar hela den senare genren med katekesutvecklingar fram t.o.m. 1878 Ars.
Olavus hade flera forebilder, dels en »Betbiichlein» av Luther fran 1522,
dels bohmiskt (hussitiskt) och lagtyskt kateketiskt material. Texten dr inte
indelad i huvudstycken e.d. utan bildar ett kontinuum. Fran att vara kristen
leds man direkt till Kristustron som utldggs i Luthers anda: »]Jag tror att
han ar mig en nadig och barmhartig Gud, och har tagit mina synder pa
sig och forsonat mig med Gud Fader, s att mina synder dr hans och hans
rattfardighet d4r min [...]» Forhdllandet tro och girningar utliggs ocksa
klart lutherskt: »Genom den rena och klara tron blir alla kristna saliga
[...] Gdrningarna [...] gor platt intet till saligheten, tron mdste vara ren och
obemingd, men girningarna ar trons frukt och visar trons dkthet.» Bonen
och de 1o buden laggs in i samband med fragor om det kristna livet (for
budens del en avgorande skillnad mot Luther). Nagon motsvarighet till
»hustavlan» i Luthers katekes finns inte med; det skulle nog annars mycket
ha tilltalat Gustav Vasa, som ansdg att en huvuduppgift for prasterna var
att hos menigheterna inskirpa lydnaden for 6verheten.

Katekesen i Sverige:
med luthersk-ortodox éverbyggnad

Luthers lilla katekes blir s4 smaningom grundbok i folkundervisningen,
men utmirkande for den framvixande lutherska ortodoxin r att man inte
nojer sig med den utan vill presentera ett fullstindigt dogmatiskt system.
Genom privata initiativ vixer under de nirmaste drhundradena en ymnig
flora av kateketisk litteratur fram dar luthersk ortodoxi senare modifieras
av nya teologiska riktningar. En tongivande utgdva i utpraglat ortodox
anda dr Laurentius Paulinus Gothus” »Gyllene Clenodium» fran 1631.
Jesper Swedberg, kritisk mot den luthersk-ortodoxa »stortrons» intellek-
tualism, utgav 1709 arbetet » Catechismi Gudliga Ofning» mer inriktat pa

12 Olaus Petri, Samlade skrifter, 1, 1914, s. 1 ff., 141 ff. Citaten i texten ir frdn
s. 143 och 144. (Jag har normaliserat stavningen i boktitlar och citat, med ett
litet undantag.)
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praktisk fromhet. Nu marks influenser frn de stora namnen inom samtida
tysk uppbyggelselitteratur: Arndt och Scriver. Senare under seklet tillkom
en rad arbeten i utpriglat pietistisk anda. Kring 6vergdngen mot 1800-talet
bedrev bl.a. Henrik Schartau en inflytelserik kateketisk verksamhet med
pastoral inriktning, dock utan att utge ndgot enda arbete i tryck. Flera
arbeten utgavs efter hans dod, baserade pa ett omfattande handskrivet
material. Oerhort spridd blev den 1833 posthumt utgivna »Undervisning i
kristendomskunskap for barn». Redan 1878 hade den uppnatt sin 25:e (!)
upplaga, och nya utgdvor tillkom lingt in pa 19oo-talet.

Luthers lilla katekes beholl hela tiden sin stallning som grundbok, men
smaningom uppstod 6nskemdl om en officiellt gillande utforligare fram-
stallning. P4 kungligt uppdrag utarbetade arkebiskop Olavus Swebilius
en »Enfaldig forklaring 6fwer Luthers Lilla catechismum, stalt genom
sporsmahl och swar». Den antogs av prastestindet 1689 och vann stor
spridning, men forst 1773 blev den av Konungen stadfast som enda tilldtna
grundlarobok. Den var helt i ortodox anda och genomgédende uppbyggd
efter monstret frdgor och svar. Men under 1700-talet utvecklades en 3-
stegspedagogik med graderna innanldsning, utanldsning och »begrepp»
vilka betygsattes var for sig. Lararna manades att ligga storre vikt vid
elevernas begripande, ofta med en moralisk spets: de skulle forsta kristen
tros betydelse for livsforingen. Starkt foraldrad ersattes denna katekes 1811
av en ny, pa kungligt uppdrag utarbetad av drkebiskop J.A. Lindblom. Den
utgjorde en bearbetning av Swebilius” katekes men hade neologiska (upp-
lysningsteologiska) inslag som vickte misshag i vida kretsar. Den utgjorde
trots detta Sveriges officiella katekes till 1878, d den sista officiellt antagna
katekeslaroboken tillkom. Dess fullstindiga titel 4r: »D:r Martin Luthers
Lilla Katekes med kort utveckling. Av Konungen gillad och stadfast 1878.»
Den kan val sigas ha en ndgot nedtonad luthersk-ortodox pragel. Den
utarbetades av en kommitté med biskop C.G. Bring och drkebiskop A.N.
Sundberg som pddrivande. Kanske p.g.a. deras universitetsforflutna var
laroutvecklingen pafallande opersonligt objektivt framstalld, utan nigot
forsok att i Luthers anda gripa tag om »hjirtat».”

13 I det nya samlingsverket Sveriges kyrkohistoria, 1-8, Stockholm 1998-2005,
kan man folja katekesfragans utveckling i specialartiklar forfattade av Egil
Johansson (4:248 ff.), Daniel Lindmark (5:218 ff.), Rune Soderlund (7:326
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Med den nara relation mellan kyrka och skola som praglat Sverige under
det kristna enhetssambhallets tid, med kulmen under 1600-talets ortodoxi
och kungliga envilde men i huvudsak bestiende genom hela 1700-talet, var
det sjalvklart att katekesen beholl sin stallning som grundlaggande larobok
i kristendomskunskap dven nir Den svenska folkskolan kom till 1842. Men
mot seklets slut gick enhetssamhallet mer och mer mot sin upplésning, och
tilltagande opposition riktades mot katekesplugget i skolan. Kritiken kom
bade fran frikyrkligt och politiskt liberalt hall, och dven frdn den kring
sekelskiftet framvixande teologiska riktning som fornekade Jesu gudom.

Katekesen bort ur skolan, inom kyrkan
alltmer ersatt med nytt pedagogiskt material

P4 1910-talet tillsattes en officiell katekesnimnd med Einar Billing som
ordforande. Den avgav yttranden och forslag 1915-17 med malsattningen
att Luthers lilla katekes fortfarande skulle ligga till grund for skolans kristen-
domsundervisning, men pedagogiken moderniseras.* Forsoket misslycka-
des: i den nya laroplan som antogs 1919 var katekesen helt borta och amnet
hade fitt en historisk inriktning med tonvikt pa Jesu liv och férkunnelse.
Vad giller kyrkans egen konfirmandundervisning yrkade man inom
Allminna Svenska Prastforeningen pa storre valfrihet, och en mangd la-
robocker tillkom genom privata initiativ utan att ndgon av dem vann en
dominerande stillning. En grundplan for konfirmandutbildningen utarbe-
tades av det svenska biskopsmotet 1942, men den gav stort utrymme for
valfrihet. Darfor kunde sd sent som 19671 en nyutgdva av 1878 ars katekes-
utveckling utkomma till tjinst for dem som fortfarande 6nskade anvianda
denna klassiker. Sjalva Luthertexten dtergavs enligt 1930 drs Oversattning
och bibelcitaten enligt 1917 &rs bibelutgdva. De flesta praster ville dock
arbeta i helt annan riktning. 1966 brot Ingmar Strém ny mark genom sin

ff.). For det foljande om skolans kristendoms- resp. religionsundervisning och
kyrkans konfirmandundervisning se artiklar av Lennart Tegborg (6:238 ff. och
8:351 ff.).

14 Meddelanden fran Kungl. Katekesnamnden. 1-3. 1915-1917. I katekes-
undervisningens tjanst. Utdrag ur meddelanden frin Kungl. katekesnimnden.
Nyutg. 1943.— En intressant inblick i Einar Billings brottning med katekesfrigan
ges dterkommande i Gerda Billing, Fjdrran Upsaladr. Stockholm 19535.

218 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



konfirmandbok »Kom och se». Katekesen skots har helt at sidan; man ut-
gick fran konfirmandernas egna fragor. Malsdttningen var frimst att visa
hur det ar att mota Jesus Kristus och leva som kristen. 1970-talets okade
krav pa en mer elevcentrerad undervisning befastes genom 1978 ars »Rikt-
linjer for Svenska kyrkans konfirmandundervisning». Vad betriffar skolans
kristendomsamne hade det 1965 i gymnasieskolan och 1969 i grundskolan
ersatts med det programmatiskt okonfessionella amnet religionskunskap.

Svensk universitetsteologi praglades under 1900-talets forsta halft av
en markant Lutherrenissans. Tongivande forskare som Einar Billing, Gus-
taf Aulén, Arvid Runestam, Anders Nygren och senare Gustaf Wingren
tog upp olika sidor av Luthers teologi utifrdn den gemensamma 6verty-
gelsen att hdr fanns fruktbara tankar som inte sillan gatt forlorade el-
ler som ombojts i icke onskvird riktning inom den senare lutherdomen.
Naigot storre genomslag i den allminna kulturdebatten tycks dock denna
forskning aldrig ha fatt, och for den svenska allminheten i gemen tycks
inte Luthers namn vicka ndgra varmare kanslor. En forskare som under
1900-talets senare halft ingdende arbetat med Luthers skrifter ur i forsta
hand sprakvetenskaplig synvinkel dr Birgit Stolt, professor em. i tyska vid
Stockholms universitet. I nyare arbeten har hon gett intressanta inblickar i
Luthers tankevarld och karakteriserat honom som en hjirtats och gliadjens
teolog, en bild som kraftigt kontrasterar mot den som tycks vara sarskilt
vanlig i journalistkretsar. Hon har samlat negativa uttalanden om Luther
himtade mest ur dagstidningar. I dessa framtrader Luther som en verklig
glidjedodare som driver manniskor att slita ut sig i sina jobb och ger dem
permanent daligt samvete, och hon frigar sig hur en sa felaktig bild av
Luther har kunnat uppkomma.”

Aterblick: »hustavlans virld»
och nutidens negativa svenska Lutherbild

Vi méste hir soka oss tillbaka i tiden och fraga vilken bild av Luther som
formedlats till »vanligt folk» genom kyrkans och skolans undervisning.
Otvivelaktigt var det fraimst genom katekeslarobockerna man lirde kdnna

15 B. Stolts arbete Luther sjilv, 2004, har just undertiteln »Hjartats och gliadjens
teolog.» De pressklipp som vittnar om den negativa svenska Lutherbilden finns
pé s. 25 ff.
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Luther. Det var den viktigaste folkboken vid sidan om bibel och psalm-
bok. Hilding Pleijel, var framste utforskare av svensk katekestradition, har
publicerat arbeten med talande titlar: »Katekesen som folkbok» (1942),
»Hustavlans virld» (1970)." Lat oss titta litet nirmare pa » 1878:an» i dess
nyutgdva frdn 1961. Den har ett litet, behindigt format; pa titelsidan som
utforts med vackra dlderdomliga bokstaver moter vi 6verst och underst tva
overhetspersoner: »D:r Martin Luther» (for »vanligt folk» representerade
atminstone forr doktorstiteln en 6verhetsperson) och »Konungen»; av ho-
nom var boken »gillad och stadfdst» (s& det ritter och packer eder efter!)
(Somliga utgavor av 1878:an hade ett Lutherportritt pa titelsidan.)

Darnaist tittar vi pad bildmaterialet. Utover en avslutande liten Lutherros
finns det tre helsidesbilder, alla utforda i alderdomligt svartvitt kopparstick.
Forst, vid sidan av det inre titelbladet, ett portritt av en bister Luther ikladd
en dlderdomlig huvudbonad, med omgivande text pd latin. Sedan, dar den
»korta utvecklingen» borjar, en mycket sorgtyngd bild av den korsfaste
Jesus med Maria och Johannes. Slutligen vid »hustavlans» borjan en ganska
forbryllande bild: utanfér entrén till ett hus (ett stall?) syns stdende en ratt
alderstigen Josef (enligt traditionen att han var 4nkling nar han gifte sig med
Maria) och sittande makan Maria med Jesusbarnet i knit, uppvaktade av de
tre vise mannen; ovanfor dem syns Betlehemsstjarnan. Man kan forsté att
den heliga familjen 4r tiankt att utgora foredome for den kristna familjen,
men forhadllandet att de inte ens dger huset de befinner sig framfor och att
de uppvaktas av lirda mian (kungar?) i stillet for att betjanas av tjanstefolk
gor att bilden daligt stimmer med det monster som tecknas i hustavlan.
Ar det friga om en avsiktlig antydan om att en persons virldsliga stillning
saknar betydelse nir det giller gudsforhillandet? Eller har man bara tyckt
att det var en vacker bild?

»1878:an» har ett omfing pd 128 sidor. Forst dterges de fem huvud-
styckena ur Luthers katekes, de upptar bara 15 sidor. Huvuddelen av
boken upptar sedan den »korta (sic!) utvecklingen» frdn 1878, hela 9o
sidor. Darefter foljer en i forhdllande till Luthers originaltext vasentligt
utokad »hustavla» (7 sidor) och ndgra korta morgon- och aftonboner samt
bordsboner. Allra sist har man placerat Olavus Petris syndabekinnelse:

16 Ytterligare ett viktigt arbete av H. Pleijel ar Husandakt, husaga, husforbor
och andra folklivsstudier. Stockholm 1965.
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»Jag fattig, syndig manniska ...». Att ldta hela katekesstudiet utmynna i
denna tunga syndabekiannelse finner jag ytterst markligt och i klar strid med
Luthers intentioner. Nir Luther startade sin katekes med de ro buden som
forsta huvudstycke valde han under intryck av Jesu undervisning att i sina for-
klaringar vanda férbudsformuleringarna i betydligt mer kravande positiva
forpliktelser. Tog man denna undervisning till sig i hjartat skulle man tvingas
inse sin begransning och ofullkomlighet och diarmed sitt behov av Guds for-
latelse. Sedan skulle allt det f6ljande handla om hur Kristi befrielsegarning
genom Guds ndd kom maénniskan till del och om hur hjirtats tro fick sin
ndring genom nddens medel. Det femte och sista huvudstycket om Altarets
sakrament dterknyter tydligt till andra trosartikelns forklaring genom de
framhivda orden for eder utgiven och utgjutet till syndernas forldtelse, foljt
av det sammanfattande »ty dar syndernas forlatelse dr, dar ar ock liv och
salighet». En utmynning i glddje och inte som i »1878:an» i ett tervindande
till den hjartats forkrosselse som horde ihop med forsta huvudstycket.

Men hustavlan d4? Ar inte det den egentliga utmynningen i Luthers lilla
katekes? P sitt och vis, men den hor inte till katekesens huvudstycken utan
utgor ett bihang.” Anledningen till att den togs in tycks ha varit foljande.
Luther var mycket kritisk mot att inom samtidens katolska kyrka klosterlivet
betraktades som en sirskild kallelse representerande en hogre rattfardighet
an ordindr yrkesverksamhet. Luther fann detta oberittigat och menade att
aktiviteterna inom klostren till stor del gick ut pa att genom pahittade gar-
ningar soka vinna fortjanst infér Gud i stillet for att vilja av Gud sjilv anvisa-
de garningar som syftade till att tjdana livets uppehalle, familjens f6rsorjning,
det gemensamma uppbyggandet av ett gott samhaille. Nar apostlarna i sina
brev riktar maningar till de kristna om deras dagliga vandel ar det sddana
garningar som namns, inte klosterliv, vilket Luther vill visa med sin samling
citat ur dessa brev (dock inte ens halften s omfattande som 1878:ans). Det
giller i och for sig omraden som hor till det elementira skapelselivets plan
och som kraver minniskors insatser vare sig de med hjirtats tro tagit till sig
Kristi befrielsegarning eller inte. Men for den troende manniskan forandras
synen pa dessa verksamheter, menar Luther.

Birgit Stolt har framhallit att ndar Luther betecknar manniskors ordinira

17 For en svensk oversdttning av Luthers egen version av katekesens hustavla
se ovan not 1.
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arbeten som deras kallelse (Beruf, lat. vocatio) ar podangen inte att mana
dem till slit och sldp utan att stirka deras sjdlvkinsla genom att upphoja
deras virv till den status som tidigare bara tillerkindes det av alla beund-
rade klosterlivet.”" Sjilva termen Beruf forekommer inte i katekesen, men
Einar Billing menade att den implicit inneligger i uttrycket »har kallat mig
genom evangelium» i forklaringen till tredje trosartikeln.”” Detta stimmer i
sa fall vl med frihetstraktatens dubbla tes om den kristne som »den friaste
herre 6ver allting» men samtidigt beredd att vara allas tjanare. Var kallelse
star enligt Luther alltid i relation till var nista. Pa frigan vad som skulle
riaknas som goda girningar nu nir botovningar, vallfarder etc. inte langre
stod i fokus svarade Luther med att hdnvisa till medminniskornas behov.

En av Luthers reformatoriska skrifter fran det produktiva dret 1520 hade
just titeln »Om goda girningar».” Dess syfte var inte att som i katekesens
forsta huvudstycke om 1o Guds bud bringa manniskor till syndakannedom.
Hir gillde det i stillet att belysa frdgan om goda girningar som trons
frukt. Luther vill svara pd manniskors fraga: Vilka slags garningar ar trons
frukt, genom vilka den visar sin dkthet? Han ger inte som gangse katolska
biktbocker fixerade handlingsregler utan snarast en samling exempel pa
mojliga garningar. Med en narmast situationsetisk udd kunde han siga: tu
was vor der Hand kommt, ordagrant »gor det som kommer for handen»,
d.v.s. det som situationen inbjuder till. Inom den féljande ortodoxin fick
undervisningen om goda giarningar som trons frukt en utpraglat regeletisk
utformning, och s 4n mer inom pietismen. Genom inflytande fran kalvi-
nismen kallade man detta for »lagens tredje bruk», en for Luther helt fram-
mande terminologi. Under detta tredje bruk dras nu den utékade hustavlan
in och far dirmed en helt annan tyngd dn den haft som kort bihang i Luthers
originaltext. LAt oss se litet narmare pa vad hustavlan i1 original respektive
i 1878 ars lydelse innehaller.

18 B. Stolt, Luther sjilv, s. 31 ff.

19 E. Billing, Vdr kallelse, Stockholm 1909, 4. uppl. 1920. -1 G. Wingrens arbete
Luthers lira om kallelsen, Lund 1942, ir sjilva utgdngspunkten att vilja veder-
ligga Billings tes om kallelsens relation till evangeliet for att i stillet exklusivt
relatera den till lagen, vilket resulterat i en accent pa kallelsen som lidande och
plaga. Till kritiken av Wingrens resultat se s. 1o f. och 39 f. i Stolts bok.

20 M. Luther, Om goda gdrningar. Svensk oversdttning av S. von Engestrom
1942. Nyutgava sprakligt 6versedd av E. Dahlby 1964.
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Luther inleder hustavlan med rubriken »For forsamlingsforestindarna,
kyrkoherdarna och predikanterna» och citerar 1 Tim. 3:1-6 om vilka krav
som bor stillas pa en forsamlingsledare. Han fortsitter med rubriken » Om
varldslig overhet» och citerar Rom. 13:1-4 om Overheten som insatt av
Gud. I 1878:an har avsnitten bytt ordning (6verheten viktigast!) och var-
dera delats i tvd samt utokats med manga bibelcitat. Nu lyder rubrikerna:
1. For overheten. 2. For undersitar. 3. For ldrare i forsamlingen. 4. For
ahorare. Vi moter hir 6verhetssamhallet i dess prydno, med en konsekvent
genomford skillnad mellan 6ver- och underordnade, den kristna kyrkan
ingalunda undantagen. Négot allmant prastadome syns inte till, Luthers
»friaste herre 6ver allting» har degraderats till »dhorare», och pristen dr
framst »lirare», med formuleringar typiska for den lutherska ortodoxin.™ I
Sverige hade ju reformationen resulterat i ett markant statskyrkligt system;
alltifrdn Gustav Vasas tid var det en huvuduppgift for prasterna att mana
folket till lydnad mot 6verheten (termen »undersite» forekommer inte i
Luthers text men var val i och for sig inte frimmande for honom). Biskopar
och prister fick sjilva stallning som 6verhetspersoner.

Hustavlans fortsittning har vad rubrikerna betriffar inga storre avvi-
kelser fran Luthers original; redan han har uppdelningen mellan akta man
och hustrur, forildrar och barn, husfider/husmodrar och tjanstefolk samt
avslutande rubriker for ungdom och sammanfattningsvis f6r manniskor i
allmanhet; har har det generella budet om nastankarlek placerats. Antalet
bibelcitat har dock dven hir vasentligt utokats under varje rubrik. En rubrik
har faktiskt uteslutits: For ankor. (Typiskt for manssamhaillet!)

Mainniskor som hade katekesen som foljeslagare bade i skolans och
kyrkans undervisning och dven i hemmet (husandakter, husférhor) kom
verkligen, med Pleijels terminologi, att leva »i hustavlans virld». 1878:ans
huvudirende var vil i och for sig den kristna trons huvudstycken sdsom
forklarade forst av Luther och sedan langt utforligare i »Kort utveckling».
Men den sistnimnda innebar en stark intellektualisering av det kristna
trosinnehallet, och man kan undra hur mycket »vanligt folk» har formatt

21 Att gudstjanstférsamlingen bendmns »3horare» och pristen frimst ses som
larare gér tillbaka pd Melanchthon. Redan genom Laurentius Petri kom termi-
nologin in i Sverige. Se Birgit Stolts artikel i Svenskt gudstjanstliv arg. 79/2004,
s. 45 ff.
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tillagna sig av allt det som har bjods. Hustavlan var daremot latt att forsta,
den handlade om den verklighet man dagligen levde i. I 1878:ans utokade
version har den inte lingre karaktir av bihang som i Luthers originaltext.
Bl.a. genom att precis som katekesens huvudstycken och »Kort utveckling»
inledas med en helsidesbild framstir den snarare som en tredje huvuddel.
Dessutom ar i 1878:an hela hustavlan instidlld under plikten att arbeta som
overordnat motto. Den inleds med foljande devis (finns ej hos Luther):

Arbetsamhet befordrar hilsa och vilstind,

hindrar manga tillfallen till synd,

hjalper oss att motsta onda begarelser,

bidrager till trost och sinnesstyrka under motgangen.
Syr. 33:27: Fdfdang gd larer mycket ont.

Den inledande avbildningen av 6verhetspersonen D:r Martin Luther (som
ser mycket strang ut) har sikert fatt manniskor i gemen att associera hela
1878:ans text till honom. I takt med att det konfessionella enhetssamhillet
alltmer upplosts och kristen fostran i hemmen blivit allt mindre sjalvklar el-
ler borjat gd i andra riktningar dn den statskyrkliga har helt naturligt oviljan
mot katekesplugget i skolan vixt och tvingsmomentet i utantilldsningen
upplevts alltmer pressande och meningslost. Utan forankring i kyrkans
gudstjanstliv och kristen hemmiljé har ocksd den »korta» laroutvecklingen
tett sig alltmer svarbegriplig, medan diremot hustavlan fortfarande var
fullt begriplig men vickte opposition genom att ge sin auktoritet at ett
overhetssamhille som hamnat i konflikt med nya demokratiska samhalls-
ideal. Hustavlan i 1878-versionen tycks ju verkligen ga ut pa att driva folk
att jobba och att snillt och utan krav och knot underordna sig och lyda
sina herrar, arbetsledare och matmodrar, och gor man inte det finns 1878:
ans avslutande syndabekinnelse till hands. Nog fir man medge att den
negativa Lutherbild Birgit Stolt funnit i aktuella pressklipp ar begriplig. Det
som forvanar mest dr att denna bild lever kvar 9o ar efter det att katekesen
borttagits ur skolans undervisning. Vad hustavlan betriffar togs den bort
aven ur Den svenska psalmboken nidr Luthers lilla katekes dtergavs i den
nya psalmboken fran 1937.
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Naégot »lutherskt» i Svenska kyrkans
undervisning idag? »Lilla boken om kristen tro»

I detta avsnitt vill jag gora ett hopp fradn 1878:an fram till nutida pedago-
giskt material i Svenska kyrkan. Det fir stanna vid tva exempel, dels en
liten bok som Svenska kyrkans centralstyrelse stir bakom, dels ett exempel
ur den existerande ymniga floran av lirobocker for konfirmandundervis-
ningen. Men forst ndgra ord om Svenska kyrkan infor 2000-talet, med
tonvikt pd dess karaktir av »luthersk» kyrka.

Sekelskiftet 2000 inledde en ny epok i Svenska kyrkans historia. Efter
madnga ars utredningar och underhandlingar avvecklades da det statskyrko-
system som hade bestdtt i ndstan 500 ar. Vad innebar dd Svenska kyrkan i
sin nya status? Riksdag och kyrkométe ansdg att det behovdes ndgot slags
definition. I en av rikdagen antagen »Lag om Svenska kyrkan» definieras
den darfér som »ett evangelisk-lutherskt trossamfund».” Denna definition
ar naturligtvis med sanningen 6verensstimmande eftersom Svenska kyrkan
ingdr i den kyrkofamilj som har den Augsburgska bekinnelsen frin 1530
som grundliggande bekinnelsedokument. Anda utgor det litet av en kurio-
sitet att det torde vara forsta gdngen som Svenska kyrkan officiellt bendmns
evangelisk-luthersk, och att detta sker i en tid da dess speciellt »lutherska»
karaktar blvit mindre pataglig 4n ndgonsin i efterreformatorisk tid. Luther
sjalv var helt emot att nigon kyrka skulle uppkallas efter hans namn. Lange
anvandes bara termen »evangelisk» som sirskiljande fran »katolsk», men
med ett vaxande antal kyrkor som gjorde ansprik pa att vara evangeliska
borjade termen »evangelisk-luthersk» komma i bruk. Ndgot behov att
med en sirskild benimning definiera Svenska kyrkans officiella status fo-
reldg dock inte sd linge den dgde sin sirstillning som statskyrka. Behovet
uppkom forst nir den fran rittslig synpunkt kom att betraktas som ett av
mdnga i Sverige existerande »trossamfund», representerande savil olika
varianter av kristen tro som andra religioner.

Sekelskiftet medforde dven antagandet av en ny bibeloversattning. Den var
inte fran borjan tidsmassigt planerad att utkomma samma 4r som Svenska
kyrkan intradde i sin nya status men kom 4nd3 att ge en extra glans 4t det

22 Lag 1998:1591. Kyrkoordning 2005 med angrinsande lagstiftning for Svens-
ka kyrkan, Stockholm 2004, s. 296.
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unika skeendet. Direkt relaterad till Svenska kyrkans nya status ar daremot
en av kyrkomotet 1999 antagen ny Kyrkoordning (ny reviderad utgava 2005)
dar bl.a. Svenska kyrkans konfessionella status narmare definieras. Bibelns
grundlaggande roll framhivs, darnast de fornkyrkliga trosbekannelserna
(den apostoliska den mest kianda) och den Augsburgska bekannelsen som
sammanfattningar av tron. I 6vrigt nimns frimst Uppsala métes beslut 1593,
varigenom namnda bekinnelser antogs av Svenska kyrkan.”

Aret 1993, da Svenska kyrkans forberedelsearbete infér sin vintade
nya status pagick, firades som jubeldr till 400-drsminnet just av Uppsala
mote 1593. [ samband hirmed utgav Svenska kyrkans centralstyrelse tva
bocker: »Lilla boken om kristen tro» och »Befrielsen. Stora boken om
kristen tro.» * De ir tinkta som nutida motsvarigheter till Luthers lilla och
stora katekeser. Den »stora bokens» titel antyder en klar kontinuitet med
den centrala stillning som Kristi befrielsegidrning intar i Luthers katekeser.
Men jag skall hir framst hélla mig till »Lilla boken», som ar den direkta
motsvarigheten till de bada klassiker jag behandlat hiarovan: dels Luthers
lilla katekes i original (men i 1930 rs svenska dversittning), dels » 1878:
an», den sista i raden av svenska katekesutvecklingar.

Om man som fackteolog studerar 1878:ans »korta utveckling» kan man
konstatera att den inte foretrader ndgon extrem form av luthersk ortodoxi;
dess forfattare forefaller t.ex. ha tagit viss hdansyn till den kritik som sarskilt
vid mitten av 18oo-talet hade riktats mot den ortodoxa forsoningslaran.
Det som mest slar en ir emellertid den tvirsdkra pastieliga ton som prig-
lar hela framstillningen. Kristna trossatser presenteras som lika sjalvklart
sanna som gallde det beskrivningar av alldagliga empiriska fakta. De som
héllit i pennan forefaller helt omedvetna om den 6mtéliga och osikra ka-
raktir som redan en rad framtridande fornkyrkliga teologer tillerkinde
religiost sprak: Gud ar egentligen outsiglig, vara forsok att med manskligt
sprak tala om Gud blir ddrfor nodvindigtvis tentativa; med full sikerhet
kan man egentligen bara beskriva vad Gud inte dr.” Skrivsittet i 1878:an

23 Kyrkoordning 2005, s. 13 f.

24 Lilla boken om kristen tro. Stockholm 1992. — Befrielsen. Stora boken
om kristen tro. Stockholm 1993. Bdda utgivna av Svenska kyrkans central-
styrelse.

25 Se exempelvis S. Rubensons artikel »Hanforelsens liturgi», i Liturgi och sprak,
Svenskt gudstjanstliv arg. 78/2003.
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forutsatter det religiosa enhetssamhalle dar gudstro och kristustro atnjot
officiell status och darfor av det stora flertalet var foremal for i varje fall
munnens bekidnnelse. Avstandet dr kolossalt till dagens konfessionslosa
svenska samhaille, dir inte bara kristen tro utan varje form av religios tro
ar ifrdgasatt. For manga utgor rent av friheten fran religion en viktig del
av en i modern tid nyvunnen andlig frihet.

Andlig frihet kan for olika manniskor ha manga varierande inneborder.
For Luther var sjdlva kdrnan detta att genom tron pa Kristus och Guds for-
latelse bli upprittad som minniska och sta skuldfri infér Gud. Nir »Stora
boken om kristen tro» talar om Befrielsen och om Befriaren, Jesus Kristus,
som trons centrum, ir det otvivelaktigt denna typiskt »lutherska» innebord
av frihet man soker 6verbringa till nutida manniskor. Men for Luther innebar
andlig frihet ocksd samvets- och yttrandefrihet, att viga std upp for sin tro
och vaga rikta kritik mot auktoriteter. Som framholls tidigare kom detta slags
frihet att sitta trdngt inom den kristna enhetskultur som statskyrkosystemet
i Sverige och i andra lutherska linder medforde. Luther riktade sin kritik
framst mot samtidens katolska teologi och fromhetsliv, men den teologiska
ortodoxi och den renldrighetsiver som byggdes upp inom lutherdomen blev
en ny tvangsfaktor som det kravdes mod att rikta kritik mot. For Luther var
den kristna friheten ndgot som vanns under direkt kontakt med bibelordet,
men den friheten kom stundom att sitta trangt nir tongivande lutherska
teologer hade konstruerat sina komplicerade teologiska overbyggnader.

Hirtill kommer framvixten av en historisk-kritisk bibelforskning i bor-
jan av 1900-talet. Med den grundldggande stillning Bibeln intar inom alla
evangelisk-lutherska kyrkor maste det raknas till andlig frihet i Luthers
anda att fritt forska kring Bibeln och fritt ta stillning till bibelforskningens
resultat. Vid nutida utliggningar av kristen tro dr det t.ex. ofrdnkomligt att
ta hansyn till differenserna mellan de olika framstillningar som ryms inom
Nya testamentets ram, frimst mellan de bilder man genom evangelierna
respektive de apostoliska breven far av Jesu person och girning. Det ligger
ndra till hands att uppfatta evangeliernas bild som mer grundlaggande, med
mer direkt ursprung hos Jesus sjilv. Sedan kan man lata apostlarnas under-
visning ytterligare berika den samlade bilden av kristen tro. Men med religits
tro allmant ifradgasatt, bl.a. pd grund av vetenskapens grundliaggande roll i
nutida samhallsliv, méste en modern trosframstillning dven ta upp fragor
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om trovardigheten i skildrade hiandelseforlopp som forefaller strida mot
normal mansklig erfarenhet, och naturligtvis mojligheten av gudstro 6ver
huvud taget.zs

»Lilla boken om kristen tro» innehdller 48 sidor gemensam text, mot-
svarande tre tryckark, men dirutover har stiftsledningarna inom Svenska
kyrkan fatt mojlighet att fylla ett fjirde tryckark med eget material, sa att
sammanlagda sidantalet blivit 64 sidor. Boken har ett litet behandigt for-
mat och innehdller 25 foton. De flesta visar nutida manniskor, ndgra som
deltagare i kyrkliga handlingar men dnnu flera i andra situationer, vilket
verksamt bidrar till att understryka bilden av kristen tro som hemmaho-
rande i minniskors vardag — en oerhord kontrast till 1878:ans dystra och
gammalmodiga bildmaterial. Luthers namn niamns ingenstans i boken, i
stillet fir manniskor frdn 19oo-tal och nutid belysa olika Zmnen som tas
upp. Man soker undvika ett fackteologiskt sprik, tar garna fram bibelma-
terial men ocksa inslag fran nutida poesi (ibland psalmverser) och annan
modern litteratur. Enligt min mening har man i komprimerad och anda
lattfattlig form lyckats ge en allsidig bild av kristen tro.

Jag ska inte har forsoka ge nagon fullstindig oversikt av »Lilla boken»
men ta fram ett par avsnitt som motsvarar ovan belysta partier av Luthers
lilla katekes. Ett inledande avsnitt dr rubricerat » Livets skonhet och skorhet».
Tva diktare far forst belysa allas var »ldngtan efter ett rent och sant liv».
Sedan namns hur Guds nirvaro och »glimtar av Guds rike» kan erfaras »i
naturupplevelser, i moten med andra manniskor och i skapande arbete». Tva

26 Nir den historisk-kritiska bibelforskningen forst brot igenom kring 6ver-
gangen till 1900-talet fanns det i Tyskland en grupp tongivande teologer (A.
Ritschl, A. v. Harnack, E. Troeltsch) som satte Jesu evangelium om Guds rike i
skarp motsattning till apostlarnas Kristusbudskap (som de avvisade). De betrak-
tade Jesus som en profet som aldrig framtratt med ndgra gudomliga ansprik (de
stillen i evangelierna dir sidana framfordes betraktades som senare inskott).
De ansdg ocksa tron pd Jesu uppstandelse orimlig. I Sverige blev E. Linderholm
och det av honom bildade »Sveriges religiosa reformférbund» foresprakare for
samma uppfattning. Denna vann diremot vid den tiden ingen anslutning fran
systematiska teologer, men med 100 drs forsening har den pa 2000-talet tagits
upp av ndgra yngre forskare (se vidare not 32). I Sverige gick Einar Billing tidigt
i braschen for ett accepterande av historisk-kritisk bibelforskning, dock utan
att acceptera att evangeliernas Jesusbild spelades ut mot apostlarnas Kristustro.
Den policyn har (trots stora olikheter inbordes) varit gemensam for svenska
systematiska teologer under hela 1900-talet.
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vilvalda bibelcitat fogas in: Jesu presentation av sig sjalv och sitt budskap
genom orden »Guds rike dr nira» och Paulus ord till atenarna: Gud »ér ju
inte langt borta fran ndgon enda av oss [...] Vi har vart ursprung i honom.»
Att vetenskapen inte gjort Gud overflodig havdas sedan bl.a. med hjilp av
ett Einstein-citat. Darpa en fyndig rubrik: »Den inre kompassen.» Det giller
forstis samvetet. De 1o buden enbart omnimns, men det dubbla kirleksbudet
och gyllene regeln aterges fullstindigt. Ont och gott exemplifieras sedan bade
ur globalt och personligt perspektiv. Avsnittet avslutas med en behandling av
trons subjektiva sida: som kraftkalla, hopp och tillit. P4 12 sidor varav 5 med
bilder har man i ytterst annorlunda form hunnit med bade forsta huvudstycket
och litet mer 4n forsta trosartikelns forklaring i Luthers lilla katekes.

Litet lingre fram i boken finner vi avsnittet »Befriaren». Forst konstateras
att Jesus inte 4r ndgon pahittad person. »Flera skrifter frin antiken namner
honom.» Kort berors fodelseberittelserna, och i samband med flykten fran
Egypten nimns Jesus lite trendigt som ett flyktingbarn, och visas ett foto av ett
sddant. Sedan tas tva viktiga bibelstillen fram for att visa karaktiren av Jesu
garning. Forst den text dar han pekar pa sig sjdlv som uppfyllelsen av profeten
Jesajas ord: »Herrens ande dr 6ver mig, ty han har smort mig till att frambara
ett gladjebud for de fattiga» etc. (befria fangar och fortryckta, ge blinda deras
syn). Titeln Messias (den Smorde) forklaras. Dirpa scenen med dktenskaps-
bryterskan som blivit domd att stenas, vilket Jesus med en sldende replik
forhindrar. Kommentaren talar om forlételse och upprittelse som evangeliets
centrala budskap och om hur Gud genom Jesus Kristus bryter ondskans cirklar.
I samband med korsfastelsen sigs uttryckligen att Jesus gjorde ansprak pa »att
vara Guds son, sind av Gud, ja — Gud sjalv». »Lilla boken» godtar ocksa utan
omsvep uppgiften att Jesus pa tredje dagen var uppstdnden och graven tom. Det
beskrivs som »det stora och grundliggande undret for den kristna kyrkan»
att »Jesus Kristus har besegrat doden for att vi ska leva.»

Sammanfattningsvis sags att »med Jesus far den Gud som kan kidnnas
ogripbar ett ansikte». Vi kan notera att ndgon egentlig forsoningslira inte
utvecklas i »Lilla boken». Det har ju visats att Jesus redan under sitt jor-
deliv hade makt att ge manniskor del av Guds forlatelse. I sd fall behover
kanske inte hans offerdod pa korset ses som exklusivt villkor for forlatelsen
(som man traditionellt tenderat att uppfatta saken) utan snarare som det
avslutande kronet pd ett helt livs befrielsegirning? Lilla boken stannar vid
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att saga: »Hans lidande och dod pa korset visar oss hur djupt Guds karlek
ndr.» Hela framstillningen av Jesu befrielsegirning har byggts pd evan-
gelietexter. Den apostoliska undervisningen behandlas forst i ett foljande
avsnitt som startar med pingstundret. Har sigs att Paulus beskrev Jesus
och hans budskap »med sin tids termer»: » Genom hans lidande och dod
har vi blivit rdttfardiggjorda. Gud har frikdnt oss, inte for att vi fortjanar
det med véra giarningar, utan gratis, av ndd.» Vidare heter det att Johannes
i sina brev anvander »andra ord for att beskriva samma sak»: » Genom
att Jesus gav sitt liv for oss har vi lart kdnna kirleken.» Lilla bokens ovan
citerade uttalande om betydelsen av Jesu lidande och dod ligger nira denna
Johannestext, medan Paulustexterna om rittfardiggorelsen i viss mén rela-
tiviseras genom att betecknas som ett sitt vid sidan av andra att uttrycka
saken, och »med sin tids termer». Harigenom innebar onekligen »Lilla
bokens» framstillning av forsoning och rattfardiggorelse en forsvagning av
det specifikt »lutherska» arvet. Hos Luther star den paulinska utlaggningen
av saken pa ett ganska exklusivt satt i fokus (dock inte sa framtradande i
forklaringen till andra trosartikeln). Jag sager inte detta som kritik av Lilla
bokens framstillning, den har enligt min asikt goda skal for sig.

Konfirmandboken »Con Dios»

Birgit Stolt har framhavt den betydelse Luther tillmatte retoriken som peda-
gogiskt instrument for att vacka manniskors intresse och rora deras hjartan.
Det far alltsd anses helt i Luthers anda att i en ny tid soka nya pedagogiska
verktyg for att formedla kristen tro sd som sker i »Lilla boken» och i annu
hogre grad en rad nya konfirmandliarobocker. Framst i friga om bildan-
vandningen inom pedagogiken har ju i var tid skapats helt nya mojligheter.
Sjalv har jag aldrig sysslat med konfirmandundervisning eller 6verhuvud
undervisning av tondringar fransett en efter halva tiden avbruten provars-
termin omedelbart fore min professorsutnimning. Jag har darfor bett en
god vin med god erfarenhet hiarav att tipsa mig om lamplig lirobok att
studera och skriva om. Hennes forslag blev en bok med titeln » Con Dios»
forfattad av Johan och Kristina Reftel, med foton tagna av Martin Ref-
tel, utgiven pad Argument forlag i Varberg 2003. Den ar verkligen nagot
rent hiapnadsvickande i sin djarvhet och uppslagsrikedom nir det galler
pedagogiska grepp for att formedla kristen tro. Varfor »Con Dios», en sd
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marklig och ovantad titel? Just for att den dr sd ovanlig men ligger sa latt i
munnen tankt att bli en sammanhéllande symbol for en konfirmandgrupp?
Tankt att viacka intresse for det annorlunda, nistan exotiska, som kristen
tro tenderar att i var tid framsta som for de flesta manniskor? Om uttrycket
kan fungera s ir inte jag kompetent att bedoma, men erfarenheter harav
madste ju finnas efter att boken varit i bruk i drygt tre ar.

Att i detalj eller ens 6versiktligt referera den har bokens innehall ar ogor-
ligt pd det begriansade utrymme jag har mojlighet att hir dgna saken. Som
allman karakteristik kan sdgas att boken presenterar klassisk kristen tro
men med moderna accentueringar och pa varje sida med nya pedagogiska
grepp. Tag som exempel presentationen av vad som pa teologiskt sprak
brukar kallas tvdnatursldran och som man pa katekespluggets tid fick lira
sig att uttrycka s har:

Jag tror att Jesus Kristus, sann Gud, f6dd av Fadern i evighet, och tillika
sann manniska, fodd av jungfrun Maria, 4r min Herre [...]

Motsvarande trossats framstills i »Con Dios» pd en hel vanstersida med
rubriken SONEN och en bild av ett nyfott barns huvud vilande i en trygg
hand, samt foljande text:

Jesus kan ge vilken matteldrare som helst grda har. For vad sags om
det har: Jesus var 100 % manniska — men han var ocksd 100 % Gud.
Fullstindigt ologiskt — och helt fantastiskt!

Bada delarna ar lika viktiga. Att Jesus verkligen varit midnniska
betyder att han vet hur det dr att vara arg, glad, hdnad, ledsen,
fnissig, utmattad och 6vergiven. Han forstar hur du har det nir
du ber om hjalp.

Att Jesus verkligen ar Gud betyder att det han sa och gjorde for 2000
ar sedan har betydelse for dig idag.

P4 hogersidan bredvid har man samlat »Pastdenden om Jesus». Varje pa-
stiende illustreras av en Jesusteckning med olika slags kroppssprik och
ansiktsuttryck. For varje pastdende redovisas argument for och emot. Pa-
stdendena sager: Jesus ar pahittad, Jesus var en moralldrare, Jesus var en
galning, Jesus var en lognare. Nederst pd sidan: »Alternativet som Jesus
sjalv gav oss dterstar — att han ar Guds son. Och du far samma fraga som
larjungarna i Mark 8:29: ‘Och ni, vem sager ni att jag ar?’ »
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Sedan foljer ganska manga sidor om vad Jesus gjorde och sade under
sitt jordeliv, utmynnande i hans korsdod, uppstindelse och himmelsfird,
vilket allt visas ha betydelse for hans efterfoljares liv nu. An mer markant
an i »Lilla boken» kommer evangeliernas berittelser i centrum medan det
speciellt paulinsk-lutherska forsonings- och rattfardiggorelsetemat inte
explicit berors. Anda talas tydligt och utférligt om befrielse och forlatelse,
aven att »Jesus har dott for allas synder, och om du lamnar dem till honom
tar han bort dem». Det rikliga bildmaterialet bidrar i hog grad till att levan-
degora framstillningen. Ibland vigar man sig pa en riktig »frackis», som
nar forlatelse illustreras med en helsidesbild vilken vid forsta anblick tycks
visa ett tvattmedelspaket av market Via. Men under det storstilta ordet Via
star med mindre bokstaver tilligget Dolorosa. I évre vanstra hornet star
det: »Effektivt mot synd. Tvattar helt rent — varje gdng!» och nederst pa
paketet ldser vi: »Racker till oandligt manga tvittar». Eller tablettburken
med B-vitaminer, »rekommenderad av Gud», innehdllande »4 B:n du inte
klarar dig utan», namligen Bonen, Bibeln, Bordet (=nattvarden), Brodra-
och systragemenskapen.

En markant skillnad mot folkfostran i klassisk luthersk tradition ar
att stor vikt liggs vid att bygga upp unga minnskors sjilvkinsla. Detta
framgar redan av bokens titelsida som visar en vacker varmt leende flicka,
och nederst i hogra hornet star det: »Du dr alltid sedd — och alltid dlskad!»
Vilken kontrast till 1878:ns dverhetsassocierande titelsida och bistra Luth-
erportritt! Mdnga ungdomar férekommer ocksa pé fotona i boken, och pa
flera stillen far de sdga sin mening om olika trosfragor. Mycket mer positivt
finns att framhéalla om boken, bland det starten med rubriken »Mer 4n det
vi ser» och avsnitt om Bibeln och vetenskapen, liksom flera avsnitt med
etiska fragor och sddana som ger introduktion till gudstjinstlivet. — Har
har jag bara behandlat sjalva liroboken (146 s.), men det finns ocksé en

tillhorande lararvigledning (214 s.) Rekommenderas varmt!

Exkurs: Nagot »lutherskt» i

Svenska kyrkans hogmaissa idag?
Lite vid sidan om huvudlinjen i min artikel vill jag avslutningsvis omrikta
min fridga rorande »lutherskt» i Svenska kyrkans folkundervisning till att
gilla Svenska kyrkans hogmassa. En rad artiklar i &rsboken har behandlat
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insatser av Luther gillande olika sidor av gudstjanstlivet, och det kan nu
vara dags att stdlla den mer ssmmanfattande frigan om den nutida hogmas-
san i Svenska kyrkan har ndgon specifikt »luthersk» pragel. Vi bor forstas
framhava predikans centrala stallning, men hur ar det med liturgin? Mitt
svar blir i forstone lite paradoxalt: det mest typiskt »lutherska» dar dr det
som inte dr sdrpraglat »lutherskt». Nir det gillde massans liturgi forholl sig
Luther pd samma gang fri och konserverande, sarskilt i reformationsverkets
borjan.”” I princip hade man enligt honom stor frihet nir det gillde att ge-
stalta en liturgi, men den friheten innebar ocksd mojligheten att behélla tra-
derade ordningar i den mén de inte stred mot Skriften. Nar han 1523 utgav
sin reformerade latinska massordning Formula missae bibeholl han i stort
sett den traderade méssans struktur. De huvudsakliga férdndringar som
gjordes gillde nattvardsbonerna av vilka nastan samtliga stroks eftersom
de gav uttryck 4t massofferslara. Det viktigaste i nattvardsmassan var instif-
telseorden, de fogades in som avslutning pa prefationen och efterfoljdes av
Sanctus-sangen. En klar innovation som verkligen kom att sla igenom var
att som slutvilsignelse i mdssan bruka den bibliska aronitiska vilsignelsen
(4 Mos. 6:24-26): »Herren vilsigne dig och bevare dig [...]»28

Det var Luthers massordning fran 1523 som lag till grund for den av
Olavus Petri 1531 utgivna svenska missan, men den hade formedlats via
en tysk Oversdttning som anvandes i Niirnberg. Det 4r i huvudsak samma
ordning som giller for den svenska hogmassan dn i dag. Under intryck av
vixande ekumenisk samsyn rorande nattvarden har man dock 1942 och
1986 pa nytt ltit instiftelseorden inledas respektive omramas med bénema-
terial (av annan karaktar dn det av Luther strukna) och 1atit Sanctus aterfa
sin traditionella plats, ett »olutherskt» inslag om man sa vill.”

De tyska Oversittningarna av Formula missae var inte av Luther sank-
tionerade, och han var sarskilt kritisk mot att de dterkommande liturgiska
sangernas (massordinariets) tyska texter underlades de traditionella grego-
rianska melodierna. Sa oskickligt som detta ofta gjordes var kritiken sikert
berattigad, men det dar markligt att han betraktade foretaget som i princip

27 Ang. Luthers bidda missordningar se Birgit Stolts artikel i denna volym.

28 Se Bernice Sundkvists artikel i denna volym.

29 Om den svenska utvecklingen se utforligare i mina bdda artiklar i Svenskt
gudstjdnstliv drg. 79/2004.
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missriktat. I Sverige har de traditionella melodierna till Herre forbarma dig
(Kyrie), Helig (Sanctus) och O Guds lamm (Agnus Dei) visat sig oerhort
slitstarka, och de har genom aren finjusterats sa att de dnnu bittre passar
till de svenska orden. Som Birgit Stolt visar i sin artikel i denna volym ville
dock Luther att den tyska missan skulle vara helt tysk, ocksd vad giller
musiken. I Deutsche Messe 1526 forsokte han sig diarfor pa att skapa nya
melodier dven till massordinariet. Han tinkte sig dock att melodierna
skulle bli mer singbara om de tonsattes till metrisk text. Darav forsoket att
skapa en serie ordinarieparafraser, nigot som redan tidigare utforts av den
i lagtysk miljo verksamme prasten Nicolaus Decius (vilkens sanger dock
inte godkiandes av Luther). For speciellt Sanctus-sangens del ledde detta till
att dess tillbedjanskaraktar faktiskt gick helt forlorad. Originalets singtext
utgor en genial kombination av Jesajas trefaldiga Helig-vision omskriven
till 2:a persons tillbedjansform och Messias-hyllningen Vilsignad vare han,
en psaltartext aktualiserad vid Jesu intdg i Jerusalem pa Palmsondagen (hos
oss ocksd en populidr adventssing). I Luthers omdiktning har originalets
koncentrerade liturgiska presens forvandlats till en berittelse om en i sam-
manhanget helt ovidkommande persons upplevelse i Jerusalems tempel for
lange lange sen.

Den enda av Luthers ordinarieparafraser som kom in i den svenska
hogmassan var hans metriska omdiktning av trosbekiannelsen, vilken for-
medlats via Niirnbergsmassan. Den var dock inte tankt att ersitta utan
komplettera prastens hoglasning av den apostoliska trosbekinnelsen. Den
fanns fortfarande med i 1937 ars psalmbok (nr 26) men hade redan da
kommit nastan helt ur bruk. Luthers Sanctus-parafras kom sméningom in
i svenska psalmbocker men har veterligen aldrig sjungits som ersattning for
hogmassans Helig-sang. 1937 fanns den med som nr 605 (»Esaias sig den
Allraheligste, i helgedomen sig nedsankande»). Ingen av dessa parafraser
kom med i 1986 ars psalmbok. Diremot finns tvd av Decius” parafraser
fortfarande med. Nr 143 »Guds rena lamm oskyldig» kunde redan under
1500-talet sjungas som alternativ till »O Guds lamm» men anvands numera
sedan linge enbart som passionspsalm. Nr 18 »Allena Gud i himmelrik»
har genom flera drhundraden utgjort den mest brukade lovsangen i forlang-
ningen av dnglarnas »Ara vare Gud i hojden» men har idag kommit nistan
helt ur bruk. I Danmark som stod under mer direkt Wittenberg-inflytande
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kom daremot Luthers ordinarieparafraser in i hogmassan, men nagra for
att smaningom bortfalla helt. Ordinarieparafraserna kom formmassigt att
bli ganska lika 6vriga psalmer i psalmboken; nir i den danska hogmassans
inledningsparti skulle tatt pd varandra folja ingdngspsalm, Kyrie-psalm och
Gloria-psalm (vardera med flera verser) borjade detta upplevas som en 6ver-
belastning. Foljden blev att Kyrie- och Gloria-psalmerna resolut stroks och
man fran ingdngspsalmen gick direkt till dagens bon och epistellasning.

Luthers (och andras) idé att ersitta de efter kyrkodret vixlande latinska
sangerna (proprium de tempore) med metriska nydiktade och nykompo-
nerade sdnger (vad vi kallar »psalmer») kom daremot att helt sld igenom
aven i Sverige. Flera av hans psalmer behandlas i artiklar i denna volym.
Psalmsdngen dr val det mest specifikt »lutherska» i den svenska hogmassan
men 4nda inte sd specifikt eftersom manga andra kyrkor foljt efter. Det ar
ett omrade ddr nydiktning standigt pagar och dar sanger fran andra kyrkliga
traditioner i stor utstrackning ocksa tas in. Den stora nyproduktionen gor
att Luthers egna psalmer idag kanske inte sjungs s ofta. Wallins version
av Ein feste Burg, »Var Gud ir oss en vildig borg» (1986: 237) hade linge
stillning ndstan som nagot slags Svenska kyrkans paradmarsch men sjungs
numera sillan. Psalmen finns ju 1986 dven i en mycket stark nytolkning av
Olov Hartman, »Vart fiste i all néd dr Gud» (nr 477), vird att anviandas
mycket oftare 4n som sker idag.”

Luther var mangsidigt begdvad, men den liturgiska sidan var knappast
den starkaste, sarskilt inte i jimforelse med hans insatser som bibeltolkare,
forkunnare, kateket och psalmdiktare. Med den koncentration som alltid
fanns pa bibelordet ar det helt naturligt att hans intressantaste och skickli-
gaste nyskapelser i Deutsche Messe utgors av recitationstonerna for massans
textlasningar. De beskrivs utforligt i Birgit Stolts artikel i denna volym, men
jag vill ge ytterligare ett exempel pd hans underliaggning, gallande en text som
statt i forgrunden av min artikel hir. Jag startade med Luthers betoning av
att kristen tro giller »hjartat», vissheten att Kristi befrielsegarning giller just
»mig», och framholl hur detta motsvaras av den vikt som i katekesens femte

30 Till de svenska versionerna av Ein feste Burg se L. Eckerdals artikel i Kyrkobis-
torisk drsskrift 2007, och P.O. Nisser, »Borg och 6kensndr i 1900-talets svenska
samhillskontext», Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv, utg. S.-A.
Selander & K.-J. Hansson, 2007 (under utgivning).
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huvudstycke om Altarets sakrament laggs vid orden (utgiven resp. utgjutet)
for er och till syndernas forldtelse. Nar Luther skapade sin evangelieton var
nattvardens instiftelseord den forsta text han arbetade med, en sirskilt viktig
text eftersom den forekom i varje missa. Ur den kompletta textunderldgg-
ningen aterger jag hir bara sjilva Jesusorden. Forst oavkortad uttydningen av
brodet, motsvarande fojande ord i gillande svensk massordning: Tag och dt.
Detta dr min kropp som blir uigiven for er. Darefter slutorden i uttydningen
av bagaren: #ill syndernas forlatelse.
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Nempt Hhin und efjet, dad ift meyn leyb, der fur

g~
L~

5y 4y

eud) gegeben Mwirth.
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jur vergebung der junbde;

Melodin passar orden som handske till hand. F ar recitationston. Vid
mindre skiljetecken gar den upp till G eller ned till E men upp till A bara vid
meningsslut (periodus). Dir ligger melodins h6jdpunkt, och lagg marke till
att tonen A intraffar just pa de viktigaste orden: forst pa euch (»er») sedan pa
Vergebung (»forlatelse»). Lagg ocksd marke till att detta dstadkommits ge-
nom att melodins h6jdpunkt pa tonen A forlagts inte som sista utan som nést
sista tonhojning. Forsok sedan att ligga melodin till texten i gdllande svenska
missordning. Det gir inte alls! T bdda fallen kriver den svenska texten en
melodi med hojdpunkten vid sista tonhojningen: pa er respektive forldtelse.
Luther framholl som huvudskal for att skapa nya melodier att latinets och
tyskans satsbyggnad och accentférhallanden var s olika. Problemet med att
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lagga melodier skapade for tyskan till svensk text blir verkligen inte mindre!
Till skillnad fran svenskan forldgger tyskan girna verbet sist i satsen (forsta
exemplet) och genitivattributet efter sitt huvudord (andra exemplet).

Veterligen har man aldrig forsokt anvanda Luthers epistel- och evangelie-
toner for textldsningar i den svenska hogmassan. Under reformationstiden
stod valet mellan Uppsala-traditionen som Laurentius Petri kimpade fér och
en lagtysk tradition kind fran bl.a. Stockholm och Kalmar.’' I bada fallen
forlaggs vid periodus recitationens hojdpunkt till satsens sista ord, vilket
normalt passar svensk text bra, sd dven vad galler exemplet med nattvardens
instiftelseord. Det var dock i det fallet aldrig aktuellt att anvanda ndgondera
versionen av evangelieton. I den svenska hogmassan har instiftelseorden alltid
ingdtt som ett led i nattvardsmassans stora lovprisning av Guds valgirningar,
alldeles som i de flesta fornkyrkliga massordningar, i den medeltida massan
och i Luthers latinska missa 1523, en praxis som Overensstimmer med en
bred ekumenisk konsensus idag. Sa linge de sjongs i Sverige, placerade som
prefationens utmynning, sjongs de pa prefationstonen.

Sammanfattning och utblick

Om 10 4r ar det dags att fira oo-drsminnet av starten pa Martin Luthers re-
formationsverk. Hur mycket av det lutherska arvet finns idag kvar i Svenska
kyrkan, och vad ar virt att bevara for framtiden? Den senare delen av frigan
kan naturligtvis inte besvaras med ndgra vetenskapliga ansprak, utan dir kan
jag bara gora en personlig bedomning. 500 ar dr en lang tid, sjdlvklart saknar
mycket av det Luther skrev da relevans for oss. Luther gjorde en tolkning av
kristen tro for sin tid, utifrdn sin tids forutsattningar. Det han skrev dd hade
inte kunnat skrivas vare sig i den unga kyrkans tid eller i vira dagar. Hans
lilla katekes har egentligen forvanansvart lange kunnat tjana som elementir
larobok i kristen tro, men i en tid med helt andra pedagogiska krav och
mojligheter, med vitt utbredd okunskap om denna tros elementa och med
kristen tro och kyrka ifrdgasatta i ett i princip konfessionslést samhalle har
den till sist blivit stilld 4t sidan. Luther pladerade for andlig frihet, for ratten
att g emot auktoriteter och invanda tinkesitt. Det ar helti hans anda att 1ita

31 Uppsalatraditionens lektionstoner i Laurentius Petris dtergivning har jag
beskrivit och exemplifierat pd s. 78 f. i min artikel »Laurentius Petri och guds-
tjanstsdngen», Svenskt gudstjanstliv arg. 79/2004.
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bibelordet brytas mot ett forandrat samhalle, en framgéngsrik vetenskaplig
utveckling och nya andliga erfarenheter innanfor och utanfor kristendomen.
I min artikel har jag behandlat tvd exempel pad nutida elementira framstall-
ningar av kristen tro, den ena utarbetad centralt inom Svenska kyrkan, den
andra en av méanga existerande konfirmandlarobocker, hur representativ har
jag inte tillrdcklig 6verblick att bedoma. De har fatt mig att reagera positivt
och se hoppfullt pa Svenska kyrkans framtid.

Luther har ofta talat om rattfardiggorelselaran som »den artikel med
vilken kyrkan star eller faller». Det innebér att han raknar med en sjilvklar
skillnad mellan centrala och mer perifera element inom kristen tro. Nagon
okritisk biblicism férordade han inte. Men hur ska vi i si fall bedéma hus-
tavlan? Har gav han ju direkt anvisning om bibelord med etiska férmaningar
om kristnas liv i ett samhalle som ndgorlunda liknade datidens men absolut
inte nutidens. Visst, men podngen var inte att visa hur samhallet skulle vara
uppbyggt utan bara att visa hur man kunde praktisera nastankirlek inom
samhallet som det faktiskt sdg ut. Luther ansdg att uppbyggnaden av ett
samhille och stiftandet av lagar for att reglera livet dar faller inom omrédet
for méanniskors fornuft och fria vilja att besluta om. Han tog kraftigt avstand
fran forsok att himta lagregler for sidant fran vare sig Gamla eller Nya
testamentet. I den man hustavlan har dberopats for att motarbeta reformer
som bryter sonder patriarkala strukturer och skapar storre respekt for varje
individs manniskovarde har den anvints pa ett satt som helt klart strider mot
Luthers intentioner, han som talade om den kristne som »den friaste herre
over allting» men ocksa beredd till nastankarlekens tjanst a4t dem man stod
i olika relationer till.

Gud rittfirdiggor manniskan av ndd utan girningar nar hon i tro tar till
sig Kristi forsoningsverk. Detta dr paulinsk teologi, en av flera teologier inom
Nya testamentet framhaller nutida exegeter, och sd sigs det ocksa uttryck-
ligen i »Lilla boken». Hur kan det d vara »den artikel med vilken kyrkan
star eller faller?» Jag talade ovan om en viss (men forsvarlig!) forsvagning
av det speciellt »lutherska» nar man siager sa. Men jag vill ocksé framhalla
att Luther sjalv mest anvinder den paulinska terminologin i sina »lirda»
skrifter. I Lilla katekesen forekommer varken ordet »rittfardiggorelse» eller
ordet »forsoning». I forklaringen till andra artikeln 4r den avgorande termen
i stallet att Kristus »befriat» oss (»forlossat» dr en oanvindbar fordldrad
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Oversattning). »Befriare» och »befrielse» ar faktiskt huvudtermer i det nutida
material jag granskat. S en mer markant skillnad 4r nog att befrielsen hos
Luther exklusivt knyts till Kristi blod, hans lidande och déd, medan den i
nutidsmaterial knyts till hela hans livsgarning kulminerande i offerdoden,
ocksa detta en forskjutning jag finner ha goda skal for sig.

Finns det till sist ndgon »artikel med vilken kyrkan star eller faller»
skulle jag snarare vilja peka pa det som utgor sjalva grunden for tron att
Kristi befrielsegirning har avgorande betydelse for manniskor idag. Jag
avser inkarnationen, tron att det 4r Gud sjdlv som tagit gestalti manniskan
Jesus och att doden darfor inte kunde behalla honom: han ar uppstanden
och lever nu, blir nirvarande i férsamlingen och i de troendes hjirtan
genom den heliga Anden. Uppger man den tron — som gor kristendomen
unik bland virldens religioner — anser jag att forutsittningar for fortsatt
kyrklig verksamhet saknas.’” Denna min uppfattning ir genuint men na-
turligtvis inte unikt »luthersk». Den delas av alla kristna kyrkor.

32 Rakt motsatt uppfattning hivdas av tvd unga Uppsalateologer, Th. Ekstrand
och M. Martinson, i deras bok Tro och tvivel. Systematiska reflektioner Gver
kristen tro. Orebro 2004. Med argument frimst himtade fran tyska teologer
fran forra sekelskiftet (jfr not 25) hiavdar de att kristendomen méste uppge
tron pé Jesu gudom och uppstdndelse for att passa in i den vetenskapspriglade
»modernitetens» tidsalder. De anser att kyrkorna ska kunna fortsitta med for-
kunnelse och gudstjanster utifran de nya forutsittningarna. De tar mirkligt nog
inte upp den postmodernistiska kritiken av modernitetens slutna virldsbild, och
framfor allt tar de inte pa tillrackligt allvar troende manniskors upplevelser av
en andlig verklighet, en som 6verskrider (»transcenderar») den vetenskapligt
registrerbara verkligheten. For ovrigt: de flesta manniskor trivs givetvis med den
moderna tidens vetenskapliga framsteg, men samtidigt vicker olika reella eller
péhittade forsok att transcendera modernitetens slutna varldsbild ett intresse
och en fascination som ar mycket pafallande och kanske overraskande. En fran
alla transcendenta drag avskalad Jesus kan komma att sté sig ganska slitt vid
sidan av moderna idoler som Harry Potter, Stilmannen, rymdvarelsen ET eller
diverse medier. Det tycks mig ocksd som om forfattarna oredovisat tillimpar den
kdnda svenska Jantelagen niar de kombinerar en beromvird stravan att forkunna
tolerans mot andra religioner med en nedvirdering av vér traditionellt inhemska
religions (visserligen hebreiske) stiftare: »Jesus var i faktahdnseende ingenting
annat 4n en karismatisk judisk lirare fran Galiléen.» Alltsd: tro inte att du ir
ndt speciellt, i varje fall inte i jamforelse med Jesaja, Jeremia, Muhammed, Ali

eller Buddha!
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Summary

During about 3 50 years, Martin Luther’s Small Catechism held the position
as obligatory basic textbook for religious instruction in Sweden, in school as
well as church, initially even for learning to read. For Luther, the essence of
the Christian gospel is the spiritual freedom attained through the death and
resurrection of Jesus Christ, a liberation from the destructive forces in life:
sin, death, evil. It is a gift out of pure divine grace received in your »heart»
through a faith deeply rooted in emotional as well as intellectual life. In
his explanation of the articles of faith, Luther invited the listener/reader to
a purely personal assimilation of their content through formulations like
»... has liberated me...». However, used as pedagogical instrument in a
mostly authoritarian education, the catechism (whose fixed questions and
answers had to be learnt by heart) unavoidably often became associated
with constraint rather than freedom. Furthermore, an appended »house
table» containing apostolic exhortions about the Christian way of living
reminded you that the gospel did not free you from your position in the
patriarchal order of family and society.

In Sweden, officially valid editions of the catechism from 1689, 1811 and
1878 contained a further dogmatic development of Luther’s explanations
in an intellectualistic orthodox spirit (1811 partly revised in »neological»
direction, 1878 restored but remarkably toned down). This »short»(!)
development was much longer than Luther’s explanations, 1878 9o pages
following Luther’s 15 pages. The »house table» had been considerably
expanded, forming a third main part of the catechism rather than an ap-
pendix, and provided with rubrics reflecting the patriarchal social order. It
also had been given an introduction enjoining laboriousness and condem-
ning laziness. Ever since the reformation, the church in Sweden had been
intimately linked to royal authority, and the »house table» became an
important instrument for evoking obedience to the authorities in state,
church, working life and household. We can imagine that whereas people
in general surely have had difficulties in assimilating the dogmatic contents
of the »further development», they have had no difficulties whatever to
understand the exhortations in the »house table», which had obtained a
main weight in the catechetical study never intended by Luther. (This is
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probably the reason why present-day Swedish press commentators repeat-
edly propagate an undeserved posthumous reputation of Luther as some
kind of slave-driver.)

During the later part of the 19th century, Luther’s catechism (still inclu-
ding the »further development» and the expanded »house table») became
more and more criticized, mainly by political liberals and by dissenting
Christians. 1919, it was totally abolished (even Luther’s original version) as
textbook in Swedish public schools. The ministers of the Swedish Church,
too, wanted more freedom in choosing materials for the instruction of
confirmation candidates. In the new Swedish hymn-book from 1937, the
original of Luther’s Small Catechism was given a new translation containing
his explanations of the Christian faith, but its appended »house table» had
been excluded. Within the course of the 2oth century, a lot of new pedago-
gical materials appeared. The demand for a pedagogy more adapted to the
conditions and questions of the pupils won more and more support also by
central church authorities. Today, Luther’s Small Catechism is hardly used
at all in confirmation groups.

Around the commencement of the new millennium, the bonds between
church and state in Sweden were dissolved, the Swedish church being re-
garded as a religious community among others in the country. To separate
it from others, it is (for the first time!) officially defined as »an evangelical-
lutheran community» — in a time when its specific »lutheran» character
probably is less obvious than ever. The present author wanted to find out
if »lutheran» traits are discernible in pedagogic materials used in today’s
Swedish church. In 1993-94, the central directorate of the church emitted
»The Small Book on Christian Faith» soon followed by a »Large Book»
called »The Liberation»; the two were obviously meant as modern counter-
parts to Luther’s Small and Large Catechisms. The works discussed in the
present essay are » The Small Book», and one of many existing textbooks
for confirmation groups, »Con Dios» (2004), the latter especially compli-
mented on its first-class pictorial materials.

An obvious »lutheran» trait is in both cases the focus on freedom, libe-
ration, and Jesus Christ as liberator. There are, however, also obvious dif-
ferences in the choice of New Testament texts to support the main message.
Whereas Luther sees the liberation as rather exclusively effected through
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Christ’s sacrificial death, the modern renderings regard Jesus’ whole life on
earth, his words and deeds, as liberating, the death on the cross forming
the crown on this. For Luther, the Pauline statements on justification stood
forth as »the doctrine with which the church stands or falls». » The Small
Book», with good exegetical reasons, states that the Pauline way to inter-
pret Christ’s lifework should rather be seen as one interpretation beside
several others, e.g. the Johannine way. The present author agrees, and
suggests that the more basic doctrine of the incarnation should rather be
seen as »the doctrine with which the church stands or falls»: that God has
assumed human shape in Jesus, that death therefore could not retain him;
he is risen from death, living and present in his church and in the hearts of
his believers through the Holy Spirit. This doctrine is clearly confessed in
both the books investigated. It is indeed a doctrine basic for Lutheranism
— as for the total Christendom.
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