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OMSLAGSBILD

Luther skapade ett eget emblem eller vapenmirke, den s.k. Lutherrosen,
som han sdg som en enkel symbol for hela sin tankevirld. I ett brev den 8 juli
1530 ger han foljande forklaring till sitt emblem:

Forst dr det ett kors, svart i ett hjdrta med naturlig farg, for att jag skall
pdminnas om att tron pd den Korsfiste gor oss saliga. Ty om man tror av
bjdartat, blir man réttfardiggjord... Ett sidant bjdrta skall sitta mitt i en vit
ros som symbol for att tron ger glidje, trost och frid — den sdtter kort sagt
den troende i glidjens vita ros. Tron ger inte den frid och glidje som varl-
den ger. Darfor skall rosen inte vara rod utan vit, ty den vita fargen dr alla
saliga andars och danglars firg. Rosen skall std i ett himmelsbldtt filt som
symboliserar att glidjen i anden och tron dr en borjan pd den kommande

himmelska glidjen. Den dr redan nu en del av tron, som i hoppet griper
om det man dnnu inte ser. Och runt detta falt finns en gyllene ring som ett

tecken pad att saligheten i himmelen dr evig och utan slut, och dartill mer
vird dn all jordisk glidje, precis som guldet dr den allra
ddlaste och dyrbaraste av metaller.
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Forord

SVEN-AKE SELANDER

Titeln pa arsboken Svenskt Gudstjinstliv 2007 ar himtad fran Dietrich
Bonhoeffers psalm i 6versdttning av Jonas Jonson: »Med hjartats tillit att
Guds goda makter / beskyddande och trofast kring oss star» (Psalmer i
2000-talet, 817).

Samspelet mellan »hjartats tillit» och »Guds goda makter» ar ocksa ett
barande tema i Ingmar Johanssons missa: »till dig. Kroppens och innerlig-
hetens missa». Eftersom hjartat inte bara lever i tilliten utan ocksd utsatts
for sar, »vart sdr», »hjartats sar», sjunger man i massan om sorg och onda
dagar. Mot denna bakgrund framtrider Gud som »den likande kraften»,
som den som kan »rddda véra skramda sjalar», som fir manniskor att
kdnna att: »du fir komma precis som du ar. / Du ar ilskad precis som du
ar. / Du dr vintad precis som du dr» (Johansson, »till dig», preludium).

Man kan urskilja tva tyngdpunkter i Bonhoeffers psalm och Johanssons
texter och musik. Hjdrtat stir som symbol bade for den oroliga, sdkande,
hjalpbehovande minniskan och f6r den minniska som funnit sin tillflykt
och trygghet hos Gud, och for hjartpunkten, dvs. det centrum i den kristna
tron, dar oro forbyts i trygghet, i motet med det fralsande budskapet: »en-
dast karlek laker hjartats sar».

Bade hjartat och hjartpunkten framgar ocksa av foljande vers i Bonhoef-
fers psalm:

An pligar allt det gamla véra hjirtan,

an tynger onda dagar som vi minns.

Kom, Herre, ridda vara skramda sjilar

med fralsningen som vi har skapats till (8§17:2).

Har man vil funnit och upplevt hjartpunkten i den kristna tron kan man
ocksa uppleva i sitt hjarta att:
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I goda makters underbara omsorg

vi vantar lugnt vadhelst oss moter har.

Gud ir hos oss var afton och var morgon,

Guds karlek genom varje dag oss bar (817:1—5).

Fem ganger sjungs denna refriang i psalmen. Trygg musikalisk utformning
understodjer ocksd Johanssons budskap: vagen till ett hjarta som kan leva
i tillit gar via upptickten av och inlevelsen i den kristna trons hjartpunkt:
fralsningen. Eller uttryckt med Ingmar Johanssons text:

For hur skulle Kristus komma
Hur skulle Kristus

Om inte pa detta omvilvande satt
Genom ett brustet hjarta

Genom ditt hjarta

Alskade, var inte

Var inte radd

Alskade, var inte ridd (Predikan)

Vi tror pad den namnlose guden som laddar
vart liv med liv

Som bor i vir omsorg om allt som ar skort,
hjartats vilda knytnavsslag

Vi tror att Gud ar den likande kraften i
sorgen som vidgat vdra liv (Credo)

For Martin Luther och for evangelisk — luthersk trostolkning var och ar
samspelet mellan hjartats behov av tillit och trons hjartpunkt: fralsningen
i tro pa Kristus avgorande for mojligheten att kunna leva »i goda makters
underbara omsorg». Om hur budskapet om detta samspel kommunicerats
och kommuniceras till manniskor handlar denna arsbok. Martin Luthers
trostolkning star i centrum. Det handlar ocksd om hur man i olika sam-
manhang sokt fora hans trostolkning vidare.

En viktig fraga for Bernice Sundqvist i hennes inledande uppsats ar: »vad
betyder det for Luther att bli vilsignad»? Ett av hennes svar dr att Luther
ville betona »vilsignelsen som Guds omsorg och beskydd [...] Luther vill
vicka tillit till en vanligt valsignande Gud» som beaktar bade kroppsligt
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och andligt. For att uttrycka detta lyfte Luther som vilsignelseformel fram
den aronitiska vilsignelsen, som berdttar om »hur Gud beskyddar och
ger ljus, ndd och frid», formuleringar som skapar »en ritt tillit hos mot-
tagaren».

For Luther var trons hjartpunkt, fralsningsbudskapet, ndgot som borde
vicka gladje i hjartat. »Var man ma nu vil gliadja sig / har ar stor frojd
pa farde». En nddig Gud var trons hjartpunkt och budskapet om detta ett
gladjebudskap for hjartat: »Nun freut euch lieben Christen gmein». I den
psalmen formedlar Luther hjartats glidje 6ver djavulens nederlag och Guds
seger. Inger Selander och Jorgen Kjargaard visar hur detta gladjebudskap
forvaltats i olika 6versdttningar i Sverige och i Danmark fram till var tid.

Trons hjartpunkt och manniskans sokande efter tillit kommer i kyrkoli-
vet sarskilt fram i nattvardens sakrament. Lars Eckerdal visar med utgangs-
punkt i Lutherpsalmen »Gott sei gelobet und gebenedeiet» / »Gud wari
Loffuat och hogeliga prijsat» hur kommunionsingen utformats i Svenska
kyrkan. Kronologiskt kan tidsspannet mellan originaltexten frdn 1524 och
Den svenska psalmboken fran 1986 tyckas vara langt, men budskapet dr
detsamma: »Gud vare lovad! Han som i sin godhet / méttar oss vid natt-
vardsbordet» och »fornyar vara hjartan» (A. Frostensons ¢versittning).

Att uttrycka tron i musikalisk form var en visentlig uppgift for Luther
och reformatorerna. Men hur skapa en musikalisk form som inte bara
understrok den intellektuella utan ocksd den emotionella innebérden i
den tyska texten. Musiken i den traditionella latinska texten riskerade att
motverka upplevelsen av den tyska bibeloversittningens puls. Om dessa
problem skriver Birgit Stolt (med bitride av Ragnar Holte). For Birgit
Stolts analyser spelar principer fran retoriken en avgorande roll och ger
nya infallsvinklar.

J.C.F. Haeffner var en stor beundrare av Luther och hans reforma-
tionsverk. Det gillde av naturliga skal sarskilt Luthers insats pd musikens
omrdde och pdverkade utformningen av Haeffners koralbok. Det ir inte
osannolikt att Haeffner tillagt Luther en storre roll 4n vad som verkligen
ar fallet. Om sddana problem skriver Anders Dillmar.

Luther har naturligtvis inspirerat till text och ton inte bara direkt utan
ocksa indirekt, inte bara pa 1500-talet utan dnda fram till idag. Hans stra-
van att knyta an till datidens folkliga musikaliska former motsvaras i dag
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av initiativ som Ingmar Johanssons massa. Lars-Olle Armgard visar, med
stod av bl.a. Alva Ekstroms doktorsavhandling Inget dr skapat utanfor,
2006, att Anders Frostenson i sin psalmdiktning lyfter fram motiv som
kan harledas till hans Lutherstudier och som passar vil in i ett lutherskt
folkkyrkoperspektiv.

Tro kommuniceras som bekant inte bara musikaliskt utan ocksa — och
kanske rentav mest — verbalt. Luthers Lilla katekes har spelat en grund-
liggande roll i detta ssmmanhang. Ragnar Holte sitter in detta i ett brett
historiskt, teologiskt och samhilleligt perspektiv. Han illustrerar hur fra-
gor om hjartats tillit och trons hjartpunkt har utformats — och forbisetts
— under tiden fran reformationen och hur detta samspel framstills och
kommuniceras till unga manniskor idag. I en avslutande exkurs behandlar
Holte fragor om vilka problem masspartiernas utformning kommit att
vicka under olika tider.

Darmed 4r man tillbaka till Bonhoeffers psalm och Ingmar Johanssons
massa. 54 lange man soker nya musikaliska former och nya formuleringar
for att formedla samspelet mellan hjartats behov av tillit och upplevelsen av
trons hjartpunkt s kommer ocksa evangelisk-luthersk troskommunikation
att behdlla sin spanst.

Temat Luther har dven behandlats under dren 2003-2005 inom ramen
for ett av Nordiska samarbetsnimnden for humanistisk och samhallsve-
tenskaplig forskning, NOS-HS, finansierat tredrigt natverksprojekt, dar
Luthers psalmer i samtliga nordiska ldnder stétt i centrum och behandlats
utifrdn olika vetenskapliga infallsvinklar. Denna drsbok kan betraktas som
ett komplement till det arbete som utforts inom ramen for nitverkspro-
jektet. En utforlig redovisning av detta projekt berdknas kunna publiceras
under senare delen av 2007.

Arsboken Svenskt Gudstjanstliv ges ut med stéd fran Vetenskapsradet
samt fran Samfundet Pro Fide et Christianismo (kyrkoherde Nils Henriks-
sons stiftelse).
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Vilsignelse i trinitarisk belysning
Luthers tolkning av den aronitiska vilsignelsen

BERNICE SUNDKVIST

Den lutherska reformationen medforde inga radikala forandringar i liturgin
nér det géller formuleringar. Det handlade nirmast om en innehallslig ny-
tolkning.” Men det fanns moment som ocksa forandrades i yttre avseende.
Till dem hor vilsignelsen (benedictio, Segen). Martin Luther inforde den
s.k. aronitiska vilsignelsen (4 Mos 6:24-26) som avslutning pd missan. I
Formula Missae 1523 presenterar han den aronitiska valsignelsen, tillsam-
mans med Ps 67:7-8, som parallellstillda alternativ till den korta trinita-
riska vilsignelse som anvindes i den romerska miassan. I den tyskspréakiga
gudstjanstordningen i Deutsche Messe 1526 anfor Luther den aronitiska
som det enda formularet for vilsignelsen.* Luthers val fick konsekvenser for
utvecklingen av gudstjanstfirandet i Norden. Olavus Petri f6ljde Luther och
den aronitiska vilsignelsen kom att fa en suverdn stillning i svenskt-finskt
gudstjanstliv. Vilsignelsen utgor alltjamt en fast del av gudstjansten och
aterfinns dessutom i de flesta kyrkliga handlingar.+

1 Se t.ex. Stiahlin 1954, 54—59; Pahlmblad 1998, 236; Bieritz 2004, 447-456.
2 1 Formula Missae et Communionis 1523 hanvisar Luther i forsta hand till den
vilsignelse som ofta brukades i den romerska missan: Benedicat vos omnipotens
Deus, Pater et Filius et Spiritus Sanctus, men ger dartill alternativ med tilligget
vel accipiatur illa om den aronitiska vilsignelsen och Ps 67:7-8. WA 12, 213,28-
214,3. | Deutsche Messe 1526 konstaterar Luther kort: Danach [efter Sanctus]
folget die Collecten mit dem Segen. Sedan dterger Luther kollektbonens ord och
citerar den aronitiska vilsignelsen. WA 19, 102,7-14. Se hirtill &ven Martling
1992, 249 (som dock missvisande talar om den aronitiska som »obligatorisk
avslutning» i vardera missan); Kober 1995, 713.

3 Martling 1992, 249. Allmint, se Stihlin 1954, 62.

4 1 Den svenska kyrkobandboken 1986 ingdr den aronitiska vilsignelsen i
samtliga formular for huvudgudstjanst och ovriga gudstjanster samt for dop,
bikt, konfirmation, vigsel och begravning. Se dven Hdossjer Sundman 2006,
194. I Finland ingdr den aronitiska vilsignelsen i samtliga formulir pd svenska
och finska for hogmaissa, gudstjanst, veckomaissa och familjemissa, samt i for-
muldren for dop, konfirmation, ingdende av dktenskap, begravning, bikt och
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Men vad innebar valsignelse i teologisk mening, vad betyder det a#t vdl-
signa och att bli vilsignad? Vad menade Luther med vilsignelse, och kan
man eventuellt spara ndgra motiv till att han sa starkt lyfte fram den aroni-
tiska valsignelsen? Det har dr fragor som jag staller i den har artikeln.

Det finns en liten, sillan citerad skrift av Luther, i vilken han behandlar
den aronitiska vilsignelsen: Der Segen, so man nach der Messe spricht uber
das Volck, aus dem Vierden buche Mosi am vj. Capitel (hirefter kallad
Der Segen). Denna skrift tillkom efter Luthers predikningar over fjarde
Moseboken, dren 1527-28, dir han behandlade samma verser helt kort.
En langre utliggning av 4 Mos 6:22—27 fardigstillde han for tryckning
i Wittenberg 1532 till en sjalvstindig skrift med nimnda titel.s Luthers
utldggning i Der Segen fokuserar pa den aronitiska vilsignelsens ord i ver-
serna 24—26. Titelns so man nach der Messe spricht iiber das Volck anger
att han tolkar texten med tanke pa vilsignelsens gudstjanstbruk. Négon
sarskild motivering till utarbetandet av Der Segen anges dock inte. Utlagg-
ningen i Der Segen hills samman av en implicit friga om vad vilsignelse
ar och betyder. Det finns ett par tankemonster som genomsyrar den lilla
skriften. Det ena ar distinktionen mellan kroppslig och andlig vilsignelse,
det andra ar den treenige Gudens handlande. Min analys av Luthers syn
pa vilsignelse tar sin utgdngspunkt i dessa aspekter i Der Segen. Denna
granskning fortydligar jag genom en jimforande blick pa nigra andra
relevanta kommentarer av Luther frdn samma tidsperiod.®

sjukkommunion. Se Kyrkohandboken I-II och III/1-2, samt Kirkkokdsikirja
I-II och IIl/x1.

5 Se WA 30 III, for utgivarnas kommentarer s. 572. Den predikan som anses
utgora en utgdngspunkt for Der Segen aterfinns i WA 25, 436-439, for verserna
om vilsignelsen se s. 438-439. Predikan ar daterad sondag 2 advent 1527. Der
Segen hirstammar alltsd fran en tid dd Luthers teologi var genomarbetad, den
utkom t.ex. bara ndgot ar efter Stora katekesen (1529). Titeln har ocksa ett till-
lagg, ausgelegt durch D. Martinum Luther, som ansetts ge skriften tillforlitlighet
som Luthers verk. Fror (1955, §88) hanvisar till skriften i sin artikel om der
Schlufisegen i handboken Leiturgia, men anvinder den egentligen inte.

6 Sarskilt beaktar jag Luthers utliggningar 6ver 1 Mos (153 5-45). Texterna om
Abrahams vilsignelse (12:1-3) om Isaks vilsignelse av Jakob (27:27-29) och
Jakobs ord om Josef (49:25-26) tolkar Luther timligen utférligt. Aven i Luthers
kommentarer till Gal 3 (1531/35) och till Ps 118 (1530) finns belysande avsnitt
om vilsignelse. I Ps 118 omtalas dven Israel och Arons hus, dvs. kontexten for
den aronitiska vilsignelsen. Psalmen kallar Luther efter begynnelseorden pa
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Kroppslig och andlig vilsignelse

Distinktionen kroppslig—andlig i friga om vilsignelse ar grundlaggande for
Luther. I Der Segen tydliggor han den i anslutning till formuleringarna i den
aronitiska valsignelsen. Luther Oversitter verserna 24—26 i 4 Mos 6 pa fol-
jande sitt i Der Segen (och jag hianvisar harefter till raderna ett till tre):”

Der Herr segene dich und behiite dich.
Der Herr erleuchte sein Angesicht tiber dir und sei dir gnidig.
Der Herr erhebe sein Angesicht tiber dir und gebe dir Fried.

Den forsta raden utvecklar Luther till en reflektion kring kroppslig valsig-
nelse, om det jordiska livets goda.® Han motiverar utifrdn hur vdlsignelse
anvands i Gamla testamentet. Gud sigs vilsigna manniskorna och gora
dem fruktsamma. Det talas ocksd om vilsignelse i betydelsen lekamliga
gavor. Luther inkluderar hari lycka och allt gott som manniskan har av
barn, mat, klider, hus, dkrar m.m., liksom det att hon fir ha sitt goda
beskyddat fran sjukdom, naturkatastrofer och all annan slags skada. Allt
vad minniskan ager utgor ytterst en gdva av Gud och darfor kallar Luther
allt detta en »vilsignelse».” Han 6versitter hebreiskans samar med bebiiten,
som i utlaggningen narmast har betydelsen av att beskydda. Beskydda och

latin, confitemini domino, Das schone Confitemini. Psalm 118 dr en av Luthers
alsklingspsalmer, mein Psalm, den ich lieb habe siger han i forordet till sin ut-
liggning 1530. WA 31 I, 66,17. Luther har flera utliggningar av denna psalm.
For kommentar, se Aland 1967, 411-412.

7 Der Segen, 574,7-10. Stavningen ar litt modifierad. Formuleringen i Der Segen
ar inte helt identisk med ndgondera bibeloversittningen, 1523 resp. 1545. Se WA
DB 8, 450—451. Skillnaderna dr sma och torde inte ha ndgon avgorande betydelse
for tolkningen. Jag tar hir inte stillning till de nyaste svenska bibeléversittning-
arna och den diskussion kring textens sprakliga form, som dven gett alternativa
formuleringar i nutida gudstjanst (Kyrkohandboken i Finland 2000, 2004). Men
problematiken kommer att tangeras lingre fram i min tolkning av Luther.

8 Der Segen, 574,13—575,32.

9 Der Segen, 574,19—21. Tolkningen samstimmer med Luthers utliggning av 1
Mos 27:28 och 49:25, dvs. Isaks vilsignelse av Jakob och Jakobs ord 6ver Josef.
WA 43, §23,11-524,5; WA 44, 8o1. Aven i Das schéne confitemini aterfinns en
overensstimmande tolkning av skapelsegivna gavor i Luthers tolkning av vers 1:
»Herren ... dr god, evigt varar hans ndd» (er ist freundlich, und seine giite weret
ewiglich). WA 311, 68,3-77,11.
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bevara forekommer ocksd synonymt i Luthers texter.™ Luthers utliagg-
ning i Der Segen ar i friga om den kroppsliga vilsignelsen péfallande lik
formuleringarna i hans forklaring till forsta trosartikeln i Lilla och Stora
katekesen, liksom aven till bonen om dagligt brod i Fader var.™ I forkla-
ringen till denna bon blir det dnnu tydligare an i Der Segen att valsignelsen
ar forbunden med en dynamisk process dar manniskor brukar och tar hand
om skapelsens gavor.

Luther talar egentligen inte om vilsignelse som ndgot »extra» 6verflod
av gott eller som om jordiska gdvor s.a.s. skulle fa ett mervirde. Snarare
antyder han en tanke som finns i kommentaren till Jakobs valsignelse i 1
Mos 49, att det markvardiga ligger i det vanliga.™ I Das schéne confitemini
reflekterar Luther 6ver hur minniskan betraktar skapelsens gavor som
sjalvklara och rattmatiga tillgdngar, och hur det ofta ar forst en brist pa
dessa gavor, som t.ex. sjukdom, som fér henne att inse Guds vilgdrningar
i det vanliga livet.™

Den andra raden i den aronitiska vilsignelsen for Luther over till att tala
om en andlig vilsignelse.** Att »Herren later sitt ansikte lysa 6ver oss» beskri-
ver Luther sd att Gud ler glatt och vanligt mot manniskan, och inte visar sig
sur och vredgad. Sa fylls manniskan av gladje och tillit till denne Gud. Ordet
»lysa» i texten ger Luther anledning att anvinda bilden av solen. Solen far
bade manniskor och djur och allt som finns till att upplivas, medan i solens
franvaro allting ser morkt och dystert ut. I Luthers trostolkningsperspektiv
ar det Guds ord som utgor Guds ansiktes ljus. Genom ordet kommer ljus in i
manniskans morker. Genom ordet vinner ménniskan forlatelse fran syndens,

10 Der Segen, 574,26—27. Jfr den nya alternativa formen i Kyrkohandboken
2000, 2004 (i Finland), som har »beskyddar».

11 Jfr WA 301, 183,12-185,28; 362,9-365,4 (I. trosart.); 203,28-206,8 (Fader
var). Jfr dven predikan 6ver 4 Mos 1527, WA 25, 438,30-32. Luthers formu-
leringar om att bevaras frin sjukdom, liksom att boskap, hus och dker skall
undkomma eld, vatten och ovider och all slags skada paminner ocksd om for-
muleringarna i litanian. Luther hade 6versatt och bearbetat den latinska texten
och dterinfort litanian i massan i Wittenberg ar 1529. Die deutsche Litanei, WA
30 III, 30-33; For kommentar, se Aland 1966, 363 (text 289—291).

12 WA 44, 801,30-35.

13 WA 311, 69,15-72,4.

14 Der Segen, 575,33-579,32.
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lagens och det ondas makt.™s Den andliga vilsignelsen ger evigt liv. S3 visar
Gud sig »nadig». Enligt Luther dr Gud inte nadig endast »pa distans», utan
sdrskilt genom att verka i manniskan och ge henne andliga gavor sa att hon
kan forverkliga Guds vilja. I formuleringarna om att Herren »later sitt ansikte
lysa» och »dr niddig» ser Luther en motsvarighet till distinktionen gratia et
donum: »Ty det finns ocksd tva stycken i denna vilsignelse, vilka den helige
Paulus pa ett dtskiljande sitt brukade benimna ’gratia et Donum’, ’Nad och
gava’.»™ Ndden betyder att Gud tar bort vreden och genom sitt ord ser med
ndd pd minniskan och forlater henne och ger gliadje. Darefter ger Gud gd-
vor av olika slag i tjanst 4t medmanniskor, till att lara, trosta, hjilpa, utdela
sakrament m.m. (jfr t Kor 12:8ff).”7

Aven den tredje raden i den aronitiska vilsignelsen fortsitter i Luthers
tolkning pa temat andlig valsignelse.” Han talar om den trost som ger
uthéllighet i manniskans fortsatta kamp mot det onda och som ger henne
den slutliga segern. Minniskan vill behélla solens ljus. I den kamp som
foreligger skapar vilsignelsen ett fridsamt hjarta och mod att mota exis-
tensens realiteter.

Luther anger i Der Segen att den kroppsliga och andliga vilsignelsen har
olika funktioner. Den kroppsliga galler det jordiska livet, den andliga det
eviga livet.” Samma resonemang kring skillnaderna kommer koncentrerat
till uttryck i Luthers kommentar till Gal 3, en annan text dar Luther har
anledning att reflektera kring begreppet valsignelse:>°

Gud har en dubbel vdlsignelse, en kroppslig for detta livet och en
andlig for det eviga livet. Darfor sdga vi, att det ar en vilsignelse att
ha dgodelar, barn o.s.v., men i sin man, det dr, for detta livet. Men for
det eviga livet racker det icke med att vi ha kroppsliga valsignelser.>”

15 Samma bildsprik anvinder Luther i utliggningen av Ps 118:24, hir med hin-
visning till Malaki 4:2 om »rittfirdighetens sol». WA 31 1, 175,30-176,10.

16 Der Segen, 578, 19—20. Overs. av citaten fran Der Segen ir mina.

17 Der Segen, 578, 20—27. For denna distinktion i Luthers teologi, se Peura
1997, 340-363.

18 Der Segen, 5§80,10-581,3 4.

19 Der Segen, 575,34-36; 577,34—36.

20 Stora Galaterbrevskommentaren bygger pa Luthers foreldsningar 153 1, alltsd
fran ungefir samma tid som han skrev Der Segen.

21 WA 401, 395,23-27; Luther 1939, 240. Min kursivering.
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Vilsignelsen har darmed olika syfte och det blir for Luther viktigt att kunna
skilja dessa syften at. Jordiskt valstand ger ingen garanti for det eviga livet.
Inte heller frigor den andliga vilsignelsen manniskan fran existensens harda
realiteter. Kampen i tillvaron forutsitts av Luther i utliggningen av den
tredje raden i vilsignelsen. Korset som kontext for vilsignelsen framgar
tydligt i vissa utlaggningar av valsignelse och stods dven av den korsets
teologi som ar kinnetecknande for Luther.>*

Att bli vilsignad

Nir Luther formulerar sig i [iromassigt avseende sker det ofta uttryckligen
med sikte pa att klargora betydelsen av ett visst liromoment for ldsaren
eller lyssnaren.>s T friga om valsignelsen visar han vad kyrkans fortsatta
bruk att vilsigna folket har fér mening for mottagaren, vad det betyder
att bli vilsignad. Det kan noteras att Luther pa tyska upptar hebreiskans
singularform, »Der Herr segene dich», och anviander den i Der Segen utan
att skilja pa folket, »o0ss» och enskilda individer.*+

Genom att vinna insikt om Guds vilsignande handlande far manniskan
hjalp till att forsta och tolka sitt liv i ett storre perspektiv dn det perspektiv
det iakttagbara skeendet ger. Samtidigt ligger i Luthers betoning av vilsig-
nelsen som Guds omsorg och beskydd en omisskidnnlig emotionell impuls.
Luther vill vicka tillit till en vanligt vdlsignande Gud.* Luther tolkar sa-
ledes inte endast i ett teologiskt utifran—perspektiv, utan pa ett for honom
karaktaristiskt satt 4ven genom ett inkdnnande i den aktuella situationen.

Grundtonen i Der Segen dr praglad av 6dmjukhet och tacksamhet. Luth-
ers resonemang grundar sig pd att manniskan inser att hon inte sjilv, eller
dtminstone inte ensam, kan dstadkomma det goda. En sddan grundton
torde allmint taget ligga implicit i tanken pa att bli vilsignad. I Der Segen
kommer 6dmjukheten ocksa explicit till uttryck genom Luthers ord om att
vilsignelsens ord lar oss att vara tacksamma och erkianna Gud som giva-
ren.>® Tacksamhet framstills som manniskans gensvar pa att bli vilsignad.

22 WA 401, 393,21-395,36; WA 43, 526,32-529,17; WA 31 1, 89,10-91,17.
23 Sundkvist 2001, 106-109.

24 Der Segen, t.ex. §74,22-31, §81,36—582,7. Jfr Formula Missae dir Luther
pé latin har Benedicat nos.

25 Der Segen, 576,23—27.

26 Der Segen, 574,29-575,24; 579,20-32.
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Detta pdminner om Luthers forklaring till forsta trosartikeln i Lilla kate-
kesen, dar han efter beskrivningen av Guds godhet konstaterar: »for vilket
allt jag dr pliktig att tacka och lova, lyda och tjina honom».>” Citatet anger
att det inte bara handlar om en munnens lovprisning, utan en livshallning
som kommer till uttryck i tjanande.

Luther anknyter pa olika sitt till manniskors livserfarenheter. Den forsta
raden i vilsignelsen far ett allmanmanskligt igenkannandets perspektiv, nar
Luther tecknar hot mot det goda livet som »vi ser» i form av sjukdomar
och skador hos manniskor, samt pldgor som drabbar boskap och skord.>
Utifran den tredje raden i vilsignelsen tar Luther tydligt fasta pa en sjala-
vardande aspekt. Forst forklarar han den teologiska inneborden av manni-
skans fortsatta kamp mot ondskan i alla dess former. Sedan visar han pa vad
det betyder fran den minskliga upplevelsens perspektiv att Gud ger frid:

att han ocksd ger oss ett fridsamt hjirta och ett gott mod i en sddan
kamp och oro [mot det onda], sa att vi inte bara haller ut och slutligen
vinner seger, utan ocksd mitt i kampen och oron maitte ha frid, att
vi lovar och tackar Gud, och inte knotar och blir otdliga mot hans
gudomliga vilja.>

Att kunna uppleva frid mitt i ofriden och att ha mod att méta en instabil
och hotfull omgivning ir ocksd en dterkommande tankegdng i Luthers
predikningar.3°

I minniskans upplevelse av ast bli vilsignad flitas tron pa Gud och
den osynliga, andliga vilsignelsen samman med upplevelser av kroppsliga
vilsignelser. De ar inte tva fradn varandra dtskilda omrdden i manniskans
liv. Men enligt Luther far de inte blandas samman, utan méste teologiskt
héllas isar.

27 Svenska kyrkans bekinnelseskrifter, 365; WA 301, 184,36—37. Se dven Das
schéne confitemini, WA 311, 72,15-73,6.

28 Der Segen, 575,25-30.

29 Der Segen, 581,27-31.

30 Sundkvist 2001, 119-120, 146-147.
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Den treenige Guden vilsignar

Luther understryker i Der Segen att det ir Gud som vilsignar pa olika
satt. Manniskan arbetar och stravar for sitt goda och kan gladja sig 4t sina
handers verk, men sett fran trons perspektiv ar det Gud som ger och Gud
som beskyddar henne fran all slags olycka. I fraga om det eviga livet foljer
Luthers utldggning i Der Segen den reformatoriska tanken att Gud genom
Kristus gor minniskan rittfirdig och salig utan manniskans fortjanst. Aven
liveti tron bevaras av Gud, nir hans Ande starker manniskan i kampen mot
ondskan och ger henne frid. Sa later Luthers tolkning i Der Segen lisaren
ana att den Gud som vilsignar ar den treenige Guden. Och i slutet av denna
skrift siger Luther explicit om den aronitiska vilsignelsen att:

denna vilsignelse inte stir langt fran den andra, vanliga vilsignelsen,
som man ger pa latin, och som pa tyska lyder: Vilsigne er Gud, Fa-
dern, och Sonen, och den helige Ande, Amen.3"

I forhéllande till raderna i den aronitiska vélsignelsen tillskriver Luther den
forsta raden Skaparen, som ger kroppslig vilsignelse. I den andra raden ser
Luther Frélsaren, Sonens terldsande handlande, att Gud i Kristus bevisar
manniskan ndd och ger sin Ande. Slutligen siger den tredje raden att den
helige Ande, Heliggoraren, bevarar manniskan och slutligt skall ge henne
seger over allt ont.>*

Luthers utldggning av den aronitiska vilsignelsen i Der Segen utmarks
saledes av den trinitariska belysningen. Denna tolkning av vilsignelsen
overensstimmer vil med andra Luthers utliggningar av Guds treenighet
eller trons artiklar. Jag nimnde redan likheten med katekesernas forkla-

31 Der Segen, 281,35-37.

32 Der Segen, 582,1-8. Den dubbla betydelsen av vilsignelse, som kroppslig och
andlig, genom de tre gudomspersonerna blir begreppsligt svér att forena med
den beskrivning som Tryggve Mettinger presenterar i anslutning till den tyske
bibelforskaren Claus Westermann. I denna beskrivning dr »den vilsignande
Guden» den som handlar i skapelsen, medan »den frilsande Guden» ingriper i
historien »lodritt frin ovan». Mettinger 1987, 14—15. Westermanns distinktion
har ocksa varit omstridd. Se t.ex. Zeindler 2005, 494, not 3. P4 ett principiellt
plan torde dock motsittningen inte vara sd stor, eftersom den exegetiska dis-
tinktionen sigs syfta till att belysa gudsbilden mer mangsidigt dn enbart ur ett
fralsningshistoriskt perspektiv.
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ringar till trons artiklar, som ju tillkom mellan predikningarna 6ver 4 Mos
och Der Segen. En liknande, pregnant formulering aterfinns i Luthers Be-
kenntnis som avslutar den stora skriften om nattvarden, Vom Abendmahl,
1528.3 I denna understryks hur Gud ger sig sjilv pa olika sitt genom de
tre personerna i gudomen, och hur Guds kirlek dr verksam i de varldsliga
samhillstjansterna, dvs. i det kroppsliga livet. Bekenntnis fick stor betydelse
som en »sammanfattning av Luthers teologi».>* Luther arbetade vid denna
tid, inte minst fran tiden for riksdagen i Augsburg (1530), med att forsvara
den nya, reformatoriska tolkningen som férenlig med kyrkans gamla bekén-
nelse.’s Nar Luther utlidgger den aronitiska vilsignelsen i ljuset av den kristna
bekinnelsens grundstruktur sker det alltsd i denna kontext. Han anknyter
inte bara till vélsignelsens bruk bland Israels folk, utan dven och framfor allt
till den kristna kyrkans tro pa en levande och handlande Gud. Den liromas-
siga profileringen var samtidigt en for tillfillet existentiellt viktig fraga.

Att det ar Gud sjalv som vilsignar ar alltsd en genomgdende tanke i Der
Segen. Luther tar inte upp ndgon diskussion kring den som uttalar valsig-
nelsen i gudstjansten, den situation som han anger i titeln, so man nach der
Messe spricht iiber das Volk. Jag aterkommer till formedlingens roll.

Vilsignelse och Guds nirvaro

Till Luthers bild av den treenige Guden som vilsignar hor att denne Gud ar
en ndrvarande Gud. Luther skriver i Der Segen att Skaparen ar den »som
frambringar och ger allt it oss», liksom han »bevarar och uppehéller allt».3¢
Det konkreta som inryms i »vilsignelse», sisom mat, klader, hus, beskydd
mot skada m.m., vittnar om en aktivt nirvarande Gud. Genom ordet som
hors nu sigs Guds ansikte lysa och ge andliga gavor.3” Och genom Andens
fortsatta ljus i hjartat 4r Gud med ménniskan i den dagliga kampen mot
bade kroppslig och andlig nod.>®

33 Se WA 26, 499—509.

34 Se Grane 1983, 242.

3 5 Skriften Die drei Symbola oder Bekenninis des Glaubens Christi, som trycktes
1538, utgdr en uppfoljning av Luthers forsvar. Se WA 50, 255-256 (utg. komm.),
262 (hela skriften 262-283). Se dven Grane 1983, 240-256.

36 Der Segen, 575,30-32.

37 Der Segen, 577,22-25.

38 Der Segen, 580,26—581,7.
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Dessa formuleringar i Der Segen svarar mot Luthers teologiska reflektio-
ner kring den treenige Gudens verk. Gud ar ndrvarande i sina verk, pa olika
satt tydliggjorda genom de tre personerna i gudomen. Gud uppenbarar si-
ledes sig sjdlv i sina vilsignande handlingar, men ar samtidigt fordold under
det »vanliga» — savil i skapelsen som i olika synliga och horbara tecken.>

I Der Segen talar Luther inte explicit i termer av Guds ndrvaro, han
inkluderar snarare tanken som en forutsittning i »valsignelse» och »att bli
vilsignad». I friga om den andliga vilsignelsen dr Luther mycket tydlig i
sin utldggning av psalm 118 i Psaltaren. I denna kommer han in pa fragan
om vilsignelse och narvaro. I vers 26 uttrycker psalmisten: » Vilsignad den
som kommer i Herrens namn! Vi vilsignar er frdn Herrens hus».+ Luther
tolkar »den som kommer» kristologiskt. Han anknyter till 2 Mos 20:24 dir
tanken att Gud valsignar forbinds med att Gud kommer: »Pa varje plats dar
jag later mitt namn bli nimnt skall jag komma till dig och vilsigna dig.»
Luther tar fasta pd sammanstallningen att Gud skall komma och valsigna.
Det sker dar Guds namn blir namnt eller lyfts fram till foremal fér dmin-
nelse, som Luther formulerar det. Och dminnelse betyder enligt honom
att Guds ord gér ut, forkunnas.+ I den foljande versen i psaltarpsalmen
talas om Herren Gud som den som »gav oss ljus». Luther oversatter med
presensform, erleuchtet. Han tolkar, nirmast med stod av talet om stenen
som forkastas i vers 22, texten som pekande pad Kristus. Kristus lyser in i
manniskors hjartan genom evangeliet.

Vilsignelsen gar enligt psalm 118 ut frdn Herrens hus. Enligt Luther
giller vilsignelsen darfor inte bara Kristus, den som kommer, utan dven
hans »husfolk», nir Gud kommer och vilsignar. »Huset» anger den plats
ddr Herren Gud bor. I Luthers tolkning bor Gud dar hans ord, nirmare

39 Se t.ex. WA 26, 505,38-506,12; WA 30 I, 135,28-136,3, 191,28-192,8.
I Das schine confitemini blir nirvarotanken tydlig d& Luther versitter vers
6 Der Herr ist mit mir. WA 31 1, 99,1-103,5. Se dven 69,15-70,6, 86,8—9 i
samma skrift.

40 Oversittningen i bibelcitaten ar fran Bibel 2000. Jag noterar nir olika skift-
ningar forekommer i jamforelse med Luthers text.

41 An welchen ort, ich meines namens gedechtnis (das ist, mein wort) stelle, da
wil ich zu dir komen und dich segenen. WA 31 I, 179,12-14. Se dven Sundkvist
2001, 89—90. Den hir versen har ocksd inom bibelvetenskapen tolkats som ett
stod for tanken pa att Guds namn i GT ar forbundet med hans nirvaro. Se Met-
tinger 1987, 19—20.
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bestimt hans evangelium, gir ut. Det kan ske »pa dkern, i kyrkan, eller pa
havet [och] omvint, dir hans ord inte finns, dir bor han inte, dir finns inte
heller hans hus, utan dir bor djavulen sjilv, 4ven om det vore en gyllene
kyrka, valsignad av alla biskopar».+* Gud ar sdledes enligt Luthers tolkning
ndrvarande dar man ger Gud rost, dar minniskor sitter sin tillit till Gud.
De hir tankegangarna stimmer vil 6verens med Luthers syn pa forkunnelse
av evangelium eller Kristus.

Den har utliggningen av Guds ndrvaro fokuserar alltsd nirmast pd den
andliga vilsignelsen. Det dr ocksa den som ar viktig i det evighetsperspektiv
i vilket Luther tolkar vilsignelsen. Darfor kan han kalla den andliga val-
signelsen for »den enda vilsignelsen i egentlig mening».4> Men redan i det
jordiska, kroppsliga livet, ligger alltsa ett gudsforhallande. Enligt Luthers
tolkning moter manniskan Gud genom skapelsens och Skaparens valsig-
nelse, oberoende av om hon erkinner det eller inte.

»Vilsigne dig» eller »vilsignar dig»?

Nirvarotanken ir viktig for forstaelsen av vilsignelsehandlingens karak-
tar, av ordens funktion nir de uttalas. Hur skall en onskan eller bon om
vilsignelse forstds i forhallande till tanken att Gud vilsignar? 1 teologins
historia kan man se valsignelse tolkad allt ifrdn en from férhoppning eller
onskan till en ndrmast magisk 6verforing av kraft.

Luther oversitter valsignelsen som en onskan: » Der Herr segene dich».
Han beskriver ocksa vilsignelsens olika delar utifrin en 6nskan: »S4 dnskar
nu denna vilsignelse folket, att Gud ville ge det lycka och allt gott»; »S4
onskar nu denna vilsignelse [...] att Gud ville lata sitt nddiga ord lysa rik-
ligt»; »Det tredje stycket [...] 4r en 6nskan om trost och slutlig seger».+4

Samtidigt talar Luther om vilsignelse som nagot som faktiskt sker. Gud
skapar och beskyddar manniskans dagliga liv och Gud ger evigt liv genom
den andliga vilsignelsen. Hur skall man da forstd formedlingens funktion
i friga om vilsignelse? I Der Segen finns tankar som kan tolkas som 6ns-
kan, »valsigne dig» och tankar som ar konstaterande, »valsignar dig». Den
kroppsliga och andliga vilsignelsen ger ndgot olika tolkningsramar.

42 WA 311, 179,6-10.
43 WA 401, 388,26-28; Luther 1939, 236. Jfr WA 43, 524,22—27.
44 Der Segen, 574,22-23; 577,30-31; 580,11-12.
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Den kroppsliga vilsignelsen sker enligt Luther inom ramen for Guds
fortsatta skapelseverk. Den kommer alla till del, 4ven djur och natur. Gud
vilsignar genom att skapa och beskydda. De kroppsliga vilsignelserna ar
verkligen markvardiga, men de blir vanliga genom att de stiandigt finns till
hands, konstaterar Luther i en utliggning av vilsignelse i kommentaren till
1 Mos 49.4 Samtidigt kan manniskan inte »ta at sig» regn, sol, fruktsamhet
osv. De ges. Darfor ber hon om att fa det goda och att beskyddas fran det som
skadar det goda livet. P4 det individuella planet ar det inte sjalvklart att fa
uppleva enbart gott. Den kroppsliga vilsignelsen stods av manniskors arbete
i tjanst for varandra, i nastankarleken och genom goda samhaillsordningar.

Nir det giller den andliga vilsignelsen ar Luther mer utforlig i sin be-
skrivning av den uttalade och formedlade vilsignelsen. Kommentaren till
Gal 3, om Abrahams vilsignelse, ar riktningsgivande:

[A]tt alla folk vilsignas betyder, att alla folk hor valsignelsen eller den
gudomliga valsignelsen, det dr, att 16ftet genom evangelium forkun-
nas och utbredes till alla folk. [...] Att vilsigna ar alltsd att predika
och undervisa i evangelii ord, att bekdnna Kristus och att utbreda
kunskapen om honom till andra. Och detta dr kyrkans prastimbete
och stindiga offer i det nya forbundet. Hon utdelar denna vilsignelse
genom att predika, utskifta sakramenten, avlosa, trosta och handhava
det nddens ord, som Abraham hade och som var hans valsignelse.+

Vilsignelse parallelliseras alltsa har med evangelium. 1 Der Segen anvinder
Luther inte ordet evangelium, men sakligt sett innebar den andliga vilsig-
nelsen det samma som evangelium om man ser till Luthers tolkning av
evangelium som ett »16fte», det 16fte om Guds frilsning och evigt liv som
minniskan tar emot i tro. Loftet far ord och synliga tecken i predikan och
sakrament.#” Att valsigna kan darfor sigas vara att predika evangelium
och ocksa att avlosa. Parallelliseringar finns i flera andra Luthertexter an
den ovan citerade.*® Nir Luther sdger att kyrkan utdelar vilsignelse anger

45 WA 44, 8o1,30.

46 WA 401, 387,21-26; Luther 1939, 235.

47 Denna syn pé predikan har jag ingdende behandlat i Sundkvist 2001.

48 Set.ex. Der Segen 578,19—27; WA 42, 447,10-38; WA 43, 525,3-19, 528,17—
20.
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han att ndgot faktiskt sker i formedlingen. Han visar att han riknar med
att Gud ar nirvarande och vilsignar pa ett andligt satt nar Guds lofte far
horbara ord. Den uttalade vilsignelsen kan dock inte tolkas som nagot
slags »magisk» overforing av kraft, utan det som sker tolkas med lofte och
tro som tolkningsram. Enligt Luther ar vilsignelse saledes mer dan fromma
onskningar. Skriftens ord utgor reella vilsignelser i den meningen att de
ger vad orden utlovar nar dessa vicker tro hos manniskan, och han drar i
detta sammanhang paralleller till avlsningen och dopet.+ Med hinvisning
till dessa och liknande formuleringar har ocksd vilsignelsens funktion i
gudstjansten tolkats i liturgiska handbocker under 19o0-talet.s°

Guds handlande sker enligt Luther genom mansklig formedling, inte
baraifraga om kroppslig vilsignelse. Samtidigt haller han fast vid att det ar
Gud som vilsignar, manniskan kan inte lagga till eller dra ifrdn evangeliet.
Men hon behovs for att vara fotter och rost at det goda budskapet.s* T ljuset
av detta kan man sdga att Gud vilsignar genom méanniskor som vilsignar.
Vilsignelsen skulle uttalas av Aron, den uttalas fortsatt, men vilsignelsens
kraft tillhér Gud. Utan Guds vilsignande narvaro och handlande forblir
den vilsignelse som uttalas enbart ord med en from férhoppning. Det f6-
religger en samverkan mellan gudomligt och manskligt som tydliggors nar
man teoretiskt dtskiljer dessa.s*

Den kroppsliga och andliga vilsignelsen ter sig ndgot olika i friga om
formedling hos Luther. Gemensamt ar att bagge formerna av vilsignelse
utgor en Guds gdva, som Gud handlar med, vilsignar. Vilsignelsen kan inte
tas, den ges. Darfor ber manniskan om Guds vilsignelse, samtidigt som hon
tar emot Guds vilsignande handlande. Onskan och handling kan darfér
betraktas som en enhet, som tva sidor av samma foreteelse. Luthers resone-
mang kring vilsignelse i biblisk mening visar att midnniskan kan forvinta en
vilsignelse, vars innehdll 6verensstimmer med Guds uppenbarade vilja.

49 I kommentaren till 1 Mos 27 dr Luther utforlig pd denna punkt. WA 43,
524,32-525,19.

5o Se t.ex. Leiturgia I, Brunner 1954, 201-202; Leiturgia I1, Fror 1955, 591. Se
aven Handbuch der Liturgik, Kober 1995, 711.

51 Sundkvist 2001, 185-186.

52 For en diskussion kring vilsignelsens subjekt utifrdn en sprikaktsteori, se
Zeindler 2005.
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Varfor den aronitiska valsignelsen?

Eftersom den aronitiska vilsignelsen fick en sd stark genomslagskraft inom
den protestantiska, och sarskilt evangelisk-lutherska, kristenheten, dr det
intressant att ocksa stilla frigan om det gar att spara nagra motiv till varfor
Luther lyfte fram just denna formulering. Nagra entydiga svar finns inte i
Der Segen, inte heller i andra har anvinda texter av Luther.53 De liturgiska
kommentarer frdn 1900-talet, och dven fran slutet av 18oo-talet, som jag
vant mig till n6jer sig med att konstatera bruket. Ndgra rimliga tolkningar,
men inte varken nodvindiga eller tickande, kan jag dock utldsa ur Der
Segen och i ljuset av Luthers teologiska grundsyn.

Forst vill jag notera att Luther i Der Segen utligger vad vilsignelse ar
och betyder i ljuset av relationen Gud-manniska. I borjan av skriften citeras
hela kontexten (vers 22~27), dvs. uppdraget till Aron och hans soner att
vilsigna folket, men Luther motiverar inte sambandet mellan vilsignelsen
pa Mose tid och den som ges i missan for folket i samtiden (so man nach
der Messe spricht uber das Volck). Han kommenterar endast kort att Gud
pabjod denna vilsignelse att uttalas 6ver Israels barn, och att det innebar
ett avvisande av sddan vilsignelse som falska profeter, t.ex. Baals profeter,
framforde. Ddrav drar Luther slutsatsen att den aronitiska valsignelsen
kan tjana som vigledande for tolkningen av en ritt vilsignelse ocksd i
samtiden.5

Om Aron och hans soner sigs ingenting i Der Segen. Det betyder rim-
ligtvis att Luthers utliggning vilar i en storre hermeneutisk kontext, som
han tar for given utan att klargora den i detta sammanhang. I andra sam-
manhang ger han emellertid ocksd uttryck for att det gamla forbundets
lagar och foreskrifter — som Aron representerar — inte utan vidare kan tas
som givna for det nya forbundets folk. Jag tinkte mig att Luthers kom-
mentar till Ps 118:3 om »Arons hus» kunde ge tolkningsnycklar. Men
Luther noterar endast, utan att problematisera, sambandet mellan Arons
prasterskap och det andliga regementet i kristenheten. Arons hus gar vidare
i predikoambetet.ss

Den hir tanken var Luther inne pé redan i skriften Vom Mifbrauch der

53 Sokningar i en elektronisk utgadva av WA har inte heller gett resultat.
54 Der Segen, §82,9-18.
55 WA 311, 84,3-87,3.
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Messe, 1521, alltsa kort fore Formula Missae. 1 Vom Miffbrauch presenterar
Luther vad han kallar en »andlig tolkning» av bandet mellan synagogan
och kyrkan.s¢ Det riktiga, av Gud insatta prastadomet var Arons i motsats
till dem som tjanade t.ex. Baal och Molok. I det ljuset tolkar Luther de
sanna kristna som prister i jimforelse med Aron, medan den romerska
kyrkans missbruk av prastadomet jamfors med falska profeters upptradan-
den.s” Nar Luther i Der Segen mycket kortfattat namner att praster och
munkar i samtidens kyrka vilsignat i de heligas namn, genom dberopande
av helgonens vilja, dterspeglar dessa tankar det langa resonemanget i Vom
MifSbrauch. Forsvaret av den aronitiska valsignelsen som ett korrektiv mot
»falsk» vilsignelse kan tolkas sd att Luther vill virna om folkets tillit till
Gud. Gud, inte kyrkan eller heliga, tillkommer dran av all vilsignelse.s®

Till detta kommer Luthers betoning av att valsignelsen enligt Guds lofte
till Abraham skall gi ut till alla folk. Luther ser i vilsignelsen till »alla folk»
inte bara en spridning i rum utan dven varaktighet 6ver tid. Nar vilsignelsen
till Abraham forbinds med den vilsignelse som kommer genom Kristus kan
Luther knyta ihop Abrahams vilsignelse med Jesu ord om evangeliet som
skall predikas for hela skapelsen (Mark 16:15).5 Gud vilsignar genom
evangeliet som gdr ut och bars vidare av kristna i alla tider.

Men trots rimliga motiveringar till inférandet av bruket av den aroni-
tiska vilsignelsen stiller jag mig fortfarande frdgan vad som gor just denna
valsignelseformulering si tilltalande i Luthers 6gon. Som det torde ha
framgatt av Luthers utlaggning av den aronitiska vilsignelsen och hur han
tolkar »vilsignelse», kan vilsignelsen inte anses bunden till givna formule-
ringar, lika litet som till givna platser. And4 framhiver han den aronitiska
vilsignelsens ordalydelse i sina gudstjanstordningar och forstiarker detta
intryck genom utarbetandet av just denna skrift, Der Segen.

56 WA 8, 539,8-16, 554,31-555,13 (554-563).
57 Luthers tolkning av Aron kan ocksa forstés i ljuset av t.ex. Hebreerbrevets

utliggning om det sanna dversteprastimbetet och jaimférelsen mellan Aron och
Kristus. I Luthers tolkning av det ritta priastadomet i Vom MifSbrauch hianvisar
han ocksa flera génger till Hebreerbrevet om an inte explicit i friga om Aron.
58 L hela del tre i Vom MifSbrauch, Von des Bapsts priestern, gesetzen und opffern
(WA 8,538-563), ar det ett genomgdende drag att Luther kritiserar kyrkliga bruk
for att de inte ger Gud, eller Kristi verk, dran.

59 Se citatet fore not 46 ovan. Se dven WA 42, 446,19-447,38.
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Att Luther vill gora den aronitiska valsignelsen kand ar en slutsats som
stods av det faktum att Luther tar med den aronitiska vilsignelsen i ett tryck
av en predikan ar 1525. Det hir sker alltsa vid tiden for Luthers arbete
med liturgiska fragor. Namnda predikan, som Luther hallit i Stilla veckan
ar 1523, handlar om det ritta mottagandet av nattvardens sakrament. I
trycket foljer efter predikan nagra korta texter: nattvardens instiftelseord,
ett bibelcitat (Ps 32:2), den aronitiska vilsignelsen och fem fragor och svar
i kateketisk stil for mottagaren av sakramentet. Den aronitiska vilsignelsen
har 6verskriften Dys ist der segen, den got der Herr befahl uber das volck (4.
Mose 6, 24—26) Numeri am sechsten. Overskriftens formulering ar snarlik
undertiteln pd Der Segen.®

Har kan noteras att kontexten for den aronitiska vilsignelsens ord i
detta tryck bestdr av centrala uttryck for den kristna tron i reformatorisk
anda. Det ritta bruket av nattvarden och bikten och avlosningen, som
ocksa lyfts fram i nimnda predikan, behandlades outtrottligt av Luther
i kamp mot olika slag av missbruk. Betoningen av massans karaktir av
16fte och tro i stillet for offer syftar till ett rdtt gudsforhillande och en
god livstolkning. Mot den bakgrunden kan det faktum att Luther tar med
den aronitiska valsignelsen i detta tryck betraktas som ett stod for samma
betoning. Det 6verensstimmer ocksd med Luthers framhéllande av den
aronitiska vilsignelsens tillforlitlighet, med sitt innehall frin det sanna
prastadomet i Israel.

Luthers motiveringar till bruket av den aronitiska vilsignelsen, liksom
hans forsok att gora ordalydelsen kiand tyder pa en innehallslig motivering.
En sddan kan dock inte i sig utgora den enda rimliga, eftersom det fanns
andra formuleringar av vilsignelse att tillgd, dven bibliska sidana. Luther
anvinde ju sjdlv bade den korta, nytestamentligt inspirerade, trinitariska
formeln och Ps 67:7-8. Och om den aronitiska siager han att den »inte star
langt ifrin» den som brukas pd latin, dvs. den trinitariska formeln.®*

Vilka specifika drag har dd den aronitiska vilsignelsen enligt Luthers
utlaggning? Denna visar att han inte bara upptar formuleringen frin 4
Mos 6, utan tolkar den i ljuset av tron pa den treenige Guden. Dirigenom

60 WA 11, 79,13-17 (alla efterord 79-80). Predikan aterges i WA 12, 476—

493.
61 Der Segen, 581,35-36.
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blir tolkningen samstammig med kyrkans gemensamma tro och dven med
Luthers syn pa gudstjinsten som uttryck for den treenige Gudens hand-
lande. De tre leden i den aronitiska valsignelsen ger en lamplig och trovirdig
grund for en utlaggning av Fadern, Sonen och Anden, eller av skapelsen,
aterlosningen och helgelsen. Sdlunda blir den aronitiska vilsignelsen dven
klart parallelliserad med andra treenighetsformler sa som Luther anvisar i
Formula Missae. 1 Luthers texter anges ingen trinitarisk avslutning, s3 som
den aronitiska vilsignelsen utformats i svensk-finsk tradition sedan Olavus
Petris svenska massa 1531.°* Sett fran nutidsperspektiv kan treenighetsav-
slutningen ses som ett tilligg. Sett frdn medeltida perspektiv kunde man
sdga att Luther har bortlimnat bruket av en sddan trinitarisk formulering
och att den svensk-finska traditionen bevarade medeltida bruk.® I ljuset av
analysen av Der Segen framgar det att for Luther utgjorde den aronitiska
vilsignelsen i sig en trinitarisk vilsignelse.

Luthers gestaltning av den treenige Guden anger hur Gud handlar med
sin skapelse, med manniskor. Manniskans relation till Gud visar sig ocksa
viktig for Luther i utliggningen av vilsignelsen i Der Segen. 1 sitt gudsfor-
hillande behover manniskan stod av ett ritt trosinnehdll. T det ljuset kan
Luther av allt att doma finna det tilltalande att den aronitiska valsignelsen
tillhandahaller inte bara en tillforlitlig formulering, utan dven en utforlig
framstillning av vad det betyder att vilsigna och att bli valsignad. Den
aronitiska vilsignelsen beridttar om hur Gud beskyddar manniskan, ger
ljus, lyser nddigt och ger frid. Gudsbilden dr mer mangsidigt tecknad an i
en kort trinitarisk formel. Bildspraket harmonierar med Luthers eget sitt att
»mala» evangeliet, och hebreiskans konkreta sprakbruk och parallellismer
passar vil samman med Luthers folksprakliga ideal.®

Den gudsbild som den aronitiska vilsignelsen tecknar kan antas vicka
berittigade forvantningar och en ratt tillit hos mottagaren. Enligt Luthers
syn skapas det rdtta gudsforhdllandet nir Guds handlande uppenbaras.
Den aronitiska valsignelsen kannetecknas av bade forkunnelse av Guds

62 Se t.ex. Martling 1992, 249.

63 Denna iakttagelse stimmer 6verens med Christer Pahlmblads tolkning av den
svenska missans starka kontinuitet med den senmedeltida missan nir det galler
yttre former. Pahlmblad 1998, (228-)236.

64 For den reformationstida missans sprakliga ideal, se Eckerdal 1987, 93-94,
96.
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vilsignande handlande och en bon om att valsignelsen skall forverkligas.
Dessa tankegdngar sammanfaller med Luthers uttalade onskan i Deutsche
Messe om att denna missa skall stimulera tron, vara eyne offentliche reyt-
zung zum glauben.%s

Summary

Luther introduced the priestly or Aaronitic blessing (Num. 6, 24—26) as the
conclusion to the Mass. This form of the blessing has got a key position in
the liturgy of the Swedish and Finnish churches. What exactly is »a bles-
sing»? What does it mean to bless and to be blessed? What does the blessing
signify in Luther’s theology and why did he emphasize the Aaronitic form?
This article focuses on these questions.

Luther interprets the text of Num. 6, 22—27 in his writing Der Segen
(1532). Two structures of thought can be distinguished in this writing,
which are also found in other important writings of Luther. The first is a
distinction between physical and spiritual blessings. The physical blessing
includes everything that is sustaining the body. The spiritual blessing is the
gift of grace and salvation. Blessings of the first kind belong to the temporal
life, the others to eternal life.

Another thought, apparent in Der Segen, is that the triune God is the
one who blesses. Luther interprets the three lines in the Aaronitic blessing
on the basis of this thought pattern. The physical blessing is an expression
of the continuously preserving work of the Creator. The spiritual blessing
was brought by Christ, the Son, and this blessing will still be bestowed
through the Gospel, and it will also be supported by the work of the Holy
Spirit. So, in giving his gifts, in blessing men, God himself is present. To be
blessed means on an existential level to feel safe and secure in the midst of
a troubled world. The response of man is to praise God.

There is no easy answer to the question of why Luther recommended the
Aaronitic blessing. There were other alternative blessings available to him.
Its biblical origin is not a sufficient explanation. The text in Numbers gives,
however, a detailed description of what a blessing is. The metaphorical
language also harmonizes with Luther’s way of preaching. As a »piece of

65 WA 19, 75,1-2.
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preaching» the text of the blessing can arouse confidence in God, and the

receiver can put his or her faith in the promise of God’s blessing.
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Nun freut euch lieben Christen gmein
Den svenska receptionen av Luthers psalm

INGER SELANDER

Den tyska psalmen

»Nun freut euch lieben Christen gmein» hor till Martin Luthers allra dldsta
sanger, spridda pa flygblad under ar 1523. I psalmen moter ett stycke
reformatorisk forkunnelse som vittnar om en mycket stark upplevelse av
Guds oforskyllda ndd och av rattfardiggorelsen genom tron. Den tiostrofiga
psalmen ar hallen i en enkelt berattande folklig balladstil med dskadligt
bildsprak och inslag av repliker fran olika rolltagare p4 liknande satt som
retorikens regler for predikan for det enkla folket foreskrev, sermo humilis.
Appellerande till kdnslorna, utnyttjande av retorikens kategori affectus,
var viktigt for att folket skulle ta till sig budskapet. Likasa maste forkun-
nelsen vara forankrad i den talandes personliga erfarenhet. Luther stod i
denna tradition.” Att reformationen, i varje fall i Tyskland, snarare sjongs
an predikades in i manniskornas hjartan dr omvittnat.?

Psalmen inleds med en uppmaning av psalmjaget till de kira kristna
att gladja sig over Guds underbara girning. (Texten aterges lingre fram.)
Psalmjaget har hela tiden ordet, dr det logiska subjektet psalmen igenom,
och aterberittar i dramatiskt presens vad han/hon erfarit. Frilsningshis-
torien aktualiseras och narvarandegors genom att forst psalmjaget vittnar
om sin eldndiga beldgenhet i faingenskap under satan och synden (v. 2—3)

1 B. Stolt, Luther sjilv. Hjdrtats och glidjens teolog. Skellefted 2004, s. 128.
Stolt talar om Luthers predikan, men jag ser tydliga paralleller till hans psalmer,
speciellt »Nun freut euch». Hon stoder sig pa E. Auerbach, Literatursprache
und Publikum in der latainische Spdtantike und im Mittelalter. Bern 1958, kap
1, speciellt s. 43—49. Se dven A. Arvastson, »Humanismen och Luthers begyn-
nande psalmdiktning. Kring tillkomsten av "Nun freut euch, lieben Christen
g’mein’ och ’Ein neues Lied wir heben an’», Svensk Teologisk Kvartalskrift.
Arg.61 (1985), 5. 76 f.

2 Geistliches Wunderborn. Grosse deutsche Kirchenlieder. Herausgegeben, vor-
gestellt und erlautert von H. Becker m. fl. Miinchen 2001, s. 114.
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darefter framtrader Gud pa scenen och ger sonen i uppdrag att frilsa
manniskorna (v. 4-5), sedan nimner psalmjaget inkarnationen (v. 6) och
i de avslutande verserna 7-1o talar sonen till psalmjaget och uppmanar
honom/henne att utbreda Guds rike. Fralsningsverket utfors som for en
enda minniskas skull, det berittande psalmjagets, som blir prototyp for
manskligheten. Déatid och samtid smilter samman. Med ett drastiskt bild-
sprak skildras Kristi kamp och seger over fordarvsmakterna. Det bibliska
underlaget dr framfor allt Romarbrevet kap. 7 och 8, men anknytning sker
till flera andra bibelstillen.3

Med en melodi som numera anses vara av Luther sjalv har psalmen forst
upptritt pa ett enbladstryck fran 1523.4 Denna melodi, rorlig och rytmiskt
livlig, 4r numera den anvinda i Tyskland och Sverige. Den tycks skriven
till psalmens forsta strof och svarar mot uppmaningen »mit Lust und Liebe
singen», men den understryker hela psalmens dramatik. Hartill medverkar
upptakterna med dttondelar och den djédrva, originella vindningen i bérjan
av melodin med tre kvartssprang efter varandra. Melodin har i inledningen
viss likhet med en virldslig karleksvisa, »Ich gleich sie einem Rosenstock»
(respektive »So weiss ich eins, das mich erfreut»). Man har darfor ansett
att Luther har haft visan som forlaga, men enligt Markus Jenny haller inte
detta antagande for en vetenskaplig provning.s I den av Babst i Leipzig
utgivna sdngboken 1545 har psalmen forsetts med tva melodier, sikerligen
av Luther sjilv. P4 forsta plats stir en neutral, meditativ melodi som forst
blev spridd med Klugs singbok, tryckt i Wittenberg 153 3. Den visar likhet
med den medeltida kirleksvisan » Wach auf, meins Herzens ein Schone».¢

3 J. Lyster menar att legenden om den himmelska rddslagningen, som Luther
naturligtvis har varit fértrogen med, har varit en av psalmens inspirationskallor.
Dirav foljer bland annat kompositionen med repliker. J. Lyster, » Den himmelske
radslagning. Davids salme 85 og Bernhards legende om Guds fire dotre i salme-
digtningen.» Hymnologi. Nordisk tidskrift. 35 drg. nr 4 (2006), s. 177 ff.

4 Geistliches Wunderhorn, s. 113 f.

s M. Jenny, Luthers geistliche Lieder und Kirchengesinge. Vollstandige Neu-
edition in Erginzung zu Band 35 der Weimarer Ausgabe, Koln 1985 s. 56. Jfr
Geistliches Wunderhorn, s. 113. En tredje melodi dr forenad med psalmtexten
i erfurtenchiriderna 1524. Det dr en melodi frin en kidnd paskprocessionssang.
Jenny, s. 57, Geistliches Wunderborn, s. 114.

6 Geistliches Wunderhorn, s. 113 f. Jenny forhaller sig mycket reserverad till den
pastddda likheten. Jenny, s 58 f.
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Saval i Tyskland som i Sverige har sedan under flera drhundraden bada
melodierna anvints till psalmen.

Luther 1523/2Y
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Den forsta svenska 6versattningen

1. Nun freudt euch lieben Christen gmayn’ 1. Hwar man md nw wel glidia

sich
Vnd last uns frolich springen, hir ar stor frogd pa ferde
Das wir getrost und all in ain ty gud ar oss nw nddelig
Mit lust und liebe syngen, som wore doden werde
Was Gott an uns gewendet hat han haffuer allom sagdt thet til

7 Den tyska texten dterges efter Jenny, s. 157 ff. Prosadversittningen nedan fol-
jer i stort sett Esbjorn Belfrages i Revision av 1937 drs psalmbok. Information.
Arbetsmaterial. Lige 1977, utgiven av 1969 ars psalmkommitté 1977, s. 1o f.

1. Nu glad er, kire kristne, tillsammans, / och 1at oss dansa av glidje, / s& att vi
frimodigt och alla gemensamt / sjunger med lust och vilbehag / om vad Gud kostat
pd oss / och om hans ljuvliga, underbara garning / som har statt honom dyrt.

2. Jag var fangen under Satan, / forlorad var jag i doden, / min synd plagade mig
natt och dag, / den som jag var fodd i: / jag sjonk ocksa allt djupare ner i den, /
det fanns inget gott i mitt liv, / synden hade besatt mig.

3. Mina goda girningar hade inget varde, / de var forddrvade, / den fria viljan
hatade Guds dom, / den var d6d for det goda, / 4ngesten drev mig till fortvivlan, /
sd att inget annat dn doden fanns kvar for mig, / jag maste sjunka till helvetet.

4. D3 6mkade sig Gud i evigheten / 6ver mitt granslosa eldnde, / han tinkte pa
sin barmhirtighet, / han ville skaffa mig hjilp. / Han vinde sitt Fadershjirta mot
mig, / det var sannerligen allvar for honom, / han offrade det bista han hade.

5. Han sade till sin kire Son: / »Tiden ir inne att forbarma sig, / far dit, mitt
hjirtas dyrbara krona/ och bli den fattiges fralsning / och hjilp honom ur syndens
nod / drip for honom den bittra doden / och 14t honom leva med dig.»

6. Sonen var lydig mot Fadern, / han kom till mig pa jorden / genom en ren och
spad jungfru; / han skulle bli min broder. / Han holl sin makt mycket hemlig, /
han gick i min ringa gestalt, / han ville finga djavulen.

7. Han sade: »Hall dig till mig , / det skall nu ga lyckligt (alt. val) for dig; / jag
ger mig sjalv helt for dig, / sa vill jag kimpa for dig, / ty jag ar din och du ar min,
/ och dar jag ar, dar skall du vara. / Fienden skall inte skilja oss 4t.

8. Han (= fienden) kommer att utgjuta mitt blod / och ta mitt liv, / allt detta lider
jag for ditt basta, / hall fast vid detta med stark tro. / Doden uppslukar mitt liv,
/ min oskuld bar din synd, / s& har du blivit salig.

9. Till himlen till min Fader / far jag fran detta livet; / dar vill jag vara din mistare,
/ vill ge dig Anden, / som skall trosta dig i bedrovelse, / och ldra dig att kdnna
mig vil / och leda dig i sanningen.

10. Det som jag har gjort och lirt / det skall du gora och lira, / sd att Guds rike
blir utbrett / till hans pris och dra; / och akta dig for minniskornas stadgar, / av
dessa forstors den ddla skatten. / Det siger jag dig till avsked (alt. detta dr mitt
testamente till dig).
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Und seyne siisse wunder that, at han barmhertig wara wil
Gar thetir hat ers erworben. hwad star oss nw til trengia.

. Dem Teiiffel ich gefangen lag,
Im todt was ich verloren,
Mein siind mich quellet nacht und tag,

Darinn ich was geboren. 2. Jach vunder dieflen fongen lagh
Ich fiel auch ymer tieffer drein, kunde mich ey sielffuer hielpa
Es war kein guts am leben mein, mijn synd mich qwalde natt och dagh
Die stind hatt mich besessen. och wille mich nider stielpa
mijn sorg mich til fortuiflan dreeff
. Mein gute werk die golten nicht; ty synd och doden for mich bleeff

Es was mit jn verdorben, heluetit stod mich 6pet.
Der frey will hasset gots gericht;

Er was zum gut gestorben.

Die angst mich zu verzweyfeln trayb,

Das nichts denn sterben bey mir blayb

Zur hellen must ich sincken.

. Da jamert gott in ewigkait 3. Gud aff sinne barmhertigheet
Mein ellend tber massen. sijn 6gon til mich wende
Er dacht an sein Barmhertzigkait, han gaat ey lijdha mijn vselheet
Er wolt mir helffen lassen. hielp wille han mich senda
Er wandt zu mit das vatter hertz, an doch iach war aff synder full
Es was bey jm fiirwar kain schertz ~ war han mich for en fader hull
Er liess seyn bestes kosten. och lit sich om mich wérda.

. Er sprach zu seynem lieben son: 4. Han sade til sin eenda son
»Die zeyt ist hye zurbarmen, nw ar tijd til forbarma
Far hyn, meyns hertzen werde kron, faar nidh vti thet synda land
Und sey das hayl dem armen, och 160s the fongar arma
Und hilff jm auss der siinden nodt.  vtaff theres synd och stora nodh
Erwiirg vor jn den bittern todt, och frels them aff then ewiga dodh
Und lass jn mit dir leben.» och ldt them med tich liffua.

. Der son dem vatter ghorsam ward: 5. Sonnen sin fader lydig war

Er kam zu mir auff erden och kom til mich p4 iorden
Von ainer Junckfrau rayn und zart.  aff ene jungfru reen och clar

Er solt mein bruder werden. och dr min broder worden

Gar haymlich furt er sein gewalt: sin kerlech wille han mich betee
Er gieng in meiner armen gstalt, han togh ifrd mich heluetis wee
Den Teuffel wolt er fahen. thet iach war plictig lijdha.
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7. Er sprach zu mir: »Halt dich an mich,
Es soll dir yetzt gelingen.
Ich geb mich selber gantz fiir dich,
Da will ich fiir dich ringen,
Denn ich bin dein und du bist mein,
Und wa ich bleyb, da soltu seyn,
Uns soll det feynd nicht schayden.
6. Han lit vtgiuta sitt dyra blod

8. Vergiessen wirt er mir mein blutt, och wille sitt lijff ey spara
Dazu mein leben rauben. han leed mich thet til syndaboot
Das leyd ich alles dir zu gutt, ty md iach trygger wara
Das halt mit festem glauben. han ar mitt hoffuud och hoffuitzman

Den todt verschlingt das leben mein, vti hans dodh mijn synd forswan
Mein unschuld tregt die stinde dein, ther ar iach salig worden.
Da bistu silig worden.

7. Han foor ock vp til fadren igen

9. Gen hymel zu dem vatter mein ifrd thenna werldzens lijffue
Far ich vom diesem leben. ther wil han wara min mester alleen
Da will ich seyn der mayster dein. och mich sin anda giffua
Den gayst will ich dir geben, then j mijn nodh scal trosta mich
Der dich jm tritbnus trosten soll och ldra mich at kenna sich
Und lernen mich erkennen wol och mich j sanning ledha.

Und in der warhayt laytten.

10. Was ich gethon hab und gelert,

Das soltu thun und leeren,

Damit das reych Gots werd gemert,

Zu lob und seynen eeren.

Und hiit dich vor der menschen satz,

Davon verdiirbt der Edle schatz,

Das lass ich dir zu letze.» 8. Tes wari prijs j ewigheet
och loff forutan enda
fadrens stora barmhertigheet
som oss then nddhen sende
och niederslogh j Christi dodh
heluetit synd och dodzens nodh
hoo kan mich nw forderffua?

En svensk tolkning som troligen utforts av Olavus Petri ingdr i den forsta
i sin helhet bevarade svenska psalmboken, Swenske songer eller wisor,
1536.8 Oversittningen forhaller sig fritt till forlagan och saknar mycket av

8 Den svenska psalmtexten ovan ar dtergiven efter Olavus Petri, Samlade skrifter
under redaktion av B. Hesselman. Uppsala 1914-17. Del II, s. 548-549.
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dess dramatik, konkretion och kanslosamhet. Den speglar ett annat tem-
perament och har forvandlats till en liropsalm med mer av dterberattande
och mindre av direkta repliker. Luthers tio strofer har dragits samman till
atta. De tre forsta stroferna har smilts ner till tva. Luthers starka uttryck
i den forsta strofen, att sjunga, jubla och dansa av glidje och kirlek over
Guds barmhartighet, 4r nertonade. Men Olavus Petri har dock fangat det
vasentliga i tilltalet, evangeliet galler alla och envar. Berattarjaget i psalmen
ar allmant; var och en maste gora sin egen erfarenhet. Avvisandet av de
goda girningarnas fralsningsvig (v. 3) liksom uttalandet om den fria viljan,
som hatar Guds dom, typiska drag i Luthers forkunnelse, har utelimnats.
P4 samma sitt har Olavus Petri behandlat detta tema i andra Luthertexter.?
Luthers hdntydning i den fjdrde strofen pa Guds eviga fralsningsplan har
ingen motsvarighet i den svenska texten. »[V]ater hertz» har 6versatts med
det blekare »fader huld», som mer ger associationer till ndd an till karlek.
P4 samma sitt dr orden for kirlek eliminerade i Luthers v. §; »lieben son»
blir »ende son» och det medeltida uttrycket »meyns herzten werde kron»
(»mitt hjartas dyrbara krona»), som ar en vanlig fras i varldslig medeltida
karlekslyrik,™ utelamnar Olavus Petri. Luthers v. 6 och 7 har dragits sam-
man till en vers (5). Sonens lydnad ledde till manniskans fralsning och
inbrottet av en ny tid (tysk v. 6). Den tyska v. 6 respektive den svenska v.
5 dr pa sa vis en nyckelvers.

Inkarnationen med jungfrufodelsen dterges av Olavus Petri, men fort-
sattningen av versen har fitt en annan utformning. Luthers tanke om att
Kristi ankomst i minsklig gestalt hade syftet att hemlighalla hans makt for
att han lattare skulle kunna finga satan har Olavus Petri inte tagit upp.™
I stillet talar han om att Kristus visar sin kirlek och befriar fran helvetet.
De innerliga uttrycken for kirlek och gemenskap som laggs i Kristi mun i
Luthers v. 7 har gétt forlorade i den svenska oOversattningen. Karleksfor-
klaringen »Ich geb mich selber gantz fur dich [...] ich byn dein und du bist

Angdende attribueringen se S. Ingebrand, Swenske songer 1536. Vir forsta
bevarade evangeliska psalmbok. Acta universitatis upsaliensis 7. Uppsala 1998,
s. 127 f.

9 Ingebrand, s. 127.

10 W. L. Sauer-Geppert, Sprache und Frommigkeit im deutschen Kirchenlied.
Kassel 1984, s 131.

11 R. Bring, Dualismen hos Luther. Lund 1929, s. 133.
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mein» aterklingar av Hoga Visans brudmystik, men dr ocksa en gammal
forlovningsformel.™ Detta motsvaras i den svenska texten blott av den
bleka, konventionella frasen »sin kirlek ville han mig bete». Luthers v. 7
har av manga betraktats som psalmens karnpunkt; har framhélls effekten
av forsoningsverket, det saliga bytet.™

Hos Luther dr stroferna 7—1o0 lagda i Kristi mun, han ar det talande
jaget, som vander sig med trost och formaning till sjalen. Olavus Petri
ddaremot aterberittar i tredje person och avslutar med uppmaning till lov-
sang. Den till 1 Kor. 15 anknutna bilden i v. 8 av déden som uppslukar
Kristus, »Den tod verschlingt das leben meyn», saknar motsvarighet i den
svenska texten.™* Innehdllet i v. 9 som &terklingar av Jesu avskedsord om
Anden som trostare och hjilpare (Joh 16) har diaremot tagits tillvara i den
svenska Oversattningen. Den tyska texten avslutas med anknytning till
missionsbefallningen om utbredande av Guds rike. Strofen mynnar ut i en
varning for manniskors stadgar, som kan forstora den ddla skatten (evan-
geliet), dvs. dnnu en gdng avvisas girningarnas fralsningsvag. Denna v. 10
har inte 6versatts av Olavus Petri. Hans sista strof (8) ar en tilldiktning i
form av lovprisning av faderns barmhirtighet som i Kristi dod besegrat
synden och doden och strofen ansluter till de sista verserna i Romarbrevet
kap. 8. Den avslutande retoriska frigan »Hoo kan mich nw forderffua?»
som anknyter till Rom. 8: 31 ff (»Ar Gud for oss, ho kan vara emot oss?»
etc.) korresponderar med v. 1:7, »Hwad stdr oss nw til trengia». I 6vrigt ar
Olavus Petris 6versittning mycket enkel estetiskt sett. Lovsdngsmomentet,
som dr sd starkt i Luthertextens forsta strof men ar forsvagat i Olavus Petris
inledningsstrof, kommer har till fornyat uttryck, och strofen ger en sam-
manfattning av det viktigaste innehallet i psalmen: Kristi forsoningsverk.

12 Arvastson hinvisar till dldre Lutherforskare som menar att »ich bin dein und
du bist mein» ir en trolovningsformel som Luther hdnvisar till i en predikan.
Arvastson, s. 77.

13 Handbuch zum evangelisches Kirchengesangbuch. Liederkunde. Band 3:2.
Teil Lied 176 — 394. Herausgegeben von J. Stalmann & J. Heinrich. Géttingen
1990, s. 170.

14 Jag har valt att tolka »verschlingen» bildligt som »uppsluka». Samma verb an-
vinds i 1 Kor 15:55 i den tyska bibeloversdttningen, »Den Tod ist verschlungen
in den Sieg.» (»Doden dr uppslukad och segern ar vunnen.») Hinvisning limnas
till denna bibelvers i Handbuch zum evangelisches Kirchengesangbuch. Band 1:2
Die biblischen Quellen der Lieder. Von R. Kohler. Gottingen 1965, s. 370.

38 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



I Jorgen Kjeergaards artikel, som ingdr i denna volym, har jag funnit att
den svenska avslutningsstrofen i nistan ordagrann motsvarighet forekom-
mer som en tillagd slutstrof till psalmen i den forsta danska rikspsalmbo-
ken Den danske psalmbog, redigerad och utgiven 1569 av stiftsprosten i
Kopenhamn Hans Thomissen. Jens Lyster haller for troligt att en annan
oversittare 4an Thomissen har anvint sig av Den svenska psalmboken 1567
for sex av de anonyma nya psalmerna i Thomissens psalmbok.s Lyster
namner inte avslutningsstrofen till »Nu fryder eder alle Christene Mend»,
men jag antar att denna strof hirstammar fran samma kalla.

Olavus Petri Thomissens psalmebog

Tes wari prijs j ewigheet Thi ville wi prise i euighed

Och loff forutan enda Oc loffue foruden all ende
Fadrens stora barmhertigheet Gud Faders store barmhiertighed
Som oss then nddhen sende Som oss den naade sende

Och niederslogh j Christi dodh Oc nederslog i Christi dod
Heluetit synd och dédzens nodh Helffuede Synd oc dodens nod
Hoo kan mich nw férderffua? Ho kand oss nu fordaerffue.

Ndgon melodi finns inte angiven for psalmen i Swenske songer eller wisor,
1536. I dldre psalmbocker saknas melodihdnvisningar. Bida melodierna,
Luthers och den tyska folkvisan, tryckt 1533, har ungefar lika starkt stod
i handskrifterna. I Olavus Ericus koralhandskrift fran Gamla Uppsala fran
omkring 1600 star bida melodierna.™

Versioner under 1600-talet

Missnoje med Olavus Petris fria tolkning foranledde en ny, trognare 6ver-
sattning av Sigfridus Aronius Forsius for Andeliga Psalmer och wjisor,
1614. Denna 6versittning ingick jimte den dldre i flera psalmbocker under
1600-talet. Forsius’ version aterger v. 7 hos Luther men inte v. 8. Anled-
ningen 4r kanske att han har haft en forlaga, dar denna vers saknats. Jakob

15 J. Lyster, »Ribe stift og hymnologien. Om far og sén, Thomas Knudsen og
Hans Thomisson, og deras salmebog.» Hymmnologi. Nordisk tidskrift. 35 arg.
nr 3 (2006) s. 124.

16 H. Goransson, Koralpsalmboken 1697. Studier i svensk koralbistoria (diss.)
Hedemora 1992, s. 52. Olavus Ericus sdngbok ir utgiven i faksimil 1967 med
inledning av Folke Bohlin.
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Arrhenius gjorde en bearbetning av Olavus Petris text, vilken trycktes i
Psalme-Profwer 1691, men den vann inte gehor hos Jesper Svedberg for
den av honom redigerade psalmboken 1694 eller hos de redaktorer som be-
arbetade denna.’” Nastan oforiandrad intogs i stillet Olavus Petris version i
1695 ars psalmbok. I koralpsalmboken 1697, som ar Sveriges forsta tryckta
koralbok, dr melodin inte den nu brukade utan den tyska folkvisan, tryckt
i Wittenberg 1533. I den nuvarande koralboken anvinds denna melodi till
»Din spira Jesu strickes ut».

[ 1614 ars svenska missordning dr psalmen angiven som gradualpsalm
for Kristi himmelsfardsdag och Midsommardagen.™ I massordningen 1693
sammanbunden med koralpsalmboken 1697 foreslds psalmen som regel vid
Johannes evangelistens dag (tredjedag jul), tredjedag pask, andra sondagen
efter pask, Kristi himmelsfirdsdag, annandag pingst, tredjedag pingst,
sjdtte sondagen efter trinitatis, Jungfru Marie bebddelsedag och Johannes
Doparens dag, dvs. vid midsommar.

Bearbetningar for
Den svenska psalmboken under 1800-talet

I psalmboksforslaget 1814 finns en bearbetning av Christopher Dahl av
Olavus Petris tolkning av Luthers psalm. Dahls version har i psalmboksfor-
slaget 1816 ersatts av en bearbetning av Olof Forsell. Vid 1800-talets borjan
arbetade psalmkommittéerna utifran en estetik bestimd av klassicismens
krav pa klarhet. Klagomaélen pa den gamla psalmboken var manga: rytmen
var haltande, rimmen ofta orena, spriket dlderdomligt och teologin otids-
enlig. Under inflytande fran romantiken 6kade emellertid uppskattningen
av det bibliska spraket in pa 18 10-talet, sarskilt hos Wallin, och kristologin
fick ater storre utrymme. Forsell har inte gjort ndgra stora ingrepp i Olavus
Petris version av Lutherpsalmen. Han har framfor allt korrigerat metrik
och prosodi och moderniserat spraket. Emellertid har han ocksa foretagit
ndgra forandringar av teologisk art. Det religiosa ordet »synd» har i ndgra
fall bytts ut mot »skuld» som tillhor den juridisk-moraliska kategorin. Det
finns overlag en starkare etisk betoning i Forsells version. I v. 2 har sorgen

17 J. W. Beckman, Den nya swenska psalmboken famstalld uti forsok till swensk
psalmbistoria. Stockholm (1845 — 72) omtr. 1883, s. 140.
18 E. Liedgren, Svensk psalm och andlig visa. Stockholm 1926, s. 240.
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over synden blivit till en samvetets dom, » Mitt samvets dom orygglig blev»,
vilket innebir en forskjutning mot det moraliska planet. Men intentionen
med omformuleringen av strofen kan i forsta hand ha varit att fa ett smi-
digare sprak. — I var samtid har Luther i Sverige tyvarr blivit en symbol for
det diliga samvetet. Det kan ha sitt intresse att se att den moraliska accenten
i denna psalm inte kommer fran Luther.

Jungfrufodelsen namns inte, inkarnationen uttrycks pa annat sittiv. 5:
»Sin fader sonen lydig var, / Kom till mig hir pa jorden. /I minsklig skepnad
uppenbar, / Ar han min broder vorden. / Att se hans gudoms majestit / Jag
var for svag: han holjde det / Och blev i kott min like.» Har ar det mian-
niskans svaghet som foranleder Kristus att komma i mianskogestalt. Vi har
kommit mycket langt fran Luthers ord om Sonens kamp mot satan liksom
fran Olavus Petris ord om Sonens befrielse av manniskan fran helvetet. Den
enkla omedelbarheten i framstillningen av férsoningen som en friga om liv
och dod, trygghet och salighetiv. 6 hos Olavus Petri, vilket innehallsligt ligger
nira Luthers text, har ersatts av svagare, allminnare formuleringar. Aven hir
har det kommit in en moralisk-juridisk aspekt; Sonens lydnad och uppfyllelse
av lagen: »Med hans utgjutna, dyra blod / Blev all min skuld borttagen; /I
lydnad, karlek, tdlamod, / For mig han fyllde lagen. / Han blev hos Gud min
loftesman, / Uti hans dod min synd forsvann: / Sa ar jag fralsad vorden.»

Denna version av psalmen ingdr i psalmboksforslaget 1816, som 6ver-
arbetades av Wallin ensam. Forsells text har justerats pa ndgra punkter.
Eventuellt har Wallin tagit hinsyn till ett férslag av Samuel Odmann, nir
han utarbetade den slutgiltiga versionen av 1819 ars psalmbok.™ Psalmen
har fatt en stilmissig lyftning. Till de teologiskt betydelsefulla indringarna

19 Psalmen finns inte bland Forsok till omarbetade sanger i S. Odmanns Férsck
till kyrkosdnger, 1798. Beckman nimner inget om nigon medverkan av Od-
mann. (Beckman, s. 140.) H. Wijkmark uppger emellertid i sin bok om Samuel
Odmann att Wallin vid sitt slutgiltiga arbete med den sanktionerade psalmboken
upptog nagra av Odmanns omarbetningar. (H. Wijkmark, Samuel Odmann.
Stockholm 1923, s. 300.) Nagon verifikation av Odmanns medverkan ger inte
A. Hildebrand i sitt arbete Svenska kyrkans psalmbokskomitéer och psalmboks-
forslag under 1700-talet och bérjan af 1800-talet. Stockholm 1884. Han beror
inte den aktuella psalmen. I psalmboken frdn 1921 med tilligget Nya psalmer
star S. Odmann som bearbetare, likasd i 1937 ars psalmbok. Jag har dock inte
kunnat finna beligg for hans medverkan. — 1 1986 &rs psalmbok anges bara de
viktigaste namnen: M. Luther, O. Petri, O. Forsell.
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hor att inkarnationsmotivets konkretion ytterligare har forallmanligats i v.
5. »I miansklig skepnad uppenbar Ar han min broder vorden» har blivit till
»I minskligheten uppenbar Ar han min broder vorden». V. 6 har arbetats
om och narmats till Olavus Petris text: »For mig sitt liv, sitt dyra blod / han
ville icke spara, / att for den dom, mig forestod, / Jag matte tryggad vara.
/ Han blev hos Gud min l6ftesman, / uti hans d6d min synd forsvann: / S&
ar jag fralsad vorden.» Det etiska motivet hos Forsell 4r eliminerat i denna
strof men det kommer in i v. 7, om dn i forsvagad form, genom att Forsells

»salighetens stig» har blivit till »min battringsstig».
g g gsstig

1819

. Var man ma nu vil gliddja sig;

Hir ir stor frojd & firde,

Ty nu dr Gud oss nadelig,
Som voro déden virde.

Han haver allom sagt det till,
Att han barmhértig vara vill:
Vad kan vart hopp fortringa?

. Jag under satan fingen ldg

Och kunde mig ej hjilpa;

Den synd, som radde i min hag,
I grund mig ville stjilpa.

Min synd mig till fértvivlan drev,
Mitt samvets dom orygglig blev
Och helvetet stod 6ppet.

. Men Gud av sin barmhirtighet

Sin 6gon till mig vinde

Han sig i ndd min uselhet
Och hjélp av hojden sinde.
Andock jag var av synder full,
Var han f6r mig en fader huld
Och lit sig om mig varda.

. Till enda Sonen sade han:

»Jag méste mig forbarma.
Far ner uti det syndaland
Och 16s de fangar arma

Av deras synd och stora nod,
Frils dem ifrdn en evig dod
Och 1at dem med dig leva.
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5. Sin fader Sonen lydig var

Kom till mig hir pa jorden.

I ménskligheten uppenbar,

Ar han min broder vorden.

Sin kirlek ville han bete

Och frilste mig frén allt det ve,
Som jag forskyllt att lida.

. For mig sitt liv, sitt dyra blod

Han ville icke spara,

Att for den dom, mig forestod,
Jag matte tryggad vara.

Han blev hos Gud min l6ftesman,
Uti hans déd min synd férsvann:
sd dr jag frilsad vorden.

. Han upp till Fadern for igen

Frin denna virlds elinde,

Och i mitt brost Hugsvalaren
Den Helga Anda sinde

Den i min nod skall trosta mig
Mig stodja pd min battringsstig
Och i all sanning leda.

. Ty vare pris i evighet

Och lov forutan dnde

Guds eviga barmhirtighet,
Som oss den hjalpen sande
Och nederslog, i Christi dod,
Synd, helvete och dédsens nod:
Ho kan oss nu fordirva?



Melodin 4r den tyska folkvisan frdn 1533. Forst med 1921 ars koralbok
forenas psalmen for gott med Luthers melodi.

I 1811 drs missordning ar psalmvalet inte fixerat, kanske beroende pa
att psalmboken inte blev fardig forran flera ar senare. I Mdssordning for
Svenska kyrkan ar 1894, dar psalmuppgifter dterinforts men inte for varje
son- och helgdag, foreslas psalmen » Var man ma nu vil glddja sig» fran och
med v. 6 som ingdngspsalm vid huvudgudstjiansten under passionstiden och
pingsthogtiden. I evangelieboken fran 1921, som innehaller psalmuppgifter
som forslag for hela kyrkodret, dr psalmen endast foreslagen for forsta
sondagen efter trettondagen (v. 4-8).

Frikyrkliga bearbetningar under 1800-talet

Nar frikyrkorna skaffade egna singbocker fran 188o-talet och framdt tog
de med en ldng rad insjungna psalmer, daribland flera Lutherpsalmer. Det dr
inte svart att se en parallell mellan Luthers reformationsteologi och framst
den nyevangeliska vickelsens teologi. Mest spridd av Luthers psalmer
blev »Var Gud ir oss en vildig borg», darnist » Var man ma nu val glidja
sig». I den senare har man foretagit ndgra textindringar. De flesta ar av
spraklig karaktir. Alderdomliga ordformer har moderniserats, s har t. ex.
»Ho» bytts ut mot »Vem» och »allom» mot »alla». Av genderintresse dr
andringen av »Var man » till »En var» eller »Envar» i Fribaptisternas Nya
Pilgrimstoner 1891 respektive Metodistkyrkans psalmbok 1893.

Flera dndringar dr teologiskt betingade, t.ex. utbytet av »battringsstig»
mot »tornestig» i v. 7. Att man skall gora battring hor inte till viackelsens
teologi.>® »Tornestig» ingdr i vickelsesdngens ordforrad, synonymt med
levnadsstig eller den kristnes helgelsevandring. Ordet »tornestig» blottar
en negativ syn pa jordelivet. I allmdnhet har man gjort ett urval av verser;
de vanligast forekommande ar 1, 4, 5 och 8. Forsta versen adr given, liksom
avslutningsversen (8) som uttrycker tack for Faderns garning. V. 4 och 5
handlar om Jesu ankomst till jorden och ar naturligtvis ocksa sjalvklara.
Mest anmarkningsvart ar att Psalmisten 1880, Svenska Baptistsamfundets

20 Om vickelsens och frikyrkornas teologi se S-A. Selander, » Den nya sangen».
Den anglosachsiska viickelsesangens genombrott i Sverige (diss.) Lund, 1973 och
L. Selander, » O, hur saligt att fd vandra». Motiv och symboler i den frikyrkliga
sdngen (diss.) Stockholm, 1980.
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sangbok, har med alla verser men omkastade: 1, 4, 5, 6, 7, 2, 3, 8. Forst
beskrivs sdlunda Faders sindande av Sonen till jorden, sedan manniskans
fangenskap under synden och dérefter Guds fralsande barmhartighet. Detta
speglar fralsningshistorien fran den enskildes nuperspektiv. Metodistkyr-
kans psalmbok 1893 har dndring av »kom till mig hiar pd jorden» till
»kom till oss» etc. och »ar han min broder» till »ar han var broder». Det
ar anmarkningsvart att man har gar over fran ett individperspektiv till ett
kollektivt. Vickelserorelser brukar foredra individperspektiv. Men plural-
formerna ar sprakligt sett bast i denna forkortade version av psalmen. I de
reviderade singbockerna in pd 1900-talet har frikyrkorna anpassat sig till
Svenska kyrkans textversioner 1819 respektive 1937.

Flera olika melodier har anvints till psalmen i frikyrkorna. Vanligast ar
den tyska vismelodin fran 1533. Fore 1951 har endast Psalmisten, 1880,
Luthers egen melodi fran 1523.

Tradition och fornyelse under 19oo-talet

I Den svenska psalmboken 1937 stir Forsells och Wallins version kvar
oforandrad (endast utbyte av ett par ordformer: »Fadren» till »fadern»
och »helga ande» till »helge ande» i v 7.) De manga revisionsforslagen for
den wallinska psalmboken i slutet av 1800-talet och borjan av 19oo-talet
slutade med att Wallins egna psalmer liksom manga av hans bearbetningar
fick std kvar oforandrade i 1937 drs psalmbok. Normen for en svensk psalm
hade satts av Wallin och hans psalmbok och i slutskedet av psalmboksar-
betet ville man ridda det wallinska arvet.

Melodin dri 1939 ars koralbok Luthers egen fran 1523 menien rytmiskt
utjamnad version.

I evangelieboken fran 1942 dr enbart vers 7 av psalmen foreslagen som
ingdngspsalm for sjatte sondagen efter pask (Exaudi) och vers 1 for refor-
mationsdagen.

Redan i slutet av 1950-talet restes krav pd nya psalmer. Sprakutveck-
lingen hade lett till att den hogstamda wallinska stilen kindes frimmande,
och manga av de ildre psalmerna fungerade inte i samtidens gudstjinster.
1969 ars psalmkommitté fick forst i uppdrag att utarbeta ett forslag till
psalmbokstilligg med psalmer 6ver amnen som saknades eller hade en
inaktuell framtoning i 1937 rs psalmbok sdsom diakoni, evangelisation,
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mission samt psalmer for ungdom.>* Psalmkommitténs uppdrag utvidga-
des ar 1976 till att dven gilla revision av 1937 ars psalmbok och 1939 4rs
koralbok. Wallins egna psalmer var psalmkommittén forsiktig med; man
uteslot de icke anvinda eller foretog en varsam revidering eller, i frdga om en
del vil insjungna psalmer, limnade dem obearbetade. De psalmer diremot
som Wallin eller nigon annan bearbetat ville man dterfora till en mer ur-
sprunglig form. Det gillde sarskilt reformationstidens och 1600-talets psal-
mer. »Dessa psalmer uppfattas i forhallande till 18oco-talets bearbetningar
ha mer av biblisk realism, mer konkretion, mer livfull berittelsekaraktar.
Framfor allt uppfattas evangeliet dar mer radikalt framstallt, utan forbe-
hall. Rattfardiggorelsen genom tron framhivs; det klassiskt-dramatiska
forsoningsmotivet kommer battre till sin ritt.»** Vad hdr sigs om 1800-
talets bearbetningar kom ocksa att galla ildre, fria Oversattningar.

Till de psalmer som silunda nyo6versattes hor »Nun freut euch lieben
christen gmein», vilken Anders Frostenson atog sig. Han var val skickad
for virvet, eftersom han tidigare studerat de dldre psalmerna i en licentiat-
avhandling och han var sirskilt intresserad av liropsalmerna.*s Att han var
paverkad av Luthers teologi i lundensisk tappning har Alva Ekstrom visat i
sin avhandling.>* En forsta version av Oversattningen publicerades i psalm-
kommitténs hifte med lagesbeskrivning 1977.>5 En sprakligt forbattrad
version ingdr i psalmkommitténs betinkande 1981.2¢ I kyrkométet 1982
anmarktes att oversittningen var alltfor ordrik.>” Med négra lattare ind-

21 P.O. Nisser, Ett samband att beakta — psalm, psalmbok, sambille. (diss.)
Bibliotecha Theologiae Practicae 75, Skelleftea 2005, kap. 2.

22 Den svenska psalmboken. Betinkande av 1969 drs psalmkommitté. Band 1.
Psalmboksrevisionen. Statens offentliga utredningar 1981:49, s. 37.

23 Avhandlingens titel var »Kristusbilden i psalmerna». R. P. Olofsson, »...och
ett odndligt hem». Om Anders Frostenson och hans vdg till den nya psalmen.
Stockholm 1981, s. 94.

24 A. Ekstrom, Inget dr skapat utanfor. Teologi och kontext i Anders Frostensons
forfattarskap (diss.) Karlstad 2006, passim. Ekstrom namner i korthet bearbet-
ningen av psalmen pé s. 147 f.

25 1969 drs psalmkommitté, Revision av 1937 drs psalmbok, 1977,s. 9 f.

26 Den svenska psalmboken. Betinkande av 1969 drs psalmkommitté. Band 2.
Forslag angdende bearbetning m.m. av psalmerna i 1937 drs psalmbok/1939 drs
koralbok. Statens offentliga utredningar 1981:50, s. 53.

27 P.O. Nisser, »Ett psalmboksférslag vixer fram.» Vir nya psalmbok. Red. P.
O. Nisser. Stockholm 1987, s. 31.
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ringar intogs psalmen i psalmkommitténs betankande 198 5. Denna version
utsattes emellertid for kritik av Teologiska fakultetsstyrelsen i Uppsala, som
var en av remissinstanserna. Man pdtalade att motsattningen mellan Gud
och den onda makten hade tonats ner. Frostenson dndrade da slutraderna
i v. 5 frdn »Han blev en minniska som jag, / och han dr med mig varje
dag, / mig for allt ont bevarar» till den ordalydelse som finns i nuvarande
psalmbok: »Nar i sin hand mitt liv han tar / har satan ingen makt mer kvar,
/kan mig ej lingre skada.»>® Aven sprakligt 4r detta en vinst, eftersom v. 8:3
innehaller en liknande rad som den tidigare avfattningen av nist sista raden
av v. 5: »ar med dig alla dar and&.» Frostensons slutversion av psalmen i
1986 ars psalmbok foljer nedan:

1. O glid dig Guds férsamling nu, 5. Guds son var lydig mot sin Far,

kom, 13t oss med varandra

av allt vart hjirta tacka Gud
och sjunga allesamman

om kirleken som han oss gav,
om frilsning, ljuvlig, underbar,
som kostat Gud s& mycket.

. T ondskans makt jag fingen var
och lag vid dodens portar.
Min synd mig tyngde natt och dag.
Jag ség: jag var forlorad.
Jag ville ej det goda mer.
Forlamad, maktlos drogs jag ner
i dngest och fortvivlan.

. Men Gud i sin barmhirtighet
mig sdg i mitt eldnde.
Min plaga till hans plaga blev,
min n6d som sin han kande.
Han tinkte: Den jag dlskar mest
och den som du behover bist
vill jag at dig nu giva.

. Han sade till sin ende son:
Nu vill jag mig forbarma.
Sa skynda dit, min kire son,
med raddning it den arme

kom till mig hir pa jorden.

En jungfrus skote honom bar
och han blev hir min broder.
Nar i sin hand mitt liv han tar
har Satan ingen makt mer kvar,
kan mig ej lingre skada.

. Han sade: Hall dig nu till mig,

sta tatt intill min sida,

mitt liv och allt jag ger for dig,
jag sjalv vill for dig strida.

Ty jag dr din och du dr min.
Jag ar hos dig, och ingenting
oss frdn varann kan skilja.

. For din skull jag pa korset dog.

Av fienden jag falldes.

For din skull utgots dar mitt blod,
sa tro att dig det gallde.

Jag skuldlos dina synder bar

och i min déd du livet har.

S4 har du salig blivit.

. Jag till min Far i himlen gér

och limnar detta livet,
ar med dig alla dar anda.
Min Ande jag dig giver,

28 P.O. Nisser, »Fran betidnkande till psalmbok.» Vir nya psalmbok, s. 45.
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och honom frils ur synd och nod som trostar dig och later dig
och plana ut den bittra dod, allt battre lira kdnna mig,
1at honom med dig leva. och i all sanning leder.

9. Vad jag bland er har lart och gjort
det skall du ocksa lira,
sa vaxer sig Guds rike stort,
det dlskat blir och arat.
Lt manskobud ej skymma bort
det evangelium du fétt,
den storsta skatt du dger.

Den folkliga balladformen med ett berittande jag och med inskott av
repliker av Gud Fader och slutligen av Sonen har behallits av Frostenson,
som aterger nio av Luthers tio strofer. I inledningen riktar sig Frostenson
liksom Luther till férsamlingen, ett kristet kollektiv, med sin uppmaning att
gladjas: »O, glad dig Guds forsamling nu». Uttrycket blir samtidigt genus-
korrekt i stallet for tilltalet » Var man» som kan sticka i 6gonen pa radikala
feminister. Den tredje Lutherstrofen om de goda girningarnas misslyckade
fralsningsvag och den fria viljans forvandhet har Frostenson inte helt av-
sttt fran, vilket Olavus Petri och Forsell gjort. Tanken om den férvinda
viljan finns i v. 2: §: »Jag ville ¢j det goda mer.» Uttrycken for fortvivlan
och maktloshet 6ver detta lage (Luthers v. 3:5—7) avslutar Frostensons v. 2:
»Forlamad, maktlos drogs jag ner /i dngest och fortvivlan.» I stroferna 3
och 4 har Frostenson lagt sig nira Luthers v. 4 och 5, men den om medeltida
mystik erinrande bendmningen pa Sonen, »mein hertzens werde kron» har
blivit till det modestare och samtidsanpassade »min kire son». Jungfru-
fodelsen namns liksom hos Olavus Petri. I Frostensons slutversion av v. 5
har som visats ovan Kristi seger 6ver den onda makten gestaltats liksom
i Luthers forlaga. Generellt sett 4r dock den drastiskt utformade kampen
mellan Gud och det onda hos Luther nertonad hos Frostenson, vilket dr en
form av anpassning till samtidens teologi.

Luthers v. 7 med allusion pd Hoga Visan, som tidigare svenska oversat-
tare utelimnat, har atergivits i trohet mot originalet: »Ty jag dr din och du
ar min.» Vid Oversattningen av Luthers v. 8 om Kristi forsoningsdod har
Frostenson undvikit den drastiska, bibelanknutna bilden av doden som
uppslukar Kristus liv, vilket man kan forstd. Bilden finns inte heller hos
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Olavus Petri eller Olof Forsell (v. 6). Frostenson har daremot utokat sin
version med en trogen Oversittning av Luthers avslutningsstrof. Sa slutar
psalmen med en uppmaning att breda ut Guds rike. De sista orden ar en
varning for att lita manskobud skymma bort evangeliet, vilket ar en klar
reformatorisk forkunnelse. Som helhet ger Frostensons oversittning god
rittvisa at originalet, tar fram dess omedelbarhet och konkretion i motsats
till Olavus Petris och Olof Forsells.

Frostensons malsattning var att nirma sig talspraket i sina psalmer. Hos
Luther finner man, menade Frostenson, en blandning av talsprak och det
nyoversatta bibelordet. Ofta anviander Frostenson liksom i denna psalm
assonans i stillet for helrim. Han poangterade att man darigenom dels kan
komma ndrmare originalet vid 6versittning, dels inte forfaller till att an-
vinda traditionella psalmfraser, vilka ofta foljer med rimmen.> Inte sillan
later han en fras fortsitta in pa nista rad (6verklivning) i stdllet for att 1ata
varje rad utgora en fras. Detta blir ocksa ett nirmande till talspraket, men
vid sang ar det inte entydigt fordelaktigt, dd man latt tappar sammanhanget
pd grund av att musiken har ett markerat radslut. I denna psalm far man i
de flesta fall en naturlig eller dtminstone mojlig andningspaus vid radslut.

Melodin ir liksom i 1939 ars koralbok Luthers dldsta men nu med den
livliga originalrytmen som understryker textens dramatik. Daremot dr
melodilinjen latt fordndrad i sista frasen.

Frostensons version av Lutherpsalmen ingdr i den ekumeniska delen
av psalmboken (nr 1-325) och finns silunda med dven i den for en rad
frikyrkor gemensamma Psalmer och sdngers°, Frilsningsarméns sangbok,
Pingstrorelsens Segertoner och det svenska romersk-katolska stiftets Ceci-
lia. Psalmen adr avsedd att inforlivas med den reviderade Cecilia som utkom-
mer sd snart den vunnit stadfastelse. I Psalmuvalslista tor Psalmer och sdnger
ar »O glad dig, Guds forsamling, nu» ett av tre alternativ for ingdngspsalm

29 A. Frostenson, »Dogmat och dikten — om psalmskrivandets grunder», i A.
Frostenson & E. Routley, Dogmat och dikten — om psalmskrivandets grunder.
AF-stiftelsens skriftserie nr 5. Stockholm 2003, s. 19 ff.

30 Gemensam for ursprungligen nio samfund (Adventistsamfundet, Fribap-
tistsamfundet, Helgelseforbundet, Metodistkyrkan, Svenska Alliansmissionen,
Svenska Baptistsamfundet, Svenska Frilsningsarmén, Svenska Missionsférbun-
det och Orebromissionen) nu sju. Fribaptistsamfundet, Helgelseférbundet och
Orebromissionen har gatt samman och bildat Evangeliska Frikyrkan.
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for Forsta sondagen efter trettondagen med rubriken Jesu dop liksom for
Reformationsdagen och Jungfru Marie bebddelsedag. For den sistnimnda
dagen bara v. 1, 4 och 5. Psalmen sjungs emellertid sillan. Enligt en frek-
vensundersokning som foretogs 1992—94 i ett urval forsamlingar inom de
samfund som anviander Psalmer och sanger hor psalmen till de minst bru-
kade. Under den registrerade trearsperioden har den utnyttjats fem ganger
i Svenska Missionskyrkan, tre gdnger i Svenska Baptistsamfundet, en ging
i vardera Fribaptistsamfundet och Adventistsamfundet.’*

Kyrkomoétet ar 1985 som hade att ta stillning till psalmkommitténs av
Centralstyrelsen bearbetade psalmboksforslag foretog en rad indringar.
Nadgra psalmer som tagits bort ur 1937 drs psalmbok lyftes in igen, dari-
bland »Var man ma nu vil glddja sig», med motiveringen att denna version
av den lutherska kiarnpsalmen ar insjungen sedan drhundraden och blott
obetydligt férindrad sedan reformationen. Man ville alltsd behalla den
vilbekanta psalmen.

I kyrkohandboken 1986 finns for huvudgudstjansten endast ndgra psalm-
anvisningar for Credo-psalm. Bida versionerna av psalmen finns med bland
de tre alternativen till gradualpsalm for Reformationsdagen i H. Géransson
& O. Nivenius psalmvalslista, men ingen av dem tas upp i P. O. Nissers &
K. Bengtssons psalmvalslista.:*

31 Enkiten sindes ut till too férsamlingar valda i proportion till respektive
samfunds storlek. Savil smd som stora forsamlingar finns representerade liksom
storstad och landsbygd. Under 1992 deltog totalt 78 forsamlingar, fran Svenska
Missionsforbundet 23 férsamlingar, fran Orebromissionen 12, fran Svenska
Baptistsamfundet 11, frdn Svenska Alliansmissionen 11, frin Helgelseférbundet
5, frdn Svenska Adventistsamfundet 5, Metodistkyrkan 4, Fribaptistsamfundet
4 och Svenska Fralsningsarmén 3. Under alla tre dren deltog totalt 69 forsam-
lingar. G. Melkstam, »Psalmundersokning pagar», Mixturen, 1994 nr 2 jamte
Melkstams frekvenslistor i min dgo.

32 H. Goransson & O. Nivenius, Kyrkodrets psalmer. Psalmvalslista for bu-
vudgudstjansten i Svenska kyrkan i anslutning till 1983 drs evangeliebok, 1986
drs kyrkobandbok, 1986 drs psalmbok. Stockholm 1987 och P. O. Nisser & K.
Bengtsson, Psallite Deo. Psalmvalslista med kyrkodrets texter i sammanfattning.
Stockholm 1995.
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Slutord

»Nun freut euch» hor till vart reformatoriska lutherska arv och ar en av
de forsta psalmer som Oversattes av Olavus Petri. Huruvida den tillagda
slutversen i Olavus Petris tolkning av psalmen beror pa en forbindelse
mellan svenska och danska reformatorer eller dmsesidigt beroende av en
okand tysk forlaga aterstar att utforska. Att psalmen finns med i obetydligt
forandrad gestalt i svenska psalmbocker fran 1536 till i dag vittnar om
dess starka symboliska stillning. Under arbetet med revisionen av 1937 ars
psalmbok ville man radda det reformatoriska arvet genom att ge de vikti-
gaste psalmerna en mer tidsanpassad sprakdrakt. Har man lyckats? I varje
fall 4r psalmen i sin nya tolkning av Anders Frostenson upptagen i ett stort
antal samfunds psalmbocker, dven den katolska kyrkans. Men i motsats
till forhdllandena under 1600-talet, di psalmen anvisades for manga olika
sondagar, har den ingen stark stillning i dag eller ar sjalvklar for ndgon viss
sondag. Den version som anvinds dr emellertid, s langt jag kan bedoma,
Frostensons Luthertrogna och sprakligt lattillgangligare version, »O glad
dig, Guds forsamling, nu.»

Summary

Luther’s hymn »Nun freut euch» (Var man ma nu vil glidja sig) is included
in the first preserved Swedish hymnal, Swenske songer eller wisor, 1536.
The translation, which was probably made by the reformer Olavus Petri, is
very free and less dramatic and concrete than the original. The hymnbook
has no music and in the hand-written chorale books from the 17 century
the two tunes, which Luther had attached to the hymntext, were used to
the same extent, Luther’s own tune from 1523 and a tune from Wittenberg
printed 1533. Not until in 1697 a Swedish chorale book was printed and
here the hymn is connected with the tune from Wittenberg 153 3.

S. A. Forsius made a new, more literal translation for Andeliga Psalmer
och wijsor, in 1614, and this was incorporated in many hymnbooks, in
addition to the old translation, during the 17" century. Later on, J. Arrhe-
nius revised Olavus Petri’s translation. However, the old text was included,
nearly unchanged, in the first official Swedish hymnal common to the whole
country, Den svenska psalmboken, 1695.
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The hymnal proposal in 1816 holds a revision by Olof Forsell. He has
corrected the prosody and modernised the language. The ethical accent
is more stressed. J. O. Wallin improved his text concerning style, before
including it in Den svenska psalmboken 1819.

When, in the late 19' century, the Free Churches were established, very
soon they published hymnals in which they even included traditional old
hymns as »Var man ma nu val gladja sig.» Mostly this hymn is cut down
tov. 1, 4, 5, and 8. The tune Wittenberg 1533 is mostly used.

In Den svenska psalmboken 1937, the hymn text from the hymnal 1819
was preserved. Since the chorale book from 1921 Luther’s own tune is at-
tached to the hymn.

The purpose of the revision of Den svenska psalmboken in the 1970s
and 1980s was to rescue the heritage of the Reformation by adapting the
language of the old hymns to that of contemporary time. For that reason
Anders Frostenson made a quite new translation of »Nun freut uns». Using
nine of Luther’s ten verses, he has kept the popular ballad form with a re-
lating »I» and insertion of lines by God the Father and the Son. Generally
speaking, the drastic struggle between God and the evil is played down in
Frostenson’s translation, an adaptation to contemporary theology.

Frostenson’s hymn text, »O glad dig, Guds forsamling, nu» is incorpora-
ted in the ecumenical part of Den svenska psalmboken, 1986 (n:0 1-325),
and therefore we find it also in the hymnal Psalmer och sdnger, 1987,
common to several Free Churches, and in the hymnal for the Pentecostal
Movement, Segertoner, 1988, in Frilsningsarméns sdngbok, 1989, as well
in the hymnal for the Roman-Catholic episcopate in Sweden, Cecilia, 1987.
In addition, the old, traditional Swedish version of the hymn, with roots in
the 16™ century, is preserved in the last part of Den svenska psalmboken,
1986.
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Nun freut euch lieben Christen gmein
Den danska receptionen av Luthers psalm

JORGEN KJEZRGAARD

Den forste evangeliske salmebog til menigmands brug bzerer titlen Etlich
Cristlich lider Lobgesang / vii Psalm / dem rainen wort Gottes gemefS /
auf$ der beyligen schrifft / durch mancherley hochgelerter gemacht / in der
Kirchen zu singen / wie es dann *um tayl berayt zu Wittenberg, in uebung
ist. *»z» mgl. (trykfejl)

Den blev trykt i Nurnberg (titelblad Wittenberg) i 1524 med sd stor
hast, at rasknerne, de dekorative rammer pa titelbladet, kom til at vende
pa hovedet, og et romersk to-tal faldt ud af trykkedret. Salmebogen var
egentlig blot et hefte; det indeholdt kun 8 salmer, og kaldes derfor po-
puleert Achtliederbuch. Men fire af salmerne var skrevet af reformationens
foregangsmand Martin Luther selv. Blandt dem var hans eksempelsalme,
udarbejdet som grundmodel for den nye evangeliske menighedssang — en
bibeltekst omsat i sangbart tysk i form af en gendigtning af en gammeltes-
tamentlig Davidssalme, Ps 130, som i Achtliederbuch blev suppleret med
lignende gendigtninge af Ps 11 og 13 — 0g sd salmeheftets indledningssalme,
en frit digtet vise: »En kristelig sang af Doktor Martin Luther, om Guds
uudsigelige ndder og om det, der skal forstds ved den rette tro», som salmens
overskrift pointerer. Salmens trykte datering, 1523, dens primere placering
i salmeheftet, og frem for alt dens begyndelseslinie, gor den til den evan-
geliske reformations farste hymne: »Nun frewt euch lieben Christen gmein»
— Fryd jer nu, kere kristne menighed! — Den siden mere kendte, sejrssikre
triumfsang »Ein feste Burg ist unser Gott» var slet ikke skrevet endnu...

I. Teologisk analyse af Luthers oprindelige tekst

Vi skal gare nogle iagttagelser i Luthers oprindelige tekst. Forst dens kom-
position, som er ganske bemarkelsesvaerdig. Salmen bestar af tre retoriske
dele: Salmedigterens tale til sine medkristne (str. 1—3), Guds tale til »sin

§2 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



kaere son» (str. 5) og til sidst Kristi tale til den enkelte kristne (str. 7—9).
Disse taler er forbundet indbyrdes ved narrative strofer (4, 6), som tillige
lader salmen gengive frelseshistorien. Kompositionen sztter den, der synger
eller leeser salmen, i en bade historisk og aktuel situation. Salmens bruger
bade lytter til og tiltales selv undervejs i salmens forleb — og salmens bruger
bliver indfeldet i den historie, salmen refererer og genoplever.

Salmens komposition og form er bemzrkelsesvaerdigt dynamisk. Spro-
get bruges narrativt og agerende. Den syngende lzegges bade bekendelse
og praediken i munden, tiltales, trostes, undervises og formanes. I salmen
udspilles en veldig interaktion og kommunikation mellem menneske og
Gud og mellem Gud og menneske.

P4 flere planer har salmen en udpreeget karakter af mundtlighed. Dette
er bevidst. Jeg har i anden sammenhzng pavist, at udformningen af denne
og andre af Luthers salmer benytter de retoriske monstre, som renzes-
sancehumanismen dyrkede — og som herte til grunduddannelsen for alle
universitetsleerde pa Luthers tid™: Str. 1: exordium — indledningen, hvor
man sgger at fa tilhereren i tale, og skabe sympati for det, der siden skal
tales mere om. Str. 2—4: narratio — inddeling, der tjener overblikket og
lader reekkefolgen anes. Str. §-8: confirmatio — argumentation og opger
med indvendinger og vanskeligheder. Salmens forste tale, som Gud holder
til Sennen. Str. 9—10: conclusio — den velvalgte afslutning, som efterlader
tilhoreren med en klar opfattelse af, hvad han har fiet ud af at here pa
taleren. Salmen er formet efter reglerne for tidens lzerde talekunst, og er pa
hajde med datidens akademiske idealer, bortset fra at den ikke er pa latin
men tysk. Salmen handler om forholdet mellem Gud og menneske, og dens
udformning ger faktisk dette anliggende gzldende som teologi. Som luth-
ersk evangelisk sangtekst til kirkebrug er den derfor ogsa et reformatorisk
modstykke til romermessens latinske hymner — og op sine egne betingelser
af fuldt ud ligesa hoj kvalitet.

1 Jorgen Kjergaard: Renwssancehumanistisk retorik i Luthers salmer. Dansk
Teologisk Tidsskrift 1986, s. 1-19. Tillige: Jan Lindhardt: Erkendelse og for-
midling i rencessancen, Kebenhavn 1983.
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EXORDIUM

NARRATIO

partitio

partitio

CONFIRMATIO
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1
Nun frewt euch lieben Christen gmein
Vnd last vns froelich springen

Das wir getrost vnd all in ein

Mit lust vnd liebe singen

Was got an vns gewendet hat

Vnd seine suesse wunder that

Gar thelir hat ers erworben.

2
Dem Tetiffel ich gefangen lag

Im todt war ich verloren

Mein stindt mich quellet nacht vii tag
Darinn ich war geboren

Ich viel auch ymmer tieffer drein

Es war kain guts am leben mein

Die stindt hat mich besessen.

3
Mein gute werck die golten nicht

Es war mit jn verdorben

Der frey wil hasset gots gericht

Er war zum gut erstorben

Die angst mich zu verzweyffeln treyb
Das nichts dann sterben bey mit bleyb
Zur hellem must ich sincken.

4
Do iamert Got in ewigkait

Mein elend vber massen
Er dact an sein barmhertzigkait
Er wolt mir helfen lassen
Er wandt zu mir das vater hertz
Es war bey jm fuirwar kain schertz
Er liefs sein bestes kostes™.

*»n» (trykfejl).

5
Er sprach zu seinem lieben son

Die zeit ist hie zurbarmen

Far hyn mains hertzen werde kron
Vnd sey das hayl dem armen,
Vnd hilff jm auf der siinden not
Erwiirge fiir jn den pittern todt
Vnd laf§ jn mit dir leben.



6

Der sun dem vater gehorsam wardt
Er kam zu mir auff erden

Von einer junckfraw rain vi zart
Er solt mein bruder werden

Gar haimlich furt er sein gewalt

Er gieng in meiner armen gestalt
Den Teufel wolt er fangen.

7
NARRATIO Er sprach zu mir halt dich an mich

Es sol dir ytzt gelingen

Ich geb mich selber gantz fur dich
Da wil ich fiir dich ringen

Daii ich bin dein vii du mist mein
Vnd wo ich bleyb soltu fein

Vns sol der feindt nicht schayden.

8

partitio Vergiessen wirdt er mir mein plut
Darzu mein leben rauben
Das leyde ich alls dir zu gut
Das halt mit festem glauben
Den todt verschlingt das leben mein
Mein unschuldt tregt die siinden dein
Da bistu selig worden.

9
partitio Gen hymel zu dem vater mein

Far ich vo disem leben

Da wil ich sein der maister dein
Den geyst wil ich dir geb

Der dich im truebtnuf$ troesten sol
Vnd lernen mich erkennen wol
Vnd in der warhait leytten.

10
CONCLUSIO Was ich gethan hab und gelert
Das soltu thun uf leren
Damit das Reich Gottes werdt gemert
Zu lob und seinen eren
Vnd hut dich fiir die menschen satz
Darvon verdirbt der edle schatz
Das lafs ich dir zur letze.

Salmen indledes med digterens kollektive tiltale. Han opfordrer sine med-
kristne til samlet og fortrestet glaede og til frydelige spring over den Guds
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dyrekebte, men »s@de undergerning», som salmen ngjere skildrer i de
folgende strofer.

Baggrunden for salmens aktuelle glaede er det kristne menneskes er-
kendelse af sin nys overstdede livssituation, fangenskab hos djevelen, for-
tabthed i deden, den fortvivlede grad over arvesyndens beszttelse. I salmens
artikulation af denne livserkendelse, formes den til en syndsbekendelse til
Gud. Man kunne ligefrem overveje, om ikke salmen fremstiller det luther-
ske skriftemdl — hvor ikke den indviede praest, men Kristus selv absoluterer
det syndsbekendende menneske. — Menneskets tillid til dets egne gode
gerninger har spillet fallit. Gerningerne er fordervede. Menneskets frie
vilje omtales som en person, der vender sig hadefuldt mod Guds retfeerdige
dom, og dermed demmer sig selv til deden. Kun angst og fortvivlelse, dod
og helvede, er det selvsikre, selvoptagne menneskes skabne.

Salmen skildrer derefter (str. 4) Guds erkendelse af sin skabnings tilstand,
hans frelsesbeslutning »in ewigkait» altsd med samme perspektiv som den
niczno-konstantinopolitanske trosbekendelses forstaelse af Sennen som
»...fodt af Faderen for alle tider...». Strofe 4 beskriver Guds erkendelses- og
»omvendelsesproces fra den demmende hersker til den barmhjertige Fader,
hvis alvorlige bestrabelse pd menneskets redning og personlige offervil-
lighed gar hind i hind med den myndige befaling til Sennen (str. 5) om at
veere den fattiges frelser, og den ridder, der heltemodigt ihjelslar deden.

P4 samme made refereres Sennens lydighedshandling (str 6). Inkarnatio-
nen beskrives med henvisningen til jomfrufedslen og Kristi seskendeforhold
til mennesket. Som en hemmelig agent, »undercover», skjuler han sin gud-
dom i menneskelig forkleedning for at kunne fange Djzvelen. Mennesket
derimod fér klar besked: Kristus er den agerende praedikant (str. 7-8). Men-
nesket den herende og modtagende. Frelsen forkyndes som en handling, og
Gudsforholdet som Sennens solidaritetserklering til mennesket.

Daden er det sikre vilkdr, men ikke undergang. Salmens retoriske form
fremstiller Kristi lidelse og ded som en endnu ikke indtruffet begivenhed
— en konsekvens af Guds forudviden og forudbestemmelse. For den, der
synger salmen, er bevidstheden om Kristi gerning sdledes dobbelt — en al-
lerede indtruffet historisk kendsgerning, fortalt og formidlet af Bibelens
beretning, og, i salmens fremadrettede formulering (str. 9), en parallel til det
enkelte menneskes skaebne og livshistorie. Den, der synger salmen inddrages
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dermed i frelseshistoriens afgerende begivenhed, og far den forkyndt som
przdestinatio deo.

Salmen afsluttes med inddragelse af Helligdnden som den troendes troster,
lzerer og vejleder under Kristi himmelske majestet (str. 10). Dermed bekrzf-
tes salmens temporalkomposition; at den bevidst er anlagt i »historiske» faser
— forst tiden for Det nye Testamente, sd Kristi tid, og derefter kirkens.

Salmens theo-logi / gudsopfattelse

Nun freut euch er et udsagn om et nyt gudsforhold. I bade form og for-
mulering skildrer den nzesten dramatisk en direkte forbindelse mellem
Gud og menneske. Dermed bliver salmen indirekte et teologisk begrundet
udsagn om reformationens ekklesiologi: Kristus (ikke nogen pave eller
nogen jordisk frelsesanstalt) er mellemmanden, formidleren af Guds vilje
og menneskets mulighed. Salmen er siledes Kristo-centreret. Kristi frelses-
gerning er salmens tema og centrum — ligesom den efter luthersk-evangelisk
opfattelse er Skriftens og dermed hele kristentroens omdrejningspunkt.
I virkeligheden handler salmen derfor om selve grundtanken i Luthers
teologi: retferdiggorelsen ved troen pa Kristi gerning, og ikke ved men-
neskets egne eventuelle gode gerninger (str. 3). Dermed bliver salmen ogsa
et teologisk udsagn om en @ndret gudsopfattelse. Gud er ikke hgjmiddel-
alderens strenge dommer, som kraever satisfaktion eller opofrelse; men den
barmhjertige og nadige Fader, der selv ofrer sin Sen. Gud er ikke en Gud,
der skal stilles tilfreds med menneskets gode gerninger, men hvis ndde gar
forud for ret. Teologisk udtrykt: Salmen skildrer Guds forudgdende nade
— gratia praeveniens — et grundelement i Luthers teologi.

Salmens antropologi / menneskesyn
Polemikken mod den frie vilje (str. 3) forudgriber grundtanken i skriftet De
servo arbitrio (1525) hvor Luther skarpt gor op med Erasmus” haevdelse af
netop den menneskelige viljes frihed til at kunne valge at gore Guds vilje.
Erasmus” afhandling De libero arbitrio diatribe udkom i september 1524,
men han havde tidligere fremsat sine synspunkter i mundtlig form, og der
er nappe tvivl om, at Luther var bekendt med dem.

Spergsmalet om viljens status havde veret et centralt teologisk anlig-
gende siden Augustin, hvis diskussion af viljebegrebet var blevet viderefort
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og afgerende praeget af Thomas Aquinas. Men denne videnskabstradition
byggede pa en klassisk filosofisk antropologi, forste gang formuleret af
Platon, hvorefter mennesket opfattedes som tredelt, bestdende af sanse-
lighed, vilje og fornuft. Viljen var menneskets centrale omdrejningspunkt.
Bade filosofisk og teologisk afskrev man sanseligheden som upélidelig til at
lede menneskets vilje, og koncentrerede sig om fornuften og dens forhold
til viljen. Den filosofisk-teologiske teenkning herom gennemgik som naevnt
forskellige udviklingstrin, men satte aldrig afgerende sporgsmal ved vil-
jens evne til at veelge det, der kunne haevdes at vaere moralsk eller religiost
fornuftigt. Men det gjorde Luther.

Hos renzssancemennesket Luther bryder et nyt menneskesyn igennem.
Et teologisk bestemt menneskesyn, som forstir mennesket som det synde-
faldne, der bestandig ma vere under lovens og evangeliets tiltale. Det er
Luthers lzesning af Romerbrevet, der her klinger igennem: Mennesket som
pa samme tid er retfeerdig og synder — simul justus et peccator. Troen er ikke
en evne eller habitus hos mennesket (sidan som Thomas Aquinas gjorde
gzldende) men en skanket gave, som forst bliver virkelighed, nar Gud vil
skabe troen i et menneske gennem evangeliets tilsagn og Helligandens kraft.
Dette menneskesyn formuleres bade i salmens form og i dens indhold. I
salmen er mennesket genstand for Guds og Kristi tiltale, og forst derefter
udrustet med Helligdndens vejledning (str. 9).

Salmen er siledes udtryk for selve den nye theo-logi, hvorefter menne-
skets frelse alene kommer i stand gennem Guds forsyn og forudbestemte
vilje — og dermed ogsé for en teologisk bestemt antropologi der ser men-
nesket som rent objekt for Guds handlen.

Menighedsaspektet i begyndelseslinjen

Ordet »gmein» (str. 1) har pa Luthers tid endnu ikke den moderne, isolerede
betydning: kirkeligt fellesskab eller kirke-menighed, men ma veare valgt for
at fremhaeve leegmandsaspektet. » Gemeine» udtrykker det almindelige, me-
nigmand, almue, lzgmandsforsamling — i modsztning til gejstlige. Det er den
jeevne mand, der skal fryde sig — og erkende Guds frelse. Men ikke kun som
enkeltperson. Tydeligvis teenker Luther i sin salme indledninGrundtvigs Sang-
Verkis kollektivt, s3 den individuelle erkendelsesproces, salmen beskriver, fra
begyndelsen er forstiet som et fzellesmenneskeligt, almengyldigt vilkar.
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Den lokative frelsesforkyndelse

Den, der inddrages i salmens forkyndelse, henvises til et bestemt sted. Frelses-
handlingens »gerningssted». Salmen setter ikke konkrete ord pa — Golgata
eller Korset eller Langfredag — méaske for at lade det dbent, at frelsen ikke
bare fandt sted i verdens geografi, men ogsa i verdens historie. Salmen bruger
ordet: »Da»: Dér — i menneskets rum og tid — vil Kristus keempe mod ded
og djeevel som en ridder ma slas for den, han har svoret troskab —str. 7: » Da
wil ich fur dich ringen...». Han keemper pa Guds vegne, men han kaeemper
for Guds mennesker. Dér, hvor de ser daden sno sig omkring Sennen, dér er
mennesket gdet saligt fri — str. 8: » Da bistu selig worden...» Men Kristus er
ikke gdet under i kampen og deden. Han er faret til Himmels, til Faderen, og
dér er han nu menneskets herre — str. 9: » Da wil ich sein der maister dein...»
Den retoriske form henviser siledes til det konkrete, dramatiske, der virke-
liggores med Kristi frelsesgerning, og salmen udpeger en forbindelse mellem
alverdens mest fortabte, pine og dod og Guds Himmel.

Salmen placerer sin bruger pa frelseshistoriens tidslinie. Dens udgangs-
punkt er menighedens aktuelle »nu», men gennem Guds barmhjertighedstan-
ke »in ewigkait» fares perspektivet helt tilbage for skabelsen — dog kommer
Guds barmhjertighed forst til udfoldelse i Kristi gerning, centreret i det sted,
hvor Kristus som troens sande ridder — den zgte Sankt Georg — gar i kamp
for synderen, draeber Djaevelen — skildret med billedlig henvisning til slangen
ved syndefaldet — og sejrer ved at ofre sit liv og blod. Kamppladsen — som
salmen henviser til med ordet »Da» — er m.a.o. Golgata, eller Langfredags
kors. Salmens teologiske centrum er dermed den klassiske opfattelse af tidens
og frelseshistoriens midtpunkt: Kristi korsded og opstandelse. Med denne
som det afgarende meditationspunkt ender salmen hvor den begyndte, i den
syngendes nutid, hvor Kristus efter sin himmelfart har efterladt menigheden
med Helligdndens trest, undervisning og fortsatte vejledning.

II. Salmens danske reception

Salmen kommer tidligt til Norden. Fra 1528 kendes hele 3 fordanskninger,
hvilket ma tages som bevis for, at salmen har foreligget i danske oversattelser
endda noget tidligere. Den kan veere oversat af en skandinavisk student allerede
i Wittenberg, umiddelbart efter udgivelsen af Achtliederbuch, eller oversettel-
ser kan vere frembragt pd preesteseminariet i Haderslev sa tidligt som 1526.
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En ny handbog... (1528)

Til afftensang.

Nw frygder eder / med twende begyndelse.

Then ferste.

NW frygder eder alle Christne mend/
oc lader oss frylig springe/

att wy ere trgstit alle paa én

med lgst saa wille wy siunge/

Hwad Gud mod oss haffuer beteed/
aff syn store barmhiertighed/
forlggst haffuer han oss dyre.

I dieffuelsens wold ieg fangen laa/
ieg wor fordgmt til dede:
myn synd meg qwalde bode natt oc dag/
ieg hadde stor angist oc m@de/
Oc alle tyd sanck ieg diybere nid/
ther wor ey raad ey salighed/
ieg wor ¥ synden undfangen.

Myne gode gierning the hiolpe meg ey/
the kunde ey dede offuerwinde/
then stercke dieffuel han sagde ney/
han wilde icke lade seg binde/
Aff meg eller nogit creatur/
ieg wor ¥ hans wald aff myn natur/
fordemdt til ewig pyne.

Ther wor oc ingen ¥ werden till/
ther meg forlgse kunde/

ieg weed ret aldrig hwort ieg wil/
ieg maa till heluedis grude/

Guds wrede ther offuer meg er/

oc syndzens byrde ther ieg nw bar/
fortapt tha maa ieg bliffue.
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Then anden begyndelse med samme noder.

GUd fader oc Sgn oc then Helliaand/
hannwm bgr oss prise oc &re/

han gigr miskund y alle lad/

som w¥y maa daglige hore/

Han haffuer bewyst stor kierlighed/
mod menniskens kgn saa mangeleed/
som w¥ wille faa at hore.

Gen. iiij.



Nogle nye Psalmer oc Lofsange...(Dietz 1536)

Een Christelige wiise om menniskés wselhed oc
fordemmelse / ther hun ikommen er for Adams wlydelse
skyldt. Item aff hennes oprettelse oc salighed / ther hun
faar for Christi fortieneste skyldt / Thi skal hun priise
hannom / bliffue hart widt hans ord / oc tage seg ware for
menniskens l&rdom som er

forgenlig / Men Guds ord bliffuer ewindelig / Oc

gaar mett the noder som Nu fryder eder alle

Christene syungis mett.

VEr glad oc fro all Christenhed/

och lader oss alle qwede.

Aff lesu Christ saa inderlig/

thi han er all wor glade.

Aff hiertens grundt wy prise hanom alle/
handt haffuer oss lg@st aff Adams fald/
Sit liiff lod hand thet koste.

I dieffuelsens woldt ieg fangen laa/
ieg wor fordgmpt til dede
Myn synd meg qualde nath och dag/
ieg hadde stoor angest och mgde.
Oc altydt fanck ieg dybere nedt/
ieg wiste ey raadt ey salighed/
Saa hadde meg synden offuerwundit.

Myne gode gerninger ere alle wrene/
for Gud som hiertet besinner.
M§¥n natur er baade fuul oc slem/
som ieg thet sielff fornymmer.
Att wilien haffuer lgst til all ondtskaft/
oc kand ey gigre thet Gud oss bad/
Thi maa ieg till helwede siuncke.
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Tha ynckede Gud ¥ ewighed/
myn @lende offuer maade/
han tenchte paa syn barmhiertighed/
han wilde meg hielpe lade:
Sitt faderlig hierte wende han til meg/
han kostit ther paa forwde swig:
the kerist ther han hadde.

Han talde til syn kizre spn
thet er nw tyd att forbarme/
tw skalt thet gigre for myn ben/
far haeden oc frelss the arme/
Oc lggs thennom wdaft syndzens ngd/
oc slaa ihiel then horde dgd/
oc lad thennom med teg leffue.

Guds sgn syn fader lydagtig war/
han kom til meg paa iorde/
aff een lomffru bode reen oc klar/
han wilde myn broder worde/
Saa lgnlig forde han syn stads/
leed alskens ned oc megen plads/
for han wilde dieffuelen fange.

Guds sgn han sagde kom hyd til meg
ieg wil meg offuer teg forbarme/
ieg tolde den bittre dgd for teg/
ther med tw himmerig skalt @rffue/
Nw er ieg thin oc tw @st myn/
oc hwor ieg er ther skal tw ware/
then fiend skall oss ey atskillie.

Hwem haffuer hgrd stgrre Kierlighed/
en dgd for vwenner att |yde:

thet haffuer ieg eene giord fore teg/
att tw skulle med meg bliffue/

Ieg er then ene ther hielpe kand/

thy kommer til meg bode qwinne oc mand/

oss skall rett ingen atskillie.

Mit blod thet flyder paa iorden wd/
ieg baer thet korss med mede/
ieg lyder for teg then horde dad/
tag tro oc lad teg dgbe/
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Tha ynckede Gud ¥ Himmerig/
myn elende offuer maade.
Hand tencte paa syn barmhiertighed/
hand wilde oss hielpe lade
Sith faderlige hierte wende hand till meg/
handt kostit ther paa foruden swig/
Thet kiriste ther hand hadde.

Hand talede til syn kizre sgn/
thet er nw tydt att forbarme.
Thu skal thet gigre alt for myn bgn/
far hen oc frels the arme.
Oc hielp thennom vdt aff syndtzens ned/
oc slaa ihiel then horde ded/
Oc ladt thennom mett teg leffue.

Guds Sen syn fader lydig wor /
handt kom til meg paa iorden.

Aff en lomffru bode reen och klaar/
handt wilde myn broder worde.

Sin Konglig macht ferde handt y lgn/
alt vnder then wsle menniskens ken/
Handt wilde dizffuelen fange.

Handt bad oss alle komme til seg/
om wy wilde salige were.
Handt gaff seg selff modt dgden ¥ strydt/

sith liiff will handt ey spare.

Handt tede ther mett syn kizerlighed/
w¥ skulde bliffue hans ewindelig/
Oc aldri fraa hennom skillies.

Mitt blodt thet flgdt paa iorden nedt/
ieg baar ther kors mett made.
leg leedt for teg then haarde dedt/
troo thet/ och lad teg dgbe.
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Mit Iyff offuerwinder then dgéd med macht/
all werdzens synder wore paa meg lagt/ Esaie. liij.
thy @stu salig worden.

Til himmels igien till fader myn/ lohan. [xiiij]
far ieg fraa thenne @&lende/
ther wil ieg waere Mester thin/
then Helliaand teg att sende/
Som teg ¥ angiste trgste skal/
oc teg vnderwise oc lere wel/
y sandheds wey att wandre.

Hwad ieg haffuer giord vnderwyst oc lerd/ Mat. xxiiij.
thet skaltw gigre oc lere/
ther med mit riyge opfylt wort/ Mat. xv.
meg sielff til loff oc ®re/ Marci. vij

Forware teg wel for menniskens satt/
som oss forwender then Christelig ratt/
thet giffuer ieg teg til kende.

Tw skalt predicke then Christelig tro/ Matthei.
som ieg befaler att laere/ XXViij.
Elsker hwe ander bode silde oc froo/
thet skal mit budord were/

For dieffuelsens leerdom for wochte teg/
thy han er falsk oc skadelig/ Esaie.xl.
Guds ord thet bliffuer ewindelig.

De tidlige danske overseettelser af salmen
Malmereformatoren Claus Mortensens salmebog fra 1528/29, kendes kun
fra et senere eftertryk, Ludwig Dietz samleveerk med danske salmer, udg.
i Rostock 1536. I alt 6 salmer af Luther kom her for forste gang pa tryk
i dansk gengivelse. Nun freut euch star pa Blad VIII, og overskriften er:
»Nw frygder eder / med twende begyndelse». Derefter falger salmen med
to forskellige indledningsstrofer — et indicium for to forskellige overleve-
ringstraditioner forud for optagelsen i salmebogen.

Hvorfor to begyndelser? Anders Malling har forklaret det med, at k-
berne af salmebogen i 1528 allerede kendte forskellige danske versioner af
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Mitt liiff offuerwinder all dedsens macht/
all werdsens synd wor paa meg lagd
Thi st thu salig worden.

Til Himmels igen til fader myn/
faar ieg fraa thette &lende.

Ther wil ieg weere meglere thin/
then Helliaand teg vdsende.

Han teg ¥ angest trgste skall/
handt schal teg lere sandhed all/
Oc wiise teg rette weyn.

Thu skalt predicke then Christelige tro/
ther ieg befalde att lere.
Oc xlske hwer anden aff hierte oc hw/
thet skall mitt bud nw were.
For menniskens lerdom wochte teg/
thi hand forderffuer all sandhed/
Guds ord thet bliffuer ewindelig.

salmen, og derfor ogsa skulle kunne finde den, de var fortrolige med i den
trykte bog*. Det er en mulighed. Men der kunne ogsa vere en brugsmaessig
hensigt. Salmen indleder nemlig det afsnit i 1528-salmebogen, der rummer
salmer »Til afftensang» — altsa til den daglige tideben — og man bemzrker,
at den strofe, der ikke er en oversattelse af Luthers tyske tekst, men en
parafraserende gengivelse af temaet, netop taler om den Guds miskund-
hed »...som wy maa daglige here...» Det er dermed taenkeligt, at den nye
indledningsstrofe er specialdesignet til netop aftensangs-brugen. Den mere
loyale overszttelse gav salmen et videre brugsperspektiv.

2 Anders Malling: Dansk Salmebistorie , Bd. III, Kbh. 1963, s. 439.
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To strofer uden forleeg i Luthers originaltekst er digtet til — str. D og I
- som begge udbygger og fremhazver og forstaerker tanken bag de just fore-
gaende strofer. Begge strofer holder sig til den retoriske form, og forstaerker
dels den syngendes bekendelse, dels Kristi keerlighedstilsagn til det syndigt
fordomte menneske. Overraskende for en moderne lzser er str. I, som
understreger en konsligeberettigelse, der ma have virket ganske kraftigt pa
datidens salmebruger, men som falder ganske i tr&d med reformatorernes
appel til kvinder og kvindeerfaringer, sidan som det eksempelvis er tilfzldet
i Peder Palladius” visitatsbog fra 1541—43. Ogsd i Malmeasalmebogen 1533
star salmen som indledning til aftensangene og med de to begyndelser.

1536 (Dietz)

I 1536 udgav Rostockbogtrykkeren Ludwig Dietz Nogle nye Psalmer oc
Loffsange som icke till forn ere wdgangne paa Danske... Titlen er reklame,
for blandt disse »nye» lovsange finder vi en ny version af de gamle danske
overszttelser af Luthers Nun freut euch. Med undtagelsen af slutstrofen,
som er felles for Hindbogen 1528 og Dietz 1536 folger Dietz” version
Luthers tekst pa det nejeste. Vi ma derfor antage, at ogsd Dietz 1536
repraesenterer en tidlig overszttelse. Salmen er efter tidens skik forsynet
med en endda fyldig overskrift, som papeger dens kristelige indhold: Een
Christelige wiise om mennisks wselbed oc fordemmelse / ther hun ikom-
men er for Adams wlydelse skyldt. Item aff bhennes opretielse oc salighed /
ther bun faar for Christi fortieneste skyldt / Thi skal hun priise hannom /
bliffue bart widt bhans ord / oc tage seg ware for menniskens lerdom som
er forgenlig | Men Guds ord bliffuer ewindelig / Oc gaar mett the noder
som Nu fryder eder alle Christene syungis mett.

I Dietz” nyudgivelse bringes salmen med en tredje indledningsstrofe: Ver
glad oc fro all Christenbed... Denne indledning har ikke meget med Luthers
at gore, men introducerer ligesom overskriften den, der synger, til salmens
tema. Dietz” udgivelse var et bogtrykkerforetagende. Samlingen var ikke
redigeret med henblik pa gudstjenesten eller anden liturgisk brug, men pa
den salmehungrende menigmand. Overskriften kunne tyde pa en afskrift
fra et flyveblad, og i samlingen er salmen ikke placeret i nogen redigeret
sammenhang, der peger pa nogen bestemt brug.

Det betyder dog ikke, at denne version af salmen ikke formidler teo-
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logi. Tveertimod. Savel overskriften som den @ndrede indledningsstrofe
anlegger en teologisk helhedsbetragtning pa salmen som nok er i overens-
stemmelse med Luthers intention, men alligevel betegner en forskydning
i den frelseshistoriske optik. Hvor Luthers oprindelige salme beskriver
frelseshistoriens evighedsbegreb i overensstemmelse med messens klassiske
Credo, det nikeno-konstantinopolitanske symbol, at Gud »in ewigkeit»
har forbarmet sig, leegges tyngdepunktet hos Dietz 1536 pa frelseshistoriens
futurum, udtrykt i overskriftens understregning af, at salmen handler om at
mennesket ma forblive »hart» ved Guds ord, som er det eneste, der »bliffuer
ewindelig». At det netop forholder sig sidan, ses tydeligt i denne versions
fordanskning af Luthersalmens str. 4, hvor Luthers »Do iamert Got in ewig-
kait» er gengivet sdledes hos Dietz: » Tha ynckede Gud y Himmerig» istr. E
—og det til trods for at rimeordet er »barmhiertighed», som ville passe bedre
til Luthers evighed. Kristi neerveer, udtrykt i originalsalmens retoriske brug
af direkte tale, er tildels afstrejfet til fordel for en historicerende gengivelse
af Kristi frelsesgerning. Hvor den syngende i Luthers originalsalme medes
af Kristus selv og tiltales direkte og aktuelt af ham, er der nu i hgjere grad
tale om, at Kristus har udrettet sit frelsesvaerk, og det derfor nu er op til
den syngende at forholde sig til det. Originalsalmens stringente teologi og
antropologi er nu delvis forstyrret. Med Dietz” version er vi ikke leengere
midt i Kristi kamp for mennesket mod ded og Djzvel og helvedmerke, men
nu er vi ndet ud i evangeliets klare dag. Dietz-versionen placerer den syng-
ende i kirken, hvor sakramenternes rette forvaltning (str. J) og evangelisk
prediken (str. M) skal holde den nye tro og indsigt fast.

Slutstroferne er forskellige. I 1528-teksten formanes der til neestekeer-
lighed »bode silde oc froo» og advares mod »dieffuelsens leerdom» som er
falsk og skadelig — hos Dietz 1536 skal man »...zlske hwer anden aff hierte
oc hw» og vogte sig for »menniskens leerdom» som fordzerver sandheden.
Den antikatolske polemik, der her kommer til udtryk, er siledes eendret fra
den grove propaganda til en klog formaning.

1554
I 1554 udkom i Kebenhavn: En Ny Psalmebog medt flere Psalmer oc Chris-

telige oc Aandelige lofsang... Her er begge versioner af salmen viderefort,
men Claus Mortensens dog kun med den ene begyndelse: »GVd Fader Sen
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och Helligaand...»(Bl. xlii). Salmen er nu forsynet med overskriften: »En
anden Lofsang aff de hellige Trefoldighed». Den valgte indledningsstrofe
har altsa legitimeret salmen som en kirkedrssalme til trinitatis-tiden!

1569 Den danske Psalmebog (Thomisson)
I den forste rigssalmebog Den Danske Psalmebog... redigeret og udgivet
i 1569 af stiftsprovsten i Kebenhavn Hans Thomissen, er versionen med
de to begyndelser blevet selve salmens identitet. Thomissen setter som
overskrift (Bl s1b): En Tacksigelse for Guds haymectige Velgierninger /
som hand oss beuist haffuer i sin Son lesu Christo.

- Og fojer til: »Denne Loffsang er dictet met tuende Begyndelser.» Der-
efter folger salmen med de to indledningsstrofer fra 1528-versionen. En ny
slutstrofe er imidlertid fojet til:

Thi ville wi prise i euighed/

Oc loffue foruden all ende/

Gud Faders store barmbiertighed/
Som oss den naade sende/

Oc nederslog i Christi dod/
Helffuede Synd oc dedens nod/
Huo kand oss nu fordeerffue.

Med denne nye slutning sker der en afgerende @ndring af salmens karakter.
Det eksistentielt nzerveerende distanceres. Hos Luther og i de tidlige fordansk-
ninger er hele salmen en sproghandling, der i den retorisk-dramatiske form
lader frelserveerket ske mens salmen synges — alt imens den syngende beken-
der sin synd og ned, og Gud Fader og Sennen tiltaler mennesket og tilsiger
det barmhjertighed og redning fra ded og djeevel. Med Thomissens slutstrofe
gores alt dette til fortid, den syngende traeder ud af frelsesbegivenheden og
betragter den fra sin nutid som en fortidig begivenhed, der har fundet sted
— og som man naturligvis ber synge takkesange for. Den aktuelle anfaegtelse,
fortabelse og frelse er distanceret — »...Huo kand oss nu forderffue.».
Thomissen har placeret salmen som nr. 14 i salmebogens afsnit »Om
Christi Person oc Embede.» Den stér lige efter nogle salmer og vers til
fastegudstjeneste, og folges af fire syndsbekendelsessalmer og en salme
til Palmesendag. Derefter kommer afsnittet med salmer om Kristi lidelse.
Med andre ord har Thomissen anset den for passende til fastetiden, hvor
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salmerne skal pege frem mod passionen og dens betydning. Troligt har den
gjort udmeerket fyldest 1. s. i Fasten, hvor praediketeksten ogsa dengang
var Fristelsen i erkenen, Matt 4,1-11.

1699 Dend Forordnede Kirke-Psalme-Bog (Kingo)

Da biskoppen pa Fyn, Thomas Kingo, i marts 1683 fik brev fra kongen
om at redigere en ny kirkesalmebog til dobbeltmonarkiet Danmark-Norge,
blev der kun sat to betingelser: At salmerne blev anfert efter kirkedrets
sondage, sd hver son- og helligdag fik sine bestemte salmer, herunder de
kendte faste salmer til sendagsbrug; dernzest skulle Kingo [...] for alldt see
till, at de sange, som Lutherus self paa Tydsch hafver sammenskrevet, deris
meening ingenlunde fragaaes.

Der var med andre ord givet strengt pdbud om at Luthersalmernes teo-
logiske indhold ikke pa nogen made blev svaekket eller forstyrret. Kravet
havde sin baggrund. Tredivedrskrigen var i frisk erindring, og den havde
haft reelle over- og undertoner af religionskrig, hvor man fra katolsk side i
gentagne tilfeelde havde ladet de militeere operationer g& hind i hind med
rekatoliceringsbestrebelser. Og nu stod man med en muslimsk trussel i
Ostrig. Det gjaldt om at den rene lere forblev uantastet, navnlig der, hvor
den direkte ndede menigmand.

Som bekendt led Kingos salmebogsforslag en krank skabne, og den sal-
mebog, der langt om leenge — i 1699 — kom ud af det, var et kommissions-
arbejde. Her er Luthers navn sat pa titelbladet, som garant for salmebogens
teologiske karat, og til at fremhave bogens konfessionelle status som det
lutherske dobbeltmonarkis nye rigssalmebog. Og hvad Luthersalmerne
angdr, var kravet om teologisk autenticitet uforandret. Det beted i praksis,
at dem havde man ikke pillet ved. Luthers salmer blev viderefort i den
sproglige form, de havde faet i reformationssalmebegerne, sdledes som den
var stobt fast med Thomissens salmebog 1569.

Dette geelder ogsa salmen her. I 1699-salmebogen zndredes teksten stort
set ikke i forhold til Thomissens, men man streg de alternative begyndelser,
og lod salmen std med indledningsstrofen: » Gud Fader og Sen og Helliga-
and». Men salmen blev flyttet fra fastetiden til 3. s. i Advent for praediken.
Denne brug af salmen forklares forst og fremmest af dagens evangelietekst,
Matt 11, 2-10, om Johannes Dgberen i faengslet. Salmen er sat til at synges
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for preediken, umiddelbart efter epistelen; og der er klar forbindelse mellem
indledningskollekten og salmens nye begyndelsesstrofe:

Den Forordnede Kirke-Psalme-Bog 1699 Tredje Sondag i Advent.

Tredie Spndag i Advent. Hoimesse for Preediken

Collect: (Nﬂ. 48)

Lader os Alle bede: GUD Fader og Son og Helligaand,
Herre Gud, himmelske Fader, du som lod din Son Hanem bor os at prise og ere,

vor Herre Jesum Christum, vorde Menneske og Han gior miskund i alle land,
derfor komme til Verden, at han skulde afverge som vi maa daglig leere:

Djeevelens Tyrrani, og hjcelpe os arme Mennesker
imod Synden og Doden, og gjore os til evig Tid salige,
vi bede dig, at du vil med din Helligaand saa styre og
regere vore Hjerter, at vi ikke skulle see til noget Andet
end til hans Ord, og derved undflye al Forargelse, som
vor Fornuft viser os til; paa det vi altid maae findes
iblandt den Hob, som ikke forarger sig paa din Sen,

Han haver bevist stor kicerlighed,
Mod menneskens kion saa mange leed,
som vi ville faae at hore.

»...som vi ville faae at here...» — I reformationssalmebegerne bruges
denne linie narrativt, om det, salmen skal fortzlle og forkynde. I Kingos
salmebog stir Luthers salme som en versificeret introduktion til praedi-
kenen, men ogsa som et kraftigt signal om, hvilket tema pradikenen ber
holde sig til, nemlig salmens klare, lutherske tale om Kristi gerning som
eneste frelsesvej.

1717
Arven fra Thomissen brydes med en ny fordanskning i den privatudgivne
sognesalmebog som presten i Varnas sogn, Bertel Christian Agidius, lod
trykke i Flensborg 1717: En Nye Psalme-Bog Som indeholder de sedvan-
ligste Gamle som ogsaa mange Nye Psalmer Dend Allerhajeste GUd til Are
og enhver Christen som gierne siunger og lover Herren med Psalmer, Sange
og aandelige Viser Til nyitelige Brug og Opbyggelse.

Baggrunden var den szrlige, at Varnzes sogn ikke var en del af det danske
kongerige, men 14 i hertugdemmet Slesvig, hvor det officielle kirkesprog var
tysk, og den officielle kirkelige stromning var den pietistiske. Agidius var
ikke pietist, men ortodoks luthersk, og hans salmebog skulle bade fastholde
sognet i det danske sprog og den klassiske lutherdom. Bogen bringer mange
allerede kendte tyske salmer frem i Agidius” egen nye overszttelse. I for-
talen begrunder han dette med de tidligere fordanskningers ungjagtighed,
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og fremhaever sit princip: [...] Det er jo got og nytteligt, at mand siunge de
Aandelige Sange med de samme Ord og Ords Mening, som de af Aanderiige
Meand ere forfattet med, bvilket seerdelis er at merke i Henseende til de Psal-
mer,som D Luth erus har giort, samme har deris oprindelse af en hoj
og riig Aand. Hvad er da yndeliger, end at mand kand siunge i det Danske
Tungemaal saa som dend hajoplyste Mand bar meent og skrevet det? Hand
klagede allerede til sin Tid, at de forfalskede hans Psalmer |...].

Agidius” oversaettelse af Nun freut euch har beholdt sit oprindelige
indledning Grundtvigs Sang-Verkers: Nu gled dig Christi meenighed, og
salmen er som man kunne vente, i det hele mere tro mod Luthers oprindelige
tekst, hvilket sine steder har medfort en snirklet ordstilling, eksv. str. 4,1—2:
»Da ynkede i evighed / Min Ned Gud overmaade».

Agidius har placeret salmen i afsnittet: »Psalmer om Retferdiggorel-
sen», og har siledes opfattet Luthers teologiske intention korrekt. Hist og
her skaerpes de lutherske pointer i den danske form, og afslerer at sigtet
med salmen og salmebogen ikke er littereert men teologisk.

1740
Den pietistiske hofprast Erik Pontoppidan, der 1740 udgav Den Nye
Psalmebog — den nzeste officielle danske salmebog, videreforte salmen i den
gamle form fra Thomissen og Kingo. Pontoppidans salmebog markerede
statspietismens supplement til Kingo-salmebogens faste kirkearsskema, og
fordelte salmerne efter »Materier» — altsd teologiske emner. Salmen star her
iafsnittet »Om Menniskets salige Forlosning, og Opreisning ved Christum»
— den skal altsd stadig indsynge den lutherske retfeerdiggorelsesleere; men
overskriften er sigende. Det er mennesket, der kommer forst, derefter Kris-
tus. Hele salmebogens optik er den personlige tilegnelse af troens indhold,
og det er i denne optik, salmen er fundet brugbar.

Det er verd at understrege, at Pontoppidans salmebog 1740 ikke tilsi-
desatte Kingos salmebog, den fik kun en begranset udbredelse i samfundets
overste lag — ved hoffet, pa de kongelige slotte og blandt de pietistisk vakte
i de storre kebsteder — og sa i de senderjyske landsdele.
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1778-1890

Allerede 1778 kom den nzste officielle danske salmebog: Psalme-Bog eller
en Samling af gamle og nye Psalmer — redigeret af geheimekabinetssekre-
tair Ove Hoegh Guldberg og Sjzllands biskop Ludvig Harboe. Det var
oplysningstidens salmebog, og her var salmen udeladt, ligesom de fleste
ovrige af Luthers. Hvor antallet af Luthersalmer hos Thomissen, Kingo
og Pontoppidan havde veret ca. 30, var der i Guldbergs salmebog nu kun
8 tilbage. Salmebogens fortale anlagde en stetisk vurdering af form og
indhold, og denne og de ovrige Luthersalmer blev uden tvivl kasseret pa
grund af den gamle sprogdragt, der jo ikke var endret siden 1569, men ogsa
dens »forzldede» univers med djeevlekampen, og det at den ikke knyttede
sig direkte til en af kirkedrets bibeltekster, har veret medvirkende arsag.
Teologisk set ma man konstatere, at behovet for dogmatiske sangtekster
ikke lzengere synes at have gjort sig geldende. Kristendommen skulle nu
formidles gennem »hellig Poesie».

Betragtet i en salmebogs-kronologisk synsvinkel kunne det se ud som
om salmen var tavs i naesten 120 dr. Det er imidlertid ikke tilfeldet. Hver-
ken Guldbergs salmebog 1778 eller dens aflaser, rationalismens salmebog:
Evangelisk-kristelig Psalmebog til Brug ved Kirke- og Huus-Andagt 1798,
formdede at udkonkurrere Kingos salmebog, der fortsat var i brug i ho-
vedparten af de danske landsogne endnu ved midten af 18oco-tallet. Kun i
Norge fik Guldbergs salmebog en vis udbredelse.

I de danske sogne, hvor man holdt fast ved Kingos salmebog, sang man
altsa fortsat Luthers salme til hojmesse for praediken pa 3. s. i Advent.
Derfor overlevede salmen.

1837-1890

Salmens nyere skabne er knyttet uleseligt sammen med N.ES. Grundtvigs
navn — pa godt og ondt. Det var Grundtvig, der »genopdagede» den — og
netop derfor blev den leenge holdt ude af de salmeudgivelser, som gennem 19.
arh. segte at genvinde, hvad oplysningstiden og rationalismen havde tabt.

I 1. bd. af sit Sang-Verk til den Danske Kirke 1837 bragte Grundtvig en
ny overszttelse: »Nu fryde sig hver Christen Mand» pa 10 strofer. Noten
i Sangverket siger: »Morten L u t h e r s Nun freut euch, lieben Christen
g'mein” frit oversat.» Teksten er bemerkelsesverdig. Dels skimter vi her
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den tekstform, salmen har fiet i de senere danske salmeboger, bl.a. det
beremte hojdespring, dels bestdr Grundtvigs oversattelsesfrihed i en reekke
sproglige ejendommeligheder, der narmest giver salmen folkevisepreeg.
Djzvelen kaldes »den grumme Trold», Helvede en »Djevle-Krog» og den
frelseshistoriske samtale mellem Gud Fader og Kristus gengives i et muntert,
djeervt sprog som mellem gamle soldaterkammerater.

To trek er iszer veerd at fremhaeve, fordi de begge har veret bestemmende
for at Grundtvig har felt sig inspireret af salmen. Der er nzppe tvivl om, at
den skaebne, Luthersalmen beskriver, i Grundtvigs @jne har varet en adze-
kvat beskrivelse af hans samtids kirkelighed. Som i talrige Grundtvigsalmer
er det ogsé her rationalismen, der polemiseres imod. Den »Djavle-Krog»
mennesket synker ned i, er fornuftdyrkelsens gudlese formerkethed:

N.ES. Grundtvig Sang-Verk til den Danske Kirke, 1837, Nr. 257:
1. Nu fryde sig hver Christen Mand, 2. Vi faldet var i Fiendens Vold,

Og springe hoit af Glaede! I Synden fodt og baaret,

Ja, lad os alle, trindt om Land, Os knuged Dod, den grumme Trold,
Med Liv og Lyst nu kvade, Og gav os Bane-Saaret,

For Gud, saa god, som Han er sterk, Ak, med os selv vi laae i Kiv,

Har gjort et berligt Underveerk, Jo meer vi kemped for vort Liv,

Ei regnet, hvad det kosted! Des haardere blev Doden!

3. Vor Dyd ei hjalp os for et Haar,

Den var ei veerd en Heegte,

Vor gode Vilje laae paa Baar,

Og kun vor Synd var eegte,

Det leerde os vor Fjende klog,

og drog os ned i Djevle-Krog,

Der evig at fortvivle!
Reformatorernes kamp mod gerningsretfeerdigheden er nu erstattet af en
polemik mod oplysningstidens og rationalismens hgjtbesungne »Dyd».
Fijenden er ikke just den personificerede Djevel, men klogskaben og det
selvsikre menneskes tiltro til ved egen kraft at kunne redde livet.

Det andet aspekt ved Grundtvigs frie oversettelse er, at han ogsa har
skelet til de 2ldre danske salmeboger, og her er blevet optaget af strofen
J hvor de tidlige danske overszttelser har indlagt en henvisning til sakra-
menterne, og direkte til daben. Det har — undskyld udtrykket — vaeret vand

pa Grundtvigs melle:
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(Sang-Verk 1837) 8. For dig Jeg lade vil mit Liv,
Og med mit Blod dig kiobe,
Mit Kors du paa dit Bryst kun skriv
Fat Tro og lad dig dobe!
Da er din Synd og dod du kuvit,
Din Dad er min, mit Liv er dit,
Min Salighed tillige!

Dermed er denne strofe blevet et stykke grundtvigsk ddbsteologi. Christian
Thodberg har pavist, hvordan der i Grundtvigs digtning igen og igen henvi-
ses til dabsritualets korstegnelse, og hvorledes denne gestus — udfort af den
enkelte kristne selv — udtrykker fortrestningen til Kristi sejr over dedens.
Grundtvig har her indlagt et teologisk tema, der slet ikke findes i original-
salmen, men som ikke desto mindre har veret afgerende for Grundtvigs
egen brug af denne salme. En bearbejdet version af denne overszttelse lod
han indgd i den grundtvigske salmebog Fest-Psalmer — Niende Oplag 1868,
hvorfra den gik videre til de grundtvigske valg- og frimenigheders salmebog
Salmer — Valgmenigheder og Frimenigheder 193 5.

Grundtvig arbejdede med Nun freut euch flere gange. Der kendes to
oversettelser fra henholdsvis 1845 (Grundtvigs Sang-Verk IV, 66) pd 11
strofer med begyndelsen: Frisk op, du Christen-Menighed» og en lidt senere
(Grundtvigs Sang-Verk III, 205) pd 9 strofer, med den gamle begyndelse:
»Gud Fader og Sen og Hellig-Aand»+. Ingen af disse to blev offentliggjort
af Grundtvig selv, men den forstnaevnte kom til at danne grundlag for gen-
givelsen af Nun freut euch i Evangelisk-luthersk Psalmebog for de danskta-
lende Menigheder i Slesvig 1889 — den sdkaldte Nordslesvigske salmebog,
hvor den kom ind med 10 strofer og Grundtvigs begyndelse: »Frisk op,
du Christenmenighed». Salmen er sat i afsnittet »Kirkens Tro» og er i den
nordslesvigske salmebogs » Fortegnelse over Psalmer, som anbefales til Brug
ved Hoimessen» anfert som evangeliesalme pd »Sendag efter Juul». Her
er prediketeksten Luk 2,33—40 — den nyfedte Jesus” besog i Jerusalem og
mede med den gamle Simeon og profetinden Anna. I den nordslesvigske sal-

3 Christian Thodberg: En glemt dimension i Grundtvigs salmer — bundetheden
til dabsritualet. Kobenhavn 1969, s. 20-26.

4 Nikolaj Frederik Severin Grundtvig SANG-VARK. Salmer og kristelige digte.
2. oplag, Kbh 1982-84.
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mebog har Luthers salme naermest fungeret som en epifani-salme, der klart
har forkyndt det, som evangelieberetningen endnu kun dunkelt antyder.

Blandt 19. drhundredes danske salmekyndige var det ikke kun Grundt-
vig, der bearbejdede Luthers Nun freut euch. Ogsa den litteraturinteresse-
rede gdirdmand Frederik Ludvig Mynster — brodersen til Sjellands biskop
—udgav i 1863 Luthers Psalmer — en fordanskning af alle Luthers salmer,
som i flere tilfeelde inspirerede salmebogsudgiverne i drene efter. Det geelder
ogsa denne salme, hvor Mynsters fordanskning kom til at praege ordvalg og
formuleringer i de senere danske salmebegers version af Nun freut euch.

Men si vidt kom det ikke med det samme. Roskilde Przstekonvent,
der udgav Psalmebog til Kirke- og Huus-Andagt 1855, havde ikke fundet
denne salme verd at investere i. Der blev forst peget afgorende pa den
med Salmebog for Kirke og Hjem — Et Forslag 1888, hvor man med lin
af Grundtvigs begyndelseslinje bragte en bearbejdet og forkortet version
pa 7 strofer af den gamle danske overszttelse. Salmen er nu anbragt som
indledningssalme pa 2. Pinsedag — hvor epistlen beretter om Peters pree-
diken pa Pinsedagen, og evangeliet er Joh 3,16—21 om Guds kerlighed til
verden gennem sin Sgn. Salmen opfattes dermed som et preludium til hele
denne dags homiletiske tematik. Indholdsmeessigt kan man notere, at dyd
og gerning nu er ligestillet i str. 3:

Salmebog for Kirke og Hjem — Et Forslag. 1888, Nr. 375 (str. 3):

Min Dyd og Gjerning hjalp mig ej,
Den Dad at overvinde,

Den sterke Djevel sagde Nej,
Han lod sig ikke binde;

Jeg givet var i Fiendens Vold,

Han trued mig med Syndens Sold
Og Dom til evig Pine.

Salmen folger Luthers tekst strofe for strofe til og med str. 7; men udelader
den kateketiske slutning.

Men denne version kom ferst i brug med det officielle Nyz Tilleeg til
Psalmebog for Kirke- og Hus-Andagt 1890. Her stdr den som nr. 937 i
afsnittet » Menneskets Fald og Guds Naadekald» — en overskrift, der har
en undertone af Indre Missions forkyndelse. Teksten er den samme som i
forslaget fra 1888.
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1897—2002

Dermed var salmen tilbage i den officielle danske kirkesang. Og i den fol-
gende kirkesalmebog: Psalmebog for Kirke og Hjem 1897 blev den optaget
som nr. 325 — i afsnittet »Den Hellige almindelige Kirke» — og anbragt i
underafsnittet »Mission» — lige for underafsnittet »Reformation» (sic!).
Det er formodentlig begyndelseslinjen, der har givet associationer til denne
brug af salmen; maske ogsd ensket om at haevde det konfessionelle praeg i
forhold til missionsmarkerne. Men i forhold til salmens indhold m& denne
opfattelse af salmens brugbarhed karakteriseres som overraskende.

Salmen er nu pa 6 strofer, idet strofen med Guds befaling til Sennen nu er
udeladt — muligvis som en konsekvens af salmens placering som missions-
salme — nu er det ikke leengere Kristus, der skal fare ud og frelse de arme,
men de gode lutherske missionzrer.

Den nzste officielle salmebog blev Den Danske Salmebog 1953 (Nr. 43 5).
Den sammensmeltning af den senderjyske og den kongerigske salmetradi-
tion, som denne salmebog var eksponent for, ses ikke at have pavirket denne
salme. Ganske vist genoptog man den udeladte strofe, men praesenterede en
version sammensat af Grundtvigs (str. 1) og teksten fra salmebogsforslaget
1888, dog med EL. Mynsters tekst fra 1863 i det abenbart vanskelige vers
med Guds befaling til Sennen. Salmen er ogsd her anbragt i den omfattende
hoveddel med salmer til 3. trosartikel, men nu under overskriften »Synd og
Nade» i afsnittet »Syndernes forladelse».

Salmens teologiske status i Den Danske Salmebog 1953 kommer maske
mest tydeligt til udtryk i det salmevalgsforslag, som afslutter salmedelen.
Forslaget blev udarbejdet af to medlemmer af den kommission, der redige-
rede salmebogen — missionsmanden Anders Malling og grundtvigianeren
Uffe Hansen. Hensigten med forslaget var forst og fremmest at demon-
strere, at alle salmerne i den nyredigerede salmebog kunne bruges i labet
af 2 kirkedr, det er derfor kun ganske fa salmer, der er neevnt mere end en
gang.

Men nr. 435, Nu fryde sig bver kristen mand, er — som den eneste af alle
salmebogens 754 salmer — foresldet hele 4 gange!

1. Som salme for praediken pa 1. s. i Advent efter 2. tekstraekke, hvor
predikeevangeliet er Jesus i Nazareths synagoge (Luk 4, 16—30). Salmen
har da den funktion, forud for prazdikenen, at udpege, hvori opfyldelsen

76 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



af Esajas-profetien i dagens evangelium bestdr. Salmens frelseshistoriske
perspektiv bliver dermed gjort gzldende.

2. Som indledningssalme 1. s. i Fasten efter 1. tekstraekke. Her er pree-
diketeksten Fristelsen i erkenen (Matt 4,1-11). Her er det Jesu kamp og
overvindelse af Djavelen, der er fzlles for salmens og predikeevangeliets
tema. Igen preciserer og tolker salmen, forud for pradikenen, det univer-
selle frelsesmotiv der ligger bag Jesu kamp og sejr.

3. Som salme efter praedikenen 2. Pinsedag, 1. tekstrekke (Joh 3,16-21),
hvor salmen bliver en selvsteendig, dynamisk homili over predikeevan-
geliets ord: Gud sendte ikke sin Son til verden for at demme verden, men
for at verden skal frelses ved ham. (Joh 3,17). Salmen udfolder, hvorledes
denne frelse kom i stand.

4. Som indledningssalme pd 6. s. e. Trinitatis, 2. tekstreekke. Predi-
keevangeliet er beretningen om ordskiftet mellem den rige unge mand og
Jesus (Matt 19,16—26), der slutter med disciplenes forferdede spergsmal:
»Hvem kan sa blive frelst?» og Jesu svar: »For mennesker er det umuligt,
men for Gud er alting muligt.» Salmen intonerer den frelse, som alene er
Guds mulighed for og med mennesker.

Salmevalgsforslaget i Den Danske Salmebog 1953 afslerer, at Luthersal-
men Nu fryde sig hver kristen mand har haft en central status hos denne
salmebogs redakterer, og at denne status teologisk er i overensstemmelse
med Luthers oprindelige teologiske intentioner.

I den nyeste danske salmebog, Den Danske Salmebog 2002, er salmen (nr.
487) fort uforandret videre fra 1953-salmebogen. Ogsa her er den placeret
i afsnittet »Syndernes forladelse», og indleder her underafsnittet: »Guds
keerlighed».

I denne salmebogs forslag til salmevalg ved kirkedrets gudstjenester
optraeder Nu fryde sig hver kristen mand atter 4 gange; men anderledes
fordelt end i 1953. Salmevalgsforslaget i 2002—salmebogen er udarbejdet
af tidligere rektor for Pastoralseminariet i Arhus, Gerhard Pedersen, og
tidligere lzerer i kateketik sammesteds, sogneprzast Erik Agird. Sammen har
de udgivet en bog, hvori de uddyber salmebogens salmevalgsforslags:

5 Gerhard Pedersen & Erik Agard: Salmer til kirkedret. Forslag til salmevalg ved
kirkedrets gudstjenester. Den danske Prasteforening, Kbh. 2003.
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1. Igen pd 1. s. i Advent efter 2. tekstreekke — men denne gang foresldet
som salme efter praediken, hvilket giver salmens forkyndelse en fremhzavet
status. Pedersen og Agard henviser til » Jesu tiltraedelsespraediken i Nazarets
synagoge med godt budskab til fattige, fanger, blinde og undertrykte.»*
Forslaget af Luthers salme ma sdledes bero pa en tolkning af salmen i denne
kontekst. Salmen opfattes saledes som en kristologi.

2. Som alternativ salme efter praediken pd Mariz Bebudelsesdag, 2.
tekstraekke, hvor praedikeevangeliet er Marias Magnificat (Luk 1,46-575).
Salmen ses her som en perspektivering af de »store ting» Herren har gjort
mod Maria’. Med andre ord er det salmens frelseshistoriske dimension, der
er begrundelsen for valget af salmen i denne sammenhzng.

3. Salme efter praediken pa 4. s. e. Paske, efter 2. tekstreekke. Evangeliet
er Joh 8,28—36, en praediken af Jesus, hvor forslaget af Luthers salme szt-
tes i forbindelse med Jesu ord: »Hyvis altsd Sennen fir gjort jer frie, skal
I vere virkelig frie.»®. Salmen forkynder, at dette skete. Salmens klassiske
teologiske forkyndelse opfattes her i en aktuel kontekst, naermest som en
formuleret befrielsesteologi.

4. Endelig er salmen foresldet som salme efter praediken pa 3. s. e. Trini-
tatis efter 1. tekstraekke hvor praedikeevangeliet er Luk 15,1-10, lignelsen
om det tabte fir og den tabte drakme. Pedersen og Agard setter salmen
i forbindelse med billedtalens konklusion, Jesusordet: Sdledes bliver der
gleede hos Guds engle over én synder, som omvender sig.? Salmevalgsforsla-
get har her fat i det oprindelige poenitentse-aspekt ved Luthers salme — den
bodferdige erkendelse af menneskets fortabthed og totale afthengighed af
Guds frelse — og peger dermed pd en teologisk adaekvat brug af salmen,
som ligger meget nzer dens oprindelige sigte.

Den Danske Salmebog 2002 — Salmebogsafsnit: Troen pad Gud Helligand
/ Syndernes forladelse

6 Ibid. s. 15.
7 Ibid. s. 73.
8 Ibid. s. 97.
9 Ibid. s. 118.
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487 Nu fryde sig hver kristen mand 7 Nu siger han: Kom bid til mig,

og springe hojt af gleede! tag evigt liv til gave!

Ja, lad os alle trindt om land Jeg led den bitre dod for dig,
med liv og lyst nu kvede! at du den arv skal have;

For Gud, sd god som han er steerk, nu er jeg din, og du er min,
har gjort et herligt underveerk, min bolig skal og veere din,
betalt i dyre domme. os skal ej Fjenden skille.

2 I Djwevlens feengsel var jeg sat,
jeg var fordemt til dode,
min synd mig knuged dag og nat
med megen angst og mode;
jeg altid dybere sank ned,
der var ej vej til salighed,
i synden var jeg fangen.

Martin Luther 1523.

Claus Mortensen 1528.

N.ES. Grundtvig 1837.

EL. Mynster 1862. C.J. Brandt 1888.
Melodi: Johann Walter 1524.

Lasse Lunderskov 1977

3 Min dyd og gerning hjalp mig ej
den dod at overvinde;
den steerke Djzevel sagde nej,
han lod sig ikke binde;
jeg givet var i Fiendens vold,
han trued mig med syndens sold
og dom til evig pine.

4 Da ynked Gud i evighed
min jammer og elende,
han tenkte pd barmbjertighed
og ville hjeelp mig sende;
sit hjerte vendte han til mig
og kosted derpd faderlig
det keereste, han havde.

5 Han talte til sin kaere Son:
Nu vil jeg mig forbarme;
drag ud, mit bjertes krone skon,
veer frelser for den arme;
g4, bjeelp ham ud af syndens nod,
og draeb for ham den bitre dod,
og lad med dig ham leve!

6 Guds Son sin Fader lydig var,
han kom til os pd jorden,
fodt af en jomfru ren og klar,
han er min broder vorden;
sd lonlig forte han sin magt,
bar alskens nod og liden pragt
for Djeevelen at fange.
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Afsluttende betragtninger

Det er formodentlig allerede fremgaet, at denne salme mere end noget andet
er et stykke folkelig reformationsteologi. Den bergrer selve kernepunkterne
i den evangelisk-lutherske kristendomsforstielse, og formidler faktisk cen-
trale treek af Luthers teologi. Dermed indtager den sin plads blandt Luthers
ovrige salmer, som en del af det salmeprogram Luther formulerede i brevet
til Spalatin 1523 i den hensigt at Guds ord skulle blive i folket ogsa gen-
nem sangen. Med Luthers salmer traddte kirkesangen i evangeliets tjeneste
— i den lutherske salme er det ikke leengere kirken, der synger til Gud, men
menigheden, der synger Guds ord.

I flere af Luthers salmer er der indstebt en teologisk erkendelsesproces.
Den, der synger, er ikke den samme, nér salmen er sunget til ende. I salmen
Nun freut euch er det ganske tydeligt: Den, der synger denne salme fores
i salmens lob ud af en negativ tilstand af defaitistisk fortabthedsfelelse og
dedsmerket eksistens til en ny, dynamisk livsmulighed med Guds evighed
som det livsbekraeftende fortegn.

Men Luthers Nun freut euch var ikke en gendigtet bibeltekst hjemme-
herende i kirkedrets lektionar, eller en temasalme knyttet til et sakramente
eller en kirkelig handling. Den var en frit digtet menighedssang, som skulle
indsynge selve reformationens teologiske hovedtanker i menigheden. Netop
denne frihed blev denne salmes skaebne. Som salme skulle den fungere i den
kirkelige brug, og blev derfor straks fra begyndelsen indplaceret i kirkearets
salmerzekke. — S steerkt hang man endnu ved den katolske praksis, at be-
straebelsen pa at skaffe hver son- og helligdag sine sange havde til resultat
at man henviste salmen snart til aftensang, snart til sendagsgudstjeneste,
snart som temasalme, ja endog som missionssalme. Alene i de danske sal-
mebager er denne Luthersalme blevet henvist til hele 8 forskellige son-* og
helligdage, og faktisk 1o forskellige preediketekster.

Den variation i teologisk opfattelse af salmen, som denne differentie-
rede brug reflekterer, har gennem salmens reception koncentreret sig i
indledningsstrofens kristelige signaleffekt. Andringen fra det kollektive
menighedsaspekt i originalsalmens »euch ... gmeyn» — over de danske
reformationssalmeboger til 19. drhundredes individuelle »hver kristen
mand» har lagt salmen dben for en ganske forskelligartet vaegtning af dens
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indhold og tydning af dens tematik. Denne forskydning fra det kollektive
til det individuelle har, pa dansk grund, fundet sin nyeste ekspression i en
nykomponeret melodi til netop denne salme. Det drejer sig om en melodi
fra 1977 af komponisten Lasse Lunderskov, som med sin indbydende, nyn-
nende karakter appellerer mere til den individuelle smag, end den trodsige,
proklamatoriske reformatoriske originalmelodi. Ogsa i det musikalske
har denne Luthersalme distanceret sig fra den oprindelige intention, men
den nye musikalske indfatning har — som tidligere tiders forskelligartede
tekstopfattelser — givet moderne betingelser for salmens fortsatte og frem-
tidige brug.

Summary

This article shows that when reformer Martin Luther wrote hymns, the
reason was not only that there was a need for evangelical church music
to replace the Catholic worship service’s liturgical hymns, antiphones and
responsories, but also that the fundamental theology of the Reformation
needed to be clearly expressed in the hymns of the worship service.

Luther’s hymns express the Scriptures musically and poetically in the
vernacular, making it possible for illiterate people to gain an understanding
of the Bible’s contents. The hymns also communicate Biblical interpreta-
tions melodically for use in services of worship as well as in the home. The
hymns are therefore a valuable tool which enables congregations to preach
the Gospel in accord with the Lutheran vision of the layman’s calling.

In addition, Luther’s hymns provide the fundamental principles of the
Reformation in a condensed form — justification by faith, God’s presence,
and Christology — thus filling a major educational function.

During the reception of Luther’s hymns in Danish their theological con-
tent has gradually been modified. As the number of hymns written by
Luther is reduced for every new edition of the Danish Hymnal which is
published, their dynamic theology becomes more an historical marker. To-
day - to a great extent — Luther’s hymns represent a kind of »Reformation
musem», albeit a necessary one.
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Kommunionsang i Svenska kyrkan

LARS ECKERDAL

Reformationstida sing »pro Communione»

Till det karakteristiska for reformationen i den svensk-finska kyrkopro-
vinsen horde stravan efter kyrkolivets fornyelse under bevarad kontinuitet
med »gamla goda sedvinjor», sirskilt i gudstjanstlivet. P4 sitt som mest
erinrar om anglikanska forhdllanden utvecklas och férsvaras en 6stnordisk
sartradition. Arkebiskop Laurentius Petri kunde rent av tillita sig ett slags
dold polemik mot den kontinentala Augsburgska bekannelsens uttryckssatt
om nodvindigt och umbarligt, nyttigt och skadligt for kyrkans enhet och
hennes gudstjanstliv." Mycket gjordes for folksprakig massa pa son- och
helgdagar, men visst kunde latin nyttjas — en forutsittning for att kunna
fora det rika sangliga arvet vidare.*

Ett centralt och tydligt uttryck for blandsprakighetens liturgi ar utform-
ningen av missans konsekrations- och kommunionpartier. Hir behovdes
inte de folksprakiga kyrkovisor av Martin Luther som var avsedda att
ersatta massordinariets klassiska sdnger fran koret, Sanctus och Agnus
Dei.> Hir kunde de gamla sdngerna ocksa fortsattningsvis sjungas med
deras for olika kyrkodrstider och festgrader varierande musikaliska gestalt-

1 Eckerdal 1987 s 91ff, sarskilt s 98ff, 106ff med polemiken s 111f mot artik-
larna §, 7 och 15 i Augustana, dé (1566) dberopad mot ostnordisk sirtradition.
For uttrycket »gamla goda sedvinjor» s 107 med n 8o. Det syftar inte blott och
bart pad gammalt och vant utan avser sidant som har sedvanerittslig giltighet.
Pahlmblad 2001 s 367ff.

2 Sammanfattande beskrivs utvecklingen i Andrén 1990 s 327ff och Knuutila
1990 s 3 51ff. Hallningens praktiska konsekvenser fokuseras i Pahlmblad 1998,
aven Pahlmblad 1994 s 1o9ff och Pahlmblad 2004 s r20ff. Hans redogorelser
ar i princip giltiga ocksa for kyrkoprovinsens finska del.

3 Om Luthers grundmotiv for visorna Eckerdal 1987 s 96, om »Jesaia dem pro-
pheten, das geschah [Jesaja, profeten, hinde det]», kallad »Das deudsch [tyska]
Sanctus», och »Christe, du lam Gades [Kriste, du Guds lamm]», kallad »das
deudsch Agnus dei». WA Archiv 4 nr 26 s 97ff, 243ff resp nr 27 s 99, 246. De
behovdes inte i den 6stnordiska kyrkoprovinsen och blev inte versatta.
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ningar, allt liksom forr med nodvandighet lagat efter ligenhet beroende
pa hogst varierande sangresurser. De kunde sjungas pa latin, dven om de
korta prosatexterna latt nog kunde och dven blev dtergivna pa svenska.*
Liksom maissans Ovriga fasta sanger hade Sanctus och Agnus Dei under
medeltiden utsirats med ett stort antal troper: korta konstfulla singer som
accentuerade de melismrika ordinariesdngernas texter eller firningstillfallets
motiv.5 Ocksa den seden fordes p4 sitt sitt vidare men i form av svenskspra-
kiga sanger »pro Communione [sdsom eller hir snarare: i stillet for (den
latinska) communio-sangen|».

Liksom for medeltidens latinska introitus och graduale fanns en for vart
firningstillfille angiven sing att framforas under kommunionen, dess com-
munio. For de forstnimnda sdngtillfdllena finns ett antal svensksprakiga
texter for liasning eller sing i SM (Svenska missan) 1531, men de angavs
sdsom alternativ till den latinska singen i SM 1541, den forsta officiella
svensksprakiga hogmassoordningen. For communio angavs ddremot inte
blandsprakighetens mojlighet. P4 samma sitt som sakramentets instiftelse-
ord alltid skulle ljuda pa svenska, dven i en pa det hela taget latinsprakig
maissa, skulle kanske ocksd communio vara folksprakig? I SM 1531 hette
det att Agnus Dei skulle ldsas eller sjungas, nattvardsféormaning eventuellt
héllas och nattvardsgdvorna utdelas. »Sa siunges tha eller lises pro Com-
munione [i stillet for communio] en psalm pa Swensko eller Nunc dimittis
pa Swensko». SM 15471 ater foreskrev: »Emedhan [Under tiden, dvs under
maltiden] siungs Jesus Christus dr war helsa etc, eller Gudh ware loffuat
etc eller ock Da pacem. Forldna oss Gudh sd nddheligh fridh ...» — tre kyr-

4 Vilkinda svensksprakiga exempel frin cirka 1540 dr musikhandskrifterna
Hog & Bjuraker. Den forra kan ha varit i bruk dnnu 1583, den senare 1618 att
doma av anteckningar i dem. Rodhe 1917 s 138.

5 I den vetenskapliga serien Corpus troporum idgnas tva fullmatade volymer at
Sanctus- och Agnus Dei-troper i Iversen 1990 respektive Iversen 1980.

6 SM 1531 B4r. Nunc dimittis = Symeons lovsing, Luk 2:29ff, pd svenska i
NT 1526; om skil for det valet se nedan. Uttrycket »psalm» avsdg vid denna
tid vanligen psaltarpsalm; pa svenska fanns de sju s k botpsalmerna (6, 32, 38,
51, 102, 130, 143) som bilaga i SM 1531 B4vff, men hela boken foreldg forst
i Psaltaren 1536. Kint ir ett singhifte 1530 med bl a parafraser pd Ps 12 och
51 samt kyrkovisan »]Jesus Christus dr wor helsa», senare uttryckligen anvisad
som kommunionsdng. Anvisningarna for kommunionsing ir likadana i SM

1531, 1535 och 1537.
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kovisor pé svenska med bade medeltida och genom Martin Luther tyska
reformatoriska rotter som vi strax skall se. I SM 1548 kompletterades listan
med ett gregorianskt responsorium med de instiftelseord pd latin som ju
redan horts pa svenska, Discubuit Jesus [Jesus lade sig till bords].” Samtidigt
utokades Agnus Dei-anvisningen med uppgiften att korsangen skulle f6ljas
av (eller bytas ut mot?) en kyrkovisa i 6versattning fran lagtyskan, »O rene
gudz lamb, oskyldig» av Nicolaus Decius.® I samtida korsdngbocker anfor-
des ocksd den medeltida Sanctus-tropen Tibi laus pa svenska, »Tigh wari
loff och prijs o Herre Christ».?

7 SM 1541 B4r. Anvisningarna for kommunionsing i SM 1548 D4r ir likadana
i SM 1557 Dy4r. Tilligget om Discubuit-responsoriet har skjutits in mellan rub-
riken och texten till bonesdngen om fred (se nedan). Discubuit-texten efter Luk
22:14-15, 19—20 jimte Gloria minor med notlinjer att fér hand fylla med noter i
Een liten Songbook foliouppl [odaterad, 1540-talets slut?] Csrf, kvartuppl 1553
Gsrf och i fragment i »liturgismens» besliktade musikhandskrift Ordo canendi
[odaterad, 1580-talets mitt?]. Rodhe 1917 s 106ff, Andrén 1952 s 261f med
n 23, Jacobsson 1958 s 136 n 40. I sina anvisningar for liturgisk praxis anfor
Laurentius Petri pa tal om sing »sub Communione [under kommunionen]»
bonesdngen Pro pace, »Jesus Christus dr wor helsa» och andra. »Allra riktigast
sjungs dock hir responsoriet Discubuit Jesus sidant det nu finns att tillgd i rattat
skick, s& mycket mer som sjilva instiftelsen av sakramentet som helhet liksom
aktualiseras genom denna sing». Samtidigt rekommenderar han antifonen O
sacrum convivium. Laurentius Petri, De officiis [ 1 560-talet] s 42. Discubuit stam-
mar frin Kristi lekamensfestens officium (se nedan), som i sin tur hade 6vertagit
liturgiskt material fran skartorsdagen. Schulz 1981 s 27ff, sdrskilt s 33, 36f, och
Jacobsson 1958 s 82 n 17.

8 SM 1548 och 1557 anger: »S3 lises eller siungs Agnus dei», vars ordalydelse
direkt foljs av texten till »O rene Gudz lamb» — komplement eller alternativ?
Kyrkovisans text fanns omedelbart fére Da pacem i Swenske songer 1536 men
den fanns med melodi redan 1535 i Visterds stift och dir som alternativ till
Agnus Dei. Bohlin 2004 s 1oof. Betecknad »Aliud [ett annat] agnus dei» finns
sdngen i Hog & Bjurdker Hg 5 (in totis duplicibus) och den ingdr i Een liten
Songbook foliouppl Csr och kvartuppl 1553 G3r. Singtexten foljs av en extra
rad med den tredje viandans fridsbon i samtliga fall utom i SM 1548 och 1557,
dar den troligen dnd3 ansetts sjdlvklar; se dock nedan n 62. Om sdngen sarskilt
Jacobsson 1959 s 55ff med korrigeringar och kompletteringar i Bohlin 1965 kap
D, »O rene gudz lamb».

9 Om tropen Beckman 1845-72 s 642ff, Kroon 1953, Glahn 1954 1 s t11ff
(med 6vertygande argument mot Kroon s 114ff for den danska oversittningen
1529 som forlaga for den svenska texten). Svensk text i korsingbockerna Hog
& Bjuraker Hg 12f, Bj 4f, Een liten Songbook foliouppl B3vf, kvartuppl 1553
Exrff, Ordo canendi [15]r-v etc, i psalmboken forst 1dngt in pd 1600-talet.
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Dessa officiella anvisningar innebar att det fram mot 1500-talets mitt
fanns mojligheter till sdng enligt neddrvda monster sdvil pd latin som i
viss utstrackning pa svenska. Till Sanctus-sdng pa bada spraken fanns som
komplement under kommunionen i varje fall tropen Tibi laus dven pa
svenska, och till Agnus Dei med latinsk eller svensk text den tropartade kyr-
kovisan » O rene gudz lamb, oskyldig». I Agnus Dei var boneropet » miserere
nobis»/»forbarma tigh 6ffuer oss» den tredje gangen utbytt mot »dona nobis
pacem»/»giff oss thin fridh och welsignelse» — alltsedan hogmedeltiden i
stegrad utstrackning ett slags dterknytning till fridshilsningen fore Agnus
Dei, det Pax som ocksa troper accentuerat.™ Sa gjorde nu dven kyrkovisan.
I anslutning till senmedeltida tradition hade SM 1531 en anvisning om att
fullfolja fridsbonen genom att bruka Symeons Nunc dimittis pa svenska.™
Av samma skal hade en antifon fran 5—600o-talet, Da pacem Domine [Skank
frid, Herre], borjat tas i bruk under senmedeltiden i anslutning till liturgins
fridshilsning.™ Till den traditionen anknot SM 1541 genom att i anvis-
ningen trycka bade den latinska benimningen och den svenska lydelsen i
Swenske songer 1536, dir den liksom i Psalmboken 1562 foljer i svit efter
Decius’ rimmade Agnus Dei.™

Bland de anvisade kommunionsdngerna dterstar nu tva att kommentera.
Den ena dr den reformatoriska kyrkovisan »Jesus Christus dr wir helsa»,
i tryck pa svenska i 1530 ars psalmhifte. Under anknytning till medeltida
tradition hade Luther format en text som i sidngen pa svenska utokats
ungefir lika mycket, formodligen av Olavus Petri. Sakramentet som stin-
dig pdminnare om Kristi forsoning dr Luthers ansats for en sjalavardande
undervisning i personlig ton (»wir [vi]», »du», »dich [dig]») om ritt och

10 Jungmann 1962 2 s 420ff, Iversen 1980 s 223f.

11 Nunc dimittis, Luk 2:29-32, i NT 1526: »Herre, Nu lather tw tin tienare
fara i fridh, effter som tw sagt haffuer for ty mijna 6ghon haffua seedt tina sa-
lugheet». For traditionen Jungmann 1962 2 s 5o1f, dven Pernler 1993 s 114f,
Pahlmblad 1998 s 219f.

12 Jungmann 1962 2 s 412 n §8.

13 Beckman 1845—72 s 683ff. Den latinska antifonen, Luthers hogtyska, Sliiters
lagtyska och den svenska texten med kommentar i Ingebrand 1998 s 184f. Den
svenska lydelsen avviker dock mer dn Ingebrand angett och singen stér inte bara
formellt som en Agnus Dei-fortsdttning utan rymmer i sak samma fridsbén som
uppfoljning av fridsonskan i Pax. Sdngerna stdr i svit dven i Psalmboken 1562
jamte en i liturgiska tryck flitigt anvind Agnus Dei-medaljong.
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falskt sakramentsbruk. I den svenska versionen har kyrkovisan blivit ett
slags sakramentskatekes (»wij», »tu» men ocksd »man»).™ Inom ramen for
kommunionsang i enlighet med »gamla goda sedvianjor» rymdes i hogsta
grad ocksd den aterstdende sdngen, » Gud wari loffuat och hogeliga prijsat».
Den ar vard ett kapitel for sig. Darigenom kan den samtidigt aven fungera
som pars pro toto [delen som stdr for helheten], sisom representant for
gruppen kyrkovisor for kommunionsdng i Svenska kyrkan.

En angeldgen fraga som har maste forbigds ar om och i vilken man folk-
lig sdng forekom i (hog)missan. Tva teser bor antecknas fast de inte kan
diskuteras nu. Jag forutsatter att medeltida folklig sdng fick sin fortsittning
vid reformationen, vidare att psalmboksutgavor kom till for att till kinda
melodier och dven nya sprida goda texter pa folksprak till gagn ocksa for
folkets sdng med stod av forsdngare (singularis och pluralis).

En sakramentsfromhetens kyrkovisa blir till

Kyrkovisan »Gud wari loffuat och hogeliga prijsat» hade tryckts i tysk
version, »Gott sei gelobet und gebenedeiet», i en korsingbok som Johann
Walter pd hosten 1524 utgav i Wittenberg med inte mindre dn 43 evan-
geliska sdnger i upp till femstimmiga satser. 'S Bland sdngerna fanns flera
med texter som Martin Luther hade bidragit till. Bidragit, ty i flera fall har
han byggt pa det medeltida arvet. Det giller tydligt men pa olika sitt de dar
publicerade tre sdnger som senare skulle etableras som kommunionsanger
i svensk tradition: »Iesus Christus dr wor helsa etc, eller Gudh ware loffuat
etc eller ock Da pacem. Forlidna oss Gudh sd niadheligh fridh [...]», som
det uttrycktes i SM 15471.

14 Om Luthers kyrkovisa WA Archiv 4 nr 6 s 61, 169ff. Luthers 6verskrift 1524
ar »Das lied S. Johannes Hus gebessert [St Johannes Huss’ visa forbattrad]» =
korrigerad. Den medeltida Jesus Christus nostra salus anger i akrostikon namnet
Johannes som linge ansags syfta pad den bohmiske martyren Johannes Huss,
avrittad 1415, men numera utpekas en helt annan person. WA Archiv 4 s 61.
I Biumker 1886 1 nr 380 s 712ff anfors latintexten som killa for nagra tysk-
sprakiga sdnger. Om den svenska texten Beckman 1845—72 s 405ff, Ingebrand
1998 s 1o1ff.

15 I Nationalencyklopedin 19 s 227 kallas boken »urkaillan for all [tysk?] evan-
gelisk kyrkosdng» i en osignerad artikel om Johann Walter, kallad »Luthers
viktigaste medhjilpare i uppbyggandet av den nya evangeliska gudstjinstens
musik». Bdda utsagorna ir diskutabla.
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Forlagan till »Gott sei gelobet und gebenedeiet» ar en kommunionsang
vars melodi dr kdnd sedan cirka 1400 och vars text kan foljas tillbaka till
1300-talets mitt. Sdngen var dd knuten till en timligen ung hogtid, Kristi
lekamens fest pd torsdagen efter helga trefaldighets dag.”e Denna hade vuxit
fram ur den intensiva sakramentsfromhet som vid Fjarde laterankonciliet
1215 fatt sitt teologiska uttryck i den filosofiskt formulerade transsubstan-
tiationslaran — brodets och vinets forvandling till Kristi kropp och blod
vid konsekrationen — och som utanfér missan kom till uttryck i att det
konsekrerade brodet, hostian, placerades i monstransen for att kunna be-
traktas och tillbes, likasa for att baras i processioner.”™ P4 pavligt uppdrag
utarbetades sd smaningom festens officiella liturgi av kyrkoldraren Thomas
av Aquino, och bland singerna fanns hans berémda sekvens Lauda Sion
salvatorem [Besjung fralsaren, Sion]. Denna gav i sin tur upphov till en leis,
den traditionella formen for folkligt deltagande — i detta fall kom det rent
av att bli tvd hopkopplade, en parleis.™®

Kristi lekamens hogtid ddrog sig Martin Luthers starka ogillande. For-
mellt en Kristusfest agnades den dock enligt hans mening at att tillbe hostian

16 Sangtext belagd vid 1300-talets mitt. Das deutsche Kirchenlied 1997 s 109,
anm. Melodin upptecknad i handskrift frin omkring 1400. Das deutsche Kir-
chenlied 1996 s 114f. Festum sanctissimi corporis Christi [Kristi hogheliga
lekamens fest], oftast forkortat Corpus Christi, pd tyska Fronleichnam(sfest),
pa svenska Kristi lekamens fest. Tyskans »Leichnam», som numera betyder
»lik» (samma ord som i tyskans forsta stavelse), stod under medeltiden liksom
det svenska »lekamen» for (levande) kropp. Den andra stavelsen i Leichnam/
lekamen kommer av »hamn» som i »manskohamn» = holje, gestalt. Deutsches
Worterbuch 1885 6 sp 625f, SAOB 15 L5o8f (sdrskilt 1b) och 16 L682, 1-2.
17 Connell 2003 s 272. Mot bakgrund av Andra vatikankonciliets eukaristiska
teologi dr festens namn sedan 1970 »Kristi kropps och blods hogtid». En bred
skildring av senmedeltida sakramentsfromhet och av sakramentsfestens litur-
giska gestaltning med mera ges i Rubin 1991.

18 I Lipphardt 1965 finns mellan s 96-97 ett bildblad som pa fransidan dterger
ett parti ur »lauda syon saluatorem» med inskott av »God sij gelobbet vnd
gebenedeyet» och »O herre dorch dynen heilgen fronlijchenam» ur den pryd-
liga Mainz-handskriften omkring 1400. Leis: det liturgiska grekiska boneropet
»Kyrie eleison [Herre férbarma dig]» i folkmun. I stillet for uttrycket »Dop-
pelrefrain» (Lipphardt 1965 s 120) eller »Doppel-Leise» (WA Archiv 4 s 59)
foreslar jag »parleis» for att tydligare markera leisernas inbordes samhorighet
(mer harom nedan). I Bohlin 2006 har anforts nigra goda skil for antagandet att
parleisen fran borjan utgor tvd olika, senare sammanférda singer. Hir behandlas
inte den eventuella forhistorien utan parleisen.
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istallet for att enligt Kristi befallning dela ut och ta emot honom i bade det
helgade brodets och vinets gestalt.” Hogtiden horde darfor med till dem
som avlystes i Wittenberg och vars firande uteblev forsta gangen i maj
1524. Men motviljan mot festen hindrade inte Luther fran att uppskatta
parleisen. Det framgick nir han i december 1523 utgav sina raskt spridda
utforliga anvisningar for evangeliskt formad latinsk liturgi i Formula missae
[massordning] — av andra mot hans vilja omformad ocksa for helt tysk-
sprakig massa. I hans skrift fanns en fyllig framstillning »De communione
populi [Om folkets kommunion]», dar han principiellt motiverade och
gav praktiska forslag for sakramentsutdelning under bada gestalterna. I
anslutning till detta gav han uttryck at sin 6nskan om ménga folksprékiga
sanger som folk skulle kunna sjunga i anslutning till (korsdngarnas) gra-
dualséng, Sanctus och Agnus Dei. For sang efter kommunionen passade
tills vidare parleisen och tva andra sdnger vilka han riknade till de an s
linge fa anderika.>

Rekommendationen av parleisen dterkom drygt tva ar senare i Deutsche
Messe, Luthers radikalt omformade text och musik for helt tyskprakig
massa.>" Vid det laget fanns den gamla parleisen i tryck sedan hosten 1524

19 Detta dr huvudtemat i Luthers predikan pa Kristi lekamens dag 4 juni 1523;
i evangeliet Joh 6:55ff fokuseras v §6—57b och dirmed kommunion under bdda
gestalterna for unio mystica. WA 12 580ff, t ex §83,16—19 (»Dann wenn ich sein
flaisch isse und sein blut trinke, so bleyb ich in Christo unnd Christos in mir, und
wirde ain kuche mit im [Nir jag sedan adter hans kott och dricker hans blod, sa
blir jag i Kristus och Kristus i mig och jag blir en brédkaka med honom]»).

20 Formula missae i WA 12 197ff, texten s 205—220, avd »De communione
populi» s 215220, om folklig sdng s 218,15—32, dari: »Cantica velim etiam
nobis esse vernacula quam plurima, quae populus sub missa cantaret, vel iuxta
gradualia, item iuxta Sanctus et Agnus dei [...] Interim placet illam cantari post
communionem: *Gott sei gelobet und gebenedeyet’ [Jag onskade ocksd att vi
hade s& manga sanger som mojligt pa folksprak vilka folket kunde sjunga under
missan i anslutning till gradualsingerna men ocksa i anslutning till Sanctus och
Agnus dei ... Tillsvidare passar det bra att efter kommunionen sjunga: *Gud
vare lovad och vilsignad’]». Troligen mest av de stilmissiga skil Luther angav
avvisade han starkt ett litet inskott (»particula») efter den forsta fyrradingen om
att fa viaticum ur vigda hinder. De tvd andra sdngerna var »Nun bitten wyr den
heyligen geyst» och »Ein kindelin so lobelich».

21 Deutsche Messe 1526 i WA 19 44ff, text och musik s 72ff, anvisningar s
99,5—12 for utdelandet av sakramentet under bade brodets och vinets gestalt
samt om folklig kommunionsdng: »das deudsche sanctus [det tyska Sanctus]» (=
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som forsta versen foljd av ytterligare tva av samma typ formade av Luther.>
I det skicket ingick kyrkovisan i Johann Walters korsangbok, kort dessfor-
innan aven i ett singhifte med text jamte en melodihdnvisning av ett slag
som visar att den nedarvda parleisen horde till allmingodset.*s

Forutsittningarna for det sistnimnda kan belidggas. Som vi skall se
ar den gamla parleisen kand fran goda medeltida killor i en lydelse som
svarar val mot texten i de reformationstida trycken. P4 motsvarande satt
kan en fasthet i meloditraderingen konstateras. Det ir till denna nedirvda
parleis Martin Luther lagt sina tva likadant formade verser. Resultatet av
en sadan hopfogning av gammalt och nytt blir féljande.>* Jamte den tyska
texten dterges sdsom oversattning den idldsta svenska lydelsen, som dock
kommenteras forst langre fram.>s

»Der gesang Got sey gelobet.» 1524 Swenske songer eller wisor 1536
1 Got sey gelobet und gebenedeyet, 1 Gud wari loffuat och hogeliga prijsat
der uns selber hat gespeyset. som oss haffuer s& wel spijsat
Mit seynem fleische und mit seynem blute, med sin lekamene och medh sinom blode
das gyb uns herr Got zu gutte. thet giff oss herre gud til godhe Ky
Kirieleyson.

Luthers »Jesaia, dem propheten, das geschach»), » Gott sey globet [sic]», » Johans
Hussen lied: Jesus Christus unser heyland» (= Luthers omarbetning av sdngen)
eller »das deudsch Agnus dei [det tyska Agnus Dei]» (= Luthers » Christe, du lam
Gades»). I skriften Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe 1533 betonar Luther
att mdnga nedirvda sanger och sirskilt den citerade och kommenterade parleisen
visar att den insikten linge bevarats och besjungits i kyrkan, att Kristus instiftat
sakramentet for att bade hans kropp och blod skulle tas emot av alla kristna.
WA 38 245,13-25 och 246,16-35.

22 Under det produktiva dret 1524 finns Luthersinger i inte mindre dn 21 be-
varade utgdvor, oftast med oklara inbordes relationer. Om utgévorna och trolig
kronologi WA Archiv 4 s 139 och 19ff.

23 I enchiridiet [= handboken] tryckt i Erfurt i tvd upplagor 1524 dr sdngens
overskrift »Der gesang Got sey gelobet» i bestimd form »sdngen», inte obestamd
som for andra. Till en kdnd sdngs melodi var noter obehovliga pdpekas i WA
Archiv 4 s 59, en liknande kommentar i WA 35 s 514.

24 Texten enligt WA Archiv 4 s 162f. Sdngen dr inte endast skriven »efter en
forreformatorisk forlaga» (Pahlmblad 1994 s 115), inte heller dr bara parleisens
forsta hilft forreformatorisk (Ingebrand 1998 s 170).

25 Texten i Swenske songer 1536 21vf. Av praktiska skal har sdngverser hir och
fortsdttningsvis forsetts med nummer som inte finns i killorna.
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Herr, durch deynen heiligen leichnam, 2 Herre genom tin helga mandom

der von deyner mutter Maria kam, som aff tinne moder Marie kom

und das heylige blut och titt helga blod

hylff uns, herr, aus aller nott. hielp j nodh och giff oss modh Ky
Kirieleyson.

2 Der heylig leichnam yst fur uns gegeben 3 Sin helga lekame for oss monde giffua

zum todt, das wir dadurch leben. at wij ther aff skulle liffua

nicht grosser gutte kund er uns geschenken; ey kunde han oss storre gaffuo skenkia

da bey wir sein solln gedencken. ther med wij honom skole atenckia
Kirieleyson. Ky

Herr, deyn lieb so gross dich zwungen hat, 4 Herre tijn kerligheet thet giorde

das dein blut an uns gross wunder that at wij aff titt blod thet vnder sporde

Und bezalt unser schult, at thet galt wora skuld

das uns Got ist worden holt. ty ar gud oss worden huld Ky
Kirieleyson.

3 Got geb uns allen seyner gnaden segen, 5 Gud giffue oss sina welsignade nade

das wir gehn auff seynen wegen at wij wandre epter hans radhe

In rechter lieb und bruderlicher treue, j rett kerlech och broderliga tro

das uns die speys nicht gereue. at thet oss alla m& komma til roo
Kirieleyson. Kyrie

Herr, deyn heylig geyst uns nymer las, 6 Herre med tinom anda oss ey forlat

der uns geb zuhalten rechte mass, then som larer halla thet retta maat

Das dein arm Christenheytt at tijn arma christenheet

leb ynn fryd und eynigkeit. niuta mé fridh j ewigheet Kyrie
Kirieleyson.

Vad den tyska texten angdr bestar varje vers av tva hopldnkade fyrradingar
— den klassiska visformen - vilka mynnar ut i kyriebonens omkvide. De
parvisa helrimmen ar lika manga manliga som kvinnliga. Stilmassigt har
den forreformatoriska texten ett intressant drag, som Luther nogsamt tagit
fasta pd i de tvd nyskrivna verserna. I likhet med parleisens forsta vers har
salunda de bada nya verserna en inledande fyrrading som anldgger och
reflekterar over olika aspekter pd sakramentets mysterium. Det stoffet
utgor bakgrunden for den andra halvversens kollektiva hinvandelse i bon,
inledd »Herr» — sakramentets levande Kristus.>¢ Han som mattar de sina

26 Sdngen behandlas i Spitta 1905 s 215ff. P4 s 216 betonas att Luthers parti
inte som det medeltida tyngs av dogmatisk text utan tillfor en hogst personlig
klang i »eine neue Tonart [en ny tonart]» utifrdn egna frilsningserfarenheter.
Ibm s 216. Uttalandet vittnar om annat dn om just kyrkovisan.
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med sin kropps brod och sitt blods vin anropas som hjalparen i nod, som
forsonaren och medlaren och sisom den vars Ande inte Gverger utan inger
hans folk forméagan att halla mattet, si att kristenheten kan fa leva i fred
och enighet. Bonen mynnar s ut i »Kirieleyson [Herre, forbarma dig]»,
tillitens standardomkvide som gett namnet ’leis’ it hela singgenren.

Den narmsta forklaringen till singens struktur tycks mig std att finna i
parleisens utgadngspunkt, sekvensen Lauda Sion salvatorem. I denna vaxlar
berdttande partier och reflekterande i en stil som nidrmar sig tillbedjan for
att i sista versen overgd i direkt Jesusbon: »Bone pastor panis vere/ Jesu
nostri miserere/ tu nos pasce, nos tuere [Gode herde, sanna brod, forbarma
dig var Jesus, mitta oss du, vdrna oss]».>” Nar sekvensen sjongs med sina
inskott fran parleisen, innebar det att Jesusbonen formuleras inte bara forst
i sekvensens sista vers utan gang pa gang genom anropet »Herr» i parleisens
andra del och genom Kyrie-omkvidet.>® Det monstret fors vidare genom
Luthers forsorg. Mer fors vidare. Sekvensens text, givetvis inpriglad hos
Luther minst lika vil som hos andra, har forvisso erbjudit material i rikligt
matt for sdngens nya v 2,* och for v 3 har underlaget framst utgjorts av
sekvensens nyss berorda slutvers. Tillsammantaget innebar detta att Luther
bidrog till att ett markant uttryck for senmedeltida sakramentsfromhet i
kondenserad form traderas vidare genom den evangeliska kyrkovisan. Lika
starkt som han tog avstind fran sakramentsfromhetens fest, lika hogt skat-
tade han dess ’anderika’ sing som ett arv att fora vidare. Kanske ocksa detta
skymtar i den utvidgade lovsdngens ursprungliga lakoniska overskrift: » Der
gesang Got sey gelobet» — se hir den verkliga lovsangen!°

Av notexempel 1 framgdr att singen Johann Walter publicerade for
vidare ett medeltida arv, hir representerad av den ildsta kinda melodi-
uppteckningen. Strukturellt har sdngen » Bar»-form (tyska, oklar betydelse)

27 Sekvensen citerad efter Biumker 1886 1 s 7or1ff.

28 Monstret for varvningen av sekvens och parleisens skottverser omkring 1400
aterges i Lipphardt 1995 s 102. Enligt det monstret upprepas parleisens forsta
del sex génger, den andra delens Jesusbon fem ganger.

29 Inspirationskillor tycks nidrmast vara verserna »In hac mensa novi regis»,
»Quod in coena Christus gessit» och »Dogma datur Christianis».

30 Sambandet mellan kyrkovisan och parleisen men ocksd sekvensen, vilket
inte tycks ha uppmirksammats i litteraturen, har vil bidragit till att Luthers
kyrkovisa fatt plats dven i katolska singbocker. Biumker 1886 1 s 19f (singen
angiven som nr 15) med exempel s 716ff.
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med den forsta halvversens tvd musikaliskt likformiga inledningsled, »Stol-
len», och den andra halvversen som slutled, » Abgesang». Grundformen ar
AAB, men den utvidgas med ett melodiskt likformigt Kyrie efter den forsta
halvversens bada led (AA) och efter den andra halvversen (B), sa att formen
blivit utokad (+) till AA+ B+.

Melodin med ett for oskolade roster skonsamt tonomféng noteras van-
ligen fran ¢’ till d”. Den hor till kyrkotonarternas fjarde grupp med g’ som
grundton eller tonika.>* Karakteristisk ar grundtonens framtradande roll hela
sangen igenom. Kyriefraserna 5 och 1o dr musikaliskt sett slutkadenser i vilka
fem av de sju tonerna utgors av g’. Med tonikan borjar fras 1/3 och slutar
fras 2/4 i singens Stollen (AA), de fyra forsta raderna. I Abgesang (B), sdngens
senare del, bildar g’ bide utgdngs- och slutpunkt i fras 6 och ndgot varierat
men minst lika markerat i fras 8. Monstret hotas i fras 7 dar melodin i ett
terssprang fran h’ ndr upp till d” for att sedan successivt dras vigen dnda ner
till d” — men detta sker via ett tydligt framhavt g’. Helt avviker daremot fras
9, den enda helt utan tonikan och den enda som har ett avslut nere pa ¢’.

Som melodin nu beskrivits dterfinns den i Johann Walters utgdva 1524
i Wittenberg. I Strassburg trycktes aret dirpa en melodivariant, dir fras
2/4 inte kadenserar genom att g upp till grundtonen g’ utan ner till ¢’ i
ett slags imitation av den avvikande fras 9. Med tiden skulle den varianten
fa storst genomslagskraft.’* Men det handlar om varianter inom en och
samma senmedeltida sdngtradition vars dldsta kdnda uppteckning dterges
i notexempel 1. Denna melodi dr framst i forra delen tydligt relaterad till
sekvensens, och bade text och musik fors vidare med stark trohet mot
traditionen.’* De mer pdtagliga forandringarna i leismelodin star Johann

31 Melodin dr hypomixolydisk eller G-modal, s benimnd efter grundtonen g’;
dominanten dr ¢””. Den kan emellertid uppfattas och behandlas som en durme-
lodi, dir g omvint utgér dominanten och ¢ grundtonen.

32 Melodins utveckling redovisas i Glahn 1954 1 s 13 1ff med noter i Glahn 1954
2s 21 nr 52A (Walter-formen) och 52B (Strassburgformen). Detaljredovisning
for tiden till 1580 i Das deutsche Kirchenlied 1997 s 109f och 1996 Eb1 (Strass-
burgformen) och Eb1 (Walterversionen) s 114f. Férutom den angivna melodiska
olikheten i fras 2/4 finns bara hos Walter de nedan nimnda punkteringarna inom
ett eljest gemensamt rytmiskt schema.

33 Det musikaliska sambandet mellan sekvens och parleis betonat i Glahn 1954
1 s 132 och demonstreras i Lipphardt 1965 s 118-119, dir sekvensmelodin pa-
rallellstallts med parleisens melodi i processionalet ca 1400, Walters korsaingbok
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Notexempel 1. Overst cantus firmus-stimman i Johann Walters korsangbok, Wittenberg 1524,
nederst den dldsta kdnda melodiuppteckningen omkring 1400 i Mainz. Notera skillnaderna i

avslutet pa fras 2/4 och inledningen till fras 5 och 1o0.

1524, Strassburgutgdvan 1525 och en katolsk sdngbok ca 1600. I Lipphardt s
102, 116ff framgdr ocksd fastheten i traditionsférmedlingen av parleistexten i
killor frdn ca 1400, 1480, 1524 och 1525. I Biumker 1886 1 s 698ff dterges
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Walter for genom sin cantus firmus-staimma [melodistimma] i korsatsen
1524. Dardr halvnoten grundenhet. Nagra av melodins toner har halverade
tidsvirden, fjardedelar, dubblerade virden diaremot noterade med helnot i
nagra frasslut, dartill mitt i fras 8 pa ett innehallsligt centralt stalle i de tre
verserna.>* P4 markant plats i fras 1/3 har Walter lagt in en snabb rytmisk
figur — en punkterad fjardedel och en attondel — som i Abgesang dterkom-
mer dubbelt upp i fras 7, dartill som ett framtradande motiv i den specifika
Kyriefrasen s/to. Punkteringarna ar ett stilelement som ger melodin ett
markant energitillskott.

Sakramentsfromhbetens kyrkovisa pd svenska (- 1819)

Den medeltida kommunionsdngen hade en roll som parleis infogad i
Lauda Sion salvatorem under Corpus Christi-festen men ocksa i and-
ra sammanhang. Kommunionsingen fick sannolikt en lika stark for-
reformatorisk stillning som sekvensen. Denna blev en av de endast fyra
bland mingden sekvenser som ansdgs forsvara och fick plats i det ro-
mersk-katolska missalet 1570.35 Genom Martin Luthers insats slogs en
brygga som gjorde det mojligt att i omgjuten och kondenserad form fora
saval sekvens som leis vidare som evangelisk kommunionsang. Denna
kom ocksa till Norden. Den lyckades inte fa fast faste i den reformerade
vistnordiska kyrkoenheten, diremot i den 6stra kyrkoprovinsen, vars
starkare kontinuitet med nedarvt kyrko- och gudstjanstliv skulle kunna
forklara skillnaden.3¢

sekvensmelodin efter uppteckningar fran tidigt 1400-tal och i ett par tyska ka-
tolska 1600-talskillor.

34 Forlingningen mitt i fras 8 (v 1: hey[lige blut]; v 2 [be]zalt; v 3: [deyn] arm),
som dven avslutar frasens forsta halva (e-f-g), repriserad i den andra (e-a-g eller
e-f-g). Se Glahn 1954 1 s 132 och 2 s 21 (A fras 8 och fras g8, B fras 8).

35 De andra var paskens Victimae paschali laudes, pingstens Veni sancte Spiritus
och dédsmaissans Dies irae. Det medeltida sammanhanget for » Gott sey gelobet
und gebenedeyet» och Lauda Sion salvatorem behandlas i Janota 1968, om just
Corpus Christi-sekvensen och parleisen s 211ff, 246.

36 1 dansk-norsk tradition fanns kyrkovisan i Malmesalmebogen 1533 79v,
med musik 1569, iislindsk 1594, men efterhand férsvann singen och idag finns
den inte i ndgon av de kyrkorna. I svensk-finsk tradition kom psalmen tidigt
in och finns — efter varierande 6den - idag i Svenska kyrkans psalmbok 1986
och i Finska evangelisk-lutherska kyrkans Svensk psalmbok 1986 nr 217 och
Virsikirja 1986 nr 227. Av de i forra noten nimnda tre andra sekvenserna kom
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Den svenska texten som den foreldg 1536 parallelltrycktes ovan med
1524 ars tyska. Det dr mojligt att den svenska tolkningen utgdtt fran det
hogtyska originalet. Det 4r dock minst lika troligt att den svenska sprak-
drakten formats efter lydelsen i den ldgtyska tradition lings den tyska
Ostersjokusten som hade stor betydelse for den svenska reformatoriska
utvecklingen. Redan dret efter ’urtextens’ publicering hade kyrkovisan
tagits in i en lagtysk sangbok utgiven av prasten Joachim Sliiter i Rostock,
och den ingick ocksa i 1531 ars betydligt utvidgade upplaga. 3’ I den finns
texten som nu aterges jamte den svenska:

»De gesanck Godt sy gelauet. Martinus Luther» Swenske songer eller wisor 1536

1 Godt sy gelauet vnde ghebenedyet 1 Gud wari loffuat och hogeliga prijsat
de vns stluen hefft gespyset som oss haffuer sd wel spijsat
Mit synem flesche vnd mit synem blode med sin lekamene och medh sinom blode

dat gyff vns Here Godt tho gude. Kyrioley.  thet giff oss herre gud til godhe Ky

2 Here dorhn dynen hilligen lycham 2 Herre genom tin helga mandom
de van dyner moder Maria qwam om aff tinne moder Marie kom
vnd dat hillige blot och titt helga blod
help vns Here vth aller noth. Kyrioley. hielp j nodh och giff oss modh Ky
3 De hillige lycham ys vor vns ghegeuen 3 Sin helga lekame for oss monde giffua
thom dode, dath wy dar dorch leuen at wij ther aff skulle liffua

Nicht grother giide konde he vns schencken ey kunde han oss storre gaffuo skenkia
dar by wy syner scholen gedencken. Kyrioley.  ther med wij honom skole dtenckia Ky

4 Here dyne leue so groth dy dwungen hat 4 Herre tijn kerligheet thet giorde
dath dyn blott an vns grothe wunder dede at wij aff titt blod thet vnder sporde
vnde betalde vnse schult at thet galt wora skuld
dath vns Godt ys worden huldt. Kyrieleyson.  ty dr gud oss worden huld Ky

den forsta och den sista att foras vidare pa skilda vdgar och finns nu i Svenska
kyrkans del i Psalmboken 1986 som nr 464 (med skottvers) och 634 (pa svenska
i prosaversion och i bunden form).

37 Eyn gesanck boek 1525 E2r, »De Lauesanck Godt sy ghelauet». Fransett
en del justeringar i ortografi och ndgra ordformer méter samma text i Sliiters
Gesangbuch 1531 B4r. Den senare dterges hiar. Om Sliiters bidda sdngbocker
Ingebrand 1998 s 23f.
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5 Godt geue vns alle syner gnaden segen 5 Gud giffue oss sina welsignade ndde

dat wy ghan vp synen wegen at wij wandre epter hans rddhe

In rechter leue vnde broderliker truwe j rett kerlech och broderliga tro

dath vns de spyse nicht geruwe. Kyrieleyson.  at thet oss alla md komma til roo Kyrie
6 Here dyn hillige geyst vns niimmer late 6 Herre med tinom anda oss ey forlat

de vns geue tho holden rechte mate then som larer halla thet retta maat

dat dyn arme Christenheyt at tijn arma christenheet

leue yn frede vnd enicheyt. Kyrieleyson. niuta ma fridh j ewigheet Kyrie

I forbigdende kan noteras att Sliter efter Luthers 6nskan som ett slags kva-
litetsmirke angett denne som forfattare, medan den oskrivna regeln i den
ostnordiska provinsen att inte meddela upphovsnamn bréts forst i Psalm-
boken 1819.3* Bdda versionerna av sdngen har forstds bunden och rimmad
form, vilket latit sig goras lattare pa lagtyska dn pa svenska. I det senare
fallet ar det tydligt att den okdnde oversittaren for rimmets skull tvingats
till ndgra omformuleringar som i varje fall inte forvanskat innehéllet.> Den
svenska har varierande antal stavelser i sd stor utstrackning att konsekvens
inte kan ha ansetts angelagen. I varje fall tycks oregelbundenheterna inte ha
uppfattats som besviarande forran lingre fram i tiden.#° Den mest synbara

38 Det dr forst vid denna tid som Martin Luther blir mer kdnd som person och
som en del av hans skrifter oversitts till svenska. Eckerdal 2007, sirskilt n 72.
39 Avvikelser exemplifieras i Ingebrand 1998 s 170f, vilka dock alla forklaras
av helrimtvanget; de i v 2 (uttrycket »mandom» ir 1 och hela den lyckade r 4)
hor till parleisens troligen nedarvda svenska lydelse (se nedan). En sakindring
uppges ha skett i v 3 r 1—2, ty »Luther asyftar hir sikerligen d6d och uppstén-
delse med Kristus», men otvetydigt anges att Kristi kropp utgivits till dods for
att vi ddrigenom skulle leva, vilket bagge oversittningarna aterger. En forbisedd
egendomlighet i v 5 r 3 dr att (lig)tyskans »broderliker truwe»/»bruderlicher
treue [broderlig trofasthet]» pa svenska blivit »broderliga tro» men i Psalmbo-
ken 1562 ersatts med »Christeligha troo», vilket ger en begriplig men annan
innebord. Malmesalmebogen 1533 79vf skriver ocksa »broderlig tro», dven dir
lampligt for rimmets skull.

40 Efterhand kom ndgra textjusteringar med dndrat stavelseantal till f6jd men
knappast for det syftet. [ v 1 r 3 dndring frin »lekamene» till »lekamen» i Psalm-
boken 1562 131ff; i v 4 r 4 dndring frdn »ty dr gud oss» (1562 bytt mot »Och
oss Gudh ir») till »Och oss Gudh ar ...» i Koralpsalmboken 1695/97 nr 1551 v
5 r 1 dndrat 1562 frdn »welsignade» till »heliga», 1695/97 dndrat till »helga»; i
v 5 r 4 »oss alla md» dndrat till »0ss m&» 1695/97 nr 15. I sammanhanget kan
noteras att singen 1536 skriver »lekamene» i v 1 r 3 men »lekame» i v 3 r 15
bdda formerna liksom »lekamen» fanns i bruk. SAOB 15 L508.
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skillnaden mellan original och tolkningar ar att parleisen i de senare inte
redigerats i tre ssammanhéllna verser. Det kunde tyda pa att den lagtyska
texten utgjort forlaga for den svenska, men det ar minst lika tinkbart att
bdda versionerna redigerats utifran sina medeltida folksprakiga traditioner,
sd att singens tva forsta fyrradingar helt enkelt representerar de nediarvda
sprakdrikterna.+

Aven om parleisen inte (4nnu) sparats upp i nagon ostnordisk forrefor-
matorisk kalla, dr det darfor inget djarvt antagande att singen fétt faste
dven i den svenskfinska kyrkoprovinsen som folkligt gensvar pa Kristi
lekamensfestens sekvens.+* Den hogtiden skulle i likhet med nagra andra
snart ocksd i svensk reformationstid karakteriseras som obiblisk och dir-
for otilliten.#s Det hindrade inte att den fortsatt firades, dven med stod av
officiellt liturgiskt material. Den var formodligen i bruk bade har och dar
nar den aterigen uttryckligen foreskrevs for hela kyrkoprovinsen i Nova
ordinantia 1575 och fick tillbaka kollekta och epistel och sitt evangelium
i evangelieboken 1585.44

41 I Liedgren 1926 s 37 och 99 noteras att kyrkovisans v 1 trycks 1536, »men
sprakformen, som nira ansluter sig till den tyska textens, kan vil vara forrefor-
matorisk»; det kan antas att »den forsta, medeltida strofen [troligen = parleisens
forsta del] varit kind och anvind i Sverige fore reformationen». Se dven ovan
n 18.

42 Om festen och en folklig fromhet knuten till »den nirvarande Kristus», kon-
kret och synlig i hostian, Brilioth 1922 s 42ff, Brilioth 1941 s 711f, Brilioth 1951
s 315ff, Estborn 1929 s 89ff, Pernler 1999 s 82f, 144f, och Piltz 1999 s 205.
43 Festen jamte fyra Mariadagar skulle avskaffas enligt 1540 ars Articuli ordi-
nantiae IX:; »Pugnant enim talia festa cum scriptura [Sddana fester stir nimligen
i strid med Skriften]». Citerat efter Rodhe 1917 s 77. Dagens skiftande 6den
under reformationstiden belysta i Andrén 1954 s103f, 193f, Jacobsson 1958 s
134f, Malmstedt 1994 s 59ff, 76ff.

44 Beckman 1845-72 s 250 med vinsterspaltens n 1, Rodhe 1917 s 81f, Moberg
1927 1 s 137ff. Kollektan De Corpore Christi i Een liten Songbook, foliouppl
E4r (med ett ur reformatorisk synvinkel oantastligt innehdll; ej med i kvartuppl
1553) dterfinns i annan redaktion jimte festens epistel och evangelium (om dessa
nedan n 48) samt evangeliebon (sic) i De sanctis-serien i Evangelieboken 1585,
utgiven i Stockholm, diremot inte i Evangelieboken 1586, utgiven i Lybeck. Den
forra evangelieboken hor samman med en i Stockholm 1586 utgiven nyredige-
rad psalmbok som priglas av samma anda som den nyssnimnda »liturgismens
evangeliebok». Belfrage 1959 s 69ff, karakteristiken s 71. Lybeckutgdvan av
Psalm- och Evangelieboken 1586 beskrivs som ett kommersiellt spekulations-
tryck i Belfrage 1959 s 69, skil hirfor anges inte. En rimlig gissning dr att
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Festens och sekvensens snabba och breda spridning i medeltidskyrkan
aterspeglas i att sekvensen dr vil belagd i svenska senmedeltida och refor-
mationstida killor, i ndgra fall med melodi,* dirtill med svensk text i tva
liturgiska musikhandskrifter i drkestiftet fran cirka 1540 och troligen i
bruk ldngt senare.+ Under dessa forhallanden dr det begripligt att parleisen
i Luthers utvidgade form tas in i sdngboken 1536 och att den kort efter
Kristi lekamensfestens avlysning likafullt anges som en bland lampliga kom-
munionsanger i kyrkans officiella SM 1541.47 Situationen rdkar med andra
ord likna den wittenbergska halvtannat decennium tidigare. Har liksom dar
gors tydligt att sdngen dr lamplig vid kommunion &ret om. Som ett slags
inbegrepp av sakramentsfestens bade bibellektioner och communiosing
skulle dess budskap diarmed kunna inpriglas gang pa gang.+®

Nar kritik pd 1560-talet kommer bade utifrdn och fran »de lutherska
radikalerna» i kyrkoprovinsen mot »affgudherij» — det konsekrerade bro-

utgdvan, ett omtryck av psalm- och evangelieboken 1576, under den liturgiska
stridens dagar var en »motbok» till motsvarande Stockholmsutgdvor pa tillskyn-
dan av svenska antiliturgister 6vervintrande i Tyskland.

45 I Moberg 1927 1 s 46 redovisas for den latinska sekvensen en rad senmedel-
och reformationstida killor fran den 6stnordiska kyrkoprovinsen, fyra av dem
med den melodi som var kyrkoprovinsens flitigast utnyttjade. Bland 68 melo-
dityper i Moberg 1927 1 s 151ff anvindes denna for 17 olika sekvenstexter (s
151f). Vil innott bor melodin ha bidragit till att Lauda Sion-sekvensen, snabbt en
av den kristna virldens mest utbredda (s 106), blev s& dven hir. Provinsens fyra
musikkillor redovisade i »partitur» i Moberg 1927 2 nr 1 s [9]ff med koderna
for Lauda Sion s [19]. I Beckman 1845-72 s 246f har denna »den Catholska
kyrkosdngens glanspunkt» (s 249) tryckts efter lydelsen i Stockholms Helge-
andshus-missale fran 1460.

46 Moberg 1927 1 s 46, 140, Hog & Bjurdker Hg 3 6f (slutet forkommet) och Bj
24—28. Oversittningen betecknar utgivaren s 33 som »svag», ett milt omdome.
Om musikhandskrifternas anvindning se ovan n 4. »[M]ed sina kraftiga uttryck
for transsubstantiationsldran upptogs [sekvensen] aldrig i ndgon psalmbok»
forklaras det i Liedgren 1926 s 209. En fri men begriplig tolkning av C Broomé
och P Beskow i Cecilia 1987 nr 593, dir dock med en 1700-talsmelodi.

47 Se hartill ocksa Pahlmblad 1998 s 71ff, 221, 230f.

48 Enligt Lindberg 1923 s 125f var lisningarna i svensk-finsk tradition 1 Kor
11:23-29(33) och Joh 6:(48)55-58, communio »Qui manducat carnem [Den
som dter kottet]» eller »Quotienscunque manducabitis [S& ofta som ni iter]»,
centrala formuleringar i evangeliet och episteln. Budskapet finns dven i Luthers
bidrag till »Jesus Christus dr wor helsa» och for den delen i hans framstillning
om nattvarden i Lilla katekesen.
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dets och vinets elevation och tillbedjan — forklaras och forsvaras traditionen
energiskt av drkebiskop Laurentius Petri. Kritikerna ordade, menade han,
som om de konsekrerade gavorna inte skulle vara Kristi kropp och blod i
brod och vin enligt hans egna ord och som om hans kropp och blod kunde
skiljas ut fran den levande Herren sjilv.#® Arkebiskopens argumentering
vittnar om en sakramentrealism av samma art som praglat en i svenska sen-
medeltida kallor vil belagd tradition.s° Det ar i denna miljo den av Luther
berikade gamla kommunionsangen fyller en uppgift.

Vad musiken angar har vare sig den lagtyska singboken eller den svenska
nagon melodiuppgift, an mindre ndgra noter. Uppgiften gavs indirekt i
Slitters sdngbok som likt den ildsta tyska textutgdvan genom rubrikens
ordalydelse dberopar den nedirvda siangen och dirmed dess melodi. Aven
en siddan rubrik forutan maste singens hir forutsatta forreformatoriska
sprakdrikt dven i den ostnordiska kyrkoprovinsen tydligt nog ha aktua-
liserat den gamla melodin. Den som da osokt anmalde sig var forstds inte
Walters konstfardigt bearbetade version utan den som arvts med den folk-
sprakiga leistexten.

De aldsta uppteckningarna av melodin pd svensk och finsk mark dr fran
omkring ar 1600, en pa vardera sidan om kyrkoprovinsens »innanhav»,
och fram till den forsta tryckta Koralpsalmboken 1697 ingar melodin i sam-
manlagt tio (hittills) kinda handskrifter pa vastra sidan, i sex pa den 6stra.s*

49 Laurentius Petri, Nattvardsdialog 1562, sirskilt G4vff. Om folk, »sdsom nw
mestadeels skeer», avstdr frin att ta emot sakramentet, giller 2nd4 att alla nir-
varande »skodha [...] med sijn lekamligha 6ghon/ huru thetta siledhes warder
forhandlat/ dhvadh the gé ther til eller icke/ sd skola the likwel medh lijka dhro
och wyrdning ther emoot sigh bewijsa/ Christum/ som uthi sin Lekamen och
Blodh ther ir tilstidhes/ loffua/ tilbidia/ dkalla och honom aff hiertat tacka».
Ibm G [7]vf. Utforligare hirom i Ahlberg 1964 s 165ff, 213ff, Pahlmblad 1998
s 214ff, 217ff, 220ff.

5o Kontinuiteten med senmedeltida sakramentsfromhet tecknad i Pahlmblad
1994 s 109ff. Om senmedeltida forhallanden se hanvisningar ovan n 42. De
senmedeltida killorna priglas av tacksam férundran dver mysteriet att brod och
vin av Gud - enligt en bon i Geete 1907-09 s 134 — blir »wint i thin signadha
licama, oc vinth j thit signadha blodh» for en gudomlig sjalvmeddelelse varige-
nom bedjarnas liv skall kunna omvandlas, de ocksa.

51 Cirka 1600 i Olaus Ericis singbok, Gamla Uppsala, 63r-v, och kanske dn
tidigare i den finska Loimijokihandskriften 119v. Killorna med foljande be-
teckningar (angivna och kort beskrivna i Goransson 1992 s 226f) dr pd vistra
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Meloditraderingen svarar mer dn val mot Harald Goranssons generella be-
skrivning av utvecklingen: en pafallande fasthet tills den borjar mjukas upp
under de tva sista decennierna fore koralpsalmbokens utgivning, ndgot som
i det har fallet galler d4ven om formedlingen i provinsens oOstliga del.s> Den
tydligaste avvikelsen frén traditionslinjen moéter i Koralpsalmboken 1697,
och det tydligaste uttrycket for detta ar att den helt enhetliga traditionen
att avsluta fras 2/4 pa grundtonen g’ — ovan kallat Strassburgformen — bryts
for kadens ner till ¢’ — Wittenbergformen.s3 I notexempel 2 dterges melo-
din sddan den aterfinns i den dldsta svenska uppteckningen, gjord i Olaus
Erici singbok omkring dr 1600 i Gamla Uppsala, och melodin redigerad
i Uppsala ett sekel senare av Harald Vallerius for Koralpsalmboken 1697.

I ett historiskt perspektiv visar det sig att den forsta kdnda egentliga
forandringen av melodin skedde vid utformningen av den officiella Koral-
psalmboken 1697. Den bearbetningen forklaras nog bast som resultat av
paverkan frin samtida konstmusik, kanske frimst dock av redaktorens
kannedom om tysk koraltradition.s* I kyrkoprovinsens kinda tidigare
killor med melodin finns varianter, men de ndrmast understryker en an-
markningsvird fasthet i traditionsformedlingen. Det ir inte svart att se
slaktskap med den medeltida melodiformen i notexempel 1, och det ar

sidan OES, Kal, Al, Mon, Led, Nic, Lei, Ros, Rid och Mad, p4 6stra sidan
Loim, Kang, Ilm, Gam, Not och Wen, alla i fotokopior och renskrifter i SKR
med dupletter i SVA.

52 Goransson 1992 s 121ff. Fasthet innebir inte enhetlighet i alla melodiska
och rytmiska enskildheter. Varianter finns sirskilt i den korta Kyriefrasen 5/10
och i fras 8, den kortaste, dir forsta halvans e-f-g i upprepningen oftast ar e-a-g
vister om Ostersjon, en tonfoljd som pa éstsidan anvinds i bada frashalvorna
med undantag av Loim (dér e-f-g + e-f-g). De flesta har en punktering i Kyriefra-
sen 5/10 och dubbla i fras 7 men i fras 1 finns en punktering enbart i tvd dven i
ovrigt avvikande killor, en pd vardera sidan om vattnet och tidsaxeln (Loim vid
eller fore 1600, Ridd 1694).

53 Slutfallet d-e-(f)-g ersitts med f-e-d-c. Om Wittenberg- och Strassburgfor-
merna ovan med n 32. Koralpsalmbokens melodiform i fras 1/3 och 2/4 dterges
i Goransson 1997 s 93 med den missvisande kommentaren att melodin »fétt
behélla sin spinstiga originalrytm t 0 m genom hela 1700-talet». Se dven nedan
n 68.

54 Samtida konstmusikaliska drag i sammanfattning i Goransson 1997 s 54ff,
om redaktoren Harald Vallerius’ forhallande till den svenska traditionen s 12 5ff
och om hans troliga tyska kallor s 13 1ff, dir fokus visserligen ligger p&d harmo-
niken men lika girna kan riktas mot melodiken.
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Notexempel 2. Overst den ildsta kinda svenska melodiuppteckningen i Olaus Ericis singbok
omkring 1600 med 1536 ars text, underst utformningen i Koralpsalmboken 1697. Observera den
melodiska skillnaden i kadensen i fras 2/4. Jamfor den svenska melodin omkring r 600 med den tyska
omkring 1400 i notexempel 1, likasd Walters redaktion 1524 dir med redaktionen 1697 har.
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frestande att tolka den som ett medeltidsarv dven inom den ostnordiska
kyrkan. En bidragande orsak till kontinuitet har kanske varit att leisens
melodi hade kalkerats pa sekvensens med dess dokumenterade starka for-
ankring i kyrkoprovinsen. Detta skulle i sin tur till dels kunna forklaras av
att melodiformen horde till senmedeltidens flitigast nyttjade, anvind for en
rad sekvenser for olika tillfallen och dirmed ofta inpraglad.ss

Tradition i forandring

Reformatorernas stravan att bevara nedarvd liturgisk tradition forsvéra-
des av att det ekonomiska underlaget for korprastinstitutionen ratt snart
forsvann, men i ndgon liten man kunde det kompenseras av att skolung-
dom liksom forr fostrades till korsangare. Annu kring 1620 redigerades och
trycktes litteratur for sang fran koret, men efterhand svalnade intresset att
fora det arvet vidare.s¢ Bland olika forklaringar till detta fanns otvivelaktigt
ocksa en pastoral: strivan att fraimja och utveckla forsamlingssang bade i
stad och pa landsbygd. Symbolen for detta ar den for hela kyrkoprovinsen
foreskrivna Koralpsalmboken 1697 med inte mindre dn 413 psalmer for
vilka melodistimman kompletterats med hjalpmedel for instrumentalmusik,
inte korsang.s7

Den allra viktigaste orsaken till ett forandrat gudstjanstliv var pastorala
svarigheter att viacka och utveckla forsamlingsbors lingtan och lust att delta
genom att ocksi kommunicera i missan. Arkebiskop Laurentius Petri gar in
pa detta i kyrkoordningen 1571 och mdste dir ta upp hur man skulle gora, om
folket liksom forr forholl sig sa »kallhiertat och duffuet» att ingen begirde
sakramentet nar massa skulle hallas. Man fick d4 tillgripa en nodlosning:

55 Se ovan n 45.

56 Fylliga korsdngbdcker pa latin och svenska med tryckta noter dr Liber cantus
1620 och Liber cantus wexionensis 1623. »Alt til &r 1700 songo dieknarne i
Wexioé Domkyrka sina Latinska Psalmer om Lordags eftermiddagen» enligt en
djiknes uppgift lingt senare till domprosten dir, forfattaren till (den postumt
utgivna) Belter 1762 s 373.

57 Hjalpmedlet dr generalbas, tillimplig i forsta hand for orgel, som da framst
fanns i stider. P4 det sdttet upprittholls fortfarande skillnaden mellan stadens
och landsbygdens gudstjinst. 1702 utkom verkets finsksprakiga version med
sd gott som samma psalmer som i Koralpsalmboken 1695/97 men utan gene-
ralbas.
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[A]r td bittre at Messan haffs fordragh [att avstd frdn massan], och
brukas nighot annat j then stadhen, nemligha ndgra gudeliga Psalmer,
Predican och Litanien, ther aff folcket ma warda vpwecket til gudelig-
heet, och warda ther igenom forbattrat.s®

Nodlosningen blev normalordningen, huvudgudstjanst utan nattvardsfi-
rande. P4 lidngre sikt blev dock formen snarast den som arkebiskopen hade
foreslagit ndgra ar tidigare: massans ordning med uteslutande enbart av
maltidens liturgi.s® Trots hog frekvens talades fortsatt om en nodlosning i
en liten avslutande anvisning i HB (kyrkohandboken) 1614 resp 1693, en
anvisning vari en alternativ gudstjansttyp tydligare framtrader i HB 181 1.%
Det blev dock forst i HB 1894 som ritualet » Hogmassogudstjansten» efter
predikan spaltas upp i ordningen »Nar Herrens nattvard hélles» respektive
»icke halles» och i HB 1942 fick den d& fortfarande vanligaste formen
ett eget ritual med den originella men for forhallandena triaffande titeln
»Hogmassa utan nattvard».

Hogmaissa utan nattvard ingen kommunion, utan kommunion inga
kommunionpsalmer. Tvé av de gamla stod sig and4 i gudstjanstlivet. Agnus
Dei ingick av alder ocksa i litanian, som kom att forknippas med néd och
lidande och darfor langt senare direkt foreskrevs som huvudgudstjanstens
allminna forbon under faste- och passionstiden. ¢* Kanske fargades litanie-

58 Kyrkoordningen 1571 s 86, 88. For »haffs fordragh» SAOB 9 F2487 3.

59 Rodhe 1923 s 178f.

60IHB 1614 och 1693 inleddes anvisningen: »Hwar och s hinde at ingen wore
forhanden som begirer komma til Herrans Natward. T4 skal hon intet warda
héllen ...». THB 1811 anges med rubrikstil »Nar Herrans Nattward icke begds»
och i svit fortsitter brodtexten »och allt dr slutadt pa Predikstolen ...».

61 HB 1894 s 40 foreskriver litanian »pd Botdagen, sondagarna under Passions-
tiden [troligen = faste- och passionstiden] samt pd Langfredag [...] nir pd dessa
dagar nattvard icke hélles». Regeln tjdnade ocksd syftet att ridda kvar litanian
som bonetyp. Rodhe 1923 s 228f. For samma syfte angavs i Miassboken 1897 s
96ff tre former: en baserad pd Luthers litania och tvd komponerade inom kom-
mittén, den ena av frygisk typ, den andra den snart nog ilskade i c-moll. Noteras
kan att introitustexter dterinforts i HB 1894, att Missboken 1897 har musik som
forutsitter kor och att HB 1894 anvisar plats efter Credo for »ndgon kyrklig hymn,
passande for den innevarande dagen». I Missboken 1942 bevarades de tva senare
litaniealternativen som forbon under »Fastetiden», under forfastan sirskilt den
frygiska och endera av dem under hela fastan, inkl botdagen, samt domsséndagen,
men utan Agnus Dei- och Kyrie-partierna i gudstjanst med nattvardsfirande.
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uppfattningen av att Agnus Dei-parafrasen knots till den delen av kyrkodaret
vid psalmboksredigeringen 1819, av allt att doma med stod i praxis.®* For-
skjutningarna hor samman med stromningar i vilka ocksa gudstjanstlivets
klassiska boneanrop —Kyrie eleison/Herre, forbarma dig — fick en forsnavad
innebord genom att uppfattas enbart som rop ur lidande och néd. Den
andra kommunionpsalmen med ny funktion var Da pacem, som vid kom-
munionen knot an till den sista Agnus Dei-bonen » dona nobis pacem»/»giff
oss thin fridh och welsignelse». Nar maltiden uteblev och kyrkoordningens
n6dlosning tillimpades kom litanians Agnus Dei och Kyrie som det sista
fore slutkollektan och slutvalsignelsen. Inget kunde da vara naturligare 4an
att efter Agnus Dei-singens bon om frid och i anslutning till slutvilsignelsen
instimma i Da pacem-sdngen. Foljdriktigt kom den sedan att foreskrivas i
HB 1614 och 1693 som sdng »pro exitu [vid utgdngen]».%

Aven om det kunde bli glest mellan nattvardsterminerna, som det hette,
firades miassan i alla forsamlingar, och i kyrkans bocker dndrades inte
ordningen for konsekration och kommunion pé bra lange.’s Liange for-
beredda i praxis genomfordes dock forst i HB 1811 en rad justeringar i

62 THB 1614 och 1693 anges singen som alternativ gradual »i dymmelveckan».
Texten tryckt i Een liten Songbook foliouppl Csr, kvartuppl 1553 G3r och i
psalmbocker fran 1536 till 1697 (ddr nr 150) med tilligg av en rad med den
fridsbon som liksom i Agnus Dei ersitter den avslutande bonen om férbarmande
ndr sdngen sjungs for tredje gdngen. I SM 1548 och 1557, likasd i HB 1614 och
1693 star den tryckt som kommunionsidng med tilliggsradens fridsbon. Det ir
okidnt nir sdngen inte lingre sjongs i tre vindor utan bara en gdng. I Psalmboken
1819 nr 94 dr singen bearbetad av E G Geijer och med eller utan stod i praxis
trycks som slutrad enbart tredje vindans bon, nu omformulerad: »Gif oss din
frid, o Jesu».

63 Kyriebonen dr det klassiska anropet som uttryck for vordnad och beroende,
fristdende eller som acklamation till formulerade boneimnen, ocksd inklude-
rande folkets sdng. Jungmann 1962 1 s 429ff et passim.

64 I HB 1614 tillfogas en andra vers med onskan for kung och all 6verhet om
»Fridh och gott Regement», i HB 1693 dndrat till att gilla denna bonepsalm
»eller ock ndgon annan». I HB 1811 korrigerades litanians Agnus Dei si att
slutbonen kom att lyda som vid kommunionen.

65 L HB 1614 gors tva karakteristiska dndringar om kommunionsingen: »Eme-
dhan siunger Choren medh Forsamblingenne» — uttryckligen anges forsamlings-
sdng men uttryckligen forutsitts kor/forsingare — och Agnus Dei anges tydligt
som en av kommunionsingerna. I HB 1693 stryks det latinska Discubuit Jesus
till forman for inte mindre 4n tio psalmalternativ av olika karaktir; vid samma
tid skars antalet singer pd latin ner markant i Koralpsalmboken 1695/97.
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maltidsliturgin och i massordningen som helhet, vilka tillsammantagna inte
ger uttryck t ndgon kontinuitetsstravan men vittnar om en forandrad litur-
gisk grundsyn.s® Nytt ar ett sprakbruk som separerar »nattvardsgdsterna»
och »forsamlingen». Nytt dar ocksd att forsdngare/kor inte namns och att
alla massordningens psalmanvisningar utmonstrats. Vid kommunionen
»framtrada Nattvardsgesterne», heter det, och »Férsamlingen instimmer:
O Guds Lamm [Agnus Dei-texten avtryckt] ... Derefter sjunges af For-
samlingen ndgon Nattvards-Psalm». Om inte annat motiverades den vagt
formulerade psalmanvisningen av att den efterlingtade psalmboksrevisio-
nen annu pagick. Hur blev det dd med var exempelpsalm nar psalmarbetet
hade hunnit fullfoljas?

Kyrkovisan wallinskt omvandlad

I litteraturen moter motstridiga uppgifter om den gamla sakramentspsal-
mens 6de i den wallinska psalmboken 1819: att den finns med och att den
inte finns dir. Biaggedera ar sant. Soker man i psalmbokens versregister
hdnvisas man till nr 159 och finner dar psalmen till hoger:

Redan efter den nya textens inledande ord moter nigot annat dn den
gamla psalmen, som darefter knappt ens kan anas. Det lovsjungande kol-
lektiva »vi» har bytts mot ett individualiserande »jag». Kroppslighet och
konkretion har omvandlats till ett hogstamt spiritualiserande sprak, triviala
sociala realiteter har forts undan bak forharskande privata perspektiv.
Med denna text I6per ingen risk att hamna i ndgon sakramentsidolatri!
Psalmens gamla melodi dr kvar men justerad till férméan for isometrisk och
syllabisk sang, idealet for psalmkommitténs musiksakkunnige i slutskedet
J C F Heaffner.” Det kriavde jaimkningar i melodin och en text anpassad

66 Pa 1700-talets mitt visste den lirde och mattfulle domprosten i Vixjoé Sven
Belter att omvirdera inneborden i traditionsgiven liturgisk ordning. Dit horde
inte lingre sjungen liturgi, elevation etc. Av hans framstillning »skionjes nog-
samt» att inget finns i hogmassan »som icke kan ledas ifrdn de dldre Christnas
bruk». Det kunde »litteligen formirkas, at wi lant wira ceremonier wid den
Heliga] Nattvarden, icke af den forderfwade Pafwiska Forsamlingen [= kyrkan],
utan af den ritta Christeliga Kyrkan». Baelter 1762 s 361, 506. Synsittet tillhor
premisserna for upprensningen pa vagen till HB 1811.

67 Isometrisk: likadan lingd pa alla toner; syllabisk: endast en ton per stavelse.
Sddant horde med till Heffners » Grundsats 1»: »att aterstilla hwarje Choral till
sin ursprungliga enkelhet, renad fran alla moderna tillsatser eller férandringar».
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Then Swenska psalmboken 1695/97 nr 15

1 Gudh ware lofwad och hogeliga prisad
Som oss sd wil hafwer spisat.
Medh sin lekamen och medh sino blode
Thet gif oss HErre Gudh til gode.
Kyrie Eleeson.
2 HErre genom tin helga mandom
Som af tine moder Maria kom
Och titt helga blodh;
Hielp i n6dh och gif oss modh
Kyrie Eleeson.

3 Sin helga lekamen for oss mande gifwa
At wij ther af skulle lefwa.
Eij kunde han oss storre gafwo skdnckia
Ther medh wij honom skulle dtidnckia
Kyrie Eleeson.

4 Herre tijn kérlighet thet giorde
At wij af titt blod thet vnder sporde
At thet galt wéra skuld
Och Gudh han dr oss worden huld
Kyrie Eleeson.

5 Gudh gifwe oss sina helga nade
At wij wandre efter hans rade
I rétt kirlek och Christeligha troo
At thet oss md komma till roo
Kyrie Eleeson.

6 Herre medh tinom Anda oss eij forlat
Then som ldrer hilla thet ratta matt.
At tin arma Christenhet
Ma niuta frijd I ewighet
Kyrie Eleeson.

Den swenska psalmboken 1819 nr 159

1 Gud ware lofwad och af hjertat prisad,

Att min sjal har blifwit spisad

Wid Herrans helga bord, hwars himlagifwor
Ofwerga all jordens hafwor!

Dig vare pris, o Herre Gud!

Du, som allt kan ge och sjalf dig gaf,

Och min skuld af kirlek planat af!

At dig lemnar jag ock mig:

Hwad jag ir, jag ar i dig.

Dig vare pris, o Herre Gud!

2 Hur ljufligt ar ditt bord, der kirlek foder

Med sitt blod en slikt af broder,

Dem du forbarmande har welat frilsa,
Dem du nir till ewig helsa!

Dig vare pris, o Herre Gud!

J ag stod upp, att till min Fader ga,

Ende Sonen emottog mig da,
Lifsens kalk mig dricka bod,
Spiste mig af lifsens brod.
Dig vare pris, o Herre Gud!

3 O! jag skall ej for ewigt smaka doden,

Ty ock i den sista noden

Jag wet, sig samma karlekshand skall stricka
Mot mig och mitt fangsel bracka

Dig vare pris, o Herre Gud!

Jesu! gif, att wid din nattvard da

Jag, den minste, ock ett rum ma f3,

Och for hwad jag felar dn,

Mot mig med forlatelsen!

Dig vare pris, o Herre Gud!

till ett ndgot dndrat meterschema. Formodligen var det for att kunna byta

melismatisk sing mot syllabisk som omkvidet pa r § och 10 ersattes med

ett nytt med lika manga stavelser som (det vanliga) antalet nedarvda to-

Mot kritiken att detta »fororsakar troghet och ledsnad» anfors att det sarskilt i
musiken dr viktigt att hdlla p& »denna skillnad mellan det verldsliga och heliga».
Den enkla, rena musikformen »har samma reformator och upphovsman som
Forsamlingen sjilf, den store Doctor Luther». Haeffner 1821, forordet s I. Om
Heffners grundsyn och tillimpningar Dillmar 2001 s 212ff, 244ff och 334ff,

Dillmar 2007.
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ner. Utmonstringen av »Kyrie Eleeson» medforde en generellt efterstravad
sprakpuristisk vinst samtidigt som ett omkvide som vid den tiden kommit
att uppfattas som ett nddrop byttes mot en for lovsang lamplig formulering.
Forandringen dr samtidigt ett symboliskt uttryck for att parleisens tid var
forbi.

Melodin till vilken texten blivit anpassad ar den medeltida, men férand-
ringarna ar patagliga. Utvecklingen inleddes under 1700-talet vilket fram-
gar av en rad handskrifter med melodin, i de flesta fallen med generalbas.
Koralpsalmbokens melodilinje bevarades i huvudsak i nedteckningarna
samtidigt som olika inslag bidrar till en notbild som for tankarna mer
till orgelutforande dan koralsdng. Den tydligaste forandringen 6ver tid
ar tendensen att dimpa melodins rytmiska livlighet.*® Den utvecklingen
fullfoljs helt av Haeffner. Melodilinjen ar sa gott som oforandrad men nu
noterad for en helt syllabisk sdng i ’'modern’ jaimn taktart. Alla toner har
fatt samma tidsvarde utom i frassluten, dar lingden skall dubbleras och
dartill tanjas ut ytterligare enligt fermattecknen.® Resultatet framgar av
notexempel 3.

Hymnologen ] W Beckman forsokte energiskt reda ut vad som hinde i
forarbetet. Han antecknar att tva olika psalmtexter funnits som ersittning
for den gamla parleisen, niar J O Wallin bland allt annat han hade for
hiander i kommittéarbetets slutskede grep sig an med uppgiften att skapa
en psalmtext i syfte att radda kvar parleisens melodi med dess speciella
meterklass, eftersom den »hade warma foresprakare». S3 tillkom »den
owintade uppenbarelsen» av en text som enligt Beckmans utredningar

68 I kyrkoprovinsens méanga otryckta killor efter 1697 dr anpassningen efter
Koralpsalmboken allmin vad giller den i tidigare killor helt okdnda nedatga-
ende kadenseringen i fras 2/4. En tendens till forenklad melodilinje rojs, likasa
ndgra olika losningar for att passa in melodin i genomgdende jimn taktart.
Instrumentala inslag i notbilden dr sidana finesser som drillar, forslag och ge-
nomgangstoner. Killorna med denna koral (cirka 40 av sammanlagt bortat 6o
registrerade) finns i kopior och melodirenskrifter i SKR och SVA.

69 En litt melodisk justering har skett i den omgjorda kyriefrasen 5/10 (dir som
enda undantag ocksd inledningstonen fatt behdlla sitt dubbla tidsvdrde) och
genomgéngstoner har strukits i samband med utmonstringen av de tvd punk-
teringarna i fras 7, om nimligen gestaltningen i Heffner 1820 nr 157 jimfors
med Koralpsalmboken 1697 nr 15, vilket dock dr ohistoriskt som framgétt ovan.
Fermattecken: halvcirkel med inskriven punkt ovanfor notsystemet.
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Notexempel 3. Melodin i ] C F Heeffners koralbok 1820 med J O Wallins text 1819.

Wallin sedan justerade i foljsamhet mot dndringskrav fran bidde Heffner
och E G Geijer.”® Psalmen, konstaterar Beckman, »bor tillerkannas Wallin,
ehuru den rojer foga spar av hans skaldeart». Omdomet tolkar jag som ett
finkansligt uttryck for psalmhistorikerns uppfattning att texten inte hade
samma hoga kvalitet som annars, aven om han ocksa kan hianvisa till »dess

erkinda stora varde», varvid han sarskilt nimner Henric Schartaus inne-
héllsliga bedomning.”* Huvudskalet for arbetet var dock enligt Beckman

70 Beckman 1845-72 s 426ff. Uppgifterna bygger bl a pd hans korrespondens
och intervju med Geijer 1839—40 da han dven hade fatt tillgdng till arbetsmaterial

fran Wall

in, dod 1839.

71 Beckman 1845-72 s 427f. Orden om psalmens erkinda virde anfors i an-
slutning till Henric Schartaus av Peter Wieselgren formedlade omdome, att
texten horde till gruppen nya psalmer »som vittna om Biblisk insigt och andlig

kallelse».
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att parleisens dtminstone inom psalmkommittén uppskattade melodi méste
foras vidare. Men melodin gillades inte av alla efter vad Beckman uppger ett
halvsekel senare, ty anstrangningarna till trots »sjunges ps[almen] knappast
i ndgon kyrka for den obekanta och mindre litta choralen».”> Den horde
till dem som redan 1844 saklost uteslots bland den haeffnerska koralbokens
koraler, dd Musikaliska akademien pa Kungl Maj:ts uppdrag utformade en
minimitabell pa ett beskuret antal *gruppmelodier’ gemensamma for flera
psalmtexter. Eftersom den omformade leismelodins meterklass var unik for
kommunionsdngen och enir ingen ersittningsmelodi angavs, ir detta ett
tydligt uttryck for att den inte hade lyckats fa faste i gudstjanstlivet.”s

Den franzénska nyckeln

Raddningsarbetet lyckades alltsa i sista stund men aktionen misslyckades:
psalmen var dod eller dog — om detta nu berodde pa en ny text eller en gam-
mal melodi. En omstiandighet faller i 6gonen: den wallinska psalmtexten ar
for forsta gdngen pa svensk botten formellt redigerad som parleis med tre
verser. Strukturellt bevaras dven vershalvornas vixling mellan reflektion
over »Herrans ... himlagdfwor» och hianvindelse i bon, om dn ordningen
kastats om i v 2. Energiskt driver Beckman att psalmen mdste betraktas
som en nyskapelse av Wallin utan samband med den gamla sdngen.”* Hans

72 Beckmans utredning om psalmen ingar bland verkets hiften 7-17, som utkom
dren 1866—72 enligt Svensk Bokkatalog 1878. Hifte 7 inleds med ark 48 och
ark 133 avslutar hifte 17. Eftersom psalmredogorelsen ingar i ark 54 bor den
ha tillkommit under 1860-talets senare del, d4 psalm- och koralboken hunnit
bli halvsekelgamla.

73 Om tabellen Nodermann 1911 s 71. I sin undersokning om psalmfrekvenser
1933—34 i Svenska kyrkan fick sedermera prosten Hilmer Wentz f6r kommunion-
psalmen fram enbart tva beligg, bada i Lunds stift. Notering i hans interfolierade
exemplar av Psalmboken 1819 med 1921 4rs tilligg hos Elisabet Wentz Janacek,
Lund, som limnat mig upplysningarna. Noteras kan att psalmen togs med i
Koralpsalmbok 1856, *1865 och en rad senare upplagor utgivna av Per Petters-
son till den wallinska psalmboken med »somliga [melodier] dfven i dldre rytmisk
form». For denna psalm anges dock enbart Heeffners melodi; i stillet hianvisas till
koralpsalmboken 1697, dvs till den dldre savil texten som melodin.

74 Olika argument for detta anfors i Beckman 1845-72 s 427f. For att riktigt
tydligt demonstrera att psalmen »maste anses for Swenskt] origin[al]» och »till
widare stod for detta antagande och till wederliggande af dess motsats» har par-
leisens textvarianter i traderingen, »som icke saknas», mot editionsprinciperna
utelimnats i detta fall — de skulle och maste anses hora till en annan séng.
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angivna skal 4r inte bindande och i 6vrigt inte 6vertygande. Det ar enligt
min mening oavvisligt att Wallin med parleisen som underlag gjort en be-
arbetning dar resultatet kommit att bli ett slags kontrafakt. Den upphojda
retoriska stil Wallin valt for att uttrycka singens innehall kan inte dolja
en skygghet for varje uttryck for inkarnations- och sakramentsrealism i
forlagan — i detta som i andra fall formodligen den tyska originaltexten.
Varken neologi eller romantik tillhandaholl ndgra redskap for att kunna
rora vid och behandla sidana jordnira andliga ting.

Det problemet var gemensamt fér manga av dem som var indragna i
psalmarbetet pd samma satt som for »de lutherska radikalerna» mot vilka
Laurentius Petri fatt forsvara »gamla goda sedvanjor». Ett overtydligt ut-
tryck for detta dr turerna fran 1700-talets mitt foranledda av tanken att
for psalmboken anpassa ocksd Thomas av Aquino-sekvensen Lauda Sion
salvatorem som parleisen var forbunden med. Via tre provpsalmbécker och
an fler medarbetare lyckades foretaget sa till vida som Psalmboken 1819
utokades med en ny men frin ursprunget starkt avvikande text.”s En av
dem foérutom Wallin som blev indragna i den processen var F M Franzén.
Han gav offentligt erkdnnande 4t vad som d&, 1817, hade utvecklats till
»en skon, tankrik och rorande reflexion 6fwer Nattwardens Instiftelse»,
skrev han. Likafullt bidrog han samtidigt med en egen text pd samma tema
men med »ett annat andamal»:

Nemligen, att helt enkelt och troget framstilla sjelfwa handlingen der-
wid, sdsom icke endast skedd, utan skeende dnnu, for att fornya och
starka intrycket af Instiftelseorden och den efter dem foljande bonen,
med hwilkas upplisning fran altaret afsigten warit af dlder, att likasom
aterkalla det stora 6gonblicket, d& Christus sjelf utdelade brodet och
winet, och wicka en liflig forestillning om hans egen ndrwaro i sin
Nattward.

75 Psalmboken 1819 nr 81, »Milde minniskornas vian! Hur dig lik i alla 6den!»
(fem verser) med forfattaruppgiften »B. Schmolck, F. M. Franzen». Texten av
»doctor angelicus» eller »euangelicus» formedlad genom de for medeltida tra-
dition oppna gammalpietistiska kanalerna fran tysken B Schmolck till vistgo-
taprosten C J Lohman, diarpd in i det svenska psalmboksmaskineriet. Beckman
1845—72 s 245ff, Liedgren 1926 s 406f. Melodi i Heffner 1820 nr 81, enligt
Heffner 1821 nr 81 frdn psalmen »Gott verlisst die seinen nicht [Gud 6verger
inte de sina]».
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Med sddana ord’¢ formulerade Franzén nyckeln for att kunna 6ppna por-
ten till den sakramentala verklighet som samtida teologi saknade uttryck
for. Genom dterberattandet narmade han sig den klassiska anamnesen, det
aminnelsens framstallningssitt som tillater samtidighet mellan d&, nu och
sedan, dartill medger ett bejakande av konsekrationens mysterium. Han
valde da att inte gora en egen version av Lauda Sion salvatorem som Norges
psalmist Magnus Brostrup Landstad ndgot senare.”” Istallet skrev han den
psalm som i den wallinska psalmboken inleder gruppen nattvardspsalmer:
»O Jesu! dn de dina/ Du will omkring dig se/ Och af din bittra pina/ En salig
frukt dem ge.»7*

Kanhinda den receptive Wallin sedan forsokte prova den franzénska
nyckeln i sitt eget arbete med sekvensens parleis? I hans schablonartade
hogstamda retorik bryter i senare delen av v 1 oférmedlat en annan
stil in med innerliga mystika uttryckssitt. Likartat dr forsoket i andra
halvdelen av v 2 att med hjilp av vilkinda bibelalluderingar skapa ett
slags dminnelse genom trippelexponering av den forlorade sonens upp-
brott, hemkomst och festmaltid (Luk 15), av det sakramentalt centrala
johannneiska partiet vid ett bespisningsunder (Joh 6) och av missans
kommunion.” Nar det musikaliska behovet av forlangd text i versernas
r 5 och 10 skulle genomforas, kan darfor kyriebonens transformering till

76 Stockholms-Posten 1817:148, citerat efter Beckman 1845-72 s 402, hoger-
spaltens n 2.

77 »Sion, pris din saliggjorer», publicerad 1861, i Norsk salmebok 1985 nr 139
sdsom tidigare placerad som psalm for skirtorsdag. Av originalet d4r mer dn half-
ten tillvarataget. Beskuren och ¢versatt finns texten som nr 4 58 bland nattvards-
psalmerna i Den danske salmebog 2005. Om Landstads forlaga och dversittning
med mera Malling 1964 s 346ff. Silmabok islensku kirkjunnar 1997 har som
nr 228 en islindsk tolkning av Stefin Thorarensen. De tre vistnordiska folk-
kyrkorna har alltsd numera sekvensversioner, alla dock utan originalmelodin.
Ingen av dem har den av Luther utbyggda parleisen.

78 Psalmboken 1819 nr 150, Psalmboken 1986 nr 70 (ekumeniska delen), fort-
farande den forsta i gruppen nattvardspsalmer.

79 Luk 15:11ff med direktcitat av v 18a i r 6 och med paradoxen att liknelsens
vrange dldre son motsvaras av den vilkomnande Sonen som i kommunionen
ger av allt sitt, skildrat vid bespisningsundret i Joh 6 med nyckelutsagan »Jag
ar lifsens brod» i v 35a jimte »Den som dter mitt kott och dricker mitt blod,
han har evigt liv» i v 54 (som hor till Kristi lekamensfestens lisningar angivna
ovanin 19 och 48).
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en lovsdgelse ha forefallit given ocksd mot bakgrunden av Franzéns och
Wallins gemensamma Lauda Sion salvatorem-arbete. Men ansatserna
blev inte forlosande for arbetet med sdngtexten till den justerade mono-
tona formen av den gamla melodin.®°

Kommunionpsalmer i den eukaristiska vickelsen

I Svenska kyrkans historia rymmer 1900-talet en utveckling da nattvardsli-
vet aldrig varit sa tynande — forsamlingar fanns utan missa rentav over ar
och dag — men ocksa en utveckling da nattvardslivet aldrig varit sd intensivt
med sd mdnga kommunikanter sd ofta i s manga forsamlingar. Denna
remarkabla och hogst patagliga omsviangning har bade drivit fram och dri-
vits fram av liturgiska fornyelsestrivanden, som innefattat kyrkomusika-
lisk fornyelse, inklusive kyrkosdngsrorelsens framvaxt. Signifikant for den
méngfasetterade utvecklingen ar att den skett i en allt tydligare ekumenisk
kontext som bidragit till vidgade och fordjupade nattvardsperspektiv. Allt
som allt ar det befogat att tala om en Svenska kyrkans eukaristiska vackelse,
som efterhand ocksa satt sin prigel pa svenska frikyrkor.

Detta skeende satte tydliga spar vid fornyelsen av kyrkans liturgiska
bocker aren kring 1940. Utvecklingen medférde nya masstyper jamte hog-
missans, strukturdndringar i den eukaristiska maéltidens liturgi och inte
minst bearbetade och till antalet utokade bade textliga och musikaliska
alternativ de tempore [avpassade efter (kyrkodars)tiden], varigenom kyrko-
arets profil blev skarpare.®* Motsvarande stravanden fanns i arbetet med
psalmbokens texter och musik, men starka konserverande krafter slog
till bromsarna i tanke att kunna ridda den wallinska psalmboken i det

80 Samma omformade melodi anvindes for ytterligare tva nya psalmer: nr 236,
»Ljufva kors! Min sjils behof», ursprungligen av ] Hidrne, och nr 371, »Nu far-
vil vart fosterland!», i bearbetning av Wallin — ett av de fa linen frdn Danmark.
I Beckman 1845-72 s 594 och 757 anges att bida psalmerna fitt omdomet
»felfria» i Henric Schartaus klassificering enligt Peter Wieselgren, vilket nirmast
innebar att inget gott fanns att siga om dem.

81 HB 1942: »hogmissa med nattvard» samt »nattvardsgudstjanst» i enklare
och »hogtidligare form» och for boner och andra texter de tempore-alternativ.
Den oegentligt benimnda Missboken 1942 har ordinariemusik i fyra serier for
olika delar av kyrkodret.
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narmaste intakt.®> I denna angavs tretton som nattvardspsalmer, vilka alla
utom tvd s gott som oforandrade fordes over till motsvarande grupp i
psalmboken 1937/39.% Den utokades med fyra nyskrivna texter, tre av dem
tillkomna i psalmarbetets slutskede med nya motiv och sprakliga klanger,
tvd av dem till klassiska melodier, de andra tva till nykomponerade.®+ I
den gruppen fanns inget utrymme for den wallinska omgestaltningen av
sakramentsfromhetens speciella psalm.®s

Den eukaristiska vackelsens och den liturgiska fornyelsens utveckling
kom av naturliga skal att an mer priagla de kyrkliga bockerna i mitten
pa 1980-talet. For missans del valdes ett 6ppet bedrivet reformarbete i
ett internationellt sammanhang och en ekumenisk kontext, till dels och
sdsom ndgot nytt med ett hemmaekumeniskt kontaktnit.?® Det sist-
namnda kom att formaliseras i psalmarbetet och utvecklas diarhan att
325 psalmer bildade en for da fjorton kyrkor och samfund gemensam
psalmboksdel, i Svenska kyrkan atf6ljd av en ndgot storre egen del i
Psalmboken 1986.

Savil den ekumeniska som Svenska kyrkans psalmboksdel har en sektion
»Nattvarden». I den ekumeniska delen ryms sju psalmer, bland dem en enda
som stammar frin tiden fore 1900-talet — Franzéns ovan berorda — men tre

82 Arvastson 1959, sirskilt s 151f, 159ff.

83 Nattvardspsalmer 1819 var nr 150-162 av vilka nr 159 och 162 inte fordes
vidare (se nedan). Bland de bevarade fanns ndgra fran Koralpsalmboken 1695/97
med ett klassiskt sakramentssprak som limnats orért 1819. De ingar bland natt-
vardspsalmerna i Psalmboken 1937 och Koralboken 1939 som nr 187-202.
84 Nr 197, »Du sanna vintrad», av ] A Eklund avviker frdn de andra genom att
vara skriven redan 1911; den fick en Strassburgmelodi frdn 1577. Nr 196, »Som
spridda sideskornen», och 198, »Du 6ppnar, o evige Fader», skrevs av Anders
Frostenson 1936 och fick samma svenska folkmelodi som »Den blomstertid nu
kommer» respektive Oskar Lindbergs tonsittning 1937. Nr 202, »Gud, vér losta
tunga», av Sam Gabrielsson 1929 fick 1937 en tonsittning av Olof Lindstrom.
85 1819 nr 159, »Gud vare lovad», bokford enbart pd Wallin. Den andra som
inte togs med var nr 162, »Hir ensam pa mitt pldgolidger» for sjukkommunion
av C Sturm och J O Wallin.

86 Ett slags hemmaekumenisk symbol ar en for Svenska kyrkan och en rad andra
kyrkor gemensam eukaristisk bon. Nir kyrkomotet antog Psalmboken 1986
for Svenska kyrkan angavs uttryckligen att beslutet omfattade sdngtexter och
-melodier, diremot inte koralbokens satser. Kyrkohandboks- och psalmkommit-
téernas arbete redovisades i en rad provhiften och betinkanden under ungefar
femton &rs tid..
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som kom in 1937/39, dock egendomligt nog inte Frostensons »Du 6ppnar,
o evige Fader».?” Tre nya psalmer av sinsemellan mycket olika kynne kom
med, diribland anmiarkningsvirt nog Olov Hartmans och Sven-Erik Bicks
»Du som gick fore oss», ett modernt Agnus Dei med text och ton langt
bortom konventioner for *andlig sdng’.®® Svenska kyrkans sektion fick en
nagot ’dldre’ profil med plats for psalm alltifrdn medeltiden men 1900-tals-
psalmerna ar fler.®> Av gruppens alla bearbetade eller nyskrivna psalmer ar
det egentligen bara tva som inte dr i tydlig samklang med den eukaristiska
vickelsen. Det innebdr att majoriteten psalmer till skillnad fran tidigare har
en olika fargad men klar lovsdngston.®® Den tydligaste symbolen for detta
ar den nu atererovrade psalmen »Gud vare lovad».

En rendssans for sakramentsfrombetens kyrkovisa?

Efter halvtannat drhundrades franvaro i praktiken dterkom sakraments-
fromhetens kyrkovisa i Svenska kyrkans psalmboksdel 1986. Det var re-
sultatet av malmedvetna restaureringsstrivanden sedan 195o0-talet fran
kyrkomusikerhdll. T nordiskt sammanhang fick de ett synligt uttryck i den
ambitiost utformade och utgivna Nordisk koralbok, inriktad pa »den rika
skatt av centrala protestantiska psalmer som de [kyrkorna] gemensamt

87 Franzéns dr 1986 nr 7o, sektionens forsta, de tre andra dr 1986 nr 71, 72
och, som den sista, 76. Frostensons psalm var 1937 nr 198, 1986 i Svenska
kyrkans del nr 393.

88 1986 nr 73—75. Psalmen »Du som gick fore oss» har nr 74.

89 En rad drhundraden var representerade genom nattvardspsalmerna 1986
nr 387—400: tvd i bruk pa reformationstiden, tvd intogs 1695/97 och tva
1819, sammanlagt sex psalmer. Av de ovriga tta dr tva texter frdn 1930-
talet, de andra skrivna efter 1960, av deras melodier ir en folkmelodi och
en frdn 1600-talet, tvd dr frin 1930-talet, fyra frin 1963 eller senare. Tre av
reformationstidens kommunionsdnger dr kvar men i andra grupper. Agnus
Dei-sdngen »Guds rena Lamm oskyldig» och Pro pace (1986 nr 143 och 594)
overfordes 1819 till gruppen »Jesus pa korset» (nr 94) resp »Overhet, under-
satar, fiderneslandet» (nr 303). Anmirkningsvirt nog fordes Sanctus-tropen
»Dig vare lov och pris, o Krist» 1986 till Svenska kyrkans grupp »Lovsing
och tillbedjan» (nr 334).

90 De tvd dr 1986 nr 390, »Vad rost, vad ljuvlig rost jag hor» (Wallin), och
391, »Mitt hjirta slar sd underbart» (restaurerad Hedborntext). Nr 387-89 dr
ildre psalmer som bearbetats av Frostenson sd att originalens sakramentsrealism
framtrader.
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arvt fran aldre tid».o" I flera fall rorde det sig om psalmer ur bruk eller mu-
sikaliskt deformerade i en eller flera av de nordiska folkkyrkorna, varfor
utgdvan i forekommande fall dven forsetts med »uofficielle tekster» for att
underlatta praktisk provning av sdngerna.

Nir arbetet att restaurera »Gott sei gelobet und gebenedeiet» inleddes,
var kyrkovisan i bruk enbart i Finland, dar i savil den finsk- som den
svensksprakiga psalmboken i versioner som byggde pd det reformations-
tida 6versittningsarbetet.”> Nordenprojektets restaurerade melodiform och
nyOversatta svenska text var ndr dessa kom i tryck inga direkta nyheter i
Sverige: baggedera hade i linje med det nordiska projektet lanserats har
redan 1957. Det var i Koralmusik, ett hifte som vuxit fram inom foreningen
Collegium musicum i Stockholm — kyrkomusiker, musikforskare och ton-
sattare — och skulle uppfattas »som en forsta framstot mot en fullstandig
revidering av vért dldre svenska koralbestdnd».?3 Framstoten lyckades s
smaningom. For sakramentspsalmens del efterlystes dock dnnu en nytolk-
ning av texten, som dd utfordes av Anders Frostenson, och efter en period av
forsoksverksamhet infordes singen i Svenska kyrkans psalmboksdel 1986.
Har har den placerats som den sista bland nattvardspsalmerna — ett senkom-
met svar pd Martin Luthers rekommendation i Formula missae att nyttja den
»post communionem [efter kommunionen]».

Det var med utgangspunkt fran melodin som kommunionpsalmen upp-
mirksammades och restaurerades. Melodin behover nu inte dterges eftersom
restaureringen inte utgdr frin den aldre svenska traditionen utan fran tyska kal-
lor, vilket innebar att den i det narmaste 6verensstaimmer med den i notexempel

91 Ur Carl-Allan Mobergs forord i Nordisk koralbok 1961. Om foretaget, som
tog sin borjan vid det nordiska musikforskarmétet i Uppsala — Stockholm 1954,
Eckerdal 2004.

92 Nordisk koralbok 1961 nr 21 med texttilligg s 119f. Bland beldgg for melodin
angavs ibm s 133 ett par vist- och 6stnordiska kallor, men den rekommenderade
melodiformen ir Johann Walters i »spitere Form», en 1700-talsversion intagen
i 1950 ars Evangelisches Kirchengesangbuch for VELKD (Den forenade evan-
gelisk-lutherska kyrkan i Tyskland).

93 Koralmusik 1957. Citatet ur Harald Goéranssons forord s [5] med en pre-
sentation av det nordiska projektet. Melodin skiljer sig frin versionen i Nord-
isk koralbok 1961 nr 21 enbart genom en melism i fras 2/4. Texten hade for
projektets vidkommande nyéversatts fran tyskan av teologen Ake V Strém.
Psalmen angiven s 7of for palmsondag och for nattvardsfirande i hiftets forslag
till psalmernas anviandning under kyrkodret.
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1 dtergivna Johann Walter-versionen.®* Ocksa fexten har den tyska traditionen

som utgdngspunkt, varfor Luthers och Frostensons texter parallelltrycks:

»Der gesang Got sey gelobet.» 1524

1 Got sey gelobet und gebenedeyet,

der uns selber hat gespeyset.

Mit seynem fleische und mit seynem blute,

das gyb uns herr Gott zu gutte.
Kirieleyson.

Herr, durch deinen heiligen leichnam,

der von deiner mutter Maria kam,

und das heylige blut

hylff uns, herr, aus aller nott.
Kirieleyson.

Der heylig leichnam yst fur uns gegeben
zum todt, das wir dadurch leben.
nicht grosser gutte kund er uns geschenken;
da bey wir sein solln gedencken.
Kirieleyson.
Herr, dein lieb so gross dich zwungen hat,
das dein blut an uns gross wunder that
Und bezalt unser schult,
das uns Got ist worden holt.
Kirieleyson.

3 Got geb uns allen seyner gnaden segen,
das wir gehen auff seynen wegen
In rechter lieb und bruderlicher treue,
das uns die speys nicht gereue.
Kirieleyson.
Herr, deyn heylig geyst uns nymer las,
der uns geb zuhalten rechte mass,
Das dein arm Christenheytt
leb yn fryd und eynigkeit.
Kirieleyson.

Psalmboken 1986 nr 400

1 Gud vare lovad! Han som i sin godhet

mattar oss vid nattvardsbordet.

Brodet dr Kristi kropp och vinet blodet.
Lit det komma oss till godo.

Herre, forbarma dig.

Med den kropp din mor Maria bar,
med den kropp du utgav for envar

och ditt heliga blod

hjilp oss, Gud, ge oss nytt mod.

Herre, forbarma dig.

Kroppen pa korset, som for oss blev pinad,
dod, uppstinden, ger oss livet.

Gud kunde inget storre for oss gora.
Herre, 6ppna vara 6gon.

Herre, forbarma dig.

Grinslos, Gud, den kirlek som dig drev.
P4 ditt kors en virld forsonad blev.

All var skuld ar betald.

Gud vér Fader, vi hans barn.

Herre, forbarma dig.

3 Du oss vilsignar, all din ndd du ger oss.

Lir oss, Gud, att dela med oss.

Hijalp att var nattvard inte blir forgaves,
men fornyar vdra hjartan.

Herre, forbarma dig.

Tag ej bort din Ande, 1at den bo

mitt ibland oss, skapa enhet, tro.

Lat din kyrka fa bli

genomstrommad av ditt liv.

Herre, forbarma dig.

94 En avvikelse finns i den tidigare belysta kadenseringen i fras 2/4, dir den
uppétgdende rorelsen (f—e-d—f—g) hos Walter i Psalmboken 1986 vints till den
nedédtgdende (f—~e-d—c) som i Koralpsalmboken 1697 och den svenska traditionen
darefter, likasd i Nordisk koralbok 1961. En annan diskrepans ar att majoriteten
ostnordiska killor fore men dven efter tillkomsten av Koralpsalmboken 169 5/97
i den korta fras 8 foljer en fran reformationstiden belagd variant, dir melodins
andra halva inte upprepar den forsta (e-f—g) som hos Walter utan varierar den

(e-a-g).
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Formellt har Frostenson for texten tillampat parleisens monster men sin
vana trogen valt bort helrim till forman for assonans- eller vokalrim men
inte heller detta konsekvent, allt otvivelaktigt med syftet att vinna ett fran
schabloner befriat sprak. Rytmiskt har verserna ett korrekt antal stavelser i
en tydlig foljsamhet mot melodins betonade och trycksvaga toner. Skillnaden
mellan de bada halvversernas beriattande reflektion respektive hanviandelse
i bon iakttas i v 1—2 men genombryts i v 3, som rakt igenom formats till
ivrig hinvindelse med en rad dmnen i en kollektiv kyrkobon. Spraket ar
kondenserat, ofta i korta satser, ibland med regelritta satsellipser.”s Mot
detta bryter sig pd ndgra {3 stillen en stil med centrala formuleringar i langre
perioder med dverklivningar.? P4 sd sitt bidrar den formella uppbyggnaden
till en inte forutsdgbar dynamik.

Den frostensonska texten ansluter sig nara till Luthers, narmre dn den
aldsta svenska versionen. Den 6kade nirheten ar frukten av ett tolknings-
arbete som inte bara utgar fran forlagans sprakliga ytskikt utan friligger
under- och overtoner. Ett gott exempel pd detta utgor oversittningen av
»leichnam [kropp]». Kroppslighetens inkarnationsklang hade tidigare,
troligen fran medeltiden, fint fingats med uttrycket »mandom». P& det
stallet tonar nu den inneborden men dven forsoningsmotivet framiv 1 r
6—7 genom omkastad radfoljd och tilligget »den kropp du utgav». Med
evangelieberittelsernas milstolpar i v 2 r 1—2 — »Kroppen pé korset ... pi-
nad ... dod, uppstdnden» — framkallas Kristusbilden, varfor forlagans mer
abstrakta verb »gedencken [tinka pd, minnas]» i den anslutande bonen kan
bytas mot den konkreta metaforen »Herre, 6ppna vara 6gon». I forstone
tycks tolkningen av v 3 ha avliagsnat sig mer fran originalet. Ett narmare
studium visar dock att Anders Frostenson genom ¢kad konkretion kunnat
avticka inneborder i forlagans till dels slutna vindningar. Bedriften blir inte
samre av att texten med en frostensonsk blinkning avslutas med ett hans
alsklingsuttryck, kyrkan »genomstrommad av ditt liv».

95S4ivIr2,3,4,denladdade perioden i v 2 r 1—2 liksom envar av r 6—9 och
iv3bdder 1 ochré-—7.
96 Sarskiltiv 1 r 6-9 ochiv 3 r 3—4 och 8—9.
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Slutord

Framstillningen om kommunionsing i Svenska kyrkan har haft den gamla
utvidgade parleisen »Gud wari loffuat och hogeliga prijsat» som exem-
pelpsalm. Dess faktiska anvindning som kommunionpsalm i dldre tid
dr vi illa underrittade om. Ként dr att psalmen tillhort Svenska kyrkans
psalmboksstomme genom drhundraden fram till 1937/39, i varje fall fore
omvandlingen 1819/20. Den har anvisats som kommunionsang i flera upp-
lagor av missordningen och den terfinns i en rad musikhandskrifter sdval
fore som efter Koralpsalmboken 1695/97.97 Under forarbetet till 1819/20
ars psalmverk skall insatser dock ha inriktats pa att radda psalmmelodin,
vilket inte tyder pa ndgon stark stillning for kyrkovisan vid den tiden. Det
sakramentsrealistiska spraket i denna liksom i andra psalmer méste ocksa
ha varit frimmande eller rent av skraimmande for flera inom psalmboks-
arbetets ledande kretsar. Med ny text och en rytmiskt utjamnad melodi
tycks psalmen 4nda inte ha 6verlevt. Aven om melodin i Koralboken 1921
aterstalldes till ett skick som narmast motsvarade traditioner fore Koral-
psalmboken 1697, horde den med till dem som utménstrades i Koralboken
1939. Det skedde eftersom texterna uteslutits ur Psalmboken 1937 men
ocksa darfor att melodierna inte »i ndgon namnviard grad tidigare kommit
till anvindning».**

I Psalmboken 1986 uppges att Martin Luther forfattat kommunion-

97 Jaimfor Harald Goranssons kommentar att psalmen »synes i Sverige ha varit
flitigt brukad; utmonstras forst i ps[alm]b[oken] 1937» i Koralmusik 1957 s 75,
dven Goransson 1985 s 132. Psalmen &terfinns inte bland férlagorna till skil-
lingtryck i Jersild 1975, vilket innebir att dess melodi inte nyttjades for andra
(andliga) visor. Det kan men madste inte innebira att melodin saknade folklig
forankring.

98 Den Wallin-heffnerska kommunionpsalmen nr 159 har i den fraimst av Otto
Olsson redigerade Koralboken 1921 aterfdtt rytmisk livlighet; den rytmiska
grundenheten kan dterigen bdde halveras och dubbleras och punkteringar har
inforts i omkvadets fras 5/10, diremot inte traditionsenligt i fras 1/3 och 7 men
som novitet i fraserna 8 och 9. Historiskt bittre var den rytmiska version som
— med Wallins text — ingick i Kyrkosingens Vinners koralbok 19ot som nr 44.
I Koralboken 1939 s VIII anges vilka koraler i Koralboken 1921 som nu strukits
pa grund av att texterna uteslutits, bland dem nr 159. »Endast i ett par fall 4r det
fraga om koraler av ndgot storre kyrkomusikaliskt virde», tillfogas det utan att
undantagen preciseras. For koralboken innebar utrensningen sammanfattnings-
vis »i stort sett ... en avsevird och tacknimlig befrielse frin tyngande barlast».
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sangens text och att dess melodi dr »Tysk medeltida/Wittenberg 1524».
Det har framgétt att uppgifterna behover korrigeras. Om den nytolkade
texten och restaurerade melodin framéver kan fa en plats inte bara i me-
lodipsalmboken utan aven i kyrkolivet dterstar att se. Ett resultat av nagra
ars forsoksverksamhet var »att bland dem som ofta har sjungit psalmen en
mycket stor majoritet vill bevara den», som det uttrycktes pa psalmkom-
mitténs vagnar. Det tyddes sd att sdngen »i langden kommer att vinna allt
fler anhidngare».*

Det sistnimnda ar ett rimligt antagande, men da vill det ocksa till att
psalmen faktiskt brukas trots att kyrkans bocker inte langre har anvis-
ningar eller rekommendationer for kommunionsdng i Svenska kyrkan. Var
exempelpsalms text- och tonsprak hér inte till det alldagliga lika litet som
Sanctus- och Agnus Dei-singerna, vilka darfor i egen foretagsamhet har
och var ersitts med andra sanger. Till forutsdttningarna for att sakraments-
fromhetens kyrkovisa pa sikt skall kunna erovra en plats i gudstjanstlivet
mdste riknas sdngens kvaliteter. Har finns en fin legering av en spanstig
melodi med en dynamisk text for vars sakramentsrealism det finns storre
6ppenhet numera. Okad och kande biade miss- och kommunionfrekvens
runt om i kyrkan ger ocksa fler anledningar att nyttja de restaurerade och
nyskapade kommunionpsalmerna. Hur det blir med just denna psalms

anvindning framover dr dock en 6ppen fraga. °

99 Goransson 1985 s 133. Antalet flitiga anvindare anges inte i vare sig absoluta
eller relativa tal. Gladje och stolthet praglar formuleringarna i avslutningspartiet
i Goransson 1992 s 193 om den fornyelse i gudstjanstliv och kyrkosing som
dar far symboliseras av kommunionsidngen »Gud vare lovad»: »En klassisk
nattvardspsalm [...] ljuder nu ater i vara kyrkor».

100 Psalmkommitténs kyrkomusikaliskt huvudansvarige samt dess ordférande
har i Goransson & Nivenius 1987 foreslagit psalmen enbart for tre tillfillen:
palmsondag (med markering av samband mellan psalmens v 3 och kollektmotta-
garens/Lutherhjilpens motto), annandag pingst (sedan 2005 €] arbetsfri helgdag)
och tacksigelsedagen. Evangelieboken med tilligg 2002 — en inofficiell utgéva
— rymmer en psalmvalslista for kyrkodrets son- och helgdagar med mera, vari
denna kommunionpsalm inte foreslagits for ndgot enda tillfalle.
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Summary

The reformation took different shapes in the Nordic countries. While the
ecclesia danica (Denmark, Norway, Iceland) grew similar to the church of
the northern German areas, the ecclesia suecana (including Sweden and
Finland until 1809) got features more similar to those in the ecclesia ang-
licana, and had, among other things, a rather conservative fundamental
understanding of which things were necessary and suitable for the unity
of the Church and her liturgical life. Not least in liturgy, »good old tradi-
tions» were kept. The vernacular principle of the reformation gave rise to
extensive work on the liturgy in Swedish and Finnish. Latin, however, was
by no means abandoned. It was a condition for the transmission of the rich
heritage of chants and hymns.

The bilingual shape of the liturgy was most apparent in the consecration
and the communion parts of the mass. Sanctus and Agnus Dei could be sung
in their many different tunes, in accordance with the feast celebrated, and,
as before, also very much depending on the local musical resources. The
texts of these songs were either in Latin or in the vernacular. The translation
of the medieval tropes, in contrast, was more difficult. Nevertheless, this
chant type was represented, but as vernacular hymns » pro communio», i.e.
instead of the Latin communio de tempore. It was stated that the words
of institution should always be said in the vernacular. In the same way, it
seems that the communio had to be sung in the vernacular. In the rubrics of
the mass, particular communio songs were recommended. In the missal of
1531 they were two and they had their texts from the New Testament. In
the one of 1541, some songs of different types were mentioned but all had
medieval roots and two of them were enlarged by Martin Luther.

Almost all these songs are still part of the Church of Sweden’s hymnbook,
although only two of them are still placed among the communion songs.
They happen to be the songs enlarged by Luther, namely »Jesus Christus
nostra salus» and »Gott sei gelobet und gebenedeiet», as the German title
reads. This article focuses on the last one of these songs, with the aim to
describe the reformed East Nordic communio tradition up to 1809 and its
continuation afterwards in the Church of Sweden.

Firstly, it is stated that the song consists of two interlacing »leisen»,
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known from the middle of the 14™ century. These appear as refrains in
Thomas ab Aquino’s famous sequence Lauda Sion salvatorem, originally
belonging to the Corpus Christifeast. The text and the tune of the sequence,
as well as the »twin leisen» were written down in a beautiful processionale
from Mainz around 1400. In 1523, Luther strongly recommended these
twin leisen to be sung after the communion, and the year after, the text and
the tune were printed in a setting by Johann Walter. In that edition as well
as in a text booklet some months earlier, the old chant had been prolonged
by Martin Luther. He had written two new twin leisen, which were struc-
tured in the same way as the medieval ones and which were integrated as
the second and third stanzas of the song. In the article, it is claimed that
the main source for these two new stanzas is the Thomas sequence. In this
concentrated form, the main content of the devotional sequence was thus
transmitted to reformed Eucharistic celebration.

In 1536, the translation of this song into Swedish was printed without
notes in a small hymnbook. The interpretation is good although the metre
often is limping. Eighty years ago, based on linguistic features, the hym-
nologist Emil Liedgren assumed that the first lines of the Swedish text
were medieval. That opinion is reinforced here. Among the circumstances
indicating the existence of the old twin leisen also in medieval East Nordic
vernacular are variants of their tune in some 17" century manuscripts,
which are more similar to German medieval records than to the one of
Johann Walter. It was however Walter’s redaction that was adopted in the
East Nordic hymnbook of 1695/97, the first one that contained printed
notes. In spite of that, most manuscripts from the 18% century continued
the earlier tradition.

Only slightly modified the communion hymn served for three centuries.
In the hymnbook of 1819/20, however, the song was radically changed
by the famous hymn writer ] O Wallin, later on archbishop of Uppsala,
in collaboration with the learned musician J C F Heffner. Heffner main-
tained that authentic hymns, such as this one, should be both isometric
and syllabic. In order to rescue the melismatic tones of the Kyrie eleison
phrases 5 and 10, he asked Wallin to write a new expanded text. Wallin
chose to replace the Kyrie by »Dig vare pris, o Herre Gud [Praise be to
you, oh Lord God]!». This is a symbol of a revision resulting in a comple-
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tely new text: the collective devotional song had become individualistic,
and realistic wordings concerning incarnation and earthly sacramental
realities had been omitted. A few decades later, it was obvious that the
song had died away.

There were no plans to bring the song back to life during the prepara-
tion of the hymnbook of 1937/39. Soon, however, the situation was to
change quite radically. In the beginning of the 20™ century, the Eucharist
was a rare guest in most congregations. After that, however, a Eucharistic
revival has grown and is now a characteristic mark of the liturgical life in
most regions of the Church of Sweden. Traces of the revival can be seen
in liturgical books renewed in the late 1930s, including the hymnbook of
1937/39, which contains some communion hymns with a new Eucharistic
spirit. The tendency was considerably strengthened when new editions of
the books were approved in the middle of the 1980s, in the hymnbook of
1986. Now time had come for the rehabilitation of the old communion
hymn. In that process, the tune has not been shaped in accordance with the
traditional mainstream East Nordic tradition but has received a redaction
very similar to Johann Walter’s and the form in the hymnbook of 1697.
The text by Wallin was naturally excluded and so was also the text from
the hymnbook of 1536. The priest and poet Anders Frostenson, represented
with two Eucharistic hymns already in the hymnbook of 1937/39, went
back to the German version and reinterpreted the mixed medieval and
reformatory twin leisen in a masterly way.
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Musiken som ordets tjanarinna i
Martin Luthers tyska massa 1526

BIRGIT STOLT

i samarbete med Ragnar Holte'

1. Musikens plats inom senmedeltidens
bildningsprogram.

I den bildningskanon Martin Luther vuxit upp i intog musiken en plats
inom de sju fria konsterna, de septem artes liberales, som en del av den
hogre avdelningen. Skolundervisningen borjade med trivium (darav ordet:
trivial): den latinska grammatiken (ars recte dicendi, konsten att tala kor-
rekt), direfter retoriken (ars bene dicendi, konsten att tala vil), och dia-
lektiken (konsten att argumentera logiskt). Dessa tre amnen lade grunden
for allt hogre studium och skulle kontinuerligt fordjupas och forfinas hela
tiden. Det darefter foljande quadrivium bestod av de s.k. matematiska
konsterna: aritmetik, geometri, musik och astronomi. Den i dessa dmnen
fullarde kunde promoveras till magister artium.

I Gregorius Reischs framstillning av kunskapens torn frdn borjan av
1500-talet kan man se dem representerade i tur och ordning efter det steg-
visa inldrandets monster. Langst ner i vanstra hornet far skolpojken som
allra forsta forberedelse och villkor for tilltradet sitt abe for att ldra sig ldsa
innan grammatiken ldser upp dorren medelst nyckeln congruitas. Nu galler
det att ldra sig latin! Detta studium omfattar tva klasser och representeras

1 Denna framstillning bygger vidare pd kap V i min bok Martin Luthers Rhe-
torik des Herzens, Tiibingen 2000 (UTB 2141). En kortare framstillning finns
pa svenska i Martin Luther, Minniskohjirtat och Bibeln, Stockholm 1994,
166—-176. 1 det foljande undersoker jag Luthermissans text- och musiksida ur re-
torisk aspekt med hinsyn till samverkan av ord, tonart och affekt, medan Ragnar
Holte framst uppmarksammar melodisidan och star for avsnittet » Tonarterna».
Om instiftelseorden m.m. se sirskilt det avslutande avsnittet om hégmaissan i
Holtes artikel i denna volym.
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Gregorius Reichs framstillning av kunskapens torn.
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har med de tva grundlaggande larobockernas forfattare: nyborjargramma-
tiken Donatus (De octo partibus orationis), foljd av Priscianus (Institutionis
grammaticae). Den foljande retoriken inkluderar poetik. Dialektiken kallas
har logik och representeras av Aristoteles. Som granne i tornet bor aritme-
tiken. Musiken dterfinns i den nisthogsta vaningen tillsammans med geo-
metri och astronomi. P4 de sju konsterna foljer sa universitetens fakulteter,
med Petrus Lombardus som representant for den hogsta lirdomen.?

Det framgér tydligt att begreppet ars, konst, har inte ar liktydigt med da-
gens konstbegrepp som en estetisk, den individuella kreativitetens och fan-
tasins skapande domin, utan ordets samband med »kunnande» var annu
tydligt. Musiken var en matematisk konst med stringa regler, vilket inte
uteslot de hisnande upplevelser som kunskap kan ge (som dven t. ex. astro-
nomi). Aven inom poesin, som intar sin plats i Reischs torn i samband med
retoriken/viltaligheten, rddde under manga ar idealet av en poeta doctus, en
lard poet. Att médosam inldrning, kunskap och hantverksskicklighet lade
den nodvindiga grunden for »kunnandet», men att det for samtliga artes
maste tillkomma en begdvning, ingenium, var sjilva forutsittningen.

Grinserna mellan dmnena var mindre skarpa an illustrationen kan ge
sken av. Retorik och dialektik overlappar delvis. Bildkonst och retorik/
poesi sdgs nira besliktade, »sister arts», ddr beskrivande litteratur lange
kunde omtalas som »en talande bild». Omvint var mycket inom bildkon-
sten berattande genom att illustrera kdnda hiandelser fran Bibeln eller den
antika mytologin, och sigs som en »stum berittelse». Annu idag kan man
sdga att en forfattare »utmaélar» sin text »i starka farger». (Gransdrag-
ningen mellan ord- och bildkonst har teoretiskt befasts forst 1754 genom
Gotthold Ephraim Lessing).

Ocksa mellan retorik och musik fanns ett ndra samband. Bade talekon-
sten och sdngen bygger pa rostens klang, modulation och rytm, 4dr under-
kastade andningens villkor och skall uppfattas genom 6rat. Man talar om
»satsmelodi». Bade vid en deklamation av lyrik och framforande av t.ex.
en ballad maste det finnas en symbios mellan ord och klang.

Grundliggande var pd Luthers tid den store viltalighetslararen Quin-
tilianus” (c:a 35-95 e. Kr.) kapitel om musiken i hans larobok Institutio

2 For en utforligare tolkning av bilden se A. Piltz, Medeltidens liarda virld,
Stockholm 1978, s. 23.
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oratoria (1,10, 9 ff.). Enligt Quintilianus ligger musikens huvuduppgift i
dess eminenta forméga att uppvicka och att dimpa kanslor. D4 makten
over kanslorna enligt honom dven var talekonstens kvintessens, utan vilken
allt annat var »bart och svagt, torrt och onjutbart» (»nuda, infirma, ingrata,
ieiuna», ibid. V1, 2,7), ar sambandet mellan dessa tva artes tydligt.

Rangordningen mellan musik och diktkonst var konstant under senme-
deltiden nir det gillde den ordbundna musiken: den skulle vara en ancilla
verbi, en ordens tjanarinna. Genom melodi och rytm skulle den befrimja
textens stamningslidge och understryka dess innehall. Ambitionen var att
det skulle rdda hogsta mojliga overensstaimmelse mellan textinnehéllet som
helhet och musiken med hansyn till den affekt det var avsett att framkalla
hos dhorarna. Utan en sddan samstimmighet i kidnsloldget fanns ingen
adekvat textforstaelse pd ett djupare plan. Om denna »affekternas con-
formitet» har Luther yttrat sig ett flertal gdnger, vilket vi kommer tillbaka
till senare. 3

Det kan hir inskjutas, att Luther prisade Quintilianus hogt, »for att
han trianger in i ens hjirta» (TR 2, 2299). P4 universitetet i Wittenberg
hade reformatorerna pabjudit hans lirobok som obligatorisk lisning. Ti-
dens andra stora auktoritet inom retoriken, Cicero, delade emellertid inte
samma prioritering utan satte ratio, den intellektuella forstaelsen, i frimsta
rummet.

De i kompositionslarorna behandlade musikaliska figurerna lardes ut i
analogi till retorikens figurer i stort sett under samma beteckning och gillde
annu under Bachs tid som barare av bildlighet och affekt.# Den antika

3 K. G. Fellerer, »Die Musik in den artes liberales». I: Artes liberales. Von der
antiken Bildung zur Wissenschaft des Mittelalters. Leiden, Koln 1959, 33-49, 44
f. (=Studien und Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters V.) — D. P. Walker,
Der musikalische Humanismus im 16. und frithen 17. Jahrhundert. Kassel/Basel
1949, 13 ff., 29 ff.; 35 ff. = H. H. Unger, Die Beziehungen zwischen Musik und
Rhetorik im 16. bis zum 18. Jahrhundert. Hildesheim 1992 (1941) (=Musik
und Geistesgeschichte 4). — W. Gurlitt, »Musik und Rhetorik. Hinweise auf
ihre geschichtliche Grundlageneinheit». I: Musikgeschichte und Gegenwart,
utg. H.H. Eggebrecht, Teil I. Wiesbaden 1966, 62-81, 74 ff. — Jfr. Stolt 2000,
55 ff., 130 ff.

4 A. Schmitz, »Die oratorische Kunst J.S. Bachs. Grundfragen und Grundlagen».
I: Josef Kopperschmidt (utg.), Rhetorik. Zwei Bande. Bd. I, 290-312, 293-297.
- Brian Vickers, »Figures of Rhetoric — Figures of Music?» I: Rhetorica 2 (1984),

I—44.

134 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



retoriska figurlaran var tillsammans med retoriken som helhet en sjalvklar
kunskapskilla for varje bildad musiker att nar som helst 6sa ur.s

Litteraturen i amnet 4r omfattande. Hir kan bara allmant hanvisas till
de barande huvudtankarna. Vad som skall fokuseras ar det nara sambandet
mellan ord och ton, tonldge och satsinnehdll, forstind och kinsla i forsta-
elseprocessen och den for musik och retorik gemensamma striavan efter
samstammighet i kinslopdverkan; man skulle kunna kalla det en »musikens
retorik». Det géller med retorikens ord affectus: att lira sig handskas med
sinnesrorelserna for att uppna onskad effekt.

For att ord och musik skulle lyckas med att framkalla identiska kanslor
gallde det att med stor omsorg finna den korrekta tonarten. Kombinationen
mellan tonart och stimningslige var ett omtyckt amne bland de medeltida
musikteoretikerna och ocksd bland humanisterna vid Erfurts universitet
ddr Luther bedrev sina studier.® Det dr texten som rader. Musiken skulle
tjana tre syften: att kdnslomaissigt levandegora textens innehall, att un-
derstryka affekten genom rytmen och sakra textforstdelsen. Det fanns
dtta tonarter som var sammanlinkade med affekterna. I en latinsk vers,
tillskriven Guido av Arezzo, beskrivs de pa foljande sitt (i en dversittning
av Knut Peters?):

Alla passar den forsta tonen, den andra de sorgsna,
Vredgad den tredje dr, och ljuv den fjarde sigs vara,

Giv 4t de glada den femte, den sjitte at provade fromma,
Ynglingar tillhor den sjunde tonen, de visa den sista.»
(Ommnibus est primus, sed alter est tristibus aptus.

Tertius iratus, quartus dicitur fieri blandus.

Quintum da laetis, sextum pietate probatis.
Septimum est iuvenum, sed postremus sapientum.)

Det fanns flera medeltida karaktaristiker i omlopp.® Sdlunda kan den forsta
tonen, som skall passa alla, beskrivas som »rorlig och smidig och anpass-
ningsbar alltefter affekten» (mobilis et habilis, et ad omnes secundum af-
fectus aptabilis), men ocksd som gravem vel nobilem, allvarlig och virdig.

5 Schmitz 296 f.

6 H. Junghans, Der junge Luther und die Humanisten. Gottingen 1985, 38 ff.
7 K. Peters, Den gregorianska sangen. Stockholm 1930, 84.

8 A. Piltz har gjort mig uppmirksam pd W. M. Whitehill, »Gregorian capitals
from Cluni». I: Speculum 2 (1927), 385-395, fran vilken de f6ljande uppgifterna
ar himtade.
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Eftersom det i vart sammanhang ar frimst den femte och den sjatte tonarten
som dr aktuella, ska hir ges exempel pa variationer inom dessa tva. Den
femte tonarten kan beskrivas t.ex. som voluptuosum (= som ger glidje
och fornojer), eller utforligare: modestus et delectabilis, tristes et anxios
laetificans et dulcorans, lapsos et desperantes revocans (= mild och ljuv, den
gliader de sorgsna och lugnar dngsliga, dterupprattar/trostar de fallna och
uppgivna). Sarskilt intressant ar den sjdtte tonarten for pietate probatis: den
beskriver fromma kinslor som en sinnesrorelse som kan framkalla tarar:
Lacrymosa sexti voce, dven: »|. ..] quod sextus tonus est pius et lacryma-
bilis, et conveniens illis, qui facile ad lacrymas provocantur» ( = att sjatte
tonen dr from/6m och rorande och passar sddana som litt rors till tarar).
»Si cupis affectum pietatis respice sextum», om man soker »affectum pie-
tatis» bor man halla sig till sjatte tonarten, heter det. Det namns ocksa att
det ror sig om gladjetdrar snarare dn tarar av sorg.’

Luther om affectus i retorik och musik.

Det var inte bara formdgan att sitta kdanslorna i svallning som uppskattades
hos musiken, utan framfor allt den motsatta formagan: att lugna och dimpa
upprordhet och sorg samt skingra dysterhet.

Musikens terapeutiska verkan dr kand sedan gammalt. Gamla Testamen-
tet berdttar om Davids harpospel for att skingra Sauls svirmod, Quintilia-
nus hanvisar till Orfeus samt illustrerar med en anekdot om Pythagoras som
lar ha lugnat ner rasande unga min genom att be flojtspelerskan att byta
till en spondeisk rytm (Inst.or. 1, X, 32). Annu idag kinner vi till klagande
sorgemusik, eggande marschmusik, lugnande vaggvisor etc. Det var just
denna paverkan pa det manskliga sinnet som gjorde att Luther uppskat-
tade musiken som en gudomlig gdva av hogsta rang, som kom strax efter
Guds ord i pris:

»Erfarenheten visar, att efter Guds ord ingenting fortjanar s hogt
berom och pris som musiken, darfor att hon ar maktig att styra och
regera Over manniskohjirtats alla bojelser [...] Ty ingenting pé jorden
har starkare formaga att gora ledsna glada, glada ledsna, de forsagda
behjartade, beveka de hogfardiga till 6dmjukhet, stilla och dimpa

9 Ibid. 387, 392.

136 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2007



den omattliga karleken, lindra avund och hat, ja, vem kan rikna upp
alla hjartats bojelser som regerar manniskorna [...]. Ingenting, siager
jag, har storre kraft att tygla och behirska sinnelagets bojelser an
Musica.» (WA 50, 370 f., 1538.)

Nir Luther talar om musiken har han oftast den ordbundna sjungna mu-
siken i tankarna: »Musiken dr den framsta konsten, ty noterna gor orden
levande», yttrar han t.ex. i ett Bordssamtal.™

Textforstdielse hos Luther: “hjdrtat” = intellectus et affectus.

Hos Martin Luther hor tankar och kdnslor intimt ihop, som ett pappers-
arks fram- och baksida. Bdda bor i »hjartat», som ar — som i Bibeln och
hos Augustinus — midnniskans centrum, site for alla sjalsformogenheter:
intellekt, fantasi, kinsla, vilja, omdomesférmaga etc. Tankarna bor i
hjartat, helt integrerade med dess Ovriga formégor. Luther sammanfat-
tar »hjarta» ofta som »intellectus et affectus». Bada betingar varandra,
medan idag rdder uppfattningen att man maste »halla huvudet kallt» for
att tanka klart.

Har 4r det baddat for missforstind, eftersom vi har en annan minnis-
kosyn dn Luther och brukar »hjarta» metaforiskt enbart for att uttrycka
kanslor.™™ Nar 1981 ars Oversittning av Nya Testamentet presenterades
hade man dirfor givit en utforlig kommentar till »hjarta» i uppslagsdelen,
dir det varnas:

»Man mdste dock komma ihdg att hjartat i regel inte symboliserar in-
nerliga kanslor, vilket dr det vanliga i nutida svenska. Det represente-
rar i NT oftast intellektuella eller moraliska funktioner: tanke, minne,
vilja, beslut, planer och uppsat. Att hjartat ar forstockat innebar sa-
lunda framst att formégan till tro och ratt tinkande har forlamats».

Hir har man gétt i den motsatta fillan. Visst vet vi idag battre dn pa Luth-
ers tid hur hjarnan ar konstruerad och att tankarna inte ar lokaliserade
till hjartat. Men den »boskillnad» vi gjort sedan upplysningstiden mellan
»huvud» och »hjarta» dr inte heller héllbar, och idag héaller den bestamt pa

10 TR 2545a: » Musica est optima ars, qua notae vivere faciant verba.» — Utfor-
ligt: W. Blankenberg, »Martin Luther». I: MGG 8, sp. 1339, 1341.
11 Utforligt se Stolt 1994, s. 47 ff.
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att Overges till forman for ett mera »holistiskt» tinkande. Det ar ofta omoj-
ligt att skilja tankar och kanslor at. I den i TV sd vanliga intervjufragan:
»Hur upplevde du detta?» ar det kidnslor och tankar i forening som avses,
likasd i »tycka», »forhalla sig till» m. m. En rad av vara medeltida dods-
synder ir en kombination av tankar och kinslor, dir huvudvikten ligger
pd den av tankarna framkallade affekten: avund, vrede, hogfird, habegir.
Koncentrerar man sig pd bara endera sidan l6per man risk att antingen
intellektualisera eller sentimentalisera bibeloversattningen.

Luther skulle inte ha kunnat tala om »tro och ritt tinkande» utan att
kanslolivet, affectus, tagit del — och en viktig del! — i processen. Aven pa
hans tid fanns tendensen att renodla antingen intellektet eller kdnslolivet i
begreppet »hjiarta». [ samband med Ps 119:10: I foto corde meo exquisivi,
ordagrant: »Jag soker dig med hela mitt hjarta», polemiserar Luther mot
skolastikerna for att de vill inskranka begreppet cor, hjirta, till att enbart
innefatta intellektet: » Jag soker med hela mitt hjirta, inte bara halva, som
filosoferna brukar, de som soker bara med intellektet, utan kanslan» (»in-
tellectus |...] sine affectu», WA 4, 282, 8-9).

»Hjirtats tro», som enligt Romarbrevet gor rittfirdig, dr inte en rent
intellektuell process, att lyssna, tinka ratt och besluta sig for att »halla for
sant». En huvudets tro som inte nar hjirtat ar enligt Luther ingen riktig
tro. »Paven och hans anhang har det vil i boken, men di de inte kdnner
det i hjartat, foraktar de det». Det ar for Luther hjartats affectus-sida som
virderas hogst, for dir sker motet med Gud, men den dr oupplosligt sam-
mankopplad med intellectus- sidan. Tron forutsidtter en process att »ta till
sig kunskapen», som vi sager idag, vilket Luther uttrycker pa sitt sitt i en
huspredikan om trosartiklarna: »Hos dem som hor det tiands en inre laga,
sd att hjartat sdger: Det dr forvisso sant, om jag s skulle d6 hundra ganger
om for detta»™. Det dr den Helige Andes verk att kunskap och kanslor
sammansmilter i hjirtat till tro.

For att ratt uppfatta innehdllet i en bibeltext var for Luther den kinslo-
massiga inlevelsen central. I genesisforeldsningen 1523 gor han denna till
en grundforutsittning for bibelstudiet 6ver huvud taget: »[...] att man ratt
far grepp om orden och kidnsloval6ren och kdnner det i hjartat; de som inte

12 WA 45, 22— 24. Utforligt om »hjdrtats tro» i Stolt, Luther sjalv. Hjartats
och glidjens teolog. Malmé 2004, 114-119 och 132-143.
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kan gora detta, for dem ar det forbjudet att ldsa texten.»™ I samband med
psalm 77 inskarper han, att ingen ritt kan undervisa om den, eller ritt ta
emot och forstd den, om inte hans kanslor ar i 6verensstimmelse med den
(»nisi conformiter ei sit affectus»), sa att han i sitt inre kdnner vad han
med sitt yttre 6ra hor, och sager: »Ja, i sanning, sa ar det» (»Eia, vere, sic
est») ™, Luther sjdlv hade ett mycket nira forhallande till manga av Bibelns
bocker. Han levde med och i Bibeln, det var for honom inte framst fraga
om filologiska texter utan om en del av hans liv. Den text han 6versatte var
en inifrdn upplevd bibeltext.™s

Affectus-sidan i forstielseprocessen, att ratt uppfatta hur det som sags ar
menat, ar i hog grad beroende av rostens klang, av intonationen. Man kan
ha forstatt vartenda ord i ett yttrande, men dnda inte ha fattat meningen.
»Varfor siager du det?», »Vad menar du med det?» ar vanliga uttryckssitt,
och hur ofta har vi inte sjdlva protesterat: »Det var inte alls s3 jag menade!»
Om ndgot 4r allvarligt menat, eller ironiskt eller ett skamt, vianligt eller
kritiskt beror i hog grad pa tonen.

Att ett och samma teaterstycke kan forstds helt olika beroende pa ska-
despelarens tolkning nir den skrivna texten ges rostens klang ar ett kint
fenomen. Det ar framst kanslor som formedlas genom tonen. Hur intimt
intonationen, situationen och den aktuella meningen hinger ihop har en
gang beskrivits av den legendariske ryske sprakvetaren Roman Jacobson.
Han refererar ett experiment med en skddespelare frain Moskva som skulle
tolka uttrycket »i kvill» pa femtio olika satt. Han gjorde upp en lista pa c:a
femtio kiansloladdade situationer i vilka orden kunde ingé och talade in dem
pa band. De flesta av dem blev senare korrekt interpreterade av lyssnarna.
Jacobson tillagger att en rent lingvistisk analys latt missar kansloplanet, de
av intonationen givna »emotive cues».'

For Luther stod det talade ordet hogt 6ver det skrivna: rosten var ordens

13 »dafl man die wort recht fafs und den affekt und fuls im hertzen; die das nit
konnen thun, den ists verbotten zu lesen», WA 12, 444, 71.

14 WA 3, 549, 30-35.
15 En rad exempel pd Luthers intima forhéllande till bibeltexter se Stolt 1994,

82 ff.

16 R. Jacobson, »Linguistics and Poetics». I: Th. A.. Seboek (utg.), Style in Lan-
guage. Cambridge /Mass. och London 1960, 350-377, 354 f. — Utforligare om
»Hur det dr menat» i Stolt 1994, 73-81.
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sjal, bokstiaverna var »doda ord», bara muntligt tal »levande ord». Kristus
hade inte skrivit ndgonting, bara talat; en stum manniska var en halvdod
manniska jamfort med en som kunde tala, — det finns gott om liknande ut-
talande av honom nar det galler betydelsen av rostens tonfall. Det ar aldrig
fraga om att vicka kanslor for sin egen skull, for estetisk njutning eller sen-
timentalitet. Kdnslorna ar en del av den intellektuella forstaelseprocessen
i arbetet med att ta det horda till sig, forhalla sig till det omdomesmassigt,
satta det i relation till egna livserfarenheter, dvs. férstd hur det ar menat
»pa djupet».

2. Luthers Tyska Massa 1526

Under Luthers vistelse pd Wartburg efter den dramatiska riksdagen i Worms
inforde en av hans anhidngare en missa pa tyska i Wittenberg. Om han hade
trott sig handla i Luthers sinne hade han emellertid tagit grundligt miste:
omedelbart efter sin dterkomst avskaffade Luther den och aterinférde den
latinska massan! Under de foljande dren uppmanades han entraget att sjilv
gora en tysk missordning, men han var egendomligt nédbedd. Runt omkring
honom var évergangen till tyskt gudstjanstsprak i full gang. Thomas Miin-
tzer hade 1523 latit trycka sin dversdttning, 1524 firades tyska massor bl.a.
i Niirnberg, StrafSburg och Konigsberg, 1525 infordes en tysk mdssordning
i PreufSen och pabjod Zwingli i Ziirich och Oekolampadus i Basel var sin
ordning. Men alla skilde sig frdn varandra, och missnojet med olikheterna
var utbrett. Vad man vintade pa var en av Luther sanktionerad massordning
tryckt i Wittenberg, som med sin auktoritet kunde ge likformighet at de
evangeliska kyrkornas gudstjanst. Men vad Luther gjorde forst var att han
1523 gav ut en latinsk missordning! Hur skall detta forklaras?

Det tycks ha funnits flera anledningar. En var att han till varje pris ville ha
kvar en massa pd latin for de latinkunniga, i staderna och pa stora hogtids-
dagar, framfor allt med tanke pa skolpojkarna som skulle vixa in i kyrkans
sprak. Likformigheten var i hans 6gon inte heller ndgonting efterstrivans-
virt, kravet pd den skulle bara leda till tvang, fortryck och ofrihet. Men
dessutom ansdg han faktiskt inte att tyska spréket i sig var ndgon garanti for
en ratt forstdelse pa ett djupare plan, »i hjartat», utan medforde risken att
bli bara en ordforstielse pa ytan. Inte ens instiftelseorden i massan behovde
vara pd folkspréket enligt honom, om man bara i forvidg hade predikat pa
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tyska och forklarat deras innebord sé att forsamlingsmedlemmarna kunde
ta dem till sig och bara dem med sig vid kommunionen, »ha dem i hjartat».
Han uttrycker detta pa sitt drastiska satt:

Den som gar med en sddan insikt till sakramentet att han bir orden pa
tyska eller tydliga i hjartat: »Tag och at, detta ar min lekamen etc.»,
vilket han har lirt sig och minns fran den foregdende predikan, och s
tar emot sakramentet, han tar emot det ritt [...] Men den som inte gor
det, dr inte hjalpt om s tusen praster star kring hans 6ron och skriker
sig vilda och galna med dessa ord [...] (WA 18, 1525, cit. 123-125.)

Ar 1525 skriver Luther, att han vil kan acceptera en méssordning pa tyska,
men vad han inte kan tolerera dr att man vill padbjuda den som den enda
tillitna, sé att det ater blev »lag, tvdng, samvete och synd». Men framfor
allt: att man bara 6vertagit den latinska massans musik utan att akta pa
skillnaden i spriken var i Luthers 6ron helt forkastligt:

»Visst vill ocksd jag ha en tysk missa idag, och jag héller ocksa pa
med en sddan, men jag vill att den skall vara helt igenom tysk [...]
Béde text och noter, betoning, melodi och dtbord maste springa fram
ur modersmilets ritta tal och stimma, annars ar allt bara en efter-
hidrmning pa apornas sitt.» (WA 18, 123, 19-24).

»Text och noter, betoning, melodi och atbord»! Allt hor intimt ihop for
ett meningsfullt gudstjanstfirande. Bara tyska spraket i sig var inte nog.
Eftervarlden har vad jag kan forsta 6verdrivit Luthers betoning av folkspra-
ket for menighetens gudstjdnst ndr man helt avskaffat latinet, tvirt emot
Luthers uttryckliga formaning.

Nir hans tyska massa dntligen kom 1526, forsdg han den med en verita-
bel brasklapp i forordet: han var coactus, nédd och tvungen dartill for alla
entrigna uppmaningarnas skull, men han ville inte att denna nya ordning
skulle vara den allenarddande. Han hanvisar sdrskilt till sin latinska For-
mula Missae fran 1523 och inskarper uttryckligen:

»Denna vill jag i och med detta [= den tyska missordningen] pa intet
satt upphiva eller dndra, [...] Ty jag vill ingalunda att det latinska
spraket forsvinner helt ur gudstjansten [...] Om jag fick gora vad jag
helst skulle vilja, om det grekiska och det hebreiska spriket var oss
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lika fortroget som latinet och hade lika mycket vacker musik och sing
som latinet har, d4 skulle man omvixlande pa s6ndagarna i tur och
ordning fira missa, sjunga och ldsa pa alla fyra spraken, tyska, latin,
grekiska, hebreiska. Jag haller inte alls med dem som bara vill lita ett
enda sprik galla och foraktar alla andra.» (WA 19, 74, 4-11)

»Lika mycket vacker musik och sing som latinet har»: som redan nimnts
riktade sig Luthers kritik mot att musiken i de tidigare tyska missorna helt
mekaniskt overtagits fran latinet utan beaktande av varje spraks sarart.
Han hade fran unga ar vuxit in i kyrkomusiken och kommit att dlska den.
Som skolpojke i Mansfeld hade han tillsammans med de andra skolgos-
sarna varit skyldig att delta i gudstjansterna och processionerna. I kate-
dralskolan i Magdeburg, dir han vistades som trettondring, hade han fitt
en gedigen sdngutbildning. Domkyrkan i Magdeburg var beréomd for sin
rika musikaliska utformning av massfirandet. I skolans stadgar foreskrevs
uttryckligen att eleverna skulle noggrant undervisas i sdngen, speciellt med
avseende pa pauser och fraseringar.’” Ocksa vid universitetet i Erfurt intog
musiken, och inte minst forhillandet mellan ord och ton, en framstiende
plats.™ Luther mdste ha haft detta »i ryggmargen» under resten av sitt liv.
Med hans musikalitet och det under skol- och universitetsdren grundlagda
sinnet for hog kvalitet i den kyrkliga musiken som byggde pd noggrann
overensstimmelse mellan text och melodi dr det begripligt att han tog illa
vid sig av missljudande hopkopplingar av tysk text med for latinsk text
komponerad musik.

Nir Luther skrev ner sin Tyska Missa bifogade han monstertexter av
perikoperna som han utstyrde med notskrift. (De kommer nirmare att be-
lysas nedan i avsnittet om tonarterna.) Det ar ett ldngvarigt och grannlaga
arbete som ligger bakom de musikaliska delarna. Som hjalp hade han utbett
sig kurfurstens bdda »sidngmastare» Konrad Rupff och Johann Walther,
som under flera veckor vistades i Wittenberg. Walther har fyrtio ar senare
berittat detaljer frin samarbetet. Luther hade i Wittenberg

17 E. Gebhardt, »Die musikalischen Grundlagen zu Luthers Deutscher Messe».
I: Lutherjahrbuch 10 (1928), 56-169, 69.

18 Junghans (som ovan not 6), 38 ff. Se dven H. Albrecht, »Humanismus und
Musik». I: MGG VI. Kassel 1957, 895-898.
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[...] diskuterat med oss koralnoterna och de itta tonarternas art, och
till slut har han sjalv bestamt for episteln koralnoterna octavi toni och
for evangeliet sextum tonum , med orden: *Christus dr en vinlig Herre
och hans tal ar milt, darfor skall vi vilja sjatte tonen for evangeliet.
Och eftersom S. Paulus idr en allvarlig apostel skall vi foreskriva at-
tonde tonen for episteln.” Han har ocksa sjilv skrivit noterna over
epistlarna, evangelierna och instiftelseorden for Kristi sanna lekamen
och blod, sjungit dem for mig och velat hora min &sikt. Under tre
veckor fick jag stanna i Wittenberg for att noga skriva koralnoterna
over ett antal evangelier och epistlar, tills den forsta tyska massan
sjongs i forsamlingskyrkan. Dar méste jag lyssna och sedan ta med mig
en avskrift av denna den forsta tyska massan till Torgau och sjalv 6ver-
lamna den till Kurfursten pd Doktorns befallning. (WA 19, 49f.)

For ndgra av missans texter skrev Luther tyska koraler i stillet som skulle
sjungas av hela forsamlingen. Sdngmastaren uttryckte sin sarskilda beund-
ran for den koral som ersatte Sanctus: det var tydligt att den Helige Ande
medverkat, ansdg han. I hela arbetet ar det samstimmigheten mellan text
och melodi som han ger hogsta berom:

[...] hur han [Luther] sd masterligt och fortraffligt avstamt alla noter ef-
ter texten i enlighet med accent och concent [= betoning och harmonisk
samstammighet]™ att jag kdnde mig tvungen att frdga hans arevordig-
het varifran han fatt all denna kunskap och forfarenhet. D3 skrattade
den vordade mannen 4t min enfald och svarade: »Poeten Virgilius har
lart mig det, han som ocksa dr sa skicklig i att anpassa sina Carmina och

19 Accentus, ordets klang och betoning i satsen, (ej att forvixla med det moderna
ty. "Akzent’), i Georges och liknande lexikon jamfort med grek. prosodia. De
latinska orden har anpassats till den tyska satsen genom slopandet av dndelserna,
men behallit sina latinska bokstiver (antikvan i trycket), enligt samtidens sed
hos de tvasprakiga liarde. Detta kan studeras i Bordssamtalen, se B. Stolt, Die
Sprachmischung in Luthers Tischreden, Diss. 1964, sarskilt kap. »Das Problem
des ‘fremden Wortes” », 55 ff. Concent, till verbet con-cino, (= klinga tillsam-
mans, harmoniera); concentus anvinds inom musiken i betydelsen »Einklang,
Harmonie», likasd concentio. — J. Stalmann, forfattare till artikeln »Martin
Luther» i nyupplagan av MGG 2004, har gitt bet pa concent : » [...] laSt sich aus
anderem zeitgendssischen Schrifttum nicht klaren» samt felaktigt tolkat Akzent
i sin moderna grammatiska betydelse som tryckaccent pa en stavelse.
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ord efter den historia han har att beritta. P4 samma satt skall musiken
rdtta alla sina noter och melodier efter texten». (WA 19, 49 f.)

Det finns kvar ett utkast frdn Luthers hand till massans musikaliska del
(WA 19, 70 £.).

Han borjar med ett exempel for introitus: psalm 34,1: »Jag vill lova
Herren alltid, hans pris skall stindigt vara i min mun», dir han betonar att
finalnoterna maste sirskilt anpassas efter tyska spraket, »ein sondere Art
haben», (= ha sitt eget sitt, eftersom tyskan hadr dr nastan helt enstavig).
Sedan foljer »Der Epistel noten», om vilka det sigs, att de »must yrgent in
octavo tono gehen, doch fast hunden». Viktigt ar har ordet »irgend», som
motsvarar dagens »irgendwo», sd att meningen blir: »de maste gd nidgon-
stans inom den dttonde tonarten», medan »doch fast hunden [=unten]»
enligt kommentaren betyder: »dock i djupare tonliage». Det ar tydligt att
Luther ansdg attonde tonarten, »de visas», — dven beskrivningen: »The
mode has a calmness and stateliness of movement» forekommer* — pas-
sande for det sobra undervisningsmomentet, docere, i episteln, men att det
kriavdes anpassning till den tyska textens accentforhdllanden.

Om evangeliet sdgs helt kort: »Quinti toni, auch hunden», (= »femte
tonarten, ocksa i djupare lige»). Som exempel foljer instiftelseorden till
brodsbrytelsen. Luther tinker sig saledes, att »de gladas tonart» skulle ge
ramen for »det glada budskapet». For instiftelseorden fanns ingen forebild
i den romerskkatolska massan, dar de lastes tyst.

I den tryckta massan har Luther givit nirmare anvisningar till recita-
tionen av epistel och evangelium. En inledande text forklarar de termer
genom vilka en fullstindig sats indelas i flera led. Notexemplen visar hur
den grundliaggande recitationstonen forandras melodiskt vid framst storre
och mindre frasslut. Till bade epistel- och evangelietonen bifogar Luther tva
fullstindigt underlagda monstertexter, den andra texten enligt overskriften
som Ovningsexempel: »Exercitatio oder Ubunge der melodeyen, auf das
man sich wol lerne schicken in melodeien und wol gewone der Colon,
Comaten und dergleichen Pausen», (exercitatio eller melodiovning, pa det
att man val lar sig behidrska melodierna och grundligt vinja sig vid colon,
commata och liknande pauser). **

20 W. M. Whitehill (som ovan anm. 8), 393.
21 WA 19, 103 ff. — »Eintibungstext» kallas det av utgivaren i WA 19, 57.
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Indelningen i cola och commata anses ursprungligen gé tillbaka pa Hie-
ronymus och den latinska bibeloversittningen i samband med lectio, dvs.
hoglasningen av de heliga skrifterna i kyrkan.>* Den har fran den latinska
grammatikundervisningen overtagits och tillimpats pa tyska spraket under
femtonhundratalet nar man ocksd borjade bemoda sig om modersmalets
grammatik, men utan storre hansynstagande till tyskans sirart. Det fanns
annu inget satsbegrepp pa Luthers tid, utan man utgick fran latinets pe-
riodus med sina membra (led): colon och comma.>» Hos oss har termerna
numera som bekant kommit att beteckna de interpunktionstecken som
brukades for deras avgransning, men som pd Luthers tid dnnu inte var sys-
tematiserade. (P4 engelska heter »punkt» dnnu idag som bekant period).

I de anforda notexemplen star periodus for slutet av en mening, colon
och comma for slutet av delar av meningen. Pauserna och deras lingd
ar synnerligen viktiga. De riknades som »pausfigurer», och deras lingd
bestimdes av den foregdende satsen eller satssegmentets fullstandighet.
(Jamfor de olika tecknen inom musiken for pauser av olika lingd.) De
hanger intimt ihop med den foregiende satsmelodin. Att indelningen i sats-
segment med noga pausering sker av omsorg om lyssnarna har uttryckligen
betonats av den tyske grammatikern Valentin Ickelsamer i en »Teutsche
Grammatica» i borjan av 1530-talet, ddr han forklarar bade termerna och
andamalet med frasering och pausering;:

[...] de ar till stor nytta ndr det géller att forstd talets mening [...] De
ger en stor hjdlp att ratt forstd bade ett last och ett avlyssnat tal och
att korrekt och sikert uppfatta meningen och ta intryck av det [»ge-
wisser / verstentlicher und mechtiger zuo lesen und zuohéren»] , och
dessutom ar sddana tecken en viloplats for ldsaren, dar han nigon
gang kan stanna upp, ta en paus och tinka efter.>+

22 R.W. Miiller, Rhetorische und syntaktische Interpunktion. Untersuchungen
zur Pausenbezeichnung im antiken Latein. Diss. Tiibingen 1964, 70.

23 C. Mahrenholz tolkar i MGG 111, sp. 1455, felaktigt termerna colon, comma,
periodus hos Luther som »den tyska textens interpunktionstecken». Detta dr en
senare utveckling.

24 V. Ickelsamer, »Teutsche Grammatica». I: J. Miiller, Quellenschriften und
Geschichte des deutschsprachigen Unterrichts bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts,
Gotha 1882, Reprint. Hildesheim 1969; cit. 158.
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Tonarterna

Bade i sitt forsta utkast och i den tryckta Missan anger Luther tva ton-
arter: »Darnach die Epistel ynn octavo Tono» (alltsd attonde tonarten),
respektive: »Darnach lieset er das Evangelium ynn quinto tono» (alltsd
femte tonarten). Dessa anvisningar stimmer ocksd vil med de i notskrift
meddelade reglerna for recitationen.

De atta tonarter som i den medeltida kyrkan anvindes for den liturgiska
sangen har andra tonskalor dn dem vi dr mest vana vid i senare musik:
dur och moll. Medan durskalan upptecknad utan fortecken har C som
grundton ar dessa atta tonarter parvis inordnade i tonskalor med D, E, F
respektive G som grundton. Varje tonart inrymmer dels relativt fritt kom-
ponerade melodier, dels en reglerad form for recitation av psaltarpsalmer.
Den attonde tonarten som Luther anvisar for episteln har G som grundton
och C som recitationston for psalmodin. Den for evangeliet valda femte
tonarten har F som grundton och C som recitationston.

Notskriften i de har atergivna exemplen foljer medeltida praxis med ett
fyrlinjigt notsystem och med avsaknad av fortecken. (Enda féorekommande
fortecken gav mojlighet att ibland sdnka tonen h till b, men det férekom-
mer inte har.) Notskriftens uppgift ar framst att uppvisa relationen mellan
heltons- och halvtonssteg i melodierna men inte att rekommendera tonhojd
vid framférandet. Det 4r som om alla durmelodier skulle vara noterade i
C-dur. Nar Luther framhaller att recitationen bor ske i annat tonldge an
noterat svarar detta helt mot gangse praxis.

Notskriften till epistelns recitationsformel har en F-klav i nedersta not-
linjen. Luther foljer dttonde psalmtonen i att vilja C som recitationston.
Nir initiet borjar pd grundtonen G stimmer dven detta med psalmtonen,
och nir han vid comma gér upp ett helt tonsteg och tillbaka igen for att
framhdava ett viktigt ord Overensstimmer detta med psalmtonens forsta led.
Melodiformlerna vid 6vriga frasslut har han sjidlv komponerat. Att med en
del musikkommentatorer beteckna dessa formler som avvikande fran givna
regler ar dock oegentligt. Den medeltida kyrkosdngen kinner inga tonarts-
bundna recitationsformler for textlisningarna. Psalmtonernas regelsystem
ar inte tillimpliga eftersom psaltarpsalmerna har en helt annan indelning
an epistel- och evangelietexterna. Att Luther valjer att skapa tonartsbundna
lektionstoner dr uppenbarligen for att gora dem mer retoriskt uttrycksfulla
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an de traditionella lek-

] ) Darnad) die {Epii?c( ynn octavo Tono, bad er ym unijono der Gollecten
tionstonerna. I tillimp-  glevd) Gody Bleybe?, cuiug regule junt ijte.

. s 5 Periobus eft finis fententie.

hga delar har han darvid Golon cft membrum periodi,

kunnat fol]a respektive Goma coft incifio vel membrum Goli.

« Regule huing melobie,
tonarts psalmton men

i Gvrigt utnyttjat de 44491+ 09
moijligheter till mer fritt ; (]
komponerande som i o Snitium Goma

princip kan ske i varje _

tonart. 4444 4 "__‘_‘_‘w—

Den femte tonarten 3
4r den enda av de itta Goma aliud Golon
som har inslag av tre- 6 %
klang: frdn grundtonen —404— "Q’? 5% ”LJ_’""
F till psalmtonens re- 2 LX 2
citationston C gir den - Periobus Duejtio Finale

garna i en tonfoljd F-A-

C béde i sjdlva psalmto-

nen och i mer fritt komponerade melodier. Det dr nog framst detta som fatt
Guido av Arezzo att benimna den de gladas tonart, och en sentida lyssnare
tycker sig kdnna igen en durtreklang, men da galler det att minnas att i
F-modus” tonskala den fjarde tonen ar h och inte som i F-dur b. Luthers
forsta utkast till evangelieton visar att han liksom i episteltonen tankt sig att
psalmtonens recitationston C skulle vara recitationston dven i den nyska-
pade lektionstonen. Men i det fardiga forslaget har han bestamt sig for att
evangelietonen skall utforasitre olika recitationslagen. Uppslaget hartill har
han uppenbarligen fatt ifran medeltidskyrkans traditionella passionstoner.
Vid recitationen under Stilla veckan av evangeliernas berittelser om Jesu
lidande och d6d har man latit berittelsen framforas av tre olika roster. En
basrost skulle recitera yttranden av Jesus (Vox Christi) i ett djupt tonlige,
en tenorrost andra personers yttranden (Vox personarum) i ett hogt tonlage
medan de berittande partierna skulle reciteras i ett mellanldge. En hel oktav
skilde den hogsta och den lagsta recitationstonen dt. Luther har naturligtvis
funnit att en sddan vixling av recitiationsldgen skulle 6ka evangelietonens
uttrycksfullhet. Han har dock tydligen inte tankt sig att recitationen skulle
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Darnad) liefet ex ba3 Guangelion ynn quinto tono?, aud) mit dem

angefidt gum vold geferet.

CQuius melobie junt ifte requle.
©~_a
™~ T e e b b e N [ 2
SARAE Y R ARy
Snitium Goma
«
had & b & 4 Fa N e rw .
vvvvv’v)' vAA’v}v
T
Goma aliud Golon
& ¢
soee—tyyl s8d 00,
Periodus finale
Dor perjonatum,
ﬁAAAA‘AA A W W W &b &
Y YTTYTY v T yrTVwYTew A Ty
J ¢ ‘##;
Goma Goma aliubd Golon
ro—" o0t
Periobus Luejtio Finale
Bor Chrifti.
e
hd —+4
Fwww\ Frewws AAA-&”AA F ”AA
MAAL 2A0IAAAAS "9 *y
Goma Golon Beriobus
-c Fuw w i rF Y
FRASAR X X NI X MK DN
LI { 20 DA
Duejtio Finale

utforas av flera personer,
och darfor har han valt att
minska avstindet mellan
hogsta och lagsta tonlage
till en kvint.

Notskriften till evange-
liets recitationsformel har
en C-klav i oversta not-
linjen, vid Vox persona-
rum nedflyttad till andra
notlinjen. Psalmtonens
recitationston C har nu
forbehallits Vox persona-
rum, och aterigen dverens-
stimmer hojningen med
en ton vid comma slutet
pd psalmtonens forsta led
medan Ovrigt dr nykom-
ponerat, 13t vara att vissa
reminiscenser fran andra
psalmtoner och lektions-
toner ibland kan skymta.
De berittande partierna
reciteras nu i stillet pa A,
men det forhallandet att
tonskalans fjirde ton ir
h och inte b gor att ocksa
i detta lage hojningen vid
Comma blir en helton.
Kristuspartiet reciteras pa

grundtonen F. Vixlingen mellan tonlagena C, A och F snarast forstarker

tonartens treklangskaraktir.

Infor de upprepade anvisningarna av Luthers hand om femte tonarten

och den darmed helt 6verensstimmande notskriften till evangeliets recita-

tionsformler installer sig fragan hur Walther kan tala om den sjitte tonarten
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for evangeliet. Enligt citatet ovan har Luther med sdngmastarna diskuterat
tonarternas karaktir. Hans hdnvisning till den vinlige och milde Kristus
passar battre in pa femte tonarten dn pa den sjatte. I Weimarutgdvans inled-
ning diskuterar utgivaren Paul Pietsch om Walther efter alla 4r mindes fel,
vilket givetvis 4r mojligt och t.o.m. ganska troligt. Aven Pietsch framhiver
(s. 57) att just den femte tonarten var kiand for sin »Freundlichkeit» (=
vanlighet, alskvardhet), varfor man ocksa kallat den modus laetus, delecta-
bilis, eller t.o.m. iubilans (= glad, férnéjande, jublande), »fastan den ocksa
har en ndgot majestitisk och eftertrycklig pragel, sd att man dven kunde
kalla den modus asper» (=karv: ibid. 57). Samtidigt soker Pietsch forklara
Walthers minnesfel med det fria satt varpa Luther behandlar den femte ton-
arten — och man kan dar tillfoga det anmarkningsvirda att Luther genom
att sinka berattarens recitationslige fran det ursprungligen tankta C till A
faktiskt hamnar pa den sjatte psalmtonens recitationston (och den sjitte
tonarten tillhor ju liksom den femte F-modus). Trots denna Gverensstim-
melse bar dock de sammantagna recitationsformlerna otvetydigt pragel av
femte tonarten, framfor allt genom det for sjatte tonarten helt frimmande
treklangsmonstret.

Som Pietsch dven pdpekar dr den troligaste forklaringen till Walthers
minnesfel nog en annan. Luther bifogar i sitt forslag flera evangelietexter
utskrivna med noter. Av dessa foljer instiftelseorden till nattvarden och
evangeliet pd fjarde sondagen i advent Joh. 1,19—28 till punkt och pricka
de givna reglerna. I forsta fallet fair man en fin viaxling mellan berattarens
recitation i A-laget och Kristi ord i F-laget. I andra fallet 4r det Johannes
Déparen som ir huvudperson. Ahorarna stiller en rad fragor till honom
vilka han besvarar, bdda delarna i recitationslaget for Vox personarum.
Men det tredje exemplet dr forbryllande: hir f6ljs inte de givna reglerna
for evangelietonen 6ver huvud taget, utan hela recitationen forsiggar fak-
tiskt i den sjdtte tonartens lage! Ndgon skillnad mellan recitationslagena
for berdttaren resp. Vox Christi gors har inte alls. Hela recitationen ror
sig huvudsakligen mellan tonerna F, G och A, gér aldrig upp till C (som i
femte tonarten), men gdr i stillet ner flera toner under grundtonen F, ner
till D och i en del fall till det lagre C. Detta tonomfang ar karakteristiskt
for sjatte tonarten, medan den femte aldrig gdr ner ldgre 4n till E, tonen
narmast under grundtonen F. Detta respekteras av Luther i det av honom
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givna regelsystemet for evangelietonen trots att det medfor att F-laget, Vox
Christi, dirigenom far ett mindre tonomfing dn ovriga lagen.

Utgivaren Pietsch tanker sig att denna avvikande text i sjalva verket har
Walther som upphovsman:

Det skulle forklara varfor denne senare kunde skriva att Luther be-
stamt tonum sextum for evangeliet, medan det bade i Luthers utkast
och i sjdlva missan ar tonus quintus som namns. Fyrtio dr senare
minns Walther enbart att Luther foreskrivit vissa tonarter for perikop-
sangen och att han, Walther, bearbetat evangeliet efter sjitte tonen.
Da blir det ocksa begripligt varfor Walther kunde skriva, att Luther
sjalv skrivit noterna over epistlar, evangelier och instiftelseorden, men
ocksa, att han sjilv, Walther, fick skriva koralnoterna over ett antal
evangelier och epistlar. (WA 19, 58).

Anledningen till att den fran regelsystemet avvikande evangelieunderligg-
ningen tagits med kan vara att hela denna text bestdr av en predikan av
Jesus. Det kan da ha synts nagon — Luther eller Walther — att regelsystemets
restriktiva tonomféng for Vox Christi inte var dgnat att gora denna text
rattvisa. Underlaggningen kan sdgas utgéd fran det tonlige i vilket regel-
systemets Vox Christi befinner sig (kring F) men 6kar tonomfanget for
att fa fram texten bittre. Man kan egentligen inte urskilja ndgon bestamd
recitationston, det reciteras bade pd F och A och bitvis dven pd G vilket
gor ett mindre professionellt intryck dn Luthers normala regelsystem for
evangelietonen. [R.H.]

Ndgra roster ur forskningsdiskussionen
och kompletterande synpunkter
Det dr manga tyska musikvetare som under dren sysslat med Luthers mass-
musik.>s

I forskningslitteraturen rdder konsensus om Luthers kreativa, musika-
liskt hogtstdende sitt att handskas med den kyrkliga musiktraditionen.
Han anvinder sig av hela den kyrkliga skatten, tillfogar egna monster, ar
flexibel och anger mera ramar in strikta regler. Han lagger tonarterna med

25 H.B. Meyer SJ, Luther und die Messe. Paderborn 1965, 68 f. — Se ocksd Mah-
renholz i MGG III under »Epistel», 1453-1456, resp. »Evangelium», 1631 f.
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deras »etos» till grund for lasningarna. De namnda avvikelserna i det tredje
evangelieexemplet fran de inledningsvis givna reglerna (ej atergivet hir) kan
hirrora fran Walther, men dar rdder delade meningar.*¢

Den foljande diskussionen begrinsas till de fragor som ror sambandet
mellan melodi och text. Nidr den 6vergripande, vigledande principen dr att
storsta mojliga overensstimmelse bor rdda mellan tonbilden och textinne-
hallet gallande affectus, instiller sig frigan om det tredje evangelieexem-
plets textinnehdll. Pietsch menar att texten formodligen valts for att den
till skillnad fran forsta exemplet innehaller Jesusord (WA 19, 57). Aven om
man antar att Walther ar upphovsman till det tredje exemplet har Luther
accepterat resultatet nar han hort det sjungas, forklarat sig gilla det —till och
med battre 4n Johannesexemplet!*” — och rekommenderat det som 6vnings-
text, » Exercitatio» —, men utan att rucka pa anvisningen att evangeliet bor
ldsas »in quinto tono». Det méste finnas skl till att Luther gillat melodien,
och det kan bara ligga i forhallandet till textens affectus.

Den tredje (avvikande) 6vningstexten ar tagen ur Jesu Bergspredikan, Mt
6: 24-34. Den varnar for att tjdna tva herrar, uppmanar till fortrostan att
inte gora sig bekymmer for morgondagen, illustrerar med faglarna under
himmelen och liljorna pd marken, stiller retoriska fragor och slutar med upp-
maningen att forst soka Guds rike, med 16ftet: »S4 skall ocksa allt detta andra
tillfalla eder» — en monstergill predikan, som »trostar, lar, formanar och
varnar», som det hette i 1942 ars handboks tackbon efter predikan. Medan
den tidigare monstertexten ur Johannesevangeliet dr en dramatisk berittelse
som dterger dialoger mellan en omstridd profet som ombeds legitimera sig,
en brokig, upprord folkmassa och fortackta hot fran fientliga agenter, ror det
sig i den tredje hela tiden om vox Christiien lugn docere-situation, en erkiand
och avhillen mistares monologiska undervisning och férmaning infor en
vordnadsfull larjungaskara, upplivad genom bildrika exempel och retoriska
fragor (delectare). Den tecknade situationen dr lugn, uppbygglig och stabil.
For ett sidant innehall passar den sjitte tonen, — som ju ocksd gar i F-modus

26 Fragan lamnas 6ppen av Mahrenholz, som dock lutar at Luther som upphovs-
man pé grund av likheterna i de rddande principerna for gestaltningen, MGG
111, sp.1455. — En ingdende beskrivning av Luthers sitt att ligga psalmtoner och
deras »etos» till grund for lasningen i stillet for de gamla lektionstonerna ibid.
sp. 1454 f., och MGG I, sp. 382 ff. under rubriken »Altargesang».

27 Brev till vinnen Justus Jonas, WA 19, 58.
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—utmarkt! Att den ar avsedd for »pietate probatis», att framkalla kanslor av
vordnad, gripenhet och fromhet, passar vl in i sammanhanget. Tonen, men
framfor allt rytmen, i denna text dr en helt annan 4n hos Johannes.

Rytmen: den viktiga fraseringen

Melodi och rytm hinger intimt ihop. »Pa det att man grundligt skall lira
sig melodin och vl vinja sig vid colon, commata och liknande pauser ger
jag hir ett exempel till», heter det fore 6vningstexterna (WA 19, 103; min
kurs.). Detta for oss till frigan om fraseringen, om de viktiga pauserna, som
de anforda musikforskarna inte beror. Trots allt var det ju inte friga om
konstnirlig skonsdng, utan om en recitation. Musiken skulle inte avnjutas
estetiskt utan recipieras dven emotionellt som en del av textinnehallet pa
den kognitiva sidan.

Den dnnu ganska unga intonationsforskningen talar om ett yttrandes ini-
tiala och finala »granstoner» som sirskilt viktiga for att bestimma satsme-
lodin.?® Jamforelsen med Luthers initium och finale ligger nira till hands.

Hos Luther dr det inte friga om grammatisk-syntaktiska strukturer
utan om innehallsstrukturer, om »information units». Nedan kan bara ges
enstaka exempel som illustration.

Exempel:

Inledningen till Johannestexten visar en uppdelning i omvixlande korta
och langa sekvenser: »So schreybt der heylig Johannes in seym Evangelion.
/ initium/ Dis ist das zeugnis Johannis. /periodus / Da die Juden sandten
von Jerusalem / comma aliud/ Priester und Leviten, / colon/ das sie yhn
fragten: /periodus / Wer bistu? / quaestio / Und er bekand, / periodus/ und
leugnet nicht, /colon/ und er bekand: / periodus/ ich bin nicht Christus. /
vox personarum, periodus. (interpunktionen aterges efter Weimaruppla-
gans exempeltext.)

Hir visar det sig att Luther brukar periodus vid anforingssatser av typen
»han sade [...]», ddr interpunktionen idag brukar kolon (jfr. tyskans beteck-
ning: » Doppelpunkt»). Det viktigaste ordet i den foljande satsen, »Priester
und Leviten», som dr handlingssubjekt i den kommande berittelsen, mar-

28 H. Altmann (utg.), Intonationsforschungen. Tiibingen 1988 (=Linguistische
Arbeiten 200). Dir sarskilt D. Wunderlich, Der Ton macht die Melodie. — Zur
Phonologie der Intonation des Deutschen, 1—4o0.
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keras utan motsvarighet i syntaxen medelst colonkadens och kort paus. Det
framgar att melodin och interpunktionen visserligen tjanar samma syfte
men inte ar helt identiska i sin funktion: interpunktionen gagnar framst
den kognitiva, melodin den affektiva betydelsen.

Vers 22 dr uppdelad i fem intonationsfraser: »Da sprachen sie zu yhm:
/periodus/ Was bist du denn, /quaestio/ Das wir Antwort denen geben,
[commal] die uns gesand haben? /periodus/ was sagstu von dyr selbs? /
quaestiol?

Genom musiken blir hdar bakgrundsinformationen med motiveringen till
fradgorna: »S4 att vi kan svara dem som har sant oss», dtskild fran fradgorna
sjdlva, och genom fokuseringen i »denen geben, / die uns gesand haben»,
[comma + periodus], ges en viktig hdanvisning till den hotfulla instans i
bakgrunden, en sorts KGB, som kraver legitimation.

Den viktiga bakgrundsinformationen i vers 24 i var Bibel 1917: »Och
mannen voro utsianda ifran fariseerna», — sd viktig att den utgor en hel egen
vers i evangeliet, fast Luther sammanbinder den medelst comma aliudka-
densen med det foljande —, dr hos Luther uppdelad i tva intonationsenheter
och markeras med initium: »Und die gesand waren, /initium/ die waren von
den Phariseern /colon/», med fokusering pa »Phariseern», — att jamforas
med den (osjungbara) moderniserade Luthertexten frin 1984: »Und sie
waren von den Pharisdern abgesandt». I vers 15 skulle de upprepade fra-
gorna: »Warum teuffestu denn, so du nicht Christus bist, noch Elias, noch
eyn Prophet?»efter dagens grammatik utgora fyra syntaktiska enheter: en
fullstindig fragesats, en bisats, och tva cola, men Luther sammanfoér dem
interpunktionen till trots till ett enda colon, dar han visserligen satter ett
taktstreck efter »denn», men quaestiokadensen sparas dnda till slutet.
Upprepningen av fragorna pd en enda recitationston dnda fram till frage-
intonationen i »noch ein Prophet», formedlar intrycket av massans otaliga,
pockande och insisterande sorl och bidrar till kinslan av dramatik.
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Samband med Luthers bibeloversdttning>

Nir Luther 6versatte Bibeln méste han — dtminstone nir det géller peri-
koperna — haft recitationstonen i bakhuvudet. Bach kunde utan svérighet
lagga hans texter till grund for sina oratorier. Senare revisioner som stravat
efter att anpassa Luthers syntax till modernt bruk har hir fatt delvis kata-
strofala foljder.(Sarskilt giller detta 1975 ars version, som fick dterkallas
efter starka protester.) Ofta sammanfattade man flera korta commata till
ett lingre colon, sa att det informationsmassigt viktigaste ordet berévades
sin kadens och kunde hamna mitt i satsen. For rytmens betydelse saknades
all kansla. Ett enda exempel kan riacka. Julevangeliets forsta mening ljod
ursprungligen :»Es begab sich aber zu der Zeit / daf§ ein Gebot von dem
Kaiser Augustus ausging / dafs alle Welt geschdtzt wiirde» (Luk.2,1). Ordet
»geschdtzt» (=skattskivas) ansdgs av revisorerna for alltfor svarbegripligt.
Tydligen ocksd »Gebot» (=pabud). Detta dndrades till det byrakratiska
»Erlaf$» (= forordning), och resten av meningen blev: »alle Welt sollte sich
fur die Steuer eintragen lassen» (=hela varlden skulle lata registrera sig for
skatten)». Nir tonvikten resp. kadensen tidigare legat pa »hela varlden
skattskrivas» 1dg den nu pa »registrera sig», och den totalt osjungbara
stapplande rytmen bryter mot Luthers princip att undvika en rad korta
obetonade stavelser pd varandra. Hela texten blir vardaglig och banal
bade innehallsligt och prosodimissigt. Man hor pa en ging var Luthers
melodiska sprak slutar och det moderna talspraket tar vid.

Slutord

Vi har belyst hur Luthers stravan att skapa en »helt igenom tysk massa»
med en harmonisk samverkan av »text och noter, betoning, melodi och
atbord», framsprungen ur »modersmalets ratta tal och stimma», tagit form
i hans tyska massordning 1526. Han stir i den musikaliska tradition som
sager att den ordbundna musiken skall tjina texten genom att uttrycka
samma daffectus medelst tonart och rytm for att 4stadkomma en forstdelse
i »hjartat», dvs. att fa lyssnaren att ta till sig bdde dess intellektuella och
dess emotionella betydelse, forstd »hur det dr menat» pa djupet. Dirvid

29 Utforligare i Stolt 2000, kap. IV, sirskilt too-126.
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anvander han sig av hela den kyrkomusikaliska skatten pa ett kreativt och
musikaliskt hogtstdende satt. Han bifogar egna monster men ar flexibel och
anger mera ramar in strikta regler. Kurfurstens singmastare, som bitratt
honom i arbetet, hade idel berom for resultatet.

Summary

When Luther in 1526 produced his »German Mass», after having resisted
his friends” entreaties for five years, his ambition was a »real German
Mass,» where text, stress, melody and emotion all were in harmony with
the character of the German language. His predecessors simply had kept
the latin melodies together with a German translation of the text without
adapting the notes to the prosody of the German sentences. In theory, music
was intimately related to rhetoric in Luther’s time. Basic was Qintilianus
chapter on music in his famous handbook of rhetoric: Institutio oratoria,
L1o ff. According to him, the most important quality is the eminent ability
of music to excite or assuage the emotions of mankind. In the power over
the emotions he also found the life and soul of oratory (Inst.or. VI, 2, 7).
For Luther, understanding of a text, especially Bible texts, depended to a
large degree on the correct estimation of its emotional content. A spoken
text carries a large amount of emotional meaning in its modulation, while
a reader has to supply this in his imagination himself. Thus for Luther »the
voice gives life to the word», while a written word was »dead». Accordingly
he devoted great care to chosing the most congenial modes to be found in
the musical tradition of the Church. He had the choice between eight church
tones which in musical theory were linked to emotions, adapting rythm,
stress and melody, accentus, to match the text’s both meaning and affectus,
and thus ensure the best possible understanding »of the heart». The result,
as is shown in the analyses in this study, demonstrates his eminently skilful,
creative and flexible handling of this rich heritage.
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Luther och Haffners koralarbete

ANDERS DILLMAR

Heffner — lutherforesprakaren

Att Luther spelade en central roll for utformningen av den svenska kyr-
kosdngen i borjan av 18oo-talet blev klarlagt nir jag arbetade med min
avhandling om heffnertidens koralreform.™ Luther framstilldes d4 inte en-
bart som teologisk reformator* utan utgjorde dven en musikalisk forebild.
Han hade ju skapat den protestantiska kyrkoséngen.

I samband med kritiken av upplysningstidens psalmbocker i slutet av
1700-talet hade det historiska intresset for psalmernas upphovsmin vak-
nat.’ I Sverige var en av de mest padrivande i denna fraga J] C F Heffner
(1759-1833), vars kunnande inom omraddet imponerar dven i ett nutida
forskningsperspektiv.+ Hans intresse gillde saval Luthers idéer om psalm-
sang som dennes koralmelodier.

Foljande artikel redovisar hur Luther var aktuell for 200 ar sedan i dis-
kussionerna kring en ny svensk koralbok.s Mot bakgrund av den massiva
kritik som riktats mot Heaeffners koralbocker dr det forvanande att ingen
tidigare har beskrivit detta. Inledningsvis gors hir en historisk exposé,

1 Anders Dillmar » Dédshugget mot vdr nationella tonkonst». Heeffnertidens
koralreform i bistorisk, etnobymnologisk och musikteologisk belysning. Stock-
holm 2001. Avhandling i musikvetenskap vid Lunds universitet, framlagd maj
2001. Information pa Internet.

2 Jfr Sveriges kyrkobistoria, red Anders Jarlert, bd 6, 2001, s 20ff.

3 Aldre svenska psalmbocker fran 15- och 1600-talet inneholl inga uppgifter om
forfattare. Jimfor dven med Luthers ringa férekomst i personregistret i Harald
Goransson Koralpsalmboken 1697.

4 Aven nutida diskussioner har aktualiserat Luthers musiktinkande, se t ex
Henrik Tobin i Den underbara harmonin — aspekter pd musikens teologi, Verbum
1996; densamme »Skonhet, makt och relation — om musiken i kyrkan», s 59-86
i Atta réster om musik och teologi, red Ragnar Hikansson, Verbum 2006.

5 I denna artikel anges av utrymmesskail varje killa endast forsta gdngen den
anvinds.
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darefter presenteras de musikaliska principer Haeffner hamtat fran Luther.
En bilaga fortecknar de koralmelodier som han tillskrev Luther.

Det bor noteras att den svenska populistiska lutherbilden frén sent 1900-
tal, praglad av pliktmoral och livsfornekelse, dnnu inte existerade. Vid
reformationsjubileet 1817 framstilldes tvartom Luther av E G Geijer som
en »hjilte» med hidnvisning till sin troskraft, avsky for vald samt oegen-
nytta. Eftersom han inte onskat splittra kyrkan vagade Geijer dven uttala
en forhoppning om en virldsvid framtida kyrka, som trots yttre mangfald
var enad i det inre. Den skulle vila pa det »gudomliga ordets enda grund»,
dvs byggas i enlighet med lutherska grundprinciper.

Nir den av Kunglig Maj* godkdnda (men inte pdbjudna) nya svenska koral-
boken 1820 till den wallinska psalmboken 1819 borjade tas i bruk, hojdes
flera kritiska roster. Redaktoren ] C F Heaeffner, da nytilltradd domkyrkoor-
ganist i Uppsala, forsvarade dock utgdvan med att den pa sikt skulle bidra till
en »melodisk sdng», till skillnad fran »den oreda, man férut horde i de flesta
Kyrkor».¢ Trots att svenskarna enligt hans bedomning dgde storre fallenhet
for musik och sdng dn manga andra folk, varderade de inte musiken tillrack-
ligt hogt i gudstjanstsammanhang.” Inte ens prasterna, med huvudansvar for
gudstjansterna, insdg till fullo musikens potential, fastan varje gudstjanst
inleddes med en lov-, bone- eller botpsalm. Dessa bidrog med vil sd mycket
vordnad och andakt som en predikan, vilken enligt Heeffners erfarenhet
alltfor ofta kunde beskrivas som ett trogt »ldsande utur manuscriptet».

Luther hade forstatt saken bittre och framstillt musiken som en av Guds
skonaste och harligaste gavor till mianniskorna.® Nast efter teologin satte han
musiken framst bland alla manskliga »kunskaper». Att nedvardera musik
avslojade att man inte var ndgon god manniska, »ty for Djefvulen dr musik
lika sd odriglig som Guds ord». Detta visste Luther av erfarenhet, han var ju
sjalv musiker, spelade bade fl6jt och luta samt sjong »en fortrafflig Alt».

6 Haeffner, »Nigot om nya Svenska Choralboken» i StockholmsPosten (StP) nr
91, 93 (felmidrkt:94) 95, 18/4, 21/4 och 25/4 1821.

7 Heeffner, Anvisning till Sdngens Elementer for MusikLdrare vid Skolorna, s
1—4, UUB Vmhs 93:6. Singliran trycktes aldrig och nddde dirmed aldrig of-
fentligheten.

8 Heeffner, » Ofver ChoralMusiken» i Phosphoros, juli och augusti 1810 s 51-64
och r1o-115.
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Luther i Heeffners uppvdxt och utbildning

Att den tyske musikern Heaeffner hamnade i Sverige berodde i hog grad pa
Gustaf III:s operaprojekt. Flera landsmin fére honom hade dragits till det.
S4 smaningom eftertradde han ocksa den jamnarige ] M Kraus i landets
hogsta musikbefattning, hovkapellmistarens. Men det var som blivande
organist i Tyska kyrkan han anldnde hit, den 6:e juni 1781.

Under sin uppvixt i Klein-Schmalkalden i Thiiringen hade Heeffner lart
notldsning, klaver- och violinspel av sin far.® Katekesens portritt av Luther
vickte tidigt fantasin, men koralmelodierna gjorde ett dannu starkare intryck.
Mycket snart kunde han spela Luthers melodi Vidr Gud dr oss en vildig borg
tvastaimmigt i C dur med en enkel bas. Melodin skulle f6lja honom livet
igenom. Men uppvixten fylldes dven av tyska folkvisor, s.k. Snapperlieder.
Det forvanar darfor inte att han 50 ar senare blev redaktor for musikdelen
av Geijer-Afzelius forsta utgdva med svenska folkvisor 1814-18.

Gliddjen i musicerandet var stor och Haeffner lirde sig snabbt inte bara alla
koraler utan ocksd Bachs klavermusik, som dgdes av byns prast. Thiiringen
utgjorde ett centrum for den i 6vrigt timligen bortglomda Bachtraditionen.
Heeffner berittar hur han redan som attadring uppfattade Luther och »gamle
Sebastian Bach» som »de storsta mann jag kunde tinka mig».

Offentligt musicerande saknades inte heller, bara ndgot ar senare satt
han vid orgeln da kyrkomusiken framférdes av skolgossar, hantverkare och
bonder, under ledning av hans far skolmastaren. Vetskapen om att Bach och
Hindel hade beromt Luther som musiker 6kade intresset for kyrkomusik.
Snart studerade Heffner for den beromde organisten Johann Gottfried
Vierling i Schmalkalden.

Den vixande insikten om att kyrkotonarterna 6vergivits for dur- och
molltonalitet gjorde honom for en period tveksam till musikeryrket. Men
paskdagen 1770 i Gothas kyrka infann sig ater overtygelsen efter att Heeff-
ner hort en kyrkokantat av G H Stélzel. Den inledande, fyrstimmigt och
utan ackompanjemang framférda Lutherkoralen Christ lag in Todesbanden
overtygade genom sin stranga kyrkotonala harmonik och kontrapunktiska
behandling, i synnerhet dir melodin anvindes som cantus firmus. »D3

9 Heeffner, »Anmirkningar 6fver gamla nordiska singen», i Svea: Tidskrift for
vetenskap och konst, 1818 hft 1 s 78ff, samt »Ofver Choral-Musik», Statens
musikbibliotek [SMB]: hs 345.
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Notexempel 1. »Vir Gud dr oss en vildig borg» Heeffner 1820:124 och Luthers
original. Grundrytmen dr syllabiskt utjdgmnad, men samtidigt tilliter sig Heeffner
ndgra melismer i melodin (fjardedelarna i forsta och sista notsystemets sista takt).
Precis denna form har melodin ocksd i 1986 drs psalmbok nr 237.
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uppgick for mig ett nytt ljus», skriver Heffner. Upplevelsen grundlade for
all framtid ett ideal av fyrstimmig a cappellasdng och kyrkotonalitet.

Under en ldngre tid tycks Hzeffner sedan ha vistats hos en ildre katolsk
pater i den lilla staden Amoneburg. Denne var dven musiker och kunnig
musikhistoriker samt dgare av en storre musikaliesamling. Heeffner forva-
nades over att i hans bibliotek finna »alla Luthers skrifter». Den vidsynte
patern blev hans personlige larare i kyrkomusikens historia och Haeffner
atergdldade med egenhindigt komponerad musik som framfordes av ett
tiotal singglada prister. Aven italienska, tyska och nederlindska tonsit-
tares arbeten studerades och sjongs dagligen (Lasso, Schiitz och Desprez).

Dessa privatstudier fordjupade Haeffners kunskaper om den protestan-
tiska kyrkosangens sarart och varfér Luther delvis avvikit fran den katolska
sangen. Han forstod nu hur den protestantiska koralen kombinerade »den
urdldriga Gregorianska siangen och den gamla Kyrkans lofsanger». Syftet
var att alla i forsamlingen skulle kunna sjunga med.

Under en tioarsperiod reste sedan Heeffner runt i Tyskland och besokte
da bl a ndgra herrnhutiska férsamlingar. For forsta gdngen horde han hir
nagra gregorianska melodier sjungas syllabiskt, trots att Luther 1atit dem
forbli melismatiska. Eftersom det fanns paralleller med Luthers bearbetning
av melodin O Gud! vilove Dig antog Haeffner att Luther »med néje» skulle
ha funnit sdngséttet bade »tillborligt och rate».

»Var Gud dr oss en vildig borg»

Nir Sveriges hovkapellmastare ] M Kraus dog 1792, utsdgs Heffner som
namnts till vikarierande hovkapellmastare med ansvar for musiken vid
Jubelfesten 1793 till 200-drsminnet av Uppsala mote. Denna bradskande
uppgift tog han pd stort allvar och arbetade intensivt badde natter och dagar
med en festkantat. Lutherkoralen Vdr Gud dr oss en vildig borg anvindes
har som ett instrumentalt preludium och melodin sades uttryckligen vara
»siddan som den dr componerad af Doctor Luther».”> Aven om sing- och
spelpraxis varierade mycket vid denna tid, kan detta ha uppfattats provo-
kativt. Melodin passade ju vare sig till texten i den gamla psalmboken 1695
eller i den alldeles nyutgivna provpsalmboken 1793.

10 Handlingar rérande Presterskapet och Ecclesiastike mdlnr 3:13 s 6, samt »Ord
att afsjungas i Upsala Domkyrka, d& Jubel-festen firas Den 8 Martii 1793».
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Trots detta presenterade Heeffner dnnu en »originalversion» av samma
melodi 1808. Med ndgra mindre dndringar blev detta den slutliga versionen
i 1820 ars koralbok (se Notexempel 1). De olika »originalen» ifrdgasatte
naturligtvis Heeffners kunnande. Han kritiserades s smdningom dven for
att ha gett Luther dran av att ha komponerat alltfor ménga melodier.

En inblick i den symboliska laddning som denna psalmtext dgde ger oss
en av de narvarande vid jubelfesten, sedermera Finlands forste arkebiskop,
Jacob Tengstrom. Han beskrev den bide som en »nationalsing» och en
»folksdng», genom vilken barn och ungdomar kunde uppfostras till goda
samhillsmedborgare.™ I folktron hade psalmen en narmast magisk funk-
tion att fordriva »pysslingar».'*

Enligt gavleorganisten Carl Johan Moberger borde orgelspelet till denna
psalm utformas »hogt och sin[n]rikt» eftersom texten beskrev Guds ma-
jestdt och allmakt.™s Ett sddant spelsitt avsag att uttrycka »mod och Sjala-
styrka uti faror och motgéngar, genom radighet och idel stolthet». Ocksa
Kungliga Musikaliska akademins (KMA) sekreterare Pehr Frigel ansig att
melodin passade vil for »hoga» och viktiga amnen, forutsatt att det inte
gillde sorgliga ting.™ Nastan alla Luthers melodier dgde enligt honom en
alldeles speciell karaktir av »virdighet och kraft».

Heeffner var medveten om melodins hoga status och beskrev den i sin
koralbok som »en triumfsang».™s I en tidningsartikel 1821 citerade han en
aldre tysk text™ om det »utomordentligt» skona i alla Luthers melodier,
och inte minst i denna:

11 Otto Andersson. »Ett festtal [vid Abo musikaliska sillskaps s-arsjubileum
1795] av Jacob Tengstrom jamte inledande anmirkningar», i: Svensk tidskrift
for musikforskning 10, 1928, s 154.

12 Swenska Tidningen 1855 nr 42, se ] W Beckman, Den nya Swenska Psalm-
boken..., 184572 (1883) s 341f.

13 Kort Method till en tjenlig Choral-Spelning; jamte Anvisning, at i godt stand
underhdlla ett Orgverk. Till Organisters tjenst utgifven af Henric Leop[old]
Robrman. Ofversittning af Carl Joban Moberger 1805.

14 Kungliga Biblioteket [KB]: Psalmkommitténs protokoll r11/12 1811, fol 317-
326, » Vordsamste Promemoria» daterad r1/12 1811.

15 Haeffner, Foretal i Svensk Choralbok del 2, 1821.

16 C W Burmanns artikel i Wochenschrift fiir Literatur und Herz, Berlin och
Leipzig 1775, enligt Haeffners oversittning i StP nr 95 25/5 1821.
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»Hwarje ton, hwarje uttryck, hwarje fall i denna Sing synes trotsa
hela helwetet; och den sista raden i hwarje strof malar caracteren af
beslutsamhet och heroism till en grad, som jag p4 intet [annat] stalle
i musiken aterfunnit.»

For att uppfatta denna skonhet kravdes inte ndgon storre fantasi. Inte minst
den kyrkotonala karaktiren gav melodin en »lyftning, en hog anda» som
kom »inspirationen ganska nira». Sorgligt nog komponerades inte lingre
sddana »kyrkomelodier», eftersom den grundlaggande »innerliga religiosa
kanslan» hade gatt forlorad.

Alla ville inte instimma i detta pastdende. En anonym skribent,'” pseu-
donymen »alskare af ofordarfvad kyrkomusik», menade att namnet Luther
nog spelade en storre roll 4n melodins kvalitet. Om Vdr Gud dr oss en
vildig borg skulle visa sig vara komponerad av ndgon annan dn Luther, sd
finge nog aven Heeffner svarigheter att tillskriva den ndgot storre virde.
Skribenten passade ocksa pa att instimma i vad han uppfattade var en »all-
min» forhoppning: att snart fi en ny koralbok, utarbetad efter »sannare
musikaliska grunder» dn Heeffners da alldeles nyutgivna. Denna beskrevs
som fylld av tyska »pedanterier, osmakligheter och missljud.»

Reformationsjubileet 1817

Naigra ar tidigare hade reformationsjubileet hosten 1817 satt Luther i cent-
rum. Esaias Tegnér ldt honom i sitt hogtidstal i Lund forebdda inte bara
religions- och tankefriheten utan ocksa franska revolutionen.™ I Uppsala
fylldes domkyrkan till bristningsgriansen av nairmare 4000 besokare. Musik
och psalmer framfordes av »valda roster» —alla psalmer var »komponerade
af Luther».™ Melodin Var Gud dr oss en valdig borg hade fatt en ny text
och framfordes till pukor och trumpeter av en blandad kor, med kvinnor
i sopranstimman, vilket var en nyhet. Vixelvis sjong korerna pa liktaren
och i koret O Gud, vi love Dig, till forstarkt ackompanjemang av 128 ka-

17 Anonym, »Annu nigra ord om Nya Kyrkosingen», i Anmdirkaren 2/6
1821.

18 Esaias Tegnér, Samlade Skrifter, bd 3, 1920 s 146.

19 Psalmerna som sjongs var 1697:188 (melodin motsvarar 1820:21; 1986:372),
219 (355 35), 336 (1425 saknas), 56 (124; 237), 311 (303; saknas) .
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nonskott.> Efter en kvillskonsert samlades alla musiker, sdngare, Haeffner
samt ndgra andra och »tomde ett glas till Luthers dra».

Reformationsjubileet aktualiserade inte bara Luthers koraler utan aven
hans massmusik. Infor festligheterna hade Heeffner i sin nya utgdva av
missans musik intagit en mindre strangt historiserande hallning 4n tidigare
och byggde nu mer pd gammal svensk masstradition enligt 1697 ars koral-
bok och Allmant bruk 1701. I ndgon liten man hade han dven tagit hansyn
till Luthers tyska missa.** De nya principerna byggde pa informationer
Heeffner fitt genom Samuel Odmann, efter sin ankomst till Uppsala au-
gusti 1808, d han tilltritt som director musices vid universitetet. Utgdvan
inkoptes genast till KMA:s bibliotek.>

Oavsett att Luther hir spelade en minimal roll, meddelade Heffner i
forordet till massan att han hade for avsikt att trycka Luthers litania och
massmusik i original i sin nya upplaga av koralboken. Han ville nimligen
ge »kdnnare och konstilskare» mojligheten att hora dessa musikaliska
masterstycken »i sin renhet». Svenskarna hade ju trots allt inte forlorat all
kédnsla for »enkel helighet i Gudstjensten» och Luthers melodier tycktes
honom vara dikterade av en dngel.

Nair Heffner ett drygt decennium senare i ett brev suckade »[s]a usel
som jag nu dr i mina affairer har jag alldrig varit», holls livsmodet uppe av
den uppskattning han fortfarande ronte for sin kyrkomusikaliska livsgar-
ning. Inte minst gillde det litanian. »Jag sag, [att] alla menniskor tyckte
om den».?

I forordet till massmusiken 1817 lit Heeffner teologen, mystikern och ho-
gerhegelianen Philipp Marheinecke** proklamera »den skona konsten» som
en forkunnare av »det gudomliga». Inte minst hanférande var den »heliga

20 Notbilden till Te Deum »sdsom den sjongs vid 1817 drs jubelfest» kan stu-
deras i koralbokens del 2, 1821:20.

21 Folke Bohlin, »Hzffner och massmusiken» i Kyrkohistorisk Arskrift, 1969 s
191; densamme, Liturgisk sdng i Svenska kyrkan 1697-1897, 1970 s 21.

22 SMB: Kungliga Musikaliska akademiens [KMA:s] protokoll 15/11 1817 §7.
23 Heeffner, brev till kyrkoherden i Jakobs och Johannes forsamlingar i Stock-
holm, Pehr Axel Frost 14/9 och 16/10 1831, (KB: Kempes autograf) enligt Leif
Jonsson, [Heffner]Documenta, 1995 s 106f.

24 Heeffner hanvisar till Christeliche Predigten av Marheinecke (1780-1846),
vilken uppfattade Hegels dialektik som overensstimmande med luthersk kris-
tendom.
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sangens» harmonier. I Luthers lovtal till musiken, som dtergavs pa tyska,s
utmdlades musiken som en hirskarinna 6ver manniskohjartats alla kinslo-
rorelser, samtidigt som konstfullhet och flerstimmighet lovordades. Slutligen
atergav forordet dven A ] Rambachs?¢ karakteristik av Luthers koralmelodier.
Den protestantiska kyrkan var att gratulera till att dess reformatoriska kyrko-
sang inte gatt forlorad. Visserligen kunde manga senare melodier stillas vid si-
dan av de lutherska, men ingen kunde ersitta dem. De utgjorde enligt mangas
asikt en forebild och »monster» for komposition, eftersom de forenade

»den hogsta enfald med den storsta kraft; de dro litta och flytande,
utan att vara triviala; angendma utan att falla in i det fadséta och
samedelst motstrida religionens virdighet; konstrika och ytterst regel-
bundna, utan att dock lida af stelhet eller tving. En hvar af dem har
ett eget bestamdt uttryck, en hufvudton, som pa det nogaste svarar
mot sidngens innehall, och som lika sant skildrar de i dem herrskande
kdanslor, som den maktigt uppuvdcker dem i sdngarens sjal.»

1700-talets gudstjanstestetik hade resulterat i en forenkling av kyrkosang-
en, melodierna skulle framfor allt ha litta intervall och vara litta att lira,
kyrkotonaliteten ersattes med dur och moll. Som en foljd hade flera av
Luthers psalmer och melodier eliminerats. Den stora nedgdngsperioden
definierade Heaeffner framst till dren 1720-80, dd nivdn sjonk »dnda till
uselhet».*” Bland pionjirerna for ett nytinkande och hymnologiskt for-
nyelsearbete fanns J J Rambach, kyrkoherde i Hamburg och far till den
nyss nimnde A J Rambach.>® Redan 1812 tycks Haeffner ha paborjat ett

25 Luthers forord till Georg Rhaus korsamling, Symphoniae jucundae (ljuvliga
samklanger) 1538.

26 A J Rambach, Uber D[r] M[artin] Luthers Verdienst um den Kirchenge-
sang, Hamburg 1813 s 23 5. Haeffner tycks personligen ha dgt denna bok, 12/4
1828 efterlyste han den i en annons, se Leif Jonsson, Offentlig musik i Uppsala
1747-1854, 1998 s 202. Hir fanns Luthers lovtal 6ver musiken (jfr Foretal till
Svenska Mdssan 1817) vilket senare anonymt trycktes i svensk oversittning i
StP nr 122 och 124, 30/5 och 1/6 1820.

27 Heeffner,»Om Kyrkomusik och Om de si kallade Kyrkotonerna» i Svensk
Lit[t]eratur Tidning [SLT] nr 43 22/10 1821.

28 Joachim Kremer, Das norddeutsche Kantorat im 18. Jabrhundert: Untersuch-
ungen am Biespiel Hamburgs, Kieler Schriften zur Musikwissenschaft 43, Kassel:
Barenreiter, 1995 s 173f samt s 399.
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storslaget samarbete med denne kring en gemensam koralbok »for hela den
protestantiska kyrkan».* Rambach kan ha kommit 6ver Haeffners forsta
tryckta koralbok frdn 1808 och hir sett en frinde i intresset for Luthers
originalmelodier. Rambach uppmuntrade honom att ge ut en »Universal-
Choralbok» med »Original-melodierna ifrdn Luthers tid till &r 1650».
Arbetat upphorde dock nir J J Rambach avled 1818. Fem ark av utgdvan
hade da redan tryckts i Stockholm, enligt Haeffner.

I samband med den allt akutare koralboksfragan lyftes Heffners namn
fram, formodligen i reformationsjubileets efterdyningar. Sveriges drke-
biskop meddelade under riksdagsdebatten den 8 juli 1818 att »den uti
Choral musiken ganska kunnige och skicklige» (f.d.) hovkapellmastaren
Heffner i Uppsala holl pd att trycka en koralbok. Forhoppningar uttalades
att denna utgdva »pa ett tillfredsstallande sitt» skulle visa sig motsvara
behoven. Troligen syftade drkebiskopen pa den nyss nimnda universal-
koralboken.

Bara nagra veckor senare annonserade Heffner om en ny upplaga av
sin koralbok fran 1808.3° Melodierna skulle ges samma ordningsfoljd som
tidigare men innehallet utvidgas till dtminstone 600 melodier. Bade nya
och gamla melodier skulle vara latta att hitta genom ett register pa tyska
och svenska. Uppliagget ger associationer till den nimnda tyska universal-
koralboken, inte minst som Hzffner beskrev den nya upplagan som »en
Universalsamling» med »alla goda Choralmelodier» fran Luthers tid, men
nu fram till & 1700. De skulle aterges enligt dldsta version, i fyrstimmig
och kontrapunktisk sittning med rena treklanger och hiansynstagande till
kyrkotonarterna. Som ett eko av drkebiskopens forhoppning lovade Haeff-
ner dven att »alla Melodier, som méjligtwis intagas i Nya psalmboken»
skulle dterfinnas i utgdvan och att ett register skulle bifogas i anslutning
till en eventuell ny svensk psalmbok, forutsatt att en sidan hann komma
ut innan utgdvan var fardigtryckt.

I december 1818 kontaktades slutligen Heeffner av psalmkommittén for
att »jemka wissa tongangar efter det i Swenska Forsamlingen antagna sat-

29 Se dven min artikel »Johann Christian Fredrik Heffner und seine Choral-
biicher, besonders sein Universal-Choralbuch fiir Deutschland», i Das Geistliche
Lied im Ostseeraum. Greifswalder Beitrdge zur Musikwissenschaft 13. red. Ek-
kehard Ochs, Walter Werbeck und Lutz Winkler, Peter Lang, 2004.

30 Heeffner, annons i Inrikes tidningar Nr 95 21/8 1818.
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tet att sjunga». Formodligen innebar denna Heffners beskrivning att han
med utgingspunkt i sina tidigare koralboksarbeten skulle anpassa de av
musikkommittén redan valda melodierna till svensk tradition och till de
nya psalmtexterna. Aven om vissa melodibyten senare gjordes pa Haffners
inrddan, forklarar det hur storre delen av arbetet enligt honom kunde vara
»firdigt» redan nir det startade. Han hade ju under flera 4r arbetat med
koraler. En ledstjarna och forebild hade varit Luther. Manuskriptet till en
ny svensk koralbok inlimnades till kommittén redan i mars 1819.

Haeffners lutherska koralprinciper

Nir den nya koralboken efter vissa tryckningsproblem slutligen utannon-
serades i november 1820, utlovades alla prenumeranter mycket snart ett
tilligg med upplysningar for utgdvans »ritta utnyttjande».’™ Ett forord
saknades namligen i koralboken 1820 och trycktes forst i Haeffners privat
utgivna koralbokstilligg 1821. En genomgang av detta och en stor mangd
datida tidningsartiklar och debattinlagg — aven dldre sddana eftersom han
arbetade med koralfrdgan hela livet — visar att dtminstone foljande atta
principer hos Heffner av honom hinférdes till Luther.

A. Luthers egna melodier
I den nimnda annonsen fran slutet av 1820 papekade Heffner kontinui-
teten med svensk tradition: dar koralboken inneholl alternativa satser var
A-varianten alltid’* himtad ur 1697 ars koralbok. Det mesta var alltsa
som forr. 38 »smd» skillnader i forhdllande till dldre svensk sidngpraxis
atergick pa Luthers original. De melodier som tidigare inte varit »vanliga»
i Sverige’* hade alla valts av musikkommittén, dar dven J O Wallin ingick.
De sjongs med uppskattning i » Evangeliska Lutherska Kyrkan» i Tyskland.
Andringarna innebar alltsa ett nirmande till Luther.

Redan i samband med sin forsta koralbok hade Haeffner lyft fram Luther

31 Haeffner, annons i StP 11/11 1820.

32 Undantag var 1820:239B, som enligt annonsen sjongs »6fwer hela Riket».
33 Mojligen var flera av dessa redan kinda trots att de inte ingick i 1697 ars
Koralpsalmbok, se Gosta Morin, »Bidrag till kinnedom om 1700-talets svenska
koralboksarbete» i Tidskrift for kyrkomusik och svenskt gudstjinstliv, 1933 s
120.
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— inte bara som stiftare av »var Religionslara», utan ocksa som skapare
av den protestantiska koralsdngen.’* Den var ndgot helt annat dn katolsk
gudstjanstsdng. Luther hade inte bara komponerat egna fortriffliga me-
lodier utan ocksd ateranvant kianda singer, som anpassats till den nya
sangformen. Koralboken 1808 innehdll inte bara alla tidigare brukade
»Psalm-Melodier» i Sverige, utan dven manga andra som sjongs allméint i
Tyskland.>s Flera av dessa hade komponerats av Martin Luther.

Heffners fraimste kombattant, KMA:s sekreterare Pehr Frigel, protes-
terade sd smaningom med hinvisningar till Martin Gerberts forskning.3¢
Merparten av de » Luthermelodier» som Heffner angett var inte alls kom-
ponerade av Luther, snarare var de bara overflyttade frdn andra samlingar.
Frigel kritiserade ocksa Haeffners motstridiga »originalversioner» av en och
samma melodi. De skapade tvivel kring hans pastienden. Hzffner svarade
med att beteckningen »DML» (Doctor Martin Luther) i 1808 &rs koralbok
inte alltid avsett att Luther »ursprungligen» komponerat dessa melodier.3”
Eftersom han i flera tidningsartiklar beskrivit Luthers arbetssatt kinde han
sig inte triffad av kritiken.

Luther hade enligt Haeffner skapat »den moderna choral-musiken» och
alla »goda» tonkonstnarer fram till mitten av 16oo-talet hade sedan foljt
hans idéer. Med sin tyska musikbakgrund hade Heaffner iakttagit hur flera
av dessa melodier rdkat i »stor oreda» i Sverige. I synnerhet Harald Val-
lerius och Olof Rudbeck 1697 ansdg han hade nirt en alldeles for stor
onskan att »forbattra». Dessutom hade de inte behirskat »dechiffreringen»
av det adldre noteringssittet. Gentemot sidana »mode-Componister» i alla
tider ville Heeffner hivda den bestdende musiken. Luthers egna komposi-
tioner hade under »flere segler» varit »Kyrkans Triumph» och skulle std
for »evigt». Men egentligen horde »all sann och wetenskaplig musik» till

samma kategori.

34 Heffner, »Om Nya Choralboken», StP nr 221, 226 och 233, 24/9, 30/9 och
8/10 1807 (rubrik forst i nr 226). Artikeln utokades och infordes sedan i koral-
boken 1808 som »Foretal».

35 Heffner, skrivelse till kungen 16/2 1808, enligt Leif Jonsson
[Heeffner|Documenta 1995 s 42.

36 Pehr Frigel, i StP nr 146 1813. Gerbert var medarbetare i Allgemeine Musi-
kalische Zeitung, Leipzig.

37 Heeffner, i SLT nr 28 1813.
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Nair nu Luthers egna melodier var s centrala, maste frigan stillas hur
Hezffner sdg pa senare tiders koralmelodier. Redan 1807 hade han beteck-
nat koralkomponerandet som »en svar sak» och en »konst». Den hade gatt
forlorad under 1600-talet, dd koralerna borjat fa »lika tonart, vindningar
och modulationer» som vanliga visor. Hans rekommendation var att halla
sig till de gamla melodierna. Poeterna uppmanades att noga studera melo-
diernas »karaktir» innan de borjade sitt textarbete.

Heffner inte var ensam om att hivda de gamla melodiernas virde. Nar
1810 ars (otryckta) psalmboksforslag?® utarbetades nimnde kommittén
t ex Luthers »fortraffliga» melodi Vir Gud dr oss en valdig borg. For att
behalla den rekommenderades en viss text av Linderholm.

Att skriva poesi till en redan existerande melodi uppfattade Heeffner
som en samtidspraxis. I dldre tid hade poesin tvartom skrivits forst, efter-
som melodin »littare smyger sig efter sin syster poesin dn tvertom». Men
ndr nu ingen lingre formadde komponera »en klassisk choralmelodi» var
poeterna tvungna att utgd fran gamla melodier, uttryckligen beskrevs det
som ett tvdng.’* Orsaken lag ju inte i nidgon svérighet for férsamlingarna
att lara sig nya melodier, utan enbart i tonsidttarnas »oformaga, att skrifwa
en choral».

For att komponera en bra koralmelodi kravdes inte bara stora kunskaper
om harmonik, kyrkotonarter och gregoriansk sang. Framfor allt pekade
Heeffner pa medvetenhet om »den beundransvarda granslinje» som Luther
dragit mellan den senare och »sdngen i sin forsamling». Uttrycket antyder
bdde en griansdragning och ett samband mellan »den katolska kyrkans
wanliga sdng» och de nya lutherska »lofsangerna».

Uppfylldes dessa forutsdttningar ansag Heeffner att det var mojligt att
komponera nya koralmelodier. Tyvirr blev resultatet dndd inte mer in ett
»sammanflickande af nya Choral-Melodier» eller ett »modernt fuskwerk»
jamfort med forntidens masterstycken.*° Det ma vara osagt om detta omdo-
me ocksa gillde hans egna nykompositioner till den nya koralboken 1820,

38 Linkopings Stadsbibliotek, stiftsbiblioteket: Kh 57 »Pastoralutskottets For-
slag till Ny psalmbok 1810»; KB: PsKomH, As531:1, fol 269-312, fol 280ff,
renskrift/avskrift fol 290ff, samt fol 418 baksidan.

39 Palmblad i samrdd med Heffner, Recension i SLT nr 1-3 1813.

40 Heeffner, Recension av »Forslag till forbattrade KyrkoSanger...» i SLT nr 11,
s 169-176, 17/3 1815.
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vilka ibland tillkommit pa psalmkommitténs uttryckliga uppdrag. Sakrast
var att soka efter dldre melodier. Heffner dterkom till hur val Luthers egna
melodier limpade sig for svensk psalmdiktning. Daremot ansag han inte att
reformert forsamlingssdng utgjorde ndgot foredome, den bestod ju mest av
»Vaudeviller och sma Arier och Menuetter».

Det sista pastdendet fann Frigel nodviandigt att protestera mot. En mera
»allvarsam Kyrkosang» 4n den reformerta kunde han knappast tianka sig.
Det kunde enkelt konstateras genom ett besok i franska reformerta for-
samlingen i Stockholm eller genom studium av tryckta koralbocker fran
1700-talets slut. Som en alternativ forebild for svensk koralsang foreslog
Frigel dven den engelska kyrkans »enkla och virdiga» koralsing.

B. En psalmtext — en melodi?
I annonsen om sin nya koralboksupplaga 1818 utbrast Heffner »huru
skont wore det icke, att en ging fa en enda bestimd Melodie pd hwarje
Psalm|[text]». I koralboksforordet 1821 motiverades det utokade melodi-
antalet med att redan Luther ansett det »rittast» att varje psalmtext »dgde
sin egen melodi».+

I borjan av 1800-talet sjongs ibland (liksom idag) vissa psalmer pa mer
vilkinda melodier dn de som egentligen horde till dem. I diskussionen om
koralboken uteblev dirfor inte protester mot de manga »nya» melodierna.
Daniel Winge gjorde i sin hjidlpreda for att vilja limpliga melodier 18224
dock en intressant omtolkning av Luthers 6nskemal (ovan). Det handlade
mer om att hitta »ratt» melodi till varje text, sd att melodikaraktir och text-
innehall inte stred mot varandra. En melodi kunde alltsd ha flera texter.

Ocksa Haffner var i praktiken mycket medveten om det praktiskt omoj-
liga i Luthers 6nskemal. Ingen forsamling kunde ldra sig s manga melodier,
Wallinska psalmbokens inneholl ju soo texter medan koralboken endast
hade 289 melodier.# Att Haeffner i sin annons 1818 riknade med &tmins-
tone 600 olika melodier motsiger inte detta. De manga melodierna tycks
han snarare ha betraktat som en skatt att 6sa ur i olika sammanhang.

41 Jfr Bengt Olof Engstrom, Ny sdng i fadernas kyrka, 1997, s 104.

42 Daniel Winge, Anvisning vid begagnandet af Svenska Choralboken 1822.
43 Siffran bygger pd Oscar Bystroms undersokning om Psalmsdngen i Sverige
1886 (1904).
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Inte minst borde singen i skolor och gymnasier kunna stimuleras av dessa
ménga goda melodier. Heeffners instimmande i Luthers 6nskan om att ge
varje text en egen melodi bor nog darfor uppfattas mer i Winges anda.

dei-ner gleub-gen__hertz, mut unnd_ synn,  deyn brun-stig lieb__

A

Y
ent-zund yn yhn.

=3
. o84 PSS _add

' 6“39‘*1“6;“‘ 6 6 T 6%

Notexempel 2. Exempel pd Heeffners olika bruk av tidsvirden. Oversta notbilden frin
1808:181 (fras 3—4), undre notbilden 1820:13 4. Diremellan samma fraser hos Luther
(enligt Markus Jenny 15a). Heeffners rytmik blir alltmer utjamnad 1820, i anslutning
tll 1819 drs strikt jambiska psalmtext. 1986 drs psalmbok nr 51 dterger melodin pd
samma siitt som Heeffner 1820, fransett att frasernas upptakter forkortats.

C. Syllabisk, icke-melismatisk melodik

Avsikten med koralsidngen var enligt Heffner att »hela den evangeliska
forsamlingen skulle sjunga till gemensam uppbyggelse». Koralen skulle
alltsé sjungas »pd en gdng af en stor massa folk». For att gora detta mojligt
hade Luther forenklat vissa av katolska kyrkans melodier och tagit bort
»det figurerade» och konstmissiga (»konstiga») i dem. De blev didrigenom
i princip syllabiska, varje ordstavelse gavs en enda meloditon. Orsaken
var enligt Heeffner dock inte bara pedagogisk, det handlade ocksd om
ett efterstravat musikaliskt uttryck: melodiernas »kraftiga anda och hoga
fortrafflighet». Detta beskrev Heeffner som ett utmarkande karaktarsdrag
hos »den Evangeliskt Lutherska Forsamlingens Choral».
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Med utgangspunkt i Luthers egen hantering av de gamla gregorianska
melodierna ansdg Heeffner att vissa »tillokningar och afkortningar» av en
melodi var fullt berittigade.++ Sddana andringar tycks inte heller ha paver-
kat en melodis status som »originalversion». Haeffner hade ibland tillatit sig
melismatisk »frihet» i melodierna, men oftast hade han da »foljt Luther».
Ett uttalat krav var dock att dndringarna inte gjorde frasen »wek», praglad
av upprepning, eller att de anvindes i kadenser. Notexempel 2 visar att han
1808 var ndarmare Luther 4n 1820.

Aven Frigel ansag att en koral i princip borde vara syllabisk, trots att det
annu inte genomforts i ndgon koralbok. Som Heeffner visat i sin koralbok
1808 kunde melismer ibland bidra till en storre rytmisk symmetri och text-
anpassning, men i en slutlig koralbok borde de 4ndd omvandlas »till en
enda not». Enligt Frigel kunde detta genomforas »utan wasendtlig skada
for singen».*s Denna gemensamma uppfattning om syllabikens fordel brot
Heffner ibland mot 1820 (se Notexempel 1).

D. Folksdng och kyrkotonarter

En koral var for Heffner ndgot helt annat dn en folkvisa. Melodin Den

signade dag var enligt honom »egentligen» en »gammal visa» och borde

darfor »kanske [for] lingesedan» ha uteslutits ur koralbockerna. Samtidigt
tycks han liksom de tidiga romantikerna ha

2

[ £ anY

o

Notexempel 3. Den gamla nordiska

g4 betraktat den gamla nordiska folkmusiken
.—i?— .df{-)-l_'_ som koralens sliakting.+¢ Ndagra visor dgde
g @ © ett sd gediget andligt innehall att han uppfat-

tade dem vara komponerade av »then Helige
And».+7

skalan enligt Heeffner. De folkmelodier som fascinerade Heffner

mest var de som i sina tongdngar (»modula-
tioner») avvek frin de »vanliga» tonarterna, rimligen avsigs dur och moll.
Visserligen skilde sig den av honom rekonstruerade gamla nordiska skalan

44 Heeffner, i SLT nr 28, 17/7 1812.

45 Pehr Frigel, i StP nr 139, 142 och 146, 1813.

46 P D A Atterbom, »Om svenska folksdngerna och begreppet af en inhemsk vit-
terhet» i Poetisk kalender 1819; Leif Jonsson, Ljusets Riddarvakt, 1990 s 65.
47 A A Afzelius, Afsked af Swenska folksharpan, Med bidrag till Swenska Folk-
sangernas Historia, 1848 s 59.
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fran den doriska kyrkotonartens, men bida erbjod en likartad musikupple-
velse.#® Var och en som hort »den gamla Swenska Folkséngen» i dess dkthet
direkt fran allmogens ldppar insdg att den omojligtvis kunde anpassas till
»modern form» utan att bli misshandlad. Resultatet liknade Heeffner vid
»en gammal Nordisk Kimpe — klddd i frack». Samma sak gillde de kyr-
kotonala koralerna.

Redan 1810 hade Heffner i en animerad debatt* forsvarat kyrkoton-
arterna och hinvisat till att Luther exakt 300 ar tidigare i Rom insett
kyrkomusikens ritta »anda».s° Kyrkotonarterna skapade »hoghet och
styrka», »enfald [=enkelhet] och vardighet» samt »vexling och rikedom».
Visserligen var mycket i deras historia holjt i dunkel, de motsvarade vare
sig det »grekiska» eller »helleniska tonsystemet», snarare hade de skapats
av Gregorius den store. Men det centrala var att koralens »sanna genius»
enligt Heffner inte kunde uttryckas pa ett adekvat siatt med dur och moll.
Han liknade dirfor de »moderna» tonsittarna vid »trollkarlar, som vilja
[for]hdxa, men forgatit besvirjelseorden.»

Liksom filosofen J G Herder uppfattade Heeffner i synnerhet Luthers
kyrkotonala singer som »fulla av melodi och hjertats sprak». Deras kraft-
fullhet stod i full samklang med gudstjanstens och religionens karaktar. Ty-
virr tenderade samtidens kyrkosdng att bli allt »nattare», sd att »kraften»
gick forlorad.s* Trots forekomsten av dur och moll pa Luthers tid, hade
denne havdat kyrkotonarterna som »ndgot wiasendligt» och nodvindligt
om gudstjdnsterna inte skulle bli »ohelgade».5* Till grund for sina melodier

48 Heeffner, StP nr 95 25/5 1821. Om den gamla nordiska skalan, se Heffner
» Anmirkningar...» i Svea..., 1818, dtergivet i Gunnar Ternhags och Ove Ron-
stroms Texter om Svensk Folkmusik frdn Heeffner till Ling, 1994 s 31ff; Anders
Dillmar, Heeffner och folkvisan — teori och hantverk: Om musikbilagorna till
Geijer-Afzelius’ Svenska folkvisor fran forntiden 1814-18. CD-uppsats UU,
(MSU nr 11), 1993. Jfr Notexempel 3.

49 Hzffner, »Ofver ChoralMusiken» i Phosphoros juli och augusti 18105 51-64
och r1o-115. Som killor angav han Kirnberger, Forkel och Burney (s 53), samt
Kraus och Naumann (s 55).

50 Om Luthers pilgrimsresa till Rom 1510, se Hans Kiing, Great Christian
Thinkers, 1994 s 128; R Schwarz, Luther, Gottingen, 1986; D Martin Luthers
Werke, bd 58 s 28, Weimar 1948.

51 ] G Herder, Briefe..., Heffners 6versittning i StP nr 95, 25/5 1821.

52 Heeffner, »Om Kyrkomusik och Om de sa kallade Kyrkotonerna» i SLT 42,
1821.
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valde han alltsd kyrkotonarterna, med deras langt storre »rikedom» 4n
dur- och mollsystemet.

Att kyrkotonarterna hos nigra personer kunde uppvicka en kinsla av
»troghet och ledsnad» var inget som Heaffner ville fasta sig vid. Snarare
pekade han pd hur de slog an »en sirskild strang hos sjilen». Deras psy-
kologiska paverkan beskrevs utforligt av A ] Rambach, som pekade pa hur
det begransade tonforradet skapade

»en rikedom af egendomliga, uttrycksfulla tonfoljder, hwilka, ju mer
frimmande och owanliga de forekomma, desto mer bidraga att for-
sitta dhoraren i en allwarsam, hogtidlig sinnesstamning.» 53

Kyrkotonarterna hade sedan Luthers tid kombinerats med den »stringa
sakallade Kyrkostilen», en regelfylld kompositionsteknik for kyrkomusik.
De var ndrmast oskiljbara. Hir fanns enligt Heffner ytterligare en likhet
med »de gamla [folk]visorna», ddr alla toner i »ackompanjemanget» maste
vara himtade fran »sdngens egna, naturliga skala». Denna likhet starkte
ytterligare kopplingen mellan kyrkotonarterna, folksangen och Luther.

E. Kontrapunktisk fyrstammighet
Redan 1812 hidvdade Heffner att generalbasnotering var otillracklig for
en koralbok.s* Den atergav visserligen melodi- och bastoner exakt, men
eftersom mellanstimmorna bara antyddes i siffror [imnades »ett 6ppet filt
for missljud och oreda». Han ifrdgasatte det meningsfulla med koralbocker
avsedda enbart for instrumentalt ackompanjemang, ur dessa kunde ju inte
melodierna utskrivas »i fyra stimmor for singen».ss Enbart av kostnads-
skil pastod han sig ha avstatt frdn att trycka den egna koralboken 1820
som ett stimpartitur, med varje sdngstimma pa ett eget notsystem. Detta
var for Heeffner det optimala noteringssattet.

Problemet med samtidens kyrkosang var att den blivit »tickare» och

53 Heffners oversittning av Rambach, Uber D. Martin Luthers Verdienst um
den Kirchengesang Hamburg 1813, 1 StP nr 95 25/5 1821. Min kursivering.

54 Heeffner, » Anmirkningar vid Herr Kongl. Sekreteraren Frigells vordsamste
Pro Memoria», odaterad, dterfinns med Frigels kommentarer vid KMA:s proto-
koll 6/5 1812, samt i KB: PsKomH As31:1 fol 331-35.

55 Heeffner, Anvisning till Sdngens Elementer... Lektion 12 »Rosternas delande
i sirskilde stimmor...» UUB
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»ndstan» upphort att vara korsang. Luthers psalmboksforetal, som Heeff-
ner pdtriffat i dansk oversdttning i Thomissens psalmbok 1569, hade
Overtygat honom om att fyrstimmighet var det ursprungliga sangsittet.
Har uttryckte Luther en 6nskan att melodierna skulle »settes og siungis paa
fire stemmer». Redan i »den dldsta kidllan» frdn 15445¢ hade Luther enligt
Heffner hdvdat »nodvindigheten» av en sddan koralsats. Fyrstimmighet
krivde sjilvstindiga (»kontrapunktiska» )57 singstimmor. Aven detta ideal
var hamtat fran Luther, som prisat Josquins skicklighet att lata de enskilda
stimmorna »vandra omkring lugnt och allvarligt».

Hezffner var overtygad om att forsamlingen pa Luthers tid faktiskt
sjungit fyrstimmigt. Sdngsattet var enligt Heffner himtat frdn 1roo-talets
valdenser och 1400-talets bohmiska (»Bohemiska») férsamlingar.s® Upp-
skattningen av »andeliga sdnger i denna form» falnade dock pa 1600-talet,
men i katolska skolor och seminarier bevarades fyrstimmigheten och man
foljde dar pa sa satt » Luthers exempel».

Heffner stallde fragan om det fanns ndgon musik som var jamforbar
med en fyrstimmigt sjungen koral vad gillde formagan att skapa »vordnad
i Gudstjensten».’® Forutsittningen var da att singstimmorna klingade styr-
kemassigt balanserat. Om »en stor Skrickare» skulle uppenbara sig méaste
han eller hon genast »bortvisas, eller nédgas till horsamhet.» Drastiskt
malade Heffner situationen:

56 Mboijligen Georg Rhaus Newe deudsche geistliche Gesenge, Mit vier und
fiinff Stimmen fiir die gemeinen Schulen, Wittenberg 1544, eller densammes
nyutgdva av Johann Walthers Wittembergisch deudsch geistlich Gesangbiichlein,
Mit vier und fiinff stimmen, samma &r. Den senare, urkillan for all evangelisk
protestantisk flerstimmig kyrkosing, utgavs 1524 i fem stimbocker. 24 av de
38 korsatserna byggde pa luthermelodier.

57 Uttrycket »kontrapunktisk» tycks dock periodvis haft negativa konnotatio-
ner for Heffner, s att koralernas stimmor skulle vara sjilvstindiga men inte
kontrapunktiska.

58 Flerstaimmig forsamlingssing uppfattades av andra tvartom som en reformert
idé, grundlagd av Goudimel och Bourgeois pa 1 500-talet. I lutherska (och tidiga-
re aven i bohmiska) sammanhang gillde unison sdng, vilket var den aldsta typen
av kyrkosdng. G W Fink, »Choral» i G Schilling, Encyklopddie der gesammten
musikalischen Wissenschaften oder Universal-Lexicon..., bd 1, 1835 s 221.

59 Heeffner, Anvisning till Sdngens Elementer... Lektion 5 s 27f. UUB.
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»QOch dr nagonting odrigligare i Sdngen, nir en sjungande i hojden
skriker sd att Orhinna p4 dhorare kan spricka, och djupa tonerna dir-
emot [later] som den sjungande hade en ullstrumpe f6r munnen: och sa
tvartom, nar djupa toner knarra som en elack Fagott, och hoga tonerna
liknar en Gronsiskas ljud [...] kom i hag, att emellan sdng och skrik ar
storre skillnad, an emellan Solens glans och en Kruddbodens lampa.»

Ett av de storsta problemen for kyrkosangens utveckling uppfattade Heeff-
ner vara att kvinnorosten inte var accepterad i kyrkan, undantaget den
gemensamma koralsidngen. Sopran- och altstimmorna i de fyrstimmiga
korsattningarna sjongs av gossar. Men »hvarfor skulle Fruntimers [=kvin-
nors] roster uteslutas vid vara Religiosa Sammankomster?» undrade Heeff-
ner. Formodligen var svaret en teologiskt motiverad tradition enligt vilken
kvinnan skulle »tiga» i forsamlingen.® Sjalv hade Heffner hir redan be-
drivit pionjarverksamhet, dd bdde manliga studenter och yngre kvinnor i
Uppsala medverkat i koren vid »Luthers Jubelfest» 1817 (ovan), liksom
vid akademiska hogtidligheter och begravningar, d& koraler framfordes i
fyrstimmig sittning.

En moijlig delforklaring till melodistimmans hoga ldge i koralboken
1820 ir att satserna var tinkta for kor. Redaktoren nimnde i sin andra del
av koralboken explicit dven kvinnorosterna: »Discant- och Altstimmorna
dro bestamde att sjungas af gossar eller fruntimmer, samt Tenoren och Ba-
sen af fullvuxne ynglingar eller min». I bakgrunden fanns det fyrstimmiga
ideal for forsamlingssang som Heeffner hamtat fran Luther.

E Tretakt och daktyl

Hezffners koralbocker innehdller bara ndgra fa tretaktskoraler. Ett »till-
rackligt skal» mot tretakten var att Luther aldrig skrivit nigon siddan ko-
ral.* »Menuettakt» kunde enligt Heffner aldrig gora en koral »si enkel

60 Att korsdng tidvis uppfattats som en — manligt — prdsterlig uppgift framgar
av Albert Gerhard, »Der liturgische Hintergrund der Palestrina-Renaissance im
19. Jahrhundert», i Palestrina und die Idee der klassischen Vokalpolyphonie, red.
Winfried Kirsch. Bd I, 1989 s 189.

61 Haeffner, Svensk Choralbok del 2, 1821, kommentar till koralen 1820:61 (s V
f). De tretaktskoraler som Markus Jenny aterger i Geistliche Lieder..., 1985 (se
not 74 och bilaga), nr oo2D av Walter och 039C den gamla Puer natus, motsiger
inte Heeffners pastdende att Luther inte anvinder tretakt.
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och sublim, som den bor vara». 1822 upprepade han att tretakten »helt
och héllet» stred mot » Choralmusikens allvar och hogtidlighet» och dirfor
enbart skulle brukas »i hogsta nodfall» .5

Daktyler® i psalmtexterna var ofta den direkta orsaken till att tretakt an-
vindes. Redan 1812 hivdade Heffner efter grundligt kallstudium att bara
en enda daktylisk psalm forekom i tyska sammanhang, men den anvindes
nastan aldrig eftersom den skapade vad han kallade »1ojligheter». Luther
hade sjilv avstdtt fran alla daktyler, trots att sidana forekom rikligt i tyska
spraket. Heffner hade efter visst experimenterande i sin koralbok 1808 (se
Notexempel 2) bojt sig for samtidens utjamnade sdngpraxis, med alla toner
lika ldnga.®+ Detta uteslot att betonade stavelser i daktylerna gavs lingre
tidsvdarden dn de obetonade stavelserna.

Hezffners kallstudium var en direkt reaktion pa att Frigel 1812 hade
karakteriserat tretaktskoralen Hvad ljus éfver griften i 1697 ars koral-
psalmbok som ovanligt hogtidlig. Forst och fraimst saknades daktyler
i textoriginalet enligt Heffner, dessutom hade Frigel missforstatt dldre
rytmisk notationspraxis. Aven om Hzffner foljt Frigels rad och 1808 latit
Overtala sig att dterge ndgra melodier i tretakt for att anpassa sig till »en
hos méngen inrotad osed» i Sverige, hade han 1812 tinkt om och ansag
nu att »sdngens hogtidliga wardighet» borde gilla aret runt. Tretakterna
1808 beskrevs som en interimslosning i vintan pa en ny psalmbok.% En
viss efterkonstruktion dr har uppenbar genom hanvisningen till dsikts-
frinder i psalmkommittén, en »Musikkdnnare» som han lart kidnna i
Uppsala. Kanske hade Hzffner varit mer personligt 6ppen i fragan dn
han ville tillstd, d4 han nu talade om sin tidigare anpassning till svenska
»oseder».

62 Heffner, »Ndagra upplysningar betriffande den Nya CHORALBOKEN i
anledning av H:r Stielers i Allmidnna Journalen (N:o 296, 297 for 1821) inférda
anmarkningar» i Preludier till Melodierna [1-138] uti Svenska Choralboken
samt Marscher. Forsta hiftet. 1822 s 126-133.

63 En trestavig versfot med betoningen pa forsta stavelsen.

64 Aven 1820:61 skulle, trots taktarten 3/2, enligt Haeffner spelas »i jemn
takt». Tretktsmelodin i Jenny 039C atergavs redan 1808 (430) i 2-takt. Melodin
1808:42 trycktes dock dven i 3-takt (1808:221).

65 Heeffners 16sning av rytmiken i koralen Hvad ljus éver griften 1820 (nr 102)
ar oklar i sin praktiska innebord. Mojligen avsdg han att tretakten skulle utforas
som trioler, men hans kommentar (i 1821) dr svirforstdelig.
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Frigel forstod att hanvisningen gillde Samuel Odmann och poingterade
att han var helt 6verens i frigan med denne sin mangkunnige »ungdoms-
van». Frigel fornekade all forkarlek for daktyler i koralsdng och avradde
bestimt fran att de tillits bli dominerande. Nigot missforstind av aldre
taktartsnotering foreldg inte heller, tvirtom kunde han uppge mer dn »30
gamla goda Psalmer» i tretakt. Men dven om den kunde skapa »en sublim
werkan» i lovsidnger, mdste anvandningen av tretakt ske med urskillning
och sparsamhet. Rekommendationen till Heeffner 1808 att aterge ndgra
melodier i tretakt hade bottnat i en 6nskan att forhindra forvriden textbe-
toning. Att som Heaffner forsoka dolja tretakten med harmonikens hjilp
bedomde Frigel som misslyckat, inte minst med tanke pé syllabiken och
»det langsammare tempo, som tillhor en Psalm». Diskussionen visar pa
en i grunden gemensam uppfattning med Heaffner om koralers syllabik,
rytmik och tempo.®¢ For egen del hinvisade Heffner framst till Luther for
sitt avstandstagande fran tretakten.

G. Luthers noteringssdtt

Ett framtradande drag i Haeffners koralbok ar noteringen i halvnoter. Detta
missforstds ibland som en tempoangivelse, men var snarast ett normalt
skrivsitt vid denna tid, 2ven om ocks3 andra notvirden brukades.

Intressant ar att halvnoten uppfattades ha kopplingar till Luther. En-
ligt KMA:s protokoll inlamnades 1803 ett manuskript till en koralbok.”
Granskaren, den tidigare organisten i Maria och Katarina forsamlingar, J
G Lotscher, avrddde fran tryckning, men papekade samtidigt att de minga
felaktigheterna var langt ifrdn unika.*® I vad han kallade »var Svianska Luth-
erska kyrka» fanns enligt Lotscher inte en »enda ritt correct Choralbok»,
inte ens 1697 ars koralpsalmbok kunde anses tillforlitlig.

Enda undantag utgjordes av en tysk herrnhutisk koralbok frdn 1784, ut-
given av biskop Gregor. I sin korta beskrivning av denna nimnde Lotscher
att noteringen var baserad pa halvnoter. Samma notering hade »Kyrkans
forsta Compositeur Doctor Luther» sjalv anvint och »ansett for markli-

66 Heeffner angav som ett »ritt» koraltempo att alla orkade sjunga dtminstone
en halv versrad pa ett andetag, »genom detta forlarar Poesien ej i sitt innre, och
melod[in] j i sin sdng». Sdngskolan, lektion 19 (UUB).

67 SMB: KMA:s protokoll 17/12 1803, s 528.

68 Lotscher »Odmjukt Memorial!», vid KMA:s protokoll 11/2 1804.
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gast». Orsaken till det sista nimndes inte, mer 4dn att Luther formodligen
haft »sina grundeliga och mogna skal».

IngeniKMA, dir dven Haeffner ingick, tycks ha protesterat mot framstall-
ningen vilket talar for att det rddde en viss koncensus i frigan om det ur-
sprungliga protestantiska noteringssattet. Lotscher anvinde sjilv halvno-
ten som grundvirde i sin koralbok.®

Gregors forord namner dock varken halvnoten eller Luther. Ndgra andra
kallor uppgavs inte av Lotscher. Fanns har muntliga informationer i herrn-
hutiska led? Hade kanske Heeffners eget bruk av halvnot som grundvirde
paverkats av hans besok i tyska herrnhutiska forsamlingar under 1770-talet
(se ovan)?

H. Lutherskt sdangsdtt

Vid 1800-talets borjan sjongs gudstjanstpsalmerna pé ett mycket fritt,
»multiheterofont» och »individbaserat» sitt.”> Det ar osdkert hur positivt
Heeffner uppfattade detta, men han tycks inte ha 6nskat forbjuda det. Sang-
sattet overlevde ocksa hans tid som organist i Uppsala domkyrka. Heffners
kritiska uttalanden gillde oftast organisternas spelsitt. Mojligen hoppades
han darfor pa en indirekt forbattring av forsamlingssdngen genom ett annat
slags orgelspel och korsangens paverkan?

Sdkerstallt 4r ddremot att Heeffner inte 6nskade sig en svagare forsam-
lingssdng, trots att det dldre sdngsattet inte sallan beskrevs som skrikigt.
Men Heffner uppfattade en ljudsvag psalmsdng som ett uttryck for skam,
att »skdmmas, [for] att frambdra sina inre 6nskningar infor Gud». Luther

69 Lotschers Choralbok (hs, Evangeliska Brodraforsamlingens arkiv) skrevs
till den herrnhutiska stockholmskretsens Samling af Aldre och Nyare Andeliga
Sdanger och Werser 1795. Nir Lotscher anslot sig till denna fromhetsriktning
1772 var forsamlingen dnnu hemlig, se Bertil Persson, Nytt ljus ver kdand koral,
1978.

70 Uttrycket »multiheterofoni» beskriver ljudet dd en stor miangd minniskor
sjunger i princip samma melodi men inte identiskt lika, eftersom var och en bidrar
med personligt utformade ornament, se Folke Bohlin, »Kyrkosingen» i Musiken
i Sverige bd 1L, 1993 s 126f samt bd III, 1992 s 94f. Uttrycket »individbaserad
sdng» fokuserar pa den personliga friheten i singen, dir det individuella uttrycket
ibland tycks ha overskridit gransen for vad som kan beskrivas som ornamentering
av koralmelodin. Jfr s 108 i Ingrid Gjertsen, » From a Lutheran Folk Movement in
Norway: Singing as a Form of Cult», i Kirsten Sass Bak & Svend Nielsen, Spiritual
Folk Singing. Nordic and Baltic Protestant Traditions, 2006.
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hade istdllet uppmanat till en kraftfull sing.” Svag forsamlingssing fore-
kom enligt Heeffner enbart bland tyska pietister och kvikare, men inte i
ndagra lutherska forsamlingar.

Bakgrunden till detta utspel var att Frigel hade uttryckt en onskan att
forsamlingen skulle sjunga »mindre hogljudt» dn det »starkaste [...] skrik»
som ofta hordes i kyrkorna, i synnerhet nir mer bekanta melodier sjongs.
Detta psalmskrikande var dessutom uppblandat med »de otjenligaste mo-
duleringar», ndgot som rimligen syftar pa den aldre multiheterofona sdng-
ens manga individuella melodiutsmyckningar. Mot detta sdngsitt hade
Frigel framhallit hur man sjong i Tyskland: ganska svagt, »hvad man kallar
med half rost». Manga personer hade berittat om detta »hogt rorande och
for andakten vida bittre passande» sangsitt. Men enligt Haeffner var det
alltsa inte lutherskt och trosvisst nog.

Koralen — en stor och svar konst

I anslutning till sitt koralboksarbete presenterade Heffner allts sin kyrko-
musikaliska tankevirld. En dterkommande och for honom grundliaggande
faktor var Luthers givna asikter. Ovan har vi sett hur dessa ocksd kunde
motivera ett konkret musikaliskt hantverk. Viktig var ocksd Haeffners per-
sonliga overtygelse om »var Religion», den protestantiska kristendomen,
som »den hogsta, renaste och mist harmoniska».

Sitt musiktinkande sammanfattade Heeffner i begreppet » Romantik»,7>
ndgot overraskande konkretiserat med de tre kyrkomusikaliska kompo-
sitorerna Palestrina (»den storste af alla»), Hindel och Homilius. Den
begynnande romantikens sokande efter en musikalisk guldalder, dar Luther
framstod som en kyrkomusikalisk fixstjarna, uteslot alltsa inte senare ton-
sattare. Den siste av de tre nimnda beskrevs ju med orden »en af vara
fortrafflige nyare» och flera av Ditbens melodier framholls som »verkliga
misterstycken». Kriteriet for dessa bedomningar var »en dkta Choralstil
och fortrifflig Sang», dvs god melodik. Detta utmirkte »wissa dldre Me-
lodier» och »sirdeles de af Doctor Luther».

71 »Lobet Gott mit heller, jauchst im Dank mit voller Stimme», hos Haeffner
utan killangivelse.

72 Ordet kom i bruk med Friedrich Schlegels Athendum, 1800. Med musikalisk
syftning i svenskan sedan 1813.
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For Heeffner skilde sig den dkta koralstilen fran den profana musiken
genom sin »hoga, allwarsamma, andaktsfulla och wiardiga» karaktir. Kora-
lerna uttryckte bade »storhet» och »enkelhet», dven formulerat som den
»storhet som ligger i deras enkelhet». Till enkelheten horde ett allvar, den
»gamla enkla allvarliga» formen av luthersk kyrkosing. Om in koraler-
nas »stora och hoga enfald» i praktiken kom att resultera i en stilmassig
enhetlighet, bor det samtidigt sigas att Heffner uttryckligen varnade for
»enformighet». Kyrkotonartenas »rikedom» var deras styrka, ndgot som
redan Luther hivdat.

Som en central del av gudstjanst- och andaktslivet mdste koralerna
behandlas med pietet. Redan 1815 framforde Heeffner dirfor ett onske-
mal om en »Prof-Choralbok», i paritet med de provpsalmbécker som sag
dagens ljus. Det svdraste i musiken och i synnerhet i koralerna ansig han
vara att nd »en stor anda i simpliciteten». Ordet simplicitet refererade da
niarmast till en karaktidr av upphojdhet, icke-vardaglighet. Enkelhet och
upphojdhet pa en géng.

»Ingenting synes enklare an det enkla. Emellertid forsok! Gor det
efter!»

Summary

In this text I have tried to summarise how the writings about music and
the chorale music of Martin Luther were looked upon in Sweden at the
turn of the century 1800. One of the leading persons in this debate was ]
C F Heffner (1759-1833), who had arrived from Germany in 1781 and
stayed in Sweden until his death. He became in turn Conductor of the
Swedish Royal Orchestra, Director of Music at Uppsala University and
Organist of Uppsala Cathedral. As editor of the music of the new hymnal
1819 by J O Wallin, his engagement in chorale issues was more than theo-
retical. His own two chorale books (both printed and widely used) from
1808 and 1820 (with supplement 1821) are my main sources together with
a large number of articles from his hand. 73

Eight principles of Heeffner’s musical handicraft can be traced directly
to Luther.

73 More information can be found in my dissertation, se footnote 1 above.
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First, the chorale melodies Luther used were looked upon as a treasure
of the Lutheran Church that would remain »in Eternity». Music as such
was understood as God’s gift to mankind. Many of the changes made by
Heffner in the already well known melodies in Sweden were traced back
to the »originals» of Luther. Some earlier unknown Lutheran melodies also
found their way into Sweden.

Secondly, Heffner referred to Luther’s wish that each hymn text should
have its own melody. In practise he knew that this was impossible, and the
many melodies were recommended to be used whenever possible. These
were perhaps more often sung in schools and by choirs than by parish
congregations.

Thirdly, Heffner utilised the syllabic principle in Luther’s own chorales.
Even though some old Gregorian melodies were preserved in a melisma-
tic form by Luther, Haeffner was convinced that the main intention was
towards a syllabic form. Thus sometimes he consciously went further than
Luther on this point.

Fourthly, Heffner found a deep Lutheran respect for the tonality of the
old Gregorian melodies, the so called »church modes». This made him eager
to use them, in spite of the fact that his own time mostly looked down on
them in favour of the major and minor keys. Thus he got plenty of critics.
But his conviction of the beauty of these modes just increased when he
found a related tonality in the old Swedish folk tunes.

Fifthly, Heeffner meant that Luther had proposed the chorales to be sung
in four parts. This he thought had been the normal way of singing hymns
until the middle of the 17th century. The arrangements in his own Chorale
book of 1820 also were intended for four-part singing.

Sixthly, Heeffner rejected use of three-four time in chorales. His main
argument was that Luther never hade used it. A chorale in » Menuett» time
could never be as »simple» and »sublime» as it should be, with »serious-
ness» and »solemnity».

Seventhly, in Sweden at the time of Haeffner, it seems that the notation of
chorales with mainly minims (half notes) was traced back to Luther. One
source of this opinion was the Moravian chorale book by Gregor, 1784.
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Lastly, I have found an explicit reference to Luther in Hzffner’s recom-
mendation to sing the chorales in a powerful and loud manner, in order not
to be »ashamed of bearing your inner wishes to God».

Bilaga: » Luthermelodier» enligt Haeffner

Foljande bilaga utgér fran Markus Jennys forteckning 6ver melodier fran
198574 och anger var de aterfinns i Heffners koralbocker (1820, dess andra
del 1821, samt den mycket spridda frin 1808). »Luthermelodier» (1808
markerade med »DML», Doctor Martin Luther) betyder inte att Haeffner
ansag att de alla hade komponerats av Luther, i vissa fall hade han bara
overfort dem frin andra sammanhang. Inte heller alla melodier som Jenny
aterger, anser denne vara skapade av Luther.

Jag har nedan bortsett frin de melodivarianter (» Melodiefassung») som
Jenny aterger. Flera melodier dterkommer dessutom hos Jenny. Totalt sak-
nar diarfor Heffner 31 av melodierna i Jennys utgdva. Inrdknas or 1D, som
vil snarast ar en melodivariant, blir det 32. A andra sidan anger Haeffner
ytterligare 17 melodier med dtminstone viss lutheranknytning.

0oTA (jfr 020A) Dies sind die heilgen zehn Gebot = 1820:142 (1808:1)
0o1B saknas

001C saknas

002A Nun freut euch, lieben Christen gmein =1821:28

002B (jfr 0o8A) saknas

002C Nun freut euch, lieben Christen gmein = 1820:35 (1808:219)
002D saknas

003 Mitten wir im Leben sind = 1820:26 (1808:398)

oo4 Gott sei gelobet und gebenedeiet = 1820:159 (1808:15)

ooy Gelobet seist du, Jesus Christ = 1820:62 (1808:125)

006A Jesus Christus, unser Heiland, det von uns = 1820:152b
006B saknas

007A saknas

007B saknas

74 Luther, Martin, Geistliche Lieder und Kirchengesinge: Vollstindige Neu-
edition in Erginzung zu Band 35 der Weimarer Ausgabe [der Werke Martin
Luthers], (bd 4) utg. Markus Jenny, 1985, s 149ff.
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007C Wobhl dem, der in Gottes Furcht steht = 1820:339
007D saknas

o0o7E saknas

008A (=002B) som alltsd saknas

008B Ach Gott, vom Himmel sieh darein =1820:196
008C saknas

008D saknas

008E (=z009D) saknas

009A (=002B=008A) som saknas

009B (=008B)

009C Es spricht der Unweisen Mund wobl = 1820:32 (1808:2)
009D (=008E) som saknas

o10A Es wollt uns Gott genddig sein =1820:21 (1808:188)
o10B se 036 nedan (samma melodi men olika tonart)
o11A (=002B) som saknas

o11B Aus tiefer Not schrei ich zu dir =1820:182 (1808:99)
o11C (=008B)

o11D saknas (»Melodiefassung b» = o11E)

o11E (=008E =o11D »Melodiefassung b») som saknas
o12 Christ lag in Todes Banden =1820:103 (1808:163)
o13A saknas

o13B saknas

o13C Jesus Christus, unser Heiland, der den Tod = 1821:23, (1808:171, men d&
ej » DML>»). Trots Heffners 6nskan »kunde» denna melodi »af Luther» inte tas
med i nya koralboken men dterges i 1821 »av vordnad for Luther».

o14 Nun komm, der Heiden Heiland = 1820:58 (1808:429, » Ambrosii lofsdng,
forbattrad av Dr M Luther»)

o1 5 Komm, Heiliger Geist, Herre Gott = 1820:134 (1808:181)
016 (=037A=039B) Christum wir sollen loben schon = 1820:56 (1808:122)

or7 Komm, Gott Schopfer, Heiliger Geist = 1820:396 (1808:180, men e€j
DML)

o18 Ein neues Lied wir heben an = 1820:380 (1808:206, men ¢ DML)

o19 Nun bitten wir den Heiligen Geist = 1820:135 (1808:182). »Originalet»
(mixolydisk) trycktes i SLT nr 45 5/11 1821 och Heffners Preludier 1822:135,
s 107.

020A (=o01A)

020B Mensch, willst du leben seliglich = 1821:1. Hos Jenny med overskrift »Die
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zehn Gebott kurtz», enligt Heffner en »dldre» melodi »af Luther» till texten
Dies sind die heilgen zehn Gebot, jfr oo1A.

020C (=o01B) som saknas

021 Mit Fried und Freud ich fabr dahin = 1820:478 (1808:397b) »4terstild till
full enlighet med D:r Luthers Originalmelodi».

022A Wir Gott nicht mit uns diese Zeit =1820:6 jfr 1820:37 (1808:418)
022B (=008B)

022C saknas

022D saknas

022F (=008E) som saknas

023 Gott der Vater wohn uns bei =1820:22 (1808:189)

o24 Wir glauben all an einen Gott = 1820:17 (1808:4) det avslutande » Amen»,
motsvarar helt Luthers melodi och rytm!

025 Kyrie eleison saknas

026 Jesaja, dem Propheten, das geschah = 1820:9 (1808:118, s 128), enligt
Heffner Sanctus i Luthers missa.

027 Christe, du Lamm Gottes = 1821:12, enligt Heeffner »eftergjord utur Li-
tanien».

028 Ein feste Burg ist unser Gott = 1820:124, 1821:17, 1821:41, (1808:56a)

029 Die Litanei = 1821:35, enligt Heeffner »den store och oférgitlige Doctor
Martin Luthers Litania» med orgelackompanjemang.

o030 Verleib uns Frieden gndidiglich = 1820:303 (1808:310)

031 Herr Gott, dich loben wir = 1820:263, 1821:20 (1808:7, s 126)
032 Christ ist erstanden saknas

033A saknas

033B Vom Himmel hoch, da komm ich ber = 1820:63 (1808:132)
033C saknas

034A Sie ist mir lieb, die werte Magd saknas

03 4B saknas

035A saknas

03 5B Vater unser im Himmelreich = 1820:31 (1808:9)

035C saknas

036 (=o10B) Christ, unser Herr, zum Jordan kam = 1820:149 (1808:12)
037A (=016) Was fiirchst du, Feind Herodes, sebr

037B saknas

038 Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort = 1820:450 (1808:295), forlagan dr enligt
Heffner 1821:9 Christ der du bist des Tages Licht.
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039A = 033B

039B =016

039C Vom Himmel kam der Engel Schar = (1808:430)
040A Nun lasst uns den Leib begraben

040B saknas

041 Der du bist drei in Einigkeit = 1821:6

o042 Unser grosse Siinde und schwere Missetat saknas
043 Der 111. Psalm saknas

044 Der 117. Psalm saknas

045 Der Lobgesang des Zacharias

Ytterligare melodier hos Heeffner med lutheranknytning
Foljande melodier saknas i Jennys utgdva, men Haeffner ger dem dtminstone
en viss anknytning till Luther. Incipit enligt Haeffner.

1820:1 (1808:86) Nun lob mein Seel den Herren, himtad ur »de Bohmiska Tros-
forvanternas Psalmbocker» av Luther.

1820:10 (1808:280) Mag ich ungliick nicht widerstabn, av C Bohemus, »ehuru
troligt dr, att Luther dermed dtminstone haft befattning».

1820:11 (1808:103) Herr Gott du Schopfer aller Ding, i »Luthers anda»,»en af de
yppersta melodier som finnas» och Heeffner menar att man »temligen sdkert»
kan sluta sig till att »Dr Luthers anda svifvade for komponisten», vilken dock
ar okind for Heeffner.

1820:20 (1808:192) Allein Gott in der Hoh sei Ebr, sigs vara komponerad av |
Spangenberg eller Decius och anvind som Gloria i Luthers tyska missa.

1820:60 (1808:127b) Ein Kindelein so l6belich, av Beuno, biskop i Meissen, dod
1107, men 6verford av Luther. Originalmelodin dterges av Haeffner i 1821:24.

1820:118 (1808:88) Der Herr sprach in seinem hchsten Thron, komponerad »kort
efter Luthers tid». (Mojligen den melodi som har minst lutheranknytning).

1820:132 (1808:183a) Veni Sancte Spiritus, 6verford av Luther fran latinska kyr-
kan, utan textangivelse. 1820:132 ar helt syllabisk, men 1808 fanns tvd melis-
matiska versioner, den forsta (s 57) med beteckningen »DML. Forbattrat».

1820:237 (1808:217) Durch Adams fall, av Luther eller L Spengler.
1820:242 (1808:102) An Wasserfliissen Babylon, »gammal» men »upptagen» av

Luther, finns i »Bohmiska Trosforvandternes Choralbocker» med ovanstiende
text.

1820:256 (1808:64) Da Jacob aus Agypten zog, i »Luthers anda och form» och
Heffner anser det dirfor vara »en sannolik formodan» att Luther sjilv har
komponerat den pa begdran frin Bugenhagen eller Laurentius Andrez och
Broderne Petri.
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1820:303 v 2 (1808:311) Verleib uns Frieden gndidiglich, ursprungligen enligt
Heffner sammanhingande med 1820:303 v 1 (1808:310) och dirfor rimligen
betraktad som en »Luthermelodi», dvs av Luther ldnad fran katolska kyrkan.

1820:381 (1808:91) Da Israél aus Egypten zog, enligt Heffner en melodi av Greiter,
»upptagen» av Luther.

1820:432 (1808:364) Christ der du bist der helle Tag. Originalmelodin, av Luther
hiamtad ur de Bohmiska psalmbockerna, dtergesi 1821:10a i moll och 1821:10b
i dorisk notering.

1820:495 (1808:400) Nun lasst uns den Leib begraben, »DML» men liknar anda
inte 040A eller 040B hos Jenny. Arrangerad for mansroster i 1821:43.

1820:497 O Herre Gott dein gottlich Wort, af Luther himtad ur »Bohmiska Tros-
forvandternas Psalmbocker» och anvind till denna text.

1821:29 Kyrie, av Luther overflyttad fran latinska kyrkan. Det sjungs i Tyskland av
skolungdom vid passande tillfallen. Motsvarar €j o025 hos Jenny.

1821:44 Nun freut euch Goites Kinder all, av Erasmus Albertus, men dterfinns »i
Luthers psalmbocker» och »anses verkligen i Thuringen vara af denna mastare».
I kommentaren till 1820:114 (med Wallins text Du som oss fréilst ur syndens
band) sigs dock uttryckligen att melodin 1821:44 dr »af Luther» till ovansta-
ende text.
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»Lutherska» tankar 1 Anders Frostensons
psalmer

LARS-OLLE ARMGARD

Denna essd ar inspirerad av Alva Ekstroms avhandling om Anders Frosten-
son (AF), Inget dr skapat utanfor. Teologi och kontext i Anders Frostensons
forfattarskap, Karlstad 2006 samt av viktiga bidrag av Inge Lofstrom, Per
Olof Nisser, Rune Pir Olofsson, Inger Selander och Sven-Ake Selander (se
litteraturforteckning).

Mitt syfte ar att skissera drag i en teologisk hallning som framtrader
vid en lasning av AF:s egna psalmer i Den svenska psalmboken 1986. Jag
tar inte hansyn till psalmernas skiftande tillkomsttider och samband med
hans biografi, fastian jag ndgra ganger lyfter fram vad som ar allmint kint
om hans liv och egna uttalanden. De lundensiska och danska teologer som
forekommer i essan lyfts fram for att ge profil at tankegangar i AF:s psalmer.
Fragan om i vad man de faktiskt paverkat AF lamnar jag hiar 6ppen. Ocksa
vad galler for luthersk folkkyrklighet och pietistiskt firgad vackelsefromhet
karakteristiska tankegdngar undviker jag genetiska ansprék och havdar en-
dast att de foreligger pa ett i AF:s psalmer som helhet enligt min bedomning
vil integrerat satt. Min utgangspunkt ar att AF:s psalmer genomgaende ar
allmint brukade och kinda. Forekommande psalmcitat ar darfor mera att
forsta som illustrationer 4n som beldgg. Mitt bidrag syftar till att lyfta fram
reflexioner om hur de kan ses som tillsammans formedlande en teologisk
helhetssyn i en brytningstid.

Treenigheten och en inkluderande hallning

»Som ett klockspel hor jag dig, heliga Treenighet» (ps 338:1). Jag tolkar
Treenighetens roll som ett uttryck for AF:s ambition att ur ett helhetsper-
spektiv levandegora centrala element i det kristna trosinnehéllet for sin
tids manniskor. Treenigheten som explicit term forekommer didremot inte
i ovrigt i AF:s psalmer. Inte heller som genomfort formschema forekommer
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den ofta i AF:s psalmer. Dock finns den i ps 341 och i Oversattningar av
latinska hymner.

AF var en lird person med en djup och omfattande kdannedom om Bi-
beln och den kristna traditionen med tonvikt pa lutherdomen i vid mening.
Han har en tydlig strdvan att gestalta bibliskt och dogmatiskt stoff sd, att
traditioner och tankemonster, som ofta spelas ut mot varandra, av honom
inkluderas och integreras i den teologi vi moter i hans samlade psalmer
i Psalmboken. Dirigenom kan minniskor med olika tyngdpunkter och
betoningar vad galler den kristna tron kidnna igen sig och finna identifika-
tionsmoijligheter, som behovs inte minst i motet mellan gammalt och nytt
samhille.

Treenigheten som ett klockspel med olika klanger och toner manar fram
bilden av den kristna livstolkningen i AF:s psalmer som en komposition,
dar de olika tonerna inte ljuder samtidigt, inte lika ofta och inte lika starkt,
men med for AF karakteristiska fortecken.

Skapelsen och behovet av aterstallelse

»[...] allt sin killa har i Dig, heliga Treenighet» (ps 338:3). I AF:s psalmer
ar gladjen over Guds skapelse och dess rika mangfald med djur och natur
grundldggande inte minst i bildsprdk och symbolvarld. Naturen framtrader
som en killa till lovsang och som en bild av den himmelska tillvaron och
av Guds karlek: » Guds kirlek ar som stranden och som griset, ar vind och
vidd och ett oandligt hem» (ps 289:1), »Gud har gett fageln dess vingar. Gud
har gett 4t blommorna firgen» (ps 341:1) och »Tusen stjarnor glimmar.
Gud vet allas namn. Alla rymdens stjarnor bar hans namn» (ps 342:1).

Tankar om en i sig tvetydig skapelse och om naturens suckan pa grund av
minniskosliktets avfall lyfts inte fram. Daremot dr gemenskapen enligt AF:
s teologi pa det manskliga planet tydligt skadad och i behov av aterstallelse.
Vad som ocksé dr skadat ar den oomvinda manniskans forméga att gladja
sig Over skapelsen och dess skonhet liksom den sjdlvklara hemkinslan i
tillvaron. Som vi skall se gar vagen till en forandring nodvandigtvis genom
den enskildes omvindelse och avgorelse i tro.
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Avgorelsen och livet i tro

»En och en vi méste stiga till det kors som allt forsonar, att oss helt 4t honom
viga som i himlens rike tronar» (ps 102:2). Den enskildes personliga avgorelse
ar central i AF:s teologi sdsom denna kommer till uttryck i hans psalmer. Ex-
plicit dr den sparsamt uttryckt. Den utgor emellertid i stillet ofta en mer eller
mindre tydligt gestaltad och forutsatt vag till det nya livet i tro. I avgorelsen
ar den enskilde ensam infor korset men avgorelsen dr samtidigt vagen in i en
forlorad mansklig gemenskap, bort frin ensamheten. Livet i tro leder fran en
upplevelse av utanforskap till delaktighet i tillvaron: »Lat mig fa mota nadgon
jag alltid gick forbi, att vi i djupet varsnar ett jag, ett du, ett vi. Du som gor
allting nytt» (ps 599:4). Den med avgorelsen i vackelserorelser med pietis-
tiska fortecken ofta forbundna upplevelsen av att vara »en gast och framling»
(Lina Sandells ps 322) ersitts i AF:s teologi av en nirmast motsatt rorelse
namligen inte bort fran utan in i denna skapelsens virld och den mianskliga
gemenskapen i samhillet: »Forsoningens dag och uppstidndelsens dag har
kommit, och allt 4r fordndrat. Ga ut i den! Ag vad i Kristus du har. Den virld
som dr hans pa dig vantar» (ps 6o1:1). I och genom avgorelsen och det nya
livet i tro 6ppnas den omvindes 6gon for Gud och skapelsens skonhet och
goda gavor: »Guds hirlighet blir uppenbar, dar Jesus dr mottagen» (436:4).
Vi kan kinna igen tankemonster i Soren Kierkegaards forfattarskap: Den
som likt Abraham ldgger sitt liv i Guds hand far i trons avgorelse det tillbaka
i gemenskap och gladje over tillvaron (Frygt og Baeven, 1843).

Det finns salunda i AF:s psalmer ett viackelsedrag med betoning av den
individuella avgorelsen. Men detta drag forenas med en ny hemkansla i
denna virlden som platsen for motet med Gud i en luthersk folkkyrklig
anda. Vi kan kinna igen AF:s inkluderande hdllning med integrering av
ofta oforenade drag i kristen tradition. Trons »nya» livshallning ger en
hemkansla dven i den »gamla» virlden.

Gudomlig och miansklig karlek

Vikan i AF:s psalmer kdnna igen tankegdngar liknande dem som framfores
i den i Lund under AF:s studietid verksamme lutherske teologen Anders
Nygrens forfattarskap. I sitt mycket inflytelserika stora arbete Den kristna
kdrlekstanken genom tiderna (forsta delen 1930 och senare delen 1936)
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tecknar han vad han kallar tvd grundmotiv. Det ena, som enligt Nygren ar
styrande inom Nya Testamentet och senare inom kristen tradition tydligast
ar gestaltat av Martin Luther, bendmner Nygren agape, en nytestamentlig
grekisk term for karlek, fraimst Guds karlek. Agapemotivet bygger pa ett
betonande av att det endast 4r Gud som dr aktiv i métet mellan Gud och
manniska. Gud soker i sin kdrlek médnniskan utan att ndgra manskliga stra-
vanden samverkar. Ndgon vag fran manniskans nedifrdn och uppat till Gud
och den gudomliga verkligheten finns enligt agapemotivet inte och svaret pa
Guds handlande dr minniskans bejakande i tro. Vad Nygren siger om den
villkorslosa och manniskan upprattande gudomliga karleken under termen
agape star niara vad AF uttrycker i sina psalmer: » Av Guds kirlek panyttfott,
liv far hjartat som var dott. Oppen himmel stralar klar 6ver sjil som dngslad
var» (ps 40:5) och »Jesus dr ute och soker, stannar och bojer sig ner, sager
mitt namn, och jag svarar: Herre, 4t dig jag mig ger» (ps 225:5).

Vad Nygren siger om en mansklig livshallning och mansklig karlek un-
der termen eros och som han dterfinner bland annat i texter med platonska
rotter dven inom kristen tradition méter vi emellertid inte i AF:s psalmer.
Den oomvinda minniskans situation praglas enligt AF av upplevd oro
och dngest, synd och skam, instaingdhet och fruktan for onda makter. Den
oomvinde upplever en desorientering och ett famlande i en kaotisk tillvaro.
Dirmed priglas den oomvindes héllning inte sd mycket av tilltro till det
egna sokandet efter att pd egen hand finna sin livsvag och att »forverkliga
sig sjalv» i och genom egna strivanden. Den livshdllning som Nygren
betecknar som eros forutsitter, tycks det mig, en upplevd minsklig frihet
att soka och niarma sig Gud och de gudomliga kraftkillorna. AF med sin
betoning av den upplevda ofriheten fér den oomvinde star helt frimmande
harfor. Nygrens egen personliga hallning som luthersk teolog och forkun-
nare synes mig daremot i sak std niara den AF ger uttryck for, ndgot som
inte minst hans »Tolkning av Pauli brev till romarna» (1944) visar.

P4 korset tar Jesus Kristus pa sig vara bordor och utsatthet och gor
manniskor delaktiga av det forsonade nya livet i tro. Det handlar med
vickelsens sprak om »det saliga bytet»: »Han sin forlatelse ger dig nar du
din synd honom ger. D4 blir du hans. Fran hans kirlek inget kan skilja dig
mer» (ps 225:2) och »Plagorna tog Jesus. Allas synd han bar, tog den bort.
Men gliddjen lamnade han kvar» (ps 611:2).
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Guds karlek ar annorlunda an manniskors, men den manskliga karleken
kan i och genom det frigorande motet med Guds kirlek vitaliseras och
forvandlas, bli mera lik denna: »Vaga vara den du i Kristus dr» (ps 87:1)
och »Skuld och radsla trycker dig inte mer. Nu ar du fri att dlska och tjana
dem som du maoter, Jesus som bor i dem» (ps 87:3). Genom att det salunda
i AF:s psalmer tydligt gestaltas hur det eviga livet och manniskans frigo-
rande forvandling redan ar pa gdng blir distansen mellan Guds karlek och
minniskans delaktighet i denna inte lika stor och betonad som i mycken
annan inte minst luthersk teologi.

Vittnesbordet i vackelsens anda

Enligt AF upplever silunda den oomvianda minniskan sin situation som
praglad av utsatthet, ofrihet och desorientering. Det behovs darfor egent-
ligen inte ndgon kraftfull domsforkunnelse med avsljande av midnniskans
tillkortakommande och behov av fornyelse pa djupet. Domstanken ersatts
i AF:s psalmer av en positiv bild av det kristna livet mot en mork bak-
grund och lockar dirmed till avgorelse i tro. Botkampen, som ofta lyfts
fram inom en vackelsetradition med pietistiska fortecken, spelar inte heller
nagon utford central roll i AF:s psalmer, 2ven om det i dem kan talas om
»bot»: »Oppna ditt hjirta i bén och bot» (ps 39:3). Snarare ter sig AF:s
psalmer som vittnesbord fran en omvind och avgjord manniska, som redan
lamnat sitt liv helt i Guds hinder. Med botkampen bakom sig vill han nu
i sin nya livsform bdde sjalv »vaga vara den du i Kristus dr» (ps 87:1) och
utan att vara patrangande uppmana andra omvianda men dnnu »ljumma»
manniskor till detsamma. Det synes mig namligen som om »den dagliga
omvindelsen» enligt luthersk tradition i psalmerna tonas ner till forman
for ett den omvindes behov av fordjupad helgelse i pietistisk anda snarare
an en upprepad omvandelse.

AF:s psalmer kan te sig som ett personligt vittnesbord fran en av guds-
motet praglad manniska. De star redan hiarigenom nidra mycket av teologin
i vickelsens sangskatt. Samtidigt befinner de sig inte minst i sjalva tonfallet
fjarran fran sidana vickelsepsalmer som »Ingen hinner fram till den eviga
ron som sig ej eldigt framtranger» (ps 265:1).
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Kyrkan, Ordet och nattvarden

Det finns i AF:s psalmer tillsammans med influenser fran vickelsemiljo-
erna en for dessa ofta frimmande hemkansla i Kyrkan som institution i
allmédnhet och i den lutherska folkkyrkan och dess traditioner i synnerhet.
Egendomligt nog férekommer emellertid dopet inte alls som tema i AF:s
psalmer. »Lova Herren i hans kyrka» (ps 7:4). Har moter det forkunnade
Ordet och har erbjuds det materiellt gestaltade Ordet i nattvarden. »Darfor
att Ordet bland oss bor blir virlden aldrig stum» (ps 377:1). Har ater-
stalls den forlorade skapelsegivna gemenskapen mellan manniskor i trons
samhorighet: »Lemmarna dr manga, kroppen ir en, Jesu Kristi kyrka» (ps
61:5). Och hir ges delaktighet i rorelsen utdt mot hela manskligheten och
skapelsen i dess fullhet. Har lamnas ingen och inget utanfor: »Lat ingen
stanna utanfor, men gor oss till en kropp, ett brod, en langtan genom varje
dag, en bon: kom Herre Jesus snart!» (ps 73:3)

Det personliga gudsmotet och den individuella avgorelsen hills samman
med dppenheten for den grianslosa gemenskapen och samhorigheten: »Ett
enda brod och en enda minsklighet.» Vickelsetraditionen kan sigas lyfta
fram det personligt subjektiva och individuella i gudsmotet. Kyrkan kan
sdgas star for det objektiva och kollektiva i en kristen livsform. Bada ter
sig i AF:s psalmer som lika nédvindiga och integrerade i en helhet. — Per-
sonligen anar jag ocksd mystika erfarenheter av alltings enhet i Gud, dar
motsédttningarna upphivs i en unio mystica.

Det ar enligt AF:s psalmer ofrankomligt att den personliga avgorelsen
och det sakramentala livet i kyrkan i en integrerad helhet har att ta sig
uttryck i en beredskap att folja Jesus Kristus till »de nedersta» och dela
hans och dessa minniskors lidanden: » Oster, vister, norr och soder korsets
armar Overskygga: alla dro vdra broder som pa jorden bo och bygga. D4 vi
broders bordor bara, med och for varandra lida, dr oss Kristus ater nira,
vandrar osedd vid vér sida» (ps 102:5).

Vi moter sdlunda 4n en gdng uttryck for hur AF i sina psalmer haller
samman och inkluderar element fran bide vickelsetradition och luthersk
kyrkofromhet. Vi kan kidnna igen drag av den nya starka betoningen av
Kyrkan som moter i lundensisk teologi under hans studietid. Med rotter i
den mellansvenska ungkyrkligheten och under inspiration fran bland andra
Nathan Soderblom lyfter bland andra teologen och kyrkomannen Gustaf
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Aulén redan i sin inflytelserika och standigt fornyade »Den allmanneliga
kristna tron» (1923 och senare upplagor) fram Kyrkan i allmdnhet och
ddarmed i forlingningen den konkreta Svenska kyrkan.

Sambhillet och kallelsen

Det moderna urbana samhillet priaglas enligt AF:s psalmer av jikt och
stress: »Genom gatans trangsel bar du sjalv ditt kors. Kom och var oss niara
mitt i stadens sorl» (ps 499:1) »Timmarna i moda, hets och rusningstid till-
hor dig — ej bara tyst och ensam tid» (499:3). Den enskilde uppfattas som
ensam och samtidigt ofri i en tillvaro utan begriplig ordning och struktur.
Det finns en instingdhet i det egna och i nuet: »Som killor utan vatten
och moln som drivs omkring 4dr de som av sin frihet blott vid sig sjalva
binds och overfor till andra sin egen fingenskap, en odslighet ur hander
som tog men aldrig gav» (ps 590:1). Vi kan kdnna igen forestillningen
om en postmodern virld utan 6vergripande och sammanhangsskapande
»stora berittelser». Genomgdaende tycks mig psalmerna mera uttrycka ett
beklagande konstaterande av en sddan faktisk verklighet 4n en dom 6ver
denna. Det finns i psalmerna mera av delaktighet i 4n av avstindstagande
fran denna urbana tillvaro. »Mitt i dagens bradska, i min arbetstid jag ditt
bord behéver och din starka frid» (ps 499:5).

Men ocksa i detta moderna urbana samhille hiander det: »]Jesus fran
Nasaret gr hir fram an som i gdngen tid» (ps 39:1). Han ger den som i tro
tar emot honom ett helt nytt liv i frihet frin instingdheten i sig sjilv och
sin egen tranga varld. Han ger delaktighet i ett liv praglat av 6ppenhet och
gemenskap, karlek och tjanst och ett perspektiv som spranger tidens och
rummets granser. Den omvinde kan gliadja sig 6ver och lovprisa sin Gud
for livet. »Hogt i stjarnehimlen kan vi dig ej finna, men i minniskovimlet
ar du bland oss, Gud» och »Dar du ar finns det ljus och mening, dar ar
varje manniska dlskad och forstddd» (ps 25:1 och 5).

AF uppfattar sig som personligen kallad till poet och psalmdiktare. Det kan
tolkas som en tillimpning av den lutherska kallelsetanken. AF finner styrka i
overtygelsen om sitt eget av Gud givna uppdrag i tjanst 4t dagens manniskor.
Med en imponerande malmedvetenhet fullfoljer han sin kallelse.

Men hur mycket av en allmin tolkning av manskligt liv utifrin en luth-
ersk kallelseldra kan vi finna i AF:s psalmer? Vi kan jamféra med vad en
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annan luthersk teolog i AF:s lundensiska studiemiljo har att siga nimligen
Gustaf Wingren i sin avhandling »Luthers lara om kallelsen» (1942). Har
framstalls hur Martin Luther tolkar allt slags manskligt arbete och slit i
familj och samhille som Skaparens sitt att uppehdlla sin skapade varld
genom minniskor oberoende av deras tro eller otro. Hir framstalls hur
manniskor fostras i och genom kallelselivet och drivs till att i tro ta emot
evangeliet. Denna allminna tolkning av kallelsen har inte nigon markerad
plats i AF:s psalmer. Det synes snarare for honom vara — pd ett for mig
tilltalande sitt — angeldget att inte gora ansprdk pa att kunna konkret
peka ut vad som ar i linje med vad Gud genom manniskor vill ha utrattat
i samhallet och vad som inte dr det. Det finns foga av glorifiering av arbete
och slit liksom foga av moraliserande samhallskritik av pekpinnekaraktir.
Det finns sdlunda inte heller tydliga uttryck for att vagen till kristen tro
skulle gd via upplevelsen av otillricklighet och skuld i just det samhalleliga
livet i kallelsen, dir lagens andra bruk enligt mycken luthersk tradition ar
i verksamhet.

Diremot dr det, som framgétt, mycket klart markerat i AF:s psalmer att
den omvinde och avgjorde i tron kallas ut i denna varlden med dess manga-
handa uppgifter och inte bort fran den —i linje med Martin Luthers program.
Den omvinde och avgjorde ar kallad att folja den lidande Kristus i sparen
och sjalv mota lidande och utsatta manniskor, bara deras bordor och ddarmed
fostras och helgas som Martin Luther beskriver det i sin kallelselara.

Vi kan litt kidnna igen bilder och stimningar fran Nils Ferlins diktning
och virld, diar AF sjilv kdnde sig hemma (se Alva Ekstroms avhandling).
Att tro ar en livshallning i aktivt handlande. Det giller for den troende att
soka upp noden och lidandet dar det finns, och dar finns ocksa Jesus Kristus.
Den troende kristne har att ta sin 6vertygelse om den gudomliga ndrvaron
bland »de nedersta» pa allvar och 6verskrida vardagslivets begransningar
till familj och yrkesliv. T det folkkyrkliga lutherska arvet och dess kallelse-
lara har ju traditionellt tyngdpunkten legat pad hemhorigheten i den kol-
lektiva gemenskapen och pa troheten i de givna forhallandena mera an pa
forpliktelsen att overskrida granserna och sjalv soka sig vidare. Det synes
mig att det i AF:s psalmer dr det gransoverskridande draget i vickelsearvet
i kombination med det moderna samhallets individualism och mojligheter
till egna livsviagar som gor sig gillande i AF:s psalmer.
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Eller ur ett annat perspektiv: pietism och modern individualism soker
bevara friheten och gransoverskridandet utan att manniskor hamnar i kaos.
Den frigjorda méanniskan behover ett rum, en struktur och ett barande sam-
manhang att vara i. I AF:s psalmer gestaltas ett samspel mellan en pietistisk
héllning och en luthersk folkkyrklighet att svara mot manniskors behov i
en brytningstid!- Sa ter sig AF, med Per Olof Nissers traffande formulering,
som »en rebell med sinne for strukturer».

Den helige Ande och evighetshoppet

Den helige Ande ar for AF i psalmerna en forandrande gudomlig kraft i
kyrkan och i den troendes liv. Den foder i manniskor Jesu Kristi sinnelag.
Genom den blir manniskor realiter helade och renade. Den fér manniskor
samman i en 6ppnande gemenskap: »O Guds Ande, du som lever i din
kyrka, dr dess liv, du som genom all var stravan skapar ndgot som forblir,
o Guds, du som foder i oss Jesu sinnelag, vi av gliddje flodar over, tackar
dig var nyfodd dag» (ps 367:2) och »O Guds Ande, du forenar oss som
frdn varann kom bort. Led oss, ge en tro som liangre dn var blick och
tanke ndr» (ps 367:3). Det tycks mig som AF i grunden talar till man-
niskor som redan kanner den helige Ande som en realitet och manar dem
att fordjupa tilliten. Evigheten dr genom den helige Ande liksom genom
Skaparen och Sonen och diarmed genom Treenigheten i dess fullhet nar-
varande i nuet liksom den fanns i begynnelsen och vid tidens slut. Sa vavs
hela historien ihop och minniskor i nuet far sin plats i ett strukturerat
och meningsfullt helt.

Detta moderna urbana samhilles motbild ar for AF uppenbarligen hans
egen landsbygdsvarld med dess enligt honom sjilvklara gemenskap mel-
lan minniskor och mellan manniskor och deras djur och natur. For den
avgjorde far emellertid ocksd det moderna urbana samhaillet en glans och
en lyster genom att forstds som ocksa det Guds skapade virld, uppfylld av
gudomlig ndrvaro. Skonheten i tillvaron i stort och smatt ter sig som en gava
at den troende manniskan, som med av den helige Ande 6ppnade 6gon far
ndden att bli varse och tacka for Guds narvaro i sin skapelse liksom med
forvdntan se fram emot en fornyad tillvaro vid horisonten. Evighetshoppet
och visionen av en varld praglad av evig sommar stirker manniskors forsta-
else av att ha ett hem i virlden i och genom Guds kirlek. Mianniskor far en
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plats i den historia, som Bibeln berittar, och blir samtida med de bibliska
gestalterna: »Inga avstdnd mer, ej fraimlingskap, och tiden genomtrangd av
Guds “idag’, med Abraham ir du och jag kamrat» (ps 396:2).

Psalmer i en brytningstid
- nagra sammanfattande reflexioner

AF:s psalmer passar for manniskor i en brytningstid. En sddan dr 6ver-
gangen fran ett dldre landsbygdssamhalle till ett modernt urbant samhalle.
En stor del av de svenska psalmbrukarna hade och har dnnu - liksom
AF sjdlv — rotter i det gamla samhaillet och kdnner inte sillan en lingtan
tillbaka till detta, samtidigt som de i nuet for det mesta lever i ett helt nytt
och annorlunda samhille och delar dess villkor utan att dnnu kidnna sig
riktigt hemma i det.

AF lyfter fram Overtygelsen om den gudomliga narvaron ocksa i dagens
moderna urbana samhille men utan att, som jag ser det, pd djupet sjilv
kdnna sig riktigt sjalvklart hemma i det. Staden och i synnerhet storstaden
som en bild av och symbol for det eviga livet och Guds rike med dess
maéngfald och rikedom pd minskliga méten och fruktbara olika livsformer
i samspel ligger inte nira till hands i AF:s psalmer.

Det finns i vér tid en stark svensk naturkinsla och ett romantiserande av
den nordiska sommaren som en héjdpunkt och som foremal for langtan och
drommar. Denna nordiska natur- och sommarkinsla knyter AF:s psalmer
tydligt an till bAde som symbol for en andlig verklighet i nuet och for en
livsform att dromma om att uppleva i det kommande Guds rike.

AF:s psalmer passar ocksd manniskor i brytningen mellan en kollek-
tivistisk folkkyrklig hdllning och en vickelsens och den moderna urbana
tidens individualiserande inriktning med betoning av den enskildes person-
liga avgorelse och livsval. Vad AF i sina psalmer gor ar att i en personligt
utformad teologisk helhet hdlla samman individualismen med tryggheten
och barkraften i en kollektiv struktur.

Ien s.k. postmodern tid, med tonvikt pd individuella stravanden och med
en frdnvaro av gemensamma livstolkningar, manar AF i sina psalmer till
personlig avgorelse och formedlar »den stora kristna berittelsen». Man-
niskor far ett sammanhang att finna vila och ro i men ocksa trygghet att i
frihet ga utover de konventionella granserna dit Jesus Kristus kallar. Men
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utan den personliga avgorelsen ter sig dven for AF sjalv uppenbarligen situa-
tionen for midnniskan i dagens varld som precis sa i sig tomd pd mening som
det idag ofta hdvdas. Det ter sig diarfor upplysande att tolka AF:s psalmer
som hemmahorande i en brytningstid med postmoderna fortecken. I sina
psalmer ror sig AF inom en bred tradition med reformatoriska fortecken.
I denna moter vi bade luthersk folkkyrklighet och vickelse med pietistiska
fortecken och en understrom av erfarenheter av alltings enhet i Gud — unio
mystica — och drommar om »ett odndligt hem» (ps 289) och »en sommar
som aldrig tar slut» (ps 311:2).

Summary

This essay describes Anders Frostenson’s theological position as it is expres-
sed in the hymns he has written which are included in the 1986 edition of
the Church of Sweden Hymnal. The hymns are interpreted in this essay as
an entity and few biographical or historical elements are discussed.

Anders Frostenson (AF) is rooted in the Lutheran Church tradition.
During his academic studies in Lund during the 1930’s he met such rep-
resentatives of this tradition as Gustaf Aulén, Anders Nygren and Gustaf
Wingren. This essay presents and discusses the similarities and differences
in thinking between AF and these other theologians.

The hymns express an attitude of inclusiveness. Tradition and patterns
of thinking which are often contrasted with one another are instead inte-
grated in AF’s hymns, enabling people of different backgrounds to relate
to the hymns, especially in their juxtaposition of older, traditional times
with modern society.

AF’s hymns connect ideas of faith and free will with an enhanced vision
of this world as the meeting place for God, as is often expressed in popular
(»folk») Lutheran church spirit. His hymns seem at times to be personal
statements by a very strong-minded person. At the same time there is em-
phasis on the Church as an institution and the liberal Swedish Lutheran
Church in particular.

Communion as an open and inclusively unbounded fellowship is praised
in many hymns. Baptism is, on the other hand, only mentioned in passing.
This essay implies that the hymns also include underlying mystical experi-
ences of oneness with God — unio mystica. AF is supportive of modern,
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urban society, yet he also expresses a sense of being an outsider —a common
feeling in our times.

AF’s hymns are suited to people living in a time of transition as they
identify the divine presence in our modern lives, yet his use of traditional
symbols offer spiritual sustenance from the world of one’s childhood.

The hymns express a strong feeling for nature and the Nordic summer
— both as an earthly reality and symbolic of a spiritual world. AF’s hymns
are also suited to our post-modern times because they combine the aspect
of free will with feelings of security provided by a structured community
in the form of the Church. The »great Biblical story» is again and again
recounted in the hymns. This provides an individual with a meaningful
context; an »eternal home» and »a summer that never ends».
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Andlig frihet versus katekestvang
Vad dr »lutherskt»?

RAGNAR HOLTE

Upptakt: trons faste i »hjartat»

»Jag maste fa fraga: Stod det mig i katekesen nir jag gick och laste?» Pristen
ser forvdnad pa mannen som uppsokt honom i sakristian efter gudstjansten
och med forvintansfull iver stallt den markliga frdgan. Prasten anar vad fra-
gan syftar pd men ber 4ndd mannen fortydliga sig, och denne fortsitter: »Jo
pastorn, nar vi gick och laste fick vi ju lara oss Luthers forklaringar till trons
artiklar utantill, och jag kunde dra min lixa som ett rinnande vatten, men nu
kan jag inte komma ihdg: stod det verkligen mig ... i sa fall har det gdtt mig
alldeles forbi ...» Mannen visar fram forklaringen till andra artikeln som den

star i hans uppslagna psalmbok (men med kursivering inford har)':

Jag tror att Jesus Kristus, sann Gud, fodd av Fadern i evighet, och tillika
sann manniska, fodd av jungfrun Maria, ar min Herre,

vilken forlossat, forvarvat och vunnit mig, fortappade och fordomda
manniska, ifrdn alla synder, ifr&n doden och djavulens vald,

icke med guld eller silver, utan med sitt heliga och dyra blod och med sitt
oskyldiga lidande och dod;

pa det jag skall vara hans egen, bliva och leva under honom i hans rike
och tjana honom i evig rattfardighet, oskuld och salighet,
sdsom han ar uppstanden ifrdn doden, lever och regerar i evighet.

(Anm. Jag citerar Lilla katekesen enligt officiellt antagen oversittning
frdn 1930. I Den svenska psalmboken 1986 har man gjort ett forsok
att modernisera den svenska texten, men med inkonsekvent och

1 En fullstindig svensk 6versittning av Luthers lilla katekes finns i Svenska kyr-
kans bekdnnelseskrifter, utg. D. Helander, Stockholm1944, s. 3 59 ff. Katekesens
fem huvudstycken aterges dir i en 6versittning officiellt antagen 1930. Ovriga
partier har ny6versatts av S. von Engestrom, bl.a. en bikthandledning som fanns
med i svenska katekesutgdvor till 1811, och den for var framstillning betydelse-
fulla »hustavlan» i dess ursprungliga form: i Sverige utvidgades den senare men
togs helt bort i Den svenska psalmboken 1937. En modern utgdva av Svenska
Kyrkans bekdnnelseskrifter dr under arbete.
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delvis sprakligt oskont resultat. I forklaringen till andra artikeln har
man t.ex. behéllit det dlderdomliga ordet »forlossat» vilket i linje med
nu gillande bibeloversittning bor ersattas med ordet »befriat».)

Under det foljande samtalet framkommer att mannen, till stor del genom
eget forvallande, befinner sig i en mycket tilltrasslad livssituation. Han har
kant sig deprimerad, handlingsférlamad och skuldtyngd. Han har litet pa
mafi tagit fram sin psalmbok, letat efter sddant han kinde igen fran sin
konfirmationstid och hamnat pd Trons artiklar med Luthers forklaringar.
S4 har han fatt upp 6gonen for det lilla ordet mig, som forvisso funnits med
i hans utantillaxa for ett antal r sedan men da glidit forbi utan att nirmare
uppmiarksammas. Nu har upptickten av detta mig blivit till en helt omska-
kande upplevelse och fyllt honom med en jublande frihetskansla. S& har han
fatt en stark motivation att forsoka reda upp sin tilltrasslade livssituation,
framst att soka reparera skadade relationer till narstiende medmanniskor.
Det var detta han egentligen behovde tala med pristen om.

Ovanstaende episod horde jag berittas av en foreldsare jag en géng lyss-
nade pa under min studietid i Uppsala, och den forsiakrades vara himtad ur
det verkliga livet. Forelasaren var Axel B. Svensson, grundare av sillskapet
»Bibeltrogna vianner» och utgivare av manadsbladet »Nya Viktaren», som
teologie studerande brukade erhélla gratis i brevlidan. Trots att de flesta
av oss omoijligt kunde acceptera Svenssons strangt bokstavstrogna bibel-
tolkningar kunde vi roas av att ldsa hans ironiskt tillspetsade omdomen
om aktuella exempel pad en urvattnad kristendom. Sddant avholl han sig
dock ifrdn i den hir foreldsningen, dar han (inbjuden av ndgon kristen stu-
dentforening) pa ett karismatiskt fingslande sitt utlade andra trosartikeln.
Min respekt for den c:a 70-drige mannen vixte, och jag har fortfarande ett
levande minne av hans framtradande.

Den skildrade episoden skulle ha kunnat anvandas som utgangspunkt
for en saftig kritik av den utantillasningens pedagogik som i vart land linge
tillimpades i husforhorens, konfirmationslasningens och dven i den vanliga
skolans sammanhang: sa virdelost med rabblande utantill av inldrda texter
vilkas innebord man inte fattat mycket av! Den rabblande gossen hade i det
har fallet inte ens markt att det han laste upp handlade om honom sjilv: att
Kristi befrielsegdrning syftade till att befria just honom! Det var dock inte den
tillimpning som foreldsaren gjorde av episoden. Tviartom framholl Svensson
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som en styrka att man redan i barndomen fick en grundlaggande kristen-
domsundervisning, dven att fa ldra sig viktiga sanningar utantill. D4 hade
man nagot att vdanda tillbaka till om man senare i livet kom i sjdlandd. Det
var mot slutet av 1940-talet som jag horde denna foreldsning, och den man
som foreldsaren berdttade om hade gétt i skolan fore 1919 ars skolreform.
Det innebiar att Luthers lilla katekes hade varit sjalvklar grundbok bade i
konfirmationsundervisningen och i folkskolans kristendomsundervisning.

Den hir episoden rann mig i sinnet nar jag satt och funderade over
fragan: Vad ir egentligen »lutherskt»? Savitt jag forstar var ndgot av det
allramest utmarkande for Luther sjdlv betoningen av att kristen tro inte
bara giller intellektet — det kan inte bli tal om ndgon verklig tro om den
inte har sitt fiaste ocksa i kanslolivet. Tron dr en »hjirtats» sak, och for
Luther dr »hjartat» personlighetscentrum, site for bade tankar och kanslor
vilka intimt hor ihop.” Darmed ir trosrelationen rent personlig, en relation
mellan »mig» och Gud. Att lira sig trons artiklar bara som ett objektivt
foremal for tanken leder ingenstans religiost sett, de maste bejakas av hela
»hjdrtat» som ndgot som giller just »mig». Det dr detta som Luther med
genial enkelhet uttrycker i sin forklaring till andra trosartikeln, och nar
mannen i var inledningsepisod upptiacker och med hela sin varelse tar till
sig detta »mig» blir han ett belysande exempel pd ett karakteristiskt »luth-
erskt» sitt att reagera.

Sa hade Luther sjilv reagerat i sitt beromda reformatoriska genombrott
ndgon tid fore 1517. Han hade levt ett intensivt klosterliv, hiangivet deltagit
i alla fromhetsévningar som anvisades, men kunde 4nd4 inte uppfatta sig
sjdlv som ett vardigt foremal for Guds karlek. Ju mer han anstrangde sig,
dess storre blev frustrationen. Trots en forstdende biktfader misstrostade
han alltmer om att ndgonsin kunna uppnd den rattfardighet som kriavdes
for att vinna en nddig Gud. Men for bibelforskaren Luther 1dg l6sningen
redo nir han nirmare studerade Paulus” brev till romarna. Han fann att
han, missledd av samtida teologi och fromhetspraxis, dittills alldeles hade
missforstatt inneborden av orden rattfardighet, ndd och tro. Rattfardighet
som egenskap hos Gud ir inte frimst en domande utan en frilsande ratt-
fardighet. Gud visar sin nid mot minniskan inte som bel6ning for en av

2 Birgit Stolt, Luther sjilv, Skellefted 2004, kap. IV, och hennes artikel i denna
volym.
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henne presterad rattfardighet utan genom att forklara henne rattfardig for
Kristi skull nir hon i tro tar emot honom som sin Frilsare.’

Luthers lilla katekes utgor den roda tradden i den hir artikeln. I Sverige
kom den att dominera kristendomsundervisningen inom bade kyrka och
skolaic:a 3504ar. Fo. inte bara detta amne: den fyllde linge dven rollen som
larobok i innanlidsning! Mot bakgrund av Luthers reformatoriska teologi
och praxis ger jag forst en oversikt 6ver katekesens trosinnehall. Som vi re-
dan sett innehéller den ett frihetsbudskap, men anviand som liromedel inom
en auktoritdr skola kommer ovillkorligen ett tvingsmoment in i bilden. I
Sverige kom katekesen att forses med en luthersk-ortodox 6verbyggnad och
en utokad »hustavla» som starkt understrok lydnaden mot 6verheten. Trots
viaxande opposition mot katekesen under 18co-talet blev den forst 1919
avskaffad som liarobok i skolan. Inom Svenska kyrkan vaxte onskemaél
fram om en mer elevcentrerad undervisning vilket ledde till att katekesen
alltmer kom att ersittas av nya laromedel. Jag viljer att se ndrmare pa tva
sddana framstillningar och fragar sarskilt om ndgot karakteristiskt »luth-
erskt» dr skonjbart bakom nya pedagogiska grepp. Lite vid sidan om min
huvudlinje stéller jag en liknande fraga rérande Svenska kyrkans hogmassa:
finns dar ndgra influenser fran Luthers bdda massordningar? Darefter kort
sammanfattning och utblick.

Luthers reformation:
kristen frihet versus social bundenhet

Genom sin »reformatoriska upptiackt» av rattfardiggorelse av ndd genom
tro fylls Luther av en enorm frihetskinsla, och som ung reformator framtra-
der han framst som frihetsforkunnare. Den huvudskrift i vilken han positivt
framfor sitt reformatoriska budskap utges 1520 dels pd latin (adresserad
till paven) med titeln De libertate Christiana (»Om den kristna friheten»),

3 Det finns en ymnig litteratur om a) Luthers reformatoriska genombrott, b)
hans teologi i allminhet. Till a) har Uppsalaforskaren A. Gyllenkrok limnat ett
betydelsefullt bidrag med arbetet Rechtfertigung und Heiligung in der friihen
evangelischen Theologie Martin Luthers, UUA 1952:2, ssk. kap. IB. Till b) utgér
P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, 2. Aufl., Giitersloh 1963, alltfort en
respekterad klassiker. A. betonar s. 195 ff. den oupplésliga enheten mellan for-
soning och rattfirdiggorelse hos Luther och att den fétt ett koncentrerat uttryck
just i forklaringen till andra artikeln.

RAGNAR HOLTE 203



dels i en ganska fri och mer folklig dtergivning pa tyska med titeln Von der
Freibeit eines Christenmenschen (»Om en kristen minniskas frihet»). De
svenska Oversittningar som finns géller i allmidnhet den latinska texten,
men sjilva titeln har man genomgaende hiamtat fran den tyska versionen.*
I hur hog grad Luther menar sig ha lyft fram en frihet som i den medeltida
kyrkan varit undantriangd framgar av att hans polemiska huvudskrift fran
samma 4r titulerats »Om kyrkans babyloniska fangenskap».’

»En kristen dr den friaste herre 6ver allting och ingen underdanig.»
Sa lyder den stolta huvudtes Luther har formulerat i sin frihetstraktat.
(Vi far overse med den tidsenligt manliga terminologin: friheten galler
givetvis bdde kvinnor och min.) Tesen méste ha klingat uppseendevick-
ande revolutionirt i 1 500-talets tysk-romerska kejsarrike med dess strikt
patriarkala uppbyggnad, med en kejsare i toppen for en union av relativt
sjdlvstandiga furstendomen regerade av nira nog envildiga furstar. Det
fanns ocksd de som gjorde en politiskt revolutionir tolkning av Luthers
frihetsbudskap. Dit horde Thomas Miintzer, som kom att spela en ledande
roll i 1525 drs omfattande tyska bondeuppror, dar bonderna med vapen i
hand bekdmpade fortryck och sokte tvinga fram rittvisereformer. Luther
blev chockad: inte var det sd har han hade tankt! Visst fann han de flesta
av bondernas krav berittigade, men vipnade uppror kunde han inte tinka
sig att understodja: 6verheten var ju insatt av Gud (Rom. 13) dven om den
inte alltid fungerade som en god overhet. I ett for framtiden 6desdigert
stallningstagande understodde Luther i stillet 6verhetens beslut att med
vapenmakt sl ner upproret.

Ar det alltsa »bara» en inre, andlig frihet Luther talar om i sin frihets-
traktat? Andlig frihet, samvetsfrihet dr forvisso inte nagra ringa ting att
forsvara, och nog har det krivt stort moraliskt mod att std upp for dem i
en tid d4 en sddan formatenhet kunde leda till bannlysning fran den andliga

4 M. Luther, Om en kristen mdinniskas fribet, svensk 6versittning fran latinet
av G. Norrman 1916, av J. Svennung 1929, ny utgava sprakligt oversedd av G.
& C.-H. Martling 1994. Svensk oversittning fran tyskan av G. Hillerdal 1964.
H:s 6versittning har av B. Stolt visats vara otillforlitlig: Svensk Pastoraltidskrift
1964:6 (jfr not 7 nedan). Stolt sjilv har gjort en ingdende jimférande analys av
Luthers bada versioner i Studien zu Luthers Freibeitstraktat, Stockholm1969.

5 M. Luther, Om kyrkans babyloniska fingenskap. Svensk oversittning av Y.
Brilioth 1928.
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och fredloshet fran den varldsliga 6verheten. Faktiskt drabbades ju Luther
av bada dessa for samtiden oerhorda straff, och hade han inte haft flera
maiktiga landsfurstar som beskyddare hade med all sakerhet dodenien eller
annan form gjort ett snabbt slut pd hans paborjade reformationsgirning.

Samvetsfriheten ar forvisso viktig for Luther. »Har star jag och kan
inte annat [...] Det ar inte radligt att handla mot sitt samvete» sigs han ha
yttrat under rannsakningen infor kejsaren vid riksdagen i Worms 1521.
Men sjdlva kdrnan i Luthers frihetsbudskap galler dock ndgot mer speciellt:
gudsforhéllandet. Hans omvilvande upptackt gallde trons vag att nd fram
till en nddig Gud genom att forlita sig pa Kristi befrielsegdrning. Manniskan
ser han som stindigt hotad att hamna i onda destruktiva krafters vild, och
hennes ldge enbart férvirras om hon tror sig med egna anstriangningar och
fromhetsovningar kunna gora sig fortjant av Guds bevagenhet.

Det har framhallits att Luthers syn pd Kristi forsoningsgarning markant
skiljer sig fran den i samtiden vanliga, som frimst byggde pd Anselm av
Canterbury. Enligt den kinner Gud sig forordttad av manniskans synd
och kriver gottgorelse av henne, men eftersom manniskan ar oférmogen
till detta frambar Kristus genom sitt forsoningsoffer gottgorelse till Gud a
hennes vignar. For Luther sker Kristi befrielsegarning visserligen i lydnad
mot Gud, men poidngen ar inte att blidka Gud utan att befria manniskan
fran tillvarons destruktiva makter: »ifrdn alla synder, ifrdn doden och dji-
vulens vald», som det heter i katekestexten vi inledningsvis citerade. Kristi
forsoningsgirning ses som en kamp mot och seger dver ondskans makter.
Detta har ibland kallats den »klassiska» forsoningstanken (eftersom den
har fornkyrkliga férebilder) till skillnad fran den medeltida »latinska».’

I den »lirda» versionen av frihetstraktaten anviander Luther just frimst
kamp- och segermotivet for att forklara hur den kristna friheten kommit
till som en frukt av Kristi befrielsegarning, men i den »folkliga» versionen
dominerar i stillet en helt annan bild, en dar Kristi relation till den troende

6 Termerna lanserades av G. Aulén i hans internationellt mycket uppmérksam-
made arbete Den kristna forsoningstanken, Stockholm 1930 (engelska 6versitt-
ningens titel: Christus Victor). Althaus (not 3 a.a.) invinder s. 191 ff. mot Aulén
att Kristus enligt Luther befriar minniskan ocksa fran Guds vrede och lagens
dom. Detta ar riktigt, men Althaus forbiser i sin kritik den avgorande punkten:
begreppet gottgorelse (satisfactio) som Anselm himtat frin det sedermera av
Luther hért kritiserade medeltida botinstitutet.
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manniskan liknas vid en brudgums relation till sin brud. Luther beskriver
syndaforldtelsen som ett brollop: sjalen/bruden och brudgummen/Kristus
byter brollopsgavor s att sjilens synd byts mot brudgummens rattfardig-
het varpa foljer en jublande brollopsmaéltid och fest. Det dr framst detta
textstille som gett upphov till talesdttet »det saliga bytet», anvant bl.a. i
Frostensons nattvardspsalm Sv. ps. 73 (1986). Luthers uttryck ar der frob-
liche Wechsel, alltsa »det glidjefyllda bytet».” Luther slosar frikostigt med
kanslouttrycken nar han har utligger rattfardiggorelsen som ett skeende
inom manniskan (i »hjirtat») genom den med henne intimt forenade Kris-
tus. Den foljande lutherska ortodoxin ville inte veta av sdidant kianslopjunk;
man beskrev i stillet rattfardiggorelsen som en akt som skedde helt utanfor
manniskan, nimligen i himmelen infér Guds domstol (forum), dirav talet
om rattfardiggorelsen som en »forensisk» akt.

Vi maste friga oss: dr den kristna friheten enligt Luther en helt och haillet
inre, andlig frihet, har den inga sociala och politiska konsekvenser? Forst
maste vi dd notera att den stolta tesen om en kristen som herre over allting
vid sin sida har ocksa en haremot paradoxalt kontrasterande tes som talar
om en kristen som allas tjanare. Ocksa den tesen ar revolutionidr pd det
sattet att aven furstar och andra virldens herrar om de har en levande tro
forutsitts vara villiga att vara allas tjdnare. De bdda teserna dterspeglar
utsagan i Fil. 2:5-11 att Kristus fastin han »agde Guds gestalt [...] antog
en tjanares gestalt nar han blev som en av oss» men efter sin offerdod och
uppstandelse upphojdes till herre dver allting. Sdsom befriad av och forenad
med Kristus har den troende kristne del i hans status bide som herre och
tjanare, det senare egentligen inte som ndgon tung borda. S3 linge man-
niskan ar i de onda makternas vald ar hon inkrokt i sig sjalv och mer eller
mindre likgiltig for medmanniskornas behov. I och med att karleken till
Gud och Kristus viacks oppnas ocksa blicken for medminniskornas behov,
och en ny villighet uppstar att hjilpa och bistd dem. Gudskarlek och nis-
tankérlek hor ihop. Mianniskan rattfardiggors genom tro utan girningar,
men en levande tro bar alltid frukt i goda garningar.

Revolutionirt och 4nd4 inte: allas jimstilldhet i kombinerad herre- och

7 Lutherforskaren G. Hillerdal (jfr not 4) tycks 6verhuvud inte ha uppfattat att
texten handlar om det berémda »saliga bytet». Han ger den helt obegripliga
Oversittningen »glddjebringande vixling»!!
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tjanarroll har sin plats i »det andliga regementet» dar det »allmanna pras-
tadomet» rdder, men det upphiver inte de patriarkala ordningar som rader
i »det varldsliga regementet». P4 uppseendevickande sitt utvidgar Luther i
sin forklaring till fjiarde budet om att hedra sin fader och sin moder budets
rackvidd till att inkludera dven »herrar»:

Vi skola frukta och ilska Gud,

sa att vi icke forakta eller fortorna vira forildrar och herrar,

utan hélla dem i vordnad, tjana dem, lyda dem, dlska dem och hava dem
for ogonen.

Som bihang till katekesen har dessutom medtagits en »Hustavla med nigra
bibelsprak for alla heliga ordningar och stind, genom vilka ord de skola
formanas att sd akta pd sitt ambete och sin syssla genom ett sarskilt for dem
avsett bibelsprak.» Bibelorden, samlade fran formaningar i de apostoliska
breven, aterspeglar tydligt det gamla stindssamhallet med dess patriarkalt
strukturerade dtskillnad mellan 6verhet och undersdtar, ikta mian och
hustrur, husbonder/matmodrar och drangar/pigor. Det ska redan har fram-
héllas att hustavlan har visentligt utokats i svenska katekesutgdvor. Men
spanningen mellan den andliga »demokratin» och den virldsliga 6ver- och
underordningsstrukturen dr oavsett detta pafallande i Luthers tinkande.
Det ar vl foga forvanande att han i synen pa stat och samhalle ar barn
av sin tid. Men egentligen forminskas val inte dirigenom betydelsen av de
revolutionara tendenser som praglar hans syn pa det andliga livets struktur.
Upproret mot padvemakten och den samtida kyrkans manga foreskrifter for
fromhetslivet var ett oerhort steg att ta i det andliga lige som radde, och
aven om Luther forskricktes over de radikala politiska konsekvenser som
Miintzer drog har han sitt ett fro till demokratisering, om dan med verkan
pa mycket lang sikt.

Lilla katekesens folkuppfostrande roll

Martin Luther predikade ofta och girna, och manga av hans predikningar
blev utgivna i tryck. Men Luthers mycket spridda predikopostillor bygger
inte pa originalmanuskript av hans egen hand utan p& minnesanteckningar
gjorda av larjungar som dhorde dem. Det finns egentligen bara ett enda exem-
pel pd en predikan som bygger pa ett eget noga genomarbetat manus och som
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han sjalv uttryckligen lyft fram som monsterpredikan. D4 kan man forsta att
amnet for denna predikan varit av stor vikt for honom. Den ar rubricerad
Predigt, daf8 man Kinder zu Schulen halten solle (15 30).8 Det giller alltsd
en till allmanheten riktad »Predikan om att man skall skicka sina barn till
skolan». Luther sig sjalv till att denna predikan spreds bland pristerna och
manade till att predikningar 6ver amnet skulle héllas ofta 6ver hela landet.
1529 hade han bl.a. for skolans bruk utgivit sina bada katekeser.

»Andlig frihet versus katekestvang» har jag satt som rubrik pd min artikel.
Reformatorisk forkunnelse av kristen frihet var en huvudangeldgenhet for
Luther, men hela folkets kristna fostran en annan lika viktig. I medeltidens
kristna enhetskultur var det sjilvklart kyrkan som hade huvudansvaret for
folkets kristna fostran men ocksa for folkbildningen 6ver huvud. Detta var
uppgifter som reformatorerna tog 6ver med kraftigt 6kad intensitet. Nagot
helt nytt var att man genom Luther hade fitt hela Bibeln i tysk sprakdrakt.
Eftersom Luther hade funnit att vagen till fralsning och andlig frihet gick
genom direkt kontakt med bibelordet blev det en grundlaggande pedagogisk
uppgift att lara alla manniskor ldsa (naturligtvis ocksé for behov utéver de
rent religiosa). Ett reformerat skol- och utbildningsviasende byggdes upp fran
elementarstadiet anda till akademisk niva (i braschen for detta gick Luthers
medarbetare Philipp Melanchthon), och ett viktigt delmal var att alla barn
skulle fa del av den elementira utbildningen. S& smaningom skulle det forstas
bli lagstadgad allmin skolplikt, men an sa lange fick det stanna vid entrigna
vidjanden till fordldrarna att skicka barnen till skolan. Luther drev pa med
bdde morot och piska, framholl skolutbildningens vilsignelser men hotade
ocksd med gudomlig vrede over fordldrar som undandrog sina barn denna
mojlighet.

Vid den har tiden hade Luther for 6vrigt blivit ritt desillusionerad i fraga
om effekten av sin frihetsforkunnelse. Han hade nog forestillt sig att nar
han menade sig ha undanr6jt de hinder med vilka den medeltida kyrkan
blockerat vigen till gudomlig nad och andlig frihet sa skulle manniskorna
rusa till och ivrigt ta till sig den nyvunna friheten. I stillet fann han att
manga var troga att ta till sig evangelieforkunnelsen och att dtskilliga blev

8 Denna Luther-predikan har ingdende analyserats av B. Stolt i studien » Wort-
kampf», ingdende i Friibneubochdeutsche Studien zur rhetorischen Praxis,
Frankfurt am Main 1974.
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fortornade nar invanda religiosa sedvanjor togs ifran dem. Dessutom fanns
det en del som tog till sig evangeliet med munnens bekinnelse men missbru-
kade sin nyvunna frihet till ett 16ssldppt leverne. Luther borjade mer och
mer betona den gudomliga lagens betydelse som tuktomastare till Kristus.
Pivekyrkans manniskogjorda bud och stadgar skulle ingen behéva plagas
av, men det var nodvindigt att Guds lag forkunnades for manniskorna.
Forst ndr dessa genom lagens upplysning blev medvetna om sin synd och
oformaga att uppfylla lagen var de mogna att ta emot syndaforlitelsens
frihetsbudskap. Ett kidnnetecken pad en god predikan ldg i predikantens
formdga att i sin forkunnelse ratt fordela lag och evangelium.

Luthers lilla katekes blev det pedagogiska huvudinstrumentet for kristen
fostran i de lutherska forsamlingarna. Stora katekesen var narmast tankt
som en lararhandledning till den lilla. Indelningen i fem huvudstycken var
inte ndgon uppfinning av Luther utan dvertagen fran medeltidskyrkan. Det
fanns dock varierande praxis betriffande ordningsfoljden dem emellan.
Luthers 6vertygelse att manniskan for att kunna ta till sig evangeliet forst
genom lagen madste upplysas om sin oforméga att garningsviagen vinna
Guds ndd ledde helt naturligt till att Guds lag i form av » Tio Guds bud» pla-
cerades som forsta huvudstycke, foljt av » Trons artiklar» som andra. Man
kan forvéna sig over att Luther i forsta huvudstycket inte uttryckligen cite-
rar det dubbla karleksbudet om kirlek till Gud och till medmanniskorna.
(I 1878 ars svenska katekesutveckling anfors det som »huvudsumman av
lagens bud»).” I stillet markerar han i sina forklaringar det forsta budets
grundliggande karaktir. Forsta budet (»Du skall inga andra gudar hava
jamte mig») forklaras sd har:

Vi skola frukta och ilska Gud o6ver allting
och satta all tro och lit till honom.

Alla de foljande budens forklaringar inleds sedan sa:
Vi skola frukta och ilska Gud, s§ att ...
De tio buden forekommer pa tva stillen i Gamla testamentet, 2 Mos. 20

och 5 Mos. 5. Som de dterges i traditionella katekeser ar de utplockade ur
ett storre textsammanhang. Dar stir ingenstans att det ar just 1o bud, och

9 D:r Martin Luthers Lilla Katekes med kort utvckling. Av Konungen gillad och
stadfist 1878; ny uppl. Stockholm 1961, s. 28.
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med den indelning som tillimpas av katoliker och lutheraner uppstér en
konstig klyvning av det sista budet (att inte hysa begirelse till ndgot som
tillhor var nasta) i tvd. D4 har forbudet mot att gora sig bildstoder som man
tillber betraktats som en precisering av forsta budet (alltsd som avseende
»andra gudar») och darfor utlimnats. I judisk liksom i kristen reformert
tradition tolkas bildférbudet diremot som ett generellt forbud mot bruket
av bilder i den religiosa kulten och riknas som ett fristdende bud.
Kontexten for budgivningen ar i bdda texterna det forbund som genom
Mose sluts mellan Israels Gud Jahve och Israels folk. Buden ar alltsa direkt
riktade till Israel och inleds med foljande motivering: »Jag ar Herren, din
Gud, som forde dig ut ur Egypten, ut ur slavldgret.» Denna ingress foljs
omedelbart av det vi kallar forsta budet, sedan (med en del mellanliggande
text) av Ovriga nio. Men darefter foljer en kolossalt omfattande samling
detaljerade bud och foreskrifter av sdvil moraliskt som ceremoniellt slag.
I sina »larda» skrifter ger Luther entydigt uttryck at uppfattningen (6ver-
tagen fran tongivande medeltida teologer) att den gammaltestamentliga
laggivningen saknar direkt relevans for den kristna kyrkan. I ett ofta cite-
rat uttalande har han t.o.m. omnidmnt den som der Jiiden Sachsenspiegel,
alltsd som judarnas motsvarighet till den lagstiftning som gallde inom den
tyska delstaten Sachsen.” De 10 buden tilldelas emellertid en sirstillning
som utgorande en god sammanfattning av »den naturliga lagen», d.v.s. den
allmingiltiga moraliska insikt som i princip dr nedlagd i varje manniskas
fornuft och samvete, lat vara att denna insikt féordunklats genom syndens
vana. Mot denna bakgrund forefaller det lite vil magstarkt av Luther, och
egentligen mot hans battre vetande, att skramma olart folk, inklusive barn,
med foljande avslutande bibelord, dessutom ryckt ur sitt sammanhang:

Jag, Herren din Gud, ir en nitidlskande Gud,

som hemsoker fidernas missgarning pa barn och efterkommande i tredje
och fjirde led, nar man hatar mig,

men som gor ndd med tusenden, nar man dlskar mig och haller mina bud.

I texten, som enbart dr riktad till Israel, hor det citerade ordet ihop med
forbudet mot dyrkan av avgudabilder, men for Luther far det ge svar pa
den generella frigan: » Vad sidger nu Gud om alla dessa bud?» I Bibel 2000

10 Althaus, ovan not 3 a.a., s. 86 (med referenser) och ff.
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Oversitter man t.o.m. »svartsjuk Gud». Citatet ger en gudsbild som star
i stark motsittning till den vi moter i Jesu forkunnelse, dir det £.6. finns
ett direkt avstandstagande till tanken pa gudomliga straff vidareforda till
barn och barnbarn (jfr Joh 9:1-3). Vad betriffar den gamla tesen om de 10
buden (med ett grekiskt ldneord »dekalogen») som en god sammanfattning
av en »naturlig» allmangiltig lag kan man ocksa hysa vissa dubier, alldeles
fransett att rent religiosa plikter dr baserade pa tro snarare dn kunskap.
De sju moraliska budorden innehdller flera viktiga ting, sdsom forbud mot
drap, dktenskaplig otrohet, stold och fortal, men samtliga dr till karaktiren
utpraglat privatmoraliska; de gammaltestamentliga profeternas energiska
forkunnelse av social rittvisa har inte hunnit f& ndgot genomslag i denna
alderdomliga text. Dessutom forefaller dekalogen riktad till man, sa i varje
fall forbudet mot att hysa begarelse till sin nastas hustru: kvinnan forbjuds
inte uttryckligen att hysa begirelse till sin ndstas man, 4ndd var det hon som
domdes till att stenas nar dktenskapsbrott uppdagades. Det direkta forbu-
det mot aktenskapsbrott har i och for sig ingen konsbunden formulering,
men hir dr det Luther som gor det till ett bud for man genom utliaggningen
att var och en skall dlska och dra sin dkta maka (ndgon motsvarande for-
pliktelse for kvinnorna namns inte). — Om att Luther smusslat in ordet
»herrar» i fjirde budets forklaring har ovan talats.

Lilla katekesen som frihetsdokument

Min slutsats blir att det mdste resas starka betankligheter mot att anvinda
katekesens forsta huvudstycke som pedagogiskt verktyg nir det giller att i
vér tid undervisa om Guds vilja. Med andra huvudstycket, Trons artiklar,
forhaller det sig enligt min mening helt annorlunda. Luthers forklaringar
ger hdr koncentrerat och vidlformulerat uttryck at det mest karakteristiskt
och vardefullt »lutherska» i hans reformatoriska budskap. Det personligt
tillimpande »mig» som gor tron till en »hjirtats» sak ar hir genomgéende.
Hade Luthers efterfoljare forstatt och tagit till sig hans existentiella forsta-
else av skapelsetron hade de aldrig behovt bli invecklade i fruktlosa strider
kring Bibelns skapelseberittelse contra Darwins utvecklingslira. Guds ska-
pelse ar for Luther inte frimst ett skeende i tidernas begynnelse utan nagot
som vi lever i nu, ndgot som berér och omsluter »mig» personligen:
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Jag tror att Gud har skapat mig och alla varelser,

givit mig kropp och sjil, 6gon, 6ron och alla lemmar, fornuft och alla
sinnen och att han haller det vid makt;

dartill forsorjer mig rikligen och dagligen med klader och foda, hus och
hem och med allt det jag till livets uppehalle behover,

samt beskdrmar och bevarar mig for skada, farlighet och allt ont;

och detta allt av sin blotta ndd och faderliga godhet utan all min
forskyllan och virdighet;

for vilket allt jag dr pliktig att tacka och lova, lyda och tjina honom.

Forklaringen till andra trosartikeln — som jag citerade redan i borjan — far
nog betraktas som hela katekesens sjalva centrum och hjartpunkt. Det ar ju
tron pa Kristi befrielsegarning som ger sjalva nyckeln till rattfardiggorelsen
och den 6ppnade tillgdngen till den andliga friheten. Efter att i forsta huvud-
stycket ha genom lagen upplysts om sin oférmaga att med egna garningar
vinna Guds nad tianks individen nu ha blivit mogen att soka och ta emot
denna befrielse. Hur ndden och den kristna friheten formedlas till individen
genom evangelium och i kyrkans gemenskap tydliggors sedan ndrmare i
forklaringen till tredje trosartikeln:

Jag tror att jag icke av mitt eget fornuft eller kraft kan tro pa Jesus
Kristus, min Herre, eller komma till honom,

utan den helige Ande har kallat mig genom evangelium, upplyst mig med
sina gavor, helgat och behdllit mig i en ratt tro;

sdsom han kallar, forsamlar, upplyser, helgar hela kristenheten pé jorden
och behaller och bevarar henne hos Jesus Kristus i en sann tro;

i vilken kristenhet han dagligen och rikligen forliter mig och alla trogna
alla synder

och skall pa den yttersta dagen uppvicka mig och alla doda

samt giva mig och alla trogna i Kristus ett evigt liv.

(Anm. Alla tre forklaringarna avslutas med satsen »Det dr visserligen
sant», en for nutida sprakora helt omojlig formulering. I 1986 &rs
psalmbok har den ersatts med »Det ar visst och sant», men det

later ju nastan lika dlderdomligt.)

Lilla katekesen innefattar ytterligare tre huvudstycken. Av utrymmesskal
maste vi hiar behandla dem mer kortfattat aven om de ar av stor vikt. De
behandlar de nddemedel som Kristus har limnat i arv t sina trogna. Tredje
huvudstycket giller Herrens bon (»Fader var») vars samtliga bonepunkter
aterges och forklaras. Fjarde huvudstycket giller Dopets sakrament, det
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femte Altarets sakrament. Luthers realistiska syn pa de bdda sakramenten
kommer hir till tydligt uttryck: de ir inte bara tecken pa utan formedlar
ett andligt skeende. Om den nytta dopet medfor heter det:

Dopet verkar syndernas forlatelse,

frilsar ifran déden och djavulen

och giver evig salighet
it alla dem som sitta tro till Guds ord och l6ften.

Om altarets sakrament (nattvarden) heter det:

Altarets sakrament ar var Herres, Jesu Kristi, sanna lekamen och blod,
under brod och vin,

av Kristus sjalv instiftat,

oss kristna till att dta och dricka.

P4 fragan vad nytta detta dtande och drickande medfor svaras:

Det giva de orden till kdnna: for eder utgiven och utgjutet till syndernas
forlatelse;

namligen att syndernas forlatelse, liv och salighet genom dessa ord givas
oss i detta sakrament;

ty dar syndernas forldtelse ar, dir ar ock liv och salighet.

I denna sist citerade forklaring ryms i koncentrerad form det jag framhavt
som det mest karakteristiskt »lutherska». Tron som en hjirtats sak gallande
»mig» dr just vad som kravs for att ta till sig orden »utgiven for er» (nu-
varande svenska missordnings lydelse), och vigen till den andliga friheten
gick ju enligt Luthers frihetstraktat via syndaforlételsens brollop, med bytet
av brollopsgdvor mellan sjilen och brudgummen Kristus.

Det syns tydligt att Luther med sin katekes velat skapa ett frihetsdoku-
ment, men insatt som larobok i ett brett folkuppfostrande sammanhang
kommer ofrdnkomligen ett tvingsmoment in i bilden. Formuleringarna
skulle laras in, till stor del utantill, och i riadslan att std sig slitt infor en
strang ldarares kunskapskontroll gavs det kanske inte tillracklig tid och
inre koncentration for att verkligen ta till sig frihetsbudskapet i »hjirtat».
Genom den bifogade »hustavlan» hade Luther ocksid markerat att den
andliga friheten inte fick tolkas s att den upphidvde de rddande sociala
ordningarna. Deras betydelse relativiserades inte heller genom nagon re-
volutionirt klingande fras i stil med frihetstraktatens om den kristne som
»den friaste herre over allting».
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Slutligen mdste framhallas att med den foljande politiska utvecklingen
och de skirpta konfessionella motsittningarna kom utrymmet for andlig
frihet i vidare mening att betydligt smalnas av. For Luther innefattade den
kristna friheten i varje fall implicit samvets- och yttrandefrihet, det var dem
han hade dberopat pa riksdagen i Worms. Men nir stridigheter som utbrot
efter Luthers dod bilades genom religionsfreden i Augsburg 1555 blev
utrymmet for detta slags personliga friheter kraftigt beskuret. Religions-
utovning enligt den Augsburgska bekidnnelsen av 1530 blev tilliten inom
det tysk-romerska kejsarriket vid sidan av katolicismen, men det ankom
pa landsfurstarna att bestimma vilken religion som skulle vara rddande
inom deras respektive delstater. Det innebar att bodde man i exempelvis
Bayern fick man inte vara lutheran, och bodde man i Sachsen fick man inte
vara katolik. De individer som vad deras religiosa Overtygelse betraffade
hamnat i »fel» delstat hade inga andra val 4n att antingen tinka om eller
utvandra till en annan delstat.

Kungligt styrd reformation
i de nordiska landerna

Reformationen i Tyskland hade framst utgatt frain Wittenberguniversitetet,
men utan politiskt stod hade foretaget knappast haft mojlighet att lyckas.
I de nordiska linderna var de bdda monarkerna Gustav Vasa och Kristan
III péa ett helt annat sitt padrivande, fastan i mycket olika takt. Det danska
kungahuset hade en fot inne i den tyska riksdagen genom arftlig hertigtitel i
Holstein, och den unge Kristian hade 1521 varit narvarande vid riksdagen i
Worms dér han tagit djupa intryck av Luthers framtridande. Han bekinde
sig numera Oppet som lutheran, varfor de danska biskoparna motsatte sig
hans val till kung 6ver Danmark-Norge nir fadern Fredrik T avled 1533.
Den 1523 dven i Danmark avsatte Kristian II hade gjort flera misslyckade
forsok att atervinna den danska kronan men sig en ny chans nu nir tronen
blivit ledig. Aven han hade en tid varit lutheran men lit rekatolicera sig, fick
biskoparnas stod och hyrde trupper fran Hansestaden Liibeck. Detta ledde
till ett inbordeskrig dar hertigen 1536 till sist segrade; han tilltradde tronen
som Kristian ITI. (Gustav Vasa hade faktiskt hjalpt honom genom att rensa
Skanelandskapen fran Liibeckska trupper.) Kristian gick sedan mycket
raskt och bryskt tillviga: han lat fangsla samtliga biskopar, utnimnde nytt
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riksrdd, drog in mangder med kyrklig egendom till kronan efter svenskt
monster och lyckades f& Luther att skicka sin medarbetare J. Bugenhagen
for att bygga upp en evangelisk kyrkoorganisation och ett reformerat ut-
bildningsvisende i Danmark-Norge. Den danska reformationen blev hari-
genom till skillnad fran den svenska mer direkt Wittenberg-styrd.

Gustav Vasa var vid sitt trontilltrdde troligen inte sarskilt val orienterad
om Luther och hans idéer, men i samband med kroningen i Strangnas 1523
lirde han kdnna den blivande reformatorn Olavus Petri och dennes forman
Laurentius Andreae.” Den sistnimnde fingade sirskilt hans intresse genom
att formulera teologiska skal for kungens ratt att 4 hela folkets vagnar
bruka kyrklig egendom till allas bdsta. Han placerade omedelbart bida
mannen i sin nirhet i Stockholm. Han gav den mycket produktive Olavus
mojlighet att tamligen fritt utge sina reformatoriska idéer i tryck, men han
uppeholl samtidigt kontakten med (framst reform-) katolska kyrkoledare
och sokte undvika en brytning med Vatikanen. Dar laste det sig genom att
paven vagrade konfirmera flera i Sverige forrattade biskopsval. Efterhand
gav Gustav upp, och 1531 valdes pd hans tillskyndan en evangelisk teolog
till drkebiskop: Laurentius Petri, yngre bror till Olavus. Anda vigrade
Gustav i det langsta att konfessionellt bekinna farg. Riksdagen i Visterds
1527 hade inte explicit nimnt ndgot om en reformation i evangelisk anda
utan framst sysslat med frigan om indragning av kyrklig egendom till kro-
nan. Forst vid riksdagen i Viasterds 1544 talades klarsprak sa att Svenska
kyrkan entydigt definierades som evangelisk, med avstindstagande fran ka-
tolicismen. Dar inspirerades Gustav nog av sin danske kollega som mycket
senare 4n han sjalv hade blivit regent men nar det val skett hade visat langt
storre malmedvetenhet i sitt kyrkoreformatoriska virv. For menigheterna
i respektive linder (for att inte tala om biskoparna) innebar naturligtvis
Gustavs forsiktigt stegvisa agerande en langt smidigare och skonsammare
overgang till det nya dn Kristians chockterapi.

Redan 1526 borjade Olavus Petris reformatoriska skrifter utkomma, och
borjan gjordes faktiskt med en stor och en liten katekes, 3 ar innan Luthers
beromda katekeser utkom. Fast Olavus gav dem inte titeln katekes utan »En

11 Jag har utforligare beskrivit den svenska utvecklingen i min artikel »Broderna
Petri, Gustav Vasa och gudstjanstreformen», Svenskt gudstjdanstliv drg. 79/2004,
s. 11 ff.
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nyttig undervisning» (den stora, riktad till praster) respektive » En skon nyt-
tig undervisning» (den lilla, riktad till »allom Christnom menniskiom»)."”
Hela den lilla bestar av korta fragor och svar, och detta pedagogiska grepp
liksom de inledande frigorna om vad det innebdr att vara kristen foreba-
dar hela den senare genren med katekesutvecklingar fram t.o.m. 1878 ars.
Olavus hade flera forebilder, dels en »Betbiichlein» av Luther fran 1522,
dels bohmiskt (hussitiskt) och lagtyskt kateketiskt material. Texten dr inte
indelad i huvudstycken e.d. utan bildar ett kontinuum. Fran att vara kristen
leds man direkt till Kristustron som utldggs i Luthers anda: »]Jag tror att
han ar mig en nadig och barmhartig Gud, och har tagit mina synder pa
sig och forsonat mig med Gud Fader, s att mina synder dr hans och hans
rattfardighet d4r min [...]» Forhdllandet tro och girningar utliggs ocksa
klart lutherskt: »Genom den rena och klara tron blir alla kristna saliga
[...] Gdrningarna [...] gor platt intet till saligheten, tron mdste vara ren och
obemingd, men girningarna ar trons frukt och visar trons dkthet.» Bonen
och de 1o buden laggs in i samband med fragor om det kristna livet (for
budens del en avgorande skillnad mot Luther). Nagon motsvarighet till
»hustavlan» i Luthers katekes finns inte med; det skulle nog annars mycket
ha tilltalat Gustav Vasa, som ansdg att en huvuduppgift for prasterna var
att hos menigheterna inskirpa lydnaden for 6verheten.

Katekesen i Sverige:
med luthersk-ortodox éverbyggnad

Luthers lilla katekes blir s4 smaningom grundbok i folkundervisningen,
men utmirkande for den framvixande lutherska ortodoxin r att man inte
nojer sig med den utan vill presentera ett fullstindigt dogmatiskt system.
Genom privata initiativ vixer under de nirmaste drhundradena en ymnig
flora av kateketisk litteratur fram dar luthersk ortodoxi senare modifieras
av nya teologiska riktningar. En tongivande utgdva i utpraglat ortodox
anda dr Laurentius Paulinus Gothus” »Gyllene Clenodium» fran 1631.
Jesper Swedberg, kritisk mot den luthersk-ortodoxa »stortrons» intellek-
tualism, utgav 1709 arbetet » Catechismi Gudliga Ofning» mer inriktat pa

12 Olaus Petri, Samlade skrifter, 1, 1914, s. 1 ff., 141 ff. Citaten i texten ir frdn
s. 143 och 144. (Jag har normaliserat stavningen i boktitlar och citat, med ett
litet undantag.)
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praktisk fromhet. Nu marks influenser frdn de stora namnen inom samtida
tysk uppbyggelselitteratur: Arndt och Scriver. Senare under seklet tillkom
en rad arbeten i utpriglat pietistisk anda. Kring 6vergdngen mot 1800o-talet
bedrev bl.a. Henrik Schartau en inflytelserik kateketisk verksamhet med
pastoral inriktning, dock utan att utge ndgot enda arbete i tryck. Flera
arbeten utgavs efter hans dod, baserade pa ett omfattande handskrivet
material. Oerhort spridd blev den 1833 posthumt utgivna »Undervisning i
kristendomskunskap for barn». Redan 1878 hade den uppnatt sin 25:e (!)
upplaga, och nya utgdvor tillkom ldngt in pa 19oo-talet.

Luthers lilla katekes beholl hela tiden sin stallning som grundbok, men
smaningom uppstod 6nskemdl om en officiellt gillande utforligare fram-
stallning. P4 kungligt uppdrag utarbetade arkebiskop Olavus Swebilius
en »Enfaldig forklaring 6fwer Luthers Lilla catechismum, stalt genom
sporsmahl och swar». Den antogs av prastestdndet 1689 och vann stor
spridning, men forst 1773 blev den av Konungen stadfast som enda tilldtna
grundlarobok. Den var helt i ortodox anda och genomgédende uppbyggd
efter monstret frdgor och svar. Men under 1700-talet utvecklades en 3-
stegspedagogik med graderna innanlidsning, utanldsning och »begrepp»
vilka betygsattes var for sig. Lararna manades att ligga storre vikt vid
elevernas begripande, ofta med en moralisk spets: de skulle forsta kristen
tros betydelse for livsforingen. Starkt foraldrad ersattes denna katekes 1811
av en ny, pa kungligt uppdrag utarbetad av drkebiskop J.A. Lindblom. Den
utgjorde en bearbetning av Swebilius” katekes men hade neologiska (upp-
lysningsteologiska) inslag som vickte misshag i vida kretsar. Den utgjorde
trots detta Sveriges officiella katekes till 1878, da den sista officiellt antagna
katekeslaroboken tillkom. Dess fullstindiga titel 4r: »D:r Martin Luthers
Lilla Katekes med kort utveckling. Av Konungen gillad och stadfast 1878.»
Den kan val sigas ha en ndgot nedtonad luthersk-ortodox pragel. Den
utarbetades av en kommitté med biskop C.G. Bring och drkebiskop A.N.
Sundberg som pddrivande. Kanske p.g.a. deras universitetsforflutna var
laroutvecklingen pafallande opersonligt objektivt framstalld, utan nigot
forsok att i Luthers anda gripa tag om »hjirtat».”

13 I det nya samlingsverket Sveriges kyrkohistoria, 1-8, Stockholm 19982005,
kan man folja katekesfragans utveckling i specialartiklar forfattade av Egil
Johansson (4:248 ff.), Daniel Lindmark (5:218 ff.), Rune Soderlund (7:326
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Med den nara relation mellan kyrka och skola som praglat Sverige under
det kristna enhetssamhallets tid, med kulmen under 1600-talets ortodoxi
och kungliga envilde men i huvudsak bestiende genom hela 1700-talet, var
det sjalvklart att katekesen beholl sin stallning som grundlaggande larobok
i kristendomskunskap dven nir Den svenska folkskolan kom till 1842. Men
mot seklets slut gick enhetssamhallet mer och mer mot sin upplésning, och
tilltagande opposition riktades mot katekesplugget i skolan. Kritiken kom
bade fran frikyrkligt och politiskt liberalt hall, och dven frdn den kring
sekelskiftet framvixande teologiska riktning som fornekade Jesu gudom.

Katekesen bort ur skolan, inom kyrkan
alltmer ersatt med nytt pedagogiskt material

P4 1910-talet tillsattes en officiell katekesnimnd med Einar Billing som
ordforande. Den avgav yttranden och forslag 1915-17 med malsattningen
att Luthers lilla katekes fortfarande skulle ligga till grund for skolans kristen-
domsundervisning, men pedagogiken moderniseras.* Forsoket misslycka-
des: i den nya laroplan som antogs 1919 var katekesen helt borta och amnet
hade fitt en historisk inriktning med tonvikt pa Jesu liv och forkunnelse.
Vad giller kyrkans egen konfirmandundervisning yrkade man inom
Allminna Svenska Prastforeningen pa storre valfrihet, och en mangd la-
robocker tillkom genom privata initiativ utan att ndgon av dem vann en
dominerande stillning. En grundplan for konfirmandutbildningen utarbe-
tades av det svenska biskopsmotet 1942, men den gav stort utrymme for
valfrihet. Darfor kunde sd sent som 19671 en nyutgdva av 1878 ars katekes-
utveckling utkomma till tjinst for dem som fortfarande 6nskade anvianda
denna klassiker. Sjalva Luthertexten dtergavs enligt 1930 drs Oversittning
och bibelcitaten enligt 1917 ars bibelutgdva. De flesta prister ville dock
arbeta i helt annan riktning. 1966 brot Ingmar Strém ny mark genom sin

ff.). For det foljande om skolans kristendoms- resp. religionsundervisning och
kyrkans konfirmandundervisning se artiklar av Lennart Tegborg (6:238 ff. och
8:351 ff.).

14 Meddelanden fran Kungl. Katekesnamnden. 1-3. 1915-1917. I katekes-
undervisningens tjanst. Utdrag ur meddelanden frin Kungl. katekesnimnden.
Nyutg. 1943.— En intressant inblick i Einar Billings brottning med katekesfrigan
ges dterkommande i Gerda Billing, Fjdrran Upsaladr. Stockholm 19535.
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konfirmandbok »Kom och se». Katekesen skots har helt at sidan; man ut-
gick fran konfirmandernas egna fragor. Malsdttningen var frimst att visa
hur det ar att mota Jesus Kristus och leva som kristen. 1970-talets okade
krav pa en mer elevcentrerad undervisning befastes genom 1978 ars »Rikt-
linjer for Svenska kyrkans konfirmandundervisning». Vad betriffar skolans
kristendomsamne hade det 1965 i gymnasieskolan och 1969 i grundskolan
ersatts med det programmatiskt okonfessionella amnet religionskunskap.

Svensk universitetsteologi praglades under 1900-talets forsta halft av
en markant Lutherrenissans. Tongivande forskare som Einar Billing, Gus-
taf Aulén, Arvid Runestam, Anders Nygren och senare Gustaf Wingren
tog upp olika sidor av Luthers teologi utifrdn den gemensamma Overty-
gelsen att hdr fanns fruktbara tankar som inte sillan gatt forlorade el-
ler som ombojts i icke onskvird riktning inom den senare lutherdomen.
Naigot storre genomslag i den allminna kulturdebatten tycks dock denna
forskning aldrig ha fatt, och for den svenska allminheten i gemen tycks
inte Luthers namn vicka ndgra varmare kanslor. En forskare som under
1900-talets senare halft ingdende arbetat med Luthers skrifter ur i forsta
hand sprakvetenskaplig synvinkel dr Birgit Stolt, professor em. i tyska vid
Stockholms universitet. I nyare arbeten har hon gett intressanta inblickar i
Luthers tankevarld och karakteriserat honom som en hjairtats och gliadjens
teolog, en bild som kraftigt kontrasterar mot den som tycks vara sarskilt
vanlig i journalistkretsar. Hon har samlat negativa uttalanden om Luther
himtade mest ur dagstidningar. I dessa framtrader Luther som en verklig
glidjedodare som driver manniskor att slita ut sig i sina jobb och ger dem
permanent daligt samvete, och hon frigar sig hur en sa felaktig bild av
Luther har kunnat uppkomma.”’

Aterblick: »hustavlans virld»
och nutidens negativa svenska Lutherbild

Vi méste hir soka oss tillbaka i tiden och fraga vilken bild av Luther som
formedlats till »vanligt folk» genom kyrkans och skolans undervisning.
Otvivelaktigt var det fraimst genom katekeslarobockerna man lirde kdnna

15 B. Stolts arbete Luther sjilv, 2004, har just undertiteln »Hjirtats och gliadjens
teolog.» De pressklipp som vittnar om den negativa svenska Lutherbilden finns
pé s. 25 ff.
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Luther. Det var den viktigaste folkboken vid sidan om bibel och psalm-
bok. Hilding Pleijel, var framste utforskare av svensk katekestradition, har
publicerat arbeten med talande titlar: »Katekesen som folkbok» (1942),
»Hustavlans virld» (1970)." Lat oss titta litet nirmare pa » 1878:an» i dess
nyutgdva frdn 1961. Den har ett litet, behandigt format; pa titelsidan som
utforts med vackra dlderdomliga bokstaver moter vi 6verst och underst tva
overhetspersoner: »D:r Martin Luther» (for »vanligt folk» representerade
atminstone forr doktorstiteln en 6verhetsperson) och »Konungen»; av ho-
nom var boken »gillad och stadfdst» (s& det ritter och packer eder efter!)
(Somliga utgavor av 1878:an hade ett Lutherportritt pa titelsidan.)

Darnaist tittar vi pad bildmaterialet. Utover en avslutande liten Lutherros
finns det tre helsidesbilder, alla utforda i alderdomligt svartvitt kopparstick.
Forst, vid sidan av det inre titelbladet, ett portritt av en bister Luther ikladd
en dlderdomlig huvudbonad, med omgivande text pd latin. Sedan, dar den
»korta utvecklingen» borjar, en mycket sorgtyngd bild av den korsfaste
Jesus med Maria och Johannes. Slutligen vid »hustavlans» borjan en ganska
forbryllande bild: utanfor entrén till ett hus (ett stall?) syns stdende en ratt
alderstigen Josef (enligt traditionen att han var 4nkling nir han gifte sig med
Maria) och sittande makan Maria med Jesusbarnet i knit, uppvaktade av de
tre vise mannen; ovanfor dem syns Betlehemsstjarnan. Man kan forsté att
den heliga familjen 4r tiankt att utgora foredome for den kristna familjen,
men forhdllandet att de inte ens dger huset de befinner sig framfor och att
de uppvaktas av lirda man (kungar?) i stillet for att betjanas av tjanstefolk
gor att bilden daligt stimmer med det monster som tecknas i hustavlan.
Ar det friga om en avsiktlig antydan om att en persons virldsliga stillning
saknar betydelse nir det giller gudsforhillandet? Eller har man bara tyckt
att det var en vacker bild?

»1878:an» har ett omfing pd 128 sidor. Forst dterges de fem huvud-
styckena ur Luthers katekes, de upptar bara 15 sidor. Huvuddelen av
boken upptar sedan den »korta (sic!) utvecklingen» frdn 1878, hela 9o
sidor. Darefter foljer en i forhdllande till Luthers originaltext vasentligt
utokad »hustavla» (7 sidor) och ndgra korta morgon- och aftonboner samt
bordsboner. Allra sist har man placerat Olavus Petris syndabekinnelse:

16 Ytterligare ett viktigt arbete av H. Pleijel ar Husandakt, husaga, husforbor
och andra folklivsstudier. Stockholm 1965.
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»Jag fattig, syndig manniska ...». Att ldta hela katekesstudiet utmynna i
denna tunga syndabekannelse finner jag ytterst markligt och i klar strid med
Luthers intentioner. Nir Luther startade sin katekes med de ro buden som
forsta huvudstycke valde han under intryck av Jesu undervisning att i sina for-
klaringar vanda férbudsformuleringarna i betydligt mer kravande positiva
forpliktelser. Tog man denna undervisning till sig i hjartat skulle man tvingas
inse sin begransning och ofullkomlighet och diarmed sitt behov av Guds for-
ltelse. Sedan skulle allt det f6ljande handla om hur Kristi befrielsegarning
genom Guds ndd kom maénniskan till del och om hur hjirtats tro fick sin
ndring genom nddens medel. Det femte och sista huvudstycket om Altarets
sakrament aterknyter tydligt till andra trosartikelns forklaring genom de
framhivda orden for eder utgiven och utgjutet till syndernas forldtelse, foljt
av det sammanfattande »ty dar syndernas forlatelse dr, dar ar ock liv och
salighet». En utmynning i gladje och inte som i »1878:an» i ett tervindande
till den hjartats forkrosselse som horde ihop med forsta huvudstycket.

Men hustavlan d4? Ar inte det den egentliga utmynningen i Luthers lilla
katekes? P sitt och vis, men den hor inte till katekesens huvudstycken utan
utgor ett bihang.” Anledningen till att den togs in tycks ha varit foljande.
Luther var mycket kritisk mot att inom samtidens katolska kyrka klosterlivet
betraktades som en sirskild kallelse representerande en hogre rattfardighet
an ordindr yrkesverksamhet. Luther fann detta oberittigat och menade att
aktiviteterna inom klostren till stor del gick ut pa att genom pahittade gar-
ningar soka vinna fortjanst infér Gud i stillet for att vilja av Gud sjilv anvisa-
de girningar som syftade till att tjdana livets uppehalle, familjens f6rsorjning,
det gemensamma uppbyggandet av ett gott samhalle. Nar apostlarna i sina
brev riktar maningar till de kristna om deras dagliga vandel ar det sddana
garningar som namns, inte klosterliv, vilket Luther vill visa med sin samling
citat ur dessa brev (dock inte ens halften s omfattande som 1878:ans). Det
giller i och for sig omraden som hor till det elementira skapelselivets plan
och som kraver manniskors insatser vare sig de med hjirtats tro tagit till sig
Kristi befrielsegarning eller inte. Men for den troende manniskan forandras
synen pa dessa verksamheter, menar Luther.

Birgit Stolt har framhallit att ndar Luther betecknar manniskors ordinira

17 For en svensk oversdttning av Luthers egen version av katekesens hustavla
se ovan not 1.
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arbeten som deras kallelse (Beruf, lat. vocatio) ar podangen inte att mana
dem till slit och sldp utan att stirka deras sjdlvkinsla genom att upphoja
deras virv till den status som tidigare bara tillerkindes det av alla beund-
rade klosterlivet.” Sjilva termen Beruf forekommer inte i katekesen, men
Einar Billing menade att den implicit inneligger i uttrycket »har kallat mig
genom evangelium» i forklaringen till tredje trosartikeln.”” Detta stimmer i
sa fall vl med frihetstraktatens dubbla tes om den kristne som »den friaste
herre 6ver allting» men samtidigt beredd att vara allas tjanare. Var kallelse
star enligt Luther alltid i relation till var nista. Pa frigan vad som skulle
riaknas som goda girningar nu nir botovningar, vallfarder etc. inte langre
stod i fokus svarade Luther med att hdnvisa till medmanniskornas behov.

En av Luthers reformatoriska skrifter fran det produktiva dret 1520 hade
just titeln »Om goda girningar».” Dess syfte var inte att som i katekesens
forsta huvudstycke om 1o Guds bud bringa manniskor till syndakannedom.
Hir gillde det i stillet att belysa frdgan om goda girningar som trons
frukt. Luther vill svara pd manniskors fraga: Vilka slags garningar ar trons
frukt, genom vilka den visar sin dkthet? Han ger inte som gangse katolska
biktbocker fixerade handlingsregler utan snarast en samling exempel pa
mojliga garningar. Med en narmast situationsetisk udd kunde han siga: tu
was vor der Hand kommt, ordagrant »gor det som kommer for handen»,
d.v.s. det som situationen inbjuder till. Inom den féljande ortodoxin fick
undervisningen om goda giarningar som trons frukt en utpraglat regeletisk
utformning, och s 4n mer inom pietismen. Genom inflytande fran kalvi-
nismen kallade man detta for »lagens tredje bruk», en for Luther helt fram-
mande terminologi. Under detta tredje bruk dras nu den utékade hustavlan
in och far dirmed en helt annan tyngd 4n den haft som kort bihang i Luthers
originaltext. L4t oss se litet narmare pa vad hustavlan i1 original respektive
i 1878 ars lydelse innehaller.

18 B. Stolt, Luther sjilv, s. 31 ff.

19 E. Billing, Vdr kallelse, Stockholm 1909, 4. uppl. 1920.-1G. Wingrens arbete
Luthers lira om kallelsen, Lund 1942, ir sjilva utgdngspunkten att vilja veder-
ligga Billings tes om kallelsens relation till evangeliet for att i stillet exklusivt
relatera den till lagen, vilket resulterat i en accent pa kallelsen som lidande och
plaga. Till kritiken av Wingrens resultat se s. 1o f. och 39 f. i Stolts bok.

20 M. Luther, Om goda gdrningar. Svensk 6versittning av S. von Engestrom
1942. Nyutgdva sprakligt 6versedd av E. Dahlby 1964.
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Luther inleder hustavlan med rubriken »For forsamlingsforestindarna,
kyrkoherdarna och predikanterna» och citerar 1 Tim. 3:1-6 om vilka krav
som bor stillas pa en forsamlingsledare. Han fortsitter med rubriken » Om
varldslig overhet» och citerar Rom. 13:1-4 om Overheten som insatt av
Gud. I 1878:an har avsnitten bytt ordning (6verheten viktigast!) och var-
dera delats i tvd samt utokats med manga bibelcitat. Nu lyder rubrikerna:
1. For overheten. 2. For undersitar. 3. For ldrare i forsamlingen. 4. For
ahorare. Vi moter hir 6verhetssamhillet i dess prydno, med en konsekvent
genomford skillnad mellan 6ver- och underordnade, den kristna kyrkan
ingalunda undantagen. Négot allmiant prastadome syns inte till, Luthers
»friaste herre 6ver allting» har degraderats till »dhorare», och pristen dr
framst »lirare», med formuleringar typiska for den lutherska ortodoxin.™ I
Sverige hade ju reformationen resulterat i ett markant statskyrkligt system;
alltifrdn Gustav Vasas tid var det en huvuduppgift for prasterna att mana
folket till lydnad mot 6verheten (termen »undersdte» forekommer inte i
Luthers text men var val i och for sig inte frimmande for honom). Biskopar
och prister fick sjilva stallning som 6verhetspersoner.

Hustavlans fortsittning har vad rubrikerna betriffar inga storre avvi-
kelser fran Luthers original; redan han har uppdelningen mellan akta man
och hustrur, forildrar och barn, husfider/husmodrar och tjanstefolk samt
avslutande rubriker for ungdom och sammanfattningsvis f6r manniskor i
allmanhet; har har det generella budet om nastankarlek placerats. Antalet
bibelcitat har dock dven hir vasentligt utokats under varje rubrik. En rubrik
har faktiskt uteslutits: For ankor. (Typiskt for manssamhaillet!)

Mainniskor som hade katekesen som foljeslagare bade i skolans och
kyrkans undervisning och dven i hemmet (husandakter, husforhor) kom
verkligen, med Pleijels terminologi, att leva »i hustavlans virld». 1878:ans
huvudirende var vil i och for sig den kristna trons huvudstycken sdsom
forklarade forst av Luther och sedan langt utforligare i »Kort utveckling».
Men den sistnimnda innebar en stark intellektualisering av det kristna
trosinnehallet, och man kan undra hur mycket »vanligt folk» har formatt

21 Att gudstjanstférsamlingen bendmns »3horare» och pristen frimst ses som
larare gér tillbaka pd Melanchthon. Redan genom Laurentius Petri kom termi-
nologin in i Sverige. Se Birgit Stolts artikel i Svenskt gudstjanstliv arg. 79/2004,
s. 45 ff.
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tillagna sig av allt det som har bjods. Hustavlan var daremot latt att forsta,
den handlade om den verklighet man dagligen levde i. I 1878:ans utokade
version har den inte lingre karaktir av bihang som i Luthers originaltext.
Bl.a. genom att precis som katekesens huvudstycken och »Kort utveckling»
inledas med en helsidesbild framstir den snarare som en tredje huvuddel.
Dessutom ar i 1878:an hela hustavlan instidlld under plikten att arbeta som
overordnat motto. Den inleds med foljande devis (finns ej hos Luther):

Arbetsamhet befordrar hilsa och vilstind,

hindrar manga tillfallen till synd,

hjalper oss att motsta onda begarelser,

bidrager till trost och sinnesstyrka under motgangen.
Syr. 33:27: Fdfdang gd larer mycket ont.

Den inledande avbildningen av 6verhetspersonen D:r Martin Luther (som
ser mycket strang ut) har sikert fatt manniskor i gemen att associera hela
1878:ans text till honom. I takt med att det konfessionella enhetssamhillet
alltmer upplosts och kristen fostran i hemmen blivit allt mindre sjalvklar el-
ler borjat gd i andra riktningar dn den statskyrkliga har helt naturligt oviljan
mot katekesplugget i skolan vixt och tvingsmomentet i utantilldsningen
upplevts alltmer pressande och meningslost. Utan forankring i kyrkans
gudstjanstliv och kristen hemmiljé har ocksd den »korta» laroutvecklingen
tett sig alltmer svarbegriplig, medan diremot hustavlan fortfarande var
fullt begriplig men vickte opposition genom att ge sin auktoritet at ett
overhetssamhille som hamnat i konflikt med nya demokratiska samhalls-
ideal. Hustavlan i 1878-versionen tycks ju verkligen ga ut pa att driva folk
att jobba och att snillt och utan krav och knot underordna sig och lyda
sina herrar, arbetsledare och matmodrar, och gor man inte det finns 1878:
ans avslutande syndabekiannelse till hands. Nog fir man medge att den
negativa Lutherbild Birgit Stolt funnit i aktuella pressklipp ar begriplig. Det
som forvanar mest dr att denna bild lever kvar 9o ar efter det att katekesen
borttagits ur skolans undervisning. Vad hustavlan betriffar togs den bort
aven ur Den svenska psalmboken nidr Luthers lilla katekes dtergavs i den
nya psalmboken fran 1937.
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Naégot »lutherskt» i Svenska kyrkans
undervisning idag? »Lilla boken om kristen tro»

I detta avsnitt vill jag gora ett hopp frdn 1878:an fram till nutida pedago-
giskt material i Svenska kyrkan. Det fir stanna vid tva exempel, dels en
liten bok som Svenska kyrkans centralstyrelse stir bakom, dels ett exempel
ur den existerande ymniga floran av lirobocker for konfirmandundervis-
ningen. Men forst ndgra ord om Svenska kyrkan infor 2000-talet, med
tonvikt pa dess karaktir av »luthersk» kyrka.

Sekelskiftet 2000 inledde en ny epok i Svenska kyrkans historia. Efter
madnga ars utredningar och underhandlingar avvecklades da det statskyrko-
system som hade bestdtt i ndstan 500 ar. Vad innebar da Svenska kyrkan i
sin nya status? Riksdag och kyrkométe ansdg att det behovdes ndgot slags
definition. I en av rikdagen antagen »Lag om Svenska kyrkan» definieras
den darfér som »ett evangelisk-lutherskt trossamfund».” Denna definition
ar naturligtvis med sanningen Overensstimmande eftersom Svenska kyrkan
ingdr i den kyrkofamilj som har den Augsburgska bekinnelsen frin 1530
som grundliggande bekinnelsedokument. Anda utgor det litet av en kurio-
sitet att det torde vara forsta gdngen som Svenska kyrkan officiellt benimns
evangelisk-luthersk, och att detta sker i en tid da dess speciellt »lutherska»
karaktar blvit mindre pataglig 4n ndgonsin i efterreformatorisk tid. Luther
sjalv var helt emot att nigon kyrka skulle uppkallas efter hans namn. Lange
anvandes bara termen »evangelisk» som sirskiljande fran »katolsk», men
med ett vaxande antal kyrkor som gjorde ansprik pa att vara evangeliska
borjade termen »evangelisk-luthersk» komma i bruk. Ndgot behov att
med en sirskild benimning definiera Svenska kyrkans officiella status fo-
reldg dock inte sd linge den dgde sin sirstillning som statskyrka. Behovet
uppkom forst nir den fran rittslig synpunkt kom att betraktas som ett av
mdnga i Sverige existerande »trossamfund», representerande savil olika
varianter av kristen tro som andra religioner.

Sekelskiftet medforde dven antagandet av en ny bibeloversattning. Den var
inte fran borjan tidsmassigt planerad att utkomma samma 4r som Svenska
kyrkan intradde i sin nya status men kom 4nd3 att ge en extra glans it det

22 Lag 1998:1591. Kyrkoordning 2005 med angrinsande lagstiftning for Svens-
ka kyrkan, Stockholm 2004, s. 296.
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unika skeendet. Direkt relaterad till Svenska kyrkans nya status ar daremot
en av kyrkomotet 1999 antagen ny Kyrkoordning (ny reviderad utgava 2005)
dar bl.a. Svenska kyrkans konfessionella status narmare definieras. Bibelns
grundlaggande roll framhivs, darnast de fornkyrkliga trosbekannelserna
(den apostoliska den mest kianda) och den Augsburgska bekannelsen som
sammanfattningar av tron. I 6vrigt nimns frimst Uppsala métes beslut 1593,
varigenom namnda bekinnelser antogs av Svenska kyrkan.”

Aret 1993, da Svenska kyrkans forberedelsearbete infér sin vintade
nya status pagick, firades som jubeldr till 400-drsminnet just av Uppsala
mote 1593. [ samband hirmed utgav Svenska kyrkans centralstyrelse tva
bocker: »Lilla boken om kristen tro» och »Befrielsen. Stora boken om
kristen tro.» * De ir tinkta som nutida motsvarigheter till Luthers lilla och
stora katekeser. Den »stora bokens» titel antyder en klar kontinuitet med
den centrala stillning som Kristi befrielsegidrning intar i Luthers katekeser.
Men jag skall hir framst hélla mig till »Lilla boken», som ar den direkta
motsvarigheten till de bada klassiker jag behandlat hiarovan: dels Luthers
lilla katekes i original (men i 1930 rs svenska dversittning), dels » 1878:
an», den sista i raden av svenska katekesutvecklingar.

Om man som fackteolog studerar 1878:ans »korta utveckling» kan man
konstatera att den inte foretrader ndgon extrem form av luthersk ortodoxi;
dess forfattare forefaller t.ex. ha tagit viss hdansyn till den kritik som sarskilt
vid mitten av 18oo-talet hade riktats mot den ortodoxa forsoningslaran.
Det som mest slar en ir emellertid den tvarsdkra pastieliga ton som prig-
lar hela framstillningen. Kristna trossatser presenteras som lika sjalvklart
sanna som gallde det beskrivningar av alldagliga empiriska fakta. De som
héllit i pennan forefaller helt omedvetna om den 6mtéliga och osikra ka-
raktir som redan en rad framtridande fornkyrkliga teologer tillerkinde
religiost sprak: Gud ar egentligen outsiglig, vara forsok att med manskligt
sprak tala om Gud blir ddrfor nodvindigtvis tentativa; med full sikerhet
kan man egentligen bara beskriva vad Gud inte r.” Skrivsittet i 1878:an

23 Kyrkoordning 2005, s. 13 f.

24 Lilla boken om kristen tro. Stockholm 1992. — Befrielsen. Stora boken
om kristen tro. Stockholm 1993. Bdda utgivna av Svenska kyrkans central-
styrelse.

25 Se exempelvis S. Rubensons artikel »Hanforelsens liturgi», i Liturgi och sprak,
Svenskt gudstjanstliv arg. 78/2003.
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forutsatter det religiosa enhetssamhalle dar gudstro och kristustro atnjot
officiell status och darfor av det stora flertalet var foremal for i varje fall
munnens bekidnnelse. Avstandet dr kolossalt till dagens konfessionslosa
svenska samhaille, dir inte bara kristen tro utan varje form av religios tro
ar ifrdgasatt. For manga utgor rent av friheten fran religion en viktig del
av en i modern tid nyvunnen andlig frihet.

Andlig frihet kan for olika manniskor ha manga varierande inneborder.
For Luther var sjdlva kdrnan detta att genom tron pa Kristus och Guds for-
latelse bli upprittad som minniska och sta skuldfri infér Gud. Nir »Stora
boken om kristen tro» talar om Befrielsen och om Befriaren, Jesus Kristus,
som trons centrum, ir det otvivelaktigt denna typiskt »lutherska» innebord
av frihet man soker 6verbringa till nutida manniskor. Men for Luther innebar
andlig frihet ocksd samvets- och yttrandefrihet, att viga std upp for sin tro
och vaga rikta kritik mot auktoriteter. Som framholls tidigare kom detta slags
frihet att sitta trdngt inom den kristna enhetskultur som statskyrkosystemet
i Sverige och i andra lutherska linder medforde. Luther riktade sin kritik
framst mot samtidens katolska teologi och fromhetsliv, men den teologiska
ortodoxi och den renldrighetsiver som byggdes upp inom lutherdomen blev
en ny tvangsfaktor som det kravdes mod att rikta kritik mot. For Luther var
den kristna friheten nigot som vanns under direkt kontakt med bibelordet,
men den friheten kom stundom att sitta trangt nir tongivande lutherska
teologer hade konstruerat sina komplicerade teologiska overbyggnader.

Hirtill kommer framvixten av en historisk-kritisk bibelforskning i bor-
jan av 1900-talet. Med den grundldggande stillning Bibeln intar inom alla
evangelisk-lutherska kyrkor maste det raknas till andlig frihet i Luthers
anda att fritt forska kring Bibeln och fritt ta stillning till bibelforskningens
resultat. Vid nutida utliggningar av kristen tro dr det t.ex. ofrdnkomligt att
ta hansyn till differenserna mellan de olika framstillningar som ryms inom
Nya testamentets ram, frimst mellan de bilder man genom evangelierna
respektive de apostoliska breven far av Jesu person och girning. Det ligger
nara till hands att uppfatta evangeliernas bild som mer grundlaggande, med
mer direkt ursprung hos Jesus sjilv. Sedan kan man lata apostlarnas under-
visning ytterligare berika den samlade bilden av kristen tro. Men med religits
tro allmant ifragasatt, bl.a. pd grund av vetenskapens grundliaggande roll i
nutida samhallsliv, méste en modern trosframstillning 4dven ta upp fragor
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om trovardigheten i skildrade hiandelseforlopp som forefaller strida mot
normal mansklig erfarenhet, och naturligtvis mojligheten av gudstro 6ver
huvud taget.zs

»Lilla boken om kristen tro» innehdller 48 sidor gemensam text, mot-
svarande tre tryckark, men dirutover har stiftsledningarna inom Svenska
kyrkan fatt mojlighet att fylla ett fjirde tryckark med eget material, sa att
sammanlagda sidantalet blivit 64 sidor. Boken har ett litet behandigt for-
mat och innehdller 25 foton. De flesta visar nutida manniskor, ndgra som
deltagare i kyrkliga handlingar men dnnu flera i andra situationer, vilket
verksamt bidrar till att understryka bilden av kristen tro som hemmaho-
rande i minniskors vardag — en oerhord kontrast till 1878:ans dystra och
gammalmodiga bildmaterial. Luthers namn niamns ingenstans i boken, i
stillet fir manniskor frdn 19oo-tal och nutid belysa olika Zmnen som tas
upp. Man soker undvika ett fackteologiskt sprak, tar garna fram bibelma-
terial men ocksa inslag fran nutida poesi (ibland psalmverser) och annan
modern litteratur. Enligt min mening har man i komprimerad och anda
lattfattlig form lyckats ge en allsidig bild av kristen tro.

Jag ska inte har forsoka ge nagon fullstindig oversikt av »Lilla boken»
men ta fram ett par avsnitt som motsvarar ovan belysta partier av Luthers
lilla katekes. Ett inledande avsnitt dr rubricerat » Livets skonhet och skorhet».
Tva diktare far forst belysa allas var »ldngtan efter ett rent och sant liv».
Sedan namns hur Guds nirvaro och »glimtar av Guds rike» kan erfaras »i
naturupplevelser, i moten med andra méanniskor och i skapande arbete». Tva

26 Nir den historisk-kritiska bibelforskningen forst brot igenom kring 6ver-
gangen till 1900-talet fanns det i Tyskland en grupp tongivande teologer (A.
Ritschl, A. v. Harnack, E. Troeltsch) som satte Jesu evangelium om Guds rike i
skarp motsattning till apostlarnas Kristusbudskap (som de avvisade). De betrak-
tade Jesus som en profet som aldrig framtratt med nigra gudomliga ansprék (de
stillen i evangelierna dir sidana framfordes betraktades som senare inskott).
De ansdg ocksa tron pd Jesu uppstdndelse orimlig. I Sverige blev E. Linderholm
och det av honom bildade »Sveriges religiosa reformférbund» foresprakare for
samma uppfattning. Denna vann diremot vid den tiden ingen anslutning fran
systematiska teologer, men med 100 drs forsening har den pa 2000-talet tagits
upp av ndgra yngre forskare (se vidare not 32). I Sverige gick Einar Billing tidigt
i braschen for ett accepterande av historisk-kritisk bibelforskning, dock utan
att acceptera att evangeliernas Jesusbild spelades ut mot apostlarnas Kristustro.
Den policyn har (trots stora olikheter inbordes) varit gemensam for svenska
systematiska teologer under hela 1900-talet.
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vilvalda bibelcitat fogas in: Jesu presentation av sig sjalv och sitt budskap
genom orden »Guds rike dr ndra» och Paulus ord till atenarna: Gud »ér ju
inte langt borta fran ndgon enda av oss [...] Vi har vart ursprung i honom.»
Att vetenskapen inte gjort Gud overflodig havdas sedan bl.a. med hjilp av
ett Einstein-citat. Darpa en fyndig rubrik: »Den inre kompassen.» Det giller
forstis samvetet. De 1o buden enbart omnimns, men det dubbla kirleksbudet
och gyllene regeln aterges fullstindigt. Ont och gott exemplifieras sedan bade
ur globalt och personligt perspektiv. Avsnittet avslutas med en behandling av
trons subjektiva sida: som kraftkalla, hopp och tillit. P4 12 sidor varav 5 med
bilder har man i ytterst annorlunda form hunnit med bade forsta huvudstycket
och litet mer dn forsta trosartikelns forklaring i Luthers lilla katekes.

Litet lingre fram i boken finner vi avsnittet »Befriaren». Forst konstateras
att Jesus inte 4r ndgon pahittad person. »Flera skrifter frin antiken namner
honom.» Kort berors fodelseberittelserna, och i samband med flykten fran
Egypten nimns Jesus lite trendigt som ett flyktingbarn, och visas ett foto av ett
sddant. Sedan tas tva viktiga bibelstillen fram for att visa karaktiren av Jesu
garning. Forst den text dar han pekar pa sig sjdlv som uppfyllelsen av profeten
Jesajas ord: »Herrens ande dr 6ver mig, ty han har smort mig till att frambara
ett gladjebud for de fattiga» etc. (befria fangar och fortryckta, ge blinda deras
syn). Titeln Messias (den Smorde) forklaras. Dirpa scenen med dktenskaps-
bryterskan som blivit domd att stenas, vilket Jesus med en sldende replik
forhindrar. Kommentaren talar om forlatelse och upprittelse som evangeliets
centrala budskap och om hur Gud genom Jesus Kristus bryter ondskans cirklar.
I samband med korsfastelsen sigs uttryckligen att Jesus gjorde ansprak pa »att
vara Guds son, sind av Gud, ja — Gud sjalv». »Lilla boken» godtar ocksa utan
omsvep uppgiften att Jesus pa tredje dagen var uppstdnden och graven tom. Det
beskrivs som »det stora och grundldggande undret for den kristna kyrkan»
att »Jesus Kristus har besegrat doden for att vi ska leva.»

Sammanfattningsvis sags att »med Jesus fir den Gud som kan kidnnas
ogripbar ett ansikte». Vi kan notera att ndgon egentlig forsoningslira inte
utvecklas i »Lilla boken». Det har ju visats att Jesus redan under sitt jor-
deliv hade makt att ge manniskor del av Guds forlatelse. I sd fall behover
kanske inte hans offerdod pa korset ses som exklusivt villkor for forlatelsen
(som man traditionellt tenderat att uppfatta saken) utan snarare som det
avslutande kronet pd ett helt livs befrielsegirning? Lilla boken stannar vid
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att saga: »Hans lidande och dod pa korset visar oss hur djupt Guds karlek
ndr.» Hela framstillningen av Jesu befrielsegirning har byggts pd evan-
gelietexter. Den apostoliska undervisningen behandlas forst i ett foljande
avsnitt som startar med pingstundret. Har sigs att Paulus beskrev Jesus
och hans budskap »med sin tids termer»: » Genom hans lidande och dod
har vi blivit rdttfardiggjorda. Gud har frikint oss, inte for att vi fortjinar
det med véra giarningar, utan gratis, av ndd.» Vidare heter det att Johannes
i sina brev anvander »andra ord for att beskriva samma sak»: » Genom
att Jesus gav sitt liv for oss har vi lart kdnna kirleken.» Lilla bokens ovan
citerade uttalande om betydelsen av Jesu lidande och dod ligger nira denna
Johannestext, medan Paulustexterna om rittfardiggorelsen i viss mén rela-
tiviseras genom att betecknas som ett sitt vid sidan av andra att uttrycka
saken, och »med sin tids termer». Harigenom innebar onekligen »Lilla
bokens» framstillning av forsoning och rattfardiggorelse en forsvagning av
det specifikt »lutherska» arvet. Hos Luther star den paulinska utlaggningen
av saken pa ett ganska exklusivt satt i fokus (dock inte sa framtradande i
forklaringen till andra trosartikeln). Jag sager inte detta som kritik av Lilla
bokens framstillning, den har enligt min asikt goda skal for sig.

Konfirmandboken »Con Dios»

Birgit Stolt har framhavt den betydelse Luther tillmatte retoriken som peda-
gogiskt instrument for att vacka manniskors intresse och rora deras hjartan.
Det far alltsd anses helt i Luthers anda att i en ny tid soka nya pedagogiska
verktyg for att formedla kristen tro sd som sker i »Lilla boken» och i annu
hogre grad en rad nya konfirmandliarobocker. Framst i friga om bildan-
vandningen inom pedagogiken har ju i var tid skapats helt nya mojligheter.
Sjalv har jag aldrig sysslat med konfirmandundervisning eller 6verhuvud
undervisning av tondringar fransett en efter halva tiden avbruten provars-
termin omedelbart fore min professorsutnamning. Jag har darfor bett en
god vin med god erfarenhet hiarav att tipsa mig om lamplig lirobok att
studera och skriva om. Hennes forslag blev en bok med titeln » Con Dios»
forfattad av Johan och Kristina Reftel, med foton tagna av Martin Ref-
tel, utgiven pd Argument forlag i Varberg 2003. Den ar verkligen nagot
rent hiapnadsvickande i sin djarvhet och uppslagsrikedom nir det galler
pedagogiska grepp for att formedla kristen tro. Varfor »Con Dios», en sd
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marklig och ovantad titel? Just for att den dr sd ovanlig men ligger sa latt i
munnen tankt att bli en sammanhéllande symbol for en konfirmandgrupp?
Tankt att viacka intresse for det annorlunda, nistan exotiska, som kristen
tro tenderar att i var tid framsta som for de flesta manniskor? Om uttrycket
kan fungera sd ir inte jag kompetent att bedoma, men erfarenheter harav
madste ju finnas efter att boken varit i bruk i drygt tre ar.

Att i detalj eller ens 6versiktligt referera den har bokens innehall ar ogor-
ligt pd det begriansade utrymme jag har mojlighet att hir dgna saken. Som
allman karakteristik kan sdgas att boken presenterar klassisk kristen tro
men med moderna accentueringar och pa varje sida med nya pedagogiska
grepp. Tag som exempel presentationen av vad som pa teologiskt sprak
brukar kallas tvdnatursldran och som man pa katekespluggets tid fick lira
sig att uttrycka sa har:

Jag tror att Jesus Kristus, sann Gud, f6dd av Fadern i evighet, och tillika
sann manniska, fodd av jungfrun Maria, 4r min Herre [...]

Motsvarande trossats framstills i »Con Dios» pd en hel vanstersida med
rubriken SONEN och en bild av ett nyfott barns huvud vilande i en trygg
hand, samt foljande text:

Jesus kan ge vilken matteldrare som helst grda har. For vad sags om
det har: Jesus var 100 % manniska — men han var ocksd 100 % Gud.
Fullstindigt ologiskt — och helt fantastiskt!

Bada delarna ir lika viktiga. Att Jesus verkligen varit midnniska
betyder att han vet hur det ar att vara arg, glad, hdnad, ledsen,
fnissig, utmattad och 6vergiven. Han forstar hur du har det nir
du ber om hjalp.

Att Jesus verkligen ar Gud betyder att det han sa och gjorde for 2000
ar sedan har betydelse for dig idag.

P4 hogersidan bredvid har man samlat »Pastdenden om Jesus». Varje pa-
stiende illustreras av en Jesusteckning med olika slags kroppssprik och
ansiktsuttryck. For varje pastdende redovisas argument for och emot. Pa-
stdendena sager: Jesus ar pahittad, Jesus var en moralldrare, Jesus var en
galning, Jesus var en lognare. Nederst pd sidan: »Alternativet som Jesus
sjalv gav oss dterstar — att han ar Guds son. Och du far samma fraga som
larjungarna i Mark 8:29: ‘Och ni, vem sager ni att jag ar?’ »
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Sedan foljer ganska manga sidor om vad Jesus gjorde och sade under
sitt jordeliv, utmynnande i hans korsdod, uppstindelse och himmelsfird,
vilket allt visas ha betydelse for hans efterfoljares liv nu. An mer markant
an i »Lilla boken» kommer evangeliernas berittelser i centrum medan det
speciellt paulinsk-lutherska forsonings- och rattfardiggorelsetemat inte
explicit berors. Anda talas tydligt och utférligt om befrielse och forlatelse,
aven att » Jesus har dott for allas synder, och om du lamnar dem till honom
tar han bort dem». Det rikliga bildmaterialet bidrar i hog grad till att levan-
degora framstillningen. Ibland vigar man sig pa en riktig »frackis», som
nar forlatelse illustreras med en helsidesbild vilken vid forsta anblick tycks
visa ett tvattmedelspaket av market Via. Men under det storstilta ordet Via
star med mindre bokstaver tilligget Dolorosa. I évre vanstra hornet star
det: »Effektivt mot synd. Tvattar helt rent — varje gdng!» och nederst pa
paketet ldser vi: »Racker till oandligt manga tvittar». Eller tablettburken
med B-vitaminer, »rekommenderad av Gud», innehdllande »4 B:n du inte
klarar dig utan», namligen Bonen, Bibeln, Bordet (=nattvarden), Brodra-
och systragemenskapen.

En markant skillnad mot folkfostran i klassisk luthersk tradition ir
att stor vikt liggs vid att bygga upp unga minnskors sjilvkinsla. Detta
framgar redan av bokens titelsida som visar en vacker varmt leende flicka,
och nederst i hogra hornet star det: »Du dr alltid sedd — och alltid dlskad!»
Vilken kontrast till 1878:ns dverhetsassocierande titelsida och bistra Luth-
erportritt! Mdnga ungdomar férekommer ocksa pé fotona i boken, och pa
flera stillen far de sdga sin mening om olika trosfragor. Mycket mer positivt
finns att framhélla om boken, bland det starten med rubriken »Mer 4n det
vi ser» och avsnitt om Bibeln och vetenskapen, liksom flera avsnitt med
etiska fragor och sddana som ger introduktion till gudstjinstlivet. — Har
har jag bara behandlat sjalva liroboken (146 s.), men det finns ocksé en

tillhorande lararvigledning (214 s.) Rekommenderas varmt!

Exkurs: Nagot »lutherskt» i

Svenska kyrkans hogmaissa idag?
Lite vid sidan om huvudlinjen i min artikel vill jag avslutningsvis omrikta
min fridga rorande »lutherskt» i Svenska kyrkans folkundervisning till att
gilla Svenska kyrkans hogmassa. En rad artiklar i &rsboken har behandlat
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insatser av Luther gillande olika sidor av gudstjanstlivet, och det kan nu
vara dags att stdlla den mer ssmmanfattande frigan om den nutida hogmas-
san i Svenska kyrkan har ndgon specifikt »luthersk» pragel. Vi bor forstas
framhava predikans centrala stallning, men hur ar det med liturgin? Mitt
svar blir i forstone lite paradoxalt: det mest typiskt »lutherska» dar dr det
som inte dr sdrpraglat »lutherskt». Nir det gillde massans liturgi forholl sig
Luther pd samma gang fri och konserverande, sarskilt i reformationsverkets
borjan.”” I princip hade man enligt honom stor frihet nir det gillde att ge-
stalta en liturgi, men den friheten innebar ocksd mojligheten att behélla tra-
derade ordningar i den mén de inte stred mot Skriften. Nar han 1523 utgav
sin reformerade latinska massordning Formula missae bibeholl han i stort
sett den traderade méssans struktur. De huvudsakliga férandringar som
gjordes gillde nattvardsbonerna av vilka nastan samtliga stroks eftersom
de gav uttryck 4t massofferslara. Det viktigaste i nattvardsmassan var instif-
telseorden, de fogades in som avslutning pa prefationen och efterfoljdes av
Sanctus-sangen. En klar innovation som verkligen kom att sla igenom var
att som slutvilsignelse i mdssan bruka den bibliska aronitiska vilsignelsen
(4 Mos. 6:24-26): »Herren vilsigne dig och bevare dig [...]»28

Det var Luthers massordning fran 1523 som lag till grund for den av
Olavus Petri 1531 utgivna svenska missan, men den hade formedlats via
en tysk Oversdttning som anvandes i Niirnberg. Det 4r i huvudsak samma
ordning som giller for den svenska hogmassan dn i dag. Under intryck av
vixande ekumenisk samsyn rorande nattvarden har man dock 1942 och
1986 pa nytt ltit instiftelseorden inledas respektive omramas med bonema-
terial (av annan karaktar dn det av Luther strukna) och 1atit Sanctus aterfa
sin traditionella plats, ett »olutherskt» inslag om man sa vill.”

De tyska Oversittningarna av Formula missae var inte av Luther sank-
tionerade, och han var sarskilt kritisk mot att de dterkommande liturgiska
sangernas (massordinariets) tyska texter underlades de traditionella grego-
rianska melodierna. Sa oskickligt som detta ofta gjordes var kritiken sikert
berattigad, men det ar markligt att han betraktade foretaget som i princip

27 Ang. Luthers bidda missordningar se Birgit Stolts artikel i denna volym.

28 Se Bernice Sundkvists artikel i denna volym.

29 Om den svenska utvecklingen se utforligare i mina bada artiklar i Svenskt
gudstjdnstliv drg. 79/2004.
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missriktat. I Sverige har de traditionella melodierna till Herre forbarma dig
(Kyrie), Helig (Sanctus) och O Guds lamm (Agnus Dei) visat sig oerhort
slitstarka, och de har genom aren finjusterats sa att de dnnu bittre passar
till de svenska orden. Som Birgit Stolt visar i sin artikel i denna volym ville
dock Luther att den tyska missan skulle vara helt tysk, ocksd vad giller
musiken. I Deutsche Messe 1526 forsokte han sig diarfor pa att skapa nya
melodier dven till massordinariet. Han tinkte sig dock att melodierna
skulle bli mer singbara om de tonsattes till metrisk text. Darav forsoket att
skapa en serie ordinarieparafraser, nigot som redan tidigare utforts av den
i lagtysk miljo verksamme prasten Nicolaus Decius (vilkens sanger dock
inte godkiandes av Luther). For speciellt Sanctus-sangens del ledde detta till
att dess tillbedjanskaraktar faktiskt gick helt forlorad. Originalets singtext
utgor en genial kombination av Jesajas trefaldiga Helig-vision omskriven
till 2:a persons tillbedjansform och Messias-hyllningen Vilsignad vare han,
en psaltartext aktualiserad vid Jesu intdg i Jerusalem pa Palmsondagen (hos
oss ocksd en populadr adventssing). I Luthers omdiktning har originalets
koncentrerade liturgiska presens forvandlats till en berittelse om en i sam-
manhanget helt ovidkommande persons upplevelse i Jerusalems tempel for
lange lange sen.

Den enda av Luthers ordinarieparafraser som kom in i den svenska
hogmassan var hans metriska omdiktning av trosbekiannelsen, vilken for-
medlats via Niirnbergsmassan. Den var dock inte tankt att ersitta utan
komplettera prastens hoglasning av den apostoliska trosbekinnelsen. Den
fanns fortfarande med i 1937 ars psalmbok (nr 26) men hade redan da
kommit nastan helt ur bruk. Luthers Sanctus-parafras kom sméningom in
i svenska psalmbocker men har veterligen aldrig sjungits som ersattning for
hogmassans Helig-sang. 1937 fanns den med som nr 605 (»Esaias sig den
Allraheligste, i helgedomen sig nedsankande»). Ingen av dessa parafraser
kom med i 1986 ars psalmbok. Diremot finns tvd av Decius” parafraser
fortfarande med. Nr 143 »Guds rena lamm oskyldig» kunde redan under
1500-talet sjungas som alternativ till »O Guds lamm» men anvands numera
sedan linge enbart som passionspsalm. Nr 18 »Allena Gud i himmelrik»
har genom flera drhundraden utgjort den mest brukade lovsangen i forlang-
ningen av dnglarnas »Ara vare Gud i hojden» men har idag kommit nistan
helt ur bruk. I Danmark som stod under mer direkt Wittenberg-inflytande
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kom daremot Luthers ordinarieparafraser in i hogmassan, men nagra for
att smaningom bortfalla helt. Ordinarieparafraserna kom formmassigt att
bli ganska lika 6vriga psalmer i psalmboken; nir i den danska hogmassans
inledningsparti skulle tatt pd varandra folja ingdngspsalm, Kyrie-psalm och
Gloria-psalm (vardera med flera verser) borjade detta upplevas som en 6ver-
belastning. Foljden blev att Kyrie- och Gloria-psalmerna resolut stroks och
man fran ingdngspsalmen gick direkt till dagens bon och epistellasning.

Luthers (och andras) idé att ersitta de efter kyrkodret vixlande latinska
sangerna (proprium de tempore) med metriska nydiktade och nykompo-
nerade sdnger (vad vi kallar »psalmer») kom daremot att helt sld igenom
aven i Sverige. Flera av hans psalmer behandlas i artiklar i denna volym.
Psalmsdngen dr val det mest specifikt »lutherska» i den svenska hogmassan
men anda inte sd specifikt eftersom manga andra kyrkor foljt efter. Det ar
ett omrade ddr nydiktning standigt pagar och dar sanger fran andra kyrkliga
traditioner i stor utstrackning ocksa tas in. Den stora nyproduktionen gor
att Luthers egna psalmer idag kanske inte sjungs s ofta. Wallins version
av Ein feste Burg, »Var Gud ar oss en vildig borg» (1986: 237) hade linge
stillning ndstan som nagot slags Svenska kyrkans paradmarsch men sjungs
numera sillan. Psalmen finns ju 1986 dven i en mycket stark nytolkning av
Olov Hartman, »Vart fiste i all néd dr Gud» (nr 477), vird att anviandas
mycket oftare 4n som sker idag.”

Luther var mangsidigt begidvad, men den liturgiska sidan var knappast
den starkaste, sarskilt inte i jimforelse med hans insatser som bibeltolkare,
forkunnare, kateket och psalmdiktare. Med den koncentration som alltid
fanns pa bibelordet ar det helt naturligt att hans intressantaste och skickli-
gaste nyskapelser i Deutsche Messe utgors av recitationstonerna for massans
textlasningar. De beskrivs utforligt i Birgit Stolts artikel i denna volym, men
jag vill ge ytterligare ett exempel pd hans underliaggning, gallande en text som
statt i forgrunden av min artikel hir. Jag startade med Luthers betoning av
att kristen tro giller »hjartat», vissheten att Kristi befrielsegarning giller just
»mig», och framholl hur detta motsvaras av den vikt som i katekesens femte

30 Till de svenska versionerna av Ein feste Burg se L. Eckerdals artikel i Kyrkobis-
torisk drsskrift 2007, och P.O. Nisser, »Borg och 6kensnir i 1900-talets svenska
samhillskontext», Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv, utg. S.-A.
Selander & K.-J. Hansson, 2007 (under utgivning).
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huvudstycke om Altarets sakrament laggs vid orden (utgiven resp. utgjutet)
for er och till syndernas forldtelse. Nar Luther skapade sin evangelieton var
nattvardens instiftelseord den forsta text han arbetade med, en sirskilt viktig
text eftersom den forekom i varje missa. Ur den kompletta textunderldgg-
ningen aterger jag hir bara sjilva Jesusorden. Forst oavkortad uttydningen av
brodet, motsvarande fojande ord i gdllande svensk massordning: Tag och dt.
Detta dr min kropp som blir uigiven for er. Darefter slutorden i uttydningen
av bagaren: #ill syndernas forlatelse.

€ Y.
——o—o %o L o—¢—

Nempt Hhin und efjet, dad ift meyn leyb, der fur

g~
L~

5y 4y

eud) gegeben Mwirth.

¢ ¢
RO S XK VN

jur vergebung der junbde;

Melodin passar orden som handske till hand. F ar recitationston. Vid
mindre skiljetecken gar den upp till G eller ned till E men upp till A bara vid
meningsslut (periodus). Dir ligger melodins h6jdpunkt, och lagg marke till
att tonen A intraffar just pa de viktigaste orden: forst pa euch (»er») sedan pa
Vergebung (»forlatelse»). Lagg ocksa marke till att detta dstadkommits ge-
nom att melodins h6jdpunkt pa tonen A forlagts inte som sista utan som nést
sista tonhojning. Forsok sedan att ligga melodin till texten i gdllande svenska
missordning. Det gir inte alls! T bdda fallen kriver den svenska texten en
melodi med hojdpunkten vid sista tonhojningen: pa er respektive forldtelse.
Luther framholl som huvudskal for att skapa nya melodier att latinets och
tyskans satsbyggnad och accentférhallanden var sd olika. Problemet med att
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lagga melodier skapade for tyskan till svensk text blir verkligen inte mindre!
Till skillnad fran svenskan forliagger tyskan girna verbet sist i satsen (forsta
exemplet) och genitivattributet efter sitt huvudord (andra exemplet).

Veterligen har man aldrig forsokt anvanda Luthers epistel- och evangelie-
toner for textldsningar i den svenska hogmaissan. Under reformationstiden
stod valet mellan Uppsala-traditionen som Laurentius Petri kimpade fér och
en lagtysk tradition kind fran bl.a. Stockholm och Kalmar.’' I bada fallen
forlaggs vid periodus recitationens hojdpunkt till satsens sista ord, vilket
normalt passar svensk text bra, sd dven vad galler exemplet med nattvardens
instiftelseord. Det var dock i det fallet aldrig aktuellt att anvanda ndgondera
versionen av evangelieton. I den svenska hogmassan har instiftelseorden alltid
ingdtt som ett led i nattvardsmassans stora lovprisning av Guds valgirningar,
alldeles som i de flesta fornkyrkliga massordningar, i den medeltida massan
och i Luthers latinska missa 1523, en praxis som Overensstimmer med en
bred ekumenisk konsensus idag. Sa linge de sjongs i Sverige, placerade som
prefationens utmynning, sjongs de pa prefationstonen.

Sammanfattning och utblick

Om 10 4r ar det dags att fira soo-drsminnet av starten pa Martin Luthers re-
formationsverk. Hur mycket av det lutherska arvet finns idag kvar i Svenska
kyrkan, och vad ar virt att bevara for framtiden? Den senare delen av frigan
kan naturligtvis inte besvaras med ndgra vetenskapliga ansprak, utan dir kan
jag bara gora en personlig bedémning. 500 ar dr en lang tid, sjdlvklart saknar
mycket av det Luther skrev da relevans for oss. Luther gjorde en tolkning av
kristen tro for sin tid, utifrdn sin tids forutsittningar. Det han skrev dd hade
inte kunnat skrivas vare sig i den unga kyrkans tid eller i vira dagar. Hans
lilla katekes har egentligen forvanansvart lange kunnat tjana som elementir
larobok i kristen tro, men i en tid med helt andra pedagogiska krav och
mojligheter, med vitt utbredd okunskap om denna tros elementa och med
kristen tro och kyrka ifrdgasatta i ett i princip konfessionslést samhalle har
den till sist blivit stilld 4t sidan. Luther pladerade for andlig frihet, for ratten
att g emot auktoriteter och invanda tiankesitt. Det ar helti hans anda att 1ita

31 Uppsalatraditionens lektionstoner i Laurentius Petris dtergivning har jag
beskrivit och exemplifierat pd s. 78 f. i min artikel »Laurentius Petri och guds-
tjanstsdngen», Svenskt gudstjanstliv arg. 79/2004.
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bibelordet brytas mot ett forandrat samhalle, en framgéngsrik vetenskaplig
utveckling och nya andliga erfarenheter innanfor och utanfor kristendomen.
I min artikel har jag behandlat tvd exempel pd nutida elementira framstall-
ningar av kristen tro, den ena utarbetad centralt inom Svenska kyrkan, den
andra en av méanga existerande konfirmandlarobocker, hur representativ har
jag inte tillrdcklig 6verblick att bedéma. De har fatt mig att reagera positivt
och se hoppfullt pa Svenska kyrkans framtid.

Luther har ofta talat om rattfardiggorelselaran som »den artikel med
vilken kyrkan star eller faller». Det innebér att han raknar med en sjilvklar
skillnad mellan centrala och mer perifera element inom kristen tro. Nagon
okritisk biblicism férordade han inte. Men hur ska vi i si fall bedéma hus-
tavlan? Har gav han ju direkt anvisning om bibelord med etiska férmaningar
om kristnas liv i ett samhalle som ndgorlunda liknade datidens men absolut
inte nutidens. Visst, men podngen var inte att visa hur samhallet skulle vara
uppbyggt utan bara att visa hur man kunde praktisera nistankirlek inom
samhallet som det faktiskt sdg ut. Luther ansdg att uppbyggnaden av ett
samhille och stiftandet av lagar for att reglera livet dar faller inom omrédet
for ménniskors fornuft och fria vilja att besluta om. Han tog kraftigt avstand
fran forsok att himta lagregler for sidant fran vare sig Gamla eller Nya
testamentet. I den man hustavlan har dberopats for att motarbeta reformer
som bryter sonder patriarkala strukturer och skapar storre respekt for varje
individs manniskovarde har den anvints pa ett satt som helt klart strider mot
Luthers intentioner, han som talade om den kristne som »den friaste herre
over allting» men ocksa beredd till nastankarlekens tjanst a4t dem man stod
i olika relationer till.

Gud rittfardiggor manniskan av ndd utan girningar nar hon i tro tar till
sig Kristi forsoningsverk. Detta dr paulinsk teologi, en av flera teologier inom
Nya testamentet framhaller nutida exegeter, och sd sigs det ocksa uttryck-
ligen i »Lilla boken». Hur kan det d vara »den artikel med vilken kyrkan
star eller faller?» Jag talade ovan om en viss (men forsvarlig!) forsvagning
av det speciellt »lutherska» nar man siager sa. Men jag vill ocksa framhalla
att Luther sjalv mest anvinder den paulinska terminologin i sina »lirda»
skrifter. I Lilla katekesen forekommer varken ordet »rittfardiggorelse» eller
ordet »forsoning». I forklaringen till andra artikeln 4r den avgorande termen
i stallet att Kristus »befriat» oss (»forlossat» dr en oanvindbar fordldrad
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Oversattning). »Befriare» och »befrielse» ar faktiskt huvudtermer i det nutida
material jag granskat. S en mer markant skillnad 4r nog att befrielsen hos
Luther exklusivt knyts till Kristi blod, hans lidande och déd, medan den i
nutidsmaterial knyts till hela hans livsgarning kulminerande i offerdoden,
ocksa detta en forskjutning jag finner ha goda skal for sig.

Finns det till sist ndgon »artikel med vilken kyrkan star eller faller»
skulle jag snarare vilja peka pa det som utgor sjalva grunden for tron att
Kristi befrielsegirning har avgorande betydelse for manniskor idag. Jag
avser inkarnationen, tron att det 4r Gud sjdlv som tagit gestalti manniskan
Jesus och att doden darfor inte kunde behalla honom: han ar uppstanden
och lever nu, blir nirvarande i férsamlingen och i de troendes hjirtan
genom den heliga Anden. Uppger man den tron — som gor kristendomen
unik bland virldens religioner — anser jag att forutsittningar for fortsatt
kyrklig verksamhet saknas.’” Denna min uppfattning ir genuint men na-
turligtvis inte unikt »luthersk». Den delas av alla kristna kyrkor.

32 Rakt motsatt uppfattning hivdas av tvd unga Uppsalateologer, Th. Ekstrand
och M. Martinson, i deras bok Tro och tvivel. Systematiska reflektioner Gver
kristen tro. Orebro 2004. Med argument frimst himtade fran tyska teologer
fran forra sekelskiftet (jfr not 25) hiavdar de att kristendomen méste uppge
tron pé Jesu gudom och uppstdndelse for att passa in i den vetenskapspriglade
»modernitetens» tidsalder. De anser att kyrkorna ska kunna fortsitta med for-
kunnelse och gudstjanster utifran de nya forutsittningarna. De tar mirkligt nog
inte upp den postmodernistiska kritiken av modernitetens slutna virldsbild, och
framfor allt tar de inte pa tillrackligt allvar troende manniskors upplevelser av
en andlig verklighet, en som 6verskrider (»transcenderar») den vetenskapligt
registrerbara verkligheten. For ovrigt: de flesta manniskor trivs givetvis med den
moderna tidens vetenskapliga framsteg, men samtidigt vicker olika reella eller
péhittade forsok att transcendera modernitetens slutna varldsbild ett intresse
och en fascination som ar mycket pafallande och kanske overraskande. En fran
alla transcendenta drag avskalad Jesus kan komma att sté sig ganska slitt vid
sidan av moderna idoler som Harry Potter, Stilmannen, rymdvarelsen ET eller
diverse medier. Det tycks mig ocksd som om forfattarna oredovisat tillimpar den
kdnda svenska Jantelagen niar de kombinerar en beromvird stravan att forkunna
tolerans mot andra religioner med en nedvirdering av vér traditionellt inhemska
religions (visserligen hebreiske) stiftare: »Jesus var i faktahinseende ingenting
annat 4n en karismatisk judisk lirare fran Galiléen.» Alltsd: tro inte att du ir
ndt speciellt, i varje fall inte i jamforelse med Jesaja, Jeremia, Muhammed, Ali

eller Buddha!
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Summary

During about 3 50 years, Martin Luther’s Small Catechism held the position
as obligatory basic textbook for religious instruction in Sweden, in school as
well as church, initially even for learning to read. For Luther, the essence of
the Christian gospel is the spiritual freedom attained through the death and
resurrection of Jesus Christ, a liberation from the destructive forces in life:
sin, death, evil. It is a gift out of pure divine grace received in your »heart»
through a faith deeply rooted in emotional as well as intellectual life. In
his explanation of the articles of faith, Luther invited the listener/reader to
a purely personal assimilation of their content through formulations like
»... has liberated me...». However, used as pedagogical instrument in a
mostly authoritarian education, the catechism (whose fixed questions and
answers had to be learnt by heart) unavoidably often became associated
with constraint rather than freedom. Furthermore, an appended »house
table» containing apostolic exhortions about the Christian way of living
reminded you that the gospel did not free you from your position in the
patriarchal order of family and society.

In Sweden, officially valid editions of the catechism from 1689, 1811 and
1878 contained a further dogmatic development of Luther’s explanations
in an intellectualistic orthodox spirit (1811 partly revised in »neological»
direction, 1878 restored but remarkably toned down). This »short»(!)
development was much longer than Luther’s explanations, 1878 9o pages
following Luther’s 15 pages. The »house table» had been considerably
expanded, forming a third main part of the catechism rather than an ap-
pendix, and provided with rubrics reflecting the patriarchal social order. It
also had been given an introduction enjoining laboriousness and condem-
ning laziness. Ever since the reformation, the church in Sweden had been
intimately linked to royal authority, and the »house table» became an
important instrument for evoking obedience to the authorities in state,
church, working life and household. We can imagine that whereas people
in general surely have had difficulties in assimilating the dogmatic contents
of the »further development», they have had no difficulties whatever to
understand the exhortations in the »house table», which had obtained a
main weight in the catechetical study never intended by Luther. (This is
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probably the reason why present-day Swedish press commentators repeat-
edly propagate an undeserved posthumous reputation of Luther as some
kind of slave-driver.)

During the later part of the 19th century, Luther’s catechism (still inclu-
ding the »further development» and the expanded »house table») became
more and more criticized, mainly by political liberals and by dissenting
Christians. 1919, it was totally abolished (even Luther’s original version) as
textbook in Swedish public schools. The ministers of the Swedish Church,
too, wanted more freedom in choosing materials for the instruction of
confirmation candidates. In the new Swedish hymn-book from 1937, the
original of Luther’s Small Catechism was given a new translation containing
his explanations of the Christian faith, but its appended »house table» had
been excluded. Within the course of the 2oth century, a lot of new pedago-
gical materials appeared. The demand for a pedagogy more adapted to the
conditions and questions of the pupils won more and more support also by
central church authorities. Today, Luther’s Small Catechism is hardly used
at all in confirmation groups.

Around the commencement of the new millennium, the bonds between
church and state in Sweden were dissolved, the Swedish church being re-
garded as a religious community among others in the country. To separate
it from others, it is (for the first time!) officially defined as »an evangelical-
lutheran community» — in a time when its specific »lutheran» character
probably is less obvious than ever. The present author wanted to find out
if »lutheran» traits are discernible in pedagogic materials used in today’s
Swedish church. In 1993-94, the central directorate of the church emitted
»The Small Book on Christian Faith» soon followed by a »Large Book»
called »The Liberation»; the two were obviously meant as modern counter-
parts to Luther’s Small and Large Catechisms. The works discussed in the
present essay are » The Small Book», and one of many existing textbooks
for confirmation groups, »Con Dios» (2004), the latter especially compli-
mented on its first-class pictorial materials.

An obvious »lutheran» trait is in both cases the focus on freedom, libe-
ration, and Jesus Christ as liberator. There are, however, also obvious dif-
ferences in the choice of New Testament texts to support the main message.
Whereas Luther sees the liberation as rather exclusively effected through
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Christ’s sacrificial death, the modern renderings regard Jesus’ whole life on
earth, his words and deeds, as liberating, the death on the cross forming
the crown on this. For Luther, the Pauline statements on justification stood
forth as »the doctrine with which the church stands or falls». » The Small
Book», with good exegetical reasons, states that the Pauline way to inter-
pret Christ’s lifework should rather be seen as one interpretation beside
several others, e.g. the Johannine way. The present author agrees, and
suggests that the more basic doctrine of the incarnation should rather be
seen as »the doctrine with which the church stands or falls»: that God has
assumed human shape in Jesus, that death therefore could not retain him;
he is risen from death, living and present in his church and in the hearts of
his believers through the Holy Spirit. This doctrine is clearly confessed in
both the books investigated. It is indeed a doctrine basic for Lutheranism
— as for the total Christendom.
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Recensioner

REDAKTOR: ANNA J EVERTSSON

Boel Hossjer Sundman

»Herren ar mitt ibland oss»

en analys av forestdllningar om gudsndrvaro i Den svenska kyrko-

handboken frin 1986

Bibliotheca theologiae practicae 78. Diss., Artos & Norma bokforlag, Skel-

lefted 2006, 288 s., ISBN 91 7580 313-5
»Herren ar mitt ibland oss» 4r en bibliskt forankrad hilsningsfras som
regelbundna deltagare i Svenska kyrkans gudstjdnster dr val fortrogna
med; den forekommer i flera av de gudstjanstritual som ingér i Den svenska
kyrkohandboken 1986. I Boel Hossjer Sundmans doktorsavhandling star
frasen som en hogst adekvat symbolisk titel pd en mangdifferentierad un-
dersokning av forestillningar om och sprakliga uttryck for gudsnarvaro i
dessa ritual. Av feministteologisk kritik mot Svenska kyrkans gudstjanster
kan man fa intrycket att ritualerna ger en utpraglat patriarkalisk bild av
manniskans gudsforhallande orsakad av att Gud nimns med manligt,
minniskan med kvinnligt genus (det sistnamnda helt unikt vad galler vis-
terlindska sprik). Den jordbundna minniskan maéste klittra uppfor en
patriarkalisk stege for att nd den himmelske guden. Under intryck av denna
kritik foreslog senast verksamma handbokskommitté (vars forslag aldrig
antogs) att nattvardsmissans inledande maning »Upplyft era hjirtan till
Gud>» skulle ersittas med »Oppna era hjirtan for Gud». Hir har verkligen
den feministiska kritiken fallit pa eget grepp! »Upplyft» ar en uppfordran
till lovsang, till en stiende ovation fér Gud. »Oppna» forvandlar en aktiv
roll i gudstjansten till en passiv lyssnande roll, just en traditionell kvinno-
roll, som dartill markeras genom att det kvinnliga later sig penetreras av
det manliga (om man nu envisas med en tolkning i genuskategorier).

Naégra spar av ett gudsforhdllande gestaltat som en patriarkalisk trappa

ar svara att uppticka i Hossjer Sundmans avhandling. Den domineras i stil-
let av en méngdifferentierad bild av personlig gudsnirvaro i gudstjansten
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och en personlig gemenskapsrelation mellan Gud/Kristus och manniskan.
Talande avsnittsrubriker i kap. 4 lyder »Gudsgemenskap — gudsmote»,
»Som du och jag», »Gudsnidrhet», »Intimitet», »Villkorslos relation».
Samtidigt betonas den nodviandiga balansen mellan immanens och trans-
cendens, det sistnimnda definierat som »det som gar utover den for min-
niskan uppfattbara virlden. Gud dr Ndgon som finns bortom, [...] den helt
annorlunda, allsmaktig och outgrundlig» (s. 43). Den transcendente Guden
kan uppfattas som franvarande, svaratkomlig, fordold. P4 6vertygande satt
finslipar forf. sina analyskategorier bl. a. med hjilp av religionsfilosofer som
Martin Buber och Vincent Briimmer.

En grundliggande distinktion mellan olika sitt att uttrycka gudsnarvaro
gor forf. mellan personlig och icke-personlig nirvaro. Det ar en viktig
och fruktbar distinktion, men bestimningen av och exemplifieringen av
olika former av icke-personlig gudsnirvaro forefaller mig inte alltigenom
overtygande; detta sagt dven med hiansyn tagen till att enligt forf. de bada
ndrvarokategorierna inte far ses i skarp motsats till varandra utan ofta kan
rymmas inom en och samma text. Grundkategorin har talar om Gud som
en »kraft», men detta far syfta bade pa vad som hor till Guds transcendens,
som skapare och uppehéllare av varlden, och pad gdvor av Gud i form av
t.ex. »frid» i hjirtat. Framstillningen rymmer ménga intressanta och varde-
fulla iakttagelser men dven vissa uppenbara missforstand. Det sistnimnda
giller framst nar nattvardsbon C, » Vilsignad ar du, allt levandes Skapare»
framhavs som exempel pa icke-personlig ndrvaro (s. 175). Sant ar att bo-
nen mer ingdende 4n t.ex. bonerna B och D, »Lovad vare du, himmelens
och jordens Herre» talar om Guds transcendens, som alltings upphov
och slutpunkt, men forf. soker hir ligga en huvudvikt vid verbet »ar»: »I
bonen lyfts fram hur Guds ndrvaro hér samman med sjilva existensen,
Gud ir den som ’ar’.» Forf. kopplar detta till det hebreiska gudsnamnet,
uttolkat som »jag dr» och dsyftat i flera Jesusord. Detta dr ett rent sprakligt
missforstind: ordet »dr» fungerar hiar som hjilpverb till subjektet »du»
och har »vilsignad» till predikatsfyllnad precis som ordet »vare» (med
predikatsfyllnaden »lovad») i de dldre bonerna. Formuleringen i B och D
ar overtagen fran 1942 ars kyrkohandbok. C ar nyskriven och har liksom
mycket annat nyskrivet material sokt undvika konjunktivformen. En exakt
parallell ar hur inledningen till Sakarias lovsing Luk. 1:68 aterges i dldre
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och nyare bibeloversittningar. 1917 heter det »Lovad vare Herren, Israels
Gud», 2000 »Vilsignad ar Herren, Israels Gud».

Nir forf. lagger sddan vikt vid distinktionen mellan personlig och icke-
personlig narvaro hade jag vintat mig att en huvudpunkt i analysen skulle
gilla den risk for antropomorfism och androcentrism som foreligger vid
ett exklusivt bruk av personliga gudsepitet, och behovet av att de just dar-
for balanseras av icke-personliga epitet. I det sammanhanget (till skillnad
frén ovan, ¢j fran forf. hamtat exempel) anser jag att genusperspektivet
ar ofrankomligt. Men forf. gar aldrig riktigt in pa problemet. Hon gor
viss allmin referens for genusperspektivet, men forvidnansvart nog saknas
det ndstan helt i hennes egen analys. Sarskilt pafallande ar vissa uteblivna
iakttagelser nar hon s. 136 f. behandlar de bdda Kyrie-litanior som 1986
kom in som alternativ till den traditionella Kyrie-sdngen. Hon behandlar
bdda som exempel pé personlig narvaro utan att notera att »Du evigt stra-
lande morgonsol» innehaller idel icke-personliga Kristus-epitet: utover det
citerade forsta ledet ytterligare »Du levande vig till livet» och »Du 6ppna
port till salighet». Genom detta slags epitet flyttas uppmarksamheten fran
Jesu minskliga genus 6ver till hans religiosa uppdrag. Alla litanians tre led
anspelar £.0. pd sddana »]Jag ar»-utsagor i vilka Jesus kopplar sitt uppdrag
till det hebreiska gudsnamnet (alltsd den motivkrets som forf. felaktigt
hinvisade till i ett annat sammanhang). I stillet for att framhidva dessa icke-
personliga Kristus-epitet behandlar hon dem som personliga epitet (hur
kan en »vidg» vara en »person»?) fastin framstillda i ett »bildsprak» och
missar ddrigenom den totala kontrasten till den andra litanian »Herre, du
blev var broder». Samma brist pd iakttagelse praglar hennes behandling av
det icke-personliga epitetet » Guds lamm». Det betecknas som en » metafor»
for personlig narvaro.

Boel Hossjer Sundmans doktorsavhandling praglas av ett originellt grepp
som far oss att ldsa Svenska kyrkans gudstjinstritual med delvis nya 6gon.
Den ar bade skickligt och varsamt genomford och har stor aktualitet nu nar
arbetet med en revision av kyrkohandboken pd nytt kommit igdng.

Ragnar Holte
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Kring begravningar i nutid. Tre studier

Curt Dahlgren och Goran Gustafsson (red.), Lund Studies in Sociology of

Religion 6. Lunds universitet 2006, 138 s., ISBN 91-974760-2-1
Vid Centrum for Teologi och Religionsvetenskap i Lund har under de se-
naste tio aren flera forskare inom religionssociologi och kyrkovetenskap
dgnat sig 4t undersokningar kring dod och begravning. Nu har forskningen
tyvarr upphort, trots att mycket dnnu finns kvar att goéra. Amnet religions-
sociologi har i princip upphort och en krympt kyrkovetenskap har mycket
annat att arbeta med. De tre artiklarna i Kring begravningar i nutid ansluter
till tidigare forskning och samlar delvis upp sddana fragestillningar som
inte tidigare har behandlats.

I den forsta uppsatsen behandlar Curt Dahlgren och Jan Hermanson
askspridning pd annan plats 4n traditionell begravningsplats, ett fenomen
som langsamt vaxer ar fran ar. Uppsatsen bygger pa en genomgdang av ett
stort antal ansokningar om tillstind att sprida askan efter kremerad som
anhoriga lamnat in till linsstyrelserna i Jonkopings respektive Skédne lan
samt pé tio intervjuer med anhoriga om olika aspekter av deras 6nskemal.
I Dahlgrens och Hermansons fall kan man med fog tala om ett nytt forsk-
ningsfilt dd de beror ett fenomen som vi knappast vet ndgot om. Med tra-
ditionella sociologiska metoder och darmed tillhorande teoribildning soker
de svar, inte endast pa vilka tinkbara omstandigheter kring ett dodsfall som
leder till utstréende av aska pd annan plats dn kyrkogard, utan de 4r dven
intresserade av vilken betydelse de anhoriga ger askspridningsceremonin.
Det senare kan bara antydas i denna undersokning, men det skulle vara in-
tressant om Dahlgren och Hermanson fick mojlighet att gd vidare med vad
askspridningsceremonin betyder for de anhoriga och sitta detta i relation
till manniskors 6nskemal om allt mera personliga begravningar.

Den sociala betydelsen av minnesstunden efter begravningsceremonin
har Anna Davidsson Bremborg undersokt i uppsatsen »Mat och minnen.
En studie av samlingar efter begravning». Fokus riktas pa vad som hiander
pa minnesstunder runt om i Sverige. Kan man identifiera skillnader och,
kanske det mest intressanta, hur deltagarna upplever minnesstunden. For
att svara pa fragorna anviander Davidsson Bremborg bl.a. svaren frdn en
fragelista som Nordiska museet samlade in 4r 2000. Uppsatsen belyser vik-
ten av minnesstunden som en del av sorgearbetet och inte minst hur viktigt
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det kan upplevas av de som ar med att fa dta, dricka och tillsammans tala
med varandra om den doéde. Forfattaren ger en rad exempel pé deltagares
upplevelser och hur informanterna arrangerat minnesstunder. Har finns en
hel del att reflektera over och himta inspiration fran for de forsamlingar
och begravningsradgivare som hjilper manniskor att arrangera minnes-
stunder. Att prasten som officiell person dr med pd minnesstunden vid 9 av
10 begravningar i Svenska kyrkans ordning, ndgot lagre ca 8 av 10 i Lunds,
Strangnas och Stockholms stift, dr for recensenten forvdnande. Mindre
forvanande ar resultaten som visar att saval praster som anhoriga upplever
en osikerhet om vad som ar pristens roll. Det blir dven tydligt att prastens
roll ser helt olika ut i olika delar av landet och i férhallande till vilken grad
présten kdnde den dode och/eller dennes anhoriga.

I den tredje uppsatsen undersoker Goran Gustafsson de personliga rela-
tionerna mellan begravningsforrittaren och den déda och/eller sorgehusets
medlemmar. Utifran enkdtmaterialet, 2222 svar, Begravningsseder — studier
av sociala skillnader efter doden belyser Gustafsson hir hur praster i Svens-
ka kyrkan fungerar i relation till den lokala forsamlingens medlemmar. Stor
betydelse for hur relationer ser ut hor samman med pristernas dlder och
tjanstgoringstid i pastoratet, tyvarr berors endast i forbigdende genusper-
spektivet, dven om det konstateras att manliga praster har mojlighet att
komma in i fler lokala sammanhang, t.ex. foreningar och ordenssallskap
»men ocksd skjutsning av barn till olika aktiviteter» (s. 105), det senare
borde dven gilla kvinnor. Kvinnor har troligen dven andra kontaktytor som
inte kommer fram i undersékningen. Gustafsson menar vidare att det inte
ar overraskande att en kyrkoherde kommer i kontakt med storre andel av
forsamlingsborna an en komminister. Sa dr det troligen pa landsbygden
men definitivt inte i storre tdtorter eller i storstadsomrdden dir kyrko-
herdarna mer och mer far funktionen av foretagare. Bland de intressanta
resultaten kan nimnas att prister ofta pa ndgot satt haft kontakt med dem
de begraver; egentligen inget konstigt eftersom de sma forsamlingarna ar
flest i Svenska kyrkan. Ett annat resultat dr att det ar mycket vanligt att
sorgehuset eller den dode sjdlv valt prist till begravningen. Detta resultat
hade behovt problematiserats. Ar resultatet ett uttryck for pristernas fa-
fanga och behov av bekriftelse, sd att de oftare an vad de borde, svarat i
enkiten att de varit dnskade som officiant? Ar det sorgehuset eller dr det
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begravningsbyrdn som utnyttjar sin favoritprast? I vart fall sager resultatet
ingenting om hur vil prist och den dode och/eller de anhoériga kinde var-
andra. I manga fall troligen bara ryktesvagen eller att prasten dr en officiell
person. Ett fordjupat resonemang kunde ha blivit spannande. Sikert har
Gustafsson en poidng nir han konstaterar att »sorgehusen soker individua-
lisera begravningen genom att fér begravningen forsoka fa en prist som
man sjdlv eller den doda haft kontakt med eller som man tror sig ha sddan
information om att man kan rikna med att begravningen fir en personlig
pragel» (s. 132). Detta ligger namligen helt i linje med vad all begravnings-
forskning visar, alltsd dven dessa tre uppsatser, att vi gdr mot mer och mer
individuella begravningsceremonier vilka ibland blir nist intill privata.

Jan-Olof Aggedal

Kyrkohandbok for Missionskyrkan — till férsamlingens

tjanst

Verbum forlag, Stockholm 2003, 264 s., ISBN 91-526-5660-8

Byggstenar for gudstjanst. Idéer och material for guds-

tjanstfornyelse

Sofia Camnerin & Thomas Kazen (red.), Verbum forlag, Stockholm 2004,

232 s., ISBN 91-526-5658-6 (CD-skiva medfoljer)

Gudstjanstboken. Handbok for férsamlingarna i Evan-

geliska Frikyrkan, Pingstrorelsen, Svenska Alliansmissio-

nen och Svenska Baptistsamfundet

Libris, Orebro 2005, 142 s., ISBN 91-7195-758-8 (CD-skiva medfoljer)
Att recensera kyrkohandbocker dr egentligen omojligt. Gudstjanst ska firas.
Forst nar man under lingre tid har anvant gudstjanstordningarna vet man
om den tryckta texten fungerar i verkligheten. Texten maste omsdttas i
liturgisk gestaltning i sdng och tal, i gdende och stdende, i samspel mellan
liturg, musiker och forsamling. Forst nar man en tid anvant texten, provat
olika liturgiska gestaltningar kan man borja ana om gudstjanstmaterialet
héller att slita pa ar efter ar. Tyvarr har det visat sig att nya formuleringar,
som i sig ar viktiga att prova, for att fora gudssokande framat i var tid,
har blivit dagslandor vilka inte kommer att halla i &rhundraden. Négra
observationer ar det dock rimligt att gora med utgdngspunkt i den tryckta
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texten. De fria ordningarna ar ett minne blott i traditionell svensk fri-
kyrklighet. Spanningsfiltet mellan forsamlingarnas frihet att gestalta sin
gudstjanst och trossamfundets gemensamma ordning har avsevirt krympt
med de nya ordningarna. Har moter vi liturgiska ordningar. Visserligen
markerar saval Kyrkohandbok for Missionskyrkan som Gudstjinstboken
att de dr framtagna for att stimulera och uppmuntra, inte reglera forsam-
lingens gudstjanstliv, men har finns 4nda tydliga anvisningar om hur ett
gudstjanstliv bor gestaltas.

Kyrkohandbok for Missionskyrkan — till forsamlingarnas tjanst ar dis-
ponerad i fem avdelningar med rubriker som tydligt vill markera de pre-
senterade ordningarnas teologi och plats i kyrkolivet. Forst moter rubriken
»Gudstjansten — forsamlingens centrum» under vilken SMK:s teologiska
grundsyn av gudstjansten presenteras varefter en resonerande text med
savil teologiska som praktiska anvisningar foljer. Utgdngspunkten ar att
gudstjansten ska vara forsamlingslivets centrum dar ett mote sker mellan
manniskor som samlas kring Jesus Kristus for att dela Ordet, nattvarden
och bonen.

Aven andra avdelningen »Vigen in i gemenskapen», dir ordningarna
for valsignelse av barn, dop och bekriftelse av dop aterfinns, inleds med
en teologisk reflektion och en resonerande text med savil teologiska som
praktiska anvisningar. Under rubriken »Livets vigmarken» finns bl. a. en
ordning for tacksigelse vid barns fodelse eller adoption men ocksa klas-
siska ordningar som vigsel- och begravningsgudstjanst. En spannande av-
delning, » Gemenskap i heligt rum», utgors av traditionella ordningar for
forbon for medarbetare men dven av, i reformerta sammanhang, ovanliga
boner att anvindas vid invigning av olika inventarier. Slutligen presenteras
ordningar for ordination och installation av pastor och diakon under rub-
riken »Sarskild tjanst, uppdrag och sindning». Har finns dven boner och
texter pa engelska, tyska och franska samt psalmvalslista. Man kan tala
om en komplett kyrkohandbok till férsamlingarnas tjanst som balanserar
pa gransen mellan ordning och frihet.

Aven Gudstjinstbokens struktur vittnar om spinningen mellan frihet
och ordning. Jag anar en tydlig ambition fran liturgigruppens sida att for-
sOka skapa ett samspel mellan frihet och ordning. Man menar att genom
»koncentration, enkelhet, genomtinkt ordning och grundliga forberedel-
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ser i ovrigt ger goda forutsattningar for Andens verk i forsamlingen» (s.
15). Att visa omsorg i minsta detalj siger ndgot om att man vill vdrda sig
om gudstjanstens gestaltning for att hjalpa manniskor till ett fungerande
gudsmote. Ett intressant exempel 4r anvisningar om vad man bor gora med
nattvardsbrod och vin blivit 6ver. Inget sirskilt har varit det vanligaste i
traditionell frikyrklighet. Hiar ger man anvisningar i riktning mot allmén-
kyrklig praxis (och i linje med BEM-dokumentet) att om de overblivna
nattvardsgdvorna inte skall anvindas for enskild nattvard kan de tas ut
i naturen med motiveringen att »[n]attvardsgdvorna kommer frin Guds
skapelse och tillhor dem» (s. 25).

Nir handbockerna skiljer mellan gudstjanst och andakt tycks det ske
for att med ordet »andakt» markera en litet enklare ordning som ar tankt
att firas med ndgra fi narvarande. S3 finns t.ex. i Gudstjanstboken en
nattvardsandakt i koncentrerad utformning tankt att passa vid sjukbesok
eller for nattvard i liten grupp utanfor kyrkorummet. Med »gudstjanst»
avses nagot storre samlingar med liturgisk struktur som foretradesvis ska
firas i ett kyrkorum. Dock dr terminologin inte konsekvent genomford.
En besviarande praktisk omstiandighet ar att Gudstjanstboken ar tryckt pa
blankt papper, vilket blanker sa att det blir svart att lasa.

En helt annan karaktir dn de andra tvd handbockerna har Byggstenar for
gudstjdnst, vilken vill fungera som ett idématerial for gudstjanstfornyelse.
Boken ir tillkommen inom ramen for Svenska Missionskyrkans och SMU:
s arbete for gudstjanstfornyelse, och i samrad med Svenska Baptistsamfun-
det. Forsta delen bestar av en 6vergripande diskussion om gudstjdnstens
utformning och bestdndsdelar utifrdn kroppens och sinnenas betydelse for
gudstjanstens gestaltning och upplevelsen av denna. Gudstjanstgrupper
som vill reflektera 6ver gudstjdnstens vdsen och kroppsliga gestaltning/
upplevelser kan hir finna inspiration till sitt utvecklingsarbete. Samtidigt
som forfattarna pladerar for mer kroppsliga och sinnliga gudstjinster dr
de vil medvetna om att en balans maste finnas och att symboler, lukter och
smaker maste anviandas med varsamhet.

I del II finns konkreta forslag och exempel pa gudstjanster som exempel-
vis kan anvindas under arets och livets rytm, nir man behover lyfta fram
det trasiga eller det hela i livet eller nar olika dldrar ar centrum. Vidare
finns i del IIT exempel pad boner, texter och singer for gudstjinstens olika
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moment. Kvaliteten pd materialet varierar hogst betankligt. Har finns saval
gedigna formuleringar som pekoraler: »Spegel, spegel i dopvattnet dir, sag
mig du vem jag innerst dr», vilket snarare for tanken till sagan om Snovit
och de sju dvirgarna an till en vilformulerad liturgisk text. Byggstenar for
gudstjanst visar med all onskvird tydlighet hur svart, men nodvandigt det
ar att standigt arbeta med att formulera kristen tro liturgiskt i varje ny tid.
Ett arbete vars uppgift inte ar att ersitta klassiska formuleringar, men val
att komplettera dem genom att prova nya formuleringar som kan utmana
véra tankar om vem Gud ir.

Jan-Olof Aggedal

Reftel, Johan & Kristina
Con Dios
Argument forlag, Varberg 2003, 144s., ISBN 91-7315-087-8

Con Dios. Ledarhandledning
Argument forlag, Varberg 2003, 214s., ISBN 91-7315-088-6

Anm: Ragnar Holtes artikel i drsboken utgor dven recension av ovansta-
ende konfirmandmaterial.

Kirsten Sass Bak & Svend Nielsen (Eds.)
Spiritual Folk Singing — Nordic and Baltic Protestant
Traditions
Forlaget Kragen, [u.0], 2006, 283 s., ISBN 87-89160-11-82 (CD skivor
medfoljer)
Tio kdnda koralforskare har skapat den vackra volymen Spiritual Folk
Singing.

De flesta uppsatserna dr skrivna redan 1999—2000. Kirsten Sass Bak
karakteriserar det hela som work in progress. »Vi menar att olikheterna
mellan artiklarna ar ett positivt drag som visar pa den existerande variatio-
nen bade nir det giller foremal och forskning,» skriver Kirsten Sass Bak.
Utrymmet hir medger inte nirmare exempel pd detta. Men att det verkligen
ar frdga om variation nir det giller de 6o-tal insjungningar, som stracker
sig frdn 1907 pa Island till 2004 i Litauen, intygas.

S4 smaningom kan vi vdnta uppfoljningar och uppdateringar. Nagot
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kunde ha hunnits med till &r 2006, t.ex. en kontroll av vilken svensk psalm-
bok som man refererar till med nummer (i Urve Lippus artikel). Girna till-
lagget i det svenska bidraget att B. W. Hallbergs dateringar flyttar den bakre
griansen for uppteckningar i Sverige till dtminstone 1858. (Folk-Choraler
Bengt Wilbelm Hallbergs samling. Utg. E. Wentz-Janacek, Wessmans mu-
sikforlag, Slite, 2000.) Vidare onskas oversittning av samtliga psalmtitlar
till engelska eller tyska, viktigt inte minst i samband med CD 1 och 2.

Vid det av Folke Bohlin ledda Nordiskt koralseminarium i Lund stdr
folkliga koraler ibland pa dagordningen. Flera av forfattarna i Spiritual
Folk Singing har deltagit. Kirsten Sass Bak namner i forordet till att gen-
ren dnnu saknar en adekvat internationell term. Definitionen koralvariant
forutsatter en »officiell» koral som utgangspunkt. Ofta letar man forgaves
efter en sddan grundmelodi.

Recensionsplatsen ger inte utrymme f6r musikaliska analyser av enskilda
lands traditioner eller ens sammanfattningar av den nordliga regionens
karakteristika — om sddana finns. Vi fir n6ja oss med mycket korta notiser
under varje titel.

Margareta Jersild svarar for det forsta kapitlet i boken med Swedish
Traditional Hymn Singing. Tillsammans med Ingrid Akesson pa Svenskt
visarkiv gav hon ar 2000 ut Folklig koralsdng. En musiketnologisk under-
sokning av bakgrunden, bruket och musiken (Gidlunds forlag i samarbete
med Svenskt visarkiv). Gammalsvenskby-bornas ankomst till Sverige inne-
bar ett ovarderligt bidrag till den dialog som den folkliga koralen stindigt
ar en del av. Ett par av de insjungna koralerna fran 1937 (Sprak- och
folkminnesinstitutet) kan man hora i de svenska sparen pad CD 1 och dven
ndgra av de s.k. Runokoralerna, flera i inspelningar fran 1938.

Som klingande exempel till Urve Lippus uppsats The Estonias Tradition
of Folk Hymn Singing kan man lyssna till estniska insjungningar pd samma
CD, himtade fran det estniska folklivsarkivet. Nagra hirstammar frin
1914. Urve Lippus betonar att insamlingen av folkkoraler t.ex. av Cyrillus
Kreek gjordes i ett starkt nationellt intresse. Hennes notexempel och in-
sjungningar dr forsedda med bade estniska och tyska titlar, en god hjalp.

Titel6versdttningar hade behovts ocksd i Rimantas Sliuzinskas: Lutheran
Hymn Singing of the Klaipéda Region and its Interaction with Lithuanian
Folk Singing Style. Med spanning liser man dndd om en region pd andra
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sidan Ostersjon som vi inte 4r si hemmastadda i (pa den tyska tiden Me-
mel). Rimantas Sliuzinskas, professor vid Klaipéda-universitetet, bevisar
att trots de grymheter som lutheranerna utsatts for, inte minst 1940-90,
gar det dnnu att finna traditionsbarare, och sjdlv har han s sent som 2004
kunnat gora koralinspelningar.

Kirsten Sass Bak skriver om Traditional Kingo Singing i Denmark. Hon
framhaller Kingosdngens varde bade for dess rotter i en viktig fas i dansk
historia och for dess betydande musikaliska halt. Tva traditionsbarande
kretsar presenteras, De Stzerke Jyder och den stark ortodoxa gruppen Det
Kristelige Lutheranske Trossamfund (med nu omkr. 300 medlemmar), vars
sangsitt, ocksa rostbehandling, tycks vara unikt. Mojlighet till autentiska
inspelningar (vid gudstjdnst) finns inte. (Se gidrna Sigvald Tveits uppsats i
Hymmnologiske Meddelelser 1999:4.)

Nir tva forfattare skildrar samma region kan upprepningar inte undvi-
kas. Sa far vi bade i Svend Nielsens Traditional Hymn Singing in Iceland
och Smari Olasons Iceland: A Historical Progression of over 400 Years lisa
islindsk koralhistoria. Hos Smari Olason ligger tonvikten pa Hallgrimur
Péturssons Passiusdlmar. CD 2 innehaller bade insjungningar s tidiga som
1907 av Jon Palsson och exempel ur Smari Olasons rika forrad. Svend
Nielsen stiller den intressanta frigan om melodiernas fardvag — direkt
fran Mellaneuropa eller genom Danmark? En grundlig jaimforelse av Tho-
missons psalmbok och det islandska Gradualet med dess 200 melodier ar
tydligen inte dnnu fullbordad.

Ocksd Norge dr dubbelt representerat. Irene Bergheim berittar i kapitlet
Hymn Tunes and Folk Song Tradition in a Rural District of Norway om en
samling koraler, som hon gav ut med titeln Salmetoner i folketradisjonen
(Trondheim 2002). Samlingen harrér fran Knut D. Stafset (1836-1916),
larare, klockare, sdngare, upptecknare och samlare i en och samma person.
Till Ingrid Gjertsens From a Lutheran Folk Movement in Norway. Singing
as an Expression of Cult dterkommer jag. Det finns goda skal till det.

Marianne Clausen skriver om Spiritual Songs and Kingo Singing in
the Faroe Islands. Kingosing ar samlingsnamnet men betyder minst lika
mycket psalmer av Peter Dass. Uppteckningar pd 6arna (som ldnge var ett
isolerat kulturomrdde) gjordes redan 1846. Lingt senare har Marianne
Clausen liksom sin far Karl Clausen dgnat stor del av sin forskning at
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faroiska folkmelodier och hennes dokumentation Andelige vise og sange
(Térshavn 1990) ar beromvirt forsedd med texter.

Att Jukka Louhivuori i Spiritual Folk Hymn Singing in Finland — Besee-
cherism inleder med att nimna Ilmari Krohns namn ar sjalvklart. Krohns
avhandling 1899 Uber die Art und Entstebung der geistlichen Volksmelo-
dien in Finland ir en klassiker. Krohn hade overtygats om det musikaliska
vardet i den folkliga sdngen tack vare kontakt med en medlem av Bedjarro-
relsen, en konservativ rorelse som linge endast godkdnde oackompanjerad
sang men efterhand accepterade harmonium eller andra instrument. Dock
inte i bonepsalmer; den djupt personliga utformningen av sangen fick inte
storas.

Detta for over till Ingrid Gjertsens uppsats och den starka inlevelse i den
haugianska traditionen som praglar det hon skriver: From a Lutheran Folk
Movement in Norway: Singing as an Expression of Cult. Det dr i kultens
kontext, i sdng-situationen, som den fulla forstielsen av psalminnehallet
uppstar och jag-du-relationen blir tydlig. Detta anas visserligen i samtliga
uppsatser dar husandakt ar ett nyckelord men understryks har. Psalm-
sangen ar absolut suverdn som budskaps-formedlare, andaktsskapare och
meditationshjalp, en vig till unio mystica, skriver Ingrid Gijertsen. Den
ryske filosofen Mihail Bakthin, som hon girna citerar, anvinder ordet text
for »livet... en pagaende, dndlos dialog, som pagar vid varje 6gonblick av
den dagliga existensen.» Kulten lever bortom har och nu, linkad vid ett
langt forflutet, vid historia och tradition.

Om dialog handlar i sjilva verket hela denna mycket vardefulla bok.
Dialogen tar sig olika uttryck i de olika regionerna. Mycket liser man med
ett igenkdnnande leende. Dialogen kan bli konfrontation och sangarstrid.
Men nigon gang kan den ocksa bidra till pdverkan av omgivningen — Urve
Lippus menar till och med att ortodox kyrkosang i en del av Estland kan
visa drag fran luthersk tradition!

»Du skall inte sjunga forran du har singen helt och fullt i ditt hjarta»,
menade Ragnar Vidal i Luster, en trakt dar Ingrid Gjertsen sarskilt lyssnat
in sig. Hans sdng 1979 av Kingos Skriv deg, Jesus, pd mit hjerte och Bodil
Haugs sdng 2004 av Brorsons Mitt hjerte altid vanker dr tva av de bestdende
minnena fran CD 2.

Ettcitatfran Juozas Zilevi ius, litauisk tonsittare, ur Rimantas Sliuzinskas
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berattelse om Klaipéda-regionens psalmsingare binder samman baltiska
och nordiska traditioner: »... having their goal to open their hearts to the
Lord in their praying practice, they were able to do it one way only: to sing
hymns using the most beautiful, the most cordial, but understandable and
familiar local melodies... The transformation of such hymn melodies took
place unconsciously, in the deep extacy of praying.»

Elisabet Wentz-Janacek
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Arsbok for svenskt gudstjanstliv fr.o.m 1991
(tidigare drgdngar i serien Tro & Tanke)

1991:5 Tidegardens tillskyndare (drg 66)

1992:9 Kyrkbrollop (drg 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjanst och bild (drg 68)

1994:8 Sondagens massa (drg 69)

1995:4 Gregorianik (arg 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (&rg 71)

1997:5 Sondagen som paskdag (drg 72)

1998:6 Begravning (arg 73)

1999:3 Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet (irg
74)

2000:2 Forskning om gudstjinst (arg 75)
2001:1 Teologi och musik (drg 76)

2001:9 Liturgi och drama (arg 77)

Ny serie i samarbete med Artos och Norma forlag
2003 Liturgi och sprik (irg 78)
2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv (arg 79)
2005 Gudstjanstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (drg 8o)
2006 Psalm i var tid (arg 81)

Aldre utgavor kan rekvireras hos kassaforvaltaren,

kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, 531 03 Vinninga.
Tel.: o510 50637. E-postadress: ingmarij@spray.se
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