Rum for moten med Jesus och for
forsamlingsgemenskap i frikyrklig tradition

Historiska och teologiska perspektiv pd de
frikyrkliga gudstjanstrummens annanhet

SUNE FAHLGREN

Endast undantagsvis gar ndgon in i ett frikyrkligt gudstjanstrum och sitter
sig ddr om det inte pagar nigon form av sammankomst. Och skulle na-
gon vilja gora ett enskilt besok for stillhet och eftertanke ar det dessutom
mycket troligt att ytterdorren ar 13st. Det vi hir kallar »heliga rum» ar
ndmligen i frikyrkorna inte 6ppna for drop in-besok pa det sjalvklara sitt
som kyrkor i andra kristna traditioner ar det.” Fragan ar ocksa om det ar
praktiskt mojligt.

Nir medlemmar i en frikyrklig forsamling soker en speciell plats for
enskild andakt gar de i regel inte till sin forsamlings kyrka, utan de gar ut i
naturen® eller kanske in i ett kyrkorum i Svenska kyrkan. Det dr dessutom
mycket vanligt att frikyrkliga vill anvinda Svenska kyrkans gudstjanstrum
nar det blir friga om vigsel- eller begravningsgudstjanster. Kanske for att
de rummen dr mer sakrala, skonare, har anknytning till hembygden eller
nagot annat.

Sddana iakttagelser vacker frigor om hur man inom de olika frikyrkliga

1 Genom impulser fran Tyskland dr det numera vanligt i Skandinavien att de
lutherska folkkyrkorna hélls 6ppna sommartid for enskilda besok och att detta
ocksd annonseras som »vigkyrka» eller »sommarkyrka». Cirka 350 kyrkor
inom Svenska kyrkan var vigkyrkor i Sverige 2007, och de var bemannade med
virdar. Inom de frikyrkliga samfunden ir de sd kallade sommargérdarna nigot
motsvarande, men dir utgdr nog naturen det primira sakrala rummet. Aven
andra tider pa dret hiller minga forsamlingar inom Svensk kyrkan 6ppet dagtid
for »enskild andakt». For detta har det tillkommit bokbord, ljusbarare och i flera
fall en ljuslaga pa altaret.

2 Om naturromantik, se Daun 1989. Flera frikyrkoledare har betonat gudsmotet
i naturen, t.ex. Lewi Pethrus. Se Pethrus 1953, s. 25ff.
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samfunden ser pd sina cirka fyra tusen gudstjanstrums? och vari dessa synsatt
bottnar. I vilken mening dr dessa rum for gudstjanst heliga? Vad ar absolut
ororbart? Vilka grinser sitter en frikyrklig forsamling mellan sitt eget rum
och omvirldens? Vad ar tillitet och vad ar forbjudet i dessa rum? Hur ut-
trycker man sitt avskilda rums kvalitet och suveranitet? Vilka skillnader i
synsitt pd »det heliga rummet» finns det inom den frikyrkliga »familjen»
— till exempel utifran skillnader i forsamlingssyn/kyrkosyn?

For att kunna besvara siddana fragor behover jag relevanta fakta och
tolkningsnycklar. I forsta delen av artikeln ska jag darfor soka efter teore-
tiska redskap och bakgrundskunskap for min analys av nutida frikyrkorum
i artikelns andra del. Utifran inriktningen pd min forskning* har jag valt att
anvinda tolkningsnycklar som ar konstruerade utifran historiska/sociala
forutsiattningar och centrala teologiska motiv — foretradesvis sidana som
har referens till olika former av kristen gemenskap (lat. ecclesia), alltsa
ecklesiologiska overtygelser.

Men allra forst vill jag genom ett citat ur en nyskriven roman belysa
frdgan om frikyrkorummens paradoxala strukturer, gestalter och normer,’
och hur denna kvalitet befinner sig i ett spanningsfilt mellan historia och
nutid, mellan nedarvd, kollektiv medvetenhet och nya tiders stromningar

och ideal.

Guds hus som blev Bygdens hus

Det belysande exemplet har jag hamtat ur Torgny Lindgrens roman Norr-
lands Akvavit (2007). Romanen skildrar vad som hander nar den aldrige
Olof Helmersson dtervander till det inre av Vasterbotten. Dar hade han en
gang varit verksam som predikant och upplevt markliga andliga genom-
brott. Centrum for dessa vickelser var det sd kallade bonhuset i Nedre
Avabick. P4 den tiden behovdes ingen skylt som angav vad for slags hus

3 Siffran dr uppskattad utifran uppgifter om antalet forsamlingar, inkl foreningar
inom EFS - dven om EFS numera ir en sjilvstindig organisation inom Svenska
kyrkan (historiskt sett har flertalet gudstjanstrum inom EFS rotter i den svenska
folkvickelsen). Inom Svenska kyrkan finns det cirka 3 700 kyrkorum.

4 Fahlgren 2006, s. 403.

5 Termerna »struktur, gestalt och normer» har jag himtat fran Eliade 1968. Han
menar att nir man forvandlar en plats frin »kaos till kosmos» dr det skapelseakt.
Man ger platsen »struktur», »gestalt» och »normer», s. 20ff.
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det var. Folket i bygden hade lart sig skillnaden mellan Kyrka och Konsum,
de kunde urskilja ett rum som for vissa ar heligt.

Nu finner Helmersson en skylt pd det gamla bonhuset som anger att det
ar »Bygdens hus». Han far hjilp av vaktmastaren Ivar att aterse huset. Ut-
vandigt ar allt sig likt — fasaden, de spetsbdgade fonstren, trappan, rabatten
med bondpioner. Aven den rymliga tamburen ir sig lik.

Men inne i salen, sjidlva kyrkorummet, dir var allt forvandlat.

De fortitvd bankarna med svangda ryggstod var borta, likasa sang-
arnas estrad. Och fondens jattelika oljemdlning av Jesus i Getsemane,
den med klipporna som hade dolt Judas och de romerska solda-
terna.

1.0

Langst framme, ddr ateniennen for offergdvorna hade stdtt, fanns
nu ett kvadratiskt bord med gron filtkladd skiva.

Vintertid brukar vi triffas hiar och spela poker, sade Ivar. Om son-
dagarna.¢

Det hus som en gdng byggts och drivits av en kristen forsamling pa orten
kunde nu fungera som Bygdens hus genom att Glesbygdsverket gav pengar
till uppvarmning och underhall.

Enligt romanens skildring hade bonhuset formellt »avkristnats» av en
ung pastor som kommit pa besok fran kusten och hallit ett mote da husets
ursprungliga syfte hade avslutats.” Akten var en pendang till den invignings-
akt som hade hallits nar huset togs i bruk. Rummet var avskilt, helgat. Nu
hade det alltsd desakraliserats.

Haindelsen 4r inte unik. De senaste femtio aren har atskilliga guds-
tjanstrum fran folkvackelsernas dagar tagits ur bruk, framfor allt i omraden
som avbefolkats. Under samma tidsrymd har dven ovanligt manga nya
frikyrkobyggnader uppforts, inte minst i stidernas centrum och i nya stads-
delar. Enbart under dren 1950-1963 byggdes exempelvis inom Svenska
Missionsforbundet 114 nya kyrkor och 480 restaureringar genomfordes.®

6 Lindgren 2007, s. 44.

7 Ordningar foér »Gudstjanst nir kyrkorum tas ur bruk» finns i de nyare fri-
kyrkliga handbockerna.

8 Ndr kyrka skall byggas 1963, s. 1-2. Se dven Wennds 2004.
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Och under 1980-talet redovisade Pingstrorelsen drsbok totalt 138 storre
byggnationer.?

Torgny Lindgrens roman innehéller nagra forklaringar till nedlaggning-
arna av vickelsens heliga rum. Utéver avbefolkning av landsbygden lyfter
han sarskilt fram sekulariseringen, pluralismen och en ny varldsbild. Mer
intressant i det har ssmmanhanget ar hur Lindgren beskriver det frikyrkliga
rummets kvalitet och vad som gor att det inte utan vidare kan bli pokerlo-
kal, bostad eller rivningsobjekt — dven om religionens stillning forandrats
i samhillet. Han knyter denna suverinitet till gemensamma handlingar
inom frikyrkororelsen, det jag i min forskning kallat ecklesiala basprak-
tiker.™ Musikforeningarnas sing, insamlingarna av pengar till mission,
fokuseringen pa Jesus i forkunnelse och konst, horandet av Ordet — samt
andra praktiker — har gjort rummet olikt andra rum som finns i samhallet.
Och specifika foremadl har blivit ndgot »ororbart», till exempel talarstolen,
bordet for missionssparbossorna och fondviaggens tavla med bibliska motiv
eller kors. Nar rummen avkristnas tar man med sig dessa foremal och later
dem komma till ndgot lampligt bruk.

Kanske kan Torgny Lindgrens skildring av frikyrkorummets nira kopp-
ling till praxis utgora en forklaring till varfor man vanligtvis inte gar in i
ett frikyrkligt rum om det inte pdgar ndgot darinne. Det dr framfor allt det
som hdnder i rummet — de ecklesiala baspraktikerna — som ar det speciella
och ger rummet dess sirskilda karaktir och som ger folk anledning att ga
dit. Overtygelsen hos de frikyrkliga 4r att i dessa rum kan livsavgorande
moten ske med Den helige. Hiar samlas ocksa de som erfarit Den helige
till »hjartats tro» och omviandelse — alltsd »de heliga». Darmed ar rum-
mets annanhet'® inte primirt knutet till forekomsten av »det heliga», res

9 Pingstrorelsens drsbok 1981-1990. Jfr siffrorna fér 199o-talet och tolkning-
en av den omfattande byggverksamheten i Waern & Wahlstrom 2007, bd 1,
s. 319. Om intresset for estetik vid byggandet av nya pingstkyrkor, se Waern &
Wahlstrom 2007, bd 2, s. 372.

10 Med det menar jag att de dr handlingar som fungerar som en genetisk kod
som reproducerar det vi kallar kyrka/férsamling (ecclesia). Dessa handlingar ar
baspraktiker dirfor att de beskriver kyrkan/férsamlingen som helhet och de har
en identitetsskapande funktion. Se vidare Fahlgren 2006, s. 38-47.

11 Begreppet anknyter till kvalitativa studier av »den Andre» och »annanhet»
(otherness) utifran Michel Foucaults teoribildning kring marginaliserade sub-
jekt, se Foucault 1977; Foucault 1978.
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sacra (till exempel altaret eller en religios bild) utan till det gudomliga som
hinder i rummet och till de troende som samlas dér. Detta behover dock
inte utesluta att det hos frikyrkliga dven kan finnas en allman kinsla av att
enkla frikyrkliga gudstjanstrum i sig ar heligt och hogtidligt.

Torgny Lindgrens iakttagelser och resonemang ar intressanta och virda
att prova i analyser av dven andra frikyrkliga rum dn bonhuset/bygdens
hus i Nedre Avaback. Som vi ska se finns det inte s4 manga vetenskapliga
studier av frikyrkligheten och dess avskilda rum. Vi ror oss pa i stort sett
outforskade omréden. Lindgrens och andras reflektioner kan kanske ge
upphov till framvixten av ny kunskap.

Forskningsliaget kring
frikyrkorna och deras heliga rum

Det 6vergripande perspektivet » frikyrklig» kan latt dolja den mangfald som
dessa trossamfund representerar — ocksé i synen pd heliga rum. Historiskt
sett kan man dela in de dldre frikyrkliga samfunden i Sverige i tvé katego-
rier. Den ena har inhemska rotter, frimst i den sa kallade nyevangeliska
vickelsen pa 18oo-talet, och den andra har en helt avgorande internationell
bakgrund. Samfunden i den senare kategorin hade i regel en utvecklad
konfessionell identitet nar de kom till Sverige, exempelvis baptismen och
metodismen, medan samfunden med inomsvenskkyrklig bakgrund dnda
in i var tid har brottas med forsamlingsfragan och sin kyrkliga identitet.
Det var ocksa rorelser inom den kategorin som byggde otaliga bonhus av
den typ som Torgny Lindgren skildrar i sin roman. Som vi ska se fick de
avskilda rummen inom den »internationella» kategorin en delvis annan
pragel, liksom rummen i kyrkosamfund med inhemska rotter ocksa efter-
hand péverkades av impulser utifrdn och forandrades.*

En del forskning har utforts kring de frikyrkliga samfundens uppkomst
och utveckling, men som sagt finns det fortfarande stora kunskapsluckor, till
exempel kring de frikyrkliga samfundens kyrkobyggnader och kyrkorum.

12 Holmblad 2002, s. 82-109. Se dven Lindberg 1993 for historien om den
reformerta influensen i Svenska Missionsforbundet.

13 For forskningsldget kring den frikyrkliga byggnadsverksamheten, se Holm-
blad 2002, s. 13-17. Dessutom skriver Olof Wennds pd en doktorsavhandling
om svensk kyrkoarkitektur efter 1945 (Goteborgs universitet).
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En intressant utgdngspunkt for en sidan omfattande forskning kunde vara
de studier som nyligen gjorts kring de frikyrkliga samfundens identitet och
som visar pd en vixelverkan mellan sjidlvforstaelse och praxis.™ Kyrko-
byggnader och kyrkorum hor till kyrkans sjalvforverkligande.™s

I det material jag funnit under forberedelsearbetet for denna artikel ar
det fa studier som uppmirksammar forhéllandet mellan férsamlingssyn
(ecklesiologi) och kyrkobyggnad/kyrkorum. Undantagen ir till exempel
Sven-Erik Brodds artikel »Horsal och moétesplats. Om bonhusets socio-
logi och teologi» som tecknar utvecklingen fran bonhus till kyrka,™ samt
Magnus Wahlstroms examensuppsats »Baptistisk tro tar form. Blacksta
baptistkapell som kyrkovetenskapligt material».*”

En 6versikt med referens till Svenska kyrkan

Utifrdn min kdnnedom om frikyrklig historia har jag inledningsvis forsokt
att urskilja ndgra sorters gudstjanstrum, dven om skillnaderna inte alltid ar
sa tydliga. Det forekommer dven mdnga blandformer. Som jamforelsepunkt
har jag valt Svenska kyrkan. Oversikten dr avgrinsad s4 till vida att jag
inte tagit med de avskilda rum som finns i tilt, lador, lager/sommargérdar
och andra enkla byggnader for konferenser, moten, andakter och andra
sammankomster inom frikyrkosamfunden.*®

En betydande del av de rum som pa 1850-talet och framat byggdes i den
inomkyrkliga vickelsen var och forblev komplement till Svenska kyrkans
gudstjanstrum. Dessa enkla och konstlésa rum gestaltade en pietistisk teo-
logi om den lilla vickta forsamlingen (ecclesiola) och »hjartats tro». Inom
Evangeliska fosterlandsstiftelsen (EFS) finns det i nutid cirka tvd hundra
rum av den komplementira typen kvar.

14 Andreasson 2002; Josefsson 2005; Fahlgren 2006; Bardh 2008.

15 Senn 2001. Se dven Onerup 2006 som tolkar kyrkorummet utifrdn kyrkans
teologi om tiden.

16 Brodd 2001.

17 Wahlstrom 2001.

18 Den hir avgransningen ir ett problem ur innehéllslig aspekt, dven om den
ar nodviandig for att halla artikeln inom stipulerat omfang. Tilten, ladorna och
andra enkla gudstjanstrum har ett pilgrimsmotiv som i vissa tider varit framtri-
dande i frikyrklig spiritualitet. Bakgrunden finns ocksa i rddande kulturstrom-
ningar, till exempel romantiken. Se Fahlgren 2006, s. 173.
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Andra rum byggdes och anviandes i borjan som ett komplement till Svens-
ka kyrkan men blev s smaningom platsen for en forsamlings gudstjdnstliv,
alltsa ett alternativ till Svenska kyrkans gudstjinstrum. Forandringen av
rummets betydelse hingde samman med att foreningen som en gang byggde
huset blivit nattvardsforening eller forsamling (ecclesiola blev ecclesia). Vi
skulle darfor kunna siga att horsalen dven blev férsamlingssal dir nattvard
firades. Gudstjanstrum som speglar den forandringen finns det gott om
inom Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionskyrkan och inom den
del av EFS som i hog grad utgors av sjilvstindiga férsamlingar. Ar 1900
hade exempelvis forsamlingarna inom Svenska Missionsforbundet i Gavle-
Daladistriktet byggt cirka 125 alternativa rum for »den nytestamentliga
forsamlingen» (och de saknade en exteriér som paminde om kyrkor).™

En tredje typ rum byggdes for att vara frikyrkliga forsamlingsrum. De
byggdes av baptistférsamlingar, metodistférsamlingar, pingstforsamlingar
och andra foérsamlingar med en given internationell, konfessionell identitet.
Arkitekturen och funktionen i dessa gudstjanstrum var praglade av den
egna konfessionens ideal och praxis (till exempel var Spurgeons »taberna-
kel» i London forebild for flera baptistiska rum i Sverige och metodisternas
mer kyrkoliknande byggnader i England blev modell f6r metodistkapellen
i Sverige).>° Men de frikyrkliga forsamlingsrummen anknot ocksa till stilen
pa den svenska folkvickelsens horsalar och till de medeltida kyrkorum i
Svenska kyrkan som vitkalkats och gjorts om till horsalar.>” Historiskt sett
har de frikyrkliga forsamlingsrummen gestaltat en puritansk/reformert teo-
logi som framhaller en motsatsstillning mellan »andligt» och »virldsligt».
Kristi kropp later sig darfor inte fingas av det materiella, det som tillhor
virlden. Rummen ar endast lokaler.

Under senare delen av 1900-talen har de frikyrkliga forsamlingsrummen

19 Holmblad 2002, s. 178. De kyrkobyggnader som de svenska frikyrkomis-
siondrerna byggde i Afrika och pd andra hill i virlden liknande dock mer soc-
kenkyrkan dn bonhuset. Frigestillningen uppmarksammas bl.a. i Bohman 1983
och Wennds 2004, s. 89-91.

20 Holmblad 2002, s. 43-46, 234—241.

21 Lindahl 1955. Nyklassicism och senempire var ideal som pd 18oo-talet
priglade kyrkorum inom Svenska kyrkan. Det tog sig bl.a. uttryck i prediksto-
lar placerade Gver sma altaren och liktare. Nya kyrkorum fick formen av en
rektanguldr dhorarsal.
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pa manga hall genomgatt en pataglig ekumenisk forandring och fatt en sig-
nifikant territoriell anknytning. De avskilda rummen har getts former och
symboler som ingar i den stora kristna traditionen. Arkitekturen i denna
fjarde typ har framtridande allmankyrkliga drag. Man finner numera dven
ikoner i en del frikyrkliga rum och ljusbirare for enskild andakt. Och kyr-
kans namn och funktioner anknyter till fler som bor i dess ndrhet dn bara
medlemmarna i den egna forsamlingen.

Nagra frikyrkliga forsamlingar har nyligen byggt nya kyrkorum som
inte stir i den stora kristna traditionen utan ir »allaktivitetsrum», och
dessutom har namnet pd byggnaden fatt lokal forankring.>* Darmed ar
vi inne pd frigan om vilka ord som frikyrkliga samfund har anvint och
anvinder om sina utsparade rum. Men innan vi ser nirmare pa det bor vi
notera den fraga som namnen i sig och namnforandringarna pa senare tid
vicker: Tillhor gudstjanstrummet de som byggt det for sina egna religiosa
praktiker eller tillhor det hela samhallet? Ar det till for omvirlden och hur
marks det i s fall — utover ett namn med lokal anknytning?

Bonehus, kapell, Betesda och andra namn

Nomenklaturen kring frikyrkornas hus och gudstjanstrum vore i sig vard en
studie.>s Grundorsaken till att man utvecklat en s omfattande begreppsap-
parat beror pa att frikyrkorna vixte fram nir det svenska enhetssamhallet
upplostes under 1800-talets senare del. Det gangse begreppet »kyrka» stod
da for statskyrkan och dess monopol péd »ritt» kristen gudstjanst, laglig
kristen gemenskap och »riktiga» rum for gudstjanst. Darfor tog det tid
innan de traditionella begreppen kyrka och kyrkorum mer allmint borjade
anviandas om de hus och rum som vickelserorelserna och de frikyrkliga
samfunden byggde. I stider och pa storre orter borjade dndd begreppet
kyrka att tidigt brukas om frikyrkohus som var stora, hade torn eller annan
arkitektur som var kyrkoliknande.

Har avgriansar jag mig till att forsoka finga ndgra utvecklingslinjer nir

22 T.ex. Nimbuskyrkan pa Ockers, SMK (www.nimbuskyrkan.com), Kungs-
portskyrkan i Husqvarna, EFK (www.kungsporten.com) och den nya kyrkan i
Abytorp som presenteras nedan.

23 Se t.ex. studien av de svenska pingstforsamlingarnas namn i Alvarsson 2007,

S. I37-I53.
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det giller det frikyrkliga sprakbruket for sina helgade rum. Grundorden
var frdn borjan de alldagliga »hus», »sal», »lokal» — till exempel bonhus,
stora salen, moteslokal. Folkvickelsen hade ju i ménga fall borjat genom
moten i hemmen, si kallade konventiklar, 2ven om de d4 inte var tillitna.>
De andliga erfarenheterna gjordes alltsa i vardagsmiljoer, men teologiskt
sett drevs inte vickelsen av teologin om inkarnationen, Guds manniskobli-
vande. Enligt vickelsens pietistiska teologi var kristen tro bjdrtats religion,
och detta var det framsta skilet till att man inte kn6t Gud till ndgon sarskild
lokal och darfor kunde samlas i hemmen. Institutionella rum med sakrala
utsmyckningar och symboler ansags till och med kunna hindra manniskor
fran att mota Gud. Inte heller ansdgs sakrament nodvandiga for tron.>s
Alltsd var det inte enbart »en praktisk fraga» att viackelserorelserna byggde
bonehus och hur rummen formades.*¢ Det var trosovertygelser som tog
gestalt.

Tidigt borjade ocksd bibliska namn att knytas till dessa byggnader, och
de fick da skyltar. Senare blev de bibliska namnen legio i den del av fri-
kyrkligheten som har internationella rotter. En typ av sidana namn hérror
fran gudsfolkets okenvandring och historia i Israel. Det var platser dir Gud
uppenbarat sig (till exempel Elim, Betel, Gilead och Sion). En annan typ var
orter i Nya testamentet, dir ndgot signifikant hiande i Jesu liv (till exempel
Betlehem, Betesda, Tabor och Betania) eller dar det tidigt funnits kristna
forsamlingar (till exempel Filadelfia, Efesos och Smyrna).

Dessa bibliska namn gav rummen en annanhet som hade referens till
bibelns virld.>” Det forstarktes av att bibelsprak eller bibliska motiv ofta

24 Se vidare Bexell 2003, s. 39, 59.

25 Lings olika vagar var folkvickelsen starkt paverkad av reformert teologi, som
bland annat hiavdar att det begriansade inte kan vara birare av det obegransade
— det gudomliga. Se Lindberg 1993; Brodd 2001, s. 109.

26 Niklas Piensoho, forestindare for Filadelfia-forsamlingen i Stockholm
(Pingstrorelsen), ger uttryck for en sddan vanligt forekommande forklaring i
Piensoho 2007, s. 1o1-104. Han hidvdar att lokalen dr »just en lokal och inte
sd mycket mer» och tilligger: »Men med detta menar vi ju inte att alla rum ar
oheliga utan att alla rum ir heliga.» Jfr Johannesson 1993, s. 384, som menar
att frikyrkorummen dr en trosbekinnelse.

27 Alvarsson menar att efter 1920 tillkom inga nya bibliska namn, men namnen
Filadelfia, Sion och Smyrna 6kar markant i frekvens. Ar 1975 heter 61 % av
pingstforsamlingarna Filadelfia. Sedan borjar de bibliska namnen ersittas med
Pingstkyrkan eller en lokal beteckning. Alvarsson 2007, s. 148-149.
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madlades i fonden och att palmer blev en vanlig krukvaxt i rummet. Namn-
givningen horde nira samman med hur vickelsens folk ldste bibeln. Lis-
ningen var narrativ. Man gick in i bibelberittelsernas roller. Det framgar
tydligt av vackelsens sdnger.>® Man kan nog siga att det var den enskildes
inlevelse och identifikation med bibelns virld som kollektivt konkretisera-
des i de namn man gav gudstjanstrummen. (Nar folkvickelsen ar historia
efter andra varldskriget kan man se att bibeln ocksa borjat lisas pa ett mer
objektifierat sitt och hjirtats religion har blivit mer rationell och priglad
av underhallnings- och konsumtionssamhallet.)>

Under 1900-talets andra hilft pagick en markant konfessionaliserings-
fas i den svenska folkvickelsen,s° vilket ocksa avspeglas i namnbyten pa
byggnaderna i samband med ombyggnation eller nybyggnation. Man skulle
kanna igen sitt eget samfund pa det namn som det helgade rummet hade.
Svenska Missionsforbundets och Svenska Alliansmissionens hus fick mer
allmint heta Missionskyrkan, Orebromissionens Korskyrkan, pingstfor-
samlingarnas Filadelfia/Pingstkyrkan, och si vidare. Aven rummens struk-
tur och gestalter fick konfessionella drag, till exempel 6ppna dopgravar i
nya baptistkyrkor och fristdende nattvardsbord — ibland med altarrund — i
nya missionskyrkor.

I nutid kan man skonja en ny inriktning i namnfragan. Allt fler fri-
kyrkliga hus far anknytning till platsen, till exempel Aspniskyrkan (PR),
Mellringekyrkan (EFK), Hagakyrkan (SMK) och Hjortenbergskyrkan (fri-
kyrkoekumenisk). Hir avspeglas kanske en forskjutning i synen pd vem
kyrkorummet tillhor. De helgade rummen ar inte bara till f6r forsamlingen.
Rummen upplats till exempel for skolavslutningar och i de nya kyrkobygg-
naderna finns sidolokaler for 6ppen verksamhet. Det dr en stor skillnad i
sjalvforstaelse om det exempelvis finns tvd kyrkor pd en ort och den ena
heter Lannas kyrka och den andra Betel!

Naégra namn har en sirskild historisk bakgrund. Den inomkyrkliga vic-
kelsen borjade under 180o-talets senare del bygga sa kallade missionshus.

28 Selander 1980.

29 Se min skiss 6ver denna utveckling i Fahlgren 2006, s. 253-254, 335-340,
passim; Fahlgren 2007.

30 Fahlgren 2006, s. 312-316. Konfessionaliseringen forandrade den kongrega-
tionalistiska forsamlingssynen sd att medlemmarna fick en 6verlokal identitet.
De blev till exempel »missionare» och »OM:are».
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Termen harror fran att det var missionssallskap som sinde ut kolporto-
rerna och predikanterna som upptridde i husen. Aven métets inriktning
pa att omvinda manniskor och fordjupa deras tro aterspeglas i termen
missionshus. Man ville na djupare, na fler och nd andra 4n man gjorde i de
traditionella kyrkorummen. Missionsmotivet var si avgorande, ocksa for
rummets annanhet, att vi ska dterkomma till det i ett sarskilt avsnitt.

Med anspelning pa Matteusevangeliet 21:13 kallades husen i folkvickel-
sen dven for bonhus (den dldre formen var bonehus). Termen hade troligtvis
ocksa att gora med att ssmmankomster ledda av lekmin fatt beteckningen
bon. Till exempel kallades det for byabon i Norrland och pd andra hall i
Sverige ndr de som bodde ldngt fran sockenkyrkan mottes i hemmen till
gudstjanst.’®

Det forekom dven ovanliga benamningar sisom konventikelhus, taber-
nakel, senapskorn, hyddor/missionshyddor, ekklisiakapell och lekman-
nakyrkor. Baptistforsamlingar och metodistférsamlingar féredrog i borjan
ordet kapell. 1 Frilsningsarmén blev tempel det vanligaste.>*

Rummen for vickelserorelsens sammankomster byggdes ofta pa nya,
expansiva industriorter, i brukssamhillen och i jarnvagspunkter som upp-
kommit pa avstdnd fran de dldre kyrkorummen i bondesamhallet — soc-
kenkyrkorna. Det gjorde att de nya avskilda rummen — med siregna namn
— blev mer tillgiangliga for det da framvixande Sverige. Drivkraften bakom
denna landsomfattande och strategiska »egnahemsverksamhet» ska vi se
ndrmare pd i foljande avsnitt.

Ett tecken pa och instrument for mission

I de vickelserorelser som uppkom under 1800-talet stod missonskallelsen
mycket markant i centrum. Det perspektivet behover lyftas fram om man
vill fordjupa forstdelsen av hur vickelsens folk sdg pa sina avskilda rum,
en forstdelse som i hog grad lever vidare i frikyrkligheten. Torgny Lind-
gren fangar detta i sin roman bland annat genom att notera »ateniennen
for offergdvorna» i bonhuset. Det var pengar som skankts for att forsam-
lingen skulle kunna forverkliga kallelsen att omvinda »hedningarna» i

31 Jarlert 2001, s. 88.
32 Holmblad 2002, s. 18.
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savil Sverige (»inre mission») som i frimmande land (»yttre mission»).
Aven sdngerna som sjéngs i bonhusen hade manga missionsmotiv som ut-
tryckte att drendet hastade och att uppdraget krivde mobilisering av alla
kristna:

Se upp, se upp, nu vitnar marken
och skordetimmen inne ar.
G4 ut, bjud syndare till arken,
kanhinda floden snart dr har.
Upp, alla, alla som en man,
att sova nu, det gir ej an.

Nils Frykman, 1877

Mission var inte bara grundtanken i vackelsen, det var dven drivkraften
bakom organiseringen av den inomkyrkliga vickelsen i olika former av
foreningar (societas),’? vilka utgjorde en ny typ av social ssmmanslutning i
Sverige med rotter i den anglosachsiska virlden. Foreningen blev ocksa de
frikyrkliga forsamlingarnas organisatoriska form, framfor allt i och med
religionsfrihetslagen 1951.34

Det var sddana sammanslutningar — med en markant missiologisk sjalv-
forstaelse och drivkraft — som byggde vickelsens nya rum. Denna infalls-
vinkel pd rummen visar att »hjirtats tro» i folkvackelsen hade en stark
social dimension (gemenskapen som byggde rummen), den var 6ppen for
omvirlden (rummen var i sig en mission) och den var djirv. Det sdgs till
exempel att cirka 30 personer beslutade 1907 om att bygga Immanuelskyr-
kan i Orebro med plats fér 600 personer.3s

33 Om frikyrkororelsens organisationsformer, se Fahlgren 2006, s. 65—69. As-
sociationerna innebar att man slot sig samman kring en idé, till exempel mis-
sionskallelsen. Detta skapade pd 18o0o-talet en helt ny typ av sammanhallning
i samhillet 4n vad som tidigare funnits utifrdn yrket, stindet, hushéllet och
socknen.

34 Metodistkyrkan fick dock sin kyrkoordning godkind i Sverige 1876 inom
ramen for 1876 ars lag om »frimmande trosbekinnare». Aven baptistférsam-
lingarna hade frdn borjan en egen ordning efter internationell modell (Fahlgren
2006, s. 97-104). For att kunna vara juridisk person valde de i stillet for foren-
ingsformen att ocksd vara stiftelse (Fahlgren 1997, s. 249—259; Fahlgren 2006,
s. 68).

35 Ijubileumsskriften Orebro tredje baptistforsamling 5o dr har Gunnar Johns-
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Missionsmotivet — i kombination med folkbildningsarvet3¢ — kom ocksa
till uttryck i att husen som borjade byggas pa 1850-talet kunde anvindas
som skolsal. Men dven det omvinda forekom: skolhusen som byggdes av
vickelsens folk var ocksd samlingssal for andliga sammankomster.3” Att
driva folkskola och sondagsskola betraktades som en mission som skulle ge
en ny generation ansvar och kunskap. Gudstjanstrummets synliga samband
med skola var ett tecken pa och instrument for mission. Eftersom skola
och gudstjinst var i samma rum — och rummet 6verlag hade struktur och
gestalt fran ddtidens skolhus — gav det en didaktisk pragel at det avskilda
rummet. Har samlades man for att lara sig ndgot.3*

Det var alltsd inte protesten som var den primira drivkraften utan mis-
sionskallelsen. I relation till luthersk tradition kan man se de nya rummen
som ett slags frontforkortning for att i en specifik historisk situation na ut
med evangeliet. Savil rummet som skeendet i rummet var bestimt av »inre
och yttre mission». Man kan naturligtvis ocksa tolka tillkomsten av dessa
nya hus som en form av kyrkokritik. Vickelsens folk fann inte uttryck for
»frilsningsfrdgan» och »hjartats tro» i Svenska kyrkans gudstjanst.

Annanheten i de frikyrkliga rummen har saledes ett grundldggande mis-
sionsmotiv som har foljt med in i nutid genom att »det sitter i viggarna».
Aven nya gudstjanstrum formas for att kunna fungera bra nir man vill
formedla ett budskap. Det som i kommunikationsteori heter »siandare» och
»mottagare» har fatt rumsliga strukturer och gestalter i sidant som Torgny
Lindgren kallar »singarnas estrad» och »de fortitvd bankarna». Diarmed
har det tidlésa missionsuppdraget fatt ett tidsbundet instrument som kan
vara svart att forandra nar de yttre forutsittningarna for det kristna vitt-
nesbordet forandras. I det nutida pluralistiska samhillet har till exempel
kristna erfarenheter inte samma tolkningsféretrade och sjalvklara stillning
som pé folkviackelsens dagar. Hur forverkligar da frikyrkliga missionsupp-
draget i en ny tid med dialog och delaktighet som forutsittning for tros-
formedling? Fragan maste foras samman med det faktum att de avskilda
rummen i frikyrkorna inte ar byggda for liturgisk aktion, delaktighet och

son skrivit byggnadshistoria. Férsamlingen dr baptistisk och tillhor i dag Evan-
geliska frikyrkan.
36 Arvidson 2006.

37 Svird 1997, s. 45ff, 73, 101.
38 Edwall 1972, s. 11-14.
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annat som hor samman med att gestalta och fira Guds fralsningshistoria
och inte bara vara lyssnare.

Flera av de nya frikyrkorummen visar att frigan lever och soker sitt svar.
I dag ar det inte skolsal som ar tecknet och instrumentet utan ungdomsgéar-
dar, gym och andra former av fritidsrelaterade utrymmen i anknytning till
kyrkorummen, ibland 4r det férskolor och rum for diakonal verksambhet.
Men fortfarande kvarstdr utmaningen att lita gudstjanstrummens struktur
och gestalter frigoras frdn modernitetens tidsbundna projekt.

Historiskt sett var det alltsd f6r missionens skull som nya gudstjanstrum
skapades i mycket stor omfattning. Eftersom »motet» och dess horsalar
var de svenska folkrorelsernas spjutspets pa 18oo-talet (och en bra bit
in pd 19o00-talet) blev det ocksa vickelserorelsens. Vi ska se nirmare pa
detta »motesrum» och dess likheter och skillnader med andra folkrorelsers
rum.

Motet med Jesus i horsalen

Intrycken man fér i de flesta frikyrkliga rum beror pd att de har en struktur
och gestalt som harror fran den typ av sammankomster och aktorer som
priglade de tre stora svenska folkrorelserna (nykterhetsrorelsen, arbe-
tarrorelsen och vickelserorelsen). Dessa sammankomster gick under den
gemensamma beteckningen mdte. Motet gillde framst ett mote med dessa
rorelsers budskap, det ma vara nykterhetssaken, arbetarnas sak eller salig-
hetssaken. Och detta syftade i sin tur till en personlig avgorelse, ett beslut
eller en omvindelse. Det kunde ta sig uttryck i nykterhetslofte, anslutning
till fackforeningen eller »overlatelse till Jesus».

For motet uppfordes samlingslokaler som till funktionen var hérsalar.
Husets interior praglades av talarstolen pd en upphojd estrad, i regel be-
lagen pad ena kortviggen. Talarstolens och dirmed budskapets centrala
betydelse understroks, inte minst i de hus diar man dven hade liktare.
P4 estraden fanns dven plats for sdngare. Vickelsesinger, nykterhetssang
respektive arbetarsanger har varit nara knutna till budskapet i dessa folk-
rorelsers moten och hus.

Den som besoker dessa rum kan av interioren tydligt se att det talade/
sjungna ordet och talarna/sdngarna statt i centrum for de moten som dessa
»egnahemsrorelser» holl i sina horsalar. Bevarade predikningar och sanger
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visar att budskapet som framfordes stallde tilltalet till individen i centrum.3®
Horsalen framstar som en rumskropp med klara grianser och tydliga lem-
mar. Rummet 4r laddat med lyssnarkraft. I forhdllande till besokaren ar
hela salen som en kropp med ett budskap, och mottagarna av budskapet
utgor ocksa en kropp i rummet. Rummet ger en gripbar situation av kropp
mot kropp.

Motet utgjorde alltsd den liturgiska arbetsform som de inomkyrkliga
vickelserna och de nya frikyrkliga samfunden anvinde for att nd ut med
budskapet om omvindelse, personlig troserfarenhet och nytt liv.4° Darfor
gick vickelserorelsernas folk pd moten, vanligtvis flera gadnger i veckan och
under sondagen vid flera tillfillen, och man stravade efter att f4 andra med
sig. Horsalarnas enkelhet och konstloshet samt motets enkla liturgi bidrog
till att stalla erfarenheterna i centrum. Det man kallar helighet fanns darfor
primdrt inte i sjdlva rummet eller i dess bilder och féremadl, utan i hjirtat
och i erfarenheten av Gud.

De ildre frikyrkorummen har stora likheter med andra samtida folkro-
relsers horsalar.+” And4 ger praktikerna i dessa hus avgorande skillnader
mellan en nykterhetsloge, ett folkets hus och vickelsens hus. Aven om
nykterhetssaken — och i viss man arbetarnas sak — kunde fa plats i vickel-
sens hus var det and4 i huvudsak en avskild plats for Gud och Guds sak. I
vickelsens hus skedde bon och bonehandlingar som gav rummet en annan
suverinitet som uttryckte en Oppning mot en storre verklighet. I vickelsens
hus fanns en omistlig referens till Gud i tal och sdng som gav rummet en
annan kvalitet, en aktualisering av den givna gudomliga uppenbarelsen.
I vickelsens hus stilldes den enskildes liv infor Gud - framfor allt Jesus,
Guds son — som gjorde rummet till en plats for livsavgorande beslut och
andliga erfarenheter. I vickelsens hus kom det med tiden att inrittas av-

39 Fahlgren 2006, passim.

40 Med sma variationer gestaltades motet efter foljande yttre struktur: bon, uni-
son sang, skriftlisning, unison sing, bon, predikan, unison sang, bon (eftermote).
Se vidare Eldebo 1997, s. 354; Fahlgren 1994, s. 182-184.

41 Hir finns paralleller till den tidiga kyrkans bruk av den antika basilikans
struktur och gestalter nir de borjade bygga kyrkorum. En forebild for den
svenska folkvickelsen var ocksd det kapell som metodisten John Scott byggt i
Stockholm — Engelska kyrkan. Se vidare Wennds 2004, s. 81-82. Jag har dock
inte lyckats finna studier som jamfor den svenska folkvickelsens hus och andra
folkrorelsers ur teologisk synvinkel.
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delade platser i rummet for omvindelse och overlatelse, exempelvis en sa
kallad »botbank».+

Trots att mycket fordndrats uttrycker de gudstjanstrum som mer eller
mindre bevarat folkrorelsetraditionens struktur och gestalt en grundlag-
gande inriktning pd »motet med Jesus». Forandringar kring en mobel i
sddana horsalar visar hur vickelsens frontférkortning dndd med tiden
upplostes och dven »det heliga» tog gestalt. Den pietistiska (och puritan-
ska/reformerta) teologi som sdg rummet enbart som en vanlig lokal blev i
praktiken kompletterad eller utbytt mot en annan teologi. Som ett exempel
pa det ska vi se ndrmare pa »ateniennen for offergavor» som Torgny Lind-
gren minns frdn bonhuset.

Historien om det lilla bordet for missionssparbossor

Vi har redan uppmirksammat det avskilda rummets starka missionsmotiv.
Engagemanget for mission synliggjordes inte minst genom ett litet bord
framfor predikstolen pa vilket man stallde missionssparbossorna. Vid in-
samlingar stilldes dven »offergdvorna» dar. Som vi ska se har det lilla bor-
det — som Torgny Lindgren kallar ateniennen — en intressant historia i det
har sammanhanget. Dess funktion och annanhet forandrades successivt.

Redan i de forsta bonhusen kunde det dven anvindas av ordférande
och sekreterare vid foreningsmoéten i rummet. Interiorbilder i de forsta
jubileumsskrifterna visar att med tiden borjade dven Den heliga skrift att
placeras pa detta bord nir det stod under predikstolen. Anda fick missions-
sparbossorna och »offergdvorna» sta kvar.

I bonhus och missionshus som efterhand blev ett hem for de » missions-
foreningar» som ombildats till »den nytestamentliga férsamlingen» anvin-

42 Omkring 1900 borjade motet att kallas vickelseméte och denna praktik
priglade den svenska frikyrkligheten under dess mest expansiva period fram
till T950-talet. Vickelsemotet holls vanligen pa kvillstid och var inriktat pa
minniskors frilsningserfarenhet. Det finns manga skildringar av dessa motens
suggestiva och kinsloladdade miljo, dir den enskilde stilldes infor valet mellan
befrielse eller fortappelse. De som ville bli riddade kunde i »eftermétet» anvinda
den avdelade plats som fanns i rummet. I baptisternas kapell var det i regel frimre
binken, i Frilsningsarméns lokal var det (och 4r) botbianken, i Metodistkyrkan
altarrunden och i det stora motestiltet var det ett sdrskilt mindre talt for »efter-
motet». Bergsten 2005, s. 317-319.
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des det lilla bordet dessutom nar nattvard firades. Bordet stalldes da fram
for att placera nattvardskarlen pa. Maltiden delades i regel ut i bankarna
genom att man skickade brédet och vinet mellan sig.+

Under 1900-talets forsta halft — ndr bonhus, kapell och missionshus
byggdes om eller vid nybyggnationer — kom det lilla bordet att forst placeras
bakom predikstolen i fonden, ibland byttes det ut mot ett storre bord. Se-
nare flyttades predikstolen bort fran centrumplatsen — at hoger eller vanster
— och de hoga sdngarestraderna sianktes och balustraderna togs bort. Da
hamnade bordet i centrum — som ett »prydnadsaltare» mot fondviggen
(bild 13) . Det gamla tecknet pd mission var inte lika tydligt lingre, och
andra bord borjade anvindas nar det skulle hallas forsamlingsmote.

For att bordet skulle kunna sta i centrum var det i manga fall nédvandigt
att ta bort balustraderna och de hoga podierna. Denna inredning gav troligt-
vis en auktoritdr struktur i rummet, framfor allt &t predikan och predikant-
skapet. Men sdsom avstindet mellan korrum och férsamlingsrum i de ildre
kyrkorna gestaltade en dambetsteologi, kunde balustraderna ocksa uttrycka
en spanning mellan »dmbetet» (som predikanter och sdngare utovade) och
»det allminna prastadomet» (som den 6vriga forsamlingen utovade).

Nir 1900-talets ekumeniska och liturgiska fornyelsestravanden borjade
sld igenom i frikyrkligheten under 1960-talet gav det upphov till nya guds-
tjanstformer och nya kyrkorumskonstruktioner som dterupptickte arvet
fran den tidiga kyrkan och sokte nutidsrelevans. Nya kyrkor byggdes som
oppnade for storre delaktighet fran forsamlingens sida. Horsalens struktur
ersattes av en gemenskapstruktur kring bordet — som nu uttalat var natt-
vardsbord. Och predikostolen blev en ambo pd golvet. Det blev darmed
mojligt att gestalta en tydligare vixelverkan mellan liturgi och rum.

Denna nattvardssal, ibland helt utan estrad, skulle enligt uttalanden vid
kyrkbyggnadskonferenser inom Svenska Missionsforbundet pd 1960-talet
utformas sd att det stimde till hogtid och andake.# Struktur och gestalter
skulle »tyst forkunna» for alla att Herren dr dar. Man kan i dag hos vissa
frikyrkliga marka en attityd av stilla vordnad niar man samlas i helgade rum.
Och den praktiken har inte motarbetats, snarare forvintas en stunds enskild
bon fore gudstjansten. Det ar oklart nar denna praktik slog igenom. Kanske

43 Ahren 1963.
44 Wennds 2004, s. 108. Jfrs. 116.
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fanns den med fran borjan, kanske har den vuxit fram genom att rummet
fatt fler tecken pa »det heliga» — botbank, bord med Den heliga skrift och
offergdvor, »prydnadsaltare» i fonden eller nattvardsbord i centrum.

Det finns ocksa frikyrkliga sammanhang dar det inte forvantas en stunds
stillhet fore gudstjdnsten. Istallet pagar ett sorl av samtal, pd kyrktorget
och inne i kyrksalen, som visar att detta 4r en social tilldragelse. Man mots.
Och det forekommer vid musikgudstjanster att nattvardsbordet placeras vi
sidan och blir platsen for instrumentfodral och ytterklader.

Av levande stenar.
Om forsamlingsrummets former och bruk

Magnus Wahlstrom har visat att de frikyrkliga rum som baptisterna byggde
hade en annan struktur och gestalt 4n den inomkyrkliga vackelsens olika
rum. Denna utformning var praglad av ett annat tankemonster som bottna-
de i en annan ecklesiologi.+s De var forsamlingsrum — gemenskapsrum.+¢

Wahlstroms exempel ar Blacksta baptistkapell Tabor. Grundstrukturen
var horsal med predikostolen i centrum, men den strukturen var genombru-
ten pa flera punkter. Under plattformens golv fanns en dopgrav i fonden.
Dopplatsens centrala placering visade pa dopets betydelse. Framfor predik-
stolen, pa ett lagt podium, stod »Herrens bord» och stolar for forsamling-
ens forestdndare och dldste som presiderade vid nattvarden. Vid firandet
av nattvard gestaltades de doptas gemenskap runt bordet.

Rummet saknade det traditionella kyrkorummets via sacra, den heliga
vigen.# I stillet for en mittgdng finner den som trader in i baptistkapellet
ett brett bankparti och tvd sidogdngar fram till dopgravens nergang res-
pektive uppgang (bild 14). Planlosningen kan tolkas som ett uttryck for
den baptistiska overtygelsen om att vagen till Gud gér genom och till De
heligas gemenskap.+

Dekorationer som gardiner, blommor och serveringsbord gav en hogtid-
lig hemkinsla 4t rummet. Detta var forsamlingens »sondagshem». Rum-

45 Lumpkin 1999.

46 Jfr Johannesson 1993, s. 380, som upplevt dessa rum som »fér minskligt,
for socialt».

47 Rappe 1963, 5. 29-59.

48 Bardh 2008 passim.
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met anvindes aven for kyrkkaffe, fodelsedagskalas, brollopsfester och
skordehogtider. I manga kapell fanns dessutom en tillbyggnad - »lilla
salen» — som kunde anvindas for sddana angelagenheter. Det som Svenska
kyrkan senare byggde »forsamlingshem» for kunde baptisterna anvanda
sitt kyrkorum till.

Minga gudstjanstrum inom den baptistiska traditionen har ocksd sym-
boler och bilder som ar eskatologiska, det vill siga de ar »fonster mot
evigheten». Det kan vara bilder av det himmelska Jerusalem och bibelsprak
om Jesu aterkomst eller »evigt liv». Fester, hogtider och sdnger i kapellet
hade ocksa pilgrimsmotiv som gav en forsmak av det kommande gudsrikets
glddje.* Skeendet i det enkla, avskilda rummet var inte enbart ndgot inom-
virldsligt som har sitt mal i hjirtats tro och medlemskap i férsamlingen.
Rummet bidrog till ett himmelskt perspektiv.

Baptistiska forsamlingar har som »frikyrka» sett det som sjilvklart att
aven vigsel- och begravningsgudstjanster for forsamlingens medlemmar
sker i forsamlingsrummet. Sddana handlingar spranger tidens granser. Dar-
for har forsamlingsrummet en laddning som ir existentiell och 6ppen. Hir
har hela livet ett rum. Motsvarande praxis finns i Metodistkyrkan, men i de
forsamlingsrum som utvecklades i den inomkyrkliga vackelserorelsen har
vigsel- och begravningsgudstjanster inte varit lika vanliga.

Enligt Carl Henrik Martlings undersokning av folkvickelsen i Karlstads
stift inom Svenska kyrkan spelade nattvardsvackelsen under 18oo-talets
senare hilft en avgorande roll for att horsalarna i missionshuset ocksé
blev forsamlingsrum.s° Inom pietismen och senare inom nyevangelismen
var nattvarden en sammankomst for de troende, och den skulle celebreras
av en troende prast. Detta gav, framfor allt efter sockenbandets avskaf-
fande 1859, upphov till privat anordnade nattvardsfiranden i hemmen for
likasinnade och till framvixten av si kallade nattvardsforeningar. Aven
missionsforeningar som byggt missionshus utvecklades till nattvardsfor-
eningar. Darmed blev rummen i dessa hus forsamlingsrum och inte bara
horsal. Som vi redan sett anvandes ett litet bord framfor predikostolen for
nattvarden, och till skillnad frdn botmotivet i Svenska kyrkans ddvarande
nattvardsliturgi blev gemenskap det dominerande motivet.

49 Fahlgren 2007.
5o Martling 1958, s. 172—216.
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Denna forandring kom att splittra den inomkyrkliga vackelsen i tva
delar. En gren sig gemenskapsmotivet som en utgdngspunkt for bildandet
av »troendeforsamlingar». En annan gren sidg gemenskapsmotivet som skl
att fortsitta som inomkyrklig rorelse med alternativa rum.

Utifrdn frigorna i denna artikel dr det intressant att notera att de frikyrk-
liga forsamlingshusen — oavsett historiskt ursprung i inomkyrklig vackelse
eller internationella traditioner — ar nattvardssalar och att detta inte hindrar
att rummet anvinds for andra forsamlingsrelaterade aktiviteter som kyrk-
kaffe, fester och omrostningar i forsamlingsmoten. Man ser alltsd rummet
som »de heligas» motesplats. Aven »forsamlingsmote» dr darfor ett slags
gudstjanst dd man tillsammans utforskar Guds vilja och ledning. Men hur
ar det med forsiljning? Jesus drev enligt evangelierna ut »manglarna» ur
templet.

Fragan om forsiljning i kyrkan

Aven i frikyrkligheten finns det normer, skrivna eller oskrivna, for avskilda
rum. For det mesta verkar det vara sjilvklart vad man tillater eller forbjuder.
Men hur tinker man nir det inte dr sjalvklart? Vilken synsidtt kommer fram
nar det till exempel varit debatt om vad man far framfora for slags musik
i gudstjanstrummet?

De enda texter jag funnit som sdger ndgot om vad rummet fir anvindas
till stir i samfundens handbocker. I en fortext till ordningen for invigning av
gudstjanstrum sigs att »Gud ryms inte i en byggnad som uppforts av man-
niskohdnder» (Apg 17:24), men att rummet ar centrum for forsamlingens
gudstjanstliv, »ett rum for stillhet, fordjupning, gemenskap och utmaning
for livet».s* Invigningsorden sdger att rummet ska anvindas for »gudstjanst
och forkunnelse», alternativt sdgs »for tillbedjan och gudstjanst».s*> Det
finns alltsd en spanning mellan att det 4r en vanlig lokal och att den ska
brukas for gudstjanst.

Svenska Missionskyrkans nya handbok havdar att rummet ocksa har en
teckenfunktion, men inte for forsamlingen utan for varlden: »Kyrkorum-
met dr ett tecken for manniskor i omgivningen». Teckenfunktionen fér

51 Kyrkohandbok foér Missionskyrkan 2003, s. 167.
52 Till férsamlingens tjdnst 1987, s. 227.
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foljande forklaring: »Vi soker oss dit i langtan efter det heliga i sorg och
glddje». I invigningsorden sigs rummet vara »ett himmelrikets tecken».s3
Den nya handboken har dven ordning for invigning av inventarier, exem-
pelvis »kyrkklockor», »gudstjanstbibel» och »ljusbarare».

Teologisktsettr »tecken» ettsakramentaltsprak. Innebir detatt Svenska
Missionskyrkan tror att det begransade rummet kan formedla det gudom-
liga, det obegransade? Att rummet i sig kan formulera det oformulerbara?
En sidan sakramental forstdelse innebir en annan typ av normbildning
for rummet dn den mer pietistiska och reformerta synen som knyter nor-
merna till bruket av rummet, inte till sjdlva rummet. Om frikyrkliga tror
att rummet faktiskt talar helt av sig sjalvt finns det val skal att ocksd halla
sina rum Oppna!

Historiskt sett har fragan om forsiljning provat vilken syn en forsamling
faktiskt har pd gudstjinstrummet.’* Med hianvisning till att Jesus drev ut
forsaljarna fran Jerusalems tempel har det hivdats att missionsauktioner
och andra typer av forsiljningar for forsamlingens/ungdomsforeningens
verksamhet inte dr limpliga i bonhus eller kapell. De killor jag undersokt
fran baptistiska forsamlingar visar att fragan primart inte gillde guds-
tjanstrummets annanhet utan vilka metoder en kristen gemenskap ska
anvinda for att fi medel till sin verksamhet.ss Daremot har detta med
film- och bildvisning i gudstjanstrummet varit kontroversiellt, eftersom
det funnits en kulturfientlig instillning till filmkonst och teater. Det lag i
folkvickelsens egenart att vara en motkultur med egen moralbildning som
satte tydliga granser mellan kyrka och virld.

I nutid har frdgan om konserter — och entréavgift till sidana arrangemang
— gett upphov till diskussioner om det ar forenligt med gudstjanstrummets
kvalitet och med evangeliets karaktir av fri giva. Aven upplitelse av rummet
till andra grupper i samhillet har vackt sidana fragor. Till exempel har flera
forsamlingar som princip att fester som ordnas i kyrksalen inte far servera al-
kohol. Daremot verkar det finnas en storre kulturoppen héllning. Det dr inte
langre aktuellt med gransdragningar kring musikstilar, dans och drama.

53 Kyrkohandbok fér Missionskyrkan 2003, s. 173.

54 Brodd 2000, s. 102.

55 Se t.ex. baptistpastorn John Ongmans uttalande om »Kristlig offervillighet
eller det fordarvbringande festvdsendet» i Ongman 1931, s. 3—-29.
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Guds hus eller from teatersalong? Tendenser i nutid

Hur far man inblick i de forandringar av de frikyrkliga gudstjinstrummen
som pagdr i nutid? Det visade sig att ett stort antal férsamlingar har bilder
av sina gudstjanstrum pa de hemsidor de skapat pa nitet. Dir kunde jag fa
en Overblick. Sedan tog jag med mig den har artikelns frdgor och besokte
olika forsamlingars gudstjanster i Orebro. Efter dessa »filtstudier» tycker
jag mig kunna urskilja tvd tendenser som har uppmarksammats dven i and-
ra studier av nutida svenskt kyrkoliv. A ena sidan verkar vissa frikyrkliga
gudstjanstrum sakraliseras, 4 andra sidan verkar de sekulariseras. Vad jag
kan se foljer inte dessa tendenser samfundsgranserna utan ar strak rakt
igenom frikyrkligheten.

Sakraliseringen innebar att rummets struktur och gestalter i sig far en
djupare betydelse. Det ir inte endast det som pdgdr i rummet som ger det
kvalitet och suverinitet. Aven rummets struktur och gestalter ir heliga
tecken. Det som finns i rummet — dopgrav/funt, nattvardsbord, symboler,
ljusbérare, fondmalning och ikoner — samspelar med varandra och med den
gudstjianst som firas i rummet (liturgin). Rummet har en dynamisk form
som gor det mojligt for forsamlingen att rora sig, boja kna, g i proces-
sion, bara fram sitt offer och pd andra sitt »se och fira Guds underbara
girningar». En av sdngerna i den frikyrkliga forsamlingssdngboken bekan-
ner: »Gud, du ar har, i detta rum finns ocksd du ...».5¢

Dir denna trend finns, verkar en del nya inslag i rummet vara mer pa
modet dn integrerat i den egna traditionen och dess praktiker. Lan fran
andra traditioner framstar som eklektiska, till exempel nar ikoner placeras
i rummet men 4dnda inte samspelar med liturgin. En del skulle kanske be-
nimna denna sakraliserande trend for en katolicering eller forkyrkligande.
Sjdlv foredrar jag att se det i huvudsak som ett uttryck for att sa kallad
sakramental teologi borjat vinna insteg i frikyrkorna.

Den andra trenden kring gudstjanstrummen i frikyrkorna kiannetecknas
av sekularisering. Tydligast ser man detta i de stora kyrkobyggnader i USA
som har gudstjanstrum som mer liknar en teatersalong an en katedral. Det
ar sluttande golv, fillbara stolar och avancerad ljussittning av »scenen».

56 Psalmer & Sdnger 1987, nr 439. Sdngen dr skriven av Gote Strandsjo (1916-
2001), verksam inom Pingstrorelsen.
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De som forbereder gudstjansten har i sidana sammanhang ocksa fatt titeln
»gudstjanstproducenter». Som horsalarna i folkvickelsen pd 18o00-talet
inbjuder dessa rum inte till andra funktioner 4n lyssnande. Den avgorande
skillnaden mellan sammankomsterna i dessa salonger och motena i mis-
sionshusen framtrader i appldddskorna, skrattsalvorna och publikrollen.
Grinserna mellan forsamling och publik adr flytande. Gudstjansten blir en
form av konsumtion — att lyssna pa musik och bra talare.

Ett sddant sekulariserat rum ger ingen gripbar situation av kropp mot
kropp. Istillet blir det ett redskap i besokarens jakt efter andlig konsumtion
och upplevelser. T en nyutkommen bok vinder sig Soren Ulrik Thomsen
mot det desperata sokandet efter nya gudstjanstformer och mot sentimen-
taliseringen av budskapet.s” Metodjakten och jakten efter tidsandan menar
han forsvagar kyrkorummets helighet, aven betoningen av Guds karleks-
fullhet sa till den grad att man missar Gudsfruktan far konsekvenser for
kyrkorummet.

Ur andra aspekter finns det sekularisering av rummet som kan tolkas som
en nodvindig uppgorelse med uppdelningen mellan religiost och profant,
mellan andligt och virldsligt. Andra pekar pa att rummet madste bli 6ppet
for samhallet runt omkring och méta andras behov 4an bara forsamling-
ens.

Fallstudier av tre frikyrkorum i vickelsens Orebro

I Nirke ar frikyrkligheten fortfarande framtridande och det finns relativt
sett manga frikyrkorum.s® For att belysa och prova de fakta och tankar
jag samlat har ska vi se narmare pa tre forsamlingars gudstjanstrum. De ar
valda for att f4 exempel pa gudstjanstrum i olika sammanhang — konfes-
sionellt, kulturellt och socialt.

Hagakyrkan (www.hagakyrkan.se)

Andra advent 1978 invigdes Hagakyrkan i en befolkningsrik stadsdel pa
vister i Orebro. Kyrkan byggdes som en utpost till Vasakyrkans missions-
forsamling, som har ett dldre gudstjinstrum inne i centrum. Ar 1989 bil-

57 Stjernfelt & Thomsen 2007.
58 Bergstrom 2007.
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dades Haga Missionsforsamling och den har for narvarande 170 medlem-
mar.

Grundmodellen till kyrkorummet kom fran arkitekt Janne Feldt som
pa den tiden ritade flera missionskyrkor. Feldts modell vidareutvecklades
av Bertil Skogsten sa att det skulle bli en byggnad anpassad for ett brett
diakonalt engagemang i stadsdelen.

Gudstjanstrummet ar kvadratiskt med en stor rund lampkrona i taket.
Det dr mojligt att moblera pa olika sitt genom att det har stolar och inte
bankar och estrad. Vid nattvardsgudstjanster placeras ibland nattvardsbor-
det i rummets mitt. Flexibiliteten gor att rummet passar bra dven for ex-
empelvis konstutstallningar, foreldsningar, fester och dramaforestillningar.
Den enda fasta gestalten ar orgeln som invigdes 1987.

Bild 15 visar den normala mobleringen vid sondagsgudstjansten — mitt-
gang diagonalt i det kvadratiska rummet, nattvardsbord och bildskap i
fonden, ambo pa golvet ndra nattvardsbordet.

Forsamlingen har en 6ppen hallning vid uthyrningar av kyrkan, inklusive
gudstjanstrummet. Det blev dock en diskussion nir det kom en forfrigan om
dansskola. Likasa ar det inte tilldtet att servera alkohol nir man hyr kyrkan
for privata fester eller till foretag som anordnar konferenser/seminarier.

Kyrkan anvinds vid vigsel och begravningar (dven en borgerlig begrav-
ning har forekommit), men det 4r inte lika vanligt att medlemmar anvander
sin kyrka vid vigsel. Medlemmarna anvander inte heller rummet till stillhet
fore gudstjinsterna. Diaremot dr det oppet for enskild andakt ndgra var-
dagsmorgnar varje vecka. Ljusbirare finns och anvinds for enskild andakt
savil i som utanfor gudstjansten (bild 16).

I samtal med ledare i forsamlingen framgér det att man inte ser guds-
tjanstrummet i sig som »heligt». Det avgorande motivet for forsamlingen
ar »oppenhet». Man ser kyrkan som en »allaktivitetsbyggnad» som ar till
for midnniskorna i niromradet och pd hemsidan kallar man kyrkorummet
for »kyrkallrum».

Betaniakyrkan i Abytorp (www.betaniakyrkan.nu)

Abytorp dr en »férort» nidra Kumla som har cirka 8oo innevénare. Tit-
orten bestdr i huvudsak av smahus. Av vanliga samhallsfunktioner finns
idrottsplats, daghem, fritids samt ldg- och mellanstadieskola. Har finns
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aven kapellet Betania, senare kallat Betaniakyrkan. Kapellet uppfordes
1898 av en byggnadskommitté som bestod dven av personer som inte var
medlemmar i »friforsamlingen». Virket till huset skanktes av bonder i
trakten. Vid invigningen av gudstjanstrummet talade pastor Emil Gustafson
(1862~-1900), en uppburen vickelsepredikant i Narke.s

I dag tillhor Betaniaforsamlingen Evangeliska frikyrkan och har 150
medlemmar. Forsamlingens kyrka har byggts om och byggts till flera gdnger
under arens lopp och dr numera den enda gudstjanstplatsen i byn. Det
gamla metodistkapellet har Svenska kyrkan Overtagit, men det anvinds
endast till barnverksamhet.

Gudstjanstrummet rymmer cirka 70 personer; 100 personer nir man
ansluter kyrktorget. For nidrvarande pagér en byggnation av ett helt nytt
gudstjanstrum med plats for cirka 200 personer (bild 17). Det nya rummet
far storre flexibilitet, men redan i det gamla moblerar man om till exempel
vid nattvard sd att forsamlingen sitter runt bordet (bild 18). I det nya rum-
met kommer det att finnas en stor »scen» som kan anviandas for drama,
konserter och konferenser.

Forsamlingen dr paverkad av det sitt som gudstjanster planeras och ge-
nomfors inom Willow Creek Community Church, en vixande forsamling
utanfor Chicago i USA med ett stort natverk. Som i Willow Creek arbetar
forsamlingen i Abytorp medvetet med att géra gudstjiansten nutidsorien-
terad och tillganglig for ovana gudstjanstbesokare. Man anvinder exem-
pelvis drama i gudstjdnsterna och dekorerar rummet utifrdn gudstjinstens
tema (bild 19).

I samtal med ledare i forsamlingen framgar att man vill att det nya guds-
tjanstrummet ska bli ett »allaktivitetsrum», och att de som bor i Abytorp
ocksa ska kunna hyra och anvinda det. Man skulle vilja ge kyrkan ett nytt
namn som inte ar sd sakralt. I nuvarande gudstjanstrum har man ocksa
andra verksamheter som inte dr gudstjanst, undervisning eller andakt.

Man hoppas att nybygget ska leda till att fler anviander férsamlingens
lokaler — ocksa for vigsel och begravningar. Den »narhet» som kanneteck-
nar nuvarande gudstjanstrummet vill man ocksd bevara nidr man tagit det
nya och storre rummet i bruk.

59 En kyrka mitt i byn, s. 3—4.
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Pingstkyrkan i Elim (www.orebro.pingst.se)

Elimférsamlingen i Orebro grundades 1916, i dag ir det en pingstférsam-
ling med cirka 1000 medlemmar. Sedan 1921 har man haft gudstjanstrum
pa Nygatan 8 i Orebro. Det forsta var ett metodistkapell som man kopte
av Salems metodistférsamling. Kapellet ersattas 1943 med Elim, som bland
annat blev rikskdnd genom »ungdomens kvill» som siandes i radio under
1960-talet. Elim var d& stadens storsta frikyrkolokal.®

Lordagen den 26 april 1986 invigdes Pingstkyrkan Elim — ett brett rum
med stort podium som har mycket plats for sdng och musik (bild 20). I rum-
mets mitt hanger en stor takkrona med 154 lampor (Joh 21:11) (bild 21),
och i fonden finns en textil av Ing-Mari Talvik som forestiller de bibliska
killorna vid Elim (2 Mos 15:27). Med laktaren och sidosalen kan man ta
emot 1000 personer. I rummets framre del finns en 6ppen dopgrav och
ovanfor den ett stort nattvardsbord. Vid nattvardsfirande anvinds dock
ett annat bord som stalls pa golvet framfor forsamlingen. Brodet och vinet
delas ut bade i bankarna och vid stationer framme i kyrkan.

Kyrkobyggnaden, som totalt omfattar 2800 kvadratmeter, kostade drygt
16 miljoner att bygga. Arkitekt var Eric Risberg.

Nair gudstjanstrummet var nytt stod det manga stolar framme pa estra-
den for sdngare, musiker och andra medverkande. Dessa har nu tagits bort.
Aven pastor och gudstjinstledare sitter numera pa forsta banken. Det dr en
forandring som ocksd paverkat upplevelsen av rummet under en gudstjanst.
Textilen, dopgraven och nattvardsbordet ir gestalter i rummet som dnnu
mer blivit blickfanget. Estraden intas numera som en scen. Tidigare var det
en plats ddr en del av forsamlingen satt och medverkade i gudstjansten.

Pingstkyrkan Elim har minga lokaler, bland annat ett stort kyrktorg och
en cafeteria.’” Det ar forsamlingsforestandaren som beslutar om upplatelse
av gudstjanstrummet. Tidigare har det forekommit diskussioner i forsam-
lingen om till exempel drama fir forekomma i kyrksalen.

Vanligt ar att medlemmarna vill ha begravningsgudstjansten i Pingstkyr-
kan men vigselgudstjanst forekommer inte s ofta.

60 Nya Pingstkyrkan i Orebro, s. 3.

61 »Var vardagsverksamhet kommer nu att 6ka dnnu mer nir vi har plats for
alla aktiviteter», sdger pastor Sven O. Svensson i en intervju i Nerikes Allehanda
1986-04-25.
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Summary

The study addresses »the otherness» of the Free Church room. Different
ecclesial fundamental practices in the Free Church congregation presuppose
and create the separated room. In line with this understanding, there are
certain acts that are holy — and the presence of God in such acts — not the
room in itself nor its decoration.

There are structures and outward appearances in the Free Church
rooms that are inherited from the nineteenth-century revivalist move-
ment. The room still has a certain flavour of Pietism and Puritanism
which were theological bases of the communities that we today refer to as
Free Churches.

Also in our time, the Free Church service room has changed in line
with impulses from the processes of theological renewal that go through
the ecumenical, liturgical and charismatic movements. One such trend is
that the form and the function of the rooms acquire a more sacral (i.e.
sacramental) character. Another trend is that the form and the function of
the room become more secularised, as Free Church rooms can be used for
activities of many different kinds.

To be able to speak about holy rooms, a word of clarification is needed.
It must be stated how we employ the concept of holiness. Is holiness about
the participation in the divine, in other words that something limited can
mediate the mystery? Or does holiness imply that something divine is going
on; is it a spiritual experience or a pious activity?

The historical dimensions of the present study have shown that what we
understand as a holy room or a room of holiness has to do with the fact
that we subordinate ourselves to a certain religious tradition or a historical
context.

The Bible and the Reformation tradition state that God does not need
a house. However, Church history abounds with examples that prove that
God’s congregation needs shelter. The reflection about the mystery of the
incarnation which we refer to as sacramental theology opens up for a
better understanding of this paradox. According to this view, the human
being, though being a finite creature, can be a carrier of the divine (finitum
capax infiniti). Therefore there is a fundamental reason to why we seek the
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separated rooms in the world: God is to be found there, though there are
no rooms spacious enough to house Him. Through reverence and silence
other senses are opened towards a greater reality.
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