Det heligas plats i
katolska kyrkorum i var tids Sverige

BRITT-INGER JOHANSSON

Frank Burch Brown stiller i sin bok Good Taste, Bad Taste, ¢& Christian
Taste tva viktiga fragor: »How is a sacred place made? And how is a place
made sacred?»* Dessa fragor visar pa en viktig distinktion. Frdgan om hur
en helig plats skapas kan besvaras genom en analys av dess gestaltning sett
i relation till den trosutdvning som dger rum dar. Hir avses den paverkan
en plats har pd manniskor som leder till en subjektiv emotionell upplevelse
av helighet. Denna paverkan kan genereras, forstarkas och forsvagas ge-
nom platsens fysiska utformning. Men den fragan dr egentligen sekundar i
forhillande till den andra som Brown stiller, som bist besvaras utifran en
undersokning av trosforestallningar och riter. Den hinger samman med en
primdr forstaelse av helighet som en egenskap hos ndgon/ndgot, inneboende
eller forlinad och som vanligtvis ar en forutsittning for dess gestaltning.
I ett kristet sammanhang ar egentligen bara Gud helig. Alltsd blir nigot
heligt genom sin relation till Gud, vilket ofta markeras rituellt. Den pri-
mira definitionen av helighet handlar alltsd om vem Gud ir och hur Gud
paverkar allt omkring sig,> medan den sekundira fokuserar manniskors
grundliggande behov av att med sina sinnen erfara for att kunna forstd,
relatera och bli engagerad i det heliga.

Helighet som begrepp

Att i en kort uppsats som denna diskutera de religionshistoriker, Rudolf
Otto och Mircea Eliade, som mest sysslat med fragan om helighetsbegrep-
pet och dess psykologiska och emotionella dimensioner skulle bli alltfor
omfattande. I stillet tar jag en genvig och utgar fran Owe Wikstroms defi-
nition av helighet som en bestamd erfarenhet »av ndgot som [manniskan]

1 Brown 2000, s. 200.
2 Geister 2007, s. 95—118.
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uppfattar som okriankbart, hemlighetsfullt och kraftladdat».’ Detta kraft-
laddade ndgot ar (enligt katolsk tro) Gud som blivit manniska. De foremal
som finns i ett kyrkorum ska ha till uppgift att rikta tankarna mot Gud och
bidrar darfor till dess sakralisering. Eukaristin, dopet och ordet har i det
hdr sammanhanget en sarstillning. Deras platser i rummet markeras med
sdrskilda inredningsforemal som ir, eller borde vara, formgivna med stor
omsorg. Till eukaristin 4r rentav tvd objekt knutna, altare och tabernakel,
vilket ger den en sdrpriagel. Ett kyrkorum, som en av minniskor skapad
miljo for motet med det heliga, kan diarmed pa olika satt fungera som ett
granssnitt mot Gud och evigheten.* Men det finns olika sitt att utforma
detta granssnitt som vi snart ska se.

Ett globalt perspektiv

Inredningen av katolska kyrkor oavsett var i virlden de finns paverkas bade
av globala foreskrifter och av lokala forestillningar. Generella anvisningar
rorande liturgin och de foremal som ar forknippade med den dterfinns i
olika officiella kyrkliga dokument.I var samtid 4r det de riktlinjer som An-
dra vatikankonciliet angivit och som liturgikommissionen sedan utvecklat,
framforallt i det romerska missalet, som ar av overgripande betydelse for
hur kyrkorummet kan disponeras.s

Aven om de kyrkliga foreskrifterna ibland ir ritt precisa innebir det inte
att katolska kyrkor ar direkta avspeglingar av texterna, for minst lika viktig
ar den visuella kultur i vilken kyrkobyggarna och kyrkoinredarna verkar.
Detta tog konciliefaderna hansyn till i §123 i Sacrosanctum Concilium dar
de fastslog att Kyrkan aldrig » betraktat ndgon stilart som sin egen utan har

3 Wikstrom 1997, s. 19.

4 Len uppsats av Weman och Johansson 2008 som ir under utgivning i en kon-
ferenspublikation presenteras detta fenomenologiska perspektiv ndrmare.

5 De viktigaste texter som uppsatsen utgatt frin ar Sacrosanctum Concilium 4
december 1963 i dess svenska oversittning: »Konstitution om den heliga litur-
gin», Katolsk dokumentation 1-2 1987, s. 45-100, sirsk. §123-128. Se ocksd
Inter Oecumenici 26 september 1964 och Missale Romanum som utkommit i
tre upplagor efter Andra vatikankonciliet. Den senaste upplagan fran 20 april
2000 har en utvidgad avdelning med riktlinjer, se § 288-318. I denna uppsats
har den senaste godkinda engelska oversittningen General Instruction of the
Roman Missal 2003 konsulterats som finns pd liturgikommissionens hemsida.
Andra officiella referenstexter finns samlade i Chiesa e Arte 2001.
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alltefter folkens kynne och omstiandigheter samt de olika riternas behov
tilldtit varje tidsskedes egna former». De territoriella biskopskonferenserna
gavs dessutom enligt §128 fullmakt »att anpassa allt till de lokala behoven
och bruken», dock med vissa forbehall. Forhdllandet mellan foreskrift och
gestaltning medger darfor i praktiken ett stort tolkningsutrymme. De svens-
ka katolska kyrkornas karaktdr av heliga rum ar alltsa inte bara avhingig
den ram av bestimmelser och trosforestallningar som dr gemensam for den
virldsvida kyrkan utan ocksa de gestaltningstraditioner som ar knutna till
den, liksom de som hor hemma i den svenska byggnadskulturen.

Den gemensamma liturgin har tack vare konciliet fitt sin stallning for-
starkt. I kyrkornas planlosning uttrycks det genom att nybyggen de senaste
decennierna bestar av ett dominerande kyrkorum kompletterat med ett eller
hogst tvad sidokapell. De minga separata helgonkapell med egna altaren
som ansdgs sjalvklara i kyrkor byggda tidigare har alltsd utrangerats nir
nya kyrkor byggs. Det har lett till att koret blivit den huvudsakliga fokal-
punkten i kyrkan, medan rumslig entydighet och 6verskadlighet ersatt tidi-
gare rumslig mangtydighet och ambivalens. I stillet for ett parallellt firande
av flera mer eller mindre privata missor vilar uppmarksamheten numera pa
forsamlingens gemensamma massfirande bade liturgiskt och rumsligt.

Det ir inte bara rumsbilden som forenklats under 19o00-talets senare
del. En successiv och pataglig formreduktion i liturgi, arkitektonisk gestalt-
ning och bildvarld har ocksd genomforts. Missale Romanum uppmuntrar
utsmyckning som bidrar till enkel vardighet i stillet for ostentativ prakt.
Den sammanfaller val med arkitekten Mies van der Rohes modernistiska
diktum: »Less is more».” Fresker, oljemdlningar, glasméilningar, reliefer
och skulpturer ir t.ex. inte lingre sjilvklara inslag. Det har inneburit ett
gestaltningsmassigt brott med det forflutna, som lett till att de nya formerna
inte har talat till alla. Under 1900-talets slut har darfor ett motstind mot
modernismen vuxit fram vars foretrddare hellre vill se en formmassig an-
knytning till dldre stilar i kyrklig arkitektur och bildkonst.® For att knyta
an till ett annat beromt diktum kan man siga att de ansluter sig till den

6 General Instruction of the Roman Missal 2003, kap. 5 § 292.

7 White 2003, s. 123-126.

8 Sarskilt i USA pdgér en het debatt. Ndgra exempel pa inligg som kan nimnas
ar Schloeder 1998, Rose 2001 och DeSanctis 2002.
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postmoderne arkitekturteoretikern Robert Venturi: »Less is a bore». Den
diskussionen har frimst dgnats den forlorade visuella kontinuiteten med
aldre uttryck for katolicitet och vad det kan betyda for identiteten snarare
an fragan om gestaltande av helighet.

Till skillnad fran aldre tider dd kyrkans estetik mer pdverkade det se-
kuldra samhillets d4n tvdrtom, t.ex. anvinds den gotiska spetsbagen forst
i katedralerna for att sedan tas upp i fornimare bostadshus, sd har det
sekuldra samhillets konstnirliga och arkitektoniska ideal fatt stort infly-
tande pa den kyrkliga estetiken frdn 1900-talet och framat. Att sa ar fallet
ar inte sarskilt konstigt, det ar en naturlig foljd av att kyrkan framforallt i
Europa forlorat sin hegemoniska stillning nir samhaillet sekulariserats. Det
dr normalt att en starkare kultur paverkar en svagare — antingen i riktning
mot ackommodation eller assimilering eller i riktning mot utpriglat sar-
tankande vilket antropologin visar. Andra vatikankonciliet fattade ocksd
beslutet att kyrkan dar sd ar nodvandigt maste ackommodera for att varken
assimileras eller landa i utanforskap. Den estetiska motstandsrorelse som
namndes ovan kan i det perspektivet ses som exempel pd sartinkande,
eftersom man med eftertryck siger sig vilja ha vad man uppfattar som en
mer katolsk formvirld.

Domus Dei och domus ecclesiae
— tva omstridda begrepp

Rent konkret blir en katolsk kyrkobyggnad helig genom att bade sarskil-
jas frdn profana hus som ett domus Dei, en plats for Gudsmotet, och att
anvindas som ett domus ecclesiae for liturgiskt bruk dar Guds folk firar
eukaristin i gemenskap. Eftersom eukaristifirandet hade blivit en prast-
dominerad verksamhet ansdgs det pd 1900-talet nodvandigt att stimulera
forsamlingens aktiva deltagande i massan, vilket var skalet till att lyfta fram
det fortydligande begreppet domus ecclesiae. ©

Kyrkan uppfattad som ett domus Dei dr central under tillkomstpro-
cessen, fran den rit som atfoljer liggandet av grundstenen till den som
utfors vid ibruktagandet av den fardiga byggnaden. En kyrka upphor inte

9 For en kortfattad redogorelse 6ver den s.k. liturgiska rorelsens historia i
katolska kyrkan i kombination med en arkitekturhistorisk se Seasoltz 2003,
s. 221-256, for en mer renodlad och lingre se White 2003, s. 99-177.
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att vara helig med mindre 4n att den rituellt avsakraliseras i samband med
att man slutar fira massa i den och tabernaklet toms. Helighet i det fallet
ar en egenskap som rituellt forldinas kyrkobyggnaden och som aldrig varit
ifragasatt pd det sitt som den blev i reformatoriska samfund. Ur detta per-
spektiv rdder med andra ord ingen skillnad mellan ett ansprakslost kapell
inrymt i en villa (bild 7), en inte ovanlig foreteelse i Sverige, och en monu-
mental klosterkyrka (bild 8). Bidda ar heliga i samma utstrackning. Genom
det fortsatta massfirandet i en kyrka i dess egenskap av att vara domus ec-
clesiae kan sedan heligheten som upplevelse forstarkas: » You cannot really
build a sacred space. It becomes sacred over time — after years of celebrating
Christian initiation, the Eucharist, weddings, funerals, confessions and
healing.»™ Den pagdende kollektiva bénen anses av manga katoliker vara
helgande i sig, man talar om ett inbett rum, dir stimningen paverkas av
sakrament och andakt pa ett for manniskor uppfattbart sitt.

Strikt taget besvarar de tvd benimningarna ovan olika fragor: den forsta
talar om vad en kyrka ar (ett »Gudshus») och den andra hur den anvands
(for liturgiskt firande). Trots det har begreppen kommit att uppfattas som
delvis antagonistiska ocksa i katolska kyrkan, diar domus Dei betraktas
som en konservativ forestallning och domus ecclesiae som en liberal. Som
exempel pa detta kan nimnas benediktinpatern och professorn i liturgi,
R. Kevin Seasoltz OSB:

Before 194 5, the concept of the church remained quite traditional; it was
primarily the house of God, revealed above all at the altar and to some
extent in the pulpit, rather than the house for God’s people revealed in
the celebrating assembly. It would be several decades before the primacy
of the assembly in the design of church buildings would surface as the
principal symbol in the edifice, a primacy that is still not always appreci-
ated in the plans for both new and renovated churches.™

Av citatet framgar att Seasoltz menar att det inte lingre ska vara forestill-
ningen om kyrkan som ett domus Dei som ska vara primar utan den om
kyrkan som ett domus ecclesiae dar kyrkobyggnadens form ska symbolisera
den missfirande forsamlingen. Det romerska missalet kan uppfattas sa att

10 Reverend Richard S. Vosko citerad i Roberts & Daly 2004, s. 13.
11 Seasoltz 2005, s. 243.
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det stodjer en sddan uppfattning, for 4ven om den kyrkliga hierarkien ska
kunna avldsas mdste byggnaden dnda tydligt uttrycka de troendes enhet
och ge en bild av férsamlingen.™

Hur denna symbolik ska gestaltas formmassigt framgar inte av missa-
let, men att doma av moderna kyrkors utseende i manga katolska linder
uppfattas en centraliserad plan (rund, halvrund, kvadratisk etc) vara den
mest lampade formen. Centralformen i sig samlar pa ett tydligt satt alla
deltagarna i en relativt obruten krets runt altaret i enlighet med missalets
betonande av enhet. Vissa forfattare som den vilkdnde liturgikern och
forskaren James F. White menar till och med att den centraliserade planen
ar en optimal bild av domus ecclesiae som uttryck for Guds immanens (dvs
den utgor en inkarnationsbild), medan en plan som har tydlig langdaxel
(rektanguldr) dr en lika 6vertygande bild av domus Dei som accentuerar
Guds transcendens. ** Men centralformen har kritiserats som alltfor teater-
betonad, och det inte bara av konservativa katoliker.

I sin bok The Spirit of the Liturgy gor oss kardinal Ratzinger, numera
pave Benedictus XVI, uppmirksamma pa symbolers mangtydighet. Sjilva
samlingen kring altaret i en tit cirkel, vilket av médnga ses som ett positivt
betonande av forsamlingsgemenskapen, ser Ratzinger som en fara eftersom
formen i sig dr sluten och dirfor exkluderar de som befinner sig utanfor
kretsen:

The turning of the priest toward the people has turned the community
into a self-enclosed circle. In its outward form, it no longer opens out
on what lies ahead and above, but is closed in on itself. 4

Enligt honom ar det i stillet ndr vi gemensamt vinder oss mot Oster for
tillbedjan som kyrkorummet 6ppnas mot varlden omkring oss och mot
kosmos.

Den symboliska inneborden av kyrkorummets plan och inredning ar
alltsa inte sjalvklart given utan det gar att komma fram till diametralt
motsatta sitt att uppfatta dess budskap som vi ser av Seasoltz, Whites och
Ratzingers resonemang. Utifran individuella och kollektiva tolkningsmons-

12 General Instruction of the Roman Missal 2003 kap. 5, § 294.
13 White 2003, s. 125.
14 Ratzinger 2000, s. 8o.
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ter och erfarenheter laser vi av kyrkorummet och var forstdelse ar bunden
till tid, plats och sammanhang.

Rumsformer i katolska kyrkor i Sverige

De svenska katolikerna har varit traditionalister nir det géller kyrkorummens
form.™s Flertalet av de samtida katolska kyrkorna i Sverige ar langkyrkor med
rektanguldr plan. Dar star bankar/stolar i tva rader pa var sida om en mitt-
gang som traditionen bjuder och dr vinda mot kor och altare. Lingkyrkorna
ar antingen hallkyrkor eller basilikor och har i allmanhet fullbrett kor. Som
exempel kan nimnas S:t Josef Arbetaren i Luled (bild 9), efter ritningar av
Jan Ho6k, som stod klar 1997. I den hir kyrkotypen fordelas prasterskap och
forsamling rumsligt sett pa var sida om altaret, vilket gor att samhorigheten
dem emellan inte blir synlig pd samma satt som i centralkyrkor.

Ett forsok att skapa tydligare gemenskapskinsla finns i S:t Thomas av
Aquino i Lund, byggd 1986 och ritad av Lars Landin (bild 10). Kyrkan ar
en traditionell rektangular basilika indelad i tre skepp. Den har markerad
langdaxel till f61jd av mittskeppets klerestoriedverbyggnad. En forstagdngs-
besokare blir darfor 6verraskad 6ver att finna korplatdn placerad mot ena
langvaggen, om 4n forskjuten mot ena kortindan. For att skapa plats
for kommunikanter har en stor kvadratisk yta markerad av fyra kraftiga
trapelare lamnats tom framfor koret vilket skapar distans till massdelta-
garna. Har har arkitekterna forsokt gestalta domus ecclesiae-tankandet
genom mobleringen. Forsamlingen sitter pé tre sidor runt koret omvax-
lande pa bankar och kopplade stolar. Bredd- och lingdférhéllandena gor
att de som sitter i ldnghusets bakre del befinner sig langt fran handelsernas
centrum. Eftersom golvet dr i samma nivd skyms ocksd sikten for dem
som sitter lingre bak av dem som sitter framfor och i viss man ocksd av
namnda pelare. Eftersom sittplatserna ar tatt stallda, sakristian ligger nara
koret och gdngen mot altaret dr kort blir intradesprocessionen ett svarlost
problem.

15 I Sverige finns idag 42 katolska forsamlingar med egna kyrkor, dirtill ett
vixande antal kapellférsamlingar som ibland har egen lokal och ibland ldnad.
En kort redogorelse for Kyrkans sentida svenska historia har skrivits av Werner
2000, s. 60—78. Expansionen har varit mest omfattande under Hubertus Bran-
denburgs episkopat 1977-1998.
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Ett av fa exempel pa katolska kyrkor i Sverige med dkta centralplan ar S:t
Paulus av Korset i Angered, byggd 1990 efter ritningar av Pierre der Hago-
pian och Josef Bandi (bild 1 1). Kyrkan har ett rymligt, ljust solfjidersformat
kyrkorum, inrett sd att rummet saknar axialitet. Det stora koret markeras
av en lag plata och ligger intill rummets huvudingdng i det inre, medan yt-
tervaggen omsluter sittplatserna. Binkarna famnar koret i en svag kurvatur
pa det sluttande golvet. Kyrkorummet ger ett mer kontinentalt intryck 4n
de foregdende tva och arkitekterna har uttryckligen sagt sig vilja knyta an
till svensk byggnadstradition. Pierre Der Hagopian, som ar armenier och
fodd i Syrien, ville enligt egen utsago hellre gestalta en kyrka i samklang
med internationella forebilder 4n med lokala svenska traditioner.

De allra flesta av de svenska katolska kyrkorna har dock till skillnad fran
S:t Paulus i Angered ritats av svenskfodda, ickekatolska arkitekter under
ledning av byggnadskommittéer bestdende av sdvil praster som lekfolk. I
samband med att jag utforde en fotodokumentation av katolska kyrkor
i Sverige 2000—2001 brukade jag stilla frdgan varfor kyrkan ser ut som
den gor och da blev svaret i allmidnhet att man foredragit en konventionell
planform, som de flesta anser vara representativ for kyrkor. Langkyrkor
ar ocksd normen i andra svenska samfund annu idag, vilket sikert spelat
in som en omedveten forebild. Centralkyrkor i Sverige dr sillsynta 6verlag
trots tidiga forsok att introducera dem, som t.ex. Rolf Berghs vilkidnda
runda studiokyrka av vilken ett exemplar faktiskt uppforts av den katolska
forsamlingen i Linkoping.

Utanfor Sverige ar det brukligt att arkitektfirmorna eller forsamlingarna
anlitar en liturgisk konsult som rddgivare. Denna nya yrkeskar har uppstatt
efter Andra vatikankonciliet och skilet dr osdkerhet hos de troende. Man
forestiller sig att dldre kunskaper om liturgi och kyrkoformer inte lingre
ar tillrackliga eller onskvarda. De liturgiska konsulterna har haft stort in-
flytande dir de verkar och dirfor kan de ha betytt mycket for spridningen
av centraliserade kyrkorum i andra ldnder.

Efter Andra vatikankonciliet har som bekant det vigda prasterskapets
firande av massa versus populum i stillet for ad orientem blivit det bruk-
liga. Detta giller ocksa i Sverige. Skilen till att versus populum-missan sa
snabbt kom att anammas ar framst tva. Den kom att uppfattas som den
ursprungliga fornkristna formen, som antogs ha blivit bortglomd, eller med
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tilltagande klerikalisering ha blivit 6vergiven under medeltiden. Den upp-
fattas i allmidnhet dartill som mindre hierarkisk, mer gemenskapsfrimjande
och mer symboliskt passande som utpekare av Guds immanenta nirvaro i
virlden genom Kristus. Massan firad ad orientem var ocksa associations-
missigt belastad genom att vara forknippad med den klerikalt priglade
tridentinska méssan.

Sedan nagot decennium tillbaka har emellertid historikerna kunnat kon-
statera att tidigare slutsatser om den fornkristna kyrkans liturgi varit for
kategoriska. Pristens orientering vid altaret var inte beroende av var
forsamlingen befann sig utan styrdes sannolikt mer av var den symbol-
laddade ostriktningen 1dg. Mot bakgrund av denna slutsats har kardinal
Ratzinger kritiserat firandet av massan versus populum bade ur historisk
och teologisk synvinkel. Han har papekat att sjilva begreppet versus
populum ocksd har en stark klerikal betoning inbyggd i sig eftersom
det utgdr fran prasten som person och inte fran ett vaderstreck knutet till
Kristus dterkomst.™

Altare, ambo och dopfunt

Altarets placering nidra Ostviggen dr symbolisk, eftersom Kristus pa den
yttersta dagen ska anlidnda fran det vdderstrecket. I katolskt perspektiv
fungerar altaret som kyrkans egentliga axis mundi: »it brings heaven into
the community assembled on earth, or rather it takes that community be-
yond itself into the communion of saints of all times and places».’” Altaret
blir symbolen for Kristi reella ndrvaro i vinet och brodet under eukaristi-
firandet, liksom for samlandet av de heligas samfund bortom tid och rum,
och ska darmed vara det katolska kyrkorummets samlande punkt. Av det
skilet ska en nybyggd kyrka helst bara ha ett altare som tecken pa att
det endast finns en Frilsare och ett gemensamt eukaristifirande. Det ska
foretradesvis vara gjort av natursten, murat eller i ett block, vardigt och
enkelt utformat i enlighet med traditionen, sdvida inte en kyrkas ekonomi
forhindrar det eller det ror sig om en ickepermanent masslokal. Enligt Mis-

16 Ratzinger 2000, s. 74-80. Han foresldr en kompromisslosning med en sym-
bolisk orientering med ett kors mitt pa altaret som alla kan vinda sig mot i lika
hog grad.

17 Ratzinger 2000, s. 70.
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sale Romanum ska altaret ocksd helst vara fristiende for att mojliggora
firande av massa versus populum.™

Svenska katolska forsamlingar har si lingt mojligt efterlevt detta. Aven
om ekonomiska realiteter ibland gjort det omojligt s& har de allra flesta
kyrkobyggnader altaren av sten. Ordets 6kade betydelse markeras av fo-
reskriften att det bara ska finnas en ambo eller laspulpet, inte tva som i
tidigkristna kyrkor, precis som det bara finns ett altare. Vidare ska den till
sin utformning harmoniera med altaret och ha en prominent placering. I det
konkreta kyrkorummet innebar det att ambon normalt star i koret tillsam-
mans med altaret, men i framkanten av korplatdn for att inte konkurrera
med det. Ambon kan std antingen till hoger eller vanster om altaret sett
fran forsamlingen, mer vanlig 4r dock placeringen pa hogra sidan. Den kan
vara av samma material som altaret, men dr ofta av tra. For att visa pa de
stora kontraster som finns i Sverige i detta hinseende kan vi jamféra bilden
av den enhetliga ensemblen i polerad rdd granit i S:t Paulus i Angered (bild
11) med arrangemanget i S:t Eskil i Orebro (bild 12), ddr ambon bestir av
en bastant talarstol av trd medan altaret ar av vit marmor.

Dopets betydelse som gemensam liturgisk handling har ocksd betonats
mer i senare tid. Darmed uppfattas dopplatsen som en av de viktigaste
inslagen i en kyrka. Dopfuntens placering kan variera, men dopfunten ska
enligt anvisningarna vara virdig, ha en permanent plats och inte flyttas
runt. Foreskrifterna papekar vikten av att den star vil synlig sd att for-
samlingsmedlemmarna kan se och delta aktivt i de dop som genomfors.
Dopfuntens placering innebir ofta en utsaga. Om intriadesaspekten setts
som viktigast brukar dopfunten finnas vid ingdngen eller i ett separat bap-
tisterium och om forsamlingens deltagande i dopakten anses mest vdsentligt
star den i eller strax intill koret, som i S:t Paulus av Korset i Angered (bild
11). Det ar ocksd den vanligaste placeringen. Men i en del kyrkor stir den
vid ingdngen, som i Kristi Moder i Umea eller S:t Lars i Uppsala. Dopfunten
dr vanligen av sten kan liggas till.

En intressant utveckling utomlands dr inforandet av baptisterier med
stora dopgravar som tilliter hel nedsinkning. Det senare har kommit att
bli alltmer vanligt i dagens sekulariserade samhille nir neokatekumenatet
lett till fler vuxendop. Inforandet av dopgravar har dock sina belackare.

18 General Instruction of the Roman Missal 2003, kap. 5, § 299.
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Den kritiske Michael S. Rose liknar dem till exempel vid jacuzzis och finner
dem vare sig attraktiva eller tillrickligt katolska,” medan James F. White
i stillet anser att de dr av vital betydelse: » At stake is the signification of
baptism as a meaningful act of beginning life as a Christian, not just a
ceremony of Christian cuteness».>® Dopgravar ar inte heller bara en ameri-
kansk foreteelse under paverkan av baptisterna, utan de forekommer ocksa
i nya romerska kyrkor. I Sverige finns 4n sa linge bara ett enda exempel pa
dopgrav och det dr i den nya katolska kyrkan i Trelleborg.

Det dr oftast forsamlingsekonomin och inte liturgiska 6verviganden
som avgor utformningen av altare, ambo och dopfunt. I de flesta fall skulle
man nog girna vilja att de utfors sa att de bildar en formmassig enhet, men
oftast maste man prioritera. Det brukar leda till att i férsta hand altaret ges
konstnarlig utformning och ar i sten, i andra hand dopfunten och i tredje
hand ambon.

Realpresensens betydelse

En katolsk kyrka dr, till skillnad frin en protestantisk, inte ett Gudshus i
metaforisk bemarkelse utan ett hogst konkret sidant, som en foljd av Kristi
realpresens i de reserverade hostior som forvaras i kyrkans tabernakel. Gud
i gestalt av Kristus i sakramentet dr alltsd kontinuerligt nidrvarande i alla
katolska kyrkor dven efter massans slut. Foljdriktigt betraktas kyrkorummet
som Guds vistelseort och ar heligt ocksd ur den synvinkeln. En katolik vet
att Kristus dr ndrvarande i hostian. Gud ar darmed bokstavligt talat hemma
nar tabernakellampan lyser, hir finns ingen distans. Med kardinal Ratzing-
ers ord:

The church never becomes a lifeless space but is always filled with
the presence of the Lord, which comes out of the celebration, leads
us into it, and always makes us participants in the cosmic Eucharist.
/...l A church without the Eucharistic Presence is somehow dead, even
when it invites people to pray. But a church in which the eternal light
is burning before the tabernacle is always alive, is always something
more than a building made of stones.>

19 Rose 2001, s. 106-107.
20 White 2002, s. 153.
21 Ratzinger 2000, s. 90.
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Det eukaristiska sakramentet 4ar darfor den enskilt viktigaste faktorn som
bidrar till att ge en praktiserande katolik upplevelsen av helighet, oavsett
om det sker i eukaristifirandet eller i bon framfor tabernaklet eller monst-
ransen.**

Fore Andra vatikankonciliet hade tabernaklet sin plats pa altaret, men
vartefter den liturgiska tonvikten under 1900-talets lopp kom att laggas
pa aktivt eukaristifirande framfor sakramental tillbedjan blev det tydligt
att tabernakel och altare méste skiljas it. Vid firandet av missan ska det
liturgiska skeendet sta i fokus liksom forvandlingen, inte det redan for-
vandlade. Nar versus populum infordes pa bred front blev det en praktisk
nodvindighet, eftersom tabernaklet annars skulle vara i vigen. Tabernaklet
maste vara tillgangligt for enskild tillbedjan och kan placeras antingen
separat i eget kapell eller i koret. For att altaret ska behdlla sin roll som
fokalpunkt under missan bor tabernaklet placeras si att det inte drar
uppmarksamheten till sig.

I médnga lander ar det lika vanligt med ett sarskilt sakramentskapell som
det ar att placera tabernaklet i koret. Ibland dr det ordnat s att tabernaklet
ar tvasidigt och bade vetter mot koret och mot sakramentskapellet, tva
svenska exempel pd det arrangemanget finns i Kristus Konungen i Goteborg
och Karmelitersystrarnas kapell i Glumslov. I Sverige finns tabernaklet nor-
maltikoret. Det kan vara inmurat i vaggen, vilket ar mest vanligt, eller vara
fristdende. Fa aldre tabernakel blev kvar i bruk i svenska kyrkor, ett undan-
tag dr S:ta Eugenia i Stockholm dir det pampiga ursprungliga tabernaklet
fran den gamla kyrkan inrymts. Estetiskt 4r det inte ovanligt att tabernaklet
i modern tid ar ratt modest utformat, men det finns undantag.

Den faktiska Gudsndrvaron i en katolsk kyrka paverkar den troendes
hela beteende, vilket i sin tur forstirker upplevelsen av helighet for den
enskilda personen. For att ickekatoliken ska forstd betydelsen av sakra-
mentets stindiga nirvaro rekommenderas ett studiebesok i en katolsk
forsamling i samband med paskens liturgifirande. Nar tabernaklet toms
pa Skartorsdagen paverkar det direkt forsamlingsmedlemmarnas sitt att
upptrada i kyrkorummet. Det uppstar allmin forvirring och nedstimdhet,
rummet blir 6dsligt, eller som Ratzinger ovan uttrycker det, »dott».

En hostia kan pa Skartorsdagen placeras i ett repositionstabernakel i ett

22 Ratzinger 2000, s. 89.

44 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2008



annat rum dar sakramental tillbedjan kan ske. Detta symboliserar vakandet
i Getsemane. I S:t Lars forsamling i Uppsala har man de senaste dren anvant
forskolans lokal for detta andamal. Fotografi har sina begriansningar och
darfor malas hir mina intryck upp med ord i stillet. Nar sakramentet fors
dit sakraliseras tillfilligt det vardagliga rummet av dess narvaro. Man-
niskorna som gdr in i rummet beter sig inte lingre som om de befann sig i
en forskola utan som om de befann sig i kyrkorummet. Overtygelsen om
Kristi reella narvaro dr avgorande bade for deras upplevelse och for deras
sdtt att fora sig. Det ena forstarker det andra. Upplevelsen av helighet
och den dirmed forknippade andaktsfulla stimningen fortatas ocksa av
forandringar i rummet.

Innertakets normalh6jd och rummets ansprakslosa storlek skapar inti-
mitet, viss traingsel och snavare fokusering. Mobleringen med stolar pa var
sida om en smal mittging erinrar om ett traditionellt kyrkorum med dess
bankar och skapar en axialitet som pekar mot det tillfdlliga tabernaklet,
som stills pa ett bord nere vid ena kortindan vilket ger intryck av altare.
Levande ljus i stakar placeras invid som enda belysning, medan golvet runt
om uppstillningen frildggs for den som vill tillbe pa kna. Takljuset ar slackt,
utanfor fonstren ar det morkt. Tystnad dr anbefallen, de tillbedjande ser
knappt varandra och blickarna riktas mot tabernaklet som tecknas i ljuset
av vajande lagor. Det blir naturligt att vara stilla, att inte s6ka kontakt med
andra. Det relativa morkret gor att visuella distraktioner saknas, daremot
blir man snart medveten om de andras andetag och knastret fran vekarna.
Nir sedan hostian pd Pasknatten dtervander till det fasta tabernaklet i
S:t Lars klingar det i klockor och det morker som ratt ersitts med stralande
ljus fran takkronorna. Kristus som virldens ljus har atervint.

Med dessa enkla medel forstirks de narvarandes helighetsupplevelse, dvs
en kinsla av stark vordnad infinner sig som bestdr efter att man limnat
rummet. Det hir ar dock ett specialfall betingat av situationen. I de vanliga
svenska kyrkorummen anvinds normalt inte starka gestaltningsmedel som
ar upplevelseinriktade.
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Att gestalta helighet

Den amerikanske religionshistorikern John Renard har presenterat en me-
tod for komparativa studier av religios konst och arkitektur.?s Han lyfter
bland annat fram upplevelsefunktionen hos byggnader och deras forméga
att stimulera vara kinslor genom sina formella karakteristika. For en ar-
kitekturhistoriker ar det inte 6verraskande att han nimner perceptuellt
viktiga faktorer som »line, space, mass, surface, texture, volume, color, pro-
portion, movement, rythm, light».>* Renard postulerar ett antal continuum
utifrdn motsatspar som enligt honom tydliggor »the ways formal spatial
qualities can elicit emotional responses intimately related to the experi-
ence of the Sacred».>s Frigan ar bara i vilken utstriackning reaktionerna ar
betingade av vara forvantningar och forutsiattningar eller kan sigas vara
kollektivt tillgangliga for oss som manniskor?

Bade arkitekter och arkitekturhistoriker dr dock ense om att det gar
att pdverka manniskor genom en byggnads design, dven om det finns fa
evidensbaserade undersokningar som forklarar hur det gér till eller vad
som sker. I sista numret av tidskriften Illustrerad Vetenskap for 2007 fanns
emellertid en notis om en amerikansk studie dar forskare tagit reda pa hur
avstandet mellan tak och golv paverkar manniskor. Resultatet blev att hog-
re takhojd leder till mer abstrakt och friare tinkande 4n ldgre, som i stillet
sndvar in tanken. Forsokspersonernas reaktioner har lett till slutsatsen att
rumsliga forhdllanden, som de i undersékningen, aktiverar olika processer i
hjdrnan som styr ifall vi »tinker kreativt eller fokuserar pd detaljerna.»*¢

Under studiebesok i samtida kyrkor i Roms stift har jag kunnat iaktta
en tydligare tendens att gestaltningsmassigt vilja paverka stimningslaget i
kyrkorummet jamfort med vad som dr brukligt i Sverige. Inte minst anvands
ofta ljussittning, materialverkan och rumsproportionering som verktyg for
att skapa ett mer dramatiskt intryck. Ljusspalter i taket eller i viggarna
leder blicken mot altaret eller ocksa anvinds oxodgon (runda fonster) ovan

23 Renard 1996, s. 100-123.

24 Renard 1996, s. 118. Jfr t.ex. kategorierna hos Arnheim 1977. Renards
uppstillning pdminner ocksd starkt om konsthistorikern Heinrich Wolfflins
komparativa metod for bildanalys.

25 Renard 1996, s. 120.

26 Illustrerad Vetenskap, nr 18/2007, s. 26.
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altaret for att skapa en dramatisk stortskur av ljus. Olika takhojder skapar
ofta kontraster mellan kor och forsamlingsdel. Antingen sitter forsamlingen
holjd i dunkel i ett 1dgt [anghus och blickar mot ett starkt upplyst kor el-
ler ocksd rader det omvanda forhéllandet, koret ligger forsankt i mystikt
dunkel i en intim absid med lag takhojd medan ldnghuset ar luftigt med
hogt i tak.

Svenska katolska kyrkorum iar i stillet enhetliga, enkla, ljusa, oppna,
overskadliga och tydliga i former och inredning, vilket ar att betrakta som
ett lokalt sardrag som kinns igen ocksd i andra svenska samfunds kyrkor.
Aven om de svenska katolska kyrkorna ir inredda i Andra vatikankoncili-
ets reformativa anda har de stark anknytning till regional tradition och kan
ddarmed sdgas vara inkulturerade i den svenska kontexten. Att ta hidnsyn till
det etniskt mangkulturella hade knappast varit gorligt eftersom spridningen
i varje enskild forsamling adr sd pass stor att *det svenska’ tenderar att bli
den minsta gemensamma ndmnaren. For att knyta an till den inledande
fragestallningen om »making sacred space» i forhdllande till »making
space sacred», sd forefaller svenska katolska forsamlingar ha varit mindre
intresserade av det forra och mer av det senare. De svenska kyrkorummen
synliggor helighet genom att betona de inredningsdetaljer som forknippas
med sakramenten, som altaret, tabernaklet, ambon och dopfunten snarare
an att forsoka gestalta det genom dramatiska arkitektoniska medel.

Summary

In Good Taste, Bad Taste & Christian Taste, the author Frank Burch Brown
poses two questions relevant to my essay: »How is a sacred place made?
And how is a place made sacred?» According to Christian doctrine, a place
is made sacred through its relationship with God, a circumstance, which is
ritually marked in the Catholic Church. The other question on how a place
is made sacred focuses the basic need of human beings to experience sacred
objects and buildings with their senses in order to be able to understand,
relate and engage. The Catholic Church has always relied on objects with
specific liturgical functions to convey a sense of sacredness, and in many
countries the designers of church buildings also use various architectonic
means to create a sense of wonder in the beholder.

Specific areas are reserved for the Eucharist, the Baptism, and the Teach-
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ing in a church, and special furnishings are provided for them. In a Ca-
tholic church there are even two pieces of furnishings connected with the
Eucharist, the altar and the tabernacle, signalling its pre—eminence. The
tabernacle plays an important role in sanctifying the church interior as the
site where Christ is truly present in the Host. When the lamp is lit, God is
to a Catholic literally at home. These special places and furnishings thus
play an important role as interfaces between God and humanity.

The interior design of a Catholic church is influenced both by global li-
turgical tradition and local visual culture. The decrees of the Second Vatican
Council and the Roman Missal are important, but Catholic churches are
not textual mirrors. Local design tradition is of equal importance, which
the Sacrosanctum Concilium recognizes. Thus, the character of Catholic
churches in Sweden are not only dependent on the general written directives
of the world wide Church, but also on the tradition of Swedish architecture
and design.

Despite having members from all parts of the world (native Swedes are in
minority), Swedish Catholic churches show a high level of visual incultura-
tion. A rectangular space with a wide and high nave, is the most common
shape. The space is simple, well-lit, open, and uniform, and easily encom-
passed by the eye. The furnishings are likewise simple in form. These traits
are common to other denominations as well, as eg. the Lutheran Church of
Sweden. The photos of church interiors in this essay show this clearly. As
places, the furnishings associated with the sacraments and their emphasis
are the main means by which an impression of sacredness is given, rather
than through dramatic architectural design efforts.
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