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Forord

SVEN-AKE SELANDER OCH STINA FALLBERG SUNDMARK

I ett alltmer mangkulturellt och méangreligiost samhille etableras vad man
inom olika trostolkningar anser vara meningsfulla gudstjanst- och motes-
rum, heliga rum. Detta dar som bekant inte okontroversiellt. Nybyggen som
skapas av for var kultur frimmande trosbekdnnare vicker inte sillan debatt
och protester. Synen pa heligt rum inom etablerade kristna trossamfund i
Sverige ar ocksd stadd i forandring. Det har lett till nya ekumeniska initiativ.
Mindre trossamfund kan ldna gudstjanstrum som tillhor en annan tradition
och forsiljningar och kop av kyrkobyggnader mellan olika kristna trossam-
fund genomfors. Man kan ocksd notera ett vixande intresse for att skapa
avskilda rum for andakt och enskild meditation och stillhet i offentliga
miljoer som sjukhus, flygplatser, hogskolor och universitet.

Infor sddana iakttagelser vacks flera frigor: Vad kan man mena med ett
heligt rum? Kan man tala om heligt rum? Vad gor ett rum heligt? Hur ser
forhallandet mellan estetik och funktion/liturgi ut? Vilken teologi speglar
det heliga rummet? Vilken kyrkosyn kan avldsas? Vilka behov svarar rum-
met mot? Hur forhéller sig traditionellt tinkande om kyrko- och métesrum
i Sverige till nyetablerade rorelsers tankar om vad som krdvs av ett guds-
tjanstrum enligt deras traditioner? Hur forhéller sig manniskor idag till
sina traditionella gudstjanstrum? Priglas gudstjinstrummet av mysteriet,
av predikan och sakramentsforvaltning, av bon och lovsdng eller ses det
som en vanlig lokal, som kan tas i ansprak for olika aktiviteter som musik,
drama, dans, bjudningar och forsiljning? Var gar gransen for vad man kan
gora i ett rum som skall tjina avskildhet, tillbedjan och helighet? Det dr
fragor som dessa som behandlas i denna bok.

Genom denna drsbok vill vi alltsa lyfta fram skilda aspekter pa det heliga
rummet. Forfattarna har alla olika utgdngspunkter i sina studier och hor
hemma inom varierande vetenskapliga discipliner, vilket gor att betoningen
laggs olika i deras bidrag. Den gemensamma uppgiften har varit att utifrdn
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de ovan angivna frigorna fokusera pa svenska forehallanden kring det
heliga rummet inom olika kristna, judiska och muslimska traditioner. Med
tanke pa det begransade omfanget i drsboken har det varit nédvandigt att
forfattarna avgransat innehdllet till att enbart behandla heliga rum som
byggts under 1900o-talet, dock med vissa historiska tillbakablickar, och
att exemplifiera bide med sddana heliga rum som ar unika i sitt slag och
sddana som ar mer representativa for en traditions utformning av rummet
under en viss period.

Hedvig Brander Jonsson behandlar heligt rum i Svenska kyrkan, Britt-Inger
Johansson heligt rum i Romersk-katolska kyrkan, Sune Fahlgren heligt rum
i frikyrkliga traditioner, Michael Ellnemyr heligt rumi ortodoxa traditioner,
Bo Grandien heligt rum i judiska traditioner samt Jan Hjdrpe och Goran
Larsson heligt rum i muslimska traditioner.

I 6vrigt innehdller arsboken en avdelning recensioner och anmalningar.

Arsboken ges ut med ekonomiskt stod fran Vetenskapsradet och Samfundet
Pro Fide et Christianismo (kyrkoherde Nils Henrikssons stiftelse).

Sven-Ake Selander  Stina Fallberg Sundmark
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Aspekter pa det heliga
rummet inom Svenska kyrkan

HEDVIG BRANDER JONSSON

Hur manifesteras och dskadliggors (bast) det heliga, Guds nirvaro, i ett rum
avsett for gudstjanstbruk? Detta rum, som oftast ar bygdens eller omradets
storsta offentliga rum ar ritat av arkitekter, utfort av byggmastare, murare
och snickare, dekorerat av trasnidare och malare, bekostat av dagsverken
eller kyrkokommunala medel. Innan det har tagits i bruk har det invigts,
avskiljts for sitt andamal, att vara platsen for mote mellan Gud och min-
niska, ett heligt rum. Denna studie har som syfte att granska hur utformning
och utsmyckning av detta heliga rum 4r avsedda att ge uttryck at detta, hur
arkitekternas kommentarer och samtida texter, inklusive vigningsritual,
bekriftar denna intention eller upplevelse. Teser kring vari kyrkorummets
sakrala dimension bestar ir inte litta att formulera. Men tydligt avldsbar i
véra kyrkobyggnader ar férsamlingens stravan och vilja att erhdlla ett heligt
rum, ett rum som ger gensvar och som kan upplevas av den som 6verskrider
gransen mellan utanfor och innanfor kyrkporten.

Det dr svdrt att forestilla sig att forsamlingar och fromma under ndgon
epok i kyrkans historia eller i ndgon forsummad region av kristenheten helt
skulle ha avlagsnat sig fran behov av att uppleva och uttrycka det heliga.
Anda ir detta ett ofta dterkommande tema nir det giller att teckna en
bakgrund till skildringen av insatser inom kyrkoarkitektur, rumskapande,
utsmyckning och liturgiska bruk som gjorts fran den avslutande delen av
1800-talet och under storre delen av 1900-talet.” Inom detta tema berattas
om vanvard av kyrkorum, inredning och inventarier, om profanering av
kor och altare, om alltfor vardagligt eller osnyggt draktskick hos prasterna,

1 Se t.ex. Amark 1922, s. 26 f. och Ullman 1878, s. 352 ff. samt densammes
prastmotesforedrag »Hur bor kirleken till forsamlingens allmidnna gudstjanst
vickas och bevaras?», citerade i Bexell 1987, s. 339 f. med talrika exempel pa
profanering, forsummelser och vanvard.
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om smutsiga, iskalla och daligt upplysta kyrkorum, kort sagt om otaliga
forsummelser, ofta kopplade till ridsla for att pd ndgot sitt efterbilda ka-
tolska seder och bruk.

Forskning kring kyrkorummets gestaltning och tolkning finns fran saval
kyrkovetenskapligt som konstvetenskapligt hall, i vissa fall dterfinns de
bdda aspekterna i samma verk. Mitt perspektiv dr konstvetenskapligt och
jag vill hanvisa till min artikel »Svensk forskning kring kyrkorummets
gestaltning och utsmyckning» (1999), en 6versikt som avser 1900-talets
andra halft.>

»Det harliga perspektivet» och
historiserande stilinslag under sent 1800-tal

En rad olika faktorer under r8oo-talets sista fjirdedel bidrog till att for-
andra bilden av kyrkorummen som negligerade gudstjanstmiljoer eller
som nodtorftigt utformade samlingslokaler for uppbyggelse i forening
med andligt/varldsligt formyndarskap: Ny konfessionell medvetenhet, his-
toricism med nyvaknade kyrkoantikvariska intressen, battre ekonomiska
forutsdttningar for byggande och utsmyckning i ett alltmera storskaligt
samhille samt ideologiska och estetiska impulser fran fraimst tyskt och
med tiden ocksa fran engelskt omrdde. Tre personer har framfor andra
skildrats som centralgestalter i denna omvandling: professorn i grekiska
i Lund, Carl Georg Brunius, vilken som arkitekt och restaureringsideolog
fokuserade medeltiden, Helgo Zettervall, som fortsatte Brunius verk och
som i egenskap av chef fér Overintendentsimbetet gav den historiserande
arkitekturen genomslagskraft samt biskopen i Strangnis, U.L. Ullman,
forfattare till Liturgik (1874—75), som borjade sin akademiska karriar
som konsthistoriker och forfattare till avhandlingen Forsok till en genetisk
framstillning af den gotiska byggnadskonstens karakter (1863).

For saval Brunius som Zettervall och dven for Ullman var den kristnes
upplevelse av byggnadens och rummets helighet relaterad till stilhistoriska
egenskaper. » Avgorande (for Brunius) var daremot forestallningen om en
speciell kyrklig stil, s utformad, att den ingav betraktaren en kinsla av
andakt infor det gudomliga», framhéller Goran Lindahl och citerar sedan

2 Brander Jonsson 2000, s. 11-24.
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Brunius uttalande att »den antika byggnadskonsten stdr lika afsondrad
fran den christliga som polytheismen fran monotheismen».> Det var de
medeltida byggnadsstilarna, romanik och gotik, sisom 180co-talets arkitek-
turhistoriker och arkitekturpraktiker uppfattade dem, som utgjorde ideal.
Kyrkan i Kristinehamn, 1846, Brunius eget stora verk som kyrkoarkitekt,
utformades med tanken att stadkomma ett rum dér blickarna fran ingang-
en omedelbart riktas genom det dunkla kyrkorummet mot det ljusfyllda
koret, platsen for altaret, »det allra heligaste» med Brunius eget ordval.
Kyrkan ar treskeppig och utford i »spetsbagestil», men dunklet dstadkoms
genom att ldnghuset inte forsetts med klerestorium, alltsd fonsterrader pa
mittskeppsviggarna 6ver sidoskeppen. Bakom Brunius stravanden kan
urskiljas kontinental nygotisk teoribildning och arkitekturpraktik, som
bl.a. favoriserade »die herrliche Perspektive», genomsiktligheten genom
ett dunkelt kyrkorum mot ett kor i strdlande ljus.*

Aven om de svenska exemplen ter sig jamforelsevis sma och punktuella
gar de att knyta till storre internationella stromningar och projekt. Ett
sadant, som blev foremal for hela Europas intresse, var det av broderna
Melchior och Sulpice Boisserée initierade fardigstillandet av den gotiska
Kolnerdomen 1842-80. P4 tyskt omrade holls ocksé otaliga konferenser
och utformades doktriner kring hur kyrkorum och inredning skulle utfor-
mas. Eisenach-regulativet, antaget 1861, inneholl viktiga riktlinjer som blev
normativa for en stor del av den lutherska kristenheten. Samma maélgrupp
hade ett antal programmatiska tidskrifter, bland vilka Christliches Kunst-
blast fiir Kirche, Schule und Haus, 1858-1918, blev den mest betydelse-
fulla. P4 engelskt omrade fordes liknande stilrelaterade diskussioner, som
ackompanjemang till ett allt ivrigare kyrkobyggande. Cambridge Camden
Society sdg det som sin sarskilda uppgift att propagera for tillimpning av
det symboliska innehall, som — med inspiration fran Rationale divinorum
officiorum av 1200-talsforfattaren Durandus — kunde knytas till de olika
engelska medeltida arkitekturstilarna och deras enskilda element, Early
English, Decorated, Perpendicular och Tudor.s

3 Lindahl 1955, s. 63 f.

4 Grandien 1974, s. 180 f., 408.

5 Clark 1928 och ménga senare utgdvor, kap. V och VIIL. Se Kéring 1992,
S. 40-51.
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Den andliga dimensionen av denna historiserande arkitekturpraktik
kommer pa svenskt omrade till uttryck i U.L. Ullmans Liturgik, diar han
som sista grundsats framhdller begreppet »hogtidlighet». I polemik mot de
rorelser, framst den sndvare tyska protestantismen, som forordade ett mera
neutralt kyrkorum i forsta hand inriktat pd att tillfredsstalla dhorarfunktio-
nen, argumenterade han for det sakrala rum dar form ger uttryck for inne-
hall. Det yttre skulle spegla det inre. Det gillde gudstjanstordningen och
dess genomforande, men ocksé kyrkorummet och de liturgiska foremalen.
Ullman hade tagit starka intryck under sin resa i Tyskland 1860, betraktat
dess kyrkor och katedraler och hianforts av Kolnerdomen:

[...] den dndlosa storheten, den outtrottliga och fast oandligt upp-
blommande rikedomen, skonheten, glansen, majestitet later sig knap-
past fattas genom egen dskadning; hur mycket mindre beskrivas. Det
ar en varld av skonhet, av liv, av himmelsk tranad, som lyfter sig, som
ilar upp, som lovsjunger i dessa tusentals av blomsterprydda spetsar
och torn.*

Det ar tydligt att det dr den gotiska arkitekturen som ger Ullman denna
sakrala upplevelse. Men arkitekturen eller byggnadsstilen ar inte ett sjalv-
andamal. Det yttre ar uttryck for det inre. Kyrkobyggnaden dr for Ullman
uttryck for andlig storhet, den ar en ecklesiologisk bild, den ir en direkt
lank till den himmelska osynliga kyrkan, framhaller Oloph Bexell. Det ar
sa hogtidligheten, heligheten, manifesteras.”

Dessa tankar kring det heliga rummet, kring historia och stil, kring
byggnad och arkitekturdetaljer méaste foras ner pa ett hanterligt plan for
att kunna spridas till malgrupper i stader, byar och avlagsna landsforsam-
lingar och omsittas i praktiken. 1887 utkom, genom Zettervalls forsorg
och penna, Allmdnna anvisningar rérande kyrkobyggnader pd nddig befall-
ning sammantattade af Kongl. Ofverintendents-Embetet. Den lilla skriften
pa hundra sidor dr mittad av nog s& detaljerade anvisningar mot en fond
av »erinringar» kring kyrkobyggnadens visen, vilka ligger nara Ullmans
kyrkorumsteologi:

6 CiteratiBexell 1987, s. 325 i en lingre analys av Ullmans begrepp hogtidlighet
tillimpat pd kyrkorummet s. 319-338.
7 Bexell 1987, 's. 338.
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Kyrkobyggnaden i dess helhet maste fran grunden till alla dess minsta
delar ega karakteren af ett Guds hus, den maste vara liturgisk fran
borjan till slut och icke blott erbjuda det nodiga rummet for de sir-
skilda gudstjansthandlingarna utan ifven i sig innesluta uttrycken
for desamma.®

Kulten, mottagandet av Ordet och sakramenten, synliggors och knyts visuellt
till de tre huvudobjekten i rummet: predikstolen, dopfunten och altaret. Dessa
bor utformas och placeras tydligt skilda frdn varandra, men 4nda sa att de
bildar ett meningsfullt ssmmanhang. Altaret kraver ett altarrum, kor, ett nagot
forhojt rum, alltid mot oster, ett »nattvardsgisternas sanctuarium, samt hela
andaktsrummets afslutning mot soluppgangen och ljuset». Men dessa kyr-
korummets grundvillkor méste ges en passande stildrikt, sa att det »kyrkligt
skona och virdiga» och den historiska kontinuiteten kommer till uttryck. Det
galler att soka sig tillbaka till de stilar som kristendomen sjalv givit upphov till,
d.v.s. vad Zettervall benamner de gammalkristna stilarna, formade i fornkyr-
kan och Bysans, och medeltidsstilarna. For de forra finns dock ingen tradition
i Sverige, eftersom de hanfor sig till tiden fore landets kristnande, utan det ar
medeltidsstilarna som skall vara forebilder och bara de kan »forma att ldra oss
huru vi skola vinna en sann kristlig karakter at vara kyrkobyggnader.»

Helgo Zettervall var en praktiker, som hade mojlighet att som arkitekt
och overintendent omsitta sina principer i omfattande byggnadsprojekt.
Nar Allménna anvisningar utkom hade restaureringen av Uppsala dom-
kyrka inletts och det restaurerade byggnadsverket dskadliggor ménga av
Zettervalls grundsatser. Nagra sidor i anvisningarna dgnas at polemik mot
olimpliga stilar, de med hedniskt ursprung, d.v.s. klassicismens arkitekto-
niska uttrycksformer, och likasa av kritik mot de rum som har karaktiren
av horsalar eller bonsalar. En f6ljd av denna instillning var att han dgnade
koret ett sarskilt intresse. For honom var det »en genom betydelsen af alta-
rets sakrament — helst vid riktig orientering af kyrkan — helgad byggnads-
del.»® Tanken pa ett heligt rum och pa sarskilt heliga och betydelsemittade
platser inom detta tycks central hos Zettervall, men det 4r ocksa tydligt att
han tianker rationellt och pedagogiskt:

8 Allmdanna anvisningar rérande kyrkobyggnader [...] 1887 s. 8. Pa foljande
sidor utvecklas dessa tankegingar.
9 Allmdinna anvisningar rérande kyrkobyggnader 1887, s. 19.

T2 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2008



Forhallandet mellan de tre heliga platserna i kyrkan har uppfattats
salunda, att dopfunten, predikstolen och altaret dro de tre stillen, der
det andliga lifvet finner sin borjan, sin fortgang och sin hojdpunkt. De
forhalla sig till hvarandra sisom roten, stammen och kronan, och aro
sinsemellan coordinerade, utan att ndgon af dem bor underordnas den
andra, hvarfore ock dopfunt, predikstol och altare hafva ansprak pa
hvar sin bestdmda ofordnderliga plats i kyrkan.™

Under 1800-talets sista decennier fanns alltsa sdval teologiska som estetiska
och funktionsrelaterade aspekter pa hur ett heligt rum skulle dstadkommas
och upplevas. Det var pa det sittet inte ndgot totalt nytt tinkande som kom
till uttryck da det nya seklets kyrkorum gavs form. Den centrala frigan
fanns kvar att besvara: »hur framstilla det heliga?» Men det gar att iakt-
taga betydelseforskjutningar, nya inslag i tankegodset och nya gestaltnings-
principer. En forsta viktig punkt 4r att den historiserande stiltroheten med
kyrklig tillampning ar 6verspelad. Det ar inte lingre en meningsfull uppgift
att faststdlla om eller pa vilket sitt den gotiska stilen ar mest limpad for
kyrkliga byggnadsverk. Daremot var en historisk forankring pa ett mera
overgripande sitt en del av den arkitektoniska visionen, en kyrkobyggnad
skulle ge uttryck &t forsamlingens medvetenhet om sin egen och nationens
forflutna och traditioner.

Folkkyrkotanke och
nationalromantik under tidigt 19oo-tal

For tolkningen av det tidiga 1900-talets monumentala kyrkobyggnader
har ofta hanvisats till tva nyckelbegrepp: folkkyrkotanken och nationalro-
mantiken. Goran Lindahl lyfter fram den nya av bl.a. Soderblom, Billing
och Eklund inspirerade kyrkosynen, dar erbjudandet om Guds nad till
alla manniskor stills i centrum. »[...] den kinsla som bundit samman led
vid led i Sveriges folk, sliktled vid sliktled i Sveriges kyrkofolk! Sveriges
kyrka ar icke stenkyrkan [...] (men) hon var stenkyrkorna, de manga, dar
fiderna bojt kna.»™

10 Allmdnna anvisningar rorande kyrkobyggnader 1887, s. 61.
11 Lindahl 1955, s. 114. Den som citeras dr J.A. Eklund, »Stenkyrkan», Var
Lésen 1910.
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Hur skulle d3 detta f3 arkitektonisk form, hur skulle det rum formas som
later manniskan mota den gudomliga ndden? Som en med dessa tankar mit-
tad kyrkobyggnad framstar Engelbrektskyrkan i Stockholm, invigd 1914.
Analysen av byggnadskroppen och dess utsmyckning kan ocksa stillas mot
arkitekten Lars Israel Wahlmans egna teser. De finns formulerade i Kyrko-
rummets andakt (1920). Han yttrar sig dir om rumsbildning, om material,
om ljus och dekor. Wahlman vill se ett stort, brett och hogt kyrkorum med
klarhet och enkelhet i formerna.™ Bredd, lingd och hojd maste balanseras
mot varandra. Lingd kan, om den ar ritt avvdgd, ge perspektiv och viacka
langtan, men om den 6verdrivs kan effekten bli tranghet eller bortglomdhet.
Bredd forenar och ger styrka, men ett alltfor brett rum kan ge intryck av
horsal och verka profant. Hojd ger »kraft och lyftning och ande», men dven
den kan 6verdrivas. Stor vikt ligger Wahlman vid koret:

Koret bor framhallas i stegring i forhallande till skeppet. Ett 6ppet
samband, ej ett munkaktigt avskiljande! En viss kontrastverkan som det
allra heligaste vill jag dock ge koret. Har ir platsen for traditionen, det
levande kristna minnet. Ndgot av osterlandet som urkalla, av symbolik
och legend kan inforas har genom valvens form, ljusets och firgernas
brytning, en storre rikedom i arkitekturen, ndgot av obegransat per-
spektiv mot Kristus [...] Korets kraft, om brett eller djupt, kan icke
overdrivas, men vl dess dimensioner, knappast dock dess hojd.™

Ljus och farg skall samverka med varandra och Wahlman vill se ett »spe-
lande, sjungande», rytmiskt ljus, vil avviagt i forhéllande till rummets
storlek. Han vill att ett kyrkorum skall kunna avlisas och upplevas som
ett utflode av tradition dar han anger tva uttryck »ett ariskt, osterlandskt
drag [...] ett drag av enande lugn i formen, av karleksfull varme i ljuset.»,
vidare »en fantasi... en levande friskhet som av vaknande mull, [...] det
manskliga forbundet med det hogsta andliga.»™ Hur kan da dessa tankar
omsittas i planform, murar och valy, i utsmyckning och inredning?

Det finns ingen som i stadsrummet kan niarma sig Engelbrektskyrkan
utan att slds av dess monumentalitet, av hur byggnaden tycks vixa ur den

12 Wahlman, 1920, s. 11.
13 Wahlman, 1920, s. 12.
14 Wahlman, 1920, s. 10.
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hoga klippa pa vilken den ar uppford. Klippans kraft fors vidare upp ge-
nom byggnaden som dr nigot asymmetrisk, ett system av murar, trappor
och byggnadsmassa format mot tornkronet och dess gyllene krona. Det
smala, hoga tornet hojer sig med expressiv kraft 6ver byggnadskroppen.
Den slutna borgbyggnaden har inte en enda tydlig huvudentré, utan tva.
Den klara riktningen genom kyrkan, fran ingdng i vister mot ett upplyst
kor och ett logiskt utformat symmetriskt kyrkorum, finns inte har. Istallet
ar vastpartiet utformat som ett sjilvstandigt rum, som en loggia eller tickt
gang med malade valv. Besokaren kommer alltsa in i det stora kyrkorummet
fran sidan och redan detta ger en latt svindlande upplevelse, en desoriente-
ring. Rymden 6vervildigar och arkitekturen borjar agera pa egna villkor.
Den tycks foretrida en storhet hogt éver ménsklig niva. Atta massiva
hornpelare i granit ger grundstrukturen 4t ett korsformigt kyrkorum med
rundade, organiskt formade valvbagar. Vaggpartierna dr hoga, slita med
maénga sma oppningar. Rummets rymd och hojdverkan ger en omedelbar
upplevelse av obestimbara granser. Detta understryks ytterligare av vag-
garnas flerskiktighet: det finns nischer, mellanrum, dunkla halrum. I koret
rader ett dimpat ljus genom tva hogt placerade blyinfattade fonster utan
genomsikt.

Wahlman ville se ett enhetligt kyrkorum, dir planen uttrycker samling
och inga fristiende pelarrader stor. Hans syfte var att dstadkomma en
arlighet i konstruktion och »tyngd och stravan som materialens liv», en
nordisk karaktir. Men &t koret, beldget mot oster, ville han ge ett drag av
Osterlandets mystik i ljusforing, farger och guld.’s Den starka, medvetna
och utmanande arkitektoniska formen ar dock klidd med ett bild- och
symbolsprak, som omvixlande understryker och neutraliserar rummets
verkan. Har finns en glidning fran slitputsade murytor och sten i bage och
pelare, via lg relief av narmast vavkaraktar, vidare till ornament, tecken,
skrift och symbol. Men kyrkorummet dr ocksa rikt pd bildutsmyckning
med fargverkan eller skulptural form, t.ex. dopkapellets malade scen med
Kristi dop, korets reliefer i nischer och textil i dova toner. Altarrummet
har mélningar i stram och kylig fargskala i olika gra toner i kontrast
mot inslag av rostrott och guld. Hir syns Kristus pa korset omgiven av
tillbedjande manniskoskaror och dnglar, pa norra sidan framstallningar av

15 Wahlman 1925, s. 10.
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det forlorade paradiset, pa den sodra det dtervunna paradiset dit en dngel
leder man och kvinna. Takmélningen dirover visar kors i molnkrans och
stralglans.

Symboliken bakom de atta pelarna ar de atta saligprisningarna i Jesu
bergspredikan.*® Varje saligprisning ar ristad med runliknande bokstdver i
band mot tunn dekorativ stenrelief med vdvnadseffekt. Altaret himtar sin
symbolik ur Uppenbarelseboken, dir de stiende silverplattorna illustrerar
de sju forsamlingarna och Honom »som kommer med skyarna.» I koret
finns ocksa fyra ljusbirare i kopparpldt med valsignelsens ord fordelade
under himlatecken: sol, moln, regnbage och stjarnor. Symbolik, tecken och
talmystik genomsyrar rummet, betraktaren invigs undan f6r undan i dess
hemligheter, exemplen ar otaliga. Armaturen bestar av fyra lampettsystem
med lampor i smd metallnischer i tre vidningar med tre massingsfigurer
nederst, 3x4 sddana, alltsd de tolv apostlarna.

De tre heliga platserna i kyrkan, for att anvinda Zettervalls ovan cite-
rade sprakbruk kring altare, predikstol och dopfunt, har var och en fatt sin
speciella utformning med andlig innebord. Kring altaret finns en kosmisk,
eskatologisk dimension. Predikstolen bar upp en vegetativ symbolik, den
ar for att anvanda Wahlmans ord »ett snar pa en klippa» och korset som
bar ljudtaket, »evangeliernas tronhimmel», skjuter friska skott (bild 1).
Dopfunten uttrycker den stora hemligheten i sakramentet (bild 2):

Dopfunten, nedsinkt i en hog och trdng grotta av granit, vilkens
ingdng bevakas av anglar, utgors av en dopkyrka, ett baptisterium,
av silver, besatt med agat, malakit och barnsten. Dess portar ar av
parlemor. Kring kanten dr dven hir framstilld zodiaken, en bild av
manniskans liv, av hennes lopp genom dren, genom morker och ljus.
Skalen, kuppan, ar forgylld; vattnet, med vilken Anden formaler sig,
far ddrigenom solens firg.

Kyrkorummet i Engelbrektskyrkan ar alltsd overrikt pa verkningsmedel
for »helighet». Arkitekten tycks vilja materialisera begrepp som helighet,
hemlighet, hirlighet. Han arbetar med hojdverkan, slutenhet, obestimbara
granser, skikt, hdlrum och nischer, sten med urkraft, trd i organiska former,

16 Wahlman 1925. Wahlman ger pd s. 9—16 en kortfattad framstillning av
kyrkorummets ikonografi och symbolik.
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glimrande metall i dunklet. Har finns en stor rymd att uppleva, hemligheter
att uppticka, sprak att tilligna sig, inskriptioner att tyda och symboler att
tolka.

Invigningen av Engelbrektskyrkan dgde rum i januari 1914 i narvaro av
kungen Gustaf V och kronprinsparet. Den utfoérdes av forsamlingens kyr-
koherde, da den dldrige pastor primarius var forhindrad och drkebiskopen
Johan August Ekman hade avlidit dret fore.”” Att kungen och kronprinspa-
ret bevistade invigningsakten var sidkert inte anmarkningsvirt, da det gillde
ett stort kyrkobyggnadsprojekt i centrala Stockholm. Men det understryker
ytterligare den nationalhistoriska dimension som ocksd namnet pa kyrkan
ger uttryck at.

Kyrkorummet som heterotopi

Lat oss for en kort stund limna den kronologiska framstallningen for att
prova ett par aktuella kulturteoretiska begrepp kring rum och rumsupple-
velse for att se om de har ndgot att tillfora analys av kyrkorummet. Rummet
har i nutida kulturforskning och kulturteori problematiserats och blivit ett
aktivt begrepp, dir betydelser formas i samspel mellan besokare/betrak-
tare, det mentala, forestallda, har sakrala rummet och det fysiska rummet.
Spatialiteten, dess egenskaper, verkningsfilt och tolkningsmojligheter har
fokuserats och analyserats av flera teoretiker, bl.a. Henri Lefebvre och
Michel Foucault. Lefebvre delar upp processen nar det galler tolkning och
betydelse i tre delar: det iakttagna, uppfattade rummet, det skapade rum-
met och det levda rummet.” Rummet ar framstillt, gestaltat, organiserat
pa ett visst sitt, efter vissa normer och avsikter. Det uppfattas, och iakttas,
efter forkunskaper och férvintningar, det svarar mot eller svir mot este-
tik, tradition eller vision inom sociala grupper eller hos enskilda. Rummet
»levs», det anvands, det fungerar praktiskt, koreografiskt, rituellt. Det ar
inte langsokt att prova Lefebvres kategorier pa kyrkorummet.
Kyrkorummet dr konstruerat och organiserat pa ett visst satt som bygger
pa eller forhéller sig till traditioner och normer. Det uppsoks av manniskor
som dr inforstddda med rummets speciella karaktir och som tolkar det

17 Kilstrom 1994, s. 4.
18 Hirvi-ljas 2007, s. 97f., 104.
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utifrdn sina forkunskaper och forvintningar. Det brukas for vissa bestimda
behov och anvindningen av det inbegriper vissa 6verenskomna rorelse-
monster. Denna koreografi bendamner vi liturgi och dess funktion ar att
levandegora byggnadens och rummets syfte, att vara en motesplats mellan
Gud och forsamling, ett heligt rum.

I Michel Foucaults teoretiska system finns begreppen utopier och he-
terotopier. De forsta ar icke-existerande, onskade rumsligheter, medan
de senare, heterotopierna, ar verkliga platser men som dock genom egna
regler och villkor skiljer sig fran det sociala livets vardagsplatser. De kan
vara platser for kriser eller 6vergdngsriter, de kan ge en alternativ, historisk
tidsdimension, eller t.o.m. utgora heterokronier, uttrycka en annan tidsupp-
fattning. De kan aberopa speciella tilltradesregler eller kontroller, de kan
avskdrma sig fran det profana eller vardagliga.™ Kyrkorummet torde enligt
Foucaults synsitt kunna betraktas som en heterotopi. Dir utférs hand-
lingar vars uppgift ar att forverkliga ett fore och ett efter, t.ex. dop, vigsel
och vigningshandlingar av olika slag. Genom byggnadens ursprung i en
viss epok, genom dldriga inventarier, gamla melodier och traditionsmittade
texter finns stindiga historiska referenser, andra d4n dem som bestimmer
villkoren utanfor byggnadens vaggar. Sarskilda tilltradesvillkor kan vara
aktuella och kyrkorummet erbjuder en alternativ rumslighet med stillhet,
narhet till det gudomliga, mojlighet till eftertanke, begrundan, bon. Den
heterokrona dimensionen finns i ett rum som inte bara aterspeglar sin och
traktens historia, utan som erbjuder ett alternativt tidsperspektiv framat,
som visar mot evigheten.

Kyrkoinvigningen

Utmarkande for kyrkobyggnaden, kyrkorummet ar dock att det inte bara
kan tillskrivas rollen av heterotopi och heterokroni, utan att det avskiljs,
invigs for att anta denna identitet. Till de kyrkliga handlingarna hor kyr-
koinvigningen och det kan i detta sammanhang vara givande att ta del av
vad som gestaltas och sigs av betydelse for det heliga rummet och dess
foremal for liturgiskt bruk.

I Den svenska kyrkobhandboken 1942 betonas Guds helighet och val-

19 Hirvi-ljds 2007, s. 109f.
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signelsemomenten. P4 den punkten skiljer den sig inte fran Handbok for
Svenska Kyrkan stadfdst af Konungen dr 1894, vid vilkens tillblivelse bi-
skop U.L. Ullman varit en av huvudaktorerna. Den bygger i hog grad pa
principerna frdn hans Liturgik. Kyrkoinvigningen inleds med procession,
dar kyrkvirdar, assisterande praster och biskop, gir fram till koret och
akten dger rum vid altare och altarring. Biskopens forsta ord dr »Helig,
helig, helig ar Herren Gud allsmaktig. Fulla aro himlarna och jorden av
din hirlighet.» foljt av »Uppfyll och nu med din dra och hirlighet detta
ditt hus och alla kristtrognas hjirtan, for ditt heliga namns skull.» Efter
invigningstal av biskopen, textlasningar av assistenterna och bon kommer
den egentliga vigningsakten:

Och nu vare detta tempel helgat 4t Herren, till hans tjinst och
dyrkan.

Vilsignade vare dessa murar som skola genljuda av Herrens lov.
Vilsignat vare detta rum, varifrdn Kristi evangelium har skall bliva
predikat. Vilsignat vare det rum dar Herren, genom dopets bad,
skall upptaga nya medlemmar i sitt rike.

Vilsignat vare det altare, ddar bonens offer skola hembaras at Her-
ren, och nddens brod och valsignelsens kalk bjudas hans menighet.
Vilsignat vare detta hus, att varldens larm och orenhet ma harifran
bli fjarran, och de heligas forsamling hir finna skygd under Guds
vingars skugga.

Forsamlingen: Amen.

Biskopen fortsitter:

Frid 6ver detta hus. I Guds, Faderns och Sonens och den Helige
Andes, namn. Amen.

Hir finns alltsd fundamentet for den heterotopiska dimensionen gallande
kyrkorummet, for dess sarskilda karaktar som motesplats emellan Gud och
minniskor. I ritualet betonas Guds helighet, att templet avskiljs 4t honom
for forsamlingens kultiska bruk, att det avskdrmas fran »virldens larm och
orenhet». En rad vilsignelser galler rummet, murarna, altaret, huset. Det
invigs i Treenighetens namn och akten slutar sedan med Fader vdr, lovsang
och vilsignelse av forsamlingen.

Den andra kyrkoinvigningsordningen som vi skall granska har finns i Den
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svenska kyrkohandboken, del 11, antagen av kyrkomotet 1987. Processionen
gar till kyrkan och kan samlas utanfor kyrkporten. Biskopen laser dir Psalta-
ren 118: »Oppnen for mig rittfirdighetens portar; Jag vill g in genom dem
och tacka Herren. Detta ar Herrens port; De rattfardiga skola ga in genom
den» och stoter kriaklan mot kyrkporten. En kyrkvird oppnar och proces-
sionen gdr sd in i rummet. Biskopen héller invigningstalet, efter detta foljer
de olika invigningsmomenten som upptar kyrkorummet, klockorna, orgeln,
dopfunten, predikstolen och sist altaret. Varje enhet far sin lilla liturgi med
utsaga av biskopen, t.ex. »Vid denna dopfunt skall dopet tas emot [...]»,
textldsning och bon. Efter detta kommer »tillkinnagivandet»:

Genom Guds ord och bon har nu denna NN kyrka blivit invigd for
sitt iandamal. M4 den tjidna férsamlingen som en plats for tillbedjan
och andakt, som ett rum for gudstjanst och férkunnelse och som ett
himmelrikets tecken under pilgrimsvandringen mot det himmelska
Jerusalem.

Trosbekinnelsen, lovpsalm och bon féljer. Invigningsakten forutsitts in-
leda en hogmassa eller hogmassogudsjanst.

Aven om inneborden i stort ir densamma, att inviga en byggnad och ett
rum med dess foremal for liturgiskt bruk s finns vissa skillnader. Jamfort
med 1942 ars ordning r det tydligt att den senare innehéller mera av fysiska
uttryck, liturgin gestaltas i rorelse genom porten som markeras som grans,
och (om mojligt) rorelse i rummet till de enskilda liturgiska foremalen. Om
heligheten och hogtidligheten betonas i det adldre ritualet, sd ar narheten
och det liturgiska bruket tydligare framhavt i det senare. I 1987 ars kyrko-
invigningsritual synliggors en del av de principer som varit vigledande for
den liturgiska rorelsen.

Den liturgiska rorelsen och
modernismen under efterkrigstiden

Andra virldskrigets trauma fick ocksa foljdverkningar for kyrkoarkitek-
turen. En stor del av det aldre europeiska kyrkobestindet skadades, for-
stordes, bombades, jaimnades med marken. Behovet av istindsittande
och nybyggande blev stort. I Sverige var situationen givetvis annorlunda,
men mojligheten att bygga nya kyrkor hade under kriget varit starkt be-
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gransad. Dessutom blev diskussionen kring kyrkobyggande och kring kyr-
koarkitekturens form, funktion och mening vitaliserande dven pa svenskt
omrade.

Men ateruppbyggnadsprojekt, fornyelse av kyrkobestindet och teo-
rier kring kyrkorummets utformning och innebord maste ocksa ses mot
bakgrund av de fornyelsestravanden avseende gudstjanstlivet som brukar
bendmnas den liturgiska rorelsen. Den var en heterogen foreteelse, kunde
iakttagas i flera linder, inom flera olika kyrkogemenskaper och den hade
flera olika foretridare med olika bakgrund. Anda uppvisar den liturgiska
rorelsen nagra distinkta fundamentala drag: overtygelsen att sdvil den
stora kyrkogemenskapen som den lilla lokalférsamlingen gestaltar Kristi
kropp, att gudsfolket skall synliggoras och aktivt medverka i gudstjansten
som utfors till Guds dra och for manniskornas frilsning, att massfirande
ar det kristna livets centrala punkt och att den gemensamma sondagsguds-
tjansten inte dr fullstindig eller tillfredsstillande utan nattvardsfirande.>
Andra Vatikankonciliet blev pa romerskt-katolskt hall det mest patagliga
resultatet av en process som linge pdgatt, med riackvidd over hela den
viastliga kristenheten.

Den liturgiska rorelsens huvudteser gallde alltsa synliggorandet av Kristi
kropp och av forsamlingsmedlemmarnas andliga gemenskap och uppgifter
iliturgin till Guds dra. Det dr klart att tillimpningen av dessa trossatser kom
att satta stralkastarljus mot kyrkorummet. Svarade de befintliga kyrkorna
mot detta behov eller inte? Vad behovde forandras, vad behovde fornyas?
1942 kom den nya svenska kyrkohandboken som dven den ger uttryck at
en storre liturgisk medvetenhet och en storre omsorg om gestaltningen av
det heliga. Den liturgiska rorelsens huvudader i Svenska kyrkan blev den
hogkyrkliga riktningen, dir det ofta fanns starka estetiska och historiska
intressen, som blev av vital betydelse for gudstjanstlivets utveckling och
ddarmed ocksa for kyrkorummets utformning. Gunnar Rosendals skrift
Kapellbygge och kyrkorestauration (1945) ger uttryck dt detta. Han dgnar
dar sarskild uppmarksamhet 4t altaret, »en helig plats for Guds narvaro».
Massan skall firas versus populum, prasten skall alltsd std bakom altaret,

20 Gunnar Weman 2006, s. 71. Wemans avhandling ir den mest ingdende
svenska skildringen och analysen av den liturgiska rorelsen internationellt och i
Sverige och dess tillimpning pa kyrkorummet.
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vand mot forsamlingen och kyrkobyggnaden skall innesluta, omsluta alta-
ret, »offerbordet, dir Kristi lekamen och blod vila».*"

Forverkligande av den stora liturgiska visionen, den om den bedjande
kyrkan pa jorden och den triumferande i himmelen och liturgin som gestalt-
ning av denna enhet, blev ett mal med manga mindre delmal. De skymtar
i liturgireformer, i konferenser kring kyrka, liturgi och kultur, i prastmo-
tesavhandlingar, i herdabrev. Ofta giller diskussioner, rdd och anvisningar
olika aspekter som rum, gestaltning, objekt, form, funktion och betydelse.
Det finns har anledning att uppmarksamma ett speciellt dokument fran den-
na period, som programmatiskt fingar upp och utforligt presenterar den
inom den liturgiska rorelsen framvixta synen pé kyrkorum och inredning,
namligen Axel Rappes avhandling, framlagd vid prastmote i Strangnis stift
1962, Domus ecclesiae. Studier i nutida kyrkoarkitektur.

I tio kapitel utvecklar Axel Rappe en kyrkorumsteologi som dr nira
relaterad till samtida liturgiska stromningar pa kontinenten, framst pa tysk-
sprakigt omrade, och till aktuella byggnadsprojekt. I det forsta kapitlet fors
grundlidggande resonemang om kyrkan som Guds hus och férsamlingens
hus, med perspektiv frin Gamla testamentets tempelbyggnad via fornkyr-
kans husforsamlingar till katolsk och protestantisk kyrkoarkitektur. Forfat-
taren argumenterar for att kyrkorummet skall utformas sd att det erbjuder
forsamlingen mojlighet att ndrma sig gudstjanstens centrum. Forsamlingen
skall fa mojlighet att agera liturgiskt, inte vara reducerad till publik. I kapi-
tel 2 och 3 tillimpas detta genom analys av aktuella kyrkoplaner, diar Rappe
urskiljer tvd huvudtyper, via sacra, riktningens kyrkoplan, och circumstan-
tes, ringens kyrkoplan. I den forsta ar det vigen, vandringen mot ett mél,
fran morker till ljus, en eskatologisk dimension, ett hierarkiskt kyrkorum,
som kommer till uttryck i en kyrka utformad som via sacra. 1 den andra
typen kommer altaret och sakramentet till forsamlingen, blir synligt for
alla, de som deltar i mdssan kan pa nira hall folja varje moment. Ofta
forekommer blandformer mellan dessa badda grundtyper: altaret placeras
langre fram i koret, narmare lidnghuset, det placeras i ldnghusets framre
del, eller t.o.m. mitt i rummet, med mojlighet for prister och férsamling
till plats pa alla sidor om den liturgiska mittpunkten. Kyrkorummets plan

21 Gunnar Rosendal 1945, s. 26 m.fl. stillen, citerade i Ridderstedt 1998,
s. 27.
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kunde fa en utformning som kombinerade via sacra och circumstantes,
riktningen och ringen, namligen den s.k. 6ppna ringen, som erbjuder nira
gemenskap kring gudstjanstens nav, men som ocksa bryter slutenheten
genom att Oppna ett evighetsperspektiv.

Altaret blir gudstjanstens centrum pa ett annu tydligare sitt dn forut.
Dess karaktir skulle renodlas och dven hir fanns tva typer att ta stillning
till, offeraltaret, i allmanhet murat i sten och uttryck for Kristi offerdod,
och mensa Domini, Herrens bord, som uttryck for den heliga maltiden
och den sakramentala gemenskapen. Rappe avhandlar vidare predikstolen,
dopfunten, musiken, klockbararen, paradiset (forgirden) och kyrkobygg-
naden som bild av det himmelska Jerusalem. Ett problem f6r den lutherska
kyrkan har varit dess »dubbelpolighet», den splittrade uppmarksamheten
mellan altare och predikstol, ofta placerade pa olika stallen i det stora
kyrkorummet. Den monumentala mébel, som aldre tiders predikstolar
ofta var, upplevdes som frimmande for kyrkorumsteologer som ville se
storre narhet mellan prast och forsamling, allt underordnat ett tinkande
som stillde sakramenten och missan i centrum. En 16sning blev att minska
predikstolens dimensioner och att placera det nirmare det liturgiska ske-
endets mitt.

Om predikstolen borde fa en mera ansprakslos utformning och mera dis-
kret placering gillde det motsatt for dopfunten. Dopet som grundldggande
for det kristna livet och for gemenskapen i Kyrkan borde synliggoras och
dopfunten ges en fullvirdig och talande form, helst placerad i ett sarskilt
arkitektoniskt och symbolmattat rum, ett baptisterium, ett dopkapell eller
dtminstone en sirskilt utformad plats i kyrkorummet, garna i symbolisk
anslutning till ingangen. I sitt slutkapitel diskuterar Rappe kyrkorummets
eskatologiska karaktir, dess evighetsdimension, »ett oppet fonster i rikt-
ning mot Jerusalem». I detta sammanhang ger forfattaren flera exempel pa
nya kyrkor dir stora fonsterytor och ljusbrytning genom glas skapar nya
sakrala rumsupplevelser, besliktade med gotikens ljusa rum och diafana,
ljusgenomslappande, vaggpartier.

Domus ecclesiae dr ett tidsdokument. Boken fangar upp de viktigaste
liturgiska gestaltningsprinciperna for kyrkobyggnader i efterkrigstidens
Europa. Den visar med talrika exempel hur begreppet helighet kunde ma-
nifesteras. Det dr uppenbart att den ocksa fick stor betydelse for diskus-
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sioner kring kyrkorummets sakrala karaktir och for utformningen av det
heliga rummet inom Svenska kyrkan. Det var naturligtvis inte sa att denna
kyrkorumsteologi och symbolik kring dess enskildheter foljdes program-
matiskt. Men den verkade inspirerande p4 ett antal personer som med olika
utgangspunkter och uppgifter bidrog till att gestalta det sena 1900-talets
kyrkorum.

Det fristdende altaret, ndgon gang och i storre katedraler som i egenskap
av centralaltare, blev regel. Nirhet mellan liturg och forsamling markerad
genom friare placering av bankpartier, den lilla predikstolen eller ambon,
dopplatsens och dopfuntens sirskilda gestaltning, forgarden eller kyrk-
torget som samlingsplats och utgdngspunkt for processioner och liturgisk
aktion blev inslag som blev allt vanligare, kanske sjdlvklara.

Tre kyrkorum

Tre exempel fran kyrkobyggande inom Svenska kyrkan efter 1950 kan
tjdna som exempel hur dessa nya liturgiska ideal forverkligades. Ett stort
antal nya forsamlingskyrkor och distriktskyrkor har ritats och byggts
efter 1950 bl.a. inom den s.k. smdkyrkororelsen.>* Betecknande for dessa
ar att kyrkorummet utgor en del av ett betydligt storre komplex med
samlingslokaler, rum for kyrkligt vardagsarbete, studieverksamhet och
tjdnsterum.

Inom Uppsala domkyrkoférsamling invigdes 1959 Almtunakyrkan, ri-
tad av Peter Celsing (bild 3).* Slutna murade byggnadsblock omger en grd
vars bortre grians utgors av en mur, genombruten med plats for kyrkklock-
orna. I en av lingorna finns kyrkorummet, rektangulart med ett kortare
sidoskepp at soder. Endast genom sidoskeppets vigg faller ljuset, vilket gor
att koret liksom rummets nedre parti ligger i dunkel. Altarvaggen dr sluten,
dess enda utsmyckning ar den méalade altartavlan. De morka murade vigg-
partierna framhiver den konsekventa och ritlinjiga inredningen i trda och
de kraftfullt formade rundbagiga valven som l6per parallellt genom rum-
met mot koret, dar 6vergdngen till koret markeras av en kraftig, osmyckad
trabjilke. Dopfunten fick sin sirskilda placering vid sidoskeppets ostvagg.

22 For den tidiga perioden, se Kyrkan bygger 1960 och Kyrkan bygger vidare
1974 och 100 kyrkor pd hundra dr 1993.
23 Ridderstedt 1998, s. 148-167.
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Den konstnarliga ansatsen ar tydlig och kommenterades tidigt av flera
konstvetare som nyskapande och inspirerande.>* Men i liturgiskt hinseende
motsvarar byggnaden knappast de behov som ett fornyat kyrkoliv skulle
stalla. Rummet ar helt en riktningens kyrka men altarvaggen stum. Koret
ar litet och bankkvarteren blockartade och stelt likriktade, liturgiska rorel-
semojligheter begriansade. Ljusforingen var otillracklig men har forstarkts.
Rummet ar kirvt asketiskt.

Nistan 30 ar senare, 1987, invigdes S:t Pers kyrka (bild 4) inom samma
domkyrkoférsamling och i ett angransande distrikt.>s Byggnaden ar ritad
av Kerstin Ferner vid Matell Arkitekter AB och har dven den ett kyrkorum
i kombination med lokaler for forsamlingens vardagsbruk. Rummet har
dock en annan och 6ppnare karaktir dn grannkyrkan. Planen ar sexkantig
med kortare korviagg och entrévigg. Den arkitektoniska losningen ar en
kombination mellan ringens och riktningens principer for att anknyta till
terminologin i Domus ecclesiae, den s.k. 6ppna ringen, med bankpartierna
halvcirkelformat grupperade kring koret. Riktningen ar dock den domi-
nerande principen, vigen leder konsekvent fran ingdngen till det hoga,
ljusa koret, dir smala sidofonster star for dolt ljusinslapp. Altarprydnaden
utgors av en pa viggen fast triptyk med malad relief och darover ett hogt
vitmélat kors med Kristi fem sar i rott glas mot den vita viggen. Dopfunten
ar placerad pd sodra sidan och vaggen bakom ar markerad med skulptur
och guldmosaik. Rummet ar utformat brett och enhetligt for att skapa moj-
ligheter till liturgisk aktion, medan takzonen har en utformning som skall
fora tankarna till en katedral med sidoskepp och hogt mittskepp.

Till de senast tillkomna kyrkorna i det svenska bestindet hor Viksjo
kyrka i Jarfilla, ritad av Nyréns arkitektkontor och invigd 2005.>¢ Vilka
liturgiska och estetiska ideal kommer dir till uttryck? Byggnadskroppen
reser sig hog och vit och vaggbekladnaden pAminner om den som ar vanlig i
New England-arkitektur, vilket ger ett latt exotiskt intryck. Det ar tydligt att
den p4 ett varsamt sitt vill finga uppmarksamheten. Ljus, rymd och narhet

24 T.ex. Teddy Brunius, Goran Lindahl, Anders Aman i samband med invig-
ningen. En senare beskrivning av Almtunakyrkan har gjorts av Karlholm 1992,
S. 226—236.

25 Brander Jonsson 1992, s. 298-312.

26 www.svenskakyrkan.se/viksjo15.1.2008. Kyrkobyggnaden dr ocksa presen-
terad i Arkitektur 1-2006, s. 70-74.
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tycks dominera kyrkorummet. Det ar l1dngstrackt och har en mjukt konvex
form. Viggarna ir vita, med trikonstruktionen delvis synlig. Riktningens
princip dr Overgiven, altaret ar placerat lings langviggen, fritt stdende.
Binkpartierna sluter sig halvcirkelformat kring altaret. Det hoga rummet
har stora ljusinslipp genom ofargat glas men ocksa genom monokroma
glasytor i gult, rott, blatt och gront under tdta sprojsar i rutndtsmonster.
Altarvaggen oppnar sig mot omgivningen utanfor genom ett liggande fons-
ter, under det gula glasfiltet. Intill altaret stdr predikstolen, tunn och svart
som ett notstill. Forsamlingen ser altaret, ett bordsaltare i rodfargat trd med
stenskiva och litet malat krucifix i trd, mot bakgrund av den egna vardags-
miljon. Den 6ppna ringen bildar ocksd hiar grundmodell for organisation
av rummet, men ringen oppnar sig hir inte i férsta hand mot den osynliga
virlden, utan samhaillet, mot busstorget, utanfor kyrkobyggnaden. » Oppen
kyrka» dr enligt hemsidan byggnadens tema. Dopfunten finns dven den vid
langviggen och bestdr av en glasskal pa stenskiva som kroner ett fundament
i trd mélat som rinnande vatten. Kring dopfunten och bakom altaret finns
flera grona vixter. Vatten och viaxande utgor viktiga inslag i rummet.

Det 4r latt att se stora skillnader mellan kyrkan i Viksj6 och den nistan
hundra ar aldre Engelbrektskyrkan. Den ildre kyrkobyggnadens sakrala
karaktdr bygger pa stenens tyngd och kraft, pa avskildhet och mystik, pd
hemlighetsfullt dunkel, ett 6verflod av tecken och bilder med guldglim-
mande symboler. Kyrkorummet i Viksjo ger uttryck at 6ppenhet och lat-
tillganglighet. Rummets modifierat rektangulira grundform ar utnyttjad
pa bredden, inte olikt planen hos vissa typer av reformert bonsal. Det har
ett minimum av bilder och symboler. I bada fallen ar dock hojdverkan
en viktig del av upplevelsen for besokaren, ett medel att uppné en sakral
dimension.

Katarina kyrka — omgestaltning
med historiska och liturgiska perspektiv

I ett sammanhang dir kyrkorummets utformning, symbolik och liturgiska
funktion diskuteras ar det rimligt att som exempel anvanda sig av nybygg-
nadsprojekt inom respektive period. Men det kan ocksé vara intressant
att kort stanna infor rekonstruktionen, dteruppbyggnaden. Vilka problem
stills forsamling, arkitekt och byggforetag infor nar det galler 4 ena sidan
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historisk trohet i forhallande till den ursprungliga byggnaden, 4 andra
sidan uppgiften att dstadkomma ett liturgiskt meningsfullt och fungerande
kyrkorum?

D4 Katarina kyrka i Stockholm blivit ldgornas rov i maj 1990 blev det
snart tydligt att det fanns en stark och brett forankrad vilja att aterupp-
bygga kyrkan. Ove Hidemark utsdgs till huvudansvarig arkitekt och full-
foljde projektet med avsikten att aterstilla byggnaden efter ursprungliga
arkitektoniska, tekniska och hantverksmissiga principer.>” Men kyrkans
tidiga historia som arkitektoniskt rum 4r ovanligt komplex. Arkitekten
Jean de la Vallée var paverkad av fransk-hugenottska gudstjanstrum och
hade i sitt ursprungliga forslag 1656 framstallt en centralkyrka, ett grekiskt
kors med lika ldnga armar. Korsarmarna skulle mobleras med bankkvarter,
i den kupolkronta korsmitten skulle altare och predikstol vara placerade.
Nir byggnadsperioden nirmade sig sitt slut, kring 1690, visade det sig att
forsamlingen inte hade ndgon sympati for denna losning, utan 6nskade
se den Ostra korsarmen som kor. En konflikt foljde och kungen tillkal-
lades for synpunkter. Han stodde forsamlingens dsikt men menade att
altare och predikstol méste placeras sa att de blev fullt synliga fran de tre
Ovriga korsarmarna. S& blev det och kyrkorummet fick en konfessionell
blandkaraktar: en ursprungligen kalvinistisk grundplan adapterades till ett
lutherskt kyrkorum och inreddes med altare och predikstol inspirerade av
romersk-katolsk barock (bild 5 och 6).>*

For Hidemark tedde det sig naturligt att aktualisera de la Vallées inten-
tioner, men att stdlla dem mot aktuella liturgiska 6nskemal, som ter sig
mera differentierade an de som var angelagna for stormaktstidens forsam-
lingsbor:

Dagens liturgiska 6nskemdl om ett altare, versus populum, dvs dar
pristen stir bakom altaret, riktad mot forsamlingen gav motiv for
att nirma sig de la Vallées tankevirld, om 4n inte fullt ut. Altaret
kunde fa sin plats i korets vastliga del och nd fram till mittkupolens
kraftfilt. Det innebar en storre friyta i kyrkorummets mitt, omgardad
av kvadratiska, slutna bankkvarter. Det senare for att forstarka fast-

27 Hidemark, Berggren 1998, s. 4-11.
28 Hamberg 2002, s. 197-203. Studien ar en versittning av den ursprungliga
Tempelbygge for protestanter, 1955.
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heten i bankkvarterens arkitektoniska ordning. Ett hav fyllt av losa
stolar skanker knappast kinsla av stillhet och ro. I sodra korsarmen
tillskapades en yta for kyrkligt drama m m och i norra korsarmen har
utrymme for meditation och sedermera en tiankt yta for tillbakablickar
i kyrkans historia planerats.

Troheten mot byggnadens historia och den ursprunglige arkitektens idéer,
mojligheten att skapa stillhet och ro for besokaren och lojalitet mot en av
den liturgiska rorelsens huvudprinciper, fristdende altare for versus popu-
lum-firande, dessutom lyhordhet for nya kyrkliga bruk, framstar som led-
stjarnor i dteruppbyggnadsprocessen. Den ingdende redogorelse for detta
arbete, som Hidemark limnar i tidskriften Arkitekiur 1998, har sillskap
av artiklar som pd olika sitt problematiserar det heliga rummet. Anders
Aman reflekterar kring sockenkyrkorna och deras flerfaldiga betydelser.
Han menar att de representerar omistliga vetenskapliga och estetiska var-
den, bland vilka sjalvklart kan namnas konst- och arkitekturhistoriska,
kyrkohistoriska, kulturhistoriska och »virden for landskapet, virden
for bygden och forsamlingen». Men, fortsitter Aman, hir finns ocksa ett
andligt virde

som dr svardefinierat darfor att det ar ett varde for s3 manga, inte
bara for gudstjanstbesokare och bekidnnande kristna. Kyrkorna har i
detta avseende ett ldngt storre varde dn vad foretradarna for Svenska
kyrkan tills helt nyligen har haft klart for sig. Kyrkorna ar — och det
kan sdgas utan all ironi — den svenska kyrkans basta forkunnelse, en
forkunnelse som ndr ut, ofta just darfor att den inte ar formulerad i
ord.3

Att finna formuleringar kring den sakrala dimensionen, kring det heliga
rummet, kring andliga virden som egentligen inte later sig uttryckas i
ord, detta provas och maste provas gang pa gang. Det idr ett amne som
egentligen inte gar att lagga at sidan. En sddan ansats utgor den avslutande
artikeln i sviten kring ateruppbyggnadsprojektet Katarina kyrka, en essd
om »Det andliga i arkitekturen». Utgdngspunkten dr bildkonstniren Vas-

29 Hidemark & Berggren 1998, s. to-11.
30 Aman 1998, s. 22f. (20-23).
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sily Kandinskys skrift »Om det andliga i konsten» fran 1910 dar temat ar
konsten som en mojlighet att uttrycka andlighet och profetisk kraft. T den
tidiga modernismen var det framfor allt ryska konstndrer som striavade i
den riktningen. Mest kanda ar kanske Kasimir Malevitjs suprematistiska
maélningar,3* ddr sdvil farg som form dr reducerade till ett absolut minimum
i konstnirens strivan att nd den absoluta bilden utan materiella bindningar,
en ren andlighet. Kan arkitektur forstds pd ett motsvarande sitt? fragar
artikelforfattaren Katja Grillner. Betraktarens upplevelse och tolkning moj-
liggor enligt henne rummets andliga dimension:

I motet mellan en specifik situation och en konkret materialitet tar
forestallningsformagan sin borjan. Och det ar i vara forestillningar
som den osynliga, eller den andliga, arkitekturen far sin form [...]. Ar-
kitekturen uppstdr sd linge som dess materiella och symboliska form
kan tjana som modeller for reflektion kring verklighetens gatfulla
landskap. Arkitekturen ger inte i sig ifrdn sig ndgra definitiva svar.>

Hur manifesteras (bast) det heliga, Guds narvaro, i ett rum avsett for
gudstjanstbruk? Med den fragan inleddes denna artikel och jag har velat
visa med en rad exempel att det finns inget entydigt svar. Gestaltning och
tolkning ser olika ut under olika epoker och ar naturligtvis beroende av
aktuella teologiska och estetiska stromningar. Hir ligger det nira till hands
att dterknyta till arkitekturteoretikern Lefebvres tankar om det skapade,
upplevda och levda rummet. Besokaren, gudstjdnstfiraren, den bedjande
minniskan, den som mottar sakramentet finner sig, med sina personliga
forutsittningar, innesluten av ett rum som kan kinnas igen, forstds och
upplevas pa ett motsvarande sitt 4ven av andra, som just ett heligt rum.

Summary

The aim of this study is to discuss how the interior of the church building
and its decoration in the 20" century was designed to express that a church
is a sacred place, dedicated to the meeting between God and man. Church
interiors dating from early to late 20™ century are briefly analyzed, together

31 Suprematism: en konstriktning inom den abstrakta modernismen i 1910-
talets Ryssland.
32 Grillner 1998, s. 27 (24-27).

HEDVIG BRANDER JONSSON 2,9



with statements from architects and people occupied with questions about
the sacred dimensions of art and architecture. A common view is that the
19" century was a period of negligence concerning aesthetic church matters
and to some degree this is true. But as early as during the last part of the
19" century there was a aesthetic revival in the Church of Sweden, inspired
from continental, mainly German Romantic piety and the new academic
discipline of art history. It was a new interest in tradition, symbolic meaning
and the aesthetic character of the church interior, combined with historic
research and antiquarian ambitions.

The church building as a monument of the grace of God offered to all
Swedes is the theme of the Engelbrekt’s church in Stockholm of 1914. The
architect Lars Israel Wahlman wanted a huge room with balanced forms,
rhythmic light and color and a lot of signs and symbols signifying the main
dogmas of the Christian faith and at the same time applying to the fantasy
of the visitor. The choir must have the character of a sanctuary and the role
of the sacraments should be underlined.

A church building is consecrated to be a special place, a meeting place
between God and man. To use a notion from Michel Foucault it could be
called a heterotopy, an existing place but with its own rules, different from
the normal everyday places in human life. The ritual of the inauguration of
achurch is an important document of how this beterotopy is brought about.
The church dedication ritual in the service-book Den svenska handboken
from 1942, similar to the late 19™ century one, underlines the holiness of
God and the blessing moments of the consecration: »and may this temple
be dedicated to the Lord, to his service and cult, blessed are these walls
[...]». The latest Swedish consecration ritual dates from 1987. Underlined
in that ritual are the liturgical movements, the procession from object to
object and the consecration formula for each one.

After the continental devastation of the Second World War there was a
need of many new church buildings and a renewed interest in the liturgical
aspects of church architecture. This affected even the situation in Sweden
and one important contribution to this movement is Axel Rappe’s thesis
Domus ecclesiae. Studier i nutida kyrkoarkitekitur (1962), dealing with
fundamental aspects of church architecture looked upon from liturgical
praxis, where liturgical participation of the parish and the possibility of
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gathering around and close to the core actions, i.e. the sacraments, are stres-
sed. Church buildings in Sweden in the decades from 1960 to 1990 can be
compared to and interpreted according to the main aspects of the thesis, e.g.
the Almtuna church (1959) and St Per’s church (1987) in Uppsala. Around
2000 there was diminishing interest in liturgical and traditional matters,
instead functional aspects on one hand and on the other the relation bet-
ween everyday, weekday life of the parish members and the service were to
be expressed. Viksjo church (2005) in the northern part of Stockholm may
serve as an example of this tendency.
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Det heligas plats i
katolska kyrkorum i véar tids Sverige

BRITT-INGER JOHANSSON

Frank Burch Brown stiller i sin bok Good Taste, Bad Taste, ¢& Christian
Taste tva viktiga fragor: »How is a sacred place made? And how is a place
made sacred?»* Dessa fragor visar pa en viktig distinktion. Frdgan om hur
en helig plats skapas kan besvaras genom en analys av dess gestaltning sett
i relation till den trosutdvning som dger rum dar. Hir avses den paverkan
en plats har pd manniskor som leder till en subjektiv emotionell upplevelse
av helighet. Denna paverkan kan genereras, forstarkas och forsvagas ge-
nom platsens fysiska utformning. Men den fragan dr egentligen sekundar i
forhillande till den andra som Brown stiller, som bist besvaras utifran en
undersokning av trosforestallningar och riter. Den hinger samman med en
primdr forstaelse av helighet som en egenskap hos ndgon/ndgot, inneboende
eller forlinad och som vanligtvis ar en forutsittning for dess gestaltning.
I ett kristet sammanhang ar egentligen bara Gud helig. Alltsd blir nigot
heligt genom sin relation till Gud, vilket ofta markeras rituellt. Den pri-
mira definitionen av helighet handlar alltsd om vem Gud ir och hur Gud
paverkar allt omkring sig,> medan den sekundira fokuserar manniskors
grundldggande behov av att med sina sinnen erfara for att kunna forstd,
relatera och bli engagerad i det heliga.

Helighet som begrepp

Att i en kort uppsats som denna diskutera de religionshistoriker, Rudolf
Otto och Mircea Eliade, som mest sysslat med fragan om helighetsbegrep-
pet och dess psykologiska och emotionella dimensioner skulle bli alltfor
omfattande. I stillet tar jag en genvig och utgdr frdn Owe Wikstroms defi-
nition av helighet som en bestamd erfarenhet »av ndgot som [manniskan]

1 Brown 2000, s. 200.
2 Geister 2007, s. 95—118.
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uppfattar som okriankbart, hemlighetsfullt och kraftladdat».’ Detta kraft-
laddade ndgot ar (enligt katolsk tro) Gud som blivit manniska. De foremal
som finns i ett kyrkorum ska ha till uppgift att rikta tankarna mot Gud och
bidrar darfor till dess sakralisering. Eukaristin, dopet och ordet har i det
hdr sammanhanget en sirstillning. Deras platser i rummet markeras med
sdrskilda inredningsforemal som ir, eller borde vara, formgivna med stor
omsorg. Till eukaristin 4r rentav tvd objekt knutna, altare och tabernakel,
vilket ger den en sdrpriagel. Ett kyrkorum, som en av minniskor skapad
miljo for motet med det heliga, kan diarmed pa olika satt fungera som ett
granssnitt mot Gud och evigheten.* Men det finns olika sitt att utforma
detta granssnitt som vi snart ska se.

Ett globalt perspektiv

Inredningen av katolska kyrkor oavsett var i virlden de finns paverkas bade
av globala foreskrifter och av lokala forestillningar. Generella anvisningar
rorande liturgin och de foremal som ar forknippade med den dterfinns i
olika officiella kyrkliga dokument.I var samtid 4r det de riktlinjer som An-
dra vatikankonciliet angivit och som liturgikommissionen sedan utvecklat,
framforallt i det romerska missalet, som ar av overgripande betydelse for
hur kyrkorummet kan disponeras.s

Aven om de kyrkliga foreskrifterna ibland ir ritt precisa innebir det inte
att katolska kyrkor ar direkta avspeglingar av texterna, for minst lika viktig
ar den visuella kultur i vilken kyrkobyggarna och kyrkoinredarna verkar.
Detta tog konciliefaderna hansyn till i §123 i Sacrosanctum Concilium dar
de fastslog att Kyrkan aldrig » betraktat ndgon stilart som sin egen utan har

3 Wikstrom 1997, s. 19.

4 Len uppsats av Weman och Johansson 2008 som ir under utgivning i en kon-
ferenspublikation presenteras detta fenomenologiska perspektiv ndrmare.

5 De viktigaste texter som uppsatsen utgatt frin ar Sacrosanctum Concilium 4
december 1963 i dess svenska oversittning: »Konstitution om den heliga litur-
gin», Katolsk dokumentation 1-2 1987, s. 45—100, sirsk. §123-128. Se ocksd
Inter Oecumenici 26 september 1964 och Missale Romanum som utkommit i
tre upplagor efter Andra vatikankonciliet. Den senaste upplagan fran 20 april
2000 har en utvidgad avdelning med riktlinjer, se § 288-318. I denna uppsats
har den senaste godkinda engelska oversittningen General Instruction of the
Roman Missal 2003 konsulterats som finns pd liturgikommissionens hemsida.
Andra officiella referenstexter finns samlade i Chiesa e Arte 2001.
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alltefter folkens kynne och omstiandigheter samt de olika riternas behov
tilldtit varje tidsskedes egna former». De territoriella biskopskonferenserna
gavs dessutom enligt §128 fullmakt »att anpassa allt till de lokala behoven
och bruken», dock med vissa forbehall. Forhdllandet mellan foreskrift och
gestaltning medger darfor i praktiken ett stort tolkningsutrymme. De svens-
ka katolska kyrkornas karaktdr av heliga rum ar alltsa inte bara avhingig
den ram av bestimmelser och trosforestallningar som dr gemensam for den
virldsvida kyrkan utan ocksa de gestaltningstraditioner som ar knutna till
den, liksom de som hor hemma i den svenska byggnadskulturen.

Den gemensamma liturgin har tack vare konciliet fatt sin stallning for-
starkt. I kyrkornas planlosning uttrycks det genom att nybyggen de senaste
decennierna bestar av ett dominerande kyrkorum kompletterat med ett eller
hogst tvad sidokapell. De manga separata helgonkapell med egna altaren
som ansdgs sjalvklara i kyrkor byggda tidigare har alltsd utrangerats nir
nya kyrkor byggs. Det har lett till att koret blivit den huvudsakliga fokal-
punkten i kyrkan, medan rumslig entydighet och 6verskadlighet ersatt tidi-
gare rumslig mangtydighet och ambivalens. I stillet for ett parallellt firande
av flera mer eller mindre privata missor vilar uppmarksamheten numera pa
forsamlingens gemensamma massfirande bade liturgiskt och rumsligt.

Det ir inte bara rumsbilden som forenklats under 19o0-talets senare
del. En successiv och pataglig formreduktion i liturgi, arkitektonisk gestalt-
ning och bildvarld har ocksd genomforts. Missale Romanum uppmuntrar
utsmyckning som bidrar till enkel vardighet i stillet for ostentativ prakt.
Den sammanfaller val med arkitekten Mies van der Rohes modernistiska
diktum: »Less is more».” Fresker, oljemdlningar, glasméilningar, reliefer
och skulpturer ir t.ex. inte lingre sjilvklara inslag. Det har inneburit ett
gestaltningsmassigt brott med det forflutna, som lett till att de nya formerna
inte har talat till alla. Under 1900-talets slut har darfor ett motstind mot
modernismen vuxit fram vars foretrddare hellre vill se en formmassig an-
knytning till dldre stilar i kyrklig arkitektur och bildkonst.® For att knyta
an till ett annat beromt diktum kan man siga att de ansluter sig till den

6 General Instruction of the Roman Missal 2003, kap. 5 § 292.

7 White 2003, s. 123-126.

8 Sarskilt i USA pdgér en het debatt. Ndgra exempel pa inldgg som kan nimnas
ar Schloeder 1998, Rose 2001 och DeSanctis 2002.
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postmoderne arkitekturteoretikern Robert Venturi: »Less is a bore». Den
diskussionen har frimst dgnats den forlorade visuella kontinuiteten med
aldre uttryck for katolicitet och vad det kan betyda for identiteten snarare
an fragan om gestaltande av helighet.

Till skillnad fran aldre tider dd kyrkans estetik mer pdverkade det se-
kuldra samhillets dn tvdrtom, t.ex. anvinds den gotiska spetsbagen forst
i katedralerna for att sedan tas upp i fornimare bostadshus, sd har det
sekuldra samhillets konstnirliga och arkitektoniska ideal fatt stort infly-
tande pa den kyrkliga estetiken frdn 1900-talet och framat. Att sa ar fallet
ar inte sarskilt konstigt, det ar en naturlig foljd av att kyrkan framforallt i
Europa forlorat sin hegemoniska stillning nir samhaillet sekulariserats. Det
dr normalt att en starkare kultur paverkar en svagare — antingen i riktning
mot ackommodation eller assimilering eller i riktning mot utpriglat sar-
tankande vilket antropologin visar. Andra vatikankonciliet fattade ocksd
beslutet att kyrkan dar sd ar nédvandigt maste ackommodera for att varken
assimileras eller landa i utanforskap. Den estetiska motstandsrorelse som
namndes ovan kan i det perspektivet ses som exempel pd sartinkande,
eftersom man med eftertryck siger sig vilja ha vad man uppfattar som en
mer katolsk formvirld.

Domus Dei och domus ecclesiae
— tva omstridda begrepp

Rent konkret blir en katolsk kyrkobyggnad helig genom att bade sarskil-
jas frdn profana hus som ett domus Dei, en plats for Gudsmotet, och att
anvindas som ett domus ecclesiae for liturgiskt bruk dar Guds folk firar
eukaristin i gemenskap. Eftersom eukaristifirandet hade blivit en prast-
dominerad verksamhet ansdgs det pd 1900-talet nodvandigt att stimulera
forsamlingens aktiva deltagande i massan, vilket var skalet till att lyfta fram
det fortydligande begreppet domus ecclesiae. ©

Kyrkan uppfattad som ett domus Dei dr central under tillkomstpro-
cessen, fran den rit som atfoljer liggandet av grundstenen till den som
utfors vid ibruktagandet av den fardiga byggnaden. En kyrka upphor inte

9 For en kortfattad redogorelse 6ver den s.k. liturgiska rorelsens historia i
katolska kyrkan i kombination med en arkitekturhistorisk se Seasoltz 2003,
s. 221-256, for en mer renodlad och lingre se White 2003, s. 99-177.
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att vara helig med mindre 4n att den rituellt avsakraliseras i samband med
att man slutar fira massa i den och tabernaklet toms. Helighet i det fallet
ar en egenskap som rituellt forldinas kyrkobyggnaden och som aldrig varit
ifragasatt pd det sitt som den blev i reformatoriska samfund. Ur detta per-
spektiv rdder med andra ord ingen skillnad mellan ett ansprakslost kapell
inrymt i en villa (bild 7), en inte ovanlig foreteelse i Sverige, och en monu-
mental klosterkyrka (bild 8). Bidda ar heliga i samma utstrackning. Genom
det fortsatta massfirandet i en kyrka i dess egenskap av att vara domus ec-
clesiae kan sedan heligheten som upplevelse forstarkas: » You cannot really
build a sacred space. It becomes sacred over time — after years of celebrating
Christian initiation, the Eucharist, weddings, funerals, confessions and
healing.»™ Den pagdende kollektiva bénen anses av manga katoliker vara
helgande i sig, man talar om ett inbett rum, dir stimningen paverkas av
sakrament och andakt pa ett for manniskor uppfattbart sitt.

Strikt taget besvarar de tvd benimningarna ovan olika fragor: den forsta
talar om vad en kyrka ar (ett »Gudshus») och den andra hur den anvands
(for liturgiskt firande). Trots det har begreppen kommit att uppfattas som
delvis antagonistiska ocksa i katolska kyrkan, diar domus Dei betraktas
som en konservativ forestallning och domus ecclesiae som en liberal. Som
exempel pa detta kan nimnas benediktinpatern och professorn i liturgi,
R. Kevin Seasoltz OSB:

Before 194 5, the concept of the church remained quite traditional; it was
primarily the house of God, revealed above all at the altar and to some
extent in the pulpit, rather than the house for God’s people revealed in
the celebrating assembly. It would be several decades before the primacy
of the assembly in the design of church buildings would surface as the
principal symbol in the edifice, a primacy that is still not always appreci-
ated in the plans for both new and renovated churches.™

Av citatet framgar att Seasoltz menar att det inte lingre ska vara forestill-
ningen om kyrkan som ett domus Dei som ska vara primar utan den om
kyrkan som ett domus ecclesiae dar kyrkobyggnadens form ska symbolisera
den missfirande forsamlingen. Det romerska missalet kan uppfattas sa att

10 Reverend Richard S. Vosko citerad i Roberts & Daly 2004, s. 13.
11 Seasoltz 2005, s. 243.
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det stodjer en sddan uppfattning, for 4ven om den kyrkliga hierarkien ska
kunna avldsas mdste byggnaden dnda tydligt uttrycka de troendes enhet
och ge en bild av férsamlingen.™

Hur denna symbolik ska gestaltas formmassigt framgar inte av missa-
let, men att doma av moderna kyrkors utseende i manga katolska linder
uppfattas en centraliserad plan (rund, halvrund, kvadratisk etc) vara den
mest lampade formen. Centralformen i sig samlar pa ett tydligt satt alla
deltagarna i en relativt obruten krets runt altaret i enlighet med missalets
betonande av enhet. Vissa forfattare som den vilkdnde liturgikern och
forskaren James F. White menar till och med att den centraliserade planen
ar en optimal bild av domus ecclesiae som uttryck for Guds immanens (dvs
den utgor en inkarnationsbild), medan en plan som har tydlig langdaxel
(rektanguldr) dr en lika 6vertygande bild av domus Dei som accentuerar
Guds transcendens. ** Men centralformen har kritiserats som alltfor teater-
betonad, och det inte bara av konservativa katoliker.

I sin bok The Spirit of the Liturgy gor oss kardinal Ratzinger, numera
pave Benedictus XVI, uppmirksamma pa symbolers mangtydighet. Sjilva
samlingen kring altaret i en tit cirkel, vilket av médnga ses som ett positivt
betonande av forsamlingsgemenskapen, ser Ratzinger som en fara eftersom
formen i sig dr sluten och dirfor exkluderar de som befinner sig utanfor
kretsen:

The turning of the priest toward the people has turned the community
into a self-enclosed circle. In its outward form, it no longer opens out
on what lies ahead and above, but is closed in on itself. 4

Enligt honom ar det i stillet ndr vi gemensamt vinder oss mot Oster for
tillbedjan som kyrkorummet 6ppnas mot varlden omkring oss och mot
kosmos.

Den symboliska inneborden av kyrkorummets plan och inredning ar
alltsa inte sjalvklart given utan det gdr att komma fram till diametralt
motsatta sitt att uppfatta dess budskap som vi ser av Seasoltz, Whites och
Ratzingers resonemang. Utifran individuella och kollektiva tolkningsmons-

12 General Instruction of the Roman Missal 2003 kap. 5, § 294.
13 White 2003, s. 125.
14 Ratzinger 2000, s. 8o.
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ter och erfarenheter laser vi av kyrkorummet och var forstdelse ar bunden
till tid, plats och sammanhang.

Rumsformer i katolska kyrkor i Sverige

De svenska katolikerna har varit traditionalister nir det galler kyrkorummens
form.™s Flertalet av de samtida katolska kyrkorna i Sverige ar langkyrkor med
rektanguldr plan. Dar star bankar/stolar i tva rader pa var sida om en mitt-
gang som traditionen bjuder och dr vinda mot kor och altare. Lingkyrkorna
ar antingen hallkyrkor eller basilikor och har i allmanhet fullbrett kor. Som
exempel kan namnas S:t Josef Arbetaren i Luled (bild 9), efter ritningar av
Jan Ho6k, som stod klar 1997. I den hir kyrkotypen fordelas prasterskap och
forsamling rumsligt sett pa var sida om altaret, vilket gor att samhorigheten
dem emellan inte blir synlig pd samma satt som i centralkyrkor.

Ett forsok att skapa tydligare gemenskapskinsla finns i S:t Thomas av
Aquino i Lund, byggd 1986 och ritad av Lars Landin (bild 10). Kyrkan ar
en traditionell rektangular basilika indelad i tre skepp. Den har markerad
langdaxel till f61jd av mittskeppets klerestoriedverbyggnad. En forstagdngs-
besokare blir darfor 6verraskad 6ver att finna korplatdn placerad mot ena
langvaggen, om 4n forskjuten mot ena kortindan. For att skapa plats
for kommunikanter har en stor kvadratisk yta markerad av fyra kraftiga
trapelare lamnats tom framfor koret vilket skapar distans till massdelta-
garna. Har har arkitekterna forsokt gestalta domus ecclesiae-tankandet
genom mobleringen. Forsamlingen sitter pé tre sidor runt koret omvax-
lande pa bankar och kopplade stolar. Bredd- och lingdférhéllandena gor
att de som sitter i ldnghusets bakre del befinner sig langt fran handelsernas
centrum. Eftersom golvet dr i samma nivd skyms ocksd sikten for dem
som sitter lingre bak av dem som sitter framfor och i viss man ocksd av
namnda pelare. Eftersom sittplatserna ar tatt stallda, sakristian ligger nara
koret och gdngen mot altaret dr kort blir intradesprocessionen ett svarlost
problem.

15 I Sverige finns idag 42 katolska forsamlingar med egna kyrkor, dirtill ett
vixande antal kapellférsamlingar som ibland har egen lokal och ibland ldnad.
En kort redogorelse for Kyrkans sentida svenska historia har skrivits av Werner
2000, s. 60—78. Expansionen har varit mest omfattande under Hubertus Bran-
denburgs episkopat 1977-1998.
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Ett av fa exempel pa katolska kyrkor i Sverige med dkta centralplan ar S:t
Paulus av Korset i Angered, byggd 1990 efter ritningar av Pierre der Hago-
pian och Josef Bandi (bild 1 1). Kyrkan har ett rymligt, ljust solfjadersformat
kyrkorum, inrett sd att rummet saknar axialitet. Det stora koret markeras
av en lag plata och ligger intill rummets huvudingdng i det inre, medan yt-
terviggen omsluter sittplatserna. Binkarna famnar koret i en svag kurvatur
pa det sluttande golvet. Kyrkorummet ger ett mer kontinentalt intryck 4n
de foregdende tvd och arkitekterna har uttryckligen sagt sig vilja knyta an
till svensk byggnadstradition. Pierre Der Hagopian, som ar armenier och
fodd i Syrien, ville enligt egen utsago hellre gestalta en kyrka i samklang
med internationella forebilder 4n med lokala svenska traditioner.

De allra flesta av de svenska katolska kyrkorna har dock till skillnad fran
S:t Paulus i Angered ritats av svenskfodda, ickekatolska arkitekter under
ledning av byggnadskommittéer bestdende av sdvil praster som lekfolk. I
samband med att jag utforde en fotodokumentation av katolska kyrkor
i Sverige 2000—2001 brukade jag stilla frdgan varfor kyrkan ser ut som
den gor och da blev svaret i allmidnhet att man foredragit en konventionell
planform, som de flesta anser vara representativ for kyrkor. Langkyrkor
ar ocksd normen i andra svenska samfund annu idag, vilket sikert spelat
in som en omedveten forebild. Centralkyrkor i Sverige dr sillsynta 6verlag
trots tidiga forsok att introducera dem, som t.ex. Rolf Berghs vilkidnda
runda studiokyrka av vilken ett exemplar faktiskt uppforts av den katolska
forsamlingen i Linkoping.

Utanfor Sverige ar det brukligt att arkitektfirmorna eller forsamlingarna
anlitar en liturgisk konsult som rddgivare. Denna nya yrkeskar har uppstatt
efter Andra vatikankonciliet och skilet dr osdkerhet hos de troende. Man
forestiller sig att dldre kunskaper om liturgi och kyrkoformer inte lingre
ar tillrackliga eller onskvirda. De liturgiska konsulterna har haft stort in-
flytande dir de verkar och dirfor kan de ha betytt mycket for spridningen
av centraliserade kyrkorum i andra ldnder.

Efter Andra vatikankonciliet har som bekant det vigda prasterskapets
firande av massa versus populum i stillet for ad orientem blivit det bruk-
liga. Detta giller ocksa i Sverige. Skilen till att versus populum-missan s
snabbt kom att anammas ar framst tva. Den kom att uppfattas som den
ursprungliga fornkristna formen, som antogs ha blivit bortglomd, eller med
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tilltagande klerikalisering ha blivit 6vergiven under medeltiden. Den upp-
fattas i allmidnhet dartill som mindre hierarkisk, mer gemenskapsfrimjande
och mer symboliskt passande som utpekare av Guds immanenta nirvaro i
virlden genom Kristus. Massan firad ad orientem var ocksa associations-
missigt belastad genom att vara forknippad med den klerikalt priglade
tridentinska méssan.

Sedan nagot decennium tillbaka har emellertid historikerna kunnat kon-
statera att tidigare slutsatser om den fornkristna kyrkans liturgi varit for
kategoriska. Pristens orientering vid altaret var inte beroende av var
forsamlingen befann sig utan styrdes sannolikt mer av var den symbol-
laddade ostriktningen 1dg. Mot bakgrund av denna slutsats har kardinal
Ratzinger kritiserat firandet av massan versus populum bade ur historisk
och teologisk synvinkel. Han har papekat att sjilva begreppet versus
populum ocksd har en stark klerikal betoning inbyggd i sig eftersom
det utgdr fran prasten som person och inte fran ett vaderstreck knutet till
Kristus dterkomst.™

Altare, ambo och dopfunt

Altarets placering nidra Ostviggen dr symbolisk, eftersom Kristus pa den
yttersta dagen ska anlidnda fran det vdderstrecket. I katolskt perspektiv
fungerar altaret som kyrkans egentliga axis mundi: »it brings heaven into
the community assembled on earth, or rather it takes that community be-
yond itself into the communion of saints of all times and places».’” Altaret
blir symbolen for Kristi reella ndrvaro i vinet och brodet under eukaristi-
firandet, liksom for samlandet av de heligas samfund bortom tid och rum,
och ska darmed vara det katolska kyrkorummets samlande punkt. Av det
skilet ska en nybyggd kyrka helst bara ha ett altare som tecken pa att
det endast finns en Frilsare och ett gemensamt eukaristifirande. Det ska
foretradesvis vara gjort av natursten, murat eller i ett block, vardigt och
enkelt utformat i enlighet med traditionen, savida inte en kyrkas ekonomi
forhindrar det eller det ror sig om en ickepermanent masslokal. Enligt Mis-

16 Ratzinger 2000, s. 74-80. Han foreslar en kompromisslosning med en sym-
bolisk orientering med ett kors mitt pa altaret som alla kan vinda sig mot i lika
hog grad.

17 Ratzinger 2000, s. 70.
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sale Romanum ska altaret ocksd helst vara fristiende for att mojliggora
firande av massa versus populum.™

Svenska katolska forsamlingar har si lingt mojligt efterlevt detta. Aven
om ekonomiska realiteter ibland gjort det omojligt s& har de allra flesta
kyrkobyggnader altaren av sten. Ordets 6kade betydelse markeras av fo-
reskriften att det bara ska finnas en ambo eller laspulpet, inte tva som i
tidigkristna kyrkor, precis som det bara finns ett altare. Vidare ska den till
sin utformning harmoniera med altaret och ha en prominent placering. I det
konkreta kyrkorummet innebar det att ambon normalt star i koret tillsam-
mans med altaret, men i framkanten av korplatdn for att inte konkurrera
med det. Ambon kan std antingen till hoger eller vianster om altaret sett
fran forsamlingen, mer vanlig 4r dock placeringen pa hogra sidan. Den kan
vara av samma material som altaret, men dr ofta av tra. For att visa pa de
stora kontraster som finns i Sverige i detta hinseende kan vi jamféra bilden
av den enhetliga ensemblen i polerad rdd granit i S:t Paulus i Angered (bild
11) med arrangemanget i S:t Eskil i Orebro (bild 12), ddr ambon bestir av
en bastant talarstol av trd medan altaret ar av vit marmor.

Dopets betydelse som gemensam liturgisk handling har ocksd betonats
mer i senare tid. Darmed uppfattas dopplatsen som en av de viktigaste
inslagen i en kyrka. Dopfuntens placering kan variera, men dopfunten ska
enligt anvisningarna vara virdig, ha en permanent plats och inte flyttas
runt. Foreskrifterna papekar vikten av att den star vil synlig sd att for-
samlingsmedlemmarna kan se och delta aktivt i de dop som genomfors.
Dopfuntens placering innebir ofta en utsaga. Om intriadesaspekten setts
som viktigast brukar dopfunten finnas vid ingdngen eller i ett separat bap-
tisterium och om forsamlingens deltagande i dopakten anses mest vdsentligt
star den i eller strax intill koret, som i S:t Paulus av Korset i Angered (bild
11). Det ar ocksd den vanligaste placeringen. Men i en del kyrkor stir den
vid ingdngen, som i Kristi Moder i Umea eller S:t Lars i Uppsala. Dopfunten
dr vanligen av sten kan liggas till.

En intressant utveckling utomlands ar inforandet av baptisterier med
stora dopgravar som tillter hel nedsinkning. Det senare har kommit att
bli alltmer vanligt i dagens sekulariserade samhille nir neokatekumenatet
lett till fler vuxendop. Inforandet av dopgravar har dock sina belackare.

18 General Instruction of the Roman Missal 2003, kap. 5, § 299.
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Den kritiske Michael S. Rose liknar dem till exempel vid jacuzzis och finner
dem vare sig attraktiva eller tillrickligt katolska,” medan James F. White
i stillet anser att de dr av vital betydelse: » At stake is the signification of
baptism as a meaningful act of beginning life as a Christian, not just a
ceremony of Christian cuteness».>® Dopgravar ar inte heller bara en ameri-
kansk foreteelse under paverkan av baptisterna, utan de forekommer ocksa
i nya romerska kyrkor. I Sverige finns 4n sa linge bara ett enda exempel pa
dopgrav och det dr i den nya katolska kyrkan i Trelleborg.

Det dr oftast forsamlingsekonomin och inte liturgiska 6verviganden
som avgor utformningen av altare, ambo och dopfunt. I de flesta fall skulle
man nog girna vilja att de utfors sa att de bildar en formmassig enhet, men
oftast maste man prioritera. Det brukar leda till att i férsta hand altaret ges
konstnarlig utformning och ar i sten, i andra hand dopfunten och i tredje
hand ambon.

Realpresensens betydelse

En katolsk kyrka dr, till skillnad frin en protestantisk, inte ett Gudshus i
metaforisk bemarkelse utan ett hogst konkret sidant, som en foljd av Kristi
realpresens i de reserverade hostior som forvaras i kyrkans tabernakel. Gud
i gestalt av Kristus i sakramentet dr alltsd kontinuerligt ndrvarande i alla
katolska kyrkor dven efter massans slut. Foljdriktigt betraktas kyrkorummet
som Guds vistelseort och ar heligt ocksd ur den synvinkeln. En katolik vet
att Kristus dr ndrvarande i hostian. Gud ar darmed bokstavligt talat hemma
nar tabernakellampan lyser, hir finns ingen distans. Med kardinal Ratzing-
ers ord:

The church never becomes a lifeless space but is always filled with
the presence of the Lord, which comes out of the celebration, leads
us into it, and always makes us participants in the cosmic Eucharist.
/...l A church without the Eucharistic Presence is somehow dead, even
when it invites people to pray. But a church in which the eternal light
is burning before the tabernacle is always alive, is always something
more than a building made of stones.>

19 Rose 2001, s. 106-107.
20 White 2002, s. 153.
21 Ratzinger 2000, s. 90.
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Det eukaristiska sakramentet 4ar darfor den enskilt viktigaste faktorn som
bidrar till att ge en praktiserande katolik upplevelsen av helighet, oavsett
om det sker i eukaristifirandet eller i bon framfor tabernaklet eller monst-
ransen.**

Fore Andra vatikankonciliet hade tabernaklet sin plats pa altaret, men
vartefter den liturgiska tonvikten under 1900-talets lopp kom att laggas
pa aktivt eukaristifirande framfor sakramental tillbedjan blev det tydligt
att tabernakel och altare méste skiljas dt. Vid firandet av missan ska det
liturgiska skeendet sta i fokus liksom forvandlingen, inte det redan for-
vandlade. Nar versus populum infordes pa bred front blev det en praktisk
nodvindighet, eftersom tabernaklet annars skulle vara i vigen. Tabernaklet
maste vara tillgangligt for enskild tillbedjan och kan placeras antingen
separat i eget kapell eller i koret. For att altaret ska behdlla sin roll som
fokalpunkt under missan bor tabernaklet placeras si att det inte drar
uppmarksamheten till sig.

I ménga lander ar det lika vanligt med ett siarskilt sakramentskapell som
det ar att placera tabernaklet i koret. Ibland ar det ordnat s att tabernaklet
ar tvasidigt och bade vetter mot koret och mot sakramentskapellet, tva
svenska exempel pd det arrangemanget finns i Kristus Konungen i Goteborg
och Karmelitersystrarnas kapell i Glumslov. I Sverige finns tabernaklet nor-
maltikoret. Det kan vara inmurat i vaggen, vilket ar mest vanligt, eller vara
fristdende. Fa aldre tabernakel blev kvar i bruk i svenska kyrkor, ett undan-
tag dr S:ta Eugenia i Stockholm dir det pampiga ursprungliga tabernaklet
fran den gamla kyrkan inrymts. Estetiskt 4r det inte ovanligt att tabernaklet
i modern tid ar ratt modest utformat, men det finns undantag.

Den faktiska Gudsndrvaron i en katolsk kyrka paverkar den troendes
hela beteende, vilket i sin tur forstirker upplevelsen av helighet for den
enskilda personen. For att ickekatoliken ska forstd betydelsen av sakra-
mentets stindiga nirvaro rekommenderas ett studiebesok i en katolsk
forsamling i samband med paskens liturgifirande. Nar tabernaklet toms
pa Skartorsdagen paverkar det direkt forsamlingsmedlemmarnas satt att
upptrada i kyrkorummet. Det uppstar allmin forvirring och nedstimdhet,
rummet blir 6dsligt, eller som Ratzinger ovan uttrycker det, »dott».

En hostia kan pa Skartorsdagen placeras i ett repositionstabernakel i ett

22 Ratzinger 2000, s. 89.
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annat rum dar sakramental tillbedjan kan ske. Detta symboliserar vakandet
i Getsemane. I S:t Lars forsamling i Uppsala har man de senaste dren anvant
forskolans lokal for detta andamal. Fotografi har sina begriansningar och
darfor malas hir mina intryck upp med ord i stillet. Nar sakramentet fors
dit sakraliseras tillfilligt det vardagliga rummet av dess narvaro. Man-
niskorna som gdr in i rummet beter sig inte lingre som om de befann sig i
en forskola utan som om de befann sig i kyrkorummet. Overtygelsen om
Kristi reella narvaro dr avgorande bade for deras upplevelse och for deras
sdtt att fora sig. Det ena forstarker det andra. Upplevelsen av helighet
och den dirmed forknippade andaktsfulla stimningen fortatas ocksa av
forandringar i rummet.

Innertakets normalh6jd och rummets ansprakslosa storlek skapar inti-
mitet, viss trangsel och snavare fokusering. Mobleringen med stolar pa var
sida om en smal mittging erinrar om ett traditionellt kyrkorum med dess
bankar och skapar en axialitet som pekar mot det tillfdlliga tabernaklet,
som stills pa ett bord nere vid ena kortindan vilket ger intryck av altare.
Levande ljus i stakar placeras invid som enda belysning, medan golvet runt
om uppstillningen frildggs for den som vill tillbe pa kna. Takljuset dr slackt,
utanfor fonstren ar det morkt. Tystnad dr anbefallen, de tillbedjande ser
knappt varandra och blickarna riktas mot tabernaklet som tecknas i ljuset
av vajande lagor. Det blir naturligt att vara stilla, att inte s6ka kontakt med
andra. Det relativa morkret gor att visuella distraktioner saknas, daremot
blir man snart medveten om de andras andetag och knastret fran vekarna.
Nir sedan hostian pad Pasknatten dtervander till det fasta tabernaklet i
S:t Lars klingar det i klockor och det morker som ratt ersitts med stralande
ljus fran takkronorna. Kristus som virldens ljus har atervint.

Med dessa enkla medel forstirks de narvarandes helighetsupplevelse, dvs
en kinsla av stark vordnad infinner sig som bestdr efter att man limnat
rummet. Det hir dr dock ett specialfall betingat av situationen. I de vanliga
svenska kyrkorummen anvinds normalt inte starka gestaltningsmedel som
ar upplevelseinriktade.
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Att gestalta helighet

Den amerikanske religionshistorikern John Renard har presenterat en me-
tod for komparativa studier av religios konst och arkitektur.>s Han lyfter
bland annat fram upplevelsefunktionen hos byggnader och deras forméga
att stimulera vira kinslor genom sina formella karakteristika. For en ar-
kitekturhistoriker ar det inte Gverraskande att han nimner perceptuellt
viktiga faktorer som »line, space, mass, surface, texture, volume, color, pro-
portion, movement, rythm, light».>* Renard postulerar ett antal continuum
utifrdn motsatspar som enligt honom tydliggor »the ways formal spatial
qualities can elicit emotional responses intimately related to the experi-
ence of the Sacred».>s Frigan ar bara i vilken utstriackning reaktionerna ar
betingade av vara forvantningar och forutsiattningar eller kan sigas vara
kollektivt tillgangliga for oss som manniskor?

Bade arkitekter och arkitekturhistoriker dr dock ense om att det gar
att pdverka manniskor genom en byggnads design, dven om det finns fa
evidensbaserade undersokningar som forklarar hur det gér till eller vad
som sker. I sista numret av tidskriften Ilustrerad Vetenskap for 2007 fanns
emellertid en notis om en amerikansk studie dar forskare tagit reda pa hur
avstandet mellan tak och golv paverkar manniskor. Resultatet blev att hog-
re takhojd leder till mer abstrakt och friare tinkande 4n ldgre, som i stillet
sndvar in tanken. Forsokspersonernas reaktioner har lett till slutsatsen att
rumsliga forhdllanden, som de i undersékningen, aktiverar olika processer i
hjdrnan som styr ifall vi »tinker kreativt eller fokuserar pd detaljerna.»*¢

Under studiebesok i samtida kyrkor i Roms stift har jag kunnat iaktta
en tydligare tendens att gestaltningsmassigt vilja paverka stimningslaget i
kyrkorummet jamfort med vad som dr brukligt i Sverige. Inte minst anvands
ofta ljussittning, materialverkan och rumsproportionering som verktyg for
att skapa ett mer dramatiskt intryck. Ljusspalter i taket eller i viggarna
leder blicken mot altaret eller ocksa anvinds oxodgon (runda fonster) ovan

23 Renard 1996, s. 100-123.

24 Renard 1996, s. 118. Jfr t.ex. kategorierna hos Arnheim 1977. Renards
uppstillning pdminner ocksd starkt om konsthistorikern Heinrich Wolfflins
komparativa metod for bildanalys.

25 Renard 1996, s. 120.

26 Illustrerad Vetenskap, nr 18/2007, s. 26.
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altaret for att skapa en dramatisk stortskur av ljus. Olika takhojder skapar
ofta kontraster mellan kor och forsamlingsdel. Antingen sitter forsamlingen
holjd i dunkel i ett 1dgt [anghus och blickar mot ett starkt upplyst kor el-
ler ocksd rader det omvanda forhéllandet, koret ligger forsankt i mystikt
dunkel i en intim absid med lag takhojd medan ldnghuset ar luftigt med
hogt i tak.

Svenska katolska kyrkorum ir i stillet enhetliga, enkla, ljusa, oppna,
overskadliga och tydliga i former och inredning, vilket ar att betrakta som
ett lokalt sardrag som kinns igen ocksd i andra svenska samfunds kyrkor.
Aven om de svenska katolska kyrkorna ir inredda i Andra vatikankoncili-
ets reformativa anda har de stark anknytning till regional tradition och kan
ddrmed sdgas vara inkulturerade i den svenska kontexten. Att ta hidnsyn till
det etniskt mangkulturella hade knappast varit gorligt eftersom spridningen
i varje enskild forsamling adr sd pass stor att *det svenska’ tenderar att bli
den minsta gemensamma ndmnaren. For att knyta an till den inledande
fragestallningen om »making sacred space» i forhédllande till »making
space sacred», sd forefaller svenska katolska forsamlingar ha varit mindre
intresserade av det forra och mer av det senare. De svenska kyrkorummen
synliggor helighet genom att betona de inredningsdetaljer som forknippas
med sakramenten, som altaret, tabernaklet, ambon och dopfunten snarare
an att forsoka gestalta det genom dramatiska arkitektoniska medel.

Summary

In Good Taste, Bad Taste & Christian Taste, the author Frank Burch Brown
poses two questions relevant to my essay: »How is a sacred place made?
And how is a place made sacred?» According to Christian doctrine, a place
is made sacred through its relationship with God, a circumstance, which is
ritually marked in the Catholic Church. The other question on how a place
is made sacred focuses the basic need of human beings to experience sacred
objects and buildings with their senses in order to be able to understand,
relate and engage. The Catholic Church has always relied on objects with
specific liturgical functions to convey a sense of sacredness, and in many
countries the designers of church buildings also use various architectonic
means to create a sense of wonder in the beholder.

Specific areas are reserved for the Eucharist, the Baptism, and the Teach-

BRITT-INGER JOHANSSON 47



ing in a church, and special furnishings are provided for them. In a Ca-
tholic church there are even two pieces of furnishings connected with the
Eucharist, the altar and the tabernacle, signalling its pre—eminence. The
tabernacle plays an important role in sanctifying the church interior as the
site where Christ is truly present in the Host. When the lamp is lit, God is
to a Catholic literally at home. These special places and furnishings thus
play an important role as interfaces between God and humanity.

The interior design of a Catholic church is influenced both by global li-
turgical tradition and local visual culture. The decrees of the Second Vatican
Council and the Roman Missal are important, but Catholic churches are
not textual mirrors. Local design tradition is of equal importance, which
the Sacrosanctum Concilium recognizes. Thus, the character of Catholic
churches in Sweden are not only dependent on the general written directives
of the world wide Church, but also on the tradition of Swedish architecture
and design.

Despite having members from all parts of the world (native Swedes are in
minority), Swedish Catholic churches show a high level of visual incultura-
tion. A rectangular space with a wide and high nave, is the most common
shape. The space is simple, well-lit, open, and uniform, and easily encom-
passed by the eye. The furnishings are likewise simple in form. These traits
are common to other denominations as well, as eg. the Lutheran Church of
Sweden. The photos of church interiors in this essay show this clearly. As
places, the furnishings associated with the sacraments and their emphasis
are the main means by which an impression of sacredness is given, rather
than through dramatic architectural design efforts.
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Rum for moten med Jesus och for
forsamlingsgemenskap i frikyrklig tradition

Historiska och teologiska perspektiv pd de
frikyrkliga gudstjanstrummens annanhet

SUNE FAHLGREN

Endast undantagsvis gar ndgon in i ett frikyrkligt gudstjanstrum och sitter
sig ddr om det inte pagar nigon form av sammankomst. Och skulle na-
gon vilja gora ett enskilt besok for stillhet och eftertanke ar det dessutom
mycket troligt att ytterdorren ar 13st. Det vi hir kallar »heliga rum» ar
ndmligen i frikyrkorna inte 6ppna for drop in-besok pa det sjilvklara sitt
som kyrkor i andra kristna traditioner ar det.” Fragan ar ocksa om det ar
praktiskt mojligt.

Nir medlemmar i en frikyrklig forsamling soker en speciell plats for
enskild andakt gar de i regel inte till sin forsamlings kyrka, utan de gar ut i
naturen® eller kanske in i ett kyrkorum i Svenska kyrkan. Det dr dessutom
mycket vanligt att frikyrkliga vill anvinda Svenska kyrkans gudstjanstrum
nar det blir friga om vigsel- eller begravningsgudstjanster. Kanske for att
de rummen dr mer sakrala, skonare, har anknytning till hembygden eller
nagot annat.

Sddana iakttagelser vacker frigor om hur man inom de olika frikyrkliga

1 Genom impulser fran Tyskland dr det numera vanligt i Skandinavien att de
lutherska folkkyrkorna hélls 6ppna sommartid for enskilda besok och att detta
ocksd annonseras som »vigkyrka» eller »sommarkyrka». Cirka 350 kyrkor
inom Svenska kyrkan var vigkyrkor i Sverige 2007, och de var bemannade med
virdar. Inom de frikyrkliga samfunden ir de sd kallade sommargérdarna nigot
motsvarande, men dir utgdr nog naturen det primira sakrala rummet. Aven
andra tider pa dret hiller mdnga forsamlingar inom Svensk kyrkan 6ppet dagtid
for »enskild andakt». For detta har det tillkommit bokbord, ljusbarare och i flera
fall en ljuslaga pa altaret.

2 Om naturromantik, se Daun 1989. Flera frikyrkoledare har betonat gudsmotet
i naturen, t.ex. Lewi Pethrus. Se Pethrus 1953, s. 25ff.
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samfunden ser pd sina cirka fyra tusen gudstjanstrums? och vari dessa synsatt
bottnar. I vilken mening dr dessa rum for gudstjanst heliga? Vad ar absolut
ororbart? Vilka grinser sitter en frikyrklig forsamling mellan sitt eget rum
och omvirldens? Vad ar tillitet och vad ar forbjudet i dessa rum? Hur ut-
trycker man sitt avskilda rums kvalitet och suverinitet? Vilka skillnader i
synsitt pd »det heliga rummet» finns det inom den frikyrkliga »familjen»
— till exempel utifran skillnader i forsamlingssyn/kyrkosyn?

For att kunna besvara siddana fragor behover jag relevanta fakta och
tolkningsnycklar. I forsta delen av artikeln ska jag darfor soka efter teore-
tiska redskap och bakgrundskunskap for min analys av nutida frikyrkorum
i artikelns andra del. Utifran inriktningen pd min forskning* har jag valt att
anvinda tolkningsnycklar som ar konstruerade utifran historiska/sociala
forutsiattningar och centrala teologiska motiv — foretradesvis sidana som
har referens till olika former av kristen gemenskap (lat. ecclesia), alltsa
ecklesiologiska overtygelser.

Men allra forst vill jag genom ett citat ur en nyskriven roman belysa
frdgan om frikyrkorummens paradoxala strukturer, gestalter och normer,’
och hur denna kvalitet befinner sig i ett spanningsfilt mellan historia och
nutid, mellan nedarvd, kollektiv medvetenhet och nya tiders stromningar

och ideal.

Guds hus som blev Bygdens hus

Det belysande exemplet har jag hamtat ur Torgny Lindgrens roman Norr-
lands Akvavit (2007). Romanen skildrar vad som hander nar den aldrige
Olof Helmersson atervander till det inre av Vasterbotten. Dar hade han en
gang varit verksam som predikant och upplevt mirkliga andliga genom-
brott. Centrum for dessa vickelser var det sd kallade bonhuset i Nedre
Avabick. P4 den tiden behovdes ingen skylt som angav vad for slags hus

3 Siffran dr uppskattad utifran uppgifter om antalet forsamlingar, inkl foreningar
inom EFS - dven om EFS numera ir en sjilvstindig organisation inom Svenska
kyrkan (historiskt sett har flertalet gudstjanstrum inom EFS rotter i den svenska
folkvickelsen). Inom Svenska kyrkan finns det cirka 3 700 kyrkorum.

4 Fahlgren 2006, s. 403.

5 Termerna »struktur, gestalt och normer» har jag himtat fran Eliade 1968. Han
menar att nir man forvandlar en plats frin »kaos till kosmos» dr det skapelseakt.
Man ger platsen »struktur», »gestalt» och »normer», s. 20ff.
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det var. Folket i bygden hade lart sig skillnaden mellan Kyrka och Konsum,
de kunde urskilja ett rum som for vissa ar heligt.

Nu finner Helmersson en skylt pd det gamla bonhuset som anger att det
ar »Bygdens hus». Han far hjilp av vaktmastaren Ivar att aterse huset. Ut-
vandigt ar allt sig likt — fasaden, de spetsbdgade fonstren, trappan, rabatten
med bondpioner. Aven den rymliga tamburen ir sig lik.

Men inne i salen, sjdlva kyrkorummet, dir var allt forvandlat.

De fortitvd bankarna med svangda ryggstod var borta, likasa sang-
arnas estrad. Och fondens jattelika oljemdlning av Jesus i Getsemane,
den med klipporna som hade dolt Judas och de romerska solda-
terna.

1.0

Langst framme, ddr ateniennen for offergdvorna hade stdtt, fanns
nu ett kvadratiskt bord med gron filtkladd skiva.

Vintertid brukar vi triffas hiar och spela poker, sade Ivar. Om son-
dagarna.¢

Det hus som en gdng byggts och drivits av en kristen forsamling pa orten
kunde nu fungera som Bygdens hus genom att Glesbygdsverket gav pengar
till uppvarmning och underhall.

Enligt romanens skildring hade bonhuset formellt »avkristnats» av en
ung pastor som kommit pa besok fran kusten och hallit ett mote da husets
ursprungliga syfte hade avslutats.” Akten var en pendang till den invignings-
akt som hade hallits nar huset togs i bruk. Rummet var avskilt, helgat. Nu
hade det alltsd desakraliserats.

Haindelsen 4r inte unik. De senaste femtio aren har atskilliga guds-
tjanstrum fran folkvackelsernas dagar tagits ur bruk, framfor allt i omraden
som avbefolkats. Under samma tidsrymd har dven ovanligt manga nya
frikyrkobyggnader uppforts, inte minst i stidernas centrum och i nya stads-
delar. Enbart under aren 1950-1963 byggdes exempelvis inom Svenska
Missionsforbundet 114 nya kyrkor och 480 restaureringar genomfordes.®

6 Lindgren 2007, s. 44.

7 Ordningar fér »Gudstjanst nir kyrkorum tas ur bruk» finns i de nyare fri-
kyrkliga handbockerna.

8 Ndr kyrka skall byggas 1963, s. 1-2. Se dven Wennds 2004.
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Och under 1980-talet redovisade Pingstrorelsen drsbok totalt 138 storre
byggnationer.?

Torgny Lindgrens roman innehéller nagra forklaringar till nedlaggning-
arna av vickelsens heliga rum. Utéver avbefolkning av landsbygden lyfter
han sarskilt fram sekulariseringen, pluralismen och en ny varldsbild. Mer
intressant i det har ssmmanhanget ar hur Lindgren beskriver det frikyrkliga
rummets kvalitet och vad som gor att det inte utan vidare kan bli pokerlo-
kal, bostad eller rivningsobjekt — dven om religionens stillning forandrats
i samhillet. Han knyter denna suverinitet till gemensamma handlingar
inom frikyrkororelsen, det jag i min forskning kallat ecklesiala basprak-
tiker.™ Musikforeningarnas sing, insamlingarna av pengar till mission,
fokuseringen pa Jesus i forkunnelse och konst, horandet av Ordet — samt
andra praktiker — har gjort rummet olikt andra rum som finns i samhallet.
Och specifika foremadl har blivit ndgot »ororbart», till exempel talarstolen,
bordet for missionssparbossorna och fondviggens tavla med bibliska motiv
eller kors. Nar rummen avkristnas tar man med sig dessa foremal och later
dem komma till ndgot lampligt bruk.

Kanske kan Torgny Lindgrens skildring av frikyrkorummets nira kopp-
ling till praxis utgora en forklaring till varfor man vanligtvis inte gar in i
ett frikyrkligt rum om det inte pagar ndgot darinne. Det dr framfor allt det
som hidnder i rummet — de ecklesiala baspraktikerna — som ar det speciella
och ger rummet dess sirskilda karaktir och som ger folk anledning att ga
dit. Overtygelsen hos de frikyrkliga 4r att i dessa rum kan livsavgorande
moten ske med Den helige. Har samlas ocksa de som erfarit Den helige
till »hjartats tro» och omviandelse — alltsd »de heliga». Darmed ar rum-
mets annanhet'® inte primirt knutet till forekomsten av »det heliga», res

9 Pingstrorelsens drsbok 1981-1990. Jfr siffrorna fér r199o-talet och tolkning-
en av den omfattande byggverksamheten i Waern & Wahlstrom 2007, bd 1,
s. 319. Om intresset for estetik vid byggandet av nya pingstkyrkor, se Waern &
Wahlstrom 2007, bd 2, s. 372.

10 Med det menar jag att de dr handlingar som fungerar som en genetisk kod
som reproducerar det vi kallar kyrka/férsamling (ecclesia). Dessa handlingar ar
baspraktiker dirfor att de beskriver kyrkan/férsamlingen som helhet och de har
en identitetsskapande funktion. Se vidare Fahlgren 2006, s. 38-47.

11 Begreppet anknyter till kvalitativa studier av »den Andre» och »annanhet»
(otherness) utifran Michel Foucaults teoribildning kring marginaliserade sub-
jekt, se Foucault 1977; Foucault 1978.
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sacra (till exempel altaret eller en religios bild) utan till det gudomliga som
hinder i rummet och till de troende som samlas dér. Detta behover dock
inte utesluta att det hos frikyrkliga dven kan finnas en allman kinsla av att
enkla frikyrkliga gudstjanstrum i sig ar heligt och hogtidligt.

Torgny Lindgrens iakttagelser och resonemang ar intressanta och virda
att prova i analyser av dven andra frikyrkliga rum dn bonhuset/bygdens
hus i Nedre Avaback. Som vi ska se finns det inte s4 manga vetenskapliga
studier av frikyrkligheten och dess avskilda rum. Vi ror oss pa i stort sett
outforskade omréden. Lindgrens och andras reflektioner kan kanske ge
upphov till framvixten av ny kunskap.

Forskningsliaget kring
frikyrkorna och deras heliga rum

Det 6vergripande perspektivet » frikyrklig» kan latt dolja den mangfald som
dessa trossamfund representerar — ocksé i synen pd heliga rum. Historiskt
sett kan man dela in de dldre frikyrkliga samfunden i Sverige i tvé katego-
rier. Den ena har inhemska rotter, frimst i den sa kallade nyevangeliska
vickelsen pa 180oo-talet, och den andra har en helt avgorande internationell
bakgrund. Samfunden i den senare kategorin hade i regel en utvecklad
konfessionell identitet nar de kom till Sverige, exempelvis baptismen och
metodismen, medan samfunden med inomsvenskkyrklig bakgrund dnda
in i var tid har brottas med forsamlingsfragan och sin kyrkliga identitet.
Det var ocksa rorelser inom den kategorin som byggde otaliga bonhus av
den typ som Torgny Lindgren skildrar i sin roman. Som vi ska se fick de
avskilda rummen inom den »internationella» kategorin en delvis annan
pragel, liksom rummen i kyrkosamfund med inhemska rotter ocksa efter-
hand péverkades av impulser utifrdn och forandrades.*

En del forskning har utforts kring de frikyrkliga samfundens uppkomst
och utveckling, men som sagt finns det fortfarande stora kunskapsluckor, till
exempel kring de frikyrkliga samfundens kyrkobyggnader och kyrkorum.

12 Holmblad 2002, s. 82-109. Se dven Lindberg 1993 for historien om den
reformerta influensen i Svenska Missionsforbundet.

13 For forskningsldget kring den frikyrkliga byggnadsverksamheten, se Holm-
blad 2002, s. 13-17. Dessutom skriver Olof Wennds pd en doktorsavhandling
om svensk kyrkoarkitektur efter 1945 (Goteborgs universitet).
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En intressant utgdngspunkt for en sidan omfattande forskning kunde vara
de studier som nyligen gjorts kring de frikyrkliga samfundens identitet och
som visar pa en vixelverkan mellan sjidlvforstaelse och praxis.™ Kyrko-
byggnader och kyrkorum hor till kyrkans sjalvforverkligande.™s

I det material jag funnit under forberedelsearbetet for denna artikel ar
det fa studier som uppmirksammar forhéllandet mellan férsamlingssyn
(ecklesiologi) och kyrkobyggnad/kyrkorum. Undantagen ir till exempel
Sven-Erik Brodds artikel »Horsal och moétesplats. Om bonhusets socio-
logi och teologi» som tecknar utvecklingen fran bonhus till kyrka,™ samt
Magnus Wahlstroms examensuppsats »Baptistisk tro tar form. Blacksta
baptistkapell som kyrkovetenskapligt material».™

En 6versikt med referens till Svenska kyrkan

Utifrdn min kdnnedom om frikyrklig historia har jag inledningsvis forsokt
att urskilja ndgra sorters gudstjanstrum, dven om skillnaderna inte alltid ar
sa tydliga. Det forekommer dven mdnga blandformer. Som jamforelsepunkt
har jag valt Svenska kyrkan. Oversikten dr avgrinsad s4 till vida att jag
inte tagit med de avskilda rum som finns i tilt, lador, lager/sommargérdar
och andra enkla byggnader for konferenser, moten, andakter och andra
sammankomster inom frikyrkosamfunden.*®

En betydande del av de rum som pa 1850-talet och framat byggdes i den
inomkyrkliga vickelsen var och forblev komplement till Svenska kyrkans
gudstjanstrum. Dessa enkla och konstlésa rum gestaltade en pietistisk teo-
logi om den lilla vickta forsamlingen (ecclesiola) och »hjartats tro». Inom
Evangeliska fosterlandsstiftelsen (EFS) finns det i nutid cirka tvd hundra
rum av den komplementira typen kvar.

14 Andreasson 2002; Josefsson 2005; Fahlgren 2006; Bardh 2008.

15 Senn 2001. Se dven Onerup 2006 som tolkar kyrkorummet utifrdn kyrkans
teologi om tiden.

16 Brodd 2001.

17 Wahlstrom 2001.

18 Den hir avgrinsningen ir ett problem ur innehéllslig aspekt, dven om den
ar nodviandig for att halla artikeln inom stipulerat omféng. Tilten, ladorna och
andra enkla gudstjanstrum har ett pilgrimsmotiv som i vissa tider varit framtri-
dande i frikyrklig spiritualitet. Bakgrunden finns ocksa i rddande kulturstrom-
ningar, till exempel romantiken. Se Fahlgren 2006, s. 173.
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Andra rum byggdes och anviandes i borjan som ett komplement till Svens-
ka kyrkan men blev s smaningom platsen for en forsamlings gudstjdnstliv,
alltsa ett alternativ till Svenska kyrkans gudstjinstrum. Forandringen av
rummets betydelse hingde samman med att foreningen som en gang byggde
huset blivit nattvardsforening eller forsamling (ecclesiola blev ecclesia). Vi
skulle darfor kunna siga att horsalen dven blev férsamlingssal dir nattvard
firades. Gudstjanstrum som speglar den forandringen finns det gott om
inom Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionskyrkan och inom den
del av EFS som i hog grad utgors av sjilvstindiga férsamlingar. Ar 1900
hade exempelvis forsamlingarna inom Svenska Missionsforbundet i Gavle-
Daladistriktet byggt cirka 125 alternativa rum for »den nytestamentliga
forsamlingen» (och de saknade en exteriér som paminde om kyrkor).™

En tredje typ rum byggdes for att vara frikyrkliga forsamlingsrum. De
byggdes av baptistférsamlingar, metodistférsamlingar, pingstforsamlingar
och andra foérsamlingar med en given internationell, konfessionell identitet.
Arkitekturen och funktionen i dessa gudstjanstrum var praglade av den
egna konfessionens ideal och praxis (till exempel var Spurgeons »taberna-
kel» i London forebild for flera baptistiska rum i Sverige och metodisternas
mer kyrkoliknande byggnader i England blev modell f6r metodistkapellen
i Sverige).>° Men de frikyrkliga forsamlingsrummen anknot ocksa till stilen
pa den svenska folkvickelsens horsalar och till de medeltida kyrkorum i
Svenska kyrkan som vitkalkats och gjorts om till horsalar.>” Historiskt sett
har de frikyrkliga forsamlingsrummen gestaltat en puritansk/reformert teo-
logi som framhaller en motsatsstillning mellan »andligt» och »virldsligt».
Kristi kropp later sig darfor inte fingas av det materiella, det som tillhor
virlden. Rummen ar endast lokaler.

Under senare delen av 1900-talen har de frikyrkliga forsamlingsrummen

19 Holmblad 2002, s. 178. De kyrkobyggnader som de svenska frikyrkomis-
siondrerna byggde i Afrika och pd andra hill i virlden liknande dock mer soc-
kenkyrkan dn bonhuset. Fragestillningen uppmarksammas bl.a. i Bohman 1983
och Wennds 2004, s. 89-91.

20 Holmblad 2002, s. 43-46, 234—241.

21 Lindahl 1955. Nyklassicism och senempire var ideal som pd 18oo-talet
priglade kyrkorum inom Svenska kyrkan. Det tog sig bl.a. uttryck i prediksto-
lar placerade Gver sma altaren och liktare. Nya kyrkorum fick formen av en
rektanguldr dhorarsal.
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pa manga hall genomgatt en pataglig ekumenisk forandring och fatt en sig-
nifikant territoriell anknytning. De avskilda rummen har getts former och
symboler som ingar i den stora kristna traditionen. Arkitekturen i denna
fjarde typ har framtridande allmankyrkliga drag. Man finner numera dven
ikoner i en del frikyrkliga rum och ljusbirare for enskild andakt. Och kyr-
kans namn och funktioner anknyter till fler som bor i dess narhet dn bara
medlemmarna i den egna forsamlingen.

Nagra frikyrkliga forsamlingar har nyligen byggt nya kyrkorum som
inte stir i den stora kristna traditionen utan ir »allaktivitetsrum», och
dessutom har namnet pd byggnaden fatt lokal forankring.>* Darmed ar
vi inne pd frigan om vilka ord som frikyrkliga samfund har anvint och
anvinder om sina utsparade rum. Men innan vi ser nirmare pa det bor vi
notera den fraga som namnen i sig och namnforandringarna pa senare tid
vicker: Tillhor gudstjanstrummet de som byggt det for sina egna religiosa
praktiker eller tillhor det hela samhallet? Ar det till for omvirlden och hur
marks det i s fall — utover ett namn med lokal anknytning?

Bonehus, kapell, Betesda och andra namn

Nomenklaturen kring frikyrkornas hus och gudstjanstrum vore i sig vard en
studie.>s Grundorsaken till att man utvecklat en s omfattande begreppsap-
parat beror pa att frikyrkorna vixte fram nir det svenska enhetssamhallet
upplostes under 1800-talets senare del. Det gangse begreppet »kyrka» stod
da for statskyrkan och dess monopol péd »ritt» kristen gudstjanst, laglig
kristen gemenskap och »riktiga» rum for gudstjanst. Darfor tog det tid
innan de traditionella begreppen kyrka och kyrkorum mer allmint borjade
anviandas om de hus och rum som vickelserorelserna och de frikyrkliga
samfunden byggde. I stider och pa storre orter borjade dndd begreppet
kyrka att tidigt brukas om frikyrkohus som var stora, hade torn eller annan
arkitektur som var kyrkoliknande.

Har avgriansar jag mig till att forsoka finga ndgra utvecklingslinjer nir

22 T.ex. Nimbuskyrkan pa Ockers, SMK (www.nimbuskyrkan.com), Kungs-
portskyrkan i Husqvarna, EFK (www.kungsporten.com) och den nya kyrkan i
Abytorp som presenteras nedan.

23 Se t.ex. studien av de svenska pingstforsamlingarnas namn i Alvarsson 2007,

S. I37-I53.
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det giller det frikyrkliga sprakbruket for sina helgade rum. Grundorden
var frdn borjan de alldagliga »hus», »sal», »lokal» — till exempel bonhus,
stora salen, moteslokal. Folkvickelsen hade ju i ménga fall borjat genom
moten i hemmen, si kallade konventiklar, 2ven om de d4 inte var tillitna.>
De andliga erfarenheterna gjordes alltsa i vardagsmiljoer, men teologiskt
sett drevs inte vickelsen av teologin om inkarnationen, Guds manniskobli-
vande. Enligt vickelsens pietistiska teologi var kristen tro bjdrtats religion,
och detta var det framsta skilet till att man inte knot Gud till ndgon sarskild
lokal och darfor kunde samlas i hemmen. Institutionella rum med sakrala
utsmyckningar och symboler ansags till och med kunna hindra manniskor
fran att mota Gud. Inte heller ansdgs sakrament nodvandiga for tron.>s
Alltsd var det inte enbart »en praktisk fraga» att viackelserorelserna byggde
bonehus och hur rummen formades.>® Det var trosovertygelser som tog
gestalt.

Tidigt borjade ocksd bibliska namn att knytas till dessa byggnader, och
de fick da skyltar. Senare blev de bibliska namnen legio i den del av fri-
kyrkligheten som har internationella rotter. En typ av sidana namn hérror
fran gudsfolkets okenvandring och historia i Israel. Det var platser dir Gud
uppenbarat sig (till exempel Elim, Betel, Gilead och Sion). En annan typ var
orter i Nya testamentet, dir ndgot signifikant hande i Jesu liv (till exempel
Betlehem, Betesda, Tabor och Betania) eller dar det tidigt funnits kristna
forsamlingar (till exempel Filadelfia, Efesos och Smyrna).

Dessa bibliska namn gav rummen en annanhet som hade referens till
bibelns virld.>” Det forstarktes av att bibelsprak eller bibliska motiv ofta

24 Se vidare Bexell 2003, s. 39, 59.

25 Lings olika vagar var folkvickelsen starkt paverkad av reformert teologi, som
bland annat hiavdar att det begriansade inte kan vara birare av det obegrinsade
— det gudomliga. Se Lindberg 1993; Brodd 2001, s. 109.

26 Niklas Piensoho, forestindare for Filadelfia-forsamlingen i Stockholm
(Pingstrorelsen), ger uttryck for en sddan vanligt forekommande forklaring i
Piensoho 2007, s. 1o1-104. Han hidvdar att lokalen dr »just en lokal och inte
sd mycket mer» och tilligger: »Men med detta menar vi ju inte att alla rum ar
oheliga utan att alla rum ir heliga.» Jfr Johannesson 1993, s. 384, som menar
att frikyrkorummen ir en trosbekinnelse.

27 Alvarsson menar att efter 1920 tillkom inga nya bibliska namn, men namnen
Filadelfia, Sion och Smyrna 6kar markant i frekvens. Ar 1975 heter 61 % av
pingstforsamlingarna Filadelfia. Sedan borjar de bibliska namnen ersittas med
Pingstkyrkan eller en lokal beteckning. Alvarsson 2007, s. 148-149.
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madlades i fonden och att palmer blev en vanlig krukvaxt i rummet. Namn-
givningen horde nira samman med hur vickelsens folk ldste bibeln. Lis-
ningen var narrativ. Man gick in i bibelberittelsernas roller. Det framgar
tydligt av vackelsens sdnger.>® Man kan nog siga att det var den enskildes
inlevelse och identifikation med bibelns virld som kollektivt konkretisera-
des i de namn man gav gudstjanstrummen. (Nar folkvickelsen ar historia
efter andra varldskriget kan man se att bibeln ocksa borjat lisas pa ett mer
objektifierat sitt och hjirtats religion har blivit mer rationell och priglad
av underhallnings- och konsumtionssamhallet.)>

Under 1900-talets andra hilft pagick en markant konfessionaliserings-
fas i den svenska folkvickelsen,s° vilket ocksa avspeglas i namnbyten pa
byggnaderna i samband med ombyggnation eller nybyggnation. Man skulle
kanna igen sitt eget samfund pa det namn som det helgade rummet hade.
Svenska Missionsforbundets och Svenska Alliansmissionens hus fick mer
allmint heta Missionskyrkan, Orebromissionens Korskyrkan, pingstfor-
samlingarnas Filadelfia/Pingstkyrkan, och si vidare. Aven rummens struk-
tur och gestalter fick konfessionella drag, till exempel 6ppna dopgravar i
nya baptistkyrkor och fristdende nattvardsbord — ibland med altarrund — i
nya missionskyrkor.

I nutid kan man skonja en ny inriktning i namnfragan. Allt fler fri-
kyrkliga hus far anknytning till platsen, till exempel Aspniskyrkan (PR),
Mellringekyrkan (EFK), Hagakyrkan (SMK) och Hjortenbergskyrkan (fri-
kyrkoekumenisk). Hir avspeglas kanske en forskjutning i synen pd vem
kyrkorummet tillhor. De helgade rummen ar inte bara till f6r forsamlingen.
Rummen upplats till exempel for skolavslutningar och i de nya kyrkobygg-
naderna finns sidolokaler for 6ppen verksamhet. Det dr en stor skillnad i
sjalvforstaelse om det exempelvis finns tvd kyrkor pd en ort och den ena
heter Lannas kyrka och den andra Betel!

Naégra namn har en sirskild historisk bakgrund. Den inomkyrkliga vic-
kelsen borjade under 1800o-talets senare del bygga sa kallade missionshus.

28 Selander 1980.

29 Se min skiss 6ver denna utveckling i Fahlgren 2006, s. 253-254, 335-340,
passim; Fahlgren 2007.

30 Fahlgren 2006, s. 312-316. Konfessionaliseringen forandrade den kongrega-
tionalistiska forsamlingssynen sd att medlemmarna fick en 6verlokal identitet.
De blev till exempel »missionare» och »OM:are».
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Termen harror fran att det var missionssallskap som sinde ut kolporto-
rerna och predikanterna som upptridde i husen. Aven métets inriktning
pa att omvinda manniskor och fordjupa deras tro aterspeglas i termen
missionshus. Man ville na djupare, na fler och nd andra 4n man gjorde i de
traditionella kyrkorummen. Missionsmotivet var si avgorande, ocksa for
rummets annanhet, att vi ska dterkomma till det i ett sarskilt avsnitt.

Med anspelning pa Matteusevangeliet 21:13 kallades husen i folkvickel-
sen dven for bonbus (den dldre formen var bonehus). Termen hade troligtvis
ocksa att gora med att ssmmankomster ledda av lekmin fatt beteckningen
bon. Till exempel kallades det for byabon i Norrland och pd andra hall i
Sverige ndr de som bodde ldngt fran sockenkyrkan mottes i hemmen till
gudstjanst.’®

Det forekom dven ovanliga benamningar sisom konventikelhus, taber-
nakel, senapskorn, hyddor/missionshyddor, ekklisiakapell och lekman-
nakyrkor. Baptistforsamlingar och metodistférsamlingar féredrog i borjan
ordet kapell. 1 Frilsningsarmén blev tempel det vanligaste.>*

Rummen for vickelserorelsens sammankomster byggdes ofta pa nya,
expansiva industriorter, i brukssamhillen och i jarnvagspunkter som upp-
kommit pa avstdnd fran de dldre kyrkorummen i bondesamhallet — soc-
kenkyrkorna. Det gjorde att de nya avskilda rummen — med siregna namn
— blev mer tillgiangliga for det da framvixande Sverige. Drivkraften bakom
denna landsomfattande och strategiska »egnahemsverksamhet» ska vi se
ndrmare pd i foljande avsnitt.

Ett tecken pa och instrument for mission

I de vickelserorelser som uppkom under 1800-talet stod missonskallelsen
mycket markant i centrum. Det perspektivet behover lyftas fram om man
vill fordjupa forstdelsen av hur vickelsens folk sdg pa sina avskilda rum,
en forstdelse som i hog grad lever vidare i frikyrkligheten. Torgny Lind-
gren fangar detta i sin roman bland annat genom att notera »ateniennen
for offergdvorna» i bonhuset. Det var pengar som skankts for att forsam-
lingen skulle kunna forverkliga kallelsen att omvinda »hedningarna» i

31 Jarlert 2001, s. 88.
32 Holmblad 2002, s. 18.
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savil Sverige (»inre mission») som i frimmande land (»yttre mission»).
Aven sdngerna som sjéngs i bonhusen hade manga missionsmotiv som ut-
tryckte att drendet hastade och att uppdraget krivde mobilisering av alla
kristna:

Se upp, se upp, nu vitnar marken
och skordetimmen inne ar.
G4 ut, bjud syndare till arken,
kanhinda floden snart dr har.
Upp, alla, alla som en man,
att sova nu, det gar ej an.

Nils Frykman, 1877

Mission var inte bara grundtanken i vackelsen, det var dven drivkraften
bakom organiseringen av den inomkyrkliga vickelsen i olika former av
foreningar (societas),’? vilka utgjorde en ny typ av social ssmmanslutning i
Sverige med rotter i den anglosachsiska virlden. Foreningen blev ocksa de
frikyrkliga forsamlingarnas organisatoriska form, framfor allt i och med
religionsfrihetslagen 1951.34

Det var sddana sammanslutningar — med en markant missiologisk sjalv-
forstaelse och drivkraft — som byggde vickelsens nya rum. Denna infalls-
vinkel pd rummen visar att »hjirtats tro» i folkvackelsen hade en stark
social dimension (gemenskapen som byggde rummen), den var 6ppen for
omvirlden (rummen var i sig en mission) och den var djirv. Det sdgs till
exempel att cirka 30 personer beslutade 1907 om att bygga Immanuelskyr-
kan i Orebro med plats fér 600 personer.3s

33 Om frikyrkororelsens organisationsformer, se Fahlgren 2006, s. 65-69. As-
sociationerna innebar att man slot sig samman kring en idé, till exempel mis-
sionskallelsen. Detta skapade pd 18o0o-talet en helt ny typ av sammanhallning
i samhillet 4n vad som tidigare funnits utifrdn yrket, stindet, hushéllet och
socknen.

34 Metodistkyrkan fick dock sin kyrkoordning godkind i Sverige 1876 inom
ramen for 1876 ars lag om »frimmande trosbekinnare». Aven baptistférsam-
lingarna hade frn borjan en egen ordning efter internationell modell (Fahlgren
2006, s. 97-104). For att kunna vara juridisk person valde de i stillet for foren-
ingsformen att ocksd vara stiftelse (Fahlgren 1997, s. 249—259; Fahlgren 2006,
s. 68).

35 I jubileumsskriften Orebro tredje baptistforsamling 5o dr har Gunnar Johns-
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Missionsmotivet — i kombination med folkbildningsarvet3¢ — kom ocksa
till uttryck i att husen som borjade byggas pa 1850-talet kunde anvindas
som skolsal. Men dven det omvinda forekom: skolhusen som byggdes av
vickelsens folk var ocksd samlingssal for andliga sammankomster.3” Att
driva folkskola och sondagsskola betraktades som en mission som skulle ge
en ny generation ansvar och kunskap. Gudstjanstrummets synliga samband
med skola var ett tecken pa och instrument for mission. Eftersom skola
och gudstjdnst var i samma rum — och rummet 6verlag hade struktur och
gestalt fran ddtidens skolhus — gav det en didaktisk pragel at det avskilda
rummet. Har samlades man for att lara sig nigot.3*

Det var alltsd inte protesten som var den primira drivkraften utan mis-
sionskallelsen. I relation till luthersk tradition kan man se de nya rummen
som ett slags frontforkortning for att i en specifik historisk situation na ut
med evangeliet. Savil rummet som skeendet i rummet var bestimt av »inre
och yttre mission». Man kan naturligtvis ocksa tolka tillkomsten av dessa
nya hus som en form av kyrkokritik. Vickelsens folk fann inte uttryck for
»frilsningsfrdgan» och »hjartats tro» i Svenska kyrkans gudstjanst.

Annanheten i de frikyrkliga rummen har saledes ett grundldggande mis-
sionsmotiv som har foljt med in i nutid genom att »det sitter i viggarna».
Aven nya gudstjanstrum formas for att kunna fungera bra nir man vill
formedla ett budskap. Det som i kommunikationsteori heter »siandare» och
»mottagare» har fatt rumsliga strukturer och gestalter i sidant som Torgny
Lindgren kallar »singarnas estrad» och »de fortitvd bankarna». Diarmed
har det tidlésa missionsuppdraget fatt ett tidsbundet instrument som kan
vara svart att forandra nar de yttre forutsittningarna for det kristna vitt-
nesbordet forandras. I det nutida pluralistiska samhillet har till exempel
kristna erfarenheter inte samma tolkningsféretrade och sjalvklara stillning
som pé folkviackelsens dagar. Hur forverkligar da frikyrkliga missionsupp-
draget i en ny tid med dialog och delaktighet som forutsittning for tros-
formedling? Fragan maste foras samman med det faktum att de avskilda
rummen i frikyrkorna inte ar byggda for liturgisk aktion, delaktighet och

son skrivit byggnadshistoria. Férsamlingen dr baptistisk och tillhor i dag Evan-
geliska frikyrkan.
36 Arvidson 2006.

37 Svird 1997, s. 45ff, 73, 101.
38 Edwall 1972, s. 11-14.
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annat som hor samman med att gestalta och fira Guds fralsningshistoria
och inte bara vara lyssnare.

Flera av de nya frikyrkorummen visar att frigan lever och soker sitt svar.
I dag ar det inte skolsal som ar tecknet och instrumentet utan ungdomsgéar-
dar, gym och andra former av fritidsrelaterade utrymmen i anknytning till
kyrkorummen, ibland 4r det férskolor och rum for diakonal verksambhet.
Men fortfarande kvarstdr utmaningen att lita gudstjanstrummens struktur
och gestalter frigoras frdn modernitetens tidsbundna projekt.

Historiskt sett var det alltsd f6r missionens skull som nya gudstjanstrum
skapades i mycket stor omfattning. Eftersom »motet» och dess horsalar
var de svenska folkrorelsernas spjutspets pa 18oo-talet (och en bra bit
in pd 19o00o-talet) blev det ocksa vickelserorelsens. Vi ska se nirmare pa
detta »motesrum» och dess likheter och skillnader med andra folkrorelsers
rum.

Motet med Jesus i horsalen

Intrycken man fér i de flesta frikyrkliga rum beror pd att de har en struktur
och gestalt som harror fran den typ av sammankomster och aktorer som
priglade de tre stora svenska folkrorelserna (nykterhetsrorelsen, arbe-
tarrorelsen och vickelserorelsen). Dessa sammankomster gick under den
gemensamma beteckningen mdte. Motet gillde framst ett mote med dessa
rorelsers budskap, det ma vara nykterhetssaken, arbetarnas sak eller salig-
hetssaken. Och detta syftade i sin tur till en personlig avgorelse, ett beslut
eller en omvindelse. Det kunde ta sig uttryck i nykterhetslofte, anslutning
till fackforeningen eller »overlatelse till Jesus».

For motet uppfordes samlingslokaler som till funktionen var hérsalar.
Husets interior praglades av talarstolen pd en upphojd estrad, i regel be-
lagen pd ena kortviggen. Talarstolens och dirmed budskapets centrala
betydelse understroks, inte minst i de hus diar man dven hade liktare.
P4 estraden fanns dven plats for sdngare. Vickelsesinger, nykterhetssang
respektive arbetarsanger har varit nara knutna till budskapet i dessa folk-
rorelsers moten och hus.

Den som besoker dessa rum kan av interioren tydligt se att det talade/
sjungna ordet och talarna/sdngarna statt i centrum for de moten som dessa
»egnahemsrorelser» holl i sina horsalar. Bevarade predikningar och sanger
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visar att budskapet som framfordes stallde tilltalet till individen i centrum.3®
Horsalen framstar som en rumskropp med klara grianser och tydliga lem-
mar. Rummet 4r laddat med lyssnarkraft. I forhdllande till besokaren ar
hela salen som en kropp med ett budskap, och mottagarna av budskapet
utgor ocksa en kropp i rummet. Rummet ger en gripbar situation av kropp
mot kropp.

Motet utgjorde alltsd den liturgiska arbetsform som de inomkyrkliga
vickelserna och de nya frikyrkliga samfunden anvinde for att nd ut med
budskapet om omvindelse, personlig troserfarenhet och nytt liv.4° Darfor
gick vickelserorelsernas folk pd moten, vanligtvis flera gadnger i veckan och
under sondagen vid flera tillfillen, och man stravade efter att f4 andra med
sig. Horsalarnas enkelhet och konstloshet samt motets enkla liturgi bidrog
till att stalla erfarenheterna i centrum. Det man kallar helighet fanns darfor
primdrt inte i sjdlva rummet eller i dess bilder och féremadl, utan i hjirtat
och i erfarenheten av Gud.

De ildre frikyrkorummen har stora likheter med andra samtida folkro-
relsers horsalar.+” And4 ger praktikerna i dessa hus avgorande skillnader
mellan en nykterhetsloge, ett folkets hus och vickelsens hus. Aven om
nykterhetssaken — och i viss man arbetarnas sak — kunde fa plats i vickel-
sens hus var det 4ndd i huvudsak en avskild plats for Gud och Guds sak. I
vickelsens hus skedde bon och bonehandlingar som gav rummet en annan
suverinitet som uttryckte en Oppning mot en storre verklighet. I vickelsens
hus fanns en omistlig referens till Gud i tal och sdng som gav rummet en
annan kvalitet, en aktualisering av den givna gudomliga uppenbarelsen.
I vickelsens hus stilldes den enskildes liv infor Gud - framfor allt Jesus,
Guds son — som gjorde rummet till en plats for livsavgorande beslut och
andliga erfarenheter. I vickelsens hus kom det med tiden att inrittas av-

39 Fahlgren 2006, passim.

40 Med sma variationer gestaltades motet efter foljande yttre struktur: bon, uni-
son sdng, skriftlisning, unison sing, bon, predikan, unison sang, bon (eftermote).
Se vidare Eldebo 1997, s. 3 54; Fahlgren 1994, s. 182-184.

41 Hir finns paralleller till den tidiga kyrkans bruk av den antika basilikans
struktur och gestalter nir de borjade bygga kyrkorum. En forebild for den
svenska folkvickelsen var ocksd det kapell som metodisten John Scott byggt i
Stockholm — Engelska kyrkan. Se vidare Wennds 2004, s. 81-82. Jag har dock
inte lyckats finna studier som jamfor den svenska folkvickelsens hus och andra
folkrorelsers ur teologisk synvinkel.
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delade platser i rummet for omvindelse och overlatelse, exempelvis en sa
kallad »botbank».+

Trots att mycket fordndrats uttrycker de gudstjanstrum som mer eller
mindre bevarat folkrorelsetraditionens struktur och gestalt en grundlag-
gande inriktning pd »motet med Jesus». Forandringar kring en mobel i
sddana horsalar visar hur vickelsens frontférkortning 4ndd med tiden
upplostes och dven »det heliga» tog gestalt. Den pietistiska (och puritan-
ska/reformerta) teologi som sdg rummet enbart som en vanlig lokal blev i
praktiken kompletterad eller utbytt mot en annan teologi. Som ett exempel
pa det ska vi se ndrmare pa »ateniennen for offergavor» som Torgny Lind-
gren minns fran bonhuset.

Historien om det lilla bordet for missionssparbossor

Vi har redan uppmirksammat det avskilda rummets starka missionsmotiv.
Engagemanget for mission synliggjordes inte minst genom ett litet bord
framfor predikstolen pa vilket man stallde missionssparbossorna. Vid in-
samlingar stilldes dven »offergdvorna» dar. Som vi ska se har det lilla bor-
det — som Torgny Lindgren kallar ateniennen — en intressant historia i det
har sammanhanget. Dess funktion och annanhet forandrades successivt.

Redan i de forsta bonhusen kunde det dven anvindas av ordférande
och sekreterare vid foreningsmoéten i rummet. Interiorbilder i de forsta
jubileumsskrifterna visar att med tiden borjade dven Den heliga skrift att
placeras pa detta bord nir det stod under predikstolen. Anda fick missions-
sparbossorna och »offergdvorna» sta kvar.

I bonhus och missionshus som efterhand blev ett hem for de »missions-
foreningar» som ombildats till »den nytestamentliga férsamlingen» anvin-

42 Omkring 1900 borjade motet att kallas vickelseméte och denna praktik
priglade den svenska frikyrkligheten under dess mest expansiva period fram
till T950-talet. Vickelsemotet holls vanligen pa kvillstid och var inriktat pa
minniskors frilsningserfarenhet. Det finns manga skildringar av dessa motens
suggestiva och kinsloladdade miljo, dir den enskilde stilldes infor valet mellan
befrielse eller fortappelse. De som ville bli riddade kunde i »eftermétet» anvinda
den avdelade plats som fanns i rummet. I baptisternas kapell var det i regel frimre
binken, i Frilsningsarméns lokal var det (och dr) botbianken, i Metodistkyrkan
altarrunden och i det stora motestiltet var det ett sdrskilt mindre talt for »efter-
motet». Bergsten 2005, s. 317-319.
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des det lilla bordet dessutom nar nattvard firades. Bordet stalldes da fram
for att placera nattvardskarlen pa. Maltiden delades i regel ut i bankarna
genom att man skickade brédet och vinet mellan sig.+

Under 1900-talets forsta halft — ndr bonhus, kapell och missionshus
byggdes om eller vid nybyggnationer — kom det lilla bordet att forst placeras
bakom predikstolen i fonden, ibland byttes det ut mot ett storre bord. Se-
nare flyttades predikstolen bort fran centrumplatsen — at hoger eller vanster
— och de hoga sdngarestraderna sianktes och balustraderna togs bort. Da
hamnade bordet i centrum — som ett »prydnadsaltare» mot fondviggen
(bild 13) . Det gamla tecknet pd mission var inte lika tydligt lingre, och
andra bord borjade anvindas nar det skulle hallas forsamlingsmote.

For att bordet skulle kunna sta i centrum var det i manga fall nédvandigt
att ta bort balustraderna och de hoga podierna. Denna inredning gav troligt-
vis en auktoritdr struktur i rummet, framfor allt &t predikan och predikant-
skapet. Men sdsom avstindet mellan korrum och férsamlingsrum i de dldre
kyrkorna gestaltade en dambetsteologi, kunde balustraderna ocksa uttrycka
en spanning mellan »dmbetet» (som predikanter och sdngare utdvade) och
»det allminna prastadomet» (som den 6vriga forsamlingen utovade).

Nir 1900-talets ekumeniska och liturgiska fornyelsestravanden borjade
sld igenom i frikyrkligheten under 1960-talet gav det upphov till nya guds-
tjanstformer och nya kyrkorumskonstruktioner som dterupptickte arvet
fran den tidiga kyrkan och sokte nutidsrelevans. Nya kyrkor byggdes som
oppnade for storre delaktighet fran forsamlingens sida. Horsalens struktur
ersattes av en gemenskapstruktur kring bordet — som nu uttalat var natt-
vardsbord. Och predikostolen blev en ambo pd golvet. Det blev darmed
mojligt att gestalta en tydligare vixelverkan mellan liturgi och rum.

Denna nattvardssal, ibland helt utan estrad, skulle enligt uttalanden vid
kyrkbyggnadskonferenser inom Svenska Missionsforbundet pd 1960-talet
utformas sé att det stimde till hogtid och andaket.# Struktur och gestalter
skulle »tyst forkunna» for alla att Herren dr dar. Man kan i dag hos vissa
frikyrkliga marka en attityd av stilla vordnad niar man samlas i helgade rum.
Och den praktiken har inte motarbetats, snarare forvintas en stunds enskild
bon fore gudstjansten. Det ar oklart nar denna praktik slog igenom. Kanske

43 Ahren 1963.
44 Wennds 2004, s. 108. Jfrs. 116.
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fanns den med fran borjan, kanske har den vuxit fram genom att rummet
fatt fler tecken pa »det heliga» — botbank, bord med Den heliga skrift och
offergdvor, »prydnadsaltare» i fonden eller nattvardsbord i centrum.

Det finns ocksa frikyrkliga sammanhang dar det inte forvantas en stunds
stillhet fore gudstjdnsten. Istallet pagar ett sorl av samtal, pd kyrktorget
och inne i kyrksalen, som visar att detta 4r en social tilldragelse. Man mots.
Och det forekommer vid musikgudstjanster att nattvardsbordet placeras vi
sidan och blir platsen for instrumentfodral och ytterklader.

Av levande stenar.
Om forsamlingsrummets former och bruk

Magnus Wahlstrom har visat att de frikyrkliga rum som baptisterna byggde
hade en annan struktur och gestalt 4n den inomkyrkliga vackelsens olika
rum. Denna utformning var praglad av ett annat tankemonster som bottna-
de i en annan ecklesiologi.+s De var forsamlingsrum — gemenskapsrum.+¢

Wahlstroms exempel ar Blacksta baptistkapell Tabor. Grundstrukturen
var horsal med predikostolen i centrum, men den strukturen var genombru-
ten pa flera punkter. Under plattformens golv fanns en dopgrav i fonden.
Dopplatsens centrala placering visade pa dopets betydelse. Framfor predik-
stolen, pa ett lagt podium, stod »Herrens bord» och stolar for forsamling-
ens forestdndare och dldste som presiderade vid nattvarden. Vid firandet
av nattvard gestaltades de doptas gemenskap runt bordet.

Rummet saknade det traditionella kyrkorummets via sacra, den heliga
vigen.# I stillet for en mittgdng finner den som trader in i baptistkapellet
ett brett bankparti och tvd sidogdngar fram till dopgravens nergang res-
pektive uppgang (bild 14). Planlosningen kan tolkas som ett uttryck for
den baptistiska overtygelsen om att vagen till Gud gér genom och till De
heligas gemenskap.+

Dekorationer som gardiner, blommor och serveringsbord gav en hogtid-
lig hemkinsla &t rummet. Detta var forsamlingens »sondagshem». Rum-

45 Lumpkin 1999.

46 Jfr Johannesson 1993, s. 380, som upplevt dessa rum som »fér minskligt,
for socialt».

47 Rappe 1963, 5. 29-59.

48 Bardh 2008 passim.
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met anvindes aven for kyrkkaffe, fodelsedagskalas, brollopsfester och
skordehogtider. I manga kapell fanns dessutom en tillbyggnad - »lilla
salen» — som kunde anvindas for sddana angelagenheter. Det som Svenska
kyrkan senare byggde »forsamlingshem» for kunde baptisterna anvanda
sitt kyrkorum till.

Minga gudstjanstrum inom den baptistiska traditionen har ocksd sym-
boler och bilder som ar eskatologiska, det vill siga de ar »fonster mot
evigheten». Det kan vara bilder av det himmelska Jerusalem och bibelsprak
om Jesu aterkomst eller »evigt liv». Fester, hogtider och sdnger i kapellet
hade ocksa pilgrimsmotiv som gav en forsmak av det kommande gudsrikets
glddje.* Skeendet i det enkla, avskilda rummet var inte enbart ndgot inom-
virldsligt som har sitt mal i hjirtats tro och medlemskap i férsamlingen.
Rummet bidrog till ett himmelskt perspektiv.

Baptistiska forsamlingar har som »frikyrka» sett det som sjilvklart att
aven vigsel- och begravningsgudstjanster for forsamlingens medlemmar
sker i forsamlingsrummet. Sddana handlingar spranger tidens granser. Dar-
for har forsamlingsrummet en laddning som ir existentiell och 6ppen. Hir
har hela livet ett rum. Motsvarande praxis finns i Metodistkyrkan, men i de
forsamlingsrum som utvecklades i den inomkyrkliga vackelserorelsen har
vigsel- och begravningsgudstjanster inte varit lika vanliga.

Enligt Carl Henrik Martlings undersokning av folkvickelsen i Karlstads
stift inom Svenska kyrkan spelade nattvardsvackelsen under 18oo-talets
senare hilft en avgorande roll for att horsalarna i missionshuset ocksa
blev forsamlingsrum.s° Inom pietismen och senare inom nyevangelismen
var nattvarden en sammankomst for de troende, och den skulle celebreras
av en troende prast. Detta gav, framfor allt efter sockenbandets avskaf-
fande 1859, upphov till privat anordnade nattvardsfiranden i hemmen for
likasinnade och till framvixten av si kallade nattvardsforeningar. Aven
missionsforeningar som byggt missionshus utvecklades till nattvardsfor-
eningar. Darmed blev rummen i dessa hus forsamlingsrum och inte bara
horsal. Som vi redan sett anvandes ett litet bord framfor predikostolen for
nattvarden, och till skillnad frdn botmotivet i Svenska kyrkans ddvarande
nattvardsliturgi blev gemenskap det dominerande motivet.

49 Fahlgren 2007.
5o Martling 1958, s. 172—216.
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Denna forandring kom att splittra den inomkyrkliga vackelsen i tva
delar. En gren sig gemenskapsmotivet som en utgdngspunkt for bildandet
av »troendeforsamlingar». En annan gren sidg gemenskapsmotivet som skl
att fortsitta som inomkyrklig rorelse med alternativa rum.

Utifrdn frigorna i denna artikel dr det intressant att notera att de frikyrk-
liga forsamlingshusen — oavsett historiskt ursprung i inomkyrklig vackelse
eller internationella traditioner — ar nattvardssalar och att detta inte hindrar
att rummet anvinds for andra forsamlingsrelaterade aktiviteter som kyrk-
kaffe, fester och omrostningar i forsamlingsmoten. Man ser alltsd rummet
som »de heligas» motesplats. Aven »forsamlingsmote» dr darfor ett slags
gudstjanst dd man tillsammans utforskar Guds vilja och ledning. Men hur
ar det med forsiljning? Jesus drev enligt evangelierna ut »manglarna» ur
templet.

Fragan om forsiljning i kyrkan

Aven i frikyrkligheten finns det normer, skrivna eller oskrivna, for avskilda
rum. For det mesta verkar det vara sjilvklart vad man tillater eller forbjuder.
Men hur tinker man nir det inte dr sjalvklart? Vilken synsidtt kommer fram
nar det till exempel varit debatt om vad man far framfora for slags musik
i gudstjanstrummet?

De enda texter jag funnit som sdger nigot om vad rummet fir anvindas
till stdr i samfundens handbocker. I en fortext till ordningen for invigning av
gudstjanstrum sigs att »Gud ryms inte i en byggnad som uppforts av man-
niskohdnder» (Apg 17:24), men att rummet ar centrum for forsamlingens
gudstjanstliv, »ett rum for stillhet, fordjupning, gemenskap och utmaning
for livet».s* Invigningsorden sdger att rummet ska anvindas for »gudstjanst
och forkunnelse», alternativt sdgs »for tillbedjan och gudstjanst».s*> Det
finns alltsd en spanning mellan att det 4r en vanlig lokal och att den ska
brukas for gudstjanst.

Svenska Missionskyrkans nya handbok havdar att rummet ocksa har en
teckenfunktion, men inte for forsamlingen utan for varlden: »Kyrkorum-
met dr ett tecken for mianniskor i omgivningen». Teckenfunktionen fér

51 Kyrkohandbok foér Missionskyrkan 2003, s. 167.
52 Till férsamlingens tjdnst 1987, s. 227.
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foljande forklaring: »Vi soker oss dit i langtan efter det heliga i sorg och
glddje». I invigningsorden sigs rummet vara »ett himmelrikets tecken».s3
Den nya handboken har dven ordning for invigning av inventarier, exem-
pelvis »kyrkklockor», »gudstjanstbibel» och »ljusbarare».

Teologisktsettar »tecken» ettsakramentaltsprak. Innebir detatt Svenska
Missionskyrkan tror att det begransade rummet kan formedla det gudom-
liga, det obegransade? Att rummet i sig kan formulera det oformulerbara?
En sidan sakramental forstdelse innebir en annan typ av normbildning
for rummet dn den mer pietistiska och reformerta synen som knyter nor-
merna till bruket av rummet, inte till sjdlva rummet. Om frikyrkliga tror
att rummet faktiskt talar helt av sig sjalvt finns det val skal att ocksd halla
sina rum Oppna!

Historiskt sett har fragan om forsiljning provat vilken syn en forsamling
faktiskt har pa gudstjinstrummet.’* Med hianvisning till att Jesus drev ut
forsaljarna fran Jerusalems tempel har det hivdats att missionsauktioner
och andra typer av forsiljningar for forsamlingens/ungdomsforeningens
verksamhet inte dr limpliga i bonhus eller kapell. De killor jag undersokt
fran baptistiska forsamlingar visar att fragan primart inte gillde guds-
tjdnstrummets annanhet utan vilka metoder en kristen gemenskap ska
anvinda for att fi medel till sin verksamhet.ss Daremot har detta med
film- och bildvisning i gudstjanstrummet varit kontroversiellt, eftersom
det funnits en kulturfientlig instillning till filmkonst och teater. Det lag i
folkvickelsens egenart att vara en motkultur med egen moralbildning som
satte tydliga granser mellan kyrka och virld.

I nutid har frdgan om konserter — och entréavgift till sidana arrangemang
— gett upphov till diskussioner om det ar forenligt med gudstjanstrummets
kvalitet och med evangeliets karaktir av fri giva. Aven upplitelse av rummet
till andra grupper i samhillet har vackt sidana fragor. Till exempel har flera
forsamlingar som princip att fester som ordnas i kyrksalen inte far servera al-
kohol. Daremot verkar det finnas en storre kulturéppen hédllning. Det dr inte
langre aktuellt med gransdragningar kring musikstilar, dans och drama.

53 Kyrkohandbok fér Missionskyrkan 2003, s. 173.

54 Brodd 2000, s. 102.

55 Se t.ex. baptistpastorn John Ongmans uttalande om »Kristlig offervillighet
eller det fordarvbringande festvdsendet» i Ongman 1931, s. 3-29.
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Guds hus eller from teatersalong? Tendenser i nutid

Hur far man inblick i de forandringar av de frikyrkliga gudstjinstrummen
som pagdr i nutid? Det visade sig att ett stort antal férsamlingar har bilder
av sina gudstjanstrum pa de hemsidor de skapat pa nitet. Dir kunde jag fa
en Overblick. Sedan tog jag med mig den har artikelns frdgor och besokte
olika forsamlingars gudstjanster i Orebro. Efter dessa »filtstudier» tycker
jag mig kunna urskilja tvd tendenser som har uppmarksammats dven i and-
ra studier av nutida svenskt kyrkoliv. A ena sidan verkar vissa frikyrkliga
gudstjanstrum sakraliseras, 4 andra sidan verkar de sekulariseras. Vad jag
kan se foljer inte dessa tendenser samfundsgranserna utan ar strak rakt
igenom frikyrkligheten.

Sakraliseringen innebar att rummets struktur och gestalter i sig far en
djupare betydelse. Det ir inte endast det som pdgdr i rummet som ger det
kvalitet och suverinitet. Aven rummets struktur och gestalter dr heliga
tecken. Det som finns i rummet — dopgrav/funt, nattvardsbord, symboler,
ljusbérare, fondmalning och ikoner — samspelar med varandra och med den
gudstjdnst som firas i rummet (liturgin). Rummet har en dynamisk form
som gor det mojligt for forsamlingen att rora sig, boja kna, g i proces-
sion, bara fram sitt offer och pd andra sitt »se och fira Guds underbara
girningar». En av sdngerna i den frikyrkliga forsamlingssdngboken bekan-
ner: »Gud, du ar har, i detta rum finns ocks3d du ...».5¢

Dir denna trend finns, verkar en del nya inslag i rummet vara mer pa
modet dn integrerat i den egna traditionen och dess praktiker. Lan fran
andra traditioner framstar som eklektiska, till exempel nar ikoner placeras
i rummet men 4dnda inte samspelar med liturgin. En del skulle kanske be-
nimna denna sakraliserande trend for en katolicering eller forkyrkligande.
Sjdlv foredrar jag att se det i huvudsak som ett uttryck for att sa kallad
sakramental teologi borjat vinna insteg i frikyrkorna.

Den andra trenden kring gudstjanstrummen i frikyrkorna kiannetecknas
av sekularisering. Tydligast ser man detta i de stora kyrkobyggnader i USA
som har gudstjanstrum som mer liknar en teatersalong an en katedral. Det
ar sluttande golv, fillbara stolar och avancerad ljussittning av »scenen».

56 Psalmer & Sdnger 1987, nr 439. Sdngen dr skriven av Gote Strandsjo (1916-
2001), verksam inom Pingstrorelsen.
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De som forbereder gudstjansten har i sidana sammanhang ocksa fatt titeln
»gudstjanstproducenter». Som horsalarna i folkvickelsen pd 1800-talet
inbjuder dessa rum inte till andra funktioner dn lyssnande. Den avgorande
skillnaden mellan sammankomsterna i dessa salonger och motena i mis-
sionshusen framtrader i appldddskorna, skrattsalvorna och publikrollen.
Grinserna mellan forsamling och publik dr flytande. Gudstjansten blir en
form av konsumtion — att lyssna pa musik och bra talare.

Ett sddant sekulariserat rum ger ingen gripbar situation av kropp mot
kropp. Istillet blir det ett redskap i besokarens jakt efter andlig konsumtion
och upplevelser. T en nyutkommen bok vinder sig Soren Ulrik Thomsen
mot det desperata sokandet efter nya gudstjanstformer och mot sentimen-
taliseringen av budskapet.s” Metodjakten och jakten efter tidsandan menar
han forsvagar kyrkorummets helighet, aven betoningen av Guds karleks-
fullhet sa till den grad att man missar Gudsfruktan far konsekvenser for
kyrkorummet.

Ur andra aspekter finns det sekularisering av rummet som kan tolkas som
en nodvindig uppgorelse med uppdelningen mellan religiost och profant,
mellan andligt och virldsligt. Andra pekar pa att rummet madste bli 6ppet
for samhallet runt omkring och méta andras behov 4an bara forsamling-
ens.

Fallstudier av tre frikyrkorum i vickelsens Orebro

I Nirke ar frikyrkligheten fortfarande framtridande och det finns relativt
sett manga frikyrkorum.s® For att belysa och prova de fakta och tankar
jag samlat hir ska vi se narmare pa tre forsamlingars gudstjanstrum. De ar
valda for att f4 exempel pa gudstjanstrum i olika sammanhang — konfes-
sionellt, kulturellt och socialt.

Hagakyrkan (www.hagakyrkan.se)

Andra advent 1978 invigdes Hagakyrkan i en befolkningsrik stadsdel pa
vister i Orebro. Kyrkan byggdes som en utpost till Vasakyrkans missions-
forsamling, som har ett dldre gudstjinstrum inne i centrum. Ar 1989 bil-

57 Stjernfelt & Thomsen 2007.
58 Bergstrom 2007.
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dades Haga Missionsforsamling och den har for narvarande 170 medlem-
mar.

Grundmodellen till kyrkorummet kom fran arkitekt Janne Feldt som
pa den tiden ritade flera missionskyrkor. Feldts modell vidareutvecklades
av Bertil Skogsten sa att det skulle bli en byggnad anpassad for ett brett
diakonalt engagemang i stadsdelen.

Gudstjanstrummet ar kvadratiskt med en stor rund lampkrona i taket.
Det dr mojligt att moblera pa olika sitt genom att det har stolar och inte
bankar och estrad. Vid nattvardsgudstjanster placeras ibland nattvardsbor-
det i rummets mitt. Flexibiliteten gor att rummet passar bra dven for ex-
empelvis konstutstallningar, foreldsningar, fester och dramaforestillningar.
Den enda fasta gestalten ar orgeln som invigdes 1987.

Bild 15 visar den normala mobleringen vid sondagsgudstjansten — mitt-
gang diagonalt i det kvadratiska rummet, nattvardsbord och bildskap i
fonden, ambo pa golvet ndra nattvardsbordet.

Forsamlingen har en 6ppen hallning vid uthyrningar av kyrkan, inklusive
gudstjanstrummet. Det blev dock en diskussion nir det kom en forfrigan om
dansskola. Likasa ar det inte tilldtet att servera alkohol nir man hyr kyrkan
for privata fester eller till foretag som anordnar konferenser/seminarier.

Kyrkan anvinds vid vigsel och begravningar (dven en borgerlig begrav-
ning har forekommit), men det ar inte lika vanligt att medlemmar anvander
sin kyrka vid vigsel. Medlemmarna anvander inte heller rummet till stillhet
fore gudstjinsterna. Diaremot dr det oppet for enskild andakt ndgra var-
dagsmorgnar varje vecka. Ljusbirare finns och anvinds for enskild andakt
savil i som utanfor gudstjansten (bild 16).

I samtal med ledare i forsamlingen framgér det att man inte ser guds-
tjanstrummet i sig som »heligt». Det avgorande motivet for forsamlingen
ar »oppenhet». Man ser kyrkan som en »allaktivitetsbyggnad» som ar till
for midnniskorna i niromradet och pd hemsidan kallar man kyrkorummet
for »kyrkallrum».

Betaniakyrkan i Abytorp (www.betaniakyrkan.nu)

Abytorp dr en »férort» nidra Kumla som har cirka 8oo innevénare. Tit-
orten bestdr i huvudsak av smahus. Av vanliga samhallsfunktioner finns
idrottsplats, daghem, fritids samt ldg- och mellanstadieskola. Har finns
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aven kapellet Betania, senare kallat Betaniakyrkan. Kapellet uppfordes
1898 av en byggnadskommitté som bestod dven av personer som inte var
medlemmar i »friforsamlingen». Virket till huset skianktes av bonder i
trakten. Vid invigningen av gudstjanstrummet talade pastor Emil Gustafson
(1862~-1900), en uppburen vickelsepredikant i Narke.s

I dag tillhor Betaniaforsamlingen Evangeliska frikyrkan och har 150
medlemmar. Forsamlingens kyrka har byggts om och byggts till flera gdnger
under arens lopp och dr numera den enda gudstjanstplatsen i byn. Det
gamla metodistkapellet har Svenska kyrkan Overtagit, men det anvinds
endast till barnverksamhet.

Gudstjanstrummet rymmer cirka 70 personer; 100 personer nir man
ansluter kyrktorget. For nidrvarande pagér en byggnation av ett helt nytt
gudstjanstrum med plats for cirka 200 personer (bild 17). Det nya rummet
far storre flexibilitet, men redan i det gamla moblerar man om till exempel
vid nattvard sd att forsamlingen sitter runt bordet (bild 18). I det nya rum-
met kommer det att finnas en stor »scen» som kan anviandas for drama,
konserter och konferenser.

Forsamlingen dr paverkad av det sitt som gudstjanster planeras och ge-
nomfors inom Willow Creek Community Church, en vixande forsamling
utanfor Chicago i USA med ett stort natverk. Som i Willow Creek arbetar
forsamlingen i Abytorp medvetet med att géra gudstjiansten nutidsorien-
terad och tillganglig for ovana gudstjanstbesokare. Man anvinder exem-
pelvis drama i gudstjdnsterna och dekorerar rummet utifrdn gudstjinstens
tema (bild 19).

I samtal med ledare i forsamlingen framgar att man vill att det nya guds-
tjanstrummet ska bli ett »allaktivitetsrum», och att de som bor i Abytorp
ocksa ska kunna hyra och anvinda det. Man skulle vilja ge kyrkan ett nytt
namn som inte ar sd sakralt. I nuvarande gudstjanstrum har man ocksa
andra verksamheter som inte dr gudstjanst, undervisning eller andakt.

Man hoppas att nybygget ska leda till att fler anviander férsamlingens
lokaler — ocksa for vigsel och begravningar. Den »narhet» som kanneteck-
nar nuvarande gudstjanstrummet vill man ocksd bevara nidr man tagit det
nya och storre rummet i bruk.

59 En kyrka mitt i byn, s. 3—4.
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Pingstkyrkan i Elim (www.orebro.pingst.se)

Elimférsamlingen i Orebro grundades 1916, i dag ir det en pingstférsam-
ling med cirka 1000 medlemmar. Sedan 1921 har man haft gudstjanstrum
pa Nygatan 8 i Orebro. Det forsta var ett metodistkapell som man kopte
av Salems metodistférsamling. Kapellet ersattas 1943 med Elim, som bland
annat blev rikskdnd genom »ungdomens kvill» som siandes i radio under
1960-talet. Elim var d& stadens storsta frikyrkolokal.®

Lordagen den 26 april 1986 invigdes Pingstkyrkan Elim — ett brett rum
med stort podium som har mycket plats for sdng och musik (bild 20). I rum-
mets mitt hanger en stor takkrona med 154 lampor (Joh 21:11) (bild 21),
och i fonden finns en textil av Ing-Mari Talvik som forestiller de bibliska
killorna vid Elim (2 Mos 15:27). Med laktaren och sidosalen kan man ta
emot 1000 personer. I rummets framre del finns en 6ppen dopgrav och
ovanfor den ett stort nattvardsbord. Vid nattvardsfirande anvinds dock
ett annat bord som stalls pa golvet framfor forsamlingen. Brodet och vinet
delas ut bade i bankarna och vid stationer framme i kyrkan.

Kyrkobyggnaden, som totalt omfattar 2800 kvadratmeter, kostade drygt
16 miljoner att bygga. Arkitekt var Eric Risberg.

Nair gudstjanstrummet var nytt stod det manga stolar framme p3 estra-
den for sdngare, musiker och andra medverkande. Dessa har nu tagits bort.
Aven pastor och gudstjinstledare sitter numera pa forsta banken. Det dr en
forandring som ocksd paverkat upplevelsen av rummet under en gudstjanst.
Textilen, dopgraven och nattvardsbordet ir gestalter i rummet som dnnu
mer blivit blickfanget. Estraden intas numera som en scen. Tidigare var det
en plats ddr en del av forsamlingen satt och medverkade i gudstjansten.

Pingstkyrkan Elim har minga lokaler, bland annat ett stort kyrktorg och
en cafeteria.’” Det ar forsamlingsforestandaren som beslutar om upplatelse
av gudstjanstrummet. Tidigare har det forekommit diskussioner i forsam-
lingen om till exempel drama fir forekomma i kyrksalen.

Vanligt ar att medlemmarna vill ha begravningsgudstjansten i Pingstkyr-
kan men vigselgudstjanst forekommer inte s3 ofta.

60 Nya Pingstkyrkan i Orebro, s. 3.

61 »Var vardagsverksamhet kommer nu att 6ka dnnu mer nir vi har plats for
alla aktiviteter», sdger pastor Sven O. Svensson i en intervju i Nerikes Allehanda
1986-04-25.
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Summary

The study addresses »the otherness» of the Free Church room. Different
ecclesial fundamental practices in the Free Church congregation presuppose
and create the separated room. In line with this understanding, there are
certain acts that are holy — and the presence of God in such acts — not the
room in itself nor its decoration.

There are structures and outward appearances in the Free Church
rooms that are inherited from the nineteenth-century revivalist move-
ment. The room still has a certain flavour of Pietism and Puritanism
which were theological bases of the communities that we today refer to as
Free Churches.

Also in our time, the Free Church service room has changed in line
with impulses from the processes of theological renewal that go through
the ecumenical, liturgical and charismatic movements. One such trend is
that the form and the function of the rooms acquire a more sacral (i.e.
sacramental) character. Another trend is that the form and the function of
the room become more secularised, as Free Church rooms can be used for
activities of many different kinds.

To be able to speak about holy rooms, a word of clarification is needed.
It must be stated how we employ the concept of holiness. Is holiness about
the participation in the divine, in other words that something limited can
mediate the mystery? Or does holiness imply that something divine is going
on; is it a spiritual experience or a pious activity?

The historical dimensions of the present study have shown that what we
understand as a holy room or a room of holiness has to do with the fact
that we subordinate ourselves to a certain religious tradition or a historical
context.

The Bible and the Reformation tradition state that God does not need
a house. However, Church history abounds with examples that prove that
God’s congregation needs shelter. The reflection about the mystery of the
incarnation which we refer to as sacramental theology opens up for a
better understanding of this paradox. According to this view, the human
being, though being a finite creature, can be a carrier of the divine (finitum
capax infiniti). Therefore there is a fundamental reason to why we seek the
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separated rooms in the world: God is to be found there, though there are
no rooms spacious enough to house Him. Through reverence and silence
other senses are opened towards a greater reality.
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Invigning av heliga rum i ortodox tradition

MICHAEL ELLNEMYR

Yi-Fu Tuan, professor i geografi, myntade begreppet topophilia 1974.F
Bokstavligen betyder det »karlek till en plats». Fuan sjdlv menade att to-
pophilia »kan definieras brett och inkludera alla emotionella band mellan
en fysisk miljo och manniskor».>

En plats att dlska kdnnetecknar manniskans djupaste grundvalar i sokan-
det efter mening och ordning. Platsens karisma samlar manniskor och ger
ofta gruppen dess unika samhorighet. Hemmet haller till exempel samman
familjen och i médnga religioner hor platsen samman med en sarskild Gud,
som till exempel med Kami inom den japanska shintoreligionen.? Inom
kristen tradition har kyrkorummet varit en plats att alska, som ofta har
fatt sitt namn efter ett alskvart skyddshelgon.

Hur dessa kyrkorum uppstér dr dmnet for den hir artikeln, och for att
avgransa amnet ytterligare sd kommer jag att analysera ortodox tradition,
med sirskild betoning pa den rysk-ortodoxa.

Kyrkorummets helgande

Innan vi kan gé in pd kyrkorummets helgande i var tid sd behover vi forst
se tillbaka pa den kristna historien. En populir beskrivning av den tidiga
kyrkans historia utgdr frdn att de forsta kristna i Rom firade eukaristin i
katakomberna for att undkomma forfoljelse. Den beskrivningen saknar
tydliga beldgg. En troligare forklaring ar istallet att man firade eukaristin vid
gravarna for att hedra martyrerna, de som hade dott for sin kristna tros skull.
En allmin sed uppkom redan innan kejsar Konstantins tid att man skulle
hedra martyrerna pa drsdagen av deras dod genom en dminnelsegudstjanst
som ofta dgde rum tillsammans med eukaristin. En sidan sed var ocksa vanlig

1 Tuan 1974.
2 Min 6versittning. Jfr Tuan 1974.
3 Ono 1999.
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bland hedningarna som hedrade sina doda hjaltar pa drsdagen.* Det ar inte
svart att forstd detta om vi betinker hur vi tdnder ljus pa vara nira och kiras
gravar vid allhelgona och vid arsdagen for deras bortgang.

Martyrerna benimndes som de gladjefulla och vilsignade, beatus och
beatissimus. Deras gravar och de reliker som gravarna inneholl forknippa-
des med denna gliddje och valsignelse, och dirfor firade man eukaristin i an-
slutning till dessa. Relikerna var tidigt forbundna med under och helande,
vilket medforde att kristna vallfardade for att vidrora benen efter dessa
ododliga hjiltar. Dessa reliker gav ocksa platsen ytterligare en dimension
och forvandlade platsen till ett helgat rum, som i sin tur erbjod fortsatt ge-
menskap med martyrerna eller helgonen.s Platsens betydelse invid gravarna
ar det tidigaste vittnesbordet om vordandet av reliker, men det ar forst pa
300-talet som fragan blir kontroversiell for forsta gdngen, vilket omnamns
av bland annat de kappadokiska fiderna, Gregorius Teologen (Nazianz),
Basilius den Store och Gregorius av Nyssa.®

Under 700-talet blir frigan avgorande for den kristna sammanhallning-
en, och vid det ekumeniska kyrkomotet i Nicaea 787 faststills relikvord-
naden tillsammans med ikonvordnaden som ortodox lira.” Kyrkomotet
faststillde att de kristna dyrkar (latreia) Herren men alskar eller vordar
(proskynesis) helgonen och deras reliker. ® Isabel Hapgood uttrycker det pa
foljande sitt ett drygt drtusende senare: »Helgonens reliker forblir ofor-
storda pa jorden for att forsiakra oss om deras forboner for oss och det
kommande Gudsriket.»®

Katakomberna och de pre-Konstantinska martyrgravarna, vars platser

4 Jfr Constantelos 1978. Theodoret av Cyrus (T460) i »Om martyrernas vordnad
(Peri tes ton martyron times)»liknar vordnaden av martyrer och helgon med
vordnaden av de tidigare hedniska hjiltarna och semigudarna. Se vidare Carivet
1958,5.314-335.

5 Carivet 1958, s. 314-335. Jfr Constantelos 1978.

6 Se till exempel Gregorius av Nazianz, De martyribus et adversus Arianos (orat.
35), PG 36: 257—261.

7 Kyrkomaotet i Nicaea anger bland annat att kyrkor som tidigare inte har kon-
sekrerats med reliker nu skall dter fornyas med reliker, och om en biskop inviger
en kyrka utan reliker skall han avsittas (Kanon 7). I vdst bekriftades denna
ordning vid kyrkomotet i Mainz &r 888 (Kanon 5).

8 Henry 1976, s. 16—31.

9 Hapgood 1996, s. 615. Min oversittning fran engelskan.
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mdnga ganger inte var storre an ett vardagsrum, blev snart for sma. Darfor
borjade man fora over relikerna till storre rum, vilket dr begynnelsen till da-
gens ritual for att konsekrera, eller inviga, kyrkor. ° Ritualet for 6verforingen
av reliker fran deras ursprungliga gravar till katedralerna var fullt utvecklad
vid 1400-talets ingdng. Den helige Symeon av Thessaloniki (t1429) ger en
utforlig beskrivning av konsekrationsritualet dar biskopen bar relikerna till
den nya kyrkan. Inne i kyrkan avticker biskopen diskos eller paten, dar
relikerna ligger, och placerar direfter tre reliker i en ask (pyxis) av guld eller
silver. Innan han stinger asken hiller han helig Myrrha, som anvands vid
myrrhasmorjelsens eller konfirmationens sakrament, »eftersom martyrerna
ar forenade med Kristus med sanningens olja, fylld med villuktande valsig-
nelser i 6verflod». Sedan placerar biskopen lddan tillsammans med en lista
over levande och doda som har bidragit till kyrkans uppbyggelse i ett sarskilt
utrymme i altaret, under det att han sjunger hymnen »Evig dminnelse», som
aven sjungs vid vanliga begravningar. Nedldggandet av relikerna avslutas
med att biskopen reciterar foljande bon: » O Herre Gud som har gett oss dessa
heliga martyrer som har offrat sig fér Din skull och f6r denna dras skull att bli
ingjutna i Dina kyrkor 6ver hela jorden och frambringa helandets frukter, gor
oss vardiga, o Harskare, alla goda gavors givare, genom forbonerna av dessa
heliga [namnen], som Du nadefullt har latit placera i detta vordnadsvarda
altare, att ddrpa frambaira det heliga offret».™

Det var en generell princip i kyrkan, redan innan 1400-talet, att inte till-
lata att eukaristin firades utan ett altare med reliker inlagda, eftersom det
var relikerna som helgade platsen, eller fullbordade platsen till ett helgat
rum. Med tiden uppkom dock en praxis som gjorde eukaristin mindre
beroende av en kyrka och det var bruket av antimension, vilket bokstavli-
gen betyder »istillet for bordet». Antimension dr en duk som har en ikon
av Kristi begravning pa mitten med de fyra evangelisterna i var sitt horn.
Reliker dr insydda i en rod tygpase som kallas iliton och som symboliserar
det tyg som Herren lindades i efter inkarnationen, likavil som den Han
sveptes i vid sin begravning.™

10 Ytterligare en starkt bidragande faktor var det hedniska bruket att enbart
konsekrerade statyer vordades, vilket formodligen 6verfordes pa kyrkobyggna-
den. Jfr Hodges 2007, s. 111-116 och Constantelos 1978.

11 Symeon av Thessalonika, PG 145:309-312.

12 Nicholas Cabasilas, De vita in Christo libre septem, PG 150:493-726.
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Antimension kom att ersitta altaret som en nodvandig och tillracklig
forutsittning for att fira eukaristin. Exakt hur detta har gétt till 4r inte till
fullo klarlagt, men mojligen har det att gora med utvecklingen av en sjilv-
standigare prastroll. Forsamlingarna blev parallella hus, paroikos, inom
biskopens eparchi, med egen eukaristi utan biskopens niarvaro. Antimen-
sion ersatte biskopen som tecknet pd kyrkans fullhet i dessa hus. Denna
utveckling medforde formodligen att antalet liturgier drastiskt okade och
med dem ett okat behov av kyrkor. Kanske var det sa att antalet liturgier
okade snabbare dn antalet konsekrerade rum.™

Bara en biskop kan konsekrera ett antimension, och den kan antingen
vara en del av en kyrka eller f6lja med en prast och utgor da det yttre tecknet
pa att prasten har ett kanoniskt, kyrkorattsligt, mandat att fira eukaristin.
I bada fallen tillhor antimension stiftets styrande biskop, och genom att
frdnta en prast hans antimension upphor prastens mandat.

Konsekrationen av ett antimension har vissa likheter med konsekratio-
nen av en kyrka. Biskopen iklader sig ett vitt kladesplagg over de liturgiska
kladerna, som kallas savanon, ™+ och myrrhasmorjer iliton, tygpasen, som
ar insydd i antimension. Darefter placerar han relikerna i iliton och beseg-
lar den med mastixvax, som innehéller en mix av villuktande oljor och
kryddor, som skall pAminna om den blandning som Josef av Arimatea och
Nikodemos anvinde vid begravningen av Herren. Avslutningsvis inskriver
han namnet pd den kyrka som antimension hér hemma i och stimplar det
med stiftets och biskopens sigill.*s

Inforandet av antimension medforde att det heliga rummet mer eller
mindre blev portabelt. Det tycks mig vara tva principer som gor detta moj-
ligt. For det forsta sd ar kyrkan i ortodox tradition i den vidaste meningen
byggd pa martyrerna, som tillsammans med Herren krossar dodsrikets
portar for att slappa in livets killa, det eviga ljuset. I konkret mening inne-
bar det att eukaristin maste firas pd martyrernas reliker, vilket uppfylls nir
den firas pa antimension. For det andra intrader den kommande tidsdldern,
aeonen, Herrens tidsdlder, som aldrig kommer att upphora, i samband med
eukaristin. Den aspekten fyller rummet med en ny tid som férnyar rummet

13 Jfr Izzo 1975 och Taft 1975, not 3.
14 P4 slaviska heter den sratchiza.
15 Izzo 1975.
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och gor det kommande Gudsriket narvarande, vilket sker oberoende av
platsen genom den eukaristiska handlingen.™

Konsekration av en kyrka

Voérdandet av martyrerna omvittnas redan i Polykarpus martyrium,'” men
sjdlva ordningen for nedlaggandet av reliker i altaret ar inte belagt forran
i senare tid. Den andra delen av konsekrationsritualet — ordningen for
altarets dop — har en ndgot mindre klar bakgrund, som i stort sett foljer
intiationsritualet for kristna, och borjar med att altaret begjutes med vat-
ten tre ganger i Faderns och Sonens och den Helige Andes namn. Darefter
myrrhasmorjes altaret med helig myrrha, och ar diarigenom forberett for
den heliga eukaristin. Samma ordning anvinds i ortodox tradition for att
uppta kristna till kyrkan — dop, konfirmation/myrrhasmorjelse och till sist
eukaristin, som idag ges med sked till spidbarnen. Hela initiationen sker i
en sammanhdllen gudstjanst, vid en och samma tidpunkt.™®

Dessa tva konsekrationsritualer smalte samman och formade en ordning
for kyrkoinvigning eller konsekration av en kyrka, och som vi dterfinner
under 1400-talet i dess nuvarande grundform. Den grekiska bendmningen
for konsekration ar egkainia, vilket narmast betyder fornyelse. Bakgrunden
finner vi i psalm 50/51 som talar om att »fornya en ritt ande i mig».* For-
nyelsen av kyrkorummet avser att forbinda den gudstjanstfirande gemen-
skapen med det kommande riket och darigenom fornya en ritt ande hos
folket. Bonerna som framtrader i ritualet avser savil den fornyelse som sker
av platsen som den fornyelse som kommer till stind i och genom helgonens
och alla de heligas gemenskap, inklusive alla dopta. Kyrkorummets hel-
gande sammanfor alltsa platsen med folket i en gemensam fornyelse. Yi-Fu
Tuans teori om topophilia ger oss for handen att en plats férnyas genom en
forflyttning i tiden och darigenom uppstar rummet. Rummet forenar sedan
manniskorna i kdrleken till den plats, som uppstatt genom fornyelsen, vilket

16 Jfr Schmemann 1966, s. 86-101.

17 Hodges 2007, s. 48—52.

18 Jfr Hapgood 1996.

19 Septuaginta har en annan numrering av psalmerna, med den grekiska till
vinster och den hebreiska till hoger. Min oversittning foljer Septuaginta, men
ar enbart en arbetsoversittning, liksom Gvriga Gversittningar av mig, om inte
annat anges.
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stammer val 6verens med konsekrationsritualet, som forbinder platsen med
det kommande Gudsriket.

Ritualet for konsekrationen av en kyrka aterfinns traditionellt i Mega Eu-
chologion. Idag finns det tva traditioner inom Bysantinsk ortodox tradition
—den grekiska och den slaviska. Den grekiska ordningen genomgick en omfat-
tande revidering mellan 1638 och 1862. I den grekiska ordningen, efter 1862,
inleder man med gravsattningen av relikerna for att sedan fortsatta med altarets
dop, enligt ordningen gravsittning — dop — myrrhasmorjelse — eukaristi. I den
aldre slaviska ordningen utgor gravsattningen av relikerna konsekrationsguds-
tjanstens hogtidliga klimax som sedan eukaristin foljer pa. Vi far da foljande
ordning; dop — myrrhasmorjelse — gravsittning — eukaristi. I bida varianterna
avslutas konsekrationen med nattvarden som fullbordar ritualet.>

Det ar tydligt att den grekiska ordningen ar senare. I slutet av den inle-
dande konsekrationsgudstjansten, fore eukaristins borjan, sager diakonen:
»Lat oss ga framat i frid», vilket antyder en begynnande procession, men
eftersom ordningen ar omkastad foljer ingen gravsattningsprocession, utan
man gar direkt 6ver i eukaristins gudstjanst. Nar biskopen anlinder med
relikerna ber biskopen for »detta heliga hus», vilket blir markligt eftersom
huset dnnu inte 4r helgat efter grekisk ordning.>™ Det ar ocksa den slaviska
ordningen som aterfinns i den helige Nicholas Cabasilas liturgiska kom-
mentarer frdn 1400-talet. I den helige Symeon av Thessalonikis beskrivning
av konsekrationen, frdn samma tid, finns inte folket narvarande under den
forsta delen av gudstjansten da altaret dops, utan de anldnder tillsammans
med biskopen och relikerna.>

Konsekration av en kyrka enligt slavisk ordning

Grovt kan man dela upp den slaviska ordningen i sex delar: kyrkbygget och
forberedelsen, altarbygget och konsekrationens egentliga borjan, altarets
dop, altarets myrrhasmaorjelse, gravsittningen och till sist eukaristin.

20 Jfr Goar 1960 och Mega Euchologion, tryckt i Athen 1970, men som egent-
ligen dr en ny upplaga av 1862 ars upplaga, tryckt i Venedig samt Ieratikon som
ar tryckt av Apostoliki Diakonia 2002.

21 For hdnvisningar till grekiska handbocker hdnvisas till Mega Euchologion
1992, om inte annat anges.

22 Symeon av Thessalonika, PG 145:309-312.
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Kyrkobygget och forberedelsen

Innan man kan pdborja byggnationen av en ny kyrka maste man inhimta
vilsignelse av stiftets styrande biskop. Niar marken dr forberedd liagger
biskopen, eller hans representant, hornstenen, som har en plakett som
anger namnet pa kyrkans skyddshelgon, namnet pa de helgon vars reliker
forvaras i den sd kallade pyxis, samt namnet pa stiftets styrande biskop.
Dairefter fortskrider arbetet enligt ritningarna.?

Nir kyrkan ar fardigbyggd anlidnder biskopen till férsamlingen, vanligt-
vis dagen innan, for att mota forsamlingens ledare och forratta vigilian till-
sammans med folket pd aftonen, som inkluderar stora vattenvalsignelsen.
Den forrittas i den gamla kyrkan, eller i en narliggande kyrka. Saknas det
en kyrka, vilket ofta dr fallet, sker gudstjiansten i den fardigbyggda kyr-
kan, men da forblir de sa kallade kungliga dorrarna, mitt pa ikonostasen,
stingda under hela gudstjansten och ingen intrader i altarrummet.

Altarbygget och konsekrationens egentliga borjan

Efter de inledande morgonbonerna, dagen darpa, borjar den egentliga kon-
sekrationsgudstjansten. Biskopen anlidnder vanligtvis till den nya kyrkan
under morgongudstjansten och ber en kort bon i slutet av denna. Innan
biskopen intrader i altarrummet, efter morgonbonen, si iklader sig samt-
liga tjanstgorande, inklusive biskopen sjilv den sa kallade savanon, som i
grekisk tradition klipps itu och delas ut till forsamlingen innan eukaristin
tar sin borjan, efter konsekrationen.>+

Inne i altarrummet stir en stomme av trd uppstilld, utan altarskiva,
som i sig ocksa 4r i trd. Biskopen vilsignar nu benen p4 altarstommen med
heligt vatten. Varje ben begjutes sedan med mastixvax. Darefter tar man
fram altarskivan som ocksa den vilsignas med heligt vatten. Sedan tar i
forsta hand de niarvarande biskoparna och i andra hand prasterna, var sin
spik och var sin sten, totalt fyra stycken, for att spika fast altarskivan, vil-

23 For att aterge ordningen av invigningen av en kyrka har jag anvint mig av
The Great Book of Needs 2000, Hapgood 1996 och Velikii Trebnik 1902, samt
raddande praxis enligt Moskvatradition. Kommentarerna till ordningen har jag
hiamtat fran Nicholas Cabasilas och Symeon av Thessaloniki; PG, 150: 367—772
respektive 155: §36-699, om inte annat anges.

24 Jfr med den grekiska Mega Euchologion 1992.
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ket symboliserar korsfastelsen. Darmed ar altaret fardigbyggt och Herren
hanger pa korset.

Altarets dop

Nar altaret ar fardigbyggt knafaller hela prasterskapet, inklusive bisko-
parna, och sjunger foljande hymn:

O Gud, som ir utan begynnelse och evig, som har frambringat all-
ting ur intet [...] gor oss redo, genom Ndden av den Livgivande och
ankommande Helige Ande, att fornya detta tempel, utan fordomelse,
och fullgora denna konsekration av detta altare, pd det att vi kan
vilsigna Dig med psalmer och hymner [...].>s

»I begynnelsen», sd borjar savil Forsta Mosebok som Johannesevangeliet.
»Begynnelsen» ar ett ord som pd hebreiska (bereshit) markerar punkten
omedelbart fore alltings borjan. I begynnelsen upprittar Gud ett forhal-
lande med kaoset utanfor sig sjilv. De grekiska faderna kallar detta kenosis
eller uttommande. I det forhéllandet mellan Gud och kaos uppstar en forsta
dialog, innan allting blir till. I den allra forsta dialogen formas ordning ur
kaos med orden »Ljus, bli till!» och Gud glader sig 6ver den forsta dagen
och »Gud sdg att ljuset var gott».>*

Den gladjen fortsatter i skapelsens krona, Adam och Eva, som namnger
skapelsen och glader sig pd samma sitt som Gud. Men den gliadjen bryts nar
dialogen mellan Gud och manniskan samt mellan manniska och manniska
sondras, och ridsla och skam trader i dess stille. Redan i forbundet med
Noah pabérjas sedan ett helande av dialogen och fortsitter med Abraham
och Mose for att fullbordas i Kristus.>”

I dopet aterupprepas denna berittelse i ett verkligt drama. Prasten andas
over dopfunten och en Guds vind sveper 6ver urdjupet, dopvattnet. Tre

25 Det grekiska ordet for konsekration ir egkainia, vilket nirmast betyder
fornyelse, men med en ndgot annorlunda tydning dn pa svenska. Hir later jag
anvinda savil ordet »konsekration» som »fornya», for att ge en dubbeltydning.
Min oversattning foljer den grekiska fran Mega Euchologion 1992.

26 Jfr Maximus Bekidnnaren, Ambiguorum liber, PG 91: 1080B, 1081AB ;
Quaestiones ad Thalassium, PG 9o: 272AB ; Capita theologica, 1,3, PG 9o:
1084AB.

27 Jfr Thunberg 1965, Thunberg 1985 och Louth 1996.
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ganger sinker darefter prasten ned den som dops och ur djupet dterska-
par Gud manniskan, for att forenas med Herren pé den yttersta dagen. I
myrrhasmorjelsen dterupprepas sedan orden symboliskt, »Och Gud sag
att det var gott», och vi fir motta den Helige Andes insegel som gor det
moijligt for oss att hela dialogen mellan minniskan och Gud, samt mellan
manniska och minniska.

P4 samma satt skall nu altaret fornyas och aterstallas och symboliskt
nedsdnkas i det urdjup som den Helige Ande svdvar 6ver, for att dialogen
mellan manniskan och Gud skall kunna aterupptas. Urdjupet ar forbundet
med den aeon som kommer med Kristi andra tillkommelse, och nu blir
ocksa altaret forbundet med den kommande tidsaldern, det kommande
Gudsriket, och om detta vittnar prasterskapet genom att stimma in i en
gemensam hymn. Altaret blir efter sin fornyelse eller konsekration platsen
for denna ateruppriattade dialog, och darigenom helgas inte bara rummet
utan ocksd de manniskor som samlas dir. Det helgade rummet blir i dess
fulla mening en plats att dlska, som Fuan beniamner topophilia.

Efter hymnen hiller biskopen varmt vatten 6ver altaret tre ganger i Fa-
derns och Sonens och den Helige Andes namn, samtidigt som man reciterar
psalm 83/84. Det dr samma vatten som helgats i Stora vattenvalsignelsen
kvillen innan. Vattnet torkas sedan bort fran bordet ner pa golvet, och
liksom land blev synligt efter syndafallet framtrdder nu altaret. Darefter
mixas rosenvatten med vin, vilket vittnar om att det nu ar en helig plats
bestinkt med martyrernas blod. Enligt strikt ordning tvittas nu altaret
med antimension bestinkt med denna blandning, och diarmed ar dopet

fullbordat.

Altarets myrrbasmorjelse

Fornyelsen av altaret skall nu beseglas med myrrhasmorjelsen. Darfor
smorjer biskopen hela altarskivan med myrrha i form av ett kors och dar-
efter vart och ett av benen. Nir altaret har beseglats av den Helige Ande
faster man fyra ikoner av evangelisterna i varje horn av altaret. Kyrkan ar
den Helige Andes kyrka som samlar allt folk frin jordens fyra horn till en
gemenskap i Herren, som symboliseras av altarets mitt.

Herrens inkarnation dr nu sa att siga fullbordad. Han har iklatt sig var
natur och vart lidande och tas nu symboliskt ner fran korset och Hans
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kropp far motta svepningen. Darfor klar man nu altaret i ett vitt tyg,
katasarkion, for kroppen, som traditionellt symboliserar savil svepduken
som lindorna efter Herrens fodelse. Prasten drar ett snore alldeles under
altarskivan och avslutar dairmed svepningen.

Dodsriket har dock inte makt 6ver Herren, av samma visen som Fadern,
och kan darfor inte behalla sitt grepp. Altaret klds darfér omedelbart darpa
i ett mer gyllene tyg, inditia, utanpa svepningen, som symboliserar Guds
Ara och Herrens Odédlighet. Antimension, evangelium, kors och artofo-
rion, eller tabernaklet, placeras sedan pa altaret. I och med att altaret ar
konsekrerat, s3 ar egentligen hela kyrkan konsekrerad, vilket symboliseras
genom att den tjanstgorande biskopen nu beroker forst altarrummet och
sedan hela kyrkan, vilket ar tecknet pa att offret ar fullbordat, och vara
boner stiger upp till Fadern genom Sonen i den Helige Ande. Kyrkorummets
och ikonernas smorjelse med helig Myrrha och heligt vatten dr narmast en
eftertanke, och dirfor gors den delen av assisterande biskop eller prist och
inte av tjanstgorande biskop. Altaret kan nu liknas vid platsen for Jakobs
stege dar dnglarna gar upp och ned och dar gransen mellan himmel och
jord, historia och framtid dr genombruten.

Gravsdttningen

Nir biskopen har berokt kyrkan dr den nu redo att motta uppstindelsen,
vilket utgor hela gudstjanstens klimax. Fran rokelsekaret tinder biskopen
ett ljus som sedan ger hela forsamlingen ljus, pd samma sitt som i pasknat-
tens morker. Biskopen anmodar nu alla nirvarande att [imna kyrkan med
undantag for en diakon eller prast som stannar kvar. En procession foljer
nu korset och hiamtar relikerna, som har forvarats i den gamla kyrkan eller
narliggande kyrka, om det finns ndgon, annars hamtar biskopen dessa fran
ett sarskilt bord, och bar dom pa en diskos, betickta, ovanfor sitt huvud.
Processionen gar sedan tre varv motsols runt kyrkan och stannar varje gang
framfor de yttre dorrarna och ldser epistel, evangelium samt ber en kort
ektenia, forbon. Under processionen sjunger man en hymn som anspelar
pa det himmelska Jerusalem:
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Heliga martyrer, som har kimpat den goda kampen och mottagit
kroningen, bed for oss att Herren ma forbarma sig over vdra sjalar.
Ara vare Dig, Kristus Gud, apostlarnas glans, martyrernas glidje, vars
vittnesbord ar den vdsensena Treenigheten.?®

Slutligen knackar biskopen med sin stav pa porten och siger: »Oppna,
Oppna portarna och 1dt dem forbli 6ppna for evigt. Lat drans konung draga
in!» Diakonen eller pristen, som har forblivit i kyrkan, symboliserar en
angel och svarar dd: » Vem ar dé drans konung?» Biskopen svarar: »Herren
stark och maktig, Herren maktig i strid, Herren harskarornas harskare.
Han ar drans konung.» Dialogen upprepas tre ganger varefter kyrkans
gudforaldrar oppnar portarna. Kyrkorummet symboliserar hir dodsriket
som far ge vika och ta emot Paradiset, som symboliseras av relikerna.

Biskopen placerar sedan relikerna i ett sdrskilt utrymme under altaret,
pa den sa kallade femte pelaren. Darefter Overtacks ofta altaret med ett me-
tallholje i nutida rysk tradition. Innan relikerna har lagts pa plats begjuter
biskopen relikerna med helig Myrrha, som symboliserar enheten mellan
Herren och Hans martyrer, i den Helige Ande, och forseglar relikerna
med ett lock, med hjalp av mastixvax som anvindes for altarets ben innan
spikandet. P4 samma sétt placerar biskopen relikerna i antimension, enligt
foreskriven ordning ovan.

Nu ar allt forberett for den heliga eukaristin som omedelbart tar sin bor-
jan efter gravsittningen, och som strikt ska celebreras atta dagar i strick,
en oktav, for att symbolisera evigheten.

Situationen 1 Sverige

Bland bysantinska ortodoxa kyrkor i Sverige sa ar det bara tvd kyrkor, den
serbisk-ortodoxa katedralen, S:t Sava, i Enskede Gard, Stockholm (bild 22
och 23), och den Makedonska ortodoxa kyrkan i Malmo, som har byggts

28 Min 6versittning utgdr fran Velikii Trebnik 1902 och Hapgood 1996. Enligt
grekisk ordning lagger man till féljande hymn, eftersom kyrkan dnnu inte ir
invigd eller fornyad genom dopet: Bli uppfylld pa nyti[egkainial, bli uppfylld
pad nytt [egkainial, O Nya Jersualem, ditt ljus skiner, och Herrens ndd dr éver
dig. Detta hus har grundats av Fadern, detta hus har fdtt sitt fdste genom Sonen,
detta hus har fornyats av den Helige Ande, som upplyser och stédjer, och helgar
vdra sjalar.
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som en ortodox kyrka fran allra forsta borjan, dar biskopen har lagt horn-
stenen. Men det ar bara den Makedonska ortodoxa kyrkan som ar konse-
krerad. Bland orientalisk-ortodoxa kyrkor finns det flera syrisk-ortodoxa
kyrkor som ar byggda och konsekrerade efter ortodox tradition.>

Kristi forklarings kyrka och S:t Georgios Metropolitkyrka, bada pa
Birger Jarlsgatan i Stockholm, ar inte ursprungligen byggda for ortodoxt
bruk, men ar bada konsekrerade kyrkor. De tva serbisk-ortodoxa forsam-
lingskyrkorna i Malmo respektive Helsingborg vantar pa att konsekreras.
I Byarum utanfor Jonkoping finns en serbisk-ortodox kyrka som mojligen
skulle kunna konsekreras och likasd utanfor Boras, i Bredared, dar Heliga
Treenighetens kloster ligger forlagt. Ovriga bysantinskt ortodoxa férsam-
lingar lanar kyrkorum, i de flesta fall fran Svenska kyrkan, antingen per-
manent eller for varje enskild gudstjanst.

Lanat rum

Vilka krav stills egentligen pa ett lanat rum? I Etiopisk-ortodox tradition,
som dr den mest rigordsa, ar det svart eller i princip oméjligt, att [dna lokal
tillfalligt, eftersom eukaristin endast kan forrattas pa arken som ersitter alta-
ret och i det ndrmaste antimension. Tabot ir ett ord pa Geez, Etiopisk-orto-
doxa kyrkans officiella sprik, som anspelar sivil pa arken som lagtavlorna.
Den ar alltid tickt med ornamenterade tyger for att undanhdlla den fran
allmanheten. I Axum finns, enligt etiopisk-ortodox tradition, den ursprung-
liga arken som Moses placerade lagtavlorna i. Tabot har dirfor vissa likheter
med antimension, som en forutsattning for att fira eukaristin. Under en fest,
Timkat, som motsvarar Theofania i bysantinsk tradition, bar man runt arken
i en procession, savil i Axum som i varje etiopisk-ortodox férsamling varl-
den over. Det innebar att den Etiopisk-ortodoxa kyrkan mer eller mindre ar
utelimnad &t att finna lokaler som man kan ldna permanent.>

I bysantinsk ortodox tradition dr det i princip nog med att eukaristin
firas pa ett av en biskop konsekrerat antimension, som ersitter altaret och
helgar det lanade rummet i samband med att eukaristin forrattas, och lo-
kalen kan dérefter anviandas for annat bruk. Detta dr dock en ordning som
foljer den princip som kallas ekonomia, som innebar att man gor avkall fran

29 Inventeringen ar gjord utifrdn ingdngen av 2008.
30 Jfr Levine 1972.
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de striktare reglerna i en situation dar normal ortodox ordning inte kan
uppratthdllas. Det innebar generellt att biskopen tillater att eukaristin firas
i icke-konsekrerade rum och i tillfalliga lokaler nar det sd dr nodviandigt.
Dock giller generellt principen att eukaristin inte far firas i annat rum 4n
i en konsekrerad kyrka om en sddan finns tillganglig. Det ar aldrig tillatet
att fira eukaristin utan ett antimension.

I syrisk-ortodox tradition motsvaras antimension av en thablitho, vilket
betyder bord pa suryoyo kthobonoyo, syrisk-ortodoxa kyrkospraket, som
ar gjord av trd, och placeras pd altarets mitt. Ett konsekrerat thablitho
bar inskriptionen: »Den Helige Ande har helgat detta thablitho genom
hinderna av Mor [namnet pa biskopen och datum].» Det vittnar om att
endast en biskop kan inviga ett thablitho. Pa denna kan giirband gadisa, det
heliga offret eller nattvarden, firas och utan den kan nattvarden inte firas.
Det innebdr att liturgin kan firas i en tillfallig lokal, men inte med samma
frihet som antimension medfor.3*

Aven om eukaristin i sig helgar dven ett lanat rum, genom att den kom-
mande tidsdldern framtrader i det eukaristiska momentet, s3 ar de konse-
krerade kyrkorna bestdende genom att den kommande tidsaldern si att
saga drojer kvar i det helgade rummet som en fortsittning pa eukaristin.
Kyrkorna blir for de ortodoxa, och for 6vriga kristna, ambassader for det
kommande riket och en pdminnelse om att den hédr virlden kommer att
fornyas i sin helhet i det nya Jerusalem. Kyrkan 4r byggd pa martyrernas
bekannelse som en forstlingsfrukt av det kommande Gudsriket, men ocksa i
konkret mening genom att varje fullvirdigt och konsekrerat altare far bara
vittnesbord om dessas bekannelser, i en tid som vantar pa sin fullbordan.
Dirigenom kan kyrkorna bli, med Yi-Fu Tuans ord, »en plats att dlska»,
topopbhilia.

Summary

A place to love, or as professor Yi-Fu Tuan abundantly said, Topopbhilia,
could characterize what we intend to achieve when we consecrate churches.
The devotion and the burial of relics in the Altar together with the Baptism

31 Jag vill framféra mitt tack till Mor Afrems kloster i Sayednaya, Syrien, for
ovirderlig hjilp kring att forstd den syrisk-ortodoxa kyrkans spiritualitet och
liturgi.
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and the Chrismation of the Altar comprise the order of Consecration since
the 15% century in Orthodox Tradition.

Today we have two main traditions among the Eastern Orthodox
churches: Greek-Orthodox tradition and Russian-Orthodox tradition. The
previous one begins with the deposition of the relics in the Altar, but in
the latter tradition it ends with a solemn deposition just before the begin-
ning of the Eucharist. The Greek tradition was a consequence of a revision
between 1638 and 1862.

The Order of Consecration could be divided into six parts in the older
Russian tradition; first we have the preparation and the laying of the cor-
nerstone; secondly there is the building of the Altar, symbolising the Cru-
cifixion; thirdly we have the Baptism, thereby we re-enact our relationship
with God, and there the Altar becomes the symbol of the re-established
dialogue; fourthly there is the Chrismation as a sign of the Unity of the
Church as well as a precursor of the Resurrection of Christ symbolised by
the deposition of the relics, in the last part of the consecration, through a
service similar to the paschal vigil. After the consecration there is a celebra-
tion of the Eucharist, to be celebrated, according to strict order, in eight
successive days, an octave.

In Sweden there is only one Eastern Orthodox church building that
is built and consecrated according to Orthodox Tradition, but several
Oriental Orthodox. Today most of the Eucharistic services are done in a
temporary location, possible because of the so called Antimension, a cloth
that contains the necessary relics for the Eucharistic celebration. In the same
way we have the so called Thablitho in Syriac Orthodox tradition, and the
Tabot in Ethiopian Orthodox tradition.

To conclude: The consecrated churches becomes in Orthodox Tradition,
embassies of the Coming Kingdom, and a reminder of the renewal of the
whole world through the second coming of Christ. The Church is built upon
the confessions of the Martyrs, as a first fruit of this Kingdom, but also in
a very basic meaning through the consecration of the Altar as a witness of
these confessions, thereby becoming a place to love, topophilia.
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Synagogan och det heliga

BO GRANDIEN

BRODERNA SANDSTROMS SKIDFABRIK.
AUG. FREDLUNDS KOLONIALVARULAGER.
ADAS JISROEL SYNAGOGA.

Dessa tre skyltar prydde under manga 4r ett gratt och en smula skamfilat
tvavaningshus i hornet av Sankt Paulsgatan och Ragvaldsgatan pa Soder i
Stockholm. Under min skoltid gick jag forbi huset tva ganger varje dag och
undrade hur tre sa vitt skilda verksamheter kunde samsas i samma byggnad.
Jag tyckte val ocksa att en religios institution som en synagoga borde ha
en virdigare, kanske mera avskild placering, i synnerhet som dorren mot
gatan var synnerligen trdng och oansenlig.

Senare forstod jag att synagogor infogade i en sddan omgivning inte alls
var ndgot ovanligt och att en diskret lokalisering ibland kunde vara avsikt-
ligt vald. Adas Jisroel vid Sankt Paulsgatan finns fortfarande kvar, och dir
halls gudstjanster varje dag, men skidfabriken och kolonialvarulagret har
forsvunnit och ersatts av mindre skrymmande kontorsverksamheter. Huset
ar renoverat och pryds av en ljus slitputs.

Synagogan, som ar inrymd i vastra delen av huset med adress Sankt
Paulsgatan 13, dr ortodox. Den drivs av synagogeforeningen Adas Jis-
roel, vilket betyder Israels forsamling. Foreningen grundades 1871 och var
en foljd av de meningsskiljaktigheter som uppstatt nar Stockholms nya,
stitliga synagoga aret dessforinnan invigts vid Wahrendorffsgatan nira
Kungstradgarden. Den var en reformsynagoga med allt vad det innebar
av nymodigheter i friga om bade inredning och gudstjanstordning. Detta
stimde 6verens med 6nskemadlen hos de liberala judar i tredje generationen,
som engagerat sig i emancipationsrorelsen och bildade ett ledande kulturellt
och socialt skikt i huvudstaden. Men for dem som inte tillhorde denna
borgerligt viletablerade krets — man talade om de formégna »norrjudarna»
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och de fattiga »soderjudarna» - tedde sig det nya fraimmande, inte minst
orgeln. Ménga av dem var relativt nyinvandrade och fler skulle komma, pa
flykt undan forfoljelser i Ryssland och Polen. De ville hellre hélla fast vid det
traditionella, ortodoxa monstret i en egen synagoga, med dess hivdvunna
ritualer, kollektiva institutioner och mat- och reningsforeskrifter.

Detta forstod man inom huvudférsamlingen och ldt for foreningens
riakning hyra en lokal tva trappor upp i ett hus vid Sankt Paulsgatan 17.
Dair inreddes den ortodoxa synagogan. 1917 blev den for liten, och i stallet
flyttades verksamheten till Sankt Paulsgatan 13.

Huset uppfordes 1820 och har haft skiftande anviandning. Den del dir
synagogan fick sin plats var fran borjan danssalong med musikliktare och
matsal. Efter olika mellanspel som fabrikslokal och skola blev den teater,
som 1912 byggdes om till en av Stockholms dldsta stumfilmsbiografer,
den s. k. Sodra Biografen. Det ar denna biograf som 1917 inreddes till
synagoga.'

Lat oss gora ett besok dar. Genom den trdnga dorren mot gatan gar man
upp for en liten trappa och kommer in i ett forrum, dominerat av ett stort
bord. Dirifran leder en bred 6ppning in till gudstjanstsalen, ett rektangulart
rum som trots de sma métten far en viss rymd genom att det stricker sig
uppdt genom tva vaningar, med fem fonster mot gatan i den 6vre och ett
mot garden. Interioren ar ljus med viggar malade i beigegult och vitt. Varje
langvagg har sex rektangulara falt malade i gront med en omgivande vit
och bla bard. Filten forestiller judendomens tolv stammar, vilkas namn ar
skrivna hogst upp med hebreiska bokstaver.

Vad som genast avslojar att det dr en ortodox synagoga ar bimans pla-
cering mitt i salen. Biman (frdn grekiskans bema) ar det upphojda podium
med pulpet varifrdn lasningen ur Torarullarna sker. Den omges hir av ett
massingsstaket.

Men framst dras blickarna till det stora Toraskapet pa ostvaggen i fon-
den, Aron hakodesh (betyder den heliga kistan), dven kallat forbundsar-
ken. I Torasképet forvaras rullarna med de fem Mosebockerna, skyddade
av ett forhiange med dekorationer i guld, vars huvudmotiv dr lagens tavlor
med de tio budorden. Skapet krons av en stor halvkupol malad i blatt,
himlens farg, som bars upp av fyra vita, blankputsade kolonner med bl

1 Sundstrém 1991, 5. 25-26.
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kapitilringar. I kupoltaket hinger en lampa med en stindigt brinnande
laga, ner tamid.

Salen har fasta bankrader i gult fernissat tra, riktade mot Toraskapet.
Varje medlem av foreningen har sin bestimda plats med namnskylt och
lada med fallbart lock for att forvara bonebocker och zefillin, boneremmar.
Endast mannen fir vistas i salen; kvinnorna ar hanvisade till liktaren dit
en trappa leder fran forrummet.

Under gudstjansten ar det ett rorligt liv i synagogan. Mannen har tagit
pa sig sin zallit, den vita bonesjalen med svarta eller bld rander och skade-
fransar. Forebedjaren, stdende vid sin pulpet lingst fram med ryggen mot
forsamlingen, d.v.s. vaind mot oster, liser ur Siddur, bonboken. Han gor det
sjungande och med ideliga bugningar. Forsamlingen sjunger med i texten.
Ingen sitter tyst, utan var och en deltar med hog rost. Ibland sitter man,
ibland stdr man, allt efter liturgins krav. Stimningen dr varm och vilkom-
nande. Somliga medlemmar gér ut och in, andra konverserar och plotsligt
springer ndgra barn genom forsamlingen.

Den hogtidligaste stunden intriffar ndr forhianget framfor Aron hako-
desh dras ifran och Torarullarna blir synliga, inneslutna i sina skyddande
mantlar (fodral) av sammet. En eller tva tas fram for att baras i procession
runt salen till biman, dit nigra av minnen i forsamlingen kallats fram for
att assistera nar mantlarna tas av och sjunga lovsigelseboner, innan Torali-
saren - oftast en lekman - borjar hoglasningen.

Lokalen stralar av ljus, framst fran de fem massingsljuskronorna i ta-
ket.

Adas Jisroel ar inte den enda ortodoxa synagogan i Stockholm. Den
andra, Adas Jeshurun, dr inrymd i Judiska forsamlingens hus Riddargatan
5 pa Ostermalm. Dess inredning 4r himtad frin en synagoga i Hamburg,
som var inrymd i ett vanligt bostadshus. Den undgick att forstoras under
Kristallnatten den 9 november 1938. Aret dirpa fordes inredningen till
Stockholm, och 1941 invigdes Adas Jeshurun. Den har inte kvinnolidktare,
utan kvinnornas plats bakom mannen avskiljs genom ett draperi.
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En avglans av Templet

Men vad ir dé egentligen en synagoga och i vilken relation star den till
begreppet heligt rum?

Ordet synagoga kommer av grekiskans syna gogé som betyder gd sam-
man, sdledes forsamling, forsamlingshus.? Om man vill hitta en svensk
kristen motsvarighet skulle man kunna nimna ett enkelt bone- eller mis-
sionshus. En synagoga kan definieras som formen kring en i grunden demo-
kratisk institution, dar huvudrollen inte spelas av ett maktigt prasterskap
utan av forsamlingens lekmin som samlats for att gemensamt be till Gud,
hora Torans ord och soka uppbyggelse i de heliga skrifterna. En rabbin el-
ler en kantor behover inte vara nirvarande vid gudstjinsten; varje manlig
forsamlingsmedlem som har de nodvindiga kunskaperna kan fi leda den
eller delta i ceremonierna. Synagogan kan vara stor, dyrbar och pakostad
men ocksd alldeles liten och inskranka sig till en kallarlokal i ett vanligt
bostadshus.

En vanlig talmudisk bendmning pa en synagoga dr »en mindre helge-
dom», i enlighet med en liknande formulering i Hesekiel r1:16. Men det
ar ett svartytt stille. Texten lyder, i den nya svenska bibeléversittningen:
»Sdg darfor, sa sager Herren Gud: Ja, vil har jag fort dem langt bort bland
folken och skingrat dem i frimmande linder. Men jag har varit nidgot av en
helgedom for dem i de lander dar de befinner sig». I kommentaren foreslas
ocksa tolkningen »for en kort tid varit deras helgedom». Det skulle syfta
pd att folket under deportationen inte kunnat utdva sin religion genom
djur- och andra offer, eftersom man inte haft tillgang till Templet; darfor
kallas Herren en helgedom.

1 Jiidisches Lexikon (1930) kallas synagogorna » Heiligtiimer in kleinen».
Ordet »Heiligtiimer» speglar uppfattningen att de endast fir anvindas for
bon, gudstjanst och undervisning. Ovriga viktiga verksamheter av t.ex.
social eller pedagogisk natur hanvisas till intilliggande rum.> Encyclopaedia
Judaica (1971) anviander formuleringen »little sanctuary» och siger att

2 Grandien 1979, s. 396-398. Boken handlar om arkitekten Fredrik Wilhelm
Scholander, som ritade Stockholms synagoga, uppford 1867-70. Kapitlet om
synagogan innehdller en oversikt av den synagogala utvecklingen. Se dven
Wischnitzer 1964, passim.

3 Judisches Lexikon 1930, Bd IV, sp. 791 och 794.
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denna troget dterger synagogans roll i manniskors liv och tankar.+ Den ver-
sionen finns ocksa i den engelska bibeloversattningens version av naimnda
vers: » Therefore say, Thus saith the Lord God: Although I have scattered
them among the countries, yet I will be to them as a little sanctuary in the
countries where I shall come».s

Den hebreiska bibeln har, i enkel transkription, orden »mikdash meat»,
av vilka det forsta ordet betyder »tempel» eller »helgedom», medan det
andra, som dr mera problematiskt, vanligen 6versatts som »liten», dvs.
som ett adjektiv. Men i den alternativa tolkning som foreslas i den svenska
nyOversattningen har ordet »meat» snarare uppfattats som ett adverb i
betydelsen »lite grand». Samma tolkning finns i den katolska engelska
bibeln: »for a while I have been like a sanctuary». Morton H. Narrowe,
den forre overrabinen i Stockholm, framhaller i samtal med forfattaren
att detta inte syftar pd en byggnad eller synagoga i rumslig mening utan i
symbolisk.®

Det finns ocksd en tolkningstradition enligt vilken bibelstallet hos Hese-
kiel dr en profetia om judendomen i diasporan genom tiderna. Synagogan
ar ersattningen for Templet och ddarigenom métesplatsen mellan Gud och
forsamlingen.” Fran borjan var synagogorna emellertid inte en ersittning
for Templet utan ett komplement till det, for att mojliggora samling och
gudstjanst for dem som inte hade praktisk mojlighet att ofta besoka det.
De ildsta arkeologiskt sakrade sparen av en byggd synagoga ar fran 200-
talet f.v.t., och under Jesu tid fanns det gott om synagogor - det behover
man bara ldsa evangeliernas berittelser for att forvissa sig om. Substitut
for Templet blev de forst efter dess forstoring ar 7o e.v.t. En del ritualer
och sedvinjor overtogs darifrdn, men ndgra blev férbjudna darfor att de

4 Encyclopaedia Judaica 1971, vol. 15, sp. 580.

5 21st Century King James Version 1994.

6 Samtal med Morton H. Narrowe 26/9 2007.

7 Se refererad kommentar av professor Gosta Lindeskog, Uppsala, i Grandien
1979, not 1 s. 478. Vad betriffar uttrycket mikdash meat anfor Lindeskog att
Septuaginta oversitter det med hagiasma mikron, dvs. en liten helgedom, och
Vulgata pd samma sitt: santificatio modica. Luther tolkade diaremot ordet meat
som adverb med temporal betydelse: »doch will ich bald ihr Heiland sein»,
medan 1611 ars engelska bibel foljer tolkningen fran Septuaginta och Vulgata:
»yet will I be to them as a little sanctuary into the countries where they shall
come».
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uteslutande horde till Templet. Bonen betraktades som en ersattning for
offertjinsten.

En synagoga kan darfor aldrig sjdlv vara ett tempel, utan endast en avglans
av det, ett minne och en paminnelse, och darfor ar dess karaktar symbolisk.
Synagogan ar foljaktligen inte ett domus dei utan ett domus ecclesiae (i me-
ningen forsamling). Det forra dr en inhignad eller byggnad definierad som
en »helig plats», som Gud besoker eller vistas i, medan det senare ar platsen
dar en grupp trogna tillsammans ber till Gud och soker lirdom.

Det heligaste i en synagoga dr Torarullarna, handskrivna pa perga-
mentark som dr hopfastade och upprullade pa tva Torastavar. Spraket ar
hebreiska. Rullarna dr som niamnts klidda i skyddande tyg och dr ofta
utsmyckade med silverskoldar och kronor. De far inte liggas pa marken
eller golvet, och man far inte vinda ryggen till dem s3 linge de ar synliga.
Darndst foljer i helighet, beroende pa anviandningen, vissa skrifter och
liturgiska foremal, men synagogan 4r i sig inte helig; dess helighet ar av im-
materiell karaktar, pd samma satt som sabbaten ar helig, men inte utrymmet
dar den firas. Daremot star synagogan over det vardagliga och kriver ett
vardigt uppforande av sina besokare enligt vissa regler.® Den kan invigas,
och det finns anvisningar om hur det kan ga till. Det vanliga ar att Torarul-
larna i en hogtidlig procession birs in i synagogan och sitts pa sin plats,
varefter den eviga ldgan tinds. Men ingen sarskild gudstjanst ar knuten till
ceremonin, daremot halls ofta en invigningspredikan.? Nagon motsvarighet
till de kristna kyrkornas konsekrationskors finns inte.

Om en synagoga skall byggas skall forsamlingen enligt de talmudiska
foreskrifterna radfraga en lard man hur och pd vad satt detta skall ske.™ Om
den har tjanat ut och inte lingre anvinds for sitt andamal kan den enligt
foreskrifterna siljas. Foremal som inte lingre kan begagnas, t.ex. arken
som innesluter Toran, eller forhanget som hinger framfor rullarna, far inte
forstoras utan maste lagras ndgonstans, dar de far forfalla i lugn och ro.
De ir inte heliga lingre, men man visar dem vordnad och respekt. En helig
skrift som slitits ut kunde begravas tillsammans med en from jude.™

8 Code of Jewish Law 1928, s. 43f.

9 Se bl.a. Judisches Lexikon 1930, Bd. I, sp. 317.

10 Code of Jewish Law 1928, s. 44.

11 Encyclopaedia Judaica 1971, vol 15, sp. 593 och upplysningar av Morton H.
Narrowe. Det pdminner om den sedvinja som gotlindska fiskare hade forr. Om
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For att kunna halla en fullstindig gudstjanst i en synagoga kravs en for-
samling om minst tio min 6ver 13 ars dlder, en minjan, och for att etablera
en synagoga behovs egentligen bara Toran med dess skrin - férbundsarken,
ett bord vid vilket lasningen kan ske och en plats dar de trogna kan samlas.
I Uppsala har jag héllit foredrag i en liten samlingslokal i killarplanet som
kunde bli en synagoga i samma 6gonblick som man tog bort en skarm
framfor ena kortvaggen, dar ett Toraskrin och ndgra andra liturgiska fo-
remdl hade sin plats. Nar skdrmen sattes dit igen blev lokalen ater profan
och vardaglig.

Ett exempel pa ett praktiskt problem som kan uppstd ar foljande. I
Stockholms stora synagoga anordnas ofta offentliga konserter. Eftersom
man madste biara huvudbonad i synagogor - t.ex. den kalott som kallas
kipa - for att visa sin respekt for det heliga, giller detta ocksa for de van-
liga konsertbesokarna. Men om hela 6stvaggen med Toranischen och den
Ovriga kultiska utrustningen kunde skdrmas av under konserterna skulle
huvudbonadtvinget for publiken kunna tas bort.

Hosten 1998 stillde konstniren Peter Freudenthal ut i Konstakademien
i Stockholm. I en av salarna byggde han en installation i form av en syna-
goga i skala 1:1, komplett med plats for Toran, pulpet varifran lisningen
kunde ske och fasta bankar for gudstjanstdeltagarna (bild 24). Den invigdes
kvillen fore vernissagen av rabbinen Jules Harlow fran New York, och en
lordag holl Morton Narrowe sabbatsgudstjanst i den. Numera befinner sig
den freudenthalska synagogan i nedmonterat skick i Judiskt Centrum pa
Nybrogatan i Stockholm. Den kan nidr som helst tas fram och anvindas
igen.

Nir en synagoga far permanent karaktir kan utrustningen och inred-
ningen successivt kompletteras. Det viktigaste, forutom Toran, dr kanske
ner tamid, den eviga ljusldgan, som ar svaret pd Guds befallning i 2 Mos.
27: 21, att ett ljus skulle héllas brinnande framfér tabernaklets forlat.

I Talmud finns enstaka och spridda foreskrifter om hur en synagoga
bor se ut. I stort sett har foljande anvisningar, himtade bade ur Talmud

ndgon av deras batar blev alltfor skroplig for att lingre kunna anviandas fick man
inte branna upp den. Baten var en vin, och kanske hade man kdmpat for livet
i den. I stillet stilldes den upp i ndgot sndr dir den fick murkna i frid - vilket
betydde att den visades samma vordnad och respekt. Se Grandien 1977.
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och den praktiska tillimpningen, kommit att bli gallande. Planen bor, med
hanvisning till tredelningen i Templet, omfatta tre delar: forhallen (ulam),
sjdlva gudstjanstrummet (bechal) och utrymmet for det allra heligaste, Aron
hakodesh med de fem Mosebockerna. Arkens vagg skall vara riktad mot
Jerusalem, vilket vanligtvis ar at Oster. Arken kan vara ett skap, ett skrin
eller en ldda. Den kan ocksa ha formen av en nisch, ofta omgiven av en vil
utarbetad arkitektonisk ram. Rullarna skyddas av forhinget, som endast
slds 4t sidan vid de tillfdllen under gudstjiansten da de skall lyftas fram for
hoglasning. Forhanget framfor det allra heligaste omtalas bl.a. i 2 Kron.
3:14, 1 beskrivningen av Salomos tempel: »Han gjorde forhinget av violett,
purpurrott, karminrott och vitt garn och smyckade det med keruber». Aron
hakodesh ar gudstjanstrummets blickpunkt.

Enligt en tidig tradition fran antiken kan Ostvaggen vara genombruten
av bade dorr och fonster for att overensstimma med vad som berittas
om Daniel i Daniel 6:10. Det heter dar att han gick in i sitt hus, vars ovre
sal hade fonster oppna i riktning mot Jerusalem. Dar foll han pa kna tre
ganger om dagen och bad till Gud. Efter hand fick arken sin fasta plats vid
vaggen och ersatte dirmed de 6ppna fonstren. Men fonstermotivet skulle
aterkomma i de rosfonster med fargat glas som blev vanliga i 18c0o-talets
stora reformsynagogor, daribland i Goteborg och Stockholm.

Bland andra traditioner kan namnas att vastviaggen, dir det ar mojligt,
brukar ges tre ingdngar, med huvudportalen i mitten.

Placeringen av biman, varifrin ldsningen ur Torarullarna sker, kan vixla.
Som framgatt placerar de ortodoxa, sirskilt bland askenaserna - benam-
ningen pd de tysk-, polsk- ryska judarna — biman i mitten. De sefardiska
judarna, siledes de som kommit frin de spansk-portugisiska linderna,
foredrog att ha den i vidster, medan de liberala - som vi strax skall komma
till - stallde den narmare 4t oster. Placeringen pa en upphojd plats i mit-
ten tycks dock genom tiderna ha varit det vanligaste. Aven pulpeten fér
forebedjaren - kantorn - har en lang tradition bakat.™

Ett symbolladdat foremal i inredningen ar den dttaarmade ljusstaken,
som dr forsedd med dnnu en arm, kallad »tjinaren». Den tinds vid tem-
pelinvigningsfesten, chanucka, som firas till minne av dtererdvringen av
Templet ar 165 f.v.t. genom mackabéernas seger 6ver Jerusalems fortryc-

12 Grandien 1979, s. 397.
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kare. Hogtiden varar i dtta dagar och firas genom ljustindning, forsta
kvillen ett, andra kvillen tvd och sd vidare. Ljusen tinds med hjilp av
»tjanaren». Chanuckaljusstaken skall inte forvixlas med menora, den he-
liga sjuarmade kandelaber som fanns i Templet och bortfordes till Rom
efter forstorelsen. Den dr avbildad pd Titusbdgen i Rom tillsammans med
det ovriga judiska segerbytet. I de antika synagogorna avbildades menora
bland golvmosaikerna, och en sjuarmad ljusstake begagnades i synago-
gorna dnnu under medeltiden. Men pa 1600-talet borjade i stillet den t-
taarmade kandelabern att komma i bruk.” Begagnandet av den sjuarmade
ljusstaken har forbehallits det tillfalle da Israels tempel dterupprattas, och
den har darfor blivit den israeliska statens symbol. I de fall d4 en sjuarmad
kandelaber dnd4 finns i en synagoga brukar man bara tinda sex ljus och
halla det mittersta slackt.

Reformjudendomen

En forandring i den synagogala arkitekturen intraffade vid 18oo-talets mitt
och slut. Den avgorande orsaken var de littnader i judarnas situation som
vid denna tid intraffade i Visteuropa. Detta gynnade framfor allt de valbar-
gade, borgerligt priaglade judiska skikten i de stora stiderna. Nar de undan
for undan erdvrade en respekterad position i det moderna samhallet, med
de medborgerliga rittigheter och friheter som horde till detta, stravade de
ocksa efter att inte skilja ut sig fran ovriga befolkningsgrupper. Detta kom
aven att berora religionsutovningen. Assimileringen skulle underlittas,
tankte man sig, om den judiska gudstjansten blev mera lik de kristnas och i
deras 6gon mindre stotande. De messianska bonerna och forhoppningarna
skulle kunna strykas och ersittas av en mera allmint héllen, universell
forkunnelse. Mycket av det som dven bland judarna sjilva riskerade att
anses obegripligt kunde rensas ut, och vid sidan av hebreiskan skulle mo-
dersmalet i det land diar man bodde fa en sikrad plats i gudstjansten. Med
en reformering av det religiosa livet hoppades man ocksd komma till ritta
med den religiosa likgiltighet som bredde ut sig i de egna leden, sarskilt
bland de unga och modernt sinnade, och som ledde till massavfall under
1800-talet.

13 Wischnitzer 1964, s. 269.
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Den forsta reformforsamlingen bildades redan pa 179o-talet i Amster-
dam, och 1815 grundade David Friedlinder en reformsynagoga i Berlin,
som dock stingdes 1823 av myndigheterna efter patryckningar av de or-
todoxa. Ocksd i Hamburg bildades en reformforsamling, det s.k. Hambur-
gertemplet. Ddr gav man 1819 ut en moderniserad bonbok som ledde till
langa strider. Men trots motstandet fran traditionalisterna, som fruktade
att den judiska identiteten skulle gé forlorad, slog reformrorelsen igenom
pd bred front; de protesterande ortodoxa bildade ofta egna, mindre for-
samlingar.

Konkret dterspeglas reformtankarna i de nya stora synagogor som bygg-
des frén sekelmitten och framdt; enbart i Tyskland 200 stycken.

De nya synagogorna var revolutionerande pa tva sitt. For det forsta
kunde de uppforas val synliga pa centralt belagna platser i stiderna; man
behovde inte langre gomma undan dem. Dirmed kunde de ocksd ges ett
representativt och idgonenfallande yttre, ofta utvecklat i samverkan med
tidens framsta arkitekter. En viktig omstiandighet var att de personer som
svarade for huvudparten av kostnaderna tillhorde forsamlingens ekono-
miskt och kulturellt ledande krets.

For det andra fick synagogorna en ny inre disposition. Eftersom tanken
var att de skulle likna kristna kyrkor blev det vanliga monstret ett stort
och hogtidligt, avlangt treskeppigt rum med dimpad belysning. Det inne-
bar ocksa en anpassning till den moderniserade gudstjanstordningen. All
liturgisk och ceremoniell verksamhet koncentrerades till den ostra delen,
motsvarande koret i en kyrka. Dit flyttades ocksd biman, som tidigare
hade statt mitt i gudstjanstrummet och diarmed ocksd mitt i forsamlingen.
Flyttningen mojliggjorde strikta bankrader med mittgdng och siktlinjer mot
det nya centrum i Oster. Langs sidorna uppfordes kvinnolaktare. Vidare in-
fordes predikstolen, vilket vittnade om att tyngdpunkten inte langre enbart
lades pa Toraldsningen utan ocksa pa predikan, hdllen pé landets sprak.
Annu en nyhet var orgeln, som placerades pa en liktare i vister, precis som i
kyrkan. Orglar hade dittills inte varit tillitna i synagogor, och i de ortodoxa
forekommer de inte. Som organister anlitades oftast ickejudar; s ar fallet
an i dag i Stockholms stora synagoga.

Ett karakteristiskt drag dr att beteckningen tempel borjade foredras

14 Grandien 1979, s. 404, Valentin 1964, s. 496ff, Goldenberg 1924, s. 17f.
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framfor synagoga, ett annat att manga judiska forsamlingar bytte namn till
mosaiska; judar kallades mosaiska trosbekdnnare. Sa var ocksa fallet i Sve-
rige, och forst pd 1980- och go-talen dtertogs de judiska benamningarna.

Tre reformsynagogor

De tre reformsynagogor som uppfordes i Sverige under 18oo-talet foljer
ovannamnda monster, men det skedde inte utan motstind frin dem som
virnade om traditionerna.’s

Den forsta var Goteborgs synagoga, fardig 1855, ritad av arkitekten Au-
gust Kruger. Den ersatte en liten ansprakslos gudstjanstlokal en trappa upp
i ett tvavaningshus vid Kyrkogatan, inredd enligt traditionellt monster med
den upphojda biman i mitten, pulpet fér kantorn men ingen predikstol, och
kvinnolaktare over forrummet. Den nya, passande stadens stora, liberalt
sinnade judiska befolkning, blev en ansenlig byggnad med plats for nirmare
400 personer; forsamlingen var vid 1800o-talets mitt den storsta i Sverige.

Byggnaden ligger val synlig med ostfasaden vettande mot vallgraven mel-
lan Stora Nygatan och Ostra Larmgatan (bild 25). Trots sina inte alltfor
stora dimensioner ger den ett intryck av monumentalitet, som skapas av
de rena murytorna med deras rundbdgade fonster. Det judiska markeras
av hexagrammen som pryder vart och ett av de fyra sma kupoltornen i
byggnadens horn. Ett hexagram ar en sexuddig stjarna, bildad av tva lik-
sidiga tringlar. I den judiska kulten spelar hexagrammet en viktig roll som
Davids stjarna.

Interioren bildar ett avlangt treskeppigt rum med alla liturgiska funktio-
ner samlade i Oster, predikstol som hojer sig bakom biman, dubbla kvin-
noliktare langs sidorna och orgel pa en laktare i vister. Toranischen omges
av marmorerade kolonner och krons av lagens tavlor med guldbokstaver
mot vit botten. Ovanfor detta valver sig en taggbdge i arabisk stil upp mot
de tre ostfonster som slapper in dimpat ljus genom firgade glas.

Synagogan invigdes den 12 oktober 1855, varefter den forsta reforme-
rade sabbatsaftongudstjansten i Sverige holls. Det skedde i enlighet med
en ny synagoge- och boneordning, utarbetad i Goteborg av en kommitté
under medverkan av foreningen J.I. (Judiska Intresset), vars medlemmar

15 Valentin 1964, s. 116-128, Grandien 1979, s. 412-433.
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arbetade for judarnas fulla inforlivande i samhallet. Kommitténs forslag,
framlagt 1854, var dock sé radikalt i friga om borttagande av traditionella
inslag i gudstjdnsten att forsamlingens rabbin, Carl Heinemann, begirde
och fick avsked fran sin tjanst. Anda hade dven han varit reformvinlig och
gatt med péd orgelmusik.™

Tre ar senare, den 15 oktober 1858, invigdes Norrkopings synagoga, in-
redd pa samma satt som i Goteborg ehuru inte lika stor (bild 26). Samtidigt
infordes den nya gudstjanstordningen efter forebild av den ritual och bon-
bok som utarbetats i Goteborg. Ocksd hdr hade stora meningsskiljaktig-
heter forekommit, framfor allt i orgelfrdgan. Men rabbinen, M. Schonthal,
stod pa de reformvinligas sida och drev pa drendet. Det drojde dock ett &r
innan orgeln kom péa plats. Goteborgsritualen foljdes av Schonthal dnda
till dennes dod 1890.

Stockholms stora synagoga

Den tredje i raden var Stockholms stora synagoga vid Wahrendorffsgatan,
uppford 1867—70.77

Sedan 1795 hade forsamlingens synagoga legat en trappa upp i ett hus
vid Tyska Brunn i Gamla stan. Den var inrymd i husets huvudvaning och
disponerad pa sedvanligt sitt med biman placerad pa ett podium i salens
mitt och kvinnoldktare pa ena kortsidan. Lokalen hade tidigare varit sta-
dens auktionskammare, och efter 1870 blev den polisstation for att i dag
begagnas som arkitektkontor - hela tiden med bevarad liktare. 1856 fat-
tade forsamlingen sitt beslut att bygga en ny och mera vardig synagoga, men
manga forsamlingsmedlemmar protesterade och ville att den gamla i stillet
skulle byggas om. Bakom protesterna lag inte bara ekonomiska betanklig-
heter utan ocksd vilgrundade religiosa, emedan nybygget sa tydligt sattes i
samband med reformstravandena. Forsamlingens rabbin, Lob Seligmann,
var salunda skeptisk. Men da forsamlingen efter hans dod 1859 fick en ny,
reformvanlig rabbin, Ludvig Lewysohn, vinde opinionen.

Samma 4r bildades en kultkommitté med uppgift att infor planeringen av

16 Jacobowsky 1955, s. 42 och 61ff. Se daven Marcus 1902, s. 3f. och of.

17 Grandien 1979, s. 420-433. Se dven Judisk Krénika 1970, vars nr 7 i sin
helhet dr dgnat 100-drsminnet av invigningen av Stockholms synagoga den 16
september 1870.
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den nya synagogan utarbeta en ny boneordning enligt Goteborgsmonstret,
som ocksa i stort sett kom att f6ljas. Hugo Valentin noterar att det var re-
formrorelsen som gav den judiska gudstjansten en vad han ansdg vara mer
vardig och estetiskt tilltalande form, lat vara att vissa missgrepp gjordes.

Den nya synagogan ar den storsta i Skandinavien; forsamlingen hade
Okat fran cirka 550 personer 1850 till 960 dr 1870 och diarmed gitt om
Goteborgsforsamlingen. Synagogan, beraknad for 566 personer, blev en
maktig symbol for den borgerliga judiska befolkningens sociala fram-
marsch och vixande vilstind. Detta avspeglas bade i valet av tomt och av
arkitekt; bland de ansvariga for bygget marks namn som Jacob Levertin,
Axel Lamm, Henrik och Wilhelm Davidson, Adolf Schiick, Albert Bon-
nier. Man bytte ut det trdnga, brokiga, av smdhandlare dominerade Gamla
Stan mot en tvdrgata frin den fashionabla Kungstradgirden. Det skedde
jamsides med en allmin utflyttning fradn Staden mellan broarna till de nya
stadsdelarna i norr. Sarskilt kvarteren kring Kungstridgarden hade blivit
attraktiva for pakostat boende. Som arkitekt valde man Fredrik Wilhelm
Scholander, som 1855 for forsamlingens rakning hade ritat gravkapellet pa
den mosaiska begravningsplatsen utanfor Norrtull. Hans namn torde ha
variten fjader i hatten for forsamlingen; han var Carl XV:s hovarkitekt, pro-
fessor i byggnadskonst, sekreterare i Konstakademien, ledande ambetsman
i det statliga byggnadsvisendet och inflytelserik kulturpersonlighet.

Nair synagogan stod fardig 1870 var det ett markesdr aven i ett annat
avseende, ty riksdagen hade pa varen fattat beslutet att ge judarna i Sverige
fullstindiga medborgerliga rittigheter.

Vid invigningen den 16 september var graddan av representanter for
regering, riksdag, kyrkan och Stockholms stad ndrvarande. Ackompanje-
rad av orgelmusik tdgade en hogtidlig procession in med Torarullorna som
stalldes pa sin plats i arken. Darefter tinde Ludvig Lewysohn den eviga
ligan i den lampa som hingts upp framfor arken och lir vara en gdva av
Gustav III, den monark som 1781 gav judarna i Sverige ritt att fritt utéva
sin religion. S3 steg rabbinen upp i predikstolen och holl pa svenska sin
invigningspredikan.

Den som beger sig till synagogan vid Wahrendorffsgatan slds genast av
den markliga exterioren. De hoga, slutna murarna, kronta av en kraftig
konsolfris, gor ett tungt, nistan avvisande intryck. Men det finns en avsikt
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bakom detta. For flertalet av de manga nya synagogor som byggts runt om
i Visteuropa i sparen av den sociala emancipationen och reformrorelsen
hade man - for att ange det 6sterlindska ursprunget - ofta valt en orien-
taliserande stildrakt, med kupoler och minareter, ibland gransande till en
néstan lekfull tivoliarkitektur. Den konsthistoriskt bevandrade Scholander
ville dstadkomma négot hogtidligare och allvarligare. Som forebild valde
han darfor den stranga, monumentala kaldeiska och assyriska stilen, vilken
han uppfattade som besliktad med den gammaljudiska; annu pa 1860-talet
radde brist pa vigledande arkeologiskt material.

Alla fonster och dorrar avslutas uppdt av en ldg vinkel som aterkommer
overallt i byggnaden. Den fér sin forklaring om man betraktar de mindre
sexhorniga fonstrens form. De dr konstruerade av den geometriska figur
som uppstdr niar man med raka linjer forenar spetsarna i hexagrammet
- Magen David, en av judendomens symboler. Vinkeln mellan spetsarna
bildar den dterkommande formen i dorr- och fénsteromfattningarna.

Vistgaveln har traditionsenligt tre ingadngar, och huvudportalen i mitten
inramas av stiliserade palmer i relief. Palmmotivet dterkommer pa ostga-
veln, dédr det stora rosfonstret dr inneslutet i en sexhorning som i sin tur
omges av ett listverk med sma stjarnor (bild 27). Nedanfor fonstret bildar
muren en svagt indragen nisch mot vilken tva smala, vita kolonner avteck-
nar sig. Bdda gavlarna pryds av inskrifter utforda med kraftfullt tecknade,
forgyllda hebreiska bokstaver mot rostrod botten.

Interioren 6verensstimmer med reformrorelsens ideal (bild 2.8). Fran for-
rummet leder en bred stentrappa upp mot gudstjinstrummet, dit intradet
sker genom fem glasdorrar. Vil inne upplever man genast rummets stora
rymd, och blickpunkten 4r den stora Toraarken - Aron hakodesh - lingst
bort i Oster, med rosfonstret ovanfor och alla liturgiska funktioner samlade
nedanfor. Dit leder ocksa den breda mittgdngen med fasta bankrader pa
omse sidor. Rummet delas genom tolv pelare i ett bredare mittskepp och
tva smalare sidoskepp. Liangs sidorna och i vister loper liktare; i vaster
finns ocksa en ovre sidan, som bar upp orgeln. Den byggdes av Per Larsson
Akerman, och det 4r ingen slump att det ir samme Akerman som ocksa
levererade orglar till domkyrkorna i Uppsala och Stringnas.

Trots den strikta anpassningen till reformmonstret vilar det inget stelt
eller schematiskt 6ver interioren. Tvartom skapar den litta, genombrutna
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arkitekturen av tra och gjutjarn tillsammans med det rika fiargspelet en
varm atmosfir. I firgrikedomen dominerar de milt bruna nyanserna; med
all respekt kan den som ar i synagogan innan alla lampor och ljus tints fa
ett intryck av att befinna sig inne i en cigarrask av trd. Men nar lamporna
tinds ser man hur det bruna kompletteras av forgyllningar, mattornas
plyschroda fiarg och enstaka, distinkta accenter mdlade i svart, blatt, glan-
sande vitt etc.

Den visuella effekten av adeltra ar avsiktlig. I berdttelsen om Salomos
tempel (1 Kon. 7 och 2 Kron. 3) heter det att viggarna invandigt var klidda
med ceder, cypress och guld. I en text for Aftonbladet med anledning av
invigningen skriver forfattaren, som troligen var Scholander sjilv, att farg-
toner av »ceder, ebenholtz och elfenben blandade med bronzférgyllning,
rodt, blatt o.s.v.» hade begagnats. I Jerusalems tempel hade viggarna ce-
derpaneler 6verdragna med guldpldtar. Men sddana fanns naturligtvis inte
till forfogande i synagogan. I stillet fick man noja sig med imitationer.™

Illusionen av ebenholts uppniddes genom anviandande av lacksvart farg
och imitationen av elfenben genom att begagna skimrande vit farg. Resul-
tatet kan studeras pa predikstolen som har en mdlad dekor av intarsiatyp
och sma vita kolonetter utforda som stiliserade palmer. Predikstolen ar ett
misterverk utfort av ornamentsbildhuggaren Wilhelm Hoffman, som flera
ganger samarbetat med Scholander pa Slottet.

Scholander excellerade i sidana effekter, dstadkomna av vad som senare
kallats falskt material. Mest kdnd ar Spegelsalongen pa Slottet, skapad efter
hans anvisningar under nigra manader hosten 1859 pd en stomme av tra.
Det ar ett illusionistiskt glansnummer, dar ett litet rum far oandligt djup
genom att tre av vaggarna forvandlats till speglar — en konst for festkval-
lens ljuslagor som mangfaldigas odndligt och kastar glans pa forgyllda
ornamentssniderier, bakom vilka doljer sig gips, krita, lim, zink, olja och
pappersmassa. En konst for ogat.

En striangare eftervirld har kritiserat Scholander for detta, men just i
fallet Stockholms synagoga rdkar anvandandet av illusionsskapande ma-
terial snarare vara en dygd dn motsatsen: en synagoga far ju inte sjalv
forsoka likna Templet utan endast — som 6verkantor Leo Rosenbliith en

18 Artikeln i Aftonbladet den 17 september 1870 &dtergiven i Judisk Kronika
1970, s. 138f.
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gang uttryckt det — vara en avglans av en avglans av en avglans av det — en
symbolisk pdminnelse, ej mer.

Hur fungerar da dessa reformsynagogor i dag? Den riktning inom juden-
domen som numera satter sin pragel pa gudstjiansten bade i Goteborgs och
Stockholms stora synagogor dr den konservativa. Det motsvarar en allmin
tendens. 180o-talets optimistiska reformrorelse, byggd pa forhoppningen
om full assimilering, borjade kannas ihélig nar situationen for judendomen
redan under 18oo-talets slut dter morknade och katastrofen kom under
1900-talet. Det ledde till en fordjupning av det judiska livet och i viss méan
en dtergdng till nedarvda trosformer och traditionell ritual. Reformrorelsen
lever visserligen kvar, i sin ursprungliga form framst i USA, men vid sidan av
den 4r de nu dominerande riktningarna den konservativa och den ortodoxa;
terminologi och innebord dr dock ibland glidande.

Den ortodoxa haller konsekvent fast vid den gamla lirans alla regler, bud
och lagar, ofta fastlagda pa medeltiden. Den konservativa ligger ungefar
mitt emellan den ortodoxa och reformrorelsen. Ocksa den ar djupt rotad i
judendomens historia och traditioner men anser att vissa forandringar i det
religiosa livet varit oundvikliga under tidens gdng och méste godtas dven
i samtiden. Man bibehaller den traditionella, universella judiska liturgin,
ehuru gudstjinstordningen ar forkortad i forhéllande till den ortodoxa.
Spréket dr hebreiska, men en del boner framfors pa landets sprak. Sa ar
ocksa fallet med predikan och vissa muntliga kommentarer under guds-
tjanstens gang. Orgelmusik tillits.™ Kvinnor och min fir numera sitta
tillsammans, och i stora synagogan i Stockholm har kvinnor dven borjat
delta i ceremonierna.

Svaret pa fragan dr att den disposition av de tre synagogorna som var
en foljd av reformrorelsens 6nskemal inte lagger nagot hinder i vdagen for
forrattandet av den konservativa gudstjansten, vare sig i friga om liturgi
eller teologisk grundsyn. De centrala kultiska féremdlen dr ju desamma.
Mojligen, siger Morton H. Narrowe, kan man tianka sig att ta bort orgel-
musiken under gudstjansten.

Lat oss gora ett besok ocksa i Stockholms stora synagoga. Det ar sab-
batsgudstjanst en lordagsformiddag. Den rymliga lokalen ar ungefar halv-

19 Encyclopaedia Judaica 1971, vol. 5, sp. 9orff. Se dven Judarna i Sverige
1997, s. 93f.
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full av gudstjanstdeltagare; det ar inte lika trangt som i den lilla ortodoxa
synagogan uppe pa Soder. De flesta sitter eller star i bankraderna, manga
iforda sina svarta och vita bonesjalar, liksom i Adas Jisroel, men det finns
en storre rorlighet an exempelvis i en evangelisk-luthersk kyrka dar for-
samlingen som regel forblir stilla pa sina platser.

Bade min och kvinnor befinner sig samtidigt nere i synagogan: de sist-
namnda behover inte langre halla sig till liktarna. Denna forandring ar
jamforelsevis senkommen och stdr i samband med dagens ambition att
ge kvinnan en mera aktiv roll i synagogan. Redan ett halvar innan bygg-
naden stod fardig 1870 hade for ovrigt en av forsamlingens medlemmar
foreslagit att man och kvinnor skulle f4 sitta tillsammans; det var ju dnda
en reformsynagoga. Forsamlingsforestindarna och kultkommittén tog upp
saken, men Ludvig Lewysohn protesterade bestimt. Man vinde sig da
till Scholander for att hora hans asikt. Han svarade att ndgra praktiska
hinder inte fanns, men att han ansdg »att en ej obetydlig del af kyrkans
karakteristiska prydlighet under begagnandet forloras, derest herrar och
damer sitta blandade om hvarandra».*° Darmed torde han ha syftat pd den
estetiska enhetlighet som anblicken av uniformt svartklidda herrar med
vita bonesjalar om skuldrorna och hoga hattar erbjuder, savida inte hans
allmint kdnda motstdnd mot kvinnoemancipationen spelade en viss roll.
Slutet blev att forslaget avvisades och kvinnorna fick sin plats pa liktarna
i Stockholms synagoga i mer dn hundra ar framover.

Nir vi kommer in i synagogan har draperiet i det vildiga Torasképet
i fonden dragits at sidorna och Torarullarna burits fram till biman, dar
lasningen pagéar. Ett tecken pa den nyss naimnda forandringen ar att en av
dem som bitrader vid ldsningen dr en ung kvinna iférd bonesjal.

I bankraderna liangst fram till hoger fran ingdngen sett sitter en miangd
man, kvinnor och barn titt forsamlade, alla i tydlig forvantan pa ndgot som
skall ske. Vad de vintar pd dr den ceremoni som kallas Bar Mitzva. Den
hélls nér en pojke blir 13 ar. Genom Bar Mitzva blir han religiost myndig
och alagd att efterleva alla bud som giller inom den judiska tron. P4 visst
satt liknar Bar Mitzva den kristna konfirmationen, men skillnaden ligger i
att den senare ir en bekriftelse av tron medan den forra dr en bekriftelse
av kompetensen, dvs. att en pojke har lart sig att bekliada ett antal vuxna

20 Brick 1970, 5. 137.
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roller i synagogan. Som en foljd av stravan efter att ge kvinnorna en storre
roll i gudstjanst- och forsamlingslivet planeras ocksd inforandet av den
motsvarande ceremonin for flickorna, Bat Mitzva.

Snart kallas pojken, kladd i bonesjal, upp till biman. Dar laser han pa
hebreiska, med klar och tydlig stimma, ett stycke ur Toran och kanske
ocksd ur Profeterna; man kan ana att han 6vat linge. Nar han ar fardig
och lamnar biman utbryter buller och bang, ty nu bombarderas han med
karameller som kastas fran slikt- och familjegruppen. Han maéste virja
sig med bdda hinderna, skrattande av lattnad, och darefter blir alla barn
inbjudna att plocka upp karameller fran golvet. Efter gudstjansten skall
familjen bjuda alla synagogebesokare pa kiddusch - fortiring - i det intil-
liggande forsamlingshemmets sessionssal.

Samtidigt med gudstjansten hélls 2nnu en gudstjanst i 4nnu en synagoga
en trappa ner. Det sker i killarplanet. Dir ligger forsamlingens bibliotek,
och dir, bland bokstill och kopieapparater, haller representanter for reform-
judendomen - den tredje riktningen vid sidan av den ortodoxa och den
konservativa - sin gudstjdnst. Platsen ir temporir; i vanliga fall anvinder
de sessionssalen, men nu dr den upptagen av forberedelserna for serveringen
efter Bar Mitzva uppe i stora synagogan.

Den moderna internationella reformrorelsen organiseras i Sverige genom
foreningen Progressiv judendom i Stockholm. Rorelsen ivrar for fullstindig
jamlikhet mellan man och kvinnor i gudstjansten. Man vill att ocksa kvin-
nor och inte bara min skall riknas in i Minjan, det minimiantal om tio
personer som kravs for att kunna bilda en férsamling — den fériandringen
har for ovrigt redan inforts i stora synagogan — och ett onskemal ar att
kvinnor dven skall kunna bli rabbiner och kantorer. Ilikhet med 1800-talets
reformrorelse lagger man stor vikt vid att landets sprak far en siakrad plats
i gudstjansten vid sidan av hebreiskan. Malet, sager en av medlemmarna i
foreningen, ir att skapa en levande relation till texterna, vilket inte uppnas
om man bara rabblar upp boner som man inte begriper.

Reformsynagogan i biblioteket ar pa sitt och vis en ursynagoga: en syna-
goga utan rumslig férankring. Den bestdr helt enkelt av en grupp personer,
kvinnor och min - de flesta iforda bonesjalar — som forrittar gudstjanst
tillsammans. De sitter i en halvcirkel, vinda mot ett bord dar forebedja-
ren star. Bakom bordet stdr ett enkelt, flyttbart skdp innehdllande Toran,
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skyddad av ett rott, dekorerat draperi. Forebedjaren, en svensk-israelisk
forskare i molekylarbiologi pa besok i Sverige, leder gudstjansten. Han
laser eller sjunger ur Siddur, bonboken, dmsom pa hebreiska, msom pa
svenska, och forsamlingen sjunger med efter basta formaga. Gang pa ging
avbryter han sig for att pd svenska forklara allt i ceremonin och i texten.
Han berittar ocksd om reformjudendomens stillning i Israel. Den Siddur
man laser och sjunger ur ar utarbetad av foreningen och har texter pd he-
breiska, engelska och svenska.

Toran, Toraskdpet, ett bord till lans for ldsningen, bonboken, bonesja-
larna - det ar allt som behovs. Nar gudstjansten ar slut packar man ihop
sina saker och gar. Rummet blir ater bibliotek.

Gravplatsen helig

Den judiska gravplatsen betraktas som ett heligt rum. Dérfor skall den vara
inhdgnad, och man far inte vanhelga den genom att ta en genvig 6ver den,
trampa pd gravstenar eller 4ta, dricka eller roka dar. Pa sabbaten och under
vissa viktiga helgdagar ar den stingd.>* Enligt gammal tradition skall den
placeras langt fran bebyggelsen, helst i en fridfull, lantlig omgivning, ensam
och utan anslutning till synagogan.

Dirfor blir manga 6verraskade av att se hur Stockholms dldsta judiska
begravningplats, Aronsberg vid Alstromergatan pd Kungsholmen i Stock-
holm, ligger nedsankt som ett litet reservat mitt i tat stenstadsbebyggelse.
Men skailet ar att platsen lag ldngt utanfor stadens utkant nar den etable-
rades 1776. Sedan dess har staden vuxit ifatt den, och gravplatsen sjunkit
en bra bit nedanfor den nuvarande gatunivdn. Den ar uppkallad efter
Aaron Isaac, den forste icke dopte jude som fick tillstind att invandra till
Sverige. Han anldnde till Stockholm 1774, och dirmed inleddes den judiska
bosittningen. Aaron Isaac, sigillgravor och handlande, var sjalv med och
stakade ut platsen tillsammans med stadsingenjoren. Dir star nu ett hund-
ratal gravstenar med inhuggen hebreisk text, som detaljrikt berattar om de
doda; nastan alla vilkinda judiska familjer ur de tidigare generationerna
finns representerade.

Annu en judisk gravplats, Kronoberg, inrittades 1787 och ligger nu som

21 Narrowe 1977, s. 17-18.
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en liten inhignad enklav i nederkanten av det starkt kuperade omrade som
senare blev Kronobergsparken.

Vid mitten av 180o0-talet rackte de inte till lingre. I stillet kopte Mo-
saiska forsamlingen 1854 ett markomrdde i Solna i anslutning till den
sa kallade Norra begravningsplatsen, som Stockholms stad anlagt 1827
sedan det blivit for trangt pa stadens kyrkogérdar. P4 omridet anlades den
tredje judiska begravningsplatsen, 1855 kompletterad med Scholanders
gravkapell. Slutligen anlades den Sodra judiska begravningsplatsen intill
Skogskyrkogarden 1952, med ett kapell i enkel, stram tegelstil av arkitekten
Sven Ivar Lind, uppfort 1970.>

Det finns ocksé judiska gravplatser inne pé kristna kyrkogédrdar. Sa ar
fallet i Larbro pa Gotland. P4 kyrkogdrden norr om den medeltida kyrkan
finns en liten rektangel omgardad av en lag hack. Dar ligger fore detta kon-
centrationsldgerfangar, som aldrig himtade sig efter vistelsen i lagren utan
avled pa det provisoriska krigssjukhuset i Larbro. Enkla minnesmairken
anger deras namn.

Vid ett besok pa platsen en sommardag, i svalkande skugga frén hoga
trdd, fann jag att ndgon placerat smd stenar pd ett par av gravarna. Att ldgga
stenar — garna vita sidana - pd graven ar en gammal judisk sed. Det dr den
Oscar Levertin syftar pa i den kdnda dikten »P4 den judiska kyrkogdrden
i Prag». Den forsta strofen lyder: »Ldgg icke blommor, band och fransar/
pa varden over deras ben,/ ej livet gav dem grona kransar/ men sten. Pa
vardarne lagg sten!» For Levertin blev stenen en symbol for judarnas harda
oden genom seklerna.

Somliga forklarar seden med att man vill visa att den dode 4r ihagkom-
men. Vad den egentligen betyder ar oklart, och den gar langt tillbaka i tiden.
Enligt biblisk uppfattning var ddden rituellt férorenande, och det géllde
darfor att inte av misstag komma for nara en grav. En vit sten kunde darfor
tjdna som varningstecken, dven i morkret. Vita stenar i forening med gravar
tycks emellertid ha varit ett mera allmint forekommande fenomen under
antiken, och i Norden har vit kvartsit ofta patraffats i jarnéldersgravar. I
Sverige har bruket att lagga vita kvartsstenar pa gravar forekommit bland
samer in i var tid, och avsikten har da varit att pryda dem.

Besokare pd den namnda judiska gravplatsen i Prag brukar hapna over

22 Neumann 1998, s. 36 ff.
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mangden av nistan otroligt titt sammantrangda gravstenar. Orsaken till
trangseln ar dels att judiska gravar inte far avldgsnas efter ett visst antal
ar utan bli kvar permanent, dels att judarna under ghettots tid endast var
hanvisade till denna gravplats. Annars skulle de ha valt en plats langt fran
synagogan och bebyggelsen, ute i den fridfulla naturen.

Det finns manga foreskrifter om hur en sddan lantlig gravplats skall
skotas. En dr att man inte fir anvanda sig av det som vixer dar. Kor far till
exempel inte dta griaset. Men det har funnits undantag. Nar jag for flera ar
sedan samsprdkade med en av de dldre kantorerna i Stockholm om detta,
namnde jag att jag i litteraturen sett att det en gdng i gamla tider funnits
ett sddant undantag, innebdrande att forstfodda djur fick beta innanfor
inhdgnaden. D4 berittade kantorn att hans morfar, som langt fore kriget
ansvarat for skotseln av en gravplats i trakten av Frankfurt, hade haft en
kalv pa bete dar. Férvanad svarade jag att jag trott att det undantaget bara
gillde under medeltiden. Kantorn sg linge pa mig och utbrast:

— Men vem har sagt att medeltiden skulle ha tagit slut?

Summary

The word synagogue stems from the Greek syna gogé which means go to-
gether, i.e. congregation or a house for the congregation. A synagogue is the
outer shape around a truly democratic institution, where the leading role is
played not by a powerful priesthood but by laymen who come to participate
in religious services, to hear the words of the Torah and seek edification in
the Holy Scriptures. With the Torah is meant the Pentateuch.

As long as the Jerusalem Temple existed synagogues were only a com-
plement to the Temple. After the destruction of the Temple in 70 CE, it
became, however, a replacement for the Temple, from which certain rituals
and practices were taken over while some were forbidden because they
exclusively belonged to the Temple. The prayer was seen as a replacement
for the ritual sacrifice.

The synagogue can, however, never be a Temple, only a reflection of
it, a memory and a reminder, and therefore its character is symbolic. It is
not holy in itself, its holiness being of an immaterial character, in the same
way as the Sabbath is holy but not the space where it is celebrated. On the
other hand the synagogue stands above the humdrum of ordinary life, and
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demands a dignified behaviour of the visitors according to certain rules.
It can be inaugurated, and usually the Torah Rolls — the Pentateuch hand-
written on parchment and rolled on to two Torah-staves — are carried in
to the synagogue in a solemn procession, after which the eternal flame is
ignited. As a symbol of God’s presence, it hangs above the Torah cupboard,
where the rolls are kept. There is, however, no special service connected
to the inauguration, and also no analogue to the consecration crosses in
medieval Christian churches.

What is most holy in the synagogue are the Torah Rolls in the Torah
cupboard, also called the Aron-Ha-Kodesh. They are often decorated with
silver shields and crowns. Second to them in holiness, depending on the use,
are certain texts and liturgical items. The rolls are not allowed to be put on
the ground or on the floor, and one is not allowed to turn ones back on them
as long as they can be seen. The most important moment in the service is
when the rolls are taken out of the cupboard and when the reading-aloud
from them is done from the bima, an elevated platform in the synagogue.

The Torah cupboard is always placed on one of the shorter walls facing
Jerusalem. In the orthodox synagogues the bima is usually in the middle
of the room. The women’s place is on a gallery or behind a curtain. When
the Jewish reform-movement grew strong in the T9™ century as a result of
the successive rising of the Jews to a respected position in society, one of
the tasks became to even the differences between the Jewish sermon and
the Christian, something which affected the disposition of the synagogue.
The Bima, together with other liturgical functions and objects, was moved
closer to the Torah cupboard. As a consequence of the bigger importance
put on the sermon in the service, a pulpit was introduced. The native langu-
age became more common besides Hebrew. Organ-music was introduced,
although not without protests. The women were given a more important
role in the service.

The dominating movements in modern Western Judaism are the Ortho-
dox, Reform Judaism and the Conservative: the latter one being somewhere
in the middle between the Orthodox and Reform Judaism. The two large
synagogues in Gothenburg and Stockholm, built in the 19" century, were
constructed and decorated according to the ideals of the reform-movement.
Although it is the conservative movement that today influences the life of
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the congregation most, they fulfil their functions very well. The equivalence
between the sexes is almost total, but the organ-music in the Stockholm
synagogue may soon cease.
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Heliga rum i muslimsk kontext

JAN HJARPE

Rummet och historieskrivningen som mythos

Fran 1500-talets mitt och till 1924 residerade den sunnitiska islams for-
mellt hogsta religiosa auktoritet i Europa. Kalifen fanns i Europas storsta
stad, Istanbul. I Topkapimuséets relikkammare ser man nu en rad foremaél
som markerar kalifatets forbindelse med det Osmanska imperiets sultan.
Imperiets kejsare var islams kalif. Det gallde att visa kontinuiteten bakat till
religionens forsta tid, religionsstiftaren sjalv och hans narmaste krets. Det
var problematiskt, eftersom sultandynastin var turkisk och inte arabisk,
och framfor allt inte horde till den hashimitiska klanen (profetens egen
slikt) eller stammen Quraysh. Hur kunde man pavisa en kontinuitet?*
— Vi kan jimfo6ra detta med idén om »apostolisk succession» och liknande
forestallningar inom kristendomarna.

Dar, i Topkapimuséet, finns foremél som tillskrivs Profeten sjalv (skiagg-
strd, fotavtryck, tand, bage, svird). Den viktigaste reliken dr hans burda,
manteln, sjialva symbolen for profetskapet och successionen fran honom.
Vidare finns dir foremal som forknippas med de forsta kaliferna, de
»fyra rittledda», och med andra personer i islams tidiga historia, men
ocksé foremal som tillskrivs de tidigare profeterna i uppenbarelserackan
(Ibrahim/Abraham, Yusuf/Josef, Musa/Mose, Yahya/Johannes Doparen,
Isa/Jesus). Sultanen var statschef dven for andra mullets (»nationer») dn
den muslimska, och samhorigheten dem emellan skulle ocksd markeras.
I relikmuseet finns numera en ritual som pagdr under visningstiden. En
koranrecitator sitter i en glasad avbalkning och utfor en kontinuerlig och
hogtalarforstarkt koranldsning mitt emot rummet diar burda forvaras.
Ritualen dr ndgot nytt, tillkommen under senare ar, och kan ses som ett led
i att religion blivit mer synlig i det sekuldra Turkiet.> Det markeras ocksd

1 Cf. Hjarpe 2007, s. 13 ff.
2 Cf. Karlsson 2007, s. 127 ff, Jonasson 2004, 109 ff.
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genom det mycket pakostade praktverk till bok om relikkamrarnas foremal
som nyss utkommit.>

Dar finns ocksd foremal som visar pad samhorigheten med den religiosa
geografins centrum, gibla, boneriktningens riktpunkt, dvs. Ka‘ba i Mekka.
En gammal dorr till Ka‘ba forvaras dar, och en adldre gyllene infattning till den
Svarta Stenen, en stuprinna fran Ka‘bas tak, och ett antal nycklar som tidi-
gare hort till dess dorr. Sultanen-kalifen var samtidigt kbddim al-haramayn,
»vardaren av de tva heliga orterna» (Mekka och Medina). Det dr en titel
som idag Saudiarabiens kung har knutit till sig. Relikerna hade en funktion
i kalifatet: legitimering av dess religiosa auktoritet. Den funktionen forsvann
som realitet 1924 i och med kalifatets avskaffande, och det faktum att det har
visat sig oméjligt att terupprétta det. I den brittiska politiken under forsta
varldskriget fanns tanken att kalifatet skulle (under brittisk protektion) kny-
tas till den hashimitiska familjen och att relikerna skulle foras fran Istanbul
till Mekka och emir Husayn dir. + Men sé blev det inte, och Profetens klan,
hashimiterna, kordes bort frain Mekka av Abd al-Aziz ibn Saud. Men frigan
om kalifatet har inte forsvunnit. Den finns med i diskussionerna i den mus-
limska varlden och knyts ibland dven till frigan om politisk legitimitet.

Foremal, rum och kinsla

De besokande i relikmuseet dr mest turister, men de uppmanas pa anslag
att visa respekt under besoket. Det dr tydligt att for en del av de besokande
ger dsynen av foremalen kanslomassig upplevelse. Jag ser en dldre kvinna,
med handflatorna uppvinda, i bon framfor montern med skrinet dir burda
forvaras. Jag ser ett par tondriga pojkar, tydligen omedvetet, spontant
spanna armmusklerna nir det tittar pd de forsta kalifernas sviard. Museet
ar om man undantar koranrecitationen inte ett kultrum, men det ar tydligt
att det genom de associationer som foremélen vacker far en sakral karaktar
for dtminstone en del av de narvarande. Inte enbart i mer specifikt religiost
avseende. Aven den icke-religiose besdkaren kan »kinna historiens ving-
slag» och besoket faster sig i minnet. Relikkammaren upplevs inte som ett
»vanligt» rum. Rummets foremdl gor intryck eftersom de associerar till

3 Aydin 2004.
4 Lawrence 2006, s. 54 , cf. Hjirpe 2008.

JAN HJARPE T 19



berittelser, historieskrivning, som ar bekanta for den besokande. Reliken
formedlar en kinsla av konkretion, en delaktighet i det forflutna.s

I anslutning till Husayni-moskén i Kairo finns ett gravkapell som anses
innehélla en del (eller delar) av Profetens dotterson Husayns kropp. Vid
kistan, innesluten bakom galler, gar besokare i miarkbar andakt. Jag har
sett ett fall av malbiis dar, en besokare som blev kataleptisk — liggande stel
som en pinne. Husayns huvud finns i ett kapell vid Umayyadmoskén i Da-
maskus, foremal for pilgrimsbesok, framfor allt av shiiter fran hela virlden.
Det forknippas dd med berittelsen om hans martyrskap vid Karbala (i Irak)
och hur hans huvud siandes till kalifen Yazid i Damaskus, en fard, berittas
det, dd mirakler intriffade. Karbaladramat dr en berittelse som beledsagar
den rituella kommemorationen, akten till aminnelse av hiandelsen, under
forsta delen av manaden Muharram.® Overhuvud illustrerar Karbaladra-
mat och firandet av dminnelsen den tionde i mdnaden (Ashura) det i reli-
gionens varld vanliga sambandet mellan berittelse och rituell aminnelse;
deltagandet i ritens »geografi» och samhorigheten mellan reliken och det
heliga rummet. Den shiitiska moskén i Trollhittan har (i likhet med ménga
andra shiitiska moskéer) en Husayniyya, en sirskild sal for dminnelsen av
de shiitiska imamerna av Alis slikt. Den anvinds sdrskilt vid deras min-
nesdagar. Dir finns modeller avimamgravarna, och den storsta ar modellen
av Karbalagraven. I moskén finns ocksd sma plattor av lera fran Karbalas
jord. De laggs pa bonemattan och det innebar att pannan under boneritua-
len vidror jorden dar martyren stupat. Alltsd dstadkoms en mycket tydligt
ritualiserad kontakt med berittelsen och »den religiosa geografin».

Forbindelsen nu och di

Det finns gravmoskéer, gravkapell, pA manga platser i den muslimska
varlden. De ar foremal for besok, speciella ritualer, och foremal dven for
folkliga forestallningar om vilsignelse och hjilp. Sarskilt i folklig sufism
forbinds ofta nog speciell dhikr och wird (meditation, repetitiv bon) med
platsen-rummet-graven, med helgonet. Foremalet forknippar #u med dd.
Den bonematta som tillhort grundaren av en viss fariga (dervischorden,

5 Cf. Hjidrpe 1988, s. 333 ff.
6 Cf. Hjarpe 1983, s. 134 ff.
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fromhetsriktning) anvinds av den shaykh som dr hans eftertradare, den
som har en silsila (»kedja», en lista 6ver lirare-larjunge tillbaka till ordens-
grundaren sjalv) som forknippas med hans religiosa auktoritet och hans
funktion.” Aven i nygrundade rorelser vardar man relikerna, »erinrar man
sig» det forflutna.®

I narheten av Svenska institutet i Alexandria ligger en 1900-talsmoské
byggd kring den grav som hor till det oerhort populdra helgonet Abu I-Ab-
bas al-Mursi (dvs. frAn Murcia i Spanien). Moskéns arkitektur r inspirerad
av klippmoskén i Jerusalem. I den brukar grupper av fromma utfora dbhikr
(»erinran», »@minnelse») i form av gemensamma meditationsovningar. Dar
utdelas ocksa ett hifte som berittar om Abu I-‘Abbas’ liv, hans fromhet,
hans vilgarningar.® Det innehéller ocksd hans wird, de boner-texter som
kan anvandas i andakt i hans efterfoljd. Alldeles intill finns den dldre moské
som innehaller r200-talspoeten Sharaf ad-Din Muhammad al-Busiris grav,
ocksa den ofta anvind for dbikr i grupp under en ledare. Hir finns ocksa ett
samband med burda, profetmanteln. al-Busiri ar forfattare till det beromda
»QOdet till Manteln» (qasidat al-burda).™ Sjilva dikten finns inskriven runt
kupolens inre. Det berittas att han hade fatt en stroke som forlamade ho-
nom i ena sidan. Men i drommen upplevde han att Profeten tiackte honom
med sin mantel och ndr han vaknade kunde han &terstilld resa sig igen.
Dikten har fatt en enorm folklig spridning och uppskattning. Den betraktas
ndra nog som en magisk besvirjelse mot allt ont. Burda, manteln, det plagg
som profeten sjdlv bar har en betydande plats ocksa i den folkliga fromhe-
tens forestallningsvarld. Manteln i Istanbul dr inte den enda. I Kandahar i
Afghanistan forvaras en annan, ocksd den anses ha tillhort profeten. Den
har haft viss politisk betydelse i konflikternas Afghanistan under tidigt
2000-tal. Inte bara talibanledaren Mulla Muhammad Umar utan ocksa
president Hamid Karzai har gjort politisk poang av besok vid manteln.™

7 Cf. Jean-Claude Garcin och Gregory C Kozlowski i: Popovic & Veinstein
1996, s. 213 ff. och s. 224 ff. Overhuvud hinvisas till denna bok for sufismens
organisationsformer, utveckling och ritualer.

8 Mycket belysande dr Catharina Raudveres undersokning av nutida kvinnlig
sufism i Istanbul, Raudvere 2002, passim, kanske sirskilt 89 ff., 176 ff.

9 al-‘Grif billah Abii al-‘Abbds al-Mursi, u.a.

10 Cf. Nicholson 1966, s. 326 f.

11 Cf. Hjdrpe 2007, s. 15 f.

JAN HJARPE T2T



Forbindelsen med Centrum kan markeras pa andra satt an enbart med
qibla-riktningen. Avbildningar av Mekka med Ka‘ba 4r vanliga. I den lilla
Sokullu-moskén (Sokullu Mehmed Pasha, ett av den store arkitekten Sinans
masterverk)™ i Istanbul finns en ovanlig relikskatt: Tre sma rektangulidra
bitar tagna fran den Svarta stenen i Ka‘baviggens horn i Mekka. En ar
placerad 6ver bonenischen, en 6ver utgdngsportalen, och en pa portalen
till predikstolstrappan. Man kan notera redan i denna lilla moské (likaval
som i Sinans stora moskéer) den roll som rummets rymd har for andakts-
kanslan (bild 29—31).

Kultrummet och mysteriet

Bonemattan utgor i sig ett kultrum, en avgransning av platsen for bonen.
Innan man anvinder den ska man vara rituellt ren — bonen foregds av den
rituella tvagningen (wudd’). Alltsd: manniskokroppen som helgad (»ren»)
genom tvagningen forenas med mattan som boneplats. Bonemattan dr just
en liten moské (masjid, »plats dir man utfor sujiid, proskynes»). Mattans
huvudmonster brukar vara bilden av en mibrdb, nischen som anger bone-
riktningen i moskébyggnaden. Monstret innehéller ofta ocksd en moské-
lampa, tva vaxljus pd 6mse sidor om bilden av mihraben, och giarna en vas
med blommor nedanfor lampan i nischen. Lampan for girna tanken till
den ilskade »ljusversen», Sura 24:35 i Koranen. Ljusversen aterfinns ritt
ofta som text i moskén, garna hogst upp kring sjalva kupolens mittpunkt.
Versen uttrycker andaktskdnslan, upplevelsen av det mysteriosa:

»Gud 4r himlarnas och jordens ljus. Hans ljus kan liknas vid en nisch
dir en lykta star. Lyktan dr av glas och glaset lyser med en stjdrnas glans.
Tand (med olja) fran ett valsignat trad, ett olivtrad som varken tillhor
ost eller vast och vars olja nistan lyser utan att eld har rort vid den. Ljus
over ljus! Gud leder till Sitt ljus den Han vill och darfor framstiller han
liknelser for manniskorna. — Gud har kunskap om allt.»

12 For Sinans arkitektur, se von Gladiss 2000, s. 549 ff., om Sokullu-moskén
. 557.
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Minniskan under bonen ir (liksom den vallfirdande vid Mekka) i ett till-
stand av ibrdam, en term med samma rot som haram, »sakral» (jfr. beteck-
ningen pa Mekka och Medina som »de tva helgade», al-haramadn). Roten
har ndgot av samma associationsfilt som latinets sacer.™

Platsen for bonen, ocksa den enskilda, avgrinsas girna i qiblariktningen
genom nagot foremal (eller sjalva viggen) framfor den bedjande, en sutra.
(Religios etikett innefattar att man inte passerar mellan en bedjande och
hans/hennes sutra.) Skillnaden mellan profant och sakralt ar alltsd ganska
tydligt markerad kring boneritualen. Men sakraliteten dr 6vergdende, mat-
tan rullas ihop efter bonen, sutran plockas upp. Kroppens helgade status
(ihram) gar 6ver ratt snart (beroende pa vad man gor). Men samtidigt finns
det regler om valet av boneplats. Visserligen heter det i en hadith (yttrande
som tillskrivs Profeten) att »jorden/marken ar boneplats och ren» (al-ard
masjid wa-tahiir), men orena platser bor inte viljas for bonen.

Rummets helighet

Overhuvud spelar atskillnaden oren-rent (najas-tabhdra) en péfallande stor
roll i det religiosa regelsystemet.™ Det uttrycks (bland annat) i en ofta
anford hadith med Profetens hustru Aisha som kalla: »Renheten ar halva
religionen» (at-tahdra nisf ad-din). For moskéns del markeras detta genom
regeln att man tar av skorna vid intrddandet.

Ar moskébyggnaden som »heligt rum» avhingigt funktionen (in usu)
eller har rummet sakral karaktar aven annars (extra usum — for att nu tala
teologiskt)? For det forra talar det faktum att moskélokalen pa méanga hall
har en rad »profana» funktioner, som rum for barns laxlasning och aldres
tidningsldsande. For det senare att den girna anvinds for enskild andakt,
for meditation och bon — radband finns ofta till hands i lokalen. Men ocksa
det faktum att man inte gar in med skorna pa (eller for den delen med
smutsiga strumpor), att man ska vara anstandigt kladd och att man diam-
par rosten. Rummets betydelse framgar ocksa av att moskén anvinds for
i‘tikdf, »inkubation», eller »retreat», vilket innebar att man sover over dar
som en sirskild andaktsovning under nitter i ramadan. D4 finns sovplatser

13 Cf. Wensinck & Jomier, 1971, s. 1052 f.
14 Om renhetsforeskrifterna kan man lisa i alla hadithsamlingarna. For en
oversikt, se Al-Hadis [ ... | . Mishkat-ul-masabib 1 1938, s. 659 ff.
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bakom forhiangen i sjialva bonehallen. Att moskén upplevs som ett heligt
rum av fromma ménniskor dr uppenbart, oberoende av hur den muslimske
teologen eller jurisprudenten definierar saken.™

Inom vissa riktningar (t.ex. den malikitiska rattsskolan — bl.a. i Nord-
afrika) finns restriktioner for icke-muslimer mot att 6verhuvud komma in
i moskén.

Den sakrala geografin och rummets inredning

Ocksa i boneritualen finns idén om kontinuiteten med den forsta tiden:
man foljer sunna i den meningen att ritualerna forutsitts utforas sd som
Profeten sjilv och de forsta muslimerna gjorde. Prejudikatet ar Profetens
huskomplex och gardsplan i Medina, i sin tur avhangigt funktionerna som
plats for bonen och for predikan.

Bonerummet ir siledes orienterat efter »den sakrala geografin», mar-
kerat genom gibla-vaggen och dess bonenisch (mibrdb) som anger Mek-
kariktningen. Man kan ocksa notera att den ganska ofta ar markerad dven
i andra lokaliteter 4n moskén: pilen i taket i hotellrummet eller i golvet
(som fallet ar i det ekumeniska andaktsrummet pa Arlanda flygplats). En
jami‘ (turkiska cami), forsamlingsmoské, har sin predikstol, minbar. Den
anvands pd forsamlingsdagen, jum‘a, alltsa pa fredagen och pa hogtidsda-
garna. Men den sabbatisering av fredagen som skett och sker i vissa delar
av den muslimska varlden ar en ganska ny foreteelse. Fredagen har traditio-
nellt inte raknats som en vilodag. Idag har det blivit ett sitt att markera en
»islamisering» av samhallet att krdva att banker och administrativa organ
haller stangt pa fredagen (sd infordes detta pA Ghazaremsan sedan Hamas
tog over forvaltningen 2007).

Renheten och reglerna f6r den markeras genom de praktiska arran-
gemangen for tvagningen fore bonen, och dit kan vi ocksa riakna det faktum
att badhuset (hammam), traditionellt byggts i anslutning till moskékom-
plexet. Vidare finns foremal som har praktisk anvindning for andakter
och ritualer, kursi (»tron», tronstol) for koranrecitationen, radband for

15 Jag vill sdrskilt peka pd Pia Karlsson Mingantis avhandling med dess grund-
liga undersokning av hur kvinnors religiositet kommer till uttryck i anslutning
till moskén och den »feminisering» som dger rum av islam i Sverige. Se sirskilt
Karlsson Minganti 2007, s. 97 ff.
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dhikr, kvinnolaktare (eller avbalkning), minareten for bonekallelsen och
plattformen for dess upprepande inne i moskén, mattorna, klockan och
tabellerna fér bonetiderna, koranexemplaren, ibland bibliotek eller i alla
fall en bokhylla, hyllorna for skorna. Till det andaktsfrimjande fir man
rakna de skona detaljerna i inredningen, blomstermotiven och sarskilt
inskriptionerna med de kiraste koranstillena (Tronversen [2:25 5], Ljusver-
sen [24:35], al-Ikblds [112 suran], Skyddssurorna [113-114]), tavlan med
de 99 gudsnamnen, eller ordet wahid (»[den] Ende»), ibland representerat
enbart av den enda bokstaven wdw.

Man kan notera att just kalligrafin ar av ett slag som gor texten mycket
svarldst. Det tar helt enkelt en bra stund innan man lyckas ordna boksta-
verna fran att vara dekorativa monster till att formedla sitt innehall. Kanske
behover man hjilp av ndgon religiost kunnig person. Ocksd detta kan ses
som andaktsfrimjande. Genom att linge betrakta monstret pd viggen, pa
tavlan eller i kupolen uppticker man innehdllet, den vilbekanta alskade
koranversen eller bonen. Upplevelsen fordjupas. Sjalva upplevelsen av arki-
tekturens rymd (detta som dr sa typiskt for Sinans moskéer) ar ocksa nagot
som vicker andakt.*® Sinans moskéer kdnnetecknas av rummets rymd som
andaktsskapande, genom kombinationen av kupoler och halvkupoler, pen-
dentiv, stalaktitvalv, fonsterplacering, ljusintag, kakelmonster och inskrip-
tioner, genom valet av korancitat som understryker vad arkitekten har velat
fa fram genom byggnadens form, akustiken. Siileymaniye-moskén (mitten
av 1500-talet) i Istanbul 4r ett utmarkt exempel pa allt detta.”

Det dr inte ovanligt att i hemmet och i moskén finns en hilya, en tavla
dar Profetens utseende beskrivs i ord, en text som tillskrivs hans kusin
Ali ibn Abi Talib. — Mitt intryck ar att den typen av tavla blivit markant
vanligare under 2006—2007® (bild 32), vilket jag gissar dr en foljd av den
kris som utlostes av Jyllands-Postens fornedrande karikatyrer.™ Trosbe-
kannelsen (shahdda) finns alltid med i moskén liksom orden »Gud» och
»Muhammed», och (men enbart i sunnitiska moskéer!) namnen pa de fyra

16 For den muslimska arkitekturen i all dess rikedom, se Hattstein & Delius
2000.

17 Cf. von Gladiss 2000, s. 552 ff.

18 Ett exempel ar i moskén Lilla Aya Sofya i Istanbul dit den mycket vackra
bilyan skiankts under dret 2007.

19 Cf. Hjdrpe 2007, s. 143 ff.
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forsta kaliferna jimte Profetens dotterséner Hasan och Husayn. Ater en
pdminnelse om det som hinde iz illo tempore, »vid den tiden», alltsd den
tid som har sdrskild signifikans i den religiosa historieskrivningen. Bilder
fran Mekka, Medina och Jerusalem finns ocksa ofta i moskén, ibland i form
av modeller av helgedomarna dar.>

En speciell typ av andaktsrum dar dansmoskén som anvinds for ritualerna
inom mawlawiyya-orden (mevleviye), de dansande dervischerna med deras
dhikr (turkiska: zikir) och sama‘ (sema, andlig konsert).>* Som exempel kan
man nidmna moskén i det mevlevihane som ligger i niarheten av Svenska
generalkonsulatet i Istanbul, en 1700-tals tramoské med dttakantigt dans-
golv i mitten och en liktare for orkestern och koren. Den ar alltsd byggd
for den meditationsteknik som 4r speciell for fromhetsriktningen, och
dar det sakrala forknippas med rorelsen hos dansaren och med musikens
rytmvixlingar, instrumentaliseringen som liksom orden och rorelserna ges
symbolisk andlig-kosmisk innebord, och som férmedlar upplevelse utéver
texterna som ingdr i ritualerna. Ocksa hir finns dminnelsemomentet. Det
sker genom citaten frdn Mawlana, den persiske poeten Jalal ad-Din Rumi,
hans poesi, och genom att berittelserna om honom aktualiseras i texter
och tal. Man minns hans ord och man minns anekdoterna om hans liv och
beteende.

Far jag dterge en av dem, en historia som dede sjilv (alltsd ledaren for
mevleviterna) berittade vid ett samtal som vi hade haromaret? Det sdgs att
‘ulamd’, de lirda teologerna, kritiserade Rumi for att han sd garna spelade
rebab (ett fiolliknande strdkinstrument). Han forklarade for dem att det
ljud som rebaben gav ifran sig och som han horde var gnisslet fran paradi-
sets port nir den 6ppnades. Men det gnissel som de horde fran instrumentet
var gnisslandet nir porten stangdes...

Gravmoskéerna, mausoléerna, helgongravarna — dar ar det friga om
helgedomar i moskéform dir dminnelsemomentet ocksd finns. De forknip-
pas med berittelserna om den eller de som ligger dar. Graven férenas med
de symboler som hor till moskén och till andaktslivet. Det ar t. ex. vanligt

20 En ny tredimensionell modell av Medina-moskén med profetens grav har nyss
installerats i BI& moskén i Istanbul.

21 Cf. Thierry Zarcone i: Popovic & Veinstein 1996, s. 504 ff. Jag vill sarskilt
hinvisa till den samling uppsatser om den sufiska musiken (och d4 sirskilt den
mevlevitiska) som finns i Hammarlund, Olson & Ozdalga 200r1.
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i folklig turkisk fromhet att man stannar till vid en sddan grav eller mauso-
leum och utfor en enkel ritual: att lisa al-fatiba, den forsta suran i koranen.
P4 gravmonumentet star det gdrna en liten uppmaning att gora sa.

Sammanfattning: Aminnelse och arkitektur

Det sakrala rummet forknippas med dminnelse. Det dr den religiosa tra-
ditionens signifikanta berittelser som aktualiseras. De dterupplevs genom
ritualerna, genom texterna, genom relikerna, genom rummets bruk i ge-
mensamma och enskilda andakter. Rummets sakrala karaktir markeras
genom de sarskilda observanserna i klader och beteende. Till det kommer
arkitekturens roll for andaktskinslan (jfr. ovan vad som sagts om Sinans
moskéer).

Summary

In a couple of rooms in the Topkapi Saray in Istanbul the visitor finds »the
sacred trust», objects attributed to the prophets before Muhammad, and
to Islam’s Prophet himself and to his first followers. Most important: the
burda, the mantle of the Prophet is there. Once these objects had a poli-
tical purpose. The Ottoman Sultan-Caliph could show the continuity, the
succession of the caliphate and its religious legitimacy. There are likewise
old keys to the door of the Ka‘ba in Mekka: the centre in the »religious
geography of Islam».

Today this part of the Topkapi museum is surrounded with expressions
of respect, especially a continuous Qur’an recitation. Many visitors show
visible signs of devotional feelings.

Similar reactions can be seen in other places, e.g. in the Husayn Sanc-
tuary in Cairo, or at graves of saints, or of the Shi‘t Imams. Models of the
sanctuary of Husayn at Karbala can be seen in the Husayniyya of many
Shi‘? mosques; the connection with the place is combined with the ritual
commemoration of the narratives of the significant past.

The gibla direction of the Prayer indicates the connection with the cen-
tre — Ka‘ba. The commodities for the ablution at the mosques remind the
participant of the tahdra, the ritual purity as a condition for the rituals. The
Qur’4nic quotations in calligraphy actualize memories, feelings. The names
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of the four first Caliphs to be found in every Sunni mosque connect the zow
with the past. The ritual acts follow the Prophet’s and his Companions’
sunna, the precedence.

After the »caricature crisis» provoked by the Danish daily Jyllands-
Posten in 2005, more mosques than previously now have a hilya, a framed
description of the Prophet in words. Pictures and models of sanctuaries
(Jerusalem, Mekka, Medina) are to be found in the mosque (and at the
place in the home where prayers are performed).

A special type of sanctuary are the mosques (or rooms) for the mevlevi
ritual dance, or for the dhikr and sama‘ of other Dervish orders.

The sanctity of the room has to do with the commemoration (the nar-
ratives ritually actualized). The calligraphic texts, the objects/relics, the use
of the room in private or common praxis of piety, the special observances
when visiting the place, all underline its sanctity which is visible in the
reactions of the visitor/participant. The architecture supports the feeling
of a spiritual experience.
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Muslimskt gudstjanstliv i Sverige — ndgra exempel

GORAN LARSSON

Det ar fredag och klockan ar nagra minuter 6ver tolv och strax skall bo-
neutroparen i kallarmoskén pa S:t Eriksgatan i Stockholm pdminna mus-
limerna om att det dr tid for bon (bild 33). Precis som pa sd manga andra
platser i virlden samlas muslimer av skiftande etnisk bakgrund i denna
lokal for att delta i den obligatoriska fredagsbonen (salat al-jumi’a). De har
kommit for att be och for att lyssna pd imamens predikan (kbutba). I just
denna moské inleder imam Mohammad Muslim fredagens gudstjanst med
att forst forklara och ligga ut dagens predikan. Utlaggningen (wa’z) sker
omvixlande pa svenska, arabiska, urdu och engelska och anpassas efter
ahorarnas sprakliga behov.!

Efter cirka femton minuter ljuder aterigen boneutropet (adhan) och lo-
kalen fylls med ytterligare besokare. Nir imamen till slut kliver upp pa den
trappliknande predikstolen (minbar) for att ge sin predikan ar lokalen fylld
till bristningsgransen. Ett hundratal personer ir nu samlade i den vackra
men mycket enkla kdllarmoskén. Vid mitt besok handlade predikan dels
om att de troende skall tinka pa Gud och hans nirhet och dels behovet av
fromhet (taqwa) (bild 34).

Efter bonen upploses forsamlingen och merparten av de troende skyndar
tillbaka till sina arbeten, andra stannar kvar och ber ytterligare frivilliga
boner eller fortsatter att samtala i moskén.

1 Ofta utgdr imam Muslim frdn en predikosamling p& urdu som heter Khutabat
al-ahkam li-jumu’at al-’am, forfattad av den indiske teologen Ashraf ‘Ali Thanwi

(1863-1943).
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Ett outforskat amne

I mangt och mycket ar fredagsbonen i moskén pa S:t Eriksgatan en ganska
typisk beskrivning av hur en vanlig fredag kan se ut for troende muslimer
i Sverige.* Trots att antalet mianniskor med muslimsk kulturell bakgrund
uppskattas till omkring 3 50 ooo personer dr merparten av praktiserande
muslimer fortfarande hdnvisade till s kallade kallarmoskéer. Idag finns
endast sex for andamalet byggda moskéer i Sverige. Fyra sunnitiska mos-
kéer; en i Malmo, tva i Stockholm och en i Uppsala respektive Trollhattan
(denna ar en shiitisk moské). Utover dessa finns ocksd en Ahmadiyya-moské
i Goteborg, men pa grund av teologiska tvister dr denna inte accepterad av
vare sig sunniter eller shiiter. Fler moskéer dr ocksa under planering och
byggnation.? Utover gudstjanstlivet i moskéer samlas ocksa muslimer i
olika former av studiecirklar och sufigrupper; ett iamne som jag skall ater-
komma till lingre fram i texten.

Merparten av dagens moskéer i Sverige ar alltsa kallar- eller lagenhets-
moskéer. Det dr darfor svart att berdkna hur manga dessa moskéer ir. 1
Goteborg uppskattas dock antalet killarmoskéer till 15-20 stycken. Mot-
svarande siffra for Stockholm ar cirka 20-30 och for Malmé 13 stycken.#
Mot denna bakgrund ar det kanske inte speciellt forvanande att kunskapen
om muslimskt gudstjanstliv och islamisk homiletik dr mycket begransad.
Det finns nagra journalistiska beskrivningar. Forskningen om muslimska
predikningar och gudstjanstliv har knappast tilldelats nagra projektmedel
i Sverige.s Utover Jonas Alwalls och Ake Sanders forsok att rikna antalet
gudstjanstbesokare har mig veterligen inga studier fokuserat pd muslimers
gudstjanstliv.* Med tanke pd att Alwalls studie visar att muslimer generellt
tycks uppvisa en hog gudstjanstaktivitet 4r denna lucka marklig.

2 Det dr dock viktigt att betona att merparten av individer med muslimsk kul-
turell bakgrund vanligtvis inte besoker moskéer i samband med fredagsbonen.
Hur denna grupp av s kallade sekulira eller kulturella muslimer forhaller sig till
religion och religiositet dr oklart, men det dr tydligt att mdnga muslimer framfor
allt gér till moskén i samband med hogtider.

3 Dessa uppgifter ar hamtade fran Otterbeck 2008.

4 Se Larsson 2007a.

5 Halldén 2001 behandlar islamisk predikan pa ljudkassett, men han behandlar
inte predikningar héllna i Sverige. En diskussion om att moskéer sprider dubbla
budskap — ett pd arabiska och ett annat pa svenska — finns i Karam 2004.

6 Cf. Alwall 2001 och Sander 1997.
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P4 basis av data fran Sverigerakningen 2000 — en undersokning av guds-
tjanstfrekvensen bland ett antal samfund under en helg (fredag till sondag)
— hade de muslimska samfunden 22 213 besok. Denna siffra kan jamforas
med uppgifter fran Ndmnden for Statligt Stod till Trossamfund (SST, arsbok
2000) som anger att cirka 25 procent av de samfundsaktiva muslimerna
besokte fredagsbonen.” Som Alwall antyder sd finns det goda skal att anta
att siffran ar annu hogre. Dels var svarsfrekvensen 1ag och endast 46 pro-
cent av de muslimska forsamlingarna svarade pa enkiten.® Dels finns det
flera forsamlingar som inte inkluderas i SST:s data f6r muslimska forsam-
lingar. Deras lista omfattar endast samfund som ar bidragsberattigade och
godkinda for statligt stod. Trots dessa metodologiska problem tycks man
kunna pdavisa att gudstjanstfrekvensen dr hog bland muslimer.

Betydligt fler studier har fokuserat pd motsattningar och konflikter kring
upprattandet av moskéer i Sverige.® Trots att islams heliga rum oftast har
motts med rddsla, hat och till och med rasism och islamofobi dkar antalet
moskéer stadigt i Sverige. Nar denna artikel skrivs planeras till exempel
virldens nordligaste moské i Umed, ett moskébygge pagar i Skovde och
Sveriges muslimska stiftelse inleder i dagarna byggnationen av en sunni-
muslimsk moské i Goteborg.™ Trots att den sistnimnda ar finansierad av
den saudiarabiska staten har detta bygge dn sd linge skapat relativt fa
rubriker. Hemsidan www.ramberget.com har dock startat en nitbaserad
protestlista mot byggnationen och endast framtiden kan avgora om dven
denna moské skall kantas av konflikter och motsattningar.’* Trots att ndgra
undersokningar visar att attityderna till moskébyggen tycks vara under
forandring ar det fortfarande vanligt att dessa drenden skapar debatt om
trafikkaos och risk for attentat. I Integrationsbarometer 2005 svarade till
exempel 36 procent att de var ganska eller mycket negativa till byggandet
av moskéer.™

Vid sidan av ovan nimnda studier har ocksd Riksantikvarieimbetet

7 Alwall 2001, s. 147-153.

8 Alwall 2001, s. 153.

9 Se speciellt Karlsson & Svanberg 1995.

10 Cf. Bergstrom 2007 om moskén i Umed och Larsson 2007b om den nya
moskén i Goteborg.

11 Se http://www.ramberget.com (utskrift 2008-02-08).

12 Integrationsbarometer 2005, s. 154-1535.
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uppmarksammat moskéernas betydelse och plats i det svenska religiosa
kulturlandskapet. I boken Rum for islam — moskén som religiGst rum i Sve-
rige beskriver och analyserar Eva Vikstrom fem sunni- och shia-muslimska
moskéer i Uppsala, Jonkoping och stockholmsregionen. Genom boken vill
Riksantikvarieimbetet betona den religiosa mangfalden och »bidra till att
bredda samtalet om kulturarvets betydelse, anvindning och virdering» i
relation till islams religiosa rum. Detta ar ett exempel pa att moskéer dven
bor ses som en del av det svenska kulturlandskapet.

Islam pa universitetet

Vid sidan av gudstjanstliv i andamalsenligt byggda moskéer och killar-
moskéer finns dven muslimska organisationer etablerade vid till exempel
svenska universitet. Ett exempel ar Chalmers islamiska forening i Goteborg
(CIF).ts

CIF startades 1998 av fyra muslimska studenter som o6nskade att fa
praktisera islam pa Chalmers. Inledningsvis mottes foreningen med miss-
tanksamhet och universitetsledningen visade ett svagt intresse for gruppens
onskemal. Idag har féreningen en egen lokal och varje fredag forrattar cirka
hundra muslimer fredagsbon i Chalmers stora gymnastiksal. Idrottshallen
ar funktionell, men den ar inte idealisk som moské. Det finns till exempel
inget utrymme for den rituella tvagningen (wudu) i anslutning till bénerum-
met. Varje fredag omvandlas idrottshallen till ett bonerum genom att man
lagger ut langa mattor pa golvet for att markera gibla (boneriktningen).
Deltagarna gar in i gymnastiksalen och tar forst av sig skorna nir de be-
trader mattorna som markerar moskéns viggar. Eftersom de muslimska
studenterna kommer fran ett flertal olika linder halls fredagspredikan pa
engelska och arabiska. I samband med mitt besok i moskén var predikan
inriktad pa att de troende madste ldra sig att vakta sin tunga. Virdet av att
vara tyst och undvika onodigt eller syndfullt tal betonades. Till skillnad
fran moskén pa S:t Eriksgatan i Stockholm som diskuterades i inledningen
besoktes fredagsbonen pa Chalmers dven av kvinnor. Vid mitt besok var
det dock endast tvd muslimska kvinnor som deltog i bonen.

13 Mer information om denna férening finns pa http://www.cif.chs.chalmers.
se/.
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Hemmet som rum for gudstjanst

Nir vi studerar muslimskt gudstjanstliv dr det viktigt att inkludera flera
religiosa rum. Om vi till exempel bortser fran den for mian obligatoriska fre-
dagsbonen, utfors merparten av muslimers gudstjanstliv i hemmet eller pa
arbetsplatser och inte i moskéer. Det dr ocksd viktigt att betona att manga
kvinnor ocksa utovar islam utanfor de institutionella ramarna. Till skillnad
fran manga religiosa traditioner staller islam egentligen inga specifika krav
pd en dandamalsenligt byggd lokal och gudstjanstlivet kan darfor med fordel
utovas i det privata. Trots detta faktum har ytterst lite forskning dgnats at
enskilda muslimers privata gudstjanstliv. Det vore till exempel intressant
att studera hur muslimer anvander och betraktar si kallade privata boner
(du‘a). 1 vilka sammanhang och varfor ber muslimer dessa boner? Vilka
boner ber muslimer utover de fem obligatoriska tidebonerna? Finns det
skillnader mellan olika religiosa traditioner, sprakliga grupperingar och
kulturella kontexter?

Vid sidan av studiet av de mer privata bonerna bor ocksd mer forskning
dgnas at de olika former av individuella och kollektiva @minnelseboner
(dbikr) som anvands av ett stort antal muslimer. Genom upprepning av
gudsnamnet forsoker den troende muslimen att fokusera sin uppmark-
samhet pa Gud.

Sufismen har uppmarksammats i tidigare studier om islam och muslimer
i Sverige™ men dven denna del av gudstjdnstlivet ar relativt outforskad. For
att illustrera hur en dhikr-sammankomst kan ga till skall vi se nirmare pa
en grupp av muslimska mystiker.

Sedan en langre tid samlas en grupp muslimer fran stockholmstrakten
varje fredag for att praktisera dhikr. Vid mitt besok samlades ett tiotal man
for bon, undervisning och diskussion i en muslims hem (bild 3 5). Fore sjdlva
dhikr-ritualen laste en av deltagarna hogt ur Imam Abdallah Ibn Alawi
Al-Haddads bok Rdd pd den andliga vigen. Boken som nyligen har over-
satts till svenska av den ideella muslimska foreningen Al Ghazali-institutet
innehéller en »konkret hjilp pa den andliga vagen».> Medan de manliga
deltagarna laser och lyssnar till Al-Haddads rdd undervisar shejken delta-

14 Se till exempel Svanberg & Westerlund 1999 samt Westerlund 2001.
15 Mer information om al-Ghazali institutet finns pd http://al-ghazali.org/si-
dan/.
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garnas barn i arabiskt uttal och i Koranen i ett angriansande rum. Darefter
samlas hela gruppen for dhikr i ett mindre rum.

Gruppen sitter sig pa golvet och i mitten av ringen finns en fliatad korg
med radband (tasbib). Bonen ar indelad i tvd moment. Forst ett moment
med tva tysta former av dhikr (hjirtats &minnelse) som foljs av ett langre
pass med ljudliga 6vningar (tungans dminnelse). Den forsta bonen som
anvandes vid denna sammankomst heter pas anfas, vilket ar ett persiskt
namn som ungefir betyder »att vakta sin andning». Denna 6vning gdr just
ut pa att deltagaren tyst uttalar Allab nir man andas in och hu (dr) nir
man andas ut. Ovningen syftar till att fylla deltagaren med Guds nirvaro
och skirpa koncentrationen. Darefter foljer en 6vning som heter »Hjartats
dbikr» (dhikr qalbi). Aven denna 6vning sker under tystnad. Hir skall
deltagaren forsoka att harmonisera sina hjartslag med Gud. Varje gang
hjartat slar skall man tinka Allah. Fokus skall vara riktat mot hjirtat och
den troende skall frammana en kinsla av att Gud tranger in i hjartat (ddarav
namnet hjartats dminnelse). Efter de tva tysta ovningarna gar deltagarna
over till en ljudlig dhikr som heter jabri eller jali. 1 denna bon reciteras
framfor allt la ilaba illallab (det finns inga gudar bara Gud), illallab (bara
Gud) samt Allabu Allah (Gud ar Gud). Sammantaget upprepar deltagarna
dessa fraser mer dn tusen ganger enligt ett givet monster och flera av del-
tagarna anvinder radband for att hilla rakningen. Nédr bonen nidrmar sig
sitt slut ar intensiteten stor och flera av deltagarna ar markbart paverkade
av ritualens effekt.

Efter cirka en och en halv timme avslutas samlingen och deltagarna
ber kvillsbon. Darefter dukas »fika» fram som kvinnorna har forberett.
Shejken laser sedan ur den persiske mystikern Farid din ’Attars (d. 1230)
kanda verk Tazkiratii ’l-awilya (» Guds vanners minnesbok») i versittning
av Eric Hermelin. En allman diskussion om andliga fragor och om islam
i Sverige foljer. Ndgon ging vid 22- och 23-tiden avslutas samlingen och
broderna limnar sammankomsten.

Sammanfattning

Min korta genomgang har visat att det finns flera olika typer av muslimska
heliga rum i Sverige dar muslimer forrattar bon och utovar sitt gudstjanstliv.
Till skillnad frdn de moskéer och andaktsrum som beskrivs i Jan Hjirpes
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artikel i foreliggande volym ar moskéerna i Sverige av en betydligt enklare
form. Arkitekturen dr inte imponerande och det finns inga historiska kopp-
lingar som skdnker byggnaderna nagon specifik vordnad eller kinsla av
inflytande och makt. Istillet ar kdllarmoskéerna i hogsta grad funktionella
och levande platser for religionsutévning. Forutom ett begransat antal
andamalsenligt byggda moskéer sd anvands aven killarmoskéer, forenings-
moskéer och privata muslimers hem som rum for bon i dagens Sverige.

Artikeln har visat att islams gudstjdnstliv och andlighet fortfarande ir ett
relativt outforskat omréde i studiet av islam och muslimer i Sverige. Forsk-
ningsprojekt som visar bade pa historiska dimensioner och nutida aspekter
av svenskt muslimskt gudstjinstliv skulle kunna bidra till att korrigera och
problematisera bade forenklade och stereotypa bilder av islam och mus-
limer som allt for ofta sprids i svenska medier, belysa i vilken omfattning
Sveriges muslimer paverkas av internationella och globala stromningar
inom islam samt férmodligen bade visa pad extremistiska, moderata och
kvietistiska tolkningar och trender bland muslimer.

Summary

The article contains an overview of different types of mosques in Sweden.
The Islamic diversity in various congregations is focused on and a number
of different mosques are described and highlighted. Examples include a
traditional mosque dominated by Pakistani immigrants in Stockholm, a
private Muslim home and the student mosque at Chalmers in Gothenburg.
Even though the Islamic faith and Muslims have been the subject of con-
siderable research over the years, few studies have examined the religious
life of Muslims, Islamic liturgy and the art of preaching. The aim of this
article is to encourage further research on those topics.
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Recensioner och anmalningar

Tord Harlin, fotograf och huvudredaktor,
Oloph Bexell, huvudforfattare och redaktor

Bengt Olof Kilde — kyrkokonstnir och heraldiker
Hallgren & Fallgren Studieforlag AB, Uppsala 2006, 145 s., (33x23 cm),

ISBN 13: 978-91-7382-791-1, ISBN 10: 91-7382-791-6
Hir har man i Uppsala dstadkommit ett veritabelt praktverk: en informa-
tionsrik och utomordentligt vacker presentation i ord och bild av konstna-
ren och heraldikern Bengt Olof Kildes livsgarning. Vem ar Kilde? Forre
biskopen i Uppsala stift Tord Harlin, som med denna bok lyft upp amator-
fotografens varv till fullt professionell niva, skriver i sitt forord:

Sallan har sd vilkand konst haft en for allmanheten s okand upphovs-
man. Forklaringen ar enkel. Varken serafimerskoldarna i Stockholms
slott, Svenska kyrkans vitt spridda vapen eller de minga ikonerna i
offentlig eller privat 4go dr forsedda med konstnirens namnteckning.
Detsamma galler det stora antalet emblem, vinjetter, exlibris, standar,
kyrkliga mosaiker och glasfonster. P4 sin hojd forekommer ett stili-
serat liljekors, ett konstndrsemblem eller initialerna BOK p4 en ikons
baksida eller nere i ett horn pa en storre mosaik. Bengt Olof Kaldes
6dmjuka grundhallning fortydligas av forfattarna i denna bok. Ingen
av oss har heller kunnat undgé att paverkas av konstnarens expressiva
kraft och teologiska medvetenhet.

Bokens huvudartikel 4r forfattad av Oloph Bexell, professor i kyrkohistoria
i Uppsala. Med sin sedvanliga briljans och noggrannhet som personteck-
nare ger han en innehdllsrik och vilstrukturerad skildring av Bengt Olof
Kildes liv och verk. Kalde ar fodd i Uppsala 1936 och bor idag med sin
hustru Anne i en taklidgenhet vid det Vaksala torg dar hans far och farfar
en ging drev en ved-, kol- och koksfirma. Hans tidigt viackta intresse for
och fascination av heraldik och kyrkokonst gjorde honom vittberest for att
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skaffa sig en god utbildning pd dessa omrdden. Grunderna lades genom
konstnérsutbildning vid konstakademien i Miinchen. Sitt konstnirliga
stilideal fann han under tidig vistelse vid det benediktinska Chevetogne-
klostret i Belgien, diar man som ett led i arbetet for kyrkans enhet lyfte fram
den bysantinska konsten, framst ikonmaéleriet. Dar och pd manga andra hall
tog han personlig kontakt med heraldiker och konstnirer som hade nagot
vardefullt att lara ut. Han studerade ocksd i Rom, Aten och pa Athos. Inom
kyrkokonsten kom han alltmer att uppfatta rendssansen med Michelangelo
i spetsen som ett falskt stilideal, en viandning fran det gudomligt-symboliska
till det psykologiskt-manskliga som vidareforts i mycken nyare kyrkokonst.
I hans egen konst framtrader den bysantinska influensen bl.a. genom de
normalt ganska stela ansiktsuttrycken. Under det jamforande studium av
hans konstverk som denna bok mojliggor noterar man darfor speciellt vissa
diskreta undantag. I mosaiken »Den barmhirtige samariten» for ett katolskt
sjukhus i Linz framtrader en péfallande mildhet i ansiktsuttrycket, och sa
an mer i en mosaik over S:ta Elisabeth av Thiiringen for ett annat sjukhus i
samma stad. I en artikel »Individualitet och allmingiltighet» ger Lars Rid-
derstedt en triffande karakteristik och exemplifiering av Kildes stilideal.

Nar Tord Harlin reste runt i Europa for att med ledning av uppgifter
i konstndrens eget arkiv och noggranna dagbok dokumentera hans verk
var det pifallande manga adresser just i Osterrike men ocksa i Italien och
Schweiz som han méste besoka. Det beror pa att Kalde fran 1962 under
15 ar framat vistades vid ett katolskt ekumeniskt inriktat kloster i Erlach.
Det gav honom manga nya kontakter och uppdrag, och han fick mojlighet
genomfora en mastarutbildning i Wien. Han kunde upptas som novis i
klostret utan att behova uppge sin trohet mot Svenska kyrkan men avlade
aldrig klosterloftena. I samband med att klostret plotsligt flyttade over till
USA fann han tiden mogen for uppbrott.

I Sverige har han haft manga uppdrag. Det storsta giller den Ostra viaggen
i Kila kyrka i Sodermanland. Dar har han bakom altaret skapat en enorm
mosaik, 895x313 cm, med motivet »Herrens dterkomst», och ovanfor
den en central Kristusmosaik 19ox202 ¢cm, omgiven (ndrmast) av jungfru
Maria och Johannes doparen samt (ytterst) apostlarna Petrus och Paulus.
Det ar ett kolossalt imponerande arbete, som konstnaren sjalv utvecklar
tankarna bakom i en specialartikel i boken och Martin Lonnebo skrivit en
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kort avslutande betraktelse 6ver. Vid senaste restaurering av Linkopings
domkyrka utforde Kilde en statlig mosaik 6ver kyrkans vastportal, med
motiv »Kristus allhdrskaren». Sjilv var jag narvarande vid invigningen av
det vackra tidegardsfonstret i S:t Laurentii kyrka i Soderkoping, en hyllning
till tidigare kyrkoherden dar Arthur Adell for hans arbete med tidegardens
fornyelse. Det hir dr bara ett fatal exempel bland méanga.

Redan som ung student sokte Kilde gora hoga vederborande uppmark-
sam péa att Svenska kyrkans ddvarande vapen inte stimde med klassiska
forebilder men mottes da snarast med en axelryckning och ett 6verseende
smaleende. Mdnga ar senare ar det han som fornyat Svenska kyrkans hela
heraldik. Han har utformat vapnen dels for varje stift, dels for Svenska
kyrkan som helhet, och dessutom éatskilliga biskopliga ambetsvapen.

Sedan 1985 har han ocksa kung Carl Gustafs uppdrag att utforma se-
rafimerorderns vapenskoldar, kungens arebetygelser till framst utlindska
kungligheter och presidenter. Kéldes insatser pa heraldikens omrade skild-
rasien artikel av Tom C. Bergroth. En artikel av Torbjorn Axner behandlar
en rad mindre arbeten som omslag och vinjetter.

Det ar inte alla som uppskattar Bengt Olof Kildes konstnirliga stil utan
finner den alltfor dterblickande. Sjilv ar jag mycket imponerad och person-
ligt tilltalad av hans verk, och jag anser dem utgora en virdefull motvikt
mot en viss tendens i nyare kyrkokonst att lata utpraglat bibliskt-kristna
motiv std tillbaka for naturlyriska och allmanmanskliga motiv. Jag har svart
att forstd vad sddana verk har i ett kyrko- och gudstjanstrum att skaffa!

Min varma rekommendation for detta praktverk!

Ragnar Holte

Jan Oberg, Erika Kihlman och Pia Melin (red.)

Den mangsidige malaren
Vidgade perspektiv pd Albertus Pictors bild- och textvirld. Foredrag
fran ett symposium vid Stockholms universitet oktober 2005.

Utg. Sillskapet Runica et Medizvalia — Stockholms universitet. Stockholm
2007, 226 s., ill., ISBN 978-91-88568-34-2
Albertus Pictor og hans verksted, der var virksomt mellem 1465 og 1509,
udsmykkede godt 30 kirker i Uppland, Sodermanland og Vistmanland; af
disse udsmykninger er nogle signerede, andre er kunsthistoriske tilskriv-
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ninger af storre eller mindre sikkerhed. Varkstedets storrelse og den kvali-
tet, flere af udsmykningerne er i besiddelse af, har bevirket, at det leenge har
veaeret genstand for forskernes interesse. Monografier er publiceret (bl.a. af
Erik Lundbergi 1961 og af Cornell og Wallini 1972), beskrivelser af enkelte
kirkers udsmykninger er fremlagt (forst og fremmest i Sveriges Kyrkor), og
et utal af kortere eller leengere artikler om enkelte motiver, grupper af moti-
ver, udsmykningsprogrammer i enkelte af vaerkstedets kirker samt dets brug
af forleeg har i drenes lob set dagens lys. Fordi det er 3 5—40 r siden de forste
grundige beskrivelser af Albertus Pictors billedverden blev offentliggjort, og
fordi man narmer sig 5o0-dret for kunstnerens ded, er tiden blevet fundet
moden til en samlet og fornyet undersogelse af kunstner og verksted og de
problemer, der knytter sig hertil. Projektet Albertus Pictor — mdlare av sin
tid er under ledelse af Thomas Hall blevet gennemfort i drene 2003—2006
ved Konsthistoriska institutionen (Stockholms universitet), og med delta-
gelse af sdvel aldre som yngre forskere fra fag som teologi, historie, kunst-
historie, sprog og litteratur samt musik; en billeddatabase med omkring
6000 billeder er blevet etableret under projektets labetid. Riksbankens
Jubileumsfond og Ake Wibergs stiftelse har staet som hovedsponsorer for
selve projektet, mens ogsa andre fonde har bidraget dels til afholdelsen af
det symposium, der er udgangspunktet for denne publikation, dels til dens
trykning. Som resultat af projektet planlegges offentliggorelse af yderligere
tre storre publikationer.

Bogen indeholder, ud over et forord af Thomas Hall, i alt 17 artikler, der
behandler forskellige aspekter af Albertus Pictors virke. Hver artikel er il-
lustreret og ledsaget af fyldige noter; et resume pa engelsk eller tysk afslutter
hver artikel. En fortegnelse over den anvendste litteratur er samlet bagest i
bogen, hvor ogséd bogens enkelte bidragydere kort prasenteres (dog undta-
get Janken Myrdal, der dbenbart ikke behaver naermere praesentation).

Det skriftlige kildemateriale og udsmykningerne har i fellesskab efter-
ladt os et billede af en Albertus, hvis virke var mangesidigt: maler (forst og
fremmest), perlestikker og musiker. Bogens artikler berorer alle disse as-
pekter. Nogle artikler behandler den historiske og teologiske baggrund for
kunstners og verksteds virke, andre folger den tradition for billedfortolk-
ning, som nyligt afdede Knud Banning i slutningen af 1960’erne var med til
at introducere i den nordiske forskningsverden, herunder ogsé den svenske,
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og atter andre inddrager felter, som enten slet ikke eller kun nedterftigt er
blevet inddraget i studier af det middelalderlige billedmateriale.

Flere af artiklerne har indbyrdes bereringspunkter (eksempelvis bille-
dernes funktion, de anvendte forleeg), i enkelte tilfeelde optreeder der ogsa
gentagelser, hvilket erfaringsmassigt ofte er uundgdeligt i artikelsamlinger
og i evrigt kun opdages, hvis artiklerne leeses samlet. Det kan dog ogsa
konstateres, at de konklusioner, der drages i nogle af artiklerne, star i
modsztning til konklusioner i andre artikler, og det bliver derfor interes-
sant at se, om disse modsatninger vil blive diskuteret i de kommende
publikationer om Albertus Pictor, eller om de vil forblive ukommenterede
som her i denne bog.

Alf Hirdelin behandler i sin artikel, » Albertus’ nddastolsbilder — me-
ning och funktion», den serlige variant af Treenighedsfremstillingerne,
der gir under betegnelsen »Nddestolen,» og som viser Gud Fader sid-
dende med den korsfestede Kristus og med Helligdndsduen siddende pa
eller svaevende over de to andre personer. Hardelin slar fast, at han som
teolog ser det som sin opgave at afdaekke billeders teologiske mening, og
fremhzver nedvendigheden af et kendskab til middelalderteologi, og iseer
den middelalderlige gudstjeneste- og sakramentsteologi. Heri kan man kun
veere enig. Derfor kan det undre, at artikelforfatteren kun nzvner nytesta-
mentlige skriftsteder og ingen middelalderlige teologer i sin udleegning af
Nadestolsmotivet. Forklaringen pa denne, efter min mening metodiske fejl,
er formentlig at finde i det felttog mod kunsthistorikere, som forfatteren er
draget ud pa. For det farste synes de efter forfatterens mening ikke tilstraek-
keligt opmerksomme pad gudstjeneste- og sakramentsteologiens betydning
for motivudformning og placering, hvilket dog modsiges af den analyse
af bebudelsesmotivet i Albertus Pictors udsmykninger, som Mia Akestam
praesenterer laeseren for i artiklen » Albertus Pictors bilder av bebadelsen».
For det andet har kunsthistorikerne, stadig ifelge Hirdelin, veret for foku-
serede pa billedernes padagogiske formden i henseende til at fortzlle om
forgangne bibelske handelser. At billeder har kunnet bruges i paedagogisk
ojemed over for en ikke-lzesende skare af befolkningen, er dog fremhaevet
af en lang reekke middelalderteologer, hvilket berores i sivel Anders Piltz’
som i Christina Sandquist Obergs artikler (se nedenfor). Det paedagogiske
(eller didaktiske) element er altsd et aspekt ved middelalderens billeder,
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som ikke ma negligeres. Artiklen efterlader derfor lidt indtrykket af kamp
mod vejrmeller.

Anders Piltz gor i sin artikel »Kalkmalningarna som retorik» dels rede
for de middelalderlige praedikeners baggrund i antikkens retoriske tradi-
tion, dels for praedikenernes udvikling fra oldkristen tid og op gennem mid-
delalderen. Det fremheeves, at preedikantens opgave var at fungere som en
art tolk for bestemte interesser eller holdninger (den rette kristendomsfor-
stdelse) i forseget pa dels at overvinde tvivlere dels at fastholde rettroende
i den rette lere. Den middelalderlige pradikant havde i sin pedagogiske
anskuelighedsundervisning forskellige hjeelpemidler til sin radighed, hvoraf
et vigtigt sddant var de mange exempla-samlinger, der kunne rumme alt
fra bibelske fortellinger, over helgenlegender til rene reverhistorier, nogle
af disse med antik oprindelse. I sin gennemgang af udsmykningen i Taby
kirke, Uppland, henviser forfatteren flere gange til den eksempelsamling,
der er forfattet af Birgittas Magister Mathias. Det er iseer gennem exempla,
at paralleliteten mellem tekst og det middelalderlige billede bliver tydelig.
Dette demonstreres i Pia Melins artikel »Jungfrun, déden och fifingan.
Om en solitir i Osterunda och dess kulturhistoriska bakgrund» samt til
dels ogsd i artiklen »Puke och Puck. Mjolktjuvar med anor i romersk stil»
af Urban Morel.

Goran Dahlbick preaesenterer i sin artikel » Vem betalade Albertus Pictors
arbete? Nagra reflexioner i bestillarfrigan» nogle ideer om, hvem der kan
have bekostet udsmykningerne udfert af Albertus Pictor og hans verksted.
Udgangspunktet har Dahlback taget i Anna Nilséns doktorafthandling fra
1986 og hendes tolkninger af sammenhzngen mellem forekomsten af va-
benskjolde og donatorer. 21 af de godt 30 kirker, som er udsmykket af eller
tilskrives Albertus og veerksted, er forsynet med vibner; disse vibner kan
deles i to hovedgrupper, »officielle» (stifts- og bispevabner, Sten Sturevab-
ner og rigsvabner) og vdbner for adel (frilse). Artikelforfatteren har desu-
den set neermere pé ejerforholdene til jorder i tre sogne, hvis kirker er uden
adelsvabner; resultatet af denne undersogelse har ikke givet noget entydigt
svar, hvorfor det forelgbige svar ifalge Dahlback ma blive, at Albertus ikke
i udpreeget grad var skattebendernes maler. Implicit ligger heri en antagelse
om, at Albertus snarere har veret adelens maler, og forfatteren tilslutter
sig da ogsa antagelsen om, at tilstedeverelsen af adelsvabner indeberer, at
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udsmykningen er bekostet af adelige. Disse slutninger rejser imidlertid flere
sporgsmal. Kalkmalede vdbner markerer ikke kun donationsforholdene for
en kalkmalet udsmykning, men kan ogsd markere andre forhold. Eksemp-
ler fra Danmark viser, at vibner kan fungere som myndighedsmarkering
(stift eller biskop) og som datering, og desuden ikke behgver at relatere
sig til kalkmalede udsmykninger, men ogsd kan relatere sig til selve kir-
kebygningen, en overhvalving for eksempel. Der kan nzvnes eksempler,
hvor der nok findes en sammenhzng mellem donation og forekomsten af
vabner, men hvor der ikke eksisterer samtidighed mellem donation og do-
nationens resultat, det vere sig en bygningsfornyelse eller en udsmykning.
En donation kan med andre ord ligge noget tilbage i tiden i forhold til
udferelsen af en udsmykning. Forfatteren tager i ovrigt afstand fra den af
Cornell og Wallin fremsatte hypotese, at zrkebiskop Jakob Ulvsson i serlig
grad skulle have begunstiget Albertus Pictor, en hypotese som Christina
Sandquist Oberg i nedennzevnte artikel til gengaeld synes at tilslutte sig.
Et andet problem vedrerer selve finansieringen af udsmykningerne, hvor
Dahlbiack som donatorer gjensynlig opererer med adel versus ikke-adel.
Forfatteren navner selv fabricafinansiering som en mulighed, og jeg ville
mene, at det ville veere mere frugtbart netop at arbejde ud fra en hypotese
om fabricafinansiering over for privatfinansiering frem for den traditionelle
modstilling adel-bender. Forholdet mellem vabner og donationer er altsa et
omrdde, i hvilket der stadig er mange uleste spergsmal, og personligt gleeder
jeg mig iszer til at se en forklaring pa Strangnasbispen Sigge Ulfssons Sparres
(T 1463) vabens optraeden i Vadsbro kirke, udsmykket af en Albertus, der
forst var virksom efter 1465.

Nyt i forbindelse med studiet af kalkmalerier er den opmaerksomhed,
man i Albertusprojektet har viet indskrifterne. Hele fire artikler beskaeftiger
sig med indskrifter: Roger Andersson i » Albertus Pictor och svenska spra-
ket», Monika Hedlund i » Albertus Pictor och sprikbandens paleografi»,
Christina Sandquist Oberg i »Inspiration till explikation. En pedagogisk
funktion hos Albertus Pictors sprakband» samt Jan Obergi artiklen »Ma4la-
ren, orgeln, prasten och latinet». I de fire artikler belyses bl.a. de kalkmalede
indskrifters bogstavudformninger set i relation til begers, indskrifternes
sprog (svensk eller latin), udsmykningernes latinske citater i forhold til
bogforleggene og de grammatikalske forhold i teksterne. Ogséd diskus-

144 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2008



sionen om, hvorvidt kirkernes indskrifter har kunnet ses og leses af den
middelalderlige kirkegenger strejfes. Et beroringspunkt mellem tekst og
billede findes i Albertus’ brug af Biblia Pauperum som forlaeg; denne brug
nzevnes i flere af de artikler, der behandler indskrifterne, ligesom ogsid Mia
Akestam (se ovenfor) og Jan Svanberg i artiklen »Noa och Elisha hinas.
Tornekroningens tvd gammaltestamentliga forebilder i Albertus Pictors
madleri» ser nzermere pa malers og varksteds brug af billedforlzeg. Forfat-
terne er forsigtige med at drage alt for handfaste konklusioner pa grundlag
af indskrifterne, dels fordi materialet trods alt er begraenset, dels fordi un-
dersogelse af de kalkmalede indskrifter stadig befinder sig i de indledende
faser. Men vejen er banet, og det er det vigtigste.

Ud over de ovenfor omtalte artikler har Herman Bengtsson skrevet om
»Uppsala och Albertus Pictor. Stadsbranden 1473 och dess foljder», Inger
Estham om » Albertus och andra parlstickare», Eva Helenius om » Albertus
Pictor och musiken», et omrade, der ogsa berares af Jan Oberg i oven-
fornzevnte artikel. Sven-Bertil Jansson har forfattet artiklen »Vad horte
Albertus? Om malaren och folkdikten», Janken Myrdal »Medeltida konst
som kalla till realia», og Stina Fallberg Sundmark »Heliga karl i Albertus
Pictors varld. Nagra teologiska aspekter».

Bogen kommer saledes vidt omkring i Albertus Pictors verden, men der-
med ikke vere sagt, at alle spergsmal er besvaret — langt fra. Forhabentlig
vil de kommende publikationer lose lidt flere problemer — de imadeses i
hvert fald med forventning.

Louise Lillie

Stina Fallberg Sundmark
Sjukbesok och dodsberedelse

Sockenbudet i svensk medeltida och reformatorisk tradition.
Bibliotheca Theologiae Practicae 84. Diss., Artos, Skellefted 2008, 308 s.,
ill., ISBN 978-91-7580-373-9
Stina Fallberg Sundmark har skrivit en doktorsavhandling som till ambi-
tion och utforande ansluter sig till den stolta raden av historiskt inriktade
avhandlingar i praktisk teologi fran aren kring 1960. Liksom Ake och Carl-
Gustaf Andrén, Ulf Bjorkman, Bengt Ingmar Kilstrom och Goran Inger har
hon isolerat en viasentlig del av svenskt kyrkoliv under senmedeltid och
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reformationstid, grundligt undersokt sa gott som alla bevarade kallor, och
kombinerat det ofta fragmentariska materialet till en syntetisk, begriplig
bild. Resultatet dr att vi nu kan sdga att vi vet hur ett sockenbud gick till
under denna tid — i detalj.

Den drygt 300 sidor tjocka avhandlingen borjar med en inledning som
i sedvanlig ordning redogor for forskningsldget samt undersokningens
syfte, metod och material. Forsta kapitlet introducerar sockenbudet: dess
huvuddelar — bikt, kommunion och smérjelse pa medeltiden, bikt och kom-
munion efter reformationen — dess aktorer och de faktorer som berattigade
en person att erhdlla kyrkans pastorala omsorg i denna form. Darefter foljer
i fem kapitel en minutiés redogorelse for och tolkning av sockenbudets
moment i tur och ordning: budet, forberedelsen, farden till den sjuke/do-
ende, agerandet vid sjukbidden (uppdelat i inledning, bikt, kommunion,
smorjelse och avslutning) samt aterfarden. I ett kort avslutande kapitel lyfts
undersokningens viktigaste resultat fram.

Det maste med en gang sdgas att detta ar en imponerande undersokning.
Den dr vilskriven, minutiost noggrann, formellt i det nairmaste oklanderlig,
uttommande i friga om bade latinskt och fornsvenskt killmaterial, intelli-
gent och omdomesgill. Sekundarlitteraturen ar samvetsgrant genomgangen
och fortecknad, och bevarade kirl som anvints vid sockenbud har under-
sOkts, i utvalda fall avbildats, och har till och med testats (handklocka) och
undersokts naturvetenskapligt (oljerester i ett smorjelsekar).

Har da denna avhandling inga brister? Enstaka sméfel gdr alltid att hitta,
men de ar i detta fall ovanligt f& och behover inte tas upp. Den storsta
bristen i recensentens Oogon ar att forfattaren sd ogarna tycks vilja ga in i
en diskussion med andra forskare. Visserligen citeras en mangd litteratur
i fotnoterna, men huvudsakligen for att belagga nagot eller for att visa att
det finns mer kunskap att hamta ndgon annanstans. Inledningskapitlets
beskrivning av forskningsliaget verkar ha som framsta syfte att visa att det
ar jungfrulig mark som har mutats in. Den litteratur som namns i detta
avsnitt innehdller en mingd uppfattningar och teorier om synen pa doden
och doendet i senmedeltid och reformationstid, tolkningar av hur riter kring
doden har paverkat social ordning, maktstrukturer och genuskonstruktion
m.m., men allt detta forbigds med tystnad. Forfattaren verka vilja ga sin
egen vig. Det dr i sd fall pd samma gdng beundransvirt och beklagligt.
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Beundransvirt darfor att fa formér fullfolja sina idéer sd har konsekvent,
oberoende av vad som hinder runt omkring dem. Beundransvirt ocksa
darfor att det som gors i avhandlingen ar grundforskning — ett médosamt
faststillande av fakta och deras grundlaggande innebord — i en tid nar det
ar jonglering med trendiga teorier som lockar fram applader. Men beklag-
ligt darfor att det finns en risk att avhandlingen ignoreras av en akademisk
omgivning som inte kanner sig berord av den. Det dr bara att hoppas att den
far det erkinnande den fortjianar, den eremitiska tendensen till trots, och
att forfattaren med en respekterad avhandling i bagaget finner det lattare
att i framtiden utveckla sin forskning i dialogens form.

Innan jag gér vidare till att i positiv anda diskutera ndgra av avhandling-
ens huvudresultat vill jag ocksa kort nimna tre smarre brister. Det ror sig da
om ting som kan upplevas irriterande men som inte paverkar avhandlingens
vetenskapliga virde.

Forst skildringen av sockenbudets historia, s. 15-17. Detta dr endast
en bakgrundsteckning, men den hade dandé girna fitt vara nagot langre
och framfor allt mindre suddig. Det star t.ex. att ordningar for prastens
sjukbesok under 600- och 7oo-talen framst utvecklades i klostren. Det ar
egentligen ganska markligt om forsamlingsvarden utvecklades i kloster-
miljo. Varfor var det si — om det nu var sd? Synen pd smorjelse borjade
forandras fran 11oo-talets slut, star det vidare, men i nasta mening sigs att
forandringen inleddes redan pa 7oo-talet. Vilketdera dr ratt? Den forand-
rade synen ledde till att ordningsfoljden smorjelse~kommunion kastades
om, star det sedan. Varfor gjorde den det, undrar man — utan att fa svar.

Avhandlingens fina, vilvardade sprak vanpryds av tva olater. Den for-
sta dr det Overdrivna bruket av opersonlig konstruktion i presentationer
av syften: »kommer studeras» (s. §55), »skall darfor soka kompletteras de
mestadels tigande skriftliga kallorna» (s. 69), »skall dterkommas till» (s.
72), osv. Med dessa konstruktioner tycks forfattaren vilja undvika ordet
»jag». Det dr en begriplig stravan, eftersom det i en avhandling handlar om
att framlagga vetenskapliga resultat och inte privata asikter. Men det gar
att gora pa snyggare satt. Ett och annat »jag» far det faktiskt ocksé finnas
i en text som ar forfattad av en individ!

Den andra olaten ar det ymniga bruket av prepositionen »kring», dven
dadr andra prepositioner klart vore att foredra. »Diskussion kring», »fore-
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stallningar kring», »forutsattningar kring», »avgransningen kring», »for-
stdelsen kring», »foreskrifterna kring», »vordnaden kring», och t.o.m.
»stod i centrum kring» dyker upp i stillet for de normala uttrycken diskus-
sion om, forestdllningar om, forutsattningar for, avgransningen av, forsta-
elsen av, foreskrifterna for, vordnaden for och stod i centrum for.

Vi lagger nu de ganska obetydliga bristerna bakom oss for att i stillet
se nirmare pa avhandlingens innehéllsliga kdrna. Jag vill ta upp de teser
om kontinuitet och diskontinuitet i sockenbudet mellan medeltid och re-
formationstid som framstills, och som jag ser som den aspekt av den inne-
hallsdigra avhandlingen som Zger storst allmanintresse. Reformationen
ar ju och forblir en identitetsfraga for svenska kristna. Nar katoliker och
lutheraner vill hdvda sin sidrart betonar de garna det brott som reformatio-
nen innebar, ett brott som katolikerna da naturligtvis tolkar negativt och
lutheranerna positivt. I ekumeniska sammanhang ar det diremot vanligt
att i stillet betona kontinuiteten. Det gjorde Nathan Soderblom pa sin tid,
det gor manga hogkyrkliga inom Svenska kyrkan och det gor ekumeniskt
sinnade katoliker. Men dven bland kontinuitetens foresprikare finns skilda
motiv for den hédllning man intar. En forskare kan inte stilla sig utanfor
denna forhandling om identiteter, men kan bidra till 6kad klarhet genom
att undanroja missuppfattningar och 6ppna nya perspektiv pd det som en
gang skedde.

Forfattaren gor just detta. Hon anvander en stor del av sitt avlutande
kapitel till att sammanfatta och diskutera vad avhandlingen kommit fram
till i friga om kontinuitet och diskontinuitet i sockenbudets teori och
praxis. Hon borjar med att konstatera hur svart det ar att i detalj och pa
lokalplanet svara pd frdgor om kontinuitet och brott. Vi vet ju inte om
centrala foreskrifter foljdes, vi vet inte vilka individer och grupper som
i socknarna ivrade for forandring och vilka som stravade emot, och det
som teologiskt sett dr stora forandringar behover inte alltid ha markts sd
mycket i praktiken.

Anda menar hon sig kunna konstatera att 4tminstone en stor dvergri-
pande forindring dger rum. Mdlande beskrivs pd s. 255 hur i medeltida
tradition heligheten — Kristi kropp i hostians gestalt — vid sockenbud flyttar
sig fran kyrkorummet ut i manniskors vardag. En procession till den sjukes
hem bildas, med guldglinsande hostiekirl, lykta, vita roklin, sing, boner
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och klang av handklocka. Folk faller pa kni, somliga sluter upp, en guds-
tjanst gestaltas lings vigen. Med reformationen sker ett brott: nu skall inte
langre en konsekrerad hostia foras till sjukbiadden, bara okonsekrerat brod
och vin. »Da Kristi kropp inte lingre fordes genom socknen eller staden
minskades folkets delaktighet i sockenbudet som helhet, och en central del
av deras mojligheter att leva ett rikt fromhetsliv och delta i gudstjanst i
den egna vardagliga miljon forsvann» (s. 255 f). Ett intressant och ganska
oviantat konstaterande, som vi strax skall dterkomma till!

Nir det géller sjalva sjukkommunionen konstaterar forfattaren ett par
tydliga forandringar: Hostians forvaringskarl, ciboriet, ersitts av en natt-
vardsservis i miniatyr, sockenbudstyget. Vidare gestaltas nu en evangelisk
nattvardsgudstjdnst i den sjukas hem, med ldsning av instiftelseorden och
mojlighet till kommunion for alla nirvarande. Har vill dock forfattaren
tona ner den upplevda skillnaden. Hon podngterar att den sjuka dven pa
medeltiden fick ta emot litet vin efter kommunionen, nimligen okonse-
krerat ablutionsvin att skélja munnen med. Ur den sjukas perspektiv var
forandringen kanske darfor inte sa stor. Vidare forblev sjukkommunionens
syfte detsamma: »att ge den sjuke eller doende syndernas forlatelse och
evigt liv» (s. 256).

Forsvinnandet av de sjukas smorjelse konstaterar forfattaren vara ett
storre brott. P4 medeltiden hade smorjelsen sagts bereda en manniska for
doden, skydda mot djavulen, ge syndernas forldtelse och aven, i vissa fall,
fornyad kroppslig hilsa. Folk maste ha fragat sig om alla dessa gavor nu
skulle fornekas dem. Reformatorernas svar var en undervisning som gick
ut pd att smorjelsen inte kunde ge syndernas forlatelse, varfor den déende
borde sitta sitt hopp till Kristus i stallet.

Bikten i samband med sjukkommunion tycks enligt forfattaren inte ha
genomgdtt ndgra storre forandringar. Bade teologi och praxis forblev under
1500-talet i stort desamma som tidigare.

Mer generellt noterar forfattaren vissa forandringar som hon betraktar
som forskjutningar snarare an traditionsbrott: reformationens ckade beto-
ning av ordet pa bekostnad av riter och symboler, samt férandringen fran
medeltidens blandning av latin och svenska till ett ritual helt pd svenska
spraket.

Detta ir i stora drag den bild av kontinuitet och férindring som forfat-
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taren ger, och vad giller fakta gar det inte att invanda. Fragan 4r om man
kan tolka dessa fakta pa delvis andra sitt.

En tendens att tona ner fordndring och diskontinuitet kan skonjas i
avhandlingen. Till exempel sigs det angdende reformationstiden att bikt
»dven under denna tid» kunde avliaggas for lekman (s. 141). Detta dr en
ganska missvisande formulering. P4 medeltiden var bikt for lekman ett
strangt reglerat undantag, dar i en nodsituation lekmannen kunde agera
ombud at prasten, vilket ocksa avhandlingen framhaéller (s. 140). De re-
formationstida texter som dberopas vill diremot avvisa nédvandigheten av
traditionell bikt och i stallet uppmuntra till en friare, mindre reglerad syn-
dabekannelse infor prist eller »ndgon annan, som j scrifftenne ar forfaren».
Syftet med dessa texter ar att framhalla bikten som sjdlavard snarare 4n
som ett kravfyllt obligatorium. De medeltida och reformationstida texterna
om bikt infor lekman dr alltsa inte jamforbara. Samtidigt kan vi notera att
det inte finns ndgot som antyder att lekmin, vare sig pd medeltiden eller
under reformationstiden, fick ge regelritt absolution i betydelsen att pa
Guds uppdrag tillsiga ndgon syndernas forlatelse.

Detta leder oss in pd andra fragor om bikt och avlésning. Man kan undra
ivad man och i vilka avseenden manniskor upplevde att bikten forandrades
under 1 500-talets lopp. Hir behovs faktiskt mer forskning, dven om viktiga
framsteg gjorts i och med denna avhandling och Christer Pahlmblads fran
1998, Mdssa pd svenska. Som forfattaren papekar avskaffade reformato-
rerna skdrselden och avlaten, en forestillning respektive en institution som
varit ndra forbundna med bikten pa medeltiden. Hur detta upplevdes skulle
man gdrna vilja veta mer om. Men dven avlosningen dndrade karaktir,
vilket inte tydligt framkommer i denna undersokning. Pa s. 150 citeras ab-
solutionsorden i 1529 och 1541 ars handbocker. Redan 1529 handlar det
om en tillsagelse pd gudomligt uppdrag: »seger iach (epter gudz befalning)
tich fulleligha syndernas forlatilse til». I HB 1541 betonas absolutionens
direkthet och visshet dnnu starkare. Efter att den sjuka frdgats om hon
tror att pristens forldtelse ar Guds forltelse siger prasten: »S3 ske tigh
som tu troor / Och jagh vthaff wars Herras Jesu Christi befalning forldter
tigh tina synder» (min kursivering). Detta dr ndgot ganska annorlunda an
den medeltida absolutionen, vars innehall refereras i not 9o pd s. 150 men
tyvarr utan citat. Fram till 11oo-talet hade absolutionen varit deprekativ,
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dvs. formulerad som en bon. En starkare betoning av kyrkans makt att
binda i och 16sa fran synd (»nyckelmakten») leder vid denna tid till att en
indikativ avlosningsformel infors: ego te absolvo a peccatis tuis, »jag loser
dig fran dina synder». Denna formel foregas dock av bon att Gud skall
forbarma sig och forldta. Den foregds ocksa av att prasten l6ser penitenten
fran exkommunikation och interdikt »i den utstrackning jag formar och du
har behov av». Harmed framgar, savitt jag kan forsta, dels att avlosningen
ar en juridisk akt, visserligen baserad pa gudomligt uppdrag men utférd
av pristen snarast & kyrkans vignar; dels att Guds forlatelse trots allt inte
riktigt ar detsamma som kyrkans forlatelse. Ett utrymme lamnas for bade
Guds och sjilens frihet i deras outrannsakliga relation.

Samtidigt som den katolska kyrkan mot slutet av medeltiden alltmer kom
att betona tillsagelsen av syndernas forlatelse i avlosningen kvarlevde upp-
fattningen att det avgorande for att fa forlatelse dr dnger. Kanske betonas
angern mer i norra Europa och avlosningens objektiva verkan mer i sédra
vid denna tid, och kanske ar detta en av orsakerna till att reformationen
far sin tyngdpunkt i norr, som en reaktion mot alltfor hoga krav pad anger
och botfirdighet (det menar i alla fall Anne Thayer i sin bok Penitence,
Preaching and the Coming of the Reformation fran 2002). Klart ar att de
svenska absolutionsformlerna fran reformationstiden for det forsta tonar
ner den juridiska aspekten (pristen som forvaltare av en kyrkans fullmakt
att l6sa och binda); for det andra tillskriver avlosningen en direkt verkan
som mdste beskrivas som sakramental, pd ett sdtt som saknar motsvarig-
het i medeltida praxis; for det tredje pa ett annat sitt 4dn tidigare syftar till
att starka mottagarens tro. Det sistnamnda ar naturligtvis i enlighet med
reformationens betoning av att det dr tron som rattfardiggor.

Dessa tankar och iakttagelser omintetgor inget i avhandlingen, men
pekar pa att bikten kan behova studeras ytterligare. Framfor allt skulle
det behovas ett djupare studium av texterna om bikt och deras teologiska
bakgrund.

Ytterligare ett stille dar diskontinuitet tonas ner i avhandlingen finns i
avsnittet om sjukkommunion. Att ablutionsvin gavs den sjuka efter kom-
munionen pd medeltiden 4r foga kidnt, och det ar bra att detta klargors. Men
kan man ga s3 langt som att sdga att sockenbor diarmed har »varit vana
vid att meddelas bade brod och vin» (s. 256; jfr s. 179)? Sjukkommunion
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gavs som regel pd dodsbadden. Knappast ndgon enda sjukling kan ha varit
med om att vid ett tillfille ges ablutionsvin enligt medeltida sed och vid ett
annat kalken enligt reformatorisk sed. En vana blev det aldrig friga om,
vare sig vid det ena eller det andra. Somliga praster har sikert forrittat
sjukkommunion av bdda slagen under sin livstid, men de torde ha varit
vil medvetna om skillnaden mellan ablutionsvin och nattvardsvin. Aven
kringstdende sockenbor méste ha kant till att kommunion sub utraque var
en av de nyheter som reformationen hade medfort.

Om de forandringar som sker med bikten och sjukkommunionen under-
betonas i avhandlingen sa ar kanske motsatsen fallet i friga om pristens
fard till sjuklagret. P4 medeltiden hade farden formen av en veritabel pro-
cession. Kristi kropp fardas i sitt ciborium genom socknen till ett enskilt
hem. Maissan slapps ut ur kyrkan, Gud sjdlv kommer pa besok. Sjalvfal-
let forsvinner mycket av detta nir idén om en forblivande nirvaro i det
konsekrerade brodet forsvinner. Men prastens och klockarens resa till
sjuklagret blir kvar dven efter reformationen. Nattvardskarl medfors i ett
sarskilt etui. Nattvard skall firas i ett enskilt hem. Och vad star det i den
helt okommenterade noten 6o pa s. 80? »Rudbeckius kyrkostadga for
Visterds stift frin 1600-talets forra halft foreskriver att klockaren skulle
fora med sig en klocka vid sockenbud.» Varfor medfora en klocka? Med
tanke pa den negativa instillning till elevation med klamtning som Uppsala
mote 1593 gav uttryck for kan det knappast ha varit for detta andamal.
Kan klockan da ha haft ndgon annan funktion an att kalla sockenbor till
nattvardsgudstjinst i stugan? Ar det d4 inte fortfarande pa sitt och vis som
det var pad medeltiden, att det heliga gar ut bland sockenborna och kallar
dem att sluta upp? Och nir ett nattvardsbord tillreds i sjukrummet med
ren duk och ljusstakar, sisom det beskrivs pa s. 168 (jfr fig. 18), har d4 inte
ett heligt altare stallts i ordning i hemmet? Har inte Gud kommit pa besok
i vardagen? Den lutherska spiritualiteten skiljer sig visserligen i minga
avseenden frin den katolska, men skillnaden ar kanske ind3 inte s stor
om vi ser till sockenbudets formdga att i vardagen gestalta en gemenskap
kring det heliga.

Dessa mina synpunkter pa frigor om kontinuitet och diskontinuitet ar
inte s& mycket en kritik mot avhandlingen som ett forsok att visa vilka
perspektiv den 6ppnar och vilka spiannande utgdngspunkter den tillhanda-
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haller for fortsatt diskussion om angeligna fragor. Stina Fallberg Sundmark
har gett oss en ny helhetsbild av sockenbudet i senmedeltid och reforma-
tionstid. For det finns det all anledning att vara tacksam. Sedan finns det
alltid mer att lira, bdde om detta och om andra aspekter av 1400- och
1500-talets pastorala verklighet. Lat oss hoppas att forfattaren dterviander
till omrédet i framtiden och formar gora det med samma entusiasm, grund-
lighet och sunda omdome som hon hir har gett prov pa.

Stephan Borgehammar

Anna Maria Béckerman-Peitsalo

Objektivitet och liturgisk forankring
Stravanden att infora ny saklighet inom kyrkomusik
och gudstjdnstliv i Borgd stift 1923-1943.

Diss., Abo Akademis forlag, Abo 2005, 402 s., ISBN 951-765-292-§

Den nysakliga rorelsen har spelat en oerhort stor roll for 19oo-talets kyrk-
liga utveckling, inte bara i Sverige utan dven internationellt. Den nysakliga
ideologin under mellankrigstiden kom att for lang tid paverka kyrkornas li-
turgi, arkitektur, konst och musik. Anna Maria Bockerman-Peitsalo skriver
i sin avhandling att dess overgripande malsdttning var att »utesluta sidant
som kunde uppfattas som kidnslosamt och subjektivt ur gudstjinsten och
dess musik». Den senare skulle istillet vara »objektiv»>. En sidan idé ar
minst sagt utmanande och det var darfor med stort intresse jag borjade lasa
hennes text (den gir dven att tanka ner fran Internet, http://www.doria.fi).
Trots att boken dr en nirstudie av den kyrkomusikaliska utvecklingen inom
Borga stift i Finland, lamnar den ocksd ménga intressanta informationer
om den svenska situationen.

Googling pa forfattarnamnet ger internetlinkar till Tomas férsamling
i Helsingfors, ddr hon dr verksam som kantor. Fodelseorten ar dock Vil-
lands Vanga med sina nu ca 160 innevanare i Kristianstads kommun. Hon
beskriver en uppvaxt fylld med berittelser om viktiga moten och stora per-
sonligheter. Hennes far var en av de aktiva i arbetet for den liturgiska och
kyrkomusikaliska fornyelsen inom Borga svenska stift, vilket bildades 1923
av de forsamlingar dar mer dn hilften av befolkningen var svensktalande.
Avhandlingen forsoker fanga in utvecklingen mot ett alltmer nysakligt syn-
sitt inom stiftet under den forsta 20-arsperioden, vilken dven inkluderar
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fornyelsen av den finlandssvenska psalmboken och dess koraler. Studiet
beror bade stiftsorganisatoriska och enskilda personers insatser, vilka delvis
gar att forstd som identitetsskapande atgarder i det nybildade stiftet. Trots
att forfattaren explicit (s. 21) motsatter sig en periodisering av dessa 20 ar
utifran de allmidnna kriterier Hans Heinrich Eggebrecht 1967 uppstillde
for rorelser (protest, missionsfas, dogmatisk fas), blir mitt intryck att hon
i praktiken anda gor just detta i huvudkapitlen 3—5. Det tycks forfattaren
dven sjalv anse pd s. 335. Som en del av sitt arbete summerar hon ocksad i
vilken grad kriterierna dr anvindbara pa materialet.

Avhandlingen ar teologisk och beskrivs av forfattaren ha en nirmast
liturgihistorisk inriktning, vilket vid Abo akademi tycks inrymma inte
bara ett liturgiskt utan dven ett kyrkomusikaliskt perspektiv. Detta vore
kanske ndgot att ta intryck av inom den svenska liturgiforskningen, dar
kyrkomusik snarast sorteras bort som musikvetenskap med foljd att litur-
giforskningen riskerar forlora ett viktigt tvarvetenskapligt perspektiv. Jag
vill dock ifrdgasatta den sjalvklarhet med vilken forfattaren definierar ordet
liturgi som »ett for folket utfort offentligt uppdrag» (s. 23). Begreppets
exakta definition ar vil snarare under diskussion.

Bokens grundldggande andra kapitel avser behandla den nya sakligheten
som begrepp, dess rotter och utveckling inom fraimst Danmark och Sverige
fram till 1923. Har blir dock mina fragor fler 4n de svar texten erbjuder.
Visserligen ges manga intressanta Oversikter av utvecklingen inom Dan-
mark, Sverige och Tyskland sedan slutet av 1800-talet, inte minst vissa
inblickar i hur viktiga forgrundsgestalter som Thomas Laub och Carl-Allan
Moberg tankte. Just darfor blir det latt att halla med opponenten vid dis-
putationen, Gunnar Ternhag, i hans 6nskan om ett dvergripande studium
av motsvarande svenska situation. Bockermans avhandling antyder att en
sddan arbetsinsats skulle kunna leda till intressanta resultat.

Kanske lamnar forfattaren nyckeln till sin forstaelse av nysaklighet i fol-
jande beskrivning (s. 60): »en sammansatt helhet som omhuldade idéer som
omfattade liturgi och gudstjanstliv, kyrkomusik och orgelkonst och som
under tiden mellan det forsta och andra virldskriget utkristalliserade sig
med en sddan tydlighet, att man kan tala om ett nysakligt program.» Utan
denna tidsavgransning framstar i mitt tycke manga av malsattningarna som
snarlika tidigare reformrorelsers idéer. Uttryckligen siager hon (s. 351) att
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det inte handlade om en »stil» utan om ett »arbetsprogram». Forfattaren
uppfattar egentligen detta som »ett program for en kristen livsstil» (s. 354).
Kyrkomusikaliskt fanns hir flera stilar representerade.

Bakgrundsteckningen i kapitel 2 erbjuder en mycket lasviard exposé over
olika kyrkomusikaliska reformstravanden alltsedan mitten av 18o0-talet,
padrivna av personer som Karl von Winterfeld och Philipp Spitta. Men
varfor just dessa rorelser efter 1:a varldskriget skulle komma att leda till
nysaklighet kinns inte 6vertygande besvarat. Det handlar ju om valdigt
mdnga disparata fenomen inom savil protestantisk som katolsk och angli-
kansk kyrklighet. Visserligen talar forfattaren om »rotter» till den nysakliga
rorelsen och att de »egentligt nysakliga» reformrorelserna alla uppkom un-
der r9oo-talet. Men i mina 6gon blir skillnaderna mellan nysakligheten och
dess rotter inte tydliga, snarare overvager likheterna, inte minst den grund-
liggande liturgiska motiveringen for alla dessa reformstravanden. Forfat-
taren grupperar dem under rubrikerna liturgi, korsing, forsamlingssang,
gregorianik, orgelkonst samt publikationsverksamhet (repertoarutgivning)
och andra paverkansmetoder. Nysakligheten framstills kyrkomusikaliskt
som en reaktion mot den romantiska subjektiva kyrkomusiken, samtidigt
som dess rotter, exempelvis av Thomas Laub, forlaggs till upplysningstiden.
Men eftersom det redan under det tidiga 18oo-talet fanns rorelser som sokte
sig bort fran upplysningstiden och dess tinkande, sd framstar nysaklighet
som ndgot av en konstruktion baserad pa historisk periodisering snarare
an pa ett alldeles unikt innehdll. Det gemensamma tycks ha varit viljan till
fornyelse. Forfattaren erkdnner att de olika stromningarna inom nysak-
ligheten hade olika mal (s. 286). Dessutom visar hon att man i Finland
aren 1923—43 aldrig anvinde termen nysaklighet, istillet menade man sig
sta for saklighetens krav (s. 31). Samma sak gillde dven for Sverige enligt
Gunnel Fagius opublicerade 3-betygsuppsats i musikvetenskap fran 1970,
»Den kyrkliga hymnen for blandad kor a cappella i 1930-talets Sverige.
Kyrkosangsforbundet och en ny saklighet» (uppsatsen vore f.6. vird en
publicering!) Kanske borde darfor Bockerman-Peitsalo dnnu tydligare ha
lyft fram kopplingen till den nysakliga rorelsen inom datidens konst, lit-
teratur och fotografi for att klargora vad kyrklig nysaklighet egentligen
var och ville vara?

Vissa pastdenden i texten far mig att tveka, exempelvis att neoklassicis-
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tisk eller neobarock kompositionsstil skulle utgora synonyma begrepp med
nysaklighet. Den senare sokte ju sina forebilder dven i dldre tiders musik.
Inte heller 6vertygas jag om att det nysakliga programmet i sin helhet
omfattade en restauration av forsamlingssangen till »rytmisk koralsdng».
Snarare drevs vil denna idé, vilket avhandlingstexten ocksd visar, enbart
inom vissa delar av rorelsen.

I kapitel 3—5 undersoker Bockerman-Peitsalo den nysakliga rorelsens
framvixt och utveckling inom Borga stift under den angivna tidsperioden.
Har blir framstillningen ibland kanske ndgot niarsynt, men som helhet dr
den andd mycket intressant. Forfattaren papekar att de nysakliga idéerna
presenterades i storre skala vid den forsta allmidnna kyrkomusikfesten i
Helsingfors 193 1. For svenskt vidkommande ar det virt att ligga marke till
att David Ahlén d& medverkade med Engelbrekts kyrkokér fran Stockholm
som bl. a. framférde Bachs motett »Singet dem Herrn». Pa Ahléns 6nskemil
spelade den finlindske organisten Elis Martenson vid samma konsert Bachs
stora Passacaglia i c-moll. Albert Schweitzers Bachbiografi lyftes ocksa fram
under kyrkomusikfesten, vilket allt visar pa hur viktig Bach var i samman-
hanget. Senare samma ar framfordes under Borgé stifts kyrkomusikdagar
kritik mot rddande kyrkomusikaliska tradition och praxis. Dock grundades
enligt avhandlingsforfattaren inte alla forslag om liturgisk och musikalisk
fornyelse pa nysakligt tinkande.

De foljande dren far dessa idéer en sa stor spridning att forfattaren vill
tala om en nysaklig vickelse. Behovet av information motiverade nu ett fler-
tal resor till Sverige och Danmark. 1933 genomfordes det forsta nordiska
kyrkomusikermotet i Stockholm och det inspirerade till fortsatt nysakligt
arbete ocksa i Borga stift. En koralvecka i Bastad 1935 resulterade i vissa
personbyten pa centrala poster inom stiftet och dnnu starkare nysaklig
profilering. Vid det andra nordiska kyrkomusikmotet 1936 i1 Helsingfors
presenterade svenskarna Arthur Adell och Knut Peters enstimmig gregori-
ansk sang pa svenska. Gregorianiken uppfattades som saklig och objektiv.
De nysakliga foretridarna lyfte fram musiken som en integrerad del av
liturgin, alltsd inte ndgot infogat »extra». I diskussionerna om korsingen
ansdg man att en kor eller singgrupp borde medverka i alla gudstjanster,
korsangen vid de kyrkliga hogtiderna skulle darmed inte kunna uppfattas
som »pralighet». Korens viktigaste uppgift var att hjalpa till i forsamlings-
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sangen. Man borjade ocksa tala om liturgiskt orgelspel. Mest tveksamma
till de nysakliga idéerna var prasterna, de ville varna balansen mellan for-
kunnelse, bon och lovsang. Ocksa kyrkomusikerna var delade i sina dsikter
om det nysakliga programmet, men flertalet padverkades av de musikalier
som gavs ut och insdg att de med hjilp av dessa kunde berika gudstjins-
terna. Liturgins behov blev den forenande linken mellan kritiker av och
foretradare for nysakligheten.

Fran 1937 tycks arbetet inom Borga stift ha konsoliderats i ett malmed-
vetet agerande for de nysakliga idéerna. Forfattaren markerar att begreppet
nysaklighet fortfarande inte anvandes, men anser dndd att ett nysakligt
tinkande ldg som en tydlig grund for arbetet med hur gudstjanstlivet skulle
forandras. En tidning med namnet Kyrkomusik gavs ut, anstillda inom stif-
tet samlades till liturgiska dagar. Carl Allan Mobergs bok Kyrkomusikens
historia vigde tungt for flera av de mer framtradande personerna och fick
ett »direkt inflytande» pd utvecklingen. Om diskussionen tidigare handlat
om kyrkomusiken, kom den nu alltmer att centreras kring just gudstjansten
dven inom rent kyrkomusikaliska sammanhang. En missionerande kyrko-
musik utanfor gudstjansternas ram forekom visserligen, men den diskute-
rades inte, ndgot som utgor en pataglig skillnad gentemot 6vriga Norden.
Bockerman-Peitsalo anger tre grupperingar som alla arbetade for fornyelse
under denna period: (1) en hogkyrklig med betoning pa nattvarden och
ambetet, (2) en nysaklig grupp som betonade kyrkomusikens kerygmatiska
(forkunnande) roll, samt (3) en med mer traditionell folklig/finlandssvensk
prigel. Forfattarens summering att den mellersta gruppen dominerade
kanns ndgot kryptisk och tycks vinta pa en fortsittning: Det var ju inte sa
att stiftet i sin helhet anammade fornyelsestravandena, en betydande del
av pristerna och musikerna fortsatte tvirtom i gamla upptrampade spar.
Jag ser fram mot nasta del av historien!

Sammanfattningsvis menar jag att den bok som Anna Maria Béckerman-
Peitsalo skrivit ocksa for svenskt vidkommande ar mycket informativ, trots
de finlandska djupdykningarna. Texten pekar pa behovet av att ge nysak-
ligheten i Sverige och dess forgrundsgestalter en beskrivning. Den visar sig
ju ha haft stor betydelse ocksa internationellt. Det har varit mycket trevligt
att lasa en bok med sprakformer grundade i den skont klingande finlands-
svenskan. Daremot dr den ddliga bindningen av boken mindre rolig, ndgot
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som inte bor skyllas forfattaren men som dnda kan kommenteras. Jag gra-
tulerar den ldsare som har en hel bok kvar efter lasningen. Det dr synd inte
minst for den framtida anvandbarheten av det gedigna innehéllet.

Anders Dillmar

Lena Petersson

Karlekens maltid

— en studie av mdssliturgier i Svenska kyrkan perioden 1986-2004.

Diss., Lunds Universitet: Centrum for teologi och religionsvetenskap, Lund

2005, 326 s., ISBN 91-628-6626-5
Svenska kyrkans gudstjanstliv har de senaste fyrtio dren genomgatt stora
forandringar. For minga av dagens kyrkobesokare kan det vara svart att
forestilla sig den exakta reglering som horde till gudstjanstfirandet annu
pa 1960-talet. Dagens mojligheter till exempelvis fritt formulerade boner,
utveckling av nya temagudstjdnster och temamassor fanns inte pa kartan
vid denna tid. Den fasta regleringen hade tidigare pa ett nirmast sjalvklart
satt funnits med i kristen liturgi under mycket Idng tid (men diaremot inte i
den forsta kristna rorelsen och i urkyrkan) och ocksd i de kyrkohandbocker
som funnits pa svenska fran borjan av 1600-talet och framit.

Nu adr det inte sddana officiella gudstjanstordningar i kyrkohandbo-
ken som i forsta hand 4r i centrum i Lena Peterssons doktorsavhandling
Kdrlekens mdltid som framlagts inom dmnet systematisk teologi i Lund.
Petersson skriver i inledningen att fokus ar inriktat mot gudsbild, gudsre-
lation och manniskosyn och hur detta kommer till uttryck i den liturgiska
texten och i gudstjanstens gestaltande. For att kunna gora det liturgiska
gestaltandet rittvisa genomfor Petersson dven en musikalisk analys av de
liturgiska texter hon studerar. Petersson intresserar sig for de nutida alter-
nativa nattvardsordningar som brukats regelbundet, som har svenska som
originalsprak, innefattar bade ny text och musik och varit spridda i Svenska
kyrkan. En del av dessa gudstjanstordningar far sin specifika karaktar
utifrdn en sarskild musikstil (exempelvis Gospelmdssa, Folkmusikmdssa
och Rockmadssa) eller av att det dr en gudstjanst som ar sarskilt tankt for
ett sdrskilt ssmmanhang eller en viss alderskategori (exempelvis Stiftsung-
domsmdssa eller Ung mdssa).

Petersson har kartlagt vilka ordningar for gudstjanst med nattvard som
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forekommit i Svenska kyrkan fran slutet av 198o-talet fram till 2004 och
hon genomfor, som ett led i avhandlingsarbetet, en enkatundersokning
till samtliga stift i Svenska kyrkan. Petersson konstaterar att det finns
sammanlagt 65 sddana gudstjanstordningar och genomfor i avhandlingen
en Oversiktlig genomgang och analys av detta material. I jamforelse med
kyrkohandbokens ordningar dr det endast sma férdandringar som gjorts i
nattvardsdelen och den avslutande delen i gudstjansten. Mer omfattande
andringar forekommer diremot i gudstjanstens inledande del och i den del
som innefattar bibelldsning och forkunnelse. Petersson har dven kartlagt
vilka som komponerat den nya musiken och skrivit textmaterialet och det
framkommer att f& kvinnor varit delaktiga i detta nyskapande arbete.

Efter denna 6versiktliga analys foljer en utforligare innehéllsanalys av
nio gudstjanstordningar. Forst gors dock en genomgéng av den nu gallande
kyrkohandboken. Analysen handlar om férhallandet Gud — minniska,
sprakets »fornyelse» och »konsaspekter», mianniskans forhallande till
»varlden», eskatologiska motiv, kristologi, musikalisk analys, gudstjans-
tens »fornyelse» och Svenska kyrkans nattvardsliturgi. Denna lista pd om-
rdden som Petersson uppmirksammar tydliggér avhandlingens dilemma
och problem. Det dr ett vittomfattande falt som Petersson vill avhandla och
vad som dr den roda trdden, avhandlingens huvuduppgift, blir otydligt for
lasaren. Att det dessutom drojer drygt 1oo sidor innan den forsta dversikt-
liga analysen tar sin borjan bidrar an mer till denna splittrade bild.

I inledningskapitlet beror Petersson hur hon ser pa forhéllandet mellan
text och tolkning. Hon hianvisar till litteraturvetaren Anders Palm och hur
han uppfattar forhdllandet mellan text, kontext och tolkning. Petersson
framhéller att den liturgiska textens sammanhang ir riten »med alla for-
vantningar detta kan tinkas innebara» (s. 26). Har hade det varit betydel-
sefullt att fa ta del av en kritisk diskussion om hur Petersson sjalv forhaller
sig till det faktum att det material som hon faktiskt studera utgors av texter
och inte handlar om videoinspelade gudstjanster eller faltstudier som kan
finga gudstjansthiandelsen. Det mirks inte heller i avhandlingen hur hon
sjdlv i sin analys anvander sig av Palms perspektiv.

Petersson har under lang tid varit engagerad i gudstjanstens forandring i
Svenska kyrkan exempelvis i Kyrkomotet och i Svenska kyrkans Gudstjanst-
rad och Musikrad. Ett sddant inifrdnperspektiv och breda kunskap dr ménga
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génger en tillgdng i ett vetenskapligt arbete, men kan ocksa skapa problem.
Det mirks tydligt i avhandlingen var Petersson sjdlv har sina sympatier, om
hur en gudstjanst bor vara och vilka texter som hon menar ar bra eller mindre
bra. Lisaren blir allteftersom varse att det finns en underliggande mattstock
utifrdn vilken analysen gors. S4 anges exempelvis att en utvirdering av den
nu géllande kyrkohandboken »[d]essvirre» visar att en viss nattvardsbon ar
vanligast (s. 89) och att det i en annan gudstjanstordning finns »tveksamma
passager» (s. 177). Att forfattaren sjdlv tagit stillning behover inte vara
ett hinder for ett vetenskapligt arbete. Tvirt om. Men dd behover denna
bedomningsgrund artikuleras explicit och infogas i avhandlingens metod-
diskussion som ett led i de kriterier utifrdn vilka analysen sedan genomfors.
Till detta avsnitt hade med fordel 4ven kunnat hora en diskussion om varfor
det endast ar gudstjanster med nattvard som ingar i avhandlingens analys
da det framkommer, som pdtalats tidigare, att de férandringar som gjordes i
gudstjanstmaterialet mestadels inte gallde nattvardsdelen i gudstjansten.

Nu har avhandlingen ocksad fortjanster. Speciellt 4r den musikaliska
analysen vdrdefull och hir mirks Peterssons breda och dubbla kompetens.
Hon férmar diskutera frdgorna om gudsbild, manniskosyn och vad som
betonas, utifrdn hur detta kommer till uttryck i bidde text och musik. Jag
hade girna sett att avhandlingens fokus hade legat pa musiken och pa hur
samspelet mellan musik och text ser ut och utvecklas i denna typ av guds-
tjanstmaterial. Att Petersson kartlagt och redovisat de gudstjanstordningar
som anvints och anvinds i Svenska kyrkan ar i sig ett vardefullt bidrag och
kompletterar undersékningar som gjorts tidigare, i Sverige framforallt av
Ninna Edgardh Beckman (Feminism och liturgi 2001).

Vilka slutsatser kommer Petersson fram till i sin analys, vad utmarker de
gudstjanster som studeras? Flertalet av dessa gudstjanstordningar undviker
att benimna Gud som Fader. Aterkommande mirks i materialet en vilja att
anvinda nya formuleringar. Petersson konstaterar dock att detta kan leda
till att texterna framstdr som ojamna och att spraket blir otydligt. Vissa av
de nyskrivna gudstjanstordningarna har paverkats av en feministisk kritik
av gudstjanstens utformning. I musiken marks en tydlig vilja till kad aktiv
delaktighet hos forsamlingen. Detta kommer till uttryck bade i hur musi-
ken arrangeras och komponeras och i de gudstjianster som anknyter till en
»modernare» musikalisk stil.
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Svenska kyrkan 4r just nu inne i ett skede dd man ska revidera den nu
gillande kyrkohandboken. Fragan dr vilken vig Svenska kyrkan viljer
framover. Inom den internationella forskningen har pa senare ar markts en
kritik av de gudstjanstideal som varit rddande inom flera kyrkotraditioner
och inte minst i Sverige, fran slutet av 1960-talet och framat, och som pa
ett ganska oproblematiserande sitt lyft fram gudstjanstideal hamtade fran
vissa gulddldrar i historien, exempelvis fornkyrkan. Lena Petersson bidrar i
sin avhandling med férdjupad 6versikt om Svenska kyrkans nya gudstjanst-
traditioner och avhandlingens resultat ar ett viktigt bidrag till diskussionen
i Svenska kyrkan om gudstjanstens form och innehall.

Boel Héssjer Sundman

Sune Fahlgren

Predikantskap och férsamling

Sex fallstudier av en ecklesial baspraktik inom

svensk frikyrklighet fram till 1960-talet.

OTH rapport, supplementserie 3. Diss., Orebro Teologiska Hogskola,

Orebro 2006, 430 5., ISBN 91-506-1861-x
Det ar inte ofta som frikyrklig predikan stir i centrum for vetenskaplig
undersokning och definitivt inte predikans betydelse och relation till for-
samlingsbygge. Att savil predikan som predikant ir betydelsefulla for
forsamlingsbygge och forsamlingsutveckling dar dock givet. Nar man som
Fahlgren, genom sex fallstudier av ecklesial baspraktik inom svensk fri-
kyrklighet, studerar betydelsen av en kommunikativ praktik i forsam-
lingen/kyrkan (samfundet), det som kallas predikantskap, framtrader en
blottliggning av hur praktisk ecklesiologi kan fungera. Syftet med avhand-
lingen ar »att konstruera saval predikantskapet som den specifika helhet
som respektive predikantskap integrerade och formade» (s. 19). Syftet
genomfors genom att forfattaren undersoker pa vilket satt predikantskapet
ar en livsyttring av forsamling/kyrka utifran sex fallstudier av frikyrkliga
forgrundsgestalter. Forfattaren soker svar pa vilken slags forsamling/ge-
menskapsbildning som formade det predikantskap som utévades av F.O.
Nilsson (1809-1881), P.P. Waldenstrom (1838-1917), Nelly Hall (1848-
1916), Hjalmar Danielson (1881-1954), Lewi Petrus (1884-1974) och
C.G. Hjelm (1903-1965). Vixelvis soks svar pd vad som kannetecknade
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det predikantskap som formades av de forsamlingar/gemenskapsbildningar
dir dessa var verksamma.

Undersokningen formulerar ett antal ecklesiologiska modeller framvas-
kade ur de undersokta predikanternas predikningar. Att varje predikant
omfattar en eller flera ecklesiologiska modeller ar naturligt liksom att
forfattaren far uppenbara svarigheter med att jimfora de sinsemellan olika
predikanterna. Att det ar s3 hor samman med att predikningarna 4r hallna
under olika tidsepoker. S&vil det omgivande samhillet som det sociala
monstret var olika vid mitten av 18oo-talet och vid mitten av T9oo-talet.
Forutsattningarna ar dessutom olika for den som predikar for en redan
fralst skara jamfort med den som predikar vid ett vickelsemote, i radion
eller pa kassettband.

Avhandlingen har tillkommit under 1dng tid, vilket sikert bidragit till
dess tydliga analyser och klart framvaskade resultat. Samtidigt har sikert
den langa tiden, da flera mindre undersokningar skrivits samman till en
sammanhéllen avhandling, bidragit till att avhandlingen 6versvimmas
av olika metoder och terminologier. Underokningen beskrivs bl.a. som
induktiv, empirisk, synkron, diakron, deduktiv och explorativ. Fram tra-
der fyra grupper av predikantskaper: ecclesiola-, ecclesia-, transitus- samt
fraternitas-predikantskap. Mer dn en ging gir jag under lisningen vilse
bland alla termer, inte minst da det inte overallt 4r klart om samma term
ska forstds pd samma sitt i de olika avsnitten. Trots dessa anmarkningar
ar det viktigt att framhalla att Fahlgren pa ett vasentligt satt har bidragit
till att lyfta fram och initiera en forsummad del av homiletisk forskning:
predikantskapets ecklesialitet, det vill sidga i vilken mening predikantskapet
ar en livsyttring av kyrkan. DA forkunnelsen har en central betydelse for
forsamlingsbyggande ar det ldtt att instimma i forfattarens konklusion,
»att studiet av predikantskaper och andra ecklesiala praktiker kan ge ny
kunskap om det som de facto skiljer och forenar kyrkor och samfund».
Ar det kanske dags att initiera en storre undersokning, med predikningar
fran nutid med representanter frin i Sverige aktiva kristna trossamfund
och da utga fran de metoder som Fahlgren initierar. Formodligen skulle en
sddan undersokning bidra till den ekumeniska dialogen och avhandlingen
Predikantskap och forsamling fa den fortsittning den fortjanar.

Jan-Olof Aggedal
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Gunnar Weman

Nutida gudstjanst och medeltida kyrkorum

Forballandet mellan det sena 1900-talets liturgireform

och det medeltida gudstjanstrummet i Svenska kyrkan.

Bibliotheca Theologiae Practicae 79. Diss., Artos & Norma bokféorlag,

Skellefted 2006, 416 s., ISBN 91-7580-316-x
Det ar inte ovanligt att praster efter sin pensionering disputerar pa ett av-
handlingsimne inom en sektor dar de sjilva varit djupt involverade. Som
exempel frdn de senaste decennierna kan nimnas Lars Ridderstedt och
Per Olof Nisser, i viss man dven Borje Thomelius. Till dessa fogar sig nu
Gunnar Weman.

Svarigheten — eller risken — med att disputera pd nidgot man sjalv varit en
viktig kugge i, ar uppenbar. Man har en forforstaelse, en »kunskap» om hur
det »var». Man var ju sjilv med! Diarmed 4r mallen eller tolkningsnyckeln
redan given ndr man gar till kdllorna. Det gar namligen inte att stilla sig
sjalv utanfor. Man blir inte mer kritisk eller »objektiv» genom att, som
Weman, forsoka tona bort sin egen betydelse, exempelvis genom att med
det egna namnets nimnande endast referera till en enda, kort artikel! Att
han i viktiga utvecklingsfaser varit sekreterare i Svenska kyrkans liturgiska
namnd, kyrkoherde i Sigtuna, biskop i Luled och arkebiskop i Uppsala ar
sannerligen inte déligt, men alltsd inte helt oproblematiskt nar man vill
disputera pa det som legat en varmt om hjartat.

Sedan detta ar sagt, maste omedelbart sigas: Tag och lds! Det dr namligen
spannande att folja Wemans brottning med frigan om hur hogmassan i
samband med framvaxten av 1942 ars kyrkohandbok, 1976 drs gudstjdnst-
ordning och 1986 ars kyrkohandbok kommit att forandra utformningen
av »Svenska kyrkans medeltida gudstjanstrum», lat vara att ndgra sddana
gudstjanstrum inte existerat sedan mitten av 1500-talet — alla har de kon-
tinuerligt varit utsatta for mer eller mindre genomgripande forandringar.
Mycket av det som var barande element i de utseendemaissigt skiftande
medeltida gudstjanstrummen var utrensat, eller idé- och funktionsmassigt
kraftigt reducerat, redan fore 1600-talets ingdng. Vad Weman tar spjarn
emot ar sdledes i praktiken dldre rum i allminhet, rum som alltsd inte byggts
just utifrdn det sena 1900-talets varierande liturgiska ideal och rorelser.

Till sin hjalp tar forfattaren framst de tidsmassigt aktuella biskoparnas
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herdabrev (en verkligt larorik exposé!), relevanta prastmotesavhandlingar,
material frin Sigtunastiftelsens konstndrskonferenser, Svenska kyrkans
liturgiska nimnd samt 1968 ars kyrkohandbokskommitté, dartill antikva-
riska och kulturvirdande myndigheters inldgg. Saval kyrkovetenskapliga
som konstvetenskapliga perspektiv anldggs. Som fyllig fallstudie under-
soks, dartill i tva avsnitt, de bdda renoveringarna av Mariakyrkan i Sigtuna
under 1900-talet, en ging i tiden dominikanernas kyrka.

Det som slar en som recensent ir i vilken hog grad denna avhandling
gar langt utover sin angivna forskningsuppgift, ar refererande och kom-
menterande snarare dn analyserande, liksom att fallstudien framtonar som
avhandlingens verkliga fokus. Intressant hade varit att exempelvis i fler
fall fa folja vad som verkligen hinde inom ett stift efter ett biskopsskifte /
herdabrev. Vem hade kunnat tinka sig att Olle (Olof) Herrlin, bara tre ar
efter sin ytterst forsiktiga prastmotesavhandling 1960, som biskop skulle
vara inforstddd med ett gudstjanstfirande i Visby som — om 4n inte i dom-
kyrkan — genom sin liturgi och rumsliga gestaltning g helt i linje med
intentionerna vid Andra Vatikankonciliet! Vad biskoparna tiankte och de
facto gjorde ar alltsd inte alltid ett och detsamma. Man kan darfor ocksa
fundera over biskoparnas egentliga betydelse for den forandring som dagde
rum, dir aktivitet, gemenskap och demokratisering var viktiga ledord i den
utveckling som resulterade i 1986 ars kyrkohandbok.

Wemans sprakligt valformulerade avhandling utgor en god summering
av tankar och dtgarder som ledde fram till vad som idag ar Svenska kyrkans
liturgi, i all dess komplexitet och brokighet. Avhandlingen 4r samtidigt
en inte ointressant summering av Wemans tjanstgoringstid och liturgiska
engagemang.

For den som minns Gunnar Weman som liturg och predikant 1958 och
aren narmast darefter ar det emellertid ofattbart hur han i sin avhandling ett
knappt halvsekel senare i det nirmaste lyckats undga att behandla fragan
om kyrkan som sakralt rum och heligt folk. Den enda rimliga forklaringen
synes mig vara, att detta amne inte varit frekvent forekommande i det om-
fattande material han undersokt. Detta i sin tur vore d& viart att fundera
over, eftersom langtan och sokandet efter helighet haft en s& framtradande
plats i s4 midnga andra sammanhang efter andra varldskriget, alltsd varit
sa betydelsefullt for sd ménga.
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Kanske hade fragan om helighet 4nda kunnat aktualiseras »bakvagen»,
exempelvis om man i nagot delavsnitt undersokt den grundliggande synen
pa det medeltida respektive det nutida gudstjanstrummet, dess funktion och
brukare? Det hade enkelt kunnat goras genom en genomlysning av kyrko-
invigningsritualet och kyrkmissan under medeltiden respektive i Svenska
kyrkan idag. For inte var det vil sd att heligheten saknade utrymme i det
sena 190o0-talets liturgireform i Svenska kyrkan?

Sven-Erik Pernler

Stina Fallberg Sundmark och Goran Lundstedt (red.)

Kyrkoliv i 1800-talets Sverige
Festskrift till Oloph Bexell.
Bibliotheca Theologiae Practicae 83. Artos & Norma bokforlag, Skellefted

2007, 350 s., ISBN 978-91-7580-344-9

I tidskriften Rig 1969 publicerade forre professorn i kyrkohistoria vid
Lunds universitet Hilding Pleijel en insiktsfull artikel med titeln »Den
svenska festskriftsfloran. En samlare botaniserar och kommenterar». Pleijel
var en stor boksamlare och byggde upp ett eget forskningsbibliotek med
utrymme ocksd for stora specialsamlingar, bland annat den d& storsta sam-
lingen av svenska festskrifter. Detta stora forskningsbibliotek, Bibliotheca
Pleijel Antiqua, saldes pa tre stora auktioner i Stockholm 1980-81 och
slutgiltigt 1991. Inkomsterna gick till kyrkohistorisk och religionsetnolo-
gisk forskning.

Det ar nu mer dn hundra ar sedan den forsta svenska festskriften utkom
ar 1891, tillignad den legendariske chefen for Kungliga biblioteket Gustaf
Edvard Klemming. Initiativtagare var Carl Snoilsky. Den trycktes i femtio
exemplar och ar numera en raritet. Festskrifter kom sedan att under ling
tid anvindas frimst i akademiska sammanhang. Den forste teolog som fick
sig en festskrift tillignad var domprosten och forste teologie professorn
C. A. Torén r 1903. Genren har darmed ocksd i teologiska akademiska
sammanhang en 6ver hundradrig historia. Emil Liedgrens festskrift 1959
har det hittills storsta omfanget. »Om kvaliteten alltid stod i proportion till
kvantiteten skall jag lita vara osagt», kommenterar Pleijel.

Flera teologiska forskare och akademiska ldrare har allts3 tillignats en
festskrift, skriven av forskarkolleger och tidigare doktorander, som velat
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hylla en uppskattad kollega, forskarhandledare och van. Det sker vanligen
vid 60-arsdagen eller i samband med pensionering. Nagra viktiga forutsatt-
ningar méaste dd vara uppfyllda: det maste finnas en kraftfull initiativtagare
eller redaktionsgrupp som planerar och sedan genomfor sitt patagna upp-
drag. Bagge forutsittningarna har funnits for denna festskrift.

Professorn i kyrkohistoria vid Uppsala universitet Oloph Bexell tilldg-
nades festskriften i samband med sin 60-drsdg 6 juni 2007. Redaktorer
har varit Stina Fallberg Sundmark och Goran Lundstedt. De tolv bidrags-
givarna ar kyrkohistoriker eller knutna till zmnet kyrkovetenskap, fraimst
vid Uppsala universitet. I forordet redogor redaktorerna for bokens titel och
urvalet av forfattare. Oloph Bexell publicerade som mycket ung sin forsta
text i tidningen Barometern ar 1960. De forsta dren var det fraimst friga om
bokrecensioner men snart kan skonjas ocksa ett biografiskt intresse, senare
forenat med bibliografier och med tiden dven redaktorskap. Ett tidigt ex-
empel pd denna kombination dr Opuscula ecclesiastica. Studier tillignade
Gunnar Rosendal den 4 april 1972 med Oloph Bexell som medredaktor och
bibliograf. Bio- och bibliografi har forblivit tvd huvudspér i hans fortsatta
forskning. Ett annat har varit kyrkoliv och vickelse i Kalmar och Vixjo
stift. Liturgivetenskap utgor emellertid Oloph Bexells viktigaste forsknings-
insats, frimst manifesterad i den stora doktorsavhandlingen 1987 med
titeln Liturgins teologi hos U. L. Ullman. 1800- och 1900-talen har stétt i
centrum, manifesterat ssmmanfattande i den maktiga sjunde delen av Sveri-
ges kyrkohistoria med titeln Folkvdckelsen och kyrkofornyelsens tid (2003,
399 sid.). Efter dren som universitetslektor i kyrkovetenskap blev Oloph
Bexell professor i kyrkovetenskap ar 2000 och tjanstgor nu som professor i
kyrkohistoria. Oloph Bexell dr en stindigt lisande och skrivande forskare,
vilket bibliografin vittnar om. Det stora privata biblioteket i hemmet talar
ocksa sitt tydliga sprak.

Festskriften avspeglar Oloph Bexells egna forskningsinriktningar sisom
angivits i forordet. Men dess disposition gor det inte, da bidragsgivarnas
texter publicerats efter forfattarnas efternamn i bokstavsordning. Detta
ar en klar brist d& dynamiken i Oloph Bexells egen forskning gar forlo-
rad och ocksé bidragens inre dynamik. Lisaren fir nu sjilv dstadkomma
denna. Biade med hinsyn till festforemalets egen tematiska forskning och
bidragsgivarnas teman hade det varit litt att dstadkomma en helt annan
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disposition. Redaktorerna har faktiskt sjdlva gett en naturlig disposition
i sitt forord. Bortsett fran detta finns mycket gott att siga om de enskilda
bidragen. Sven-Erik Brodd tar upp ecklesiologiska perspektiv i sin stora
uppsats om kyrkosyn och kyrkohistoria hos domprosten och professorn i
Lund Carl Olbers, en inte alldeles ldttforstddd men betydande teolog under
andra hilften av 18co-talet. Fragor som ror kyrkosyn behandlas ocksa
av Thomas Ekstrand i dennes bidrag »Kyrka till skola ar byggd» — ngra
anmirkningar till Esaias Tegnérs kyrkosyn.

Flera bidrag tar upp temat om sjilasorjare ur olika perspektiv. Anders
Jarlerts uppsats handlar om Josef Bexell som sjilasorjare, Harry Lenham-
mars om Peter Lorenz Sellergrens »herdabrev i tiden» och Kjell Peterssons
om biskop Johan Anderssons pristideal. De diakonala perspektiven belyses
av Tuulikki Koivunen Bylund i hennes uppsats om »Hilma Karolina Hans-
son. En diakonissas oférmédga?» Aven om Ruth Franzéns huvudsyfte med
uppsatsen om Betty Ehrenborg-Posse ar overvigande mentalitetshistorisk
belyser dven detta bidrag diakonala fragor.

Smaéldndsk vickelsehistoria under 1800-talet dr centrum i Lars Aldéns bi-
drag med titeln »Fallet Pehr Nyman. Folkpredikanten och Vixjo domkapitel
1823. Ndgra iakttagelser». Den andliga traditionen i Vixjo stift belyses ocksa
av Peter Bexell i dennes bidrag om Jonas Ekedahl och Elin Wagners forfat-
tarskap. Sambandet mellan teologiska fakulteten i Uppsala, lektorstjanst
vid gymnasium och prasttjanst i Uppsala stift behandlas av Torgny Nevéus
i dennes uppsats om lektorn och kyrkoherden Carl Julius Lénstrom. Ne-
véus anknyter till Oloph Bexells egna forskningar rorande universitets- och
studenthistoriska fragor. Mer fristdende ar Kjell Bliickerts uppsats om »Re-
ligionskritik och religionssyn i Alfred Nobels diktning» — nog sa intressant.
Kvinnligt aktorskap behandlas av Cecilia Wejryd i hennes uppsats med titeln
»Husmoderskapet — ett sitt for kvinnor att vara kyrkliga aktorer i svenskt
1840-tal: exemplen Maja Stina Larsdotter och Emelie Petersen».

Det ar alltsa ett antal personer ur svenskt 18oo-tal som star i centrum for
studierna. De har verkat pa olika omrdden och tolkat sin kristna tro pa olika
satt vilket fatt konsekvenser for deras girning. Att tolka den stora historien
utifran den lilla har varit ett perspektiv i Oloph Bexells forskningar och
forfattarna har i boken visat hur fruktbarande denna infallsvinkel kan vara.
De elva behandlade personerna avbildas ocksd pa bokens omslag.
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En med hinsyn till festskriftens mottagare och stora bibliografiska kun-
nande mycket grannlaga uppgift har varit att uppratta Oloph Bexells biblio-
grafi 1960 — 2007. Forordet avslojar ssmmanhanget. Det riktar ett tack till
hustrun Christina Bexell »som pa ett skickligt satt i lonndom uppmuntrat
foremadlet for denna festskrift att fardigstalla den bibliografi som terfinns
i slutet av boken». Det var den klokaste [6sningen!

Forsittsbladet avbildar Oloph Bexell i narbild ikladd kaftan och elva.
Det dr sd man skall uppfatta honom. Prast i Svenska kyrkan och forskare.
Jag vill anknyta till de inledande raderna om kyrkohistorikern i Lund Hil-
ding Pleijel, smalanning, prast och forskare. Hans akademiska hogtidsdrakt
var aldrig frack utan den svenskkyrkliga kaftanen. Som forskare stod han
dock alltid fri. Detsamma galler Oloph Bexell. Rollerna finns dar och skall
synas men ej sammanblandas.

Ingmar Brohed

Goran Gustafsson

Luka 27 om kyrklig sed 2002

Materialbeskrivning Resultatredovisning Analysexempel.
Meddelanden fran Kyrkohistoriska arkivet i Lund. Ny f6ljd 8. Lunds Uni-
versitets Kyrkohistoriska Arkiv, Lund 2008, 172 s., ISSN 0455-0196, [ISBN
91-89515-13-7
Under bortat femtio ar har Kyrkohistoriska arkivet vid Centrum f6r Teologi
och Religionsvetenskap inventerat den kyrkliga seden i Sverige. Genom
fragelistor har man dokumenterat sivil kyrkliga handlingar som olika
aspekter av forsamlings- och gudstjanstlivet. Det ar en rik flora av fragor
som stills i de fragelistor som manga av oss praster suttit och svettats over:
hela 200 seder och bruk tas upp, och det galler allt fran forekomsten av
pristerlig medverkan i nationaldagsfirande till konfirmandjubiléer, fadder-
institutionens utveckling och former for nattvardsfirande.

Det arbete Goran Gustafsson gjort ar en kulturgidrning i sig. Dessutom ar
detett viktigt bidrag till den kyrkliga verktygsladan for konkret forsamlings-
utveckling. Ju storre forstdelse de verksamhetsansvariga i forsamlingarna
har for hur manniskor faktiskt agerar i olika lagen dar kyrkan ar inblandad,
desto bittre blir naturligtvis forutsattningarna for att mota manniskor pa
ett relevant satt. Som stiftsadjunkt for forsamlingsutveckling har jag mycket
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att himta. Av stort intresse dr inte minst att se vilka seder som ar forsvin-
nande respektive kommande. Ett samtal i kyrkan vore vialkommet dar vi
reflekterar 6ver hur vi identifierar vilka seder det dr virt att kimpa for och
vilka vi ska anse hor till det forgdngna och limna till historien. Har finns
ett gediget material i lattillganglig presentation att utgd ifran.

Naturligtvis mdste man vara nagot av en kalenderbitare om man ger sig
pa att stricklisa denna typ av litteratur. Anda r det virt besviret, eftersom
sjdlva helhetsbilden ger en kinsla for tendenser av olika typ i det »sedernas
landskap» som stiandigt ir i férandring i Sverige. Olikheterna mellan olika
landsindar kan ocksa vara betydande — och inte alltid pa det satt som man
tror. Vem hade till exempel vigat gissa att det enda stift dir pristernas
medverkan i nationaldagsfirandet 6kar 4ar Stockholms stift?

Som uppslagsbok ir Gustafssons arbete liattanviant och utmanande.
Nir man i en forsamling vill reflektera 6ver enskilda delar av den egna
verkligheten — till exempel vid framtagandet av en ny doppastoral — kan
man f4 manga tankestillare genom att studera de tiotal sidor som behand-
lar dopsederna. Inte minst ger materialet upphov till frigor om varfor vi
gor som vi gor — och om det inte skulle g att gora annorlunda. I en del
forsamlingar kanske man till och med kan hitta en sorts »facit» nar man
funderar pd att infora nya bruk, till exempel i gudstjanstfornyelsen. Finns
det forutsittningar for att detta som man Overviager kommer att fungera?
Ar det efterlingtat? Och, om inte, finns det trots detta, av teologiska skil,
anledning att inféra de nya bruken. Ar det i sd fall virt priset? Genom att
Gustafsson vrider och viander p4 siffrorna far ldsaren se intressanta sam-
band och inspirerande mojligheter.

Just denna korrelation mellan férsamlingens aktiva insatser och de kyrk-
liga sedernas utveckling/avveckling skulle det i senare, liknande bocker
vara intressant att fa belyst pa ett tydligare satt. Fragelistorna belyser sjdlva
sederna, men tar inte i betydande grad upp hur forsamlingens verksam-
hetsansvariga forsoker paverka dem, sd vitt jag forstir. Men vad hinder
i forsamlingar som medvetet arbetar med vissa aspekter av den kyrkliga
seden? Hur ser samvariationerna mellan svaren pa olika frigor ut om man
ser dem ur en »kyrkligt operativ synvinkel»? Ar det mojligt att &stadkomma
forandring, eller driver forsamlingarna med sekulariserings- respektive
resakraliseringstrenderna utan reella mojligheter att paverka skeendet.

RECENSIONER OCH ANMALNINGAR T 69



Den avslutande deleniboken utgors av en bearbetad forelasning, » Bloms-
tertid och fosterland — kyrkan och folkfesterna i juni», som dr medtaget for
att illustrera hur materialet kan anvindas for att skapa en sammanhing-
ande bild av kyrkans delaktighet i samhallet ur ndgra bestimda synvinklar.
Genom att undersoka hur kyrkan bjuds in och tar plats vid skolavslutningar
respektive nationaldagsfiranden beskriver Gustafsson hur kyrkoinstitutio-
nens roll i forhallande till andra samhallsinstitutioner fordndras. Inte minst
vardefullt 4r det att Gustafsson medvetet relaterar till de mediala bilderna
av vad »folk tycker» om skolavslutningarna i kyrkan. Som enskild kyrkoar-
betare ar det ju latt att forledas att forsoka bedoma det folkliga stodet efter
vilka mediala utspel som for tillfallet far storst genomslag. Fler jamforelser
av denna typ skulle sikert ga att gora nar materialet vidarebearbetas.

Denna senare artikel ger darfor en viktig helhetsbild dar lekmannen far
latt att folja med i resonemanget och kan skapa sig en egen bild av hur
detta kan fi konsekvenser for forsamlingens agerande bade pa ett mer
principiellt plan nar man diskuterar den lokala kyrkans roll i samhallet
och betriffande vilket gensvar man kan forvintas f4 nidr man engagerar
sig i specifika fall.

Sammanfattningsvis har Goran Gustafsson gjort ett viktigt arbete for att
tillgangliggora ett material som faktiskt manga kyrkoarbetare redan har
en relation till, eftersom man har bidragit till att skapa underlaget. Jag ar
overtygad om att villigheten att lagga ner arbete pa att svara pa fragorna
nista gdng kommer att oka om boken sprids och diskuteras i kyrkan.
Materialet 4r viktigt, bade pé ett principiellt plan och som arbetsmaterial i
den kyrkliga vardag diar man ibland inte har helt l4tt att se resultat av det
arbete man lagger ned.

Martin Modéus

170 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2008



Marcus Willén (red.)

Gud ér en av oss

Om psalmdiktaren Anders Frostensons liv och forfattarskap.

Humanistica Oerebroensia. Artes et linguae 13. Orebro Universitet, Orebro

2007, 150 s., ISSN 1403-6525, ISBN 987-91-7668-565-5
Den 9-10 november 2006 hélls i Orebro ett seminarium som universi-
tetet inbjudit till tillsammans med AF-stiftelsen och Stringnis stift om
psalmdiktaren Anders Frostensons liv och forfattarskap. Bidragen har nu
redovisats i en bok, som fyller hoga krav pa bade teknisk och redaktionell
utformning.

Det ar naturligt om bidragsgivarna utformat sina bidrag utan gemensam
konsultation, vilket medfor att en del upprepningar bl.a. frin Anders Fros-
tensons liv och utveckling inte kunnat undvikas. Det ar heller inte sarskilt
storande, eftersom hans livserfarenheter pa sa sitt tolkas i olika biografiska
och teoretiska sammanhang, men storande ar det kanske att ndgra psalm-
citat rymmer smarre korrekturfel (s. 33: Gud istallet for gud, s. 1o7: tills i
stallet for till, s. 123: Treenighet istillet for Treenigheten).

Alva Ekstrom presenterar i sin inledande foreldsning varsamt och inkan-
nande Anders Frostenson bade utifran biografiska och principiella utgangs-
punkter. Hon lyckas kombinera det grundliggande analysmonstret i sin
doktorsavhandling med sin personliga kinnedom om Anders Frostenson
sd att en bild bdde av personen och av hans grundlidggande utgangspunkter
sd som Alva Ekstrom tolkar dem framtrader.

Per Olof Nisser, som arbetat linge tillsammans med Anders Frostenson,
tar fram viktiga teman som priglar Anders Frostensons psalmer utifrdn
det 6vergripande temat »samhalle och samtid». Begrepp som identifikation
och nu tjdnar till att knyta samman bade samhallsperspektiv och psalm-
perspektiv.

Inger Selander illustrerar utifran sin gedigna kdannedom om den frikyrk-
liga sdngen och sina erfarenheter frin medverkan i psalmkommittén hur
spridningsfiltet for Frostensons psalmer sett ut. Det aktualiserar reflektio-
ner over varfor psalmerna togs upp i vissa och inte i andra samlingar. Ett
ambitiost tabellmaterial kompletterar framstillningen.

Kjell-Ove Nilsson identifierar teologiska teman i Frostensons psalmer.
Skapelse och Kristustro, hdr och nu karakteriserar enligt hans tolkning
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Frostensons psalmer och gor dem till goda teologiska dokument. Dogmat
och dikten hor ndra samman, det var en grundldggande princip for Fros-
tenson som psalmdiktare.

Samtliga uppsatser sammanfattar vil vad man pa olika hall och i olika
sammanhang mott tidigare men som nu samlats till en gemensam presen-
tation, som skapar en mera sammanhdllen bild av Frostensons insats.

Till detta laggs tre uppsatser som ytterligare fordjupar tolkningen av
forutsittningarna for Frostenson som psalmdiktare. Carina Lidstréms upp-
sats »Spindelbrev och kyrkosidng. Anders Frostensons diktning fér barn»
fokuserar pa ett omrdde som Alva Ekstrom antytt i sin avhandling men
som i Lidstroms uppsats far en bredd och férdjupning som lagger viktiga
pusselbitar till tydligare forstaelse inte minst av Frostensons insatser i sam-
lingen Kyrkovisor for barn, sedermera Kyrkovisor. Den traning i forenklad,
saklig och trygg framstillning, som Frostenson fick i det arbetet, forklarar
mycket av hans psalmkonst, inte bara fér barn. Man frestas att fraga sig
om spindeln forutom att vara en konkretiserande figur for barn inte ocksa
skulle kunna vara en metafor, rentav en gudsbild, som senare utvecklas och
fordjupas i psalmdiktningen.

En ytterligare férdjupning far man genom att lisa Lars-Ake Lundbergs
uppsats »Melodier ur tystnaden. Att finna melodier till Anders Frostensons
texter». Férutom att man far en bild av hur Lars-Ake Lundberg sjilv ser
pa sin verksamhet som musiker och komponist sd ges en ingdende och
personlig bild av hur ett samarbete mellan en omusikalisk forfattare och en
musiker med ett teologiskt och socialt engagemang kan fungera. En viktig
del av uppsatsen handlar om hur likheter i sociala och teologiska forutsatt-
ningar hos forfattare och komponist kan leda till konstruktiva 16sningar.
Kanske skall man inte tala om l6sningar, som konstrueras fram. Frostenson
och Lundberg forenas bada i upplevelsen av att text respektive musik »kom
till» dem. Kom ingen melodi blev det heller inget samlat resultat. Melodin
till »Guds karlek 4dr som stranden» exempelvis »kom till» Lundberg i sista
ogonblicket, nar han redan varit pad vig att sluta vanta och sanda tillbaka
texten till Frostenson.

Kombinationen text — musik stiller trots allt vissa krav pa att texten skall
vara mojlig att tonsitta meningsfullt och att musiken skall understryka vad
som stér i texten. Roland Forsbergs »personliga reflektioner» ar inte bara
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just personliga reflektioner. De utgor en konstruktiv beskrivning av hur
viktig forstdelsen bade for texten och melodin dr for att uppna en gemen-
sam hallbar produkt. Den beskrivningen kan kinnas igen fran samarbetet
mellan Wallin och Heffner pa sin tid och den giller naturligtvis dven idag.
Darfor ar samverkan mellan musik och text ndgot som ocksa maste beaktas
i den hymnologiska forskningen.

I den avslutande paneldebatten togs kortfattat viktiga fragor upp, som
’mdste en psalmforfattare vara kristen’, vem har tolkningsforetride och
vilka dr forutsdttningarna for en konstruktiv hymnologisk forskning. Den
senare fragan kom att f4 en viss slagsida 4t det litteraturvetenskapliga héllet.
Det dr nu inte bara litteraturvetare som arbetat och arbetar med hymnolo-
gisk forskning i Sverige. Det ir inte heller knappast sé att »den teologiska
beredskapen ar lag», det visar om inte annat panelens sammansattning, fast
det naturligtvis kunde vara bittre med tillvixten for framtiden. Viktigt dr
att man i samtalet kom att betona vikten av ett mellanvetenskapligt synsatt.
Ett exempel pa detta dr det internordiska hymnologiska natverk med ett 6o-
tal forskare frin samtliga nordiska linder involverade som de senaste aren
arbetat med Luthers psalmer i ett mangdimensionellt perspektiv: samhille,
kultur, liturgi, spridning, musik, trostolkning och didaktik. De teman som i
diskussionen foreslogs som lampliga uppsatsimnen: psalmerna och skapel-
seteologin, nattvardspsalmerna, den teologiska kraften bakom psalmskri-
vandet, forhdllandet Wallin och Frostenson, samspelet diktare tonsittare
visar pa behovet av ett tvarvetenskapligt, kontextuellt angreppssitt.

En viktig fraga for panelen var om Frostensons psalmer kommer att Gver-
leva t.ex. Wallins psalmer eller om Wallins psalmer kommer att bli de besta-
ende. Fragan dr om detta ar sd viktigt. Viktigt ar det att psalmerna betyder
ndgot for manniskor i sin tid, att de svarar mot de fragor, tolkningsproblem
och moijligheter som manniskor har. Viktigare an fragor om overlevnad ar
darfor att man vet mycket om forutsittningarna hos de mianniskor som
skall ta emot och tolka de texter och den musik som produceras och hur
det paverkar utformningen av psalmen. Hur kan den kristna psalmen bidra
till att med sitt budskap skapa kontakt med och fordjupa mianniskors behov
av trostolkning utifrdn deras utgangspunkter? D4 handlar det inte i forsta
hand om overlevnad — da handlar det om nyskapande i varje ny tid. De
psalmforsok som kommer in till Frostensonstiftelsen fran deras stipendiater
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visar hur svirt men nodvandigt detta nyskapande dr. Man maste vara for-
siktig med att forlita sig pa att psalmer fran da och nu ocksd kan komma
att bestd som psalmer da — i framtiden, om den som vi inget kan veta.

Sven-Ake Selander

Tord Larsson & Birger Olsson (red.)

Den gamla Oversittningen

Karl XII:s bibel och dess receptionshistoria.

Foredrag vid en konferens i Lund den 21-25 februari 2003 anordnad av

Kungl. Humanistiska Vetenskapssamfundet i Lund. Acta Regiae Societatis

Humaniorum Litterarum Lundensis. Skrifter utgivna av Kungl. Humanis-

tiska Vetenskapssamfundet i Lund LXXXIV. Almqvist & Wiksell Interna-

tional, Stockholm 2005, 350 s., ill., ISBN 91-22-02127-2
Ar 2003 var det 300 ar sedan Karl XII:s bibel forelag i tryck. Denna kyrko-
bibel kom att anvindas under ldng tid — dnda in i nutid — 4ven om den er-
satts av tvd senare officiella bibeloversittningar, 1917 och 2000. Kring Karl
XII:s bibel och bruket av denna har det hittills forskats lite. For att i ndgon
man inventera liget och uppmuntra till fortsatta studier anordnade Kungl.
Humanistiska Vetenskapssamfundet i Lund en konferens 2003. Tjugo av
konferensens foredrag publiceras hir och det dr stor vetenskaplig bredd
i konferensbidragen. Forskare frin olika discipliner, sisom musikveten-
skap, konstvetenskap, etnologi, idé- och lirdomshistoria, bibelvetenskap,
sprakvetenskap, rittshistoria, bok- och bibliotekshistoria, kyrkovetenskap,
litteraturvetenskap och systematisk teologi, ger perspektiv pa Karl XII:s
bibel.

Utifran arsboken Svenskt Gudstjanstlivs perspektiv ar fyra av bidragen
av sirskilt intresse: Sven-Ake Selander: »Karl XII:s bibel i andlig sing, ka-
tekes och biblisk historia» [enligt innehallsforteckningen], Inger Selander:
»’Vem har under sju dagars tid gratit av idel nyfikenhet?’ Lina Sandell och
Bibeln i sanger, dagbocker, brev och tidskrifter», Hedvig Brander Jonson:
»Bibelillustrationer under 1700- och 18oo-talen» och Folke Bohlin: »Bi-
beln i kyrkosidng och konstmusik under 1700- och 1800-talen»:

Sven-Ake Selander belyser i sin uppsats »Karl XII:s bibel och dess verk-
ningshistoria» med exempel fran predikotexter, psalmer och andlig séng,
andaktslitteratur och kristendomsundervisning och sammanfattar studien
med att man var mer bunden av Karl XII:s bibel och dess formuleringar i
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ritens sammanhang 4an i undervisningens. Nagot forvirrande blir det inled-
ningsvis for lasaren eftersom uppsatsens rubrik i innehéllsférteckningen
inte stimmer Overens med rubriken i anslutning till uppsatsen.

Inger Selander ger i sin uppsats med hjilp av exempel fran singer, dag-
bocker, brev och tidskrifter en bild av hur Lina Sandell anvinder bibeltexter
och olika bibel6versittningar i sitt forfattarskap. Uppsatsen ar sdrskilt in-
tressant eftersom Lina Sandell ar forfattare till en stor miangd psalmer och
inte minst flera av de psalmer som dr mest dlskade och mycket sjungna i
Sverige idag. Sjalvfallet kan det inte rora sig om négra lingre vetenskapliga
diskussioner i denna typ av uppsatser, men nar I. Selander sammanfattar
den waldenstromska forsoningsldran blir det enligt min uppfattning lite
vil onyanserat och inte heller framgar det klart vad det var Sandell tog
avstdnd fran.

Hedvig Brander Jonssons uppsats om 1700- och 1800-talens bibelillus-
trationer blir f6r mig som icke-konstvetare en uppsats som Oppnar mina
ogon for sadant som jag aldrig lagt marke till tidigare eller ens tiankt pa.
Det skall bli spannande att plocka fram andra illustrerade biblar for att se
och jamfora.

I Folke Bohlins uppsats behandlas bibelns plats bade i kyrkosangen och
i konstmusiken under 1700- och 1800-talen och han avslutar sin framstall-
ning med ndgra rader kring den komposition med ord himtade ur Karl
XII:s bibel som blivit mycket kiand, omtyckt och anvand: Voglers »Hosi-
anna». Om denna korsang som ocksd anvinds som enstimmig forsam-
lingssang skriver Bohlin: »Hosianna [...] bidrog effektivt till att riva det
stangsel mellan filten kyrkosang och konstmusik som annars ar sd klart
framtradande nir det galler Karl XII:s bibel i sjungen form» (s. 261).

En konferensrapport har som bekant till sin karaktir bade starka och
svaga sidor. Bredden — tvarvetenskapligheten — berikar med vetenskapliga
perspektiv som ldsaren kanske normalt sett inte stiftar si mycket bekant-
skap med samtidigt som det sager sig sjalvt att det inte kan bli nagra storre
och djupgéende studier som kan presenteras nar 336 sidor text skall for-
delas pd 20 forfattare. Dessa uppsatser kan emellertid bli till vetenskapliga
aptitretare; det ar bara att hoppas att anslagsgivare ocksa finner detta och
ser mojligheten och behovet av fordjupade studier.

Anna | Evertsson
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Arsbok for svenskt gudstjanstliv fr.o.m 1991
(tidigare drgdngar i serien Tro & Tanke)

1991:5 Tidegardens tillskyndare (drg 66)

1992:9 Kyrkbrollop (drg 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjanst och bild (drg 68)

1994:8 Sondagens massa (drg 69)

1995:4 Gregorianik (arg 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (&rg 71)

1997:5 Sondagen som paskdag (drg 72)

1998:6 Begravning (arg 73)

1999:3 Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet (irg
74)

2000:2 Forskning om gudstjinst (arg 75)
2001:1 Teologi och musik (drg 76)

2001:9 Liturgi och drama (arg 77)

Ny serie i samarbete med Artos och Norma forlag
2003 Liturgi och sprik (irg 78)
2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv (arg 79)
2005 Gudstjanstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (drg 8o)
2006 Psalm i var tid (arg 81)
2007 Hjartats tillit (arg 82)

Aldre utgdvor kan rekvireras hos kassaférvaltaren,

kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, 531 03 Vinninga.
Tel.: o510-50637. E-postadress: ingmarij@spray.se
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