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Forord

STEPHAN BORGEHAMMAR

I och med denna &rgiang avgar Sven-Ake Selander som redaktér fér Svenskt
gudstjanstliv. Han tog over fran Sven-Erik Brodd 1999 och satte genast
sin karakteristiska stimpel pd arsboken, diskret men tydligt. Den forsta
volymen han ansvarade for, Tid och evighet, priaglas av tva saker: ett hog-
aktuellt tema — millennieskiftet — och det fér Sven-Ake sé centrala begrep-
pet perspektiv. Termen perspektiv dterfinns bade i underrubriken — »Ett
gudstjanstperspektiv infor 2000-talet« — och tre ganger i forordet, dir det
visar sig vara den strukturerande princip som gor att drsbokens artiklar kan
vara helt oberoende av varandra och dnda pé ett systematiskt satt bidra till
att belysa arets tema.

Fran denna genomtinkta och kraftfulla utgdngspunkt tog en dynamisk
utveckling sin bérjan. Sven-Ake forde bokstavligen in drsboken i 2000-ta-
let, strukturerade det redaktionella arbetet, utokade innehallets volym och
genomforde 2003 den forindring som innebar att Svenskt gudstjanstliv i
dag har en modern layout, ett behandigt format och en stabil och kompetent
samarbetspartner i bokforlaget Artos och Norma.

Att undertecknad redan i och med detta nummer star som redaktor ar
egentligen en fiktion, en for Sven-Ake typisk generds gest: planliggningen
och det praktiska redaktionella arbetet har i allt visentligt skotts av honom,
inte mig. Det viktiga for honom ar namligen inte att skylta med sitt namn
utan att frimja sjilva saken, vilket han gor genom att 6verlimna ansvaret
som en skicklig 1opare 6verlimnar stafettpinnen: mjukt, sikert, och inte
forran mottagaren pd egen hand har natt tillracklig hastighet.

Sven-Ake har lovat att fortsitta som redaktionsmedlem dnnu en tid.
Det dr min, den 6vriga redaktionens och, vigar jag pasta, hela lasekretsens
onskan att den tiden blir lang!

Temat for drets arsbok ar lika enkelt som det later. Att gudstjanst och
vardag hor ihop, skall hora ihop, dr en gammal insikt. Benediktinernas
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motto sedan halvannat artusende ar ora et labora, bed och arbeta. Men att
konstatera sambandet ar en sak, att utforska det ar en annan. Som utgdngs-
punkt for en mer utvecklad tankegdng kan man anvinda féljande rader fran
en av var egen tids mer flitigt anvianda psalmer, Sv ps 1986:471:

Jublande lyfter vi hir vara hander,

sjunger den glidje som enighet tander,

ger dig vért arbetes dag och var tacksamhet,
handling och bén ma bli ett ...

Jublande bar vi till dig vara boner,

dig vill vi tjana som dottrar och soner,
skapa som du i vart ringaste arbete,
handling och bon ma bli ett ...

(Text: Fred Kaan och Kerstin Anér)

Dessa fa ord rymmer en hel teologi. Vardagens arbete bars fram infor Gud
i gudstjansten, gudsmotet bars darifran ut i vardagen. Av gudstjanst helgas
vardagen och manniskans arbete blir en delaktighet i Guds skapande och
uppehdllande verk. Samtidigt ger vardagen gudstjansten dess innehall nar
den forvandlas till bon. I vixelspelet mellan gudstjianst och vardag visar
sig hela livet vara gdva: forst fran Gud till manniskan, sedan, som gensvar,
frdn manniskan till Gud.

Samtidigt 4r forhallandet mellan gudstjanst och vardag inte utan sina
komplikationer. Det ar framfor allt detta som drets artiklar fokuserar.
Bland mycket annat fridgar de: Erbjuder Svenska kyrkan gudstjianster som
passar in i minniskors vardag (Ahlstrand)? Kan vardagens omsorger bli
sa patringande i gudstjansten att den profaneras (Bexell)? Kan rivningen
av en forfallen kyrka skada minniskors gudsrelation (Bremborg)? Borde
gudstjanstordningen gestalta samspelet mellan gudstjanst och vardag pa ett
tydligare sitt (Edgardh)? Vilken betydelse har gudstjansterfarenheter for
konfirmanders trosutveckling (Johannesson)? Hur utformar man rum for
andakt pa offentliga platser (Karlsmo)? Var gar egentligen gransen mellan
andlig och varldslig sing (Selander)?

Om du, kira ldsare, far hjalp av arets artiklar att bearbeta frdgorna om
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gudstjanst och vardag pd ett sadant sitt att det underlittar for handling och
bon att bli till ett i ditt eget sammanhang, sd har mina och redaktionens
ambitioner med denna arsbok mer dn uppfyllts.

Avslutningsvis nagra upplysningar och en anmodan. Aven nista ar, 20710,
avser redaktionen att publicera ett antal pa forhand bestillda uppsatser pa
ett sarskilt tema. Men vi vill ocksd l[imna utrymme for andra bidrag som
ryms inom filtet praktisk teologi. Den som onskar publicera en artikel i
arsboken anmodas vinda sig till undertecknad eller Sven-Ake Selander for
att bland annat erhdlla nirmare upplysningar om vilka regler som galler
for omfinget och for notapparatens utformning. Vi tar ocksa tacksamt
emot forslag pd bocker att recensera och erbjudanden om att skriva re-
censioner.

Viktigt att ha i dtanke ar att alla bidrag skall vara redaktionen tillhanda
senast den 31 augusti dret innan drsboken publiceras och skall svara mot
vedertagna vetenskapliga krav. Artiklar granskas av tvd oberoende gran-
skare fore beslut om publicering, recensioner granskas och antas av re-
daktionsgruppen. Beslut om publicering meddelas senast i januari manad
utgivningsaret.

Stephan Borgehammar
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Fran plikten till hjirtat.
Forandringar i vardagens gudstjanster

KAJSA AHLSTRAND

Religion som syns, marks, erfars och har central
betydelse i manniskors liv dr sallsynt i Enkoping.*

Den hir artikeln tar sin utgdngspunkt i ett forskningsprojekt om religio-
nernas betydelse i manniskors liv i ett lokalsamhalle: » Enkopingsstudien».
Projektet drevs av Svenska kyrkans forskningsenhet och pagick mellan
2004 och 2006. Ett av studiens konkreta resultat blev boken Guds nirmaste
stad? En studie om religionernas betydelse i ett svenskt sambille i borjan
av 2000-talet, red. Kajsa Ahlstrand och Goran Gunner, Verbum 2008. Vi
valde att fokusera pd en kommun, Enkoping, som visserligen inte dr den
svenska medelkommunen (ndgon saddan finns inte) men som ar tillrackligt
vanlig for att man ska kunna kinna igen sig ocksd pa andra platser i Sve-
rige. Ett viktigt inslag i studien var en postal enkdt som besvarades av drygt
tusen personer. Ett av mina starkaste minnen frin arbetet med studien var
ndr vi precis hade fatt enkitens rddata och 6gnade igenom siffrorna: en
bedovande likgiltighet slog emot oss. Visst finns det religiost liv i Enkoping,
men det har ytterst marginell betydelse i de allra flesta manniskors vardag.
Eller var det sd att vi arbetade med en begransad syn pa vad religiost liv
innebar, namligen att det skulle handla om tro, bon, andliga erfarenheter
och gudstjanstdeltagande? Sddant dgnar sig namligen inte enkopingsborna
at annat 4n i undantagsfall. Det som upptar manniskors liv dr arbetet och
familjen; att lyssna pd musik, titta pa teve och agna sig it ndgon form av
fysisk traning. Om enkopingsborna tvingas att definiera vad de menar med
ordet »andlig» (ett ord som kinns frimmande som sjalvbeskrivning for
de allra flesta) s hamnar beskrivningarna nara det som har att gora med

1 Bromander 2008, s. 100.
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vila, avkoppling och frihet fran vardagens plikter.> Nar enkopingsborna
talar om andlighet sd syftar de inte pa arbete eller sidant som har med
forpliktelser gentemot andra manniskor att gora. Inte heller for forskarna
var det sjalvklart att knyta begreppet andlighet till arbetet, familjen och
omsorgen om den egna hilsan: forskarna och enkdpingsborna var 6verens
om att vardag och andlighet star i motsatsforhdllande till varandra. I var-
dagen stressar och arbetar man; avkoppling fran stressen vare sig det sker
i form av gudstjanst eller privat utovad andlighet sker utanfor vardagen.
Men vad hiander om man ger begreppet »vardagens gudstjanst» en annan
innebord?

Vardagens gudstjanst

Manga lutherskt kristna har lirt sig att vardagens gudstjanst dr arbetet och
tjansten for nistan, medan sondagens gudstjanst ar att tillsammans med
forsamlingen delta i lovsangen och mota Guds ndrvaro i sakramentet.
Bada delarna behovs, bada vilsignas av Gud och balansen mellan dessa
olika former av gudstjanst ar det som utmarker ett ratt kristet liv. Att
leva for andra, att verka tills natten kommer, att ge tills ingenting finns
kvar och da fortsitta att ge har varit ideal for det kristna livet. Idag ar
denna vardagens gudstjanst i djup kris; det verkar som om det dr ideal
som betonar sjalvférbrinnande tjanst som bidragit till att s mdnga man-
niskor vare sig orkar med arbetet eller de nira relationerna. Under de
senaste decennierna har ndgot hint i samhaillet; sedan 1997 kan man se
en kraftig okning av stressrelaterade sjukdomar, i synnerhet bland kvin-
nor. En undersokning visar att en stor andel av de kvinnor som arbetar i
geriatrisk vard uppvisar symptom pd mattlig till hog emotionell utmatt-
ning.3 Trotthet, utmattningsdepression, »vidbrandhet» ar verklighet for
ménga. Vardagens gudstjidnst — arbetet for nastans valfiard — har blivit ett
folkhilsoproblem.

Hur forhéller sig dd kyrkan, framfor allt Svenska kyrkan (som ar den
kyrka jag bast kanner till) till detta férhallande? Nar manniskor uttrycker

2 Palmer 2008, s. 277ff.
3 »Emotionell utmattning vanlig bland kvinnor i offentlig sektor». Ldikartid-
ningen nr 18/2002 vol. 99: 2047-2052.
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langtan efter vila och att bli accepterade utan krav ar kyrkan ofta snar att
framhalla att det dr just detta som kyrkan erbjuder. Gudstjansten framstalls
som tillfalle till vila, »ladda batterierna», unna sig en timmas time-out,*
ta en stund av vardagens jakt for att fokusera pa vart inre liv.5 Om guds-
tjansten firas en vardag eller sondag spelar da mindre roll. En sokning pa
internet visar att »vardagsgudstjdnst», i varje fall i Svenska kyrkan, i hu-
vudsak syftar pa en gudstjanst som sarskilt riktar sig till barn och foraldrar
med barn, ofta forlagd till formiddagen. En nattvardsgudstjanst som firas
en tisdagskvall kallas inte vardagsgudstjanst utan »tisdagsmassa» eller
»kvillsmassa».

Vardagsgudstjanst for enkopingsbor

Man kan leka med tanken pa att skapa en gudstjanstform med Enkopings-
studien som utgangspunkt och skraddarsy den efter de behov som uttrycks
dar. Vardagens gudstjdnst har inte ens pa lutherskt hall enbart varit arbete
och omsorg om andra utan ocksd morgonboner, aftonboner och bords-
boner. Dessa gudstjanster har endast i undantagsfall firats i kyrkan. Om
kyrkans teologer och liturger soker finna nya former f6r vardagens guds-
tjanster borde det vara sirskilt angeldget att anknyta till sidana gudstjans-
ter som inte dr bundna till kyrkorummet. I Enkopingsstudien uppgav ca
atta procent att de bad varje dag. A ena sidan kan man siga att det ir fyra
ganger si manga som gar i kyrkan minst en ging i veckan. A andra sidan
ar detta en lag siffra i internationella jamforelser och ocksa i jamforelse
med tidigare studier av religios sed i Sverige. Vardagens gudstjanst i form
av regelbundet boneliv dr en sillsynthet i Enkoping. Enkopings forsamling
firar en form av vardagsgudstjanster forlagda till kyrkorummet, nimligen
onsdagarnas Lunchmusik i Varfrukyrkan: »En lugn lunchstund med orgel-
musik; smorgds och kaffe i kyrkbanken.» Denna gudstjanstform ir enligt
uppgift mycket uppskattad och gudstjansterna ar relativt vilbesokta, men
det ar ju trots allt s att for de flesta enkopingsbor dr det inte mojligt att
ta sig till kyrkan for att ta del av dessa vardagsgudstjanster. Enkoping ar

4 http://www.svenskakyrkanuddevalla.se/news.php?action=readmore&id=32,
2009-02-TT.
5 http://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?di=106492&ptid=0, 2009-02-11.
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en utpendlingsort och manga arbetar i Visterds, Uppsala och Stockholm.
Att medverka till att skapa vardagens gudstjanster som inte dr knutna till
kyrkorummet skulle kunna vara en uppgift for forsamlingarna i Enkoping.
Om stress och plikter uppfattas som centrala problem av manga enkopings-
bor ir det ocksd viktigt att det dr individen sjilv som avgor var och nir
gudstjansten ska firas. Detta sammantaget pekar mot helt nya former av
gudstjanster, sidana som varken dr bundna till tiden eller rummet. Kon-
kret skulle detta kunna innebira gudstjanster som finns tillgingliga som
mp3-filer pa férsamlingens hemsida. Den som sd 6nskar kan da ladda ner
gudstjansten till sin egen mp3-spelare och lyssna pa den dar och nir det
passar en bist, kanske i naturen eller i nigon av Enkopings manga parker,
kanske under en paus i arbetet. Vad kan da en mp3-gudstjanst innehélla,
om man tar hansyn till vad som framkommit i Enkopingsstudien? Forst
och framst bor den vara inriktad pd avkoppling, vila, ro. Den ska vidare
helst inte innehdlla bon, bibelldsning eller forkunnelse eftersom sddant kan
uppfattas som frimmande och kanske ocksa kravfyllt. En bekriftande,
guidad meditation skulle kunna vara ett limpligt innehéll, girna med
inriktning pd naturen eller individens vilbefinnande. Musik ar viktigt;
erfarenheterna fran Lunchmusiken visar att manga finner vig till ro och
inre stillhet genom musiken. Som jag kommer att visa i det féljande passar
manga av psalmerna i Psalmer i 2000-talet (Ps 2000) att sjungas eller ldsas
vid denna typ av gudstjanst. Andakten kan garna avslutas med en personligt
utformad vilsignelse och ytterligare musik. Kyrkorummet, som dnd4 har
viss positiv laddning som plats att utova andlighet pa, kan ocksd komma
till anvandning; i kyrkan kan mp3-spelare med veckans andakt finnas till
utldning, dir kan erbjudas mojlighet till ljustindning, veckans psalm/dikt
(tryckt pa vackert papper i planboksvanligt format) att ta med, forbonsbok
att skriva i, och girna ocksa mojlighet att vid en bestimd tid varje dag ta
emot personlig vilsignelse med handpéliggning (beroring uppfattas inte
sillan som kopplad till andlighet).®

Denna typ av andakter svarar mot ett tydligt behov, behovet av ett av-
brott i vardagens stress, men det dr inte sjalvklart att andakter av denna

6 Fragan om forhallandet mellan beroring och andlighet diskuteras i Willander
2008.
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typ bor utvecklas. Mot den hir formen av vardagsgudstjinster talar dels
politiska, dels teologiska skil. Man kan fraga sig om detta inte just dr det
»blomstersmyckande av bojorna» som Marx talade om; att kyrkan hjil-
per manniskor att st ut med ett samhaille och arbetsliv som i grunden ar
destruktivt for manskligt liv. Teologiskt kan man invinda att det inte blir
mycket kvar av det evangelium som utmanar sivil samhillet som main-
niskans forestallning om sig sjalv. Sjalv menar jag att andakter av denna
typ mycket vil kan komplettera de gudstjanstformer som redan existerar.
Behovet av detta slag av andakter kan emellertid ocksd sittas in i ett vidare
sammanhang av kulturella forandringar i Visterlandet.

The Spiritual Revolution

De engelska forskarna Paul Heelas och Linda Woodhead diskuterar i bo-
ken The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way to Spirituality
forskjutningar i fromhetslivet bland annat utifrdn vad Charles Taylor kallat
»the massive subjective turn of modern culture». Det handlar om att livets
innehall for individen har fordandrats fran att uppfylla vissa roller, forvant-
ningar och plikter till att det nu handlar om att finna och f6lja sitt unika
innersta. Slagordsmassigt skulle man kunna uttrycka det som att valspriket
for manga manniskor tidigare var »plikten framfor allt» medan det idag ar
»lyssna till ditt hjarta».” Forandringen sker gradvis, men i ett svenskt sam-
manhang ter det sig naturligt att ange mitten av 1970-talet som den tid d&
omsvingningen borjade markas tydligt: mynten bar sedan 1973 inte texten
»plikten framfor allt» utan »for Sverige — i tiden». Idag anvinds uttrycket
»plikten framfor allt» ndstan uteslutande pa ett ironiskt sitt eller som en
livshdllning som man tar avstand fran, ndgot som en sokning pd internet ger
bekriftelse pd. Nar »plikten framfor allt» i breda kretsar uppfattades som
ett normerande motto gallde det i stor utstrackning att leva sitt liv genom

7 Det ar ingen tillfallighet att det forsta mottot var Gustaf VI Adolfs valsprik,
praglat pa svenska enkronor under hans regentskap 1950-1973; alltsa ett of-
ficiellt sanktionerat motto, medan det andra dr en rad i det svenska bidraget till
Eurovision Song Contest 2001: »Lyssna till ditt hjirta, som vet vad du kanner/
Det finns ingen annan dn du som bestimmer/Lyssna till ditt hjarta, du har allt
inom dig/Det finns inte ndn som kan ta det ifrdn dig»; alltsd en rost bland manga
andra i ett populdrkulturellt landskap.
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att uppfylla de plikter som foljde av livet »som» ndgonting, exempelvis
som mor, dotter, hustru, lirare, kristen — eller kung — och dessa olika roller
forde med sig vissa forvintningar som individen hade att leva upp till; en
mor »skulle» offra sig for sina barn, en kristen »skulle» g i kyrkan varje
sondag. Den avgorande forandringen dr »den subjektiva vindningen» fran
»livet som» (»plikten framfor allt») till »det egna, inre livet» (»lyssna till
ditt hjarta»). Yttre krav och forvantningar finns visserligen fortfarande,
men det ir inte dessa som gor individen till den hon, med kristen termino-
logi, 4r »amnad att vara», tvirtom; de yttre forviantningarna kan hindra
henne fran att forverkliga sitt unika jag. Om manniskans problem tidigare
uppfattades som att »jag» ofta misslyckas med att uppfylla mina plikter
och problemets 16sning darfor bestar i forlatelse och Guds kraft att forsoka
igen, s uppfattas problemet idag vara att plikterna tillats inkrakta pa det
subjektiva livet och lsningen bestar i att genomskada och skira bort s&
mycket som mojligt av yttre plikter.

Denna vandning fran »livet som» till »det egna, inre livet» skulle alltsd
vara utmirkande for de midnniskor som tianks vara intresserade av att an-
vanda mp3-andakter. I The Spiritual Revolution framstar kyrkornas domin
som i stor utstrackning dominerad av »livet som»; forkunnelse, psalmer,
boner och sjilavard handlar i stor utstrackning om att fostra manniskor
till »livet som» kristen, vilket ofta ocksa innebar »livet som» maka/make,
mor, forsorjare etc. Manniskor som gjort den subjektiva vandningen har
foljaktligen inte mycket att hamta for sitt andliga liv pa kyrkans omrade.
Det finns emellertid hos Heelas och Woodhead en misstanke om att kyr-
korna i Sverige i storre utstrackning 4n i England ger utrymme for »det
egna, inre livet».

Ett sdtt att prova om de har ritt i detta antagande dr att undersoka nyare
psalmer. Dels kan man tanka sig att psalmerna har kommit till for att de
gamla psalmerna inte langre ger uttryck for de former av andligt liv som
aterfinns i dagens samhille. Dels verkar psalmerna bekriftande och norm-
bildande: det ar ratt att tro, tinka och uttrycka sig sa som i psalmerna om
man vill vara en andlig manniska. I vissa fall ar det uppenbart att uttryck
som var relevanta i en viss tid; »jag usle mask» (Sv. ps. 1937:273), inte
langre fungerar, varken i den enskilda andakten eller i den gudstjanstfirande
forsamlingen. I andra fall ar det inte lika sjalvklart; » Verka tills natten kom-
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mer» (Sv. ps 585) skulle knappast ha skrivits idag men har fortfarande en
plats i psalmboken.

Affirmativ och transformativ andlighet

Heelas/Woodhead talar alltsd om att »det egna, inre livet» blivit viktigare
an »livet som» i det senmoderna visterlindska samhaillet. Man kan sitta
in denna iakttagelse i ett overgripande resonemang om religiositet som
transformation. Ett slags minimalistisk definition av religion (till exempel
hos den spansk-indiske teologen och filosofen Raimon Panikkar) gar ut
pa att religion/andlighet utgér fran att manniskan dr ofirdig, oavslutad,
pa vag; religionen eller spiritualiteten dr dd det som for henne darifran
hon nu befinner sig till den fullkomning som hon dnnu inte uppnétt.
Religionen verkar transformativt. Nar religionen utovas i ett samhille
som priglas av »livet som» sker transformationen primart i det inre; i
en subjektiv kultur, dar det egna, inre livet star i centrum ar det snarare
sa att detta egna, inre liv bekriftas. Detta d4r en omsviangning frdn vad
som kan kallas ett traditionellt forhallningssatt dar idealet ar att det inre
livet transformeras medan det yttre livet forblir sa intakt som mojligt.
Konkret innebir detta att det ideala traditionella forhallningssittet var
att en person hade samma make/maka, samma arbete, samma slaktrela-
tioner, samma sprak/dialekt, samma tro, samma hem, mobler, husgerad
etc. hela livet. Idealt i ett kristet sammanhang var emellertid ocksa att
den inre manniskan forandrades fran den i synden sovande till en vackt,
forlaten, helgad manniska. I det subjektiva livet skedde forindring, men
i »livet som» rddde stabilitet — idealt sett. Forandringar i det yttre livet
tanks framfor allt som hot som minniskan ber om att bli bevarad frin, med
Litanians ord: »pest och hungersnod, krig och orlig, uppror och tvedrakt,
eld och vdda», och — inte minst — »ond, brdd déd».® P4 samma sitt kan
man forstd bonerna for konungen och hans hus; ocksd det politiska styret
ska idealt fordndras sa lite som mojligt.

Idealet av det stabila yttre livet kombinerat med 6nskvard forandring av
det inre livet kan kontrasteras mot de ideal som vi moter i dagens samhalle:

8 HB 1942.
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har ar det pd méanga satt onskvart att det yttre livet forandras medan stabi-
litet 4r 6nskvard i det egna, inre livet: »du duger som du ar». Forandringar
i det yttre livet uppfattas framfor allt som mojligheter: flera yrkeskarriirer
under ett liv; flera familjebildningar; forméga att tala flera sprak; erfarenhe-
ter av mer dn en religios tradition; » bostadskarriar» med snabb konsumtion
av mobler, husgerad osv. Aven om yttre fordndringar inte dr patvingade
utan ocksd onskvarda — varfor annars alla dessa »gor-om-mig-program»?
— sa leder de ocksa till trotthet och behov av vila och bekriftelse. En per-
son kan inte langre hitta sin djupaste bestimmelse i »livet som» eftersom
detta forandras sa snabbt. Men om man istallet soker tryggheten i det inre
sd blir utmattningen fullstindig om kraven pd forindring ocksd finns dir.
Behovet av vila och trygghet kan d4 inte motas ndgonstans. De snabba yttre
forandringarna gar det inte att gora sa mycket at, dd 4r det lattare att se det
inre som stillhetens oas. Detta innebir ocksa att om Gud framstills som
»Gud inom mig» i hogre utstrackning dn » Gud dar bortom» kommer Gud
att hora till faltet vila, stabilitet och djup snarare an till faltet forandring,
forvirring och ytlighet. Om detta stimmer ar det alltsa inte sa underligt om
psalmer fran 2000-talets borjan talar positivt om vila, ro och bekriftelse av
jaget (som tinks vara en plats for gudsmote) och beskriver den foranderliga
virlden som kravfylld, lockande och problematisk.

Vardagens gudstjanst har alltsd i hog utstrackning tidigare handlat om
»livet som»; om uppfyllandet av de plikter som foljer av individens posi-
tion i »livet som» och i viss man om jagets transformation genom plikt-
uppfyllelse. Nar »livet som» inte langre ar sjalvklart — och framfor allt
inte uppfattas som givet av Gud utan ses som resultat av egna val, egen
ambition och andras krav — blir det ocksd omojligt att knyta vardagens
gudstjanst primart till »livet som». Gud blir da inte primart den som »ger
kallet» utan den som »viskar i mitt hjarta». Vardagens gudstjanst blir med
nodvindighet ett avbrott i vardagen, en stunds vila, ro, andhiamtning eller
sddan aktivitet som normalt inte férbinds med plikter och arbete, nimligen

lek och dans.
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Psalmer i 2000-talet

Psalmer i 2000-talet (Ps 2000) dr inte en ny psalmbok som ska ersitta den
gamla, den dr avsedd att komplettera Den svenska psalmboken. Psalmerna
i Ps 2000 uttrycker i hog utstrackning en tro som dr pa vig, som adnnu inte
kan gora avgorelsens och trosvisshetens formuleringar till sina egna. »Jag
vet pa vem jag tror» (Sv. ps 557) finns redan i psalmboken, men en psalm for
ambivalenta (Ps 2000:912) har hittills saknats. I Ps 2000 kan vi alltsd — om
Heelas/Woodhead har ritt i att kyrkorna i Sverige har formatt att integrera
»det egna, inre livet» i det religiosa spraket — férvanta oss att finna texter
som uttrycker bekraftelse av det unika jaget snarare dn transformation fran
syndare till forldten och helgad manniska. Vid en genomldsning av Ps 2000
framtrader manniskor som stressade (815) — tiden racker inte till (827)
—och kravtyngda och darfor i behov av ro, frid, likedom och kontakt med
sina kanslor (825). Det grundlaggande problemet ar i hog utstrackning yttre
krav, oklart dr dock vem som stiller dem. I nagra fall handlar det om att
ménniskor gor det som ar ont, i synnerhet i forhallande till naturen (838,
839), losningen ligger i att Gud ska virma manniskors hjartan och forlata
sd att »vi» kan rora varsamt vid jorden och »virna om en ren miljo».
Den subjektiva vandningen visar sig framfor allt i gudsbilden: Gud ar
inte utanfor manniskan och stiller krav pd henne. Den Gud som framtra-
der i psalmmaterialet »andas», dr »ldgmald, tyst och stilla» (805), ror mig
varsamt (838), hjdlper mig att slippa kraven (815), kommer inte med makt
(833) men lever med véirt innersta jag (837), »din karlek ar i min» (914),
bor i mitt hjarta (899), far plats i hjartats rum (900), ar kdnnbar i inre rum
(908), vaxer samman med vart liv (812), lir mig konsten att vinta, vila
och vara (909) och hjilper mig att sova tryggt (816). Gud bekriftar den
enskilda manniskans eget, unika jag, vill henne val och ger ro och vila. I
enkopingsstudien dr svarsalternativet » Gud dr ndgot inom varje manniska»
mer frekvent forekommande 4n bade »Gud ar personlig som jag kan ha en
personlig relation till» och » Gud dr en opersonlig makt eller kraft». Manga
av 2000-talets psalmer bekriftar denna gudsbild, men den kombineras ofta
med att manniskan kan ha en personlig relation till den Gud som bor i
henne. Den immanenta guden uppfattas ocksd som nagot positivt i motsats
till den gud som »ar tyst och anonym, gommer sig nanstans i skyn» (845).
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Gud ar emellertid ocksa ett problem, i synnerhet nar den inre bekriftelsen
inte ar pataglig, och manniskan fragar sig »Vad dar Gud for mig?» (808).
Forutom Gud i minniskans inre dr Gud framfor allt Skaparen och naturen
— ibland benamnd skapelsen — ar ett tema som forekommer i psalmerna.
Ungefir hilften av enkopingsborna menar att de har haft vad man skulle
kunna kalla en andlig upplevelse. Den allra vanligaste formen av andlig
upplevelse ar »en stark andlig upplevelse i naturen», nidgot som ungefar
tjugo procent uppgett att de varit med om. Naturen ar ocksa viktig i Ps
2000; hir finner jag en plats, girna vid havet (814, 815) dér stressen kan
lakas och jag far hjilp att slappa kraven. Skapelsen dr god och vanlig men
hotas av manniskan som slosar, skovlar och forstor (839).

»Plikten framfor allt» ar ett valsprdk som i hog utstrackning hor hemma
inom militarlivet.® Militar metaforik ar ocksd framtradande i traditionellt
psalmsprak: »Upp, kristen, upp till kamp och strid» (Sv. ps 567), »Lat
mig bli en pil pd din bage» (Sv. ps 1937:533). Bilder fran militarlivet lyser
ddremot i stort sett med sin franvaro i Ps 2000. Visst kan Gud ga fore oss
»pa marsch, i protest» (956), men det dr uppenbart att det inte ar friga om
ndgon militar utryckning utan ett fredligt demonstrationstag mot karnva-
penupprustning (psalmen skrevs, har jag for mig, i anslutning till Liv och
Fred-konferensen i Uppsala 1983). Det finns nog bara en term fran mili-
tarlivet som fortfarande kan anvindas péa ett positivt sitt i kyrkans sprak
och det ar »retritt», fast di pa engelska: retreat.

Gud forbinds alltsd primart med det egna, inre livet och dd som bekraf-
tande, rogivande niarvaro. Men minniskans hela liv kan inte bestd av vila;
vilka uttryck for rorelse och aktivitet far en positiv laddning? I Ps 2000 dansar
(836, 852, 870, 875, 878), skapar (821, 868) och vixer (844) minniskor.
Nigra psalmer talar tydligare om manniskans ansvar att »forma fred och
brod» (907) och att »hoja rosten alltid for den allra minstes sak» (834), men
det dagliga arbetet, det som kan beskrivas som »tjansten for nastan», ar det
svarare att beskriva i entydigt positiva termer (och en sddan ambivalens i
forhallande till arbetet fir val sigas ha god biblisk forankring).

En svarighet for kristen teologi med en gudsbild som ensidigt betonar

9 En Google-sokning pa »duty above all/else» ger 6vervigande militdra refe-
renser.
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Gud som »den som bor i mitt inre» ar att det inte ar sjalvklart att Jesus bety-
der ndgot sirskilt. » Andra trosartikeln» sdgs ofta sakna folklig férankring
i Sverige. Kristus kan naturligtvis ocksd vara bilden av Gud i mitt hjirta:
»Kristus i mig» (921), men evangeliernas berittelser om Jesus handlar trots
allt om ndgon som inte dr identisk med jaget. Givet forutsattningarna — att
Ps 2000 ska uttrycka sddant som inte redan finns i Psalmboken — 4r det inte
forvanande att det inte ar alldeles l4tt att tala om Jesus i 2000-talets psalmer.
Han omtalas ofta indirekt, utan namns nimnande: »den som lever» (867),
»Gud med oss» (870), »den uppstdndne mistarn», »Befriaren» (857), eller
— i Ylva Eggehorns tolkning av Sidney Carters Lord of the Dance - som
»jag» (852). Det dr inte latt att uttala namnet Jesus: »Jag tranar mig, Jesus,
att sdga ditt namn» (854).

Om Gud tianks hora till det egna, inre livet borde av detta folja att Anden
blir ett viktigt motiv. S4 dr ocksa fallet. Anden ndmns i flera av psalmerna
och forbinds dd med Guds andning (805), den viskar lagmalt (915), kallar
oss vid namn (919), dar den dr narvarande ar liv och frihet (920). I 2000-
talet tycks det vara lattare att tala om Anden dn om Jesus; Gud inom mig
ar ett centralt motiv medan Gud som den Annorlunda, den som inte ar jag
sjalv — det fraimmande Ordet — ar betydligt svarare att finna sprik for.

En vardag i forandring

Ett vanligt klagomal dven nir det giller nyskrivna psalmer dr att de sdgs
gestalta ett gdnget samhille. Knappt har psalmerna borjat tala om livet i
staden si efterlyses psalmer om livet i fororten. Drabbas dven Ps 2000 av
denna kritik, trots ambitionen att uttrycka just det som saknas i den nuva-
rande psalmboken? Manga av psalmerna, kanske rentav flertalet, uttrycker
och forhaller sig till »det egna, inre livet» snarare 4n till »livet som». Har kan
enkopingsborna kdnna igen sig i Ps 2000 pé ett sitt som dr betydligt svarare i
Den svenska psalmboken. 1 Ps 2000 beskrivs den trevande tron, den subjek-
tiva vandningen, Gud som immanent och naturen uppfattas som vinlig och
som en viktig plats for andliga erfarenheter. Samtidigt ar det uppenbart att
psalmernas forestillda subjekt dr en svensk i medelaldern och i medelklassen,
en som uppskattar naturen och ett lagom matt av ensamhet, som moéter nod
pd avstand och som vet att hon férvintas kimpa och tala fér andra men som
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for egen del framst plagas av stress och en kansla av otillracklighet. Litanians
bilder av hotfull forandring kdnns knappast som reella hot.

Man kan ocksd fraga vilka fordndringar som skett i samhallet sedan
mitten av 1970-talet, inte enbart vad som har skett i manniskors inre liv.
Om vardagens gudstjanst har att gora med arbete och samhallsliv dr det
framfor allt tre viktiga forandringar som jag vill peka pa: kvinnors starkare
stillning i offentlighet och pa arbetsmarknaden, en dldrande befolkning
samt 6kad nirvaro av minniskor med ursprung i andra delar av virlden dn
Nordeuropa. Mirks dessa forandringar ocksa i 2000-talets psalmer?

Genusaspekter pa psalmer har uppmirksammats pa senare tid.*™ I Ps 2000
ar konsfordelningen mellan psalmforfattarna/oversattarna i stort sett jamn.
Nir det géller innehallet kan man ligga marke till att ménga av psalmerna
talar om Gud som »Du» och undviker dirmed pronomenet »han». Beteck-
ningar som »Herre» och »Fader» forekommer men ar mindre frekventa dn
i Den svenska psalmboken. Fortfarande tvekar psalmforfattarna att tala om
Gud som »hon». Endast ndgon enstaka text (Ps 2000:850 »Mamma! Var
ar du?») brukar kvinnliga beteckningar for Gud. Det problematiska med en
entydigt maskulin metaforik for det gudomliga har uppmarksammats och det
ar tydligt att Ps 2000 har kompletterar Den svenska psalmboken.

Nir det giller den linga dlderdomen och de manga dldre ar detta inte
sjalvklart ett omrade som behover tematiseras i psalmens form, men som
mycket vil skulle kunna gora det. Ps 2000 har inga psalmer som tydligt
talar om hur livssynen forandras nir man inser att man har fler fodelsedagar
bakom sig dn framfor sig.

Nar det galler det tredje omradet: niarvaron av manniskor med ursprung
i andra delar av varlden, ar detta inte ndgot som direkt avspeglas ens i de
nyaste psalmerna. Manga av de manniskor som kommit till Sverige fran an-
dra delar av varlden tillhor andra religiosa traditioner an de kristna. Finns
det psalmer som visar medvetenhet om detta? Kan psalmen ocksa uttrycka
vad det innebir att vara troende i en situation av religios mangfald?

Det finns fyra kategorier av psalmer som kan foras till detta omrade:
psalmer som skrivits i ett kristet sammanhang och som ocksa kan sjungas
av mdnniskor fran andra religiosa traditioner; psalmer som skrivits i ett

10 Se exempelvis Lejdhamre 2006.
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icke-religiost sammanhang men som troende manniskor kinner igen som
uttryck ocksd for en religios livshillning; psalmer som skrivits i en annan
tradition dn den kristna och som ocksé kan igenkinnas som uttryck for
kristen tro; psalmer som skrivits sarskilt for en flerreligios situation. Nar det
galler den forsta kategorin finns det en hel del att himta bade i Den svenska
psalmboken och i Ps 2000. Nagra verser av »O store Gud» (Sv. ps 11) kan
sjungas av judar och muslimer likavil som kristna. Krishnahangivna kan
kanna igen sig i Wallinpsalmen »Var dr den Vin» (Sv. ps 305), manniskor
fran manga religiosa traditioner likavil som de som hellre talar om »and-
lighet» an om religion anvander sig av Sinnesrobonen (Ps 2000:819), och
den forsta versen av »Den blomstertid nu kommer» (Sv. ps 199) kan alla,
oavsett tro eller franvaro av tro, sjunga. Med denna psalm/sommarvisa
ar vi inne pd den andra kategorin: »varldsliga visor» som troende kan
kanna igen som uttryck for andlighet. I Ps 2000 finns exempelvis Cornelis
Vreeswijks »Vigen till regnbagen» (820), Mikael Wiehes »Karleken som
aldrig svek» (882) och »Utan dej» (883), Wolf Biermanns/P O Enqvists
»Uppmuntran» (824) och Py Backmans »Stad i ljus» (830). Vad betriffar
den tredje kategorin, texter med ursprung i andra religiosa traditioner an
de kristna, ar urvalet mer begransat. I tidigare psalmbokstilligg har man
kunnat aterfinna Nelly Sachs judiskt inspirerade »Du drar mig men ej vid
ettrep» (foreslagen av 1969 ars psalmbokskommitté men struken i Psalmer
och Visor 1976 med argumentet att texterna i en Svenska kyrkans psalm-
bok bor ha en klarare trosprofilering).** I Psalmer och visor 1976 finns en
dikt ur Artur Lundkvists Agadir-svit som bearbetats av Anders Frostenson
»Djupen sitter han i skilvning» (PoV 1976:756), en text med tydliga rotter
i sufismen. Kanske kan man dven rikna buddhisten Harry Martinsons »De
blomster som i marken bor» (Sv. ps 202) till denna kategori. I Ps 2000 finns
det en text frdn en indisk andlig riktning, namligen Rabindranath Tagores
»Silence my soul» i Maria Kiichens tolkning »Stilla min sjdl» (910).** En

11 http://www.signum.se/signum/template.php?page=read&id=2335, 2009-02-
11. Psalmer och visor 1975, nr 617.

12 Brahmoismen déir Tagore horde hemma brukar ibland beskrivas som ben-
galisk reformhinduism, det vill sdga en avskalad och »férandligad» form av
hinduism dir man tar avstdnd fran kastdiskriminering, polyteism och folkliga
religiosa uttryck.
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text som inte finns med i Ps 2000, men som internationellt och interreligiost
ofta anvints av kristna dr hamtad frin Brihadaranyaka Upanishad: »Led mig
fran overklighet till verklighet, fran morker till ljus, fran dod till odédlighet. »
Satish Kumar, en jainist bosatt i England, bearbetade texten: » Lead me from
death to life, from falsehood to truth. Lead me from despair to hope, from
fear to trust. Lead me from hate to love, from war to peace. Let peace fill
our heart, our world, our universe.» I denna form anvandes texten av Moder
Teresa vid en gudstjdnst i St James’s Church, Piccadilly, London i juli 1981;
bonen har darfor ibland kallats »Moder Teresas bon». Texten publicerades
2001 i boken Prayers for Peace utgiven av arkebiskop Robert Runcie och
kardinal Basil Hume. Den mdngsidige kompositoren Paul Bateman har satt
musik till texten och darmed gjort den sangbar. Det skulle férvdna mig om
denna text inte kom med i framtida svenska psalmbokstillagg.

Den fjarde kategorin: psalmer som skrivits sdrskilt for en flerreligios
situation, finns det dnnu inga exempel pd i svenska psalmbokstilligg. The
Hymn Society of Great Britain and Ireland forde under 2005 en intressant
diskussion om det eventuella behovet av sidana psalmer.*3 Religiosa sdnger
forekommer inte inom alla religioner och dir de forekommer ser man i all-
manhet inte ndgot behov av att sjunga sddant som skrivits inom en annan
tradition for att uttrycka ndgot slags minsta gemensamma namnare, sa kan
man sammanfatta argumenten mot interreligitosa psalmer. For interreli-
giosa psalmer talar att det finns situationer dar troende fran olika religioner
kommer samman och att det d4 finns behov av att manifestera detta i en
sang som adresserar detta forhallande. I Sverige kan man forestilla sig att
sddana psalmer skulle kunna sjungas vid skolavslutningar, nationaldagsfi-
rande, interreligiosa fredsgudstjanster och interreligiosa miljogudstjanster.
Sett i ett enkopingsperspektiv skulle emellertid sddana psalmer uppfattas
som ganska fraimmande; identifieringen med beteckningen »kristen» dr
inte sdrskilt stark och inte heller inom andra religioner ar det nodvandigt-
vis sd att den religiosa identiteten ar sjalvklar och entydig. Snarare dn att
beniamna olika religioner och utga fran att manniskor identifierar sig med
en enda finns det vissa tecken som tyder pa att det for en del ar mojligt att

13 Diskussionen finns tillginglig pA www.hymnsocietygbi.org.uk/multi-faith-
hs.htm, 2009-02-11.
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uppleva tillhorighet till mer 4n en religios tradition.*# Att tydligt identifiera
sig med en viss religion ligger ndra »livet som», hir i betydelsen »livet
som kristen/muslim/buddhist etc.» med de férvantningar pa livsforing och
trosforestallningar som ligger i begreppen. Forskjutningen fran »livet som»
till »det egna, inre livet» pagdr inom alla grupper i samhillet; behovet av
vila i en tillvaro dar det sker snabba yttre forandringar dr knappast mindre
for den som gjort en ldng resa i geografi och kultur an for den som gjort
kortare sddana resor. Religionsmoten har ofta gestaltats av personer som
varit tydliga foretradare for olika religiosa traditioner; i realiteten dr gran-
serna inte alltid sa skarpa och i psalmernas sprak — inte minst i Ps 2000
— finns uttryck for sddan trevande, prévande tro som kan kidnnas igen av
manniskor fran olika religiosa traditioner.

Summary

This article, » From Duty to Heart: Changes in Everyday Worship», takes its
point of departure in a research project (»Enkopingsstudien») on religion
in a midsized Swedish town: Enkoping. The study showed that for most
people religion as prayer, worship, faith, or reading of sacred scriptures is
marginal in their everyday life. Duties connected with work, citizenship and
social life are considered to be stressful. »Spirituality», a term rarely used, is
thought of as a break from such duties. Given this background, what forms
of everyday/weekday worship are feasible? A Lutheran understanding of
weekday worship is that it consists of service for the neighbour. A problem
with this view is that the caring professions report high incidence of stress
related illnesses. An emphasis of worship as service would be yet another
demand on people who are already vulnerable to stress. Some suggestions
are then given. As it is important that worship does not become yet another
stress factor the possibility for the individual to choose when and where to
worship was seen as pivotal. In order to do this the parish might provide
mp3 files with a simple form of worship focusing on inner peace, maybe
in the form of a guided meditation, music, a hymn from the new Swedish
experimental hymnal Psalmer i 2000-talet, and a blessing.

14 Ahlstrand 2008, s. 225ff.

KAJSA AHLSTRAND 2, 3



This form of worship is then placed in the larger framework of research
done by Paul Heelas and Linda Woodhead: The Spiritual Revolution: Why
Religion is Giving Way to Spirituality and their observation that there is
a cultural turn from »life-as» to »subjective life». »Life-as» is then char-
acterised by the motto »Duty above all» and »subjective life» by »Listen
to your heart». The churches have until now largely promoted »life-as»,
whereas many people in late modern societies favour subjective lives. These
ways of life are applied to hymns found in Swedish hymnals. Two analytical
concepts are introduced: affirmative spirituality and transformative spiritu-
ality. Older hymns emphasise transformative spirituality: the soul should
ideally be transformed from a state of sin to a state of redemption. External
changes in life are few and the emphasis is on inner transformation. In late
modern society external changes are rapid and inner transformation would
then be perceived as yet another instance of stress. Many of the hymns in
Psalmer i 2000-talet articulate an affirmative spirituality: »God breathes
within me» and affirms the unique and precious self. The hymns tend to
emphasise God’s immanence, the Spirit is important, but Christology be-
comes problematic. The name Jesus is often circumscribed as »the Living
One», »the Liberator» or »God with us».

Everyday is constantly changing: do the new hymns reflect changes in so-
ciety? As seen, they do reflect the subjective turn. Other important changes
such as changing gender relations and an aging population are addressed
to a lesser extent. Finally the question of religious diversity in the hymns
is discussed. Four ways of addressing religious diversity in hymns are sug-
gested: a) hymns written for a Christian community but possible to use also
in other religious traditions; b) hymns written in a non-religious context
but found to have spiritual dimensions that people from different faiths
recognise; ¢) hymns written in a religious tradition other than the Christian
but used by Christians; d) hymns explicitly addressing a multi-religious
context. Hymns from categories a) — ¢) can be found in Swedish hymnals.
The fourth category is not represented and the need for such hymns was
questioned. They tend to fixate religious belonging to narrow and mutu-
ally excluding categories (»Christian», » Muslim», » Buddhist» etc.) while
religious identity in late modern society is much more fluid.

Key words: Enkopingsstudien, hymns, spirituality, subjective life, life-as
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Nair vardagslivet profanerade gudstjansten.
Kyrkomotesdebatten om kungorelseldsningen
i hogmassan

OLOPH BEXELL

Gudstjansten dr ett mote mellan det himmelska och det jordiska. Kyrkan
kommer samman infor den levande Guden i bon, bekannelse och lovsang.
Att sondagens gudstjanst ddrvid inte stdr isolerad frin manniskors vardag
arsjalvklart. Predikan syftar till att lyssnaren andligen skall kunna orientera
sig i sin vanliga tillvaro nir gudstjansten ar slut. I kyrkans allminna forbon
enligt Den svenska kyrkohandboken kommer forsamlingen infor Gud med
sina » onskningar och behov» om manniskors vardagliga forhallanden. Den
skall numera vara lokalt forankrad rora »Kristi kyrka, varlden, manniskor
inod, var egen forsamling, vira nirmaste och oss sjdlva.»." Denna konkre-
tion pa det niraliggande och vardagliga som markeras i Svenska kyrkans
gudstjanstordning frdn 1986 har siakert uppskattats av alla. Gudstjansten
ar inte frimmande for vart vardagliga liv och det samhille dir vi lever.
Tvartom.

Denna uppsats skall handla om det vardagliga i gudstjansten. Vi skall har
diskutera ett sddant inslag, som av praster och kyrkfolk i Svenska kyrkan
upplevdes som bade storande och profanerande. Man menade att det stod
i strid med gudstjanstens eget visen och man ville f& bort det.

Ett dominerande inslag i den allmidnna gudstjanstens sammanhang i vart
land 4annu for hundra ar sedan var namligen den upplasning av allminna
kungorelser, som prasten skulle genomfora fran predikstolen. Diar kom
verkligen vardagen med dess allehanda detaljer in i kyrkan. Foreteelsen
levde kvar lingt in pd 190o-talet. De undersokningar om saker som har
gjorts har framfor allt varit inriktade pa att beskriva och forklara denna

1 Den svenska kyrkobandboken, del 1. kap. 1, Hogmassa, momentet »Kyrkans
forbon», kap. 3 momentet »Kyrkans forbon».
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upplasning sdsom en gangen tids massmedium.*> For medborgarna var det
viktigt och angelidget att ta del av den information som gavs.3 Pristerna var
alagda att med dmbetsmannaansvar genomfora upplasningen och de skulle
pa kungorelsehandlingen genom sin namnteckning bestyrka att sa skett. I
den forskning som agnat sig at gudstjanstlivets historia har uppldsningen
uppfattats som ett apart och bdde i homiletiskt och liturgiskt avseende
alldeles ovidkommande inslag i hogmassan, varvid den lamnats &sido.
Att prister och kyrkfolk upplevde uppliasandet som stérande kommer att
framgd av foljande sidor. Det var en del av vardagen som man menade inte
hade i gudstjansten att gora.

Jag skall hir belysa fragan genom att diskutera det allminna kyrkomo-
tets utdragna debatt om och agerande for att prastens kungorelseldsande i
kyrkan skulle avskaffas. Genom att folja arendet genom kyrkomotena och
den parallella behandlingen i riksdagen skall vi se hur fragan hade en prin-
cipiell rackvidd.4 Pa ett tydligt sitt belyser den kyrkomotets stallning som
ett i grundlag reglerat statligt organ, genom vilket Svenska kyrkans ombud
genom »underdaniga utlitanden» gav sina s.k. »forestallningar och onsk-
ningar» Kungl. Maj:t till kdnna. For att en lagfériandring skulle komma
till stdnd var det nédvandigt med samstimmiga beslut i bdde kyrkomote
och riksdag.’ De vardagslivets trivialiteter som uppldsningen berorde sdgs
fran kyrkans sida som manga ganger stotande. Trots att kyrkomotet gang

2 Se t.ex. Widén 1993 och Widén 2001, som belyser de tidiga motiven till att
gudstjidnsten anvindes for detta syfte. Reuterswird 2001 har i sin doktorsav-
handling i historia analyserat praxis under 1700-talet. Kungorelseldsande i ett
mangspraket land har belysts av Villstrand 2008.

3 Ett exempel: Mirta Helena Reenstierna (1753-1841) skriver i sin vilkidnda
Arstadagboken, 2, 1813-1825, 1985, s. 242, i sin notering fran den den 20.12
1818, att endast en person ur hennes hushall var i kyrkan pa grund av ovader.
Vid aterkomsten rapporterade denne fran kyrkbesoket att »man efterlyst 2ne
metallkranar som férleden natt blifvit stulna uti Attike Bryggeriet vid Liljehol-
men.» Notisen blir obegriplig utan kinnedom om att man i hogmassan fran
predikstolen kontinuerligt efterlyste stulet gods.

4 Fragan om dktenskapslysningar liksom om férsamlingens ministeriella kun-
gorelser, om dop och dodsfall, lamnas har dsido, liksom sddana som giller
gudstjanster och forsamlingsarbete. De ligger vid sidan om den diskussion som
undersoks. Se dock nedan, not 97.

5 KMF 1863, 9 §. RF 87 § 2 mom. Om kyrkomotets tillkomst och uppgift och
dess egen diskussion hiarom se t.ex. Bexell 1990.
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efter annan tydligt uttalade sin mening om vad som for kyrkans folk var
patagligt besviarande, blev saken under ldng tid inte foremal for ndgon
atgard fran statens sida. Nar diskussionen om kungorelsetvdnget sitts in i
detta mera overgripande sammanhang staller den frigan — kring vad som
kan synas vara en perifer detalj — om kyrkans och statens inbordes relation
i blixtbelysning. Hur forholl sig statsmakten till kyrkans under lang tid ut-
talade 6nskemal om att bli fri fran kungorelselasandet i hogmassan? Hur
agerade kyrkomotet for att f4 gehor hos riksdagen? Vad var det som gjorde
att [6sningen av den hir frigan drog ut sd langt pa tiden?

L.

1686 ars kyrkolag stadgade att efter predikan skulle inte blott »lysningar
for brudefolk och kyrckones nédtorftigheter ske pa predikstolen» utan
ocksa uppldsas Kungl. Maj:ts, konungens befallningshavandes eller 6ver-
stathdllarens kungorelser samt lokala pdlysningar om auktioner, stulet
eller borttappat gods m.m.® Kungliga kungorelser och forordningar skulle
av »varje mansperson» dhoras stdende.” Regeln att man — min och kvin-
nor — stdende dhorde kungliga forordningar upprattholls dnda tills att
dokument med denna formella dignitet genom 1974 4rs regeringsform
inte langre utfirdades och dirmed det i alla kyrkor pd nyarsdagen upp-
lasta s.k. bondagsplakatet inte lingre var utfirdat och undertecknat av
konungen.? Utover vad som nu namnts skulle ett antal dldre forfattningar
aterkommande ldsas en eller flera ganger arligen.® Ett cirkuldr fran 1808
hade stadgat att sddana resolutioner och utslag, som berorde alla, eller i
varje fall sd manga, att man inte utan storre besvir eller kostnader kunde

6 KL kap. 2 § 5. KC 27.11.18171. Kungl. res. pa allm. besviar 12.12.1734,
7.12.1766. For historien, se Herlitz 1926-30, s. 380—388.

7 Rabenius 1836, s. 320.

8 Bondagsplakatet inneholl av drkebiskopen forfattade » maningsord. Ordning-
en med allmidnna bondagar i Svenska kyrkans kyrkodr upphorde 1983.

9 KC 27.11.18171. Dessa forfattningar var tryckta i sarskilda tid efter annan ut-
kommande bocker, t.ex. Sammandrag af forfattningar 18 52. Fore 1766 hade pro-
fana palysningar skett, icke inne i kyrkan, utan » pd kyrkovallen», KF 9.12.1766.
D4 stadgades att det var fran predikstolen som pélysningarna skulle ske.
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distribuera dem, skulle upplisas fran predikstolen.*® I ett avsevirt antal
forfattningstexter, t.ex. fiskelagen, vigstadgan eller den kommunala val-
lagen, var kyrkokungorande foreskrivet.

Kungorelserna var alltsd bide ménga och ldnga och de uppfattades av
bade praster och gudstjanstdeltagare som ett storande och ovidkommande
avbrottihégmaissan. Under 1800-talets forra hilft diskuterades problemet i
riksdagen och var foremal for olika utredningar.* Ar 1849 férordnades att
upplasningen av de virldsliga kungorelserna skulle flyttas fran predikans
omedelbara sammanhang och i stillet 4ga rum efter gudstjanstens slut.™
Hur upplasningen gick till belystes i en motion till kyrkomotet 1868:

Knappt hafva sista orgeltonen forklingat forrdn presten upptrader pa
det rum, derifrdn han nyss forkunnat eviga lifsens ord, for att nu med
bradskande halfhog stimma upplasa kungorelser for en folkmangd,
hvars ojemférligt storre del hdrunder vinder honom ryggen och lem-
nar templet s fort trangseln det tilldter, utan ringaste aktgifvande
pa sjilasorjarens lasning, hvilken dock mdste fortfara tillsdess den
lisande och kyrkobetjeningen finna sig vara ensamma qvar inom
kyrkomurarne.*3

Anledningen till att lasningen ovillkorligen maste fullgoras var att den ut-
gjorde en rattslig akt som innebar promulgation av ny lag och forfattning
eller det formella delgivandet av allmidnna kungorelser.*+ Det var pd sa
satt som lagar och forordningar inte bara bringades till allmanhetens kan-
nedom, utan ocksd formellt tradde i kraft pd den lokala orten. Tidpunkten
for uppldsningen utgjorde grund for berdkning av fatalietiden vid besvar
och pristen skulle med sin underskrift pa handlingen bestyrka nir och var

10 KBr 5.1 1808.

11 Kungl. res. 10.3.1719 och 14.6.1720 fastslog pa pristerskapets besvir, att
upplisning verkligen skulle ske. Med anledning av ett prastmotesbeslut i Uppsala
1865 hade domkapitlet dér s.a. skrivit till Kungl. Maj:t och saken diskuterats sa
sent som i RD 1866. Den debatten limnas hir 4 sido.

12 KF 8.5.1849.

13 KM mot. 1868:10 av Ludvig Torpadie.

14 CfKC 2.4.1833.
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lasningen agt rum."s Vi har har att gora med en urgammal tradition, som
later sig omedelbart ledas tillbaka till den fornsvenske lagmannens muntliga
lagsaga pa tinget.™®

Prasternas uppldsande av kungorelser fran predikstolen var alltsa en
avgorande del i statens och lokalsamhillets kommunikation till medbor-
garna. Det var viktigt att alla kom inom hoérhéll och kyrkorummens storlek
maste darfor anpassas till detta. Fram till forra sekelskiftet har vi hir ett
avgorande skal till att de efter reformationen ny- och tillbyggda svenska
kyrkobyggnaderna - inte minst under nyklassicismens tid — ofta blivit sd
overdimensionerade i jamforelse med var egen tids behov. De var rumsligt
inriktade pa att rymma sd ménga sittplatser som mojligt; antalet var rela-
terat till befolkningens storlek. Kyrkoherden var emellertid dlagd att se till
att en ny kyrka byggdes tillrackligt stor for forsamlingens behov. Kyrko-
rummet behovdes inte bara for gudstjansten, utan ocksd for att samhallets
kungorelsevisen skulle fungera. Ur samhallets synvinkel var det angelaget
att ingenting skulle fi hindra manniskors mojligheter att dhora, inte bara
predikan, utan ocksa kungorelserna. 1686 ars kyrkolag stadgade att alla
skulle beflita sig om att »enhalligt infinna sig i kyrkan» och vilodagen skulle
helgas genom gudstjanstdeltagande.'7 Kungorelselasandet underbyggde
och forstiarkte nyevangelismens och den frambrytande frikyrklighetens
kritik mot Svenska kyrkan sisom mera en statens kyrka dn Kristi. Mitt i
gudstjansten var pristen pa det har sittet en statens ambetsman pa Kungl.
Maj:ts uppdrag. 1811 ars kyrkohandbok inleddes under 1800o-talets lopp
med atergivande av alltfler kungl. kungorelser, som nadigt medgav forand-
ringar i ritualets utformning eller ordalydelse.™®

Fore tillkomsten av 1862 drs kommunallagar var pastor, dvs. kyrkoher-

15 KBr 3.2.1818.

16 Cf SmL Kk 2, SLL, 5, 1979, s. 423 och 435. En bestimmelse om pdlysning
av kungorelser fanns redan i KO 1571 (utg. 1971, 41). Till den efterreformato-
riska historiken, se KLK 1890, bet. Il 1892, s. 86—94. Hertzberg 1890, s. 176,
menar att uppldsningen forflyttades fran tinget till kyrkan redan pa 16o0-talet.
Cf. Rabenius 1767, s. 18.

17 1686 ars kyrkolag, 2 kap, 5 §. Man skall dock hir inte sammanblanda
rattsinstitutet ’kyrkoplikt” (ett skamstraff knutet till det offentliga skriftermalet,
avskaffat 1855) med den allminna forpliktelsen att ga i kyrkan.

18 Hartill Bexell 2003, s. 13f., 119, Gustafsson 1962, s. 197—242.
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den, sockenstimmans sjalvskrivne ordforande, och kyrkolagen forutsatte
att sockenborna sondagligen deltog i gudstjansten.®® Storsta delen av de
lagar och forordningar, som trycktes i Svensk Forfatiningssamling, skulle
upplasas i dess helhet och de forordningar det var fradga om var darfor
tryckta med storre stil an de ovriga. Statsmaktens foretradare kunde — i
varje fall i princip — rikna med att hela rikets befolkning dirvid var inom
horhall.>° Av citatet ovan frdn 1868 ars kyrkomote framgar att det fran
1800-talets mitt de facto var fi som verkligen tog del av innehallet i det
som mekaniskt maste ldsas upp.>' Lisningen kunde ta lang tid i ansprak,
upplasningen av 1864 dars strafflag hade tagit 4—5 timmar att ldsa upp.>*
Vid sidan om Kungl. Maj:ts och lansstyrelsens kungorelser lit lokala myn-
digheter fran predikstolarna kungora t.ex. bestimmelser om viagsyner, om
jakt och fiske m.m. liksom privatpersoner kunde lata palysa t.ex. auktioner
eller att de forlorat eller omhindertagit kreatur eller annan egendom.?3 1
enighet med kyrkolagen och 1734 ars lag skulle make, som overgivit sin
hustru (eller vice versa) och vistades pa okand ort, efterlysas fran predik-
stolarna i hela hiradet eller staden och dess niarhet och anmodas ge sig till
kinna; forst ett ar darefter kunde makarna domas till dktenskapsskillnad.>4
Denna bestimmelse avskaffade forst 1915.

For att ge en bild av vilken typ av texter som skulle uppldsas kan — som
nagra exempel fran januari och februari 1868 — nimnas konungens trontal
vid riksdagens oppnande, berattelsen om vad sig i riket tilldragit sedan se-
naste riksdag (75 sidor), tidpunkterna for postfordragen med olika linder
(en kungorelse per land), tullfrihet for kiarl med flytande varor, kreaturspes-
tens utbrytande och slutliga bekampande i olika omrédden, t.ex. Bornholm,

19 Se Johansson 1937, 37-89; om hur forpliktelsen att g i kyrkan fungerade i
praxis, se Johansson 1938, 56—62.

20KK 14.12 1833.

21 Om konsekvenserna av kyrkorummets dubbla funktion, se Bexell 2008, s.
78-81.

22 Tidslingden pdpekades i KM 1888, prot. s. 186.

23 »Langa linsmanskungorelser om vigsyner, hur mdnga lass grus som skall
koras, broar lagas, stenar borttagas» etc. kritiseras i KM 1888, prot., s. 171.
Auktionskungorelser kunde forekomma »20, 30 a 40 pa en enda séndag», KM
1893, prot. s. 472.

24 1734 ars lag, GB 13 kap. 4 §, 1686 ars kyrkolag 16 kap. 8 §. Den forsvunne
hade genom skilsmidssodomen forverkat hela sin lott i det gemensamma boet.
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Preussen, Schlesien och turkiska provinsen Irak Arabi etc. (en kungorelse
per land), riksmarkegangspriset i soldatmunderingen, »upphdrande av den
vid H.M. Konungens avresa till Norge i ndder tillférordnade regering»,
forandrad lydelse av o1 § universitetsstatuterna osv. Av lanskungorelser
skulle under samma tid i kyrkorna i Uppsala ldn pélysas om exekutiv auk-
tion i Nysdtra, laga skifte i Hallnds, aterfunnet lik efter okdnd mansperson
i Enkoping, klockarval i Tolfta, priset pa blodiglar i Vist-Tibble apotek,
konkursauktioner i Balingsta och Nysitra, timmerflottning i tva dar i Kop-
parbergs ldn, reparation av Lurbo bro i Nis socken och sammantride med
rustningsskyldige vid livregementets dragonkdr, samt efterlysningar av tjuv
med gods, aderton forsvunna personer samt av attio personer domda till
boter osv.

Kungorelseldsandet hade en omfattning som det ar svart for en nutida
kyrkobesokare att bilda sig en forestallning om, och det dr latt att bortse
fran att detta oliturgiska inslag langt fram i tiden varit s& pass dominerande
i den svenska gudstjansten som det faktiskt varit. Svarigheten for kyrko-
motet att hitta en l6sning ger en belysning av dess uppfattning om sin egen
stillning och funktion som ett pa en ging statligt och kyrkligt organ.

Kyrkmotets forsta framstéillning

Kyrkans foretradare ville alltsd fa bort lasningen. Redan vid det forsta
kyrkomotet 1868 togs fragan upp. Den skulle dterkomma gang pa gang
och inte nd sin slutpunkt forran mer dn ett sekel senare.

1849 hade kungorelseldsningen flyttats till omedelbart efter hogmassans
slut. 1868 markerade flera kyrkomotesmotionirer, att de inte var nojda
med denna forindring. Rddmannen Ludvig Torpadie (1829-1881) frin
Kalmar, vars motion utforligt citerades ovan, menade att lasningen helt
enkelt »icke vidare ma i kyrkorna tilldtas». Den forringade prastimbetets
vardighet och eftersom den tog »bort Ordet ur dhorarnas hjertan» var den
storande for andakten.?s Biskopen G.D. Bjorck (1806-1888) i Goteborg
var i en motion inne pad samma tema och fann det anstétligt att prasterna

25 KM mot. 1868:10, s. 18. Anslagstavlor borde anordnas och ev. uppldsning
ske vid kommunalstimma.
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skulle behova ldsa upp kallelser till skarpskyttedvningar pa sondagar; att
delta i sddana Gvningar vore ju ett sabbatsbrott. Prister i Goteborgs stift
hade vagrat ldsa sidana kungorelser och ddragit sig disciplinstraff, eller vl
last upp dem, men tillagt en varning for ohelgande av sondagen. Det senare
forfarandet hade resulterat i att i en nistkommande kungorelse hade inta-
gits en forklaring i motsatt riktning, som de sdledes tvingats lisa upp.¢

Det var alltsa religiosa motiveringar, som foranledde att man vill andra
eller avskaffa de regler som gillde. Gudstjansten var en religios handling
medan kungorelseldsandet var ndgot profant som inte hade i hogmas-
sans sammanhang att gora, i all synnerhet som det till sitt innehall kunde
uppmana till sddant som kyrkan kritiserade.

Kyrkomotet 1868 ville i forsta hand ha bort kommunala och privata
kungorelser fran kyrkan. De som var berorda fick finna andra vagar for
att bekantgora sina meddelanden. Man framstillde till Konungen — med
kyrkomotesforordningens term — en »onskning» om att antingen upplas-
ningsregleringen helt skulle upphora eller att antalet kungorelser skulle
inskrinkas.?”

Inom justitiedepartementet upprittades direfter ett forslag till »forord-
ning ang. forandrat satt for offentliggorande i kyrka af allmanna forfatt-
ningar och kungoérelser for enskildas tillkinnagifvanden». Den sade att
uppldsningen skulle ske »efter slutad hogmessogudstjenst, under dervid
tjansteforrattande prestens tillsyn, af klockaren eller annan lamplig per-
son», och flyttas fran predikstolen ned till kyrkgangen. For sdidant som dnda
stod tryckt i Svensk Forfattningssamling och i lanskungorelserna skulle det
racka med att ldsa upp endast rubrik och datum. Endast andra allminna
eller enskilda kungorelser foreslogs alltjamt behova uppldsas. Departe-
mentsforslaget stravade alltsd efter att tillmotesgad sdvil den religiost mo-
tiverade kritiken som den mera allminna som rorde lasandets omfattning.
Kungorelseldsandet i kyrkan skulle bibehallas, men tonas ned.

Vid forslagets granskning i Hogsta domstolen tillstyrktes detta av en
majoritet av justitierdden, med undantag av den passus som sade att upp-

26 PM i Goteborg 1865 hade gjort en petition till ED i skarpskyttekungorelse-
fragan, men denna hade blivit liggande. G.D. Bjorck i mot. KM 1865:50. Om
skarskytterorelsen, se Hellstenius 2008.

27 KM utg. skr. 1868:5.
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lasningen skulle kunna ske av annan person an prast. Lagpromulgationen
maste, enligt deras mening, alltjamt ske under prasterligt edligt ambetsan-
svar.

Justitierddet J.A. Sodergren (1813—-1891) ville avstyrka forslaget i dess
helhet. Kungorelseldsandet uppfattade han som en frdn gudstjansten prin-
cipiellt fristdende akt som skulle fullgoras av prasten i dennes egenskap av
»kyrkoforestindare» och »statens tjanare». Staten hade namligen ingen
annan mojlighet att pa landsbygden bekantgora lagar och foérordningar
dn denna. Staten kunde inte forvdnta »att hvar och en inom samhaillet
skall prenumerera pa Svensk Forfattningssamling» eller pa ortstidningen.>®
Statsnyttan mdste sdledes enligt Sodergren prioriteras framfor de av kyrko-
motet framforda skilen for forandring och han menade att gudstjanstrum-
mets helgd stordes inte av detta. Prasten var statens yttersta ambetsman.

Efter bearbetning 6verlimnades forslaget till 1873 drs kyrkomote. Dar
foreslogs nu att i landshovdingarnas och 6verstathallarens skrivelser skulle
endast rubrikerna ldsas upp, i domar, utslag och resolutioner endast beslut
och besvdrshanvisning. Det var bara dvriga kungorelser som skulle lisas in
extenso. Darvid skulle endast sddant som ar stadgat i grundlag samt kun-
gorelser om kyrkostimmo- och pristval behova lasas av prast, det ovriga
fullgoras av klockaren. Forslaget utokades under kyrkométesbehandlingen
med regler, dels om att handlingarna efter upplasandet skulle 6verlimnas
till kommunalstaimmans ordférande, som sedan skulle hilla dem tillgang-
liga, dels om att det var klockaren som skulle verkstalla upplasningen.??
Diskussionen om de nu nimnda tillagda 5 och 7 §§ blir av principiellt
intresse. De verkar vara ett forsok att gd kyrkan till motes.

En granskning av kyrkométesdebatten 1873 visar hur en majoritet av
ombuden i princip var ense om det olyckliga i att gudstjansten och kyrko-
rummet belastades med en rad varldsliga och vardagliga angelagenheter.
Den lagkyrkligt orienterade raidmannen Svante af Sandeberg (1834-1913)
frdn Sundsvall, ville att prasterskapet skulle bli kvitt kungorelserna ef-
tersom dessa drog tankarna bort »frin det predikade ordet till verldsliga

28 Forslaget foredraget i statsrddet 7.9.1869, 1 HD 13.10.1869. Prot. tr. i Kungl.
Maj:ts skr. 1873:11, s. 8f.
29 Kungl. Maj:ts skr. 1873:11. KLF 7 §.
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omsorger».3° Statsrddet Gunnar Wennerberg (1817-1901) deklarerade att
han girna skulle ha velat ga lingre i Kungl. Maj:ts skrivelse, dn forslaget
nu blivit. Kungorelserna var ett for gudstjansten frimmande element, som
staten pabordat kyrkan. Det var emellertid svart att »tvart» bryta med ett
sadant forhallande, i all synnerhet som saken otvivelaktigt hade tvd aspek-
ter, en »kyrkligt presterlig» och en annan »kommunalt medborgerlig».3*
En dndring borde enligt Wennerberg komma till stind genom en successiv
avveckling.

Nir flera av kyrkomotesombuden tycktes vara bendgna att alltjamt driva
fragan dithan, att kyrkomotet borde hos Kungl. Maj:t begara kungorelse-
ldsandets definitiva avskaffande, kom debatten att ta en ny vindning. Om
Kungl. Maj:ts forslag nu var ett steg, om dn kort, i ritt riktning, vore det
da klokt att avsla det, for att begira en radikalare l6sning, som man inte
var sidker pa att den skulle bli bifallen?

Ett par erfarna politiker, greve Oscar Morner (1816-1888) pa Kareholm,
ombud fran Linkopings stift och riksdagsman sdval i stindsriksdagen som i
Forsta kammaren, och greve Henning Hamilton (1814-1886), tidigare eck-
lesiastikminister och ocksa han riksdagsman, varnade for ett sddant forsok
att driva pa utvecklingen och det av flera skil.3> Morner horde visserligen
inte till dem som 6nskade ndgon dndring i kungorelselisandet. 1868 ars
kyrkomote hade emellertid begirt en forandring och Kungl. Maj:t hade
nu gatt kyrkomotet till motes genom att framlagga forslag till lagandring.
Under sddana omstindigheter var det, menade han, knappast mojligt for
kyrkomotet att avsla forslaget. Ja, Morner ansdg sig inte kunna delta i ett
avslag oaktat han ogillade 1868 drs kyrkomotesbeslut. »Man ar nu tvungen
att taga frigan pd den punkt dir den stdr, och darefter ritta sitt beslut».

30 KM 1873, prot. s. 468. Att det myckna kungorelselidsandet tog tid frén sja-
lavarden understroks ocksa av konsul Petter Olsson (1830-1911), riksdagsman
och kyrkomotesombud frdn Lunds stift. Nar man pabordar pristen onyttiga
goromal paskyndar man en skilsmissa mellan kyrka och stat. KM 1873, prot.
s. 484. Olsson var ordf. i Helsingborgs ev.luth. missionssillskap. Om honom,
se Aberg 1953.

31 KM 1873, prot. s. 473.

32 Om Morner, se Gillingstam i SBL 26, s. 293 ff och ddr a.a. Om den sedermera
herostratiskt ryktbare Hamilton, se Holmberg i SBL 18, 109 117 och Palmgren
2000.
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Lingre an till avslag pd 5 och 7 §§ kunde han inte striacka sig i kyrkomo-
tet.33 I riksdagen kiande han sig friare att yrka avslag.34

Medan Morners inviandningar sdledes var motiverade av en kinsla for
parlamentariskt decorum om riksdagens primat grundade sig Hamiltons
kritik pd en saklig politisk bedomning; det var fara virt att riksdagen inte
skulle godkdnna lagforslaget om de bada av kyrkomotet initierade paragra-
ferna kvarstod.3s Kyrkomotet maste enligt hans mening vid sitt beslutsfat-
tande 6verviga vad som var politiskt mojligt.

Kyrkomotet antog emellertid for sin del det framlagda lagforslaget i ofor-
andrat skick.3¢ Nir det ett ar senare hamnade pa riksdagens bord blev det
avslaget i bida kamrarna.37 Skilda stindpunkter i friga om hur riksdagen
skulle forhélla sig till kyrkomotets stillningstagande framkom i debatten.
Riksdagen maste vara oforhindrad att besluta annorlunda 4n kyrkomotet,
hivdade i sitt inlagg den f.d. prasten Gustaf Rydén (1821-1882) i Jonko-
ping.38 Den frisinnade Nils von Koch (1801-1881), tidigare justitiekansler,
menade 4 andra sidan, att riksdagen girna borde bifalla kyrkomotets ons-
kemal, nir ingenting finns, som sager att dess beslut skulle vara till men
for fosterlandet.3® Rydén menade alltsa att riksdagen skulle forhalla sig
oberoende av kyrkomotesbesluten, medan von Kochs grundinstillning var
ett positivt och prestigefritt tillmotesgaende.

Kyrkomotet hade alltsd pa eget initiativ vackt en friga som efter ling
beredning pa olika satt till sist kom till riksdagens kammare. Nir ndgon
politisk opinion i riksdagen inte fanns, som ville bifalla kyrkomotets skri-

33 Morner i KM 1873, prot. s. 477. I den fortsatta debatten avstod Morner
uttryckligen fran vidare inldgg och klargoranden av sin mening; han kunde inte
forestilla sig »att denna dags debatt kommer att i framtiden ddraga sig ndgon
synnerlig uppmarksamhet eller att vara hir uttalade meningar bliva foéremal for
ndgon forskares granskning och bedomande», prot. s. 487.

34 FK prot. 26.2.1874, s. 225ff.

35 Henning Hamilton i KM 1873, prot. s. 480.

36 KM utg. skr. 1873:11.

37 RD skr. 1874:19.

38 FK prot. 26.2.1874, s. 227. Rydén hade varit prastvigd for Vixjo stift och
konsistorienotarie dir intill 1869 dd han begarde avsked fran prastimbetet och
blev direktor for Smalands enskilda bank. Om honom, se Arcadius m.fl. 1921,
33 8ff.

39 FK prot. 26.2.1874, s. 231. Om von Koch, se Jagerskiold i SBL 21, 427ff.
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velse, foll forslaget och fragan var for denna gdng utagerad. Kyrkomotet
och riksdagen hade olika funktioner och skilda preferenser, men sam-
stammighet var enligt kyrkomotesforordningen nodviandig for ett besluts
genomforande. Ville kyrkomotet vinna konkret gehor for en kyrklig intres-
sefriga och inte bara genom sitt beslut markera den kyrkliga stdindpunkten
var det uppenbarligen nédvandigt att ocksd sondera stimningen i riksdagen
och bearbeta dess opinion. Den forutan kunde dess »onskningar» inte ga
frén ord till handling.

Kyrkométet gor paminnelser

Vid nista kyrkomote, 1878, yrkade nationalekonomiprofessorn Carl Gus-
taf Hammarskjold (1838-1898), ombud fran Linkopings stift, pd kungo-
relseldsandets avskaffande och upprepade argumenteringen i kyrkomotes-
beslutet 1868. Visserligen var fradgan mera vittgdende dn man i forstone
kunde ana och maéste leda till grundlagsindring. Men aven om det var
langt till malet var det nodvandigt att kyrkomotet arbetade pa att detta i
sinom tid blev uppnatt. Kyrkan hade i saken tvd intressen: att varldsliga
kungorelser avlagsnas fran gudstjansten och att dessa, intill detta skett, blir
sd lite storande som mojligt.+° Vid detta kyrkomote fann sig den radikale
f.d. riksdagsmannen Ola Jonsson (1826-1904) i Kungshult foranldten att
papeka de parlamentariska spelreglerna. Det vore inte »fullt grannlaga, att
nu 4 nyo besvira Kungl. Maj:t med en skrifvelse i samma sak och i nastan
samma form», allra helst som inget i sak nytt anforts.4* Kyrkomotet lyss-
nade emellertid inte pd den argumenteringen, utan fornyade sin begiran i
enlighet med det hammarskjoldska forslaget.4*

Jonsson hanvisade till det han ansag som politiskt mojligt. Det var 16n-
16st att vicka liv i ett forslag som nyss fallit, ja t.o.m. oforsynt. Fragan
gallde denna gang om kyrkomotet skulle falla till féga och tiga i en fraga

40 C.G. Hammarskjold i KM mot. 1878:18. Uppvuxen pa sliktgodset Tuna i
Sméland hade Hammarskjold (1838 1898) tidigt influerats av den smdlandska
hogrestdndsvickelsen; han var professor i nationalekonomi och finansritt i
Uppsala och ecklesiastikminister dren 1880 88. Om honom, se Sprinchorn i
SBL 18, 172.

41 Ola Jonsson i KM 1878, prot. s. §34 Om honom, se Petersson i SBL 20.

42 KM utg. skr. 1873:19.
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som var vital for Svenska kyrkans inre liv. Det valde att znnu en gang gora
sin stimma hord. Vid foredragning i statsradet 1882 befanns kyrkomotets
skrivelse — precis som Ola Jonsson forutsagt — inte foranleda nagon Kungl.
Maj:ts dtgard.+3

Kyrkomotesledamoter agerar i riksdagen

Vid kyrkomotet 1883 var det den ldgkyrklige riksdagsmannen Fredrik Ph.
Hierta (1815-1889) pd Frammestad som tillsammans med fjorton medmo-
tiondrer tog upp kungorelsefragan. Det var nu tredje gdngen den vicktes
i kyrkomotet. Ett stort antal prister hade emellertid 6verenskommit att
inte befatta sig med motionen for att inte darigenom ge niring at vad som
pastatts i riksdagen, att det var prasterskapets littja som var drivkraften i
kritiken mot kungorelseldsandet.#4 De ville alltsd inte att meningsmotstan-
darna skulle agera som om drendet vore en motsittning mellan prister och
lekmin.4s Av motionen framgar att praxis vid kungorelseldsandet nu var
andrad. Pristerskapet hade uppenbarligen pa eget bevdg inrattat sig efter
1869 ars forslag och pd manga hall inskrankt lasningen till endast rubri-
kerna, fastin lagen inte medgav detta.4¢

Vid remiss hos rikets domkapitel och konsistoriet i Stockholm tillstyrktes
framstillningen frén nio hall, medan fyra foreslog att lagpromulgationen
skulle ske pa ett modernare sitt, genom att man satte upp anslag om saken
pa en sirskild tavla.47

Nar vid riksdagen 1886 frikyrkoledaren E.J. Ekman (1842~1915) —enav
Svenska Missionsférbundets grundare — i Andra kammaren argumenterade
i arendet anforde han bl.a. som skl att uppldsningen inte lingre fyllde sitt
andamal. Statens plikt var att delge medborgarna sina kungorelser utan
hansyn till deras religiosa forhdllanden. Den nuvarande ordningen gjorde

43 22.12.1882.

44 F. Ph. Hierta i KM mot. 1883:43. Om honom, se Norberg 1959 och Norberg
i SBL 19. Om motionen Norberg 1959, s.106

45 Hierta pdminde i sin motion om vad som beslutats vid kyrkométet 1878;
detta hade dnnu ej foranlett ndgon atgird och han gjorde, efter en del mindre
justeringar, detta beslut till sitt motionsforslag, som bifolls. KM skr. 1883:22.
46 Mot. 1883:43, s. 6.

47 KLK 189011, s. 92.
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att dissenters m.fl. var utom horhill vid upplisningen.4® Enhetskyrkans
pagdende krackelering blev ett argument for den 6nskade férandringen.
Lagutskottet avstyrkte motionen med motiveringen att saval frimmande
trosbekinnare, som sddana medlemmar av Svenska kyrkan, som hellre
sokte sin uppbyggelse i »enskilda sammankomster dn i den allmidnna
gudstjdnsten» vore oférhindrade att infinna sig i kyrkan vid gudstjans-
tens slut for att dhora kungorelserna. Pa landsbygden sades detta folkets
lyssnande vara sd intimt forknippat med folkseden att ndgon dndring
inte heller av det skilet vore onsklig eller borde vidtagas. »Den nu ved-
ertagna funktionen [...] ar, i det hela taget, den for forhallandena i vart
land mest lampliga». Det kunde heller aldrig bli tvist i sjdlva sakfrigan
om en upplasning dgt rum eller ej. Darfor tolkades ldsningstvinget som
en rattssakerhetsfriga. Av kyrkomotets argument ville utskottet uppen-
barligen inte ta intryck.

Reservation mot utskottsbeslutet avgavs gemensamt av ordforanden
landshovding Axel Bergstrom (1823-1893) i Orebro, den 6lindske ha-
radshovdingen Carl Hasselrot (1842—1911) i Lundegdrd och kantorn
Johannes Andersson (1834-1917) i Lysvik. De tillstyrkte motionen och
anslot sig till beslutet vid kyrkomotet 1883, dar de bada forstnamnda
varit lekmannaombud.4® Vi kan alltsd konstatera att de som riksdagsmin
markerade solidaritet med sitt beslut i kyrkomotet. Men fragan foll i riks-
dagen.s°

48 AK 1886, mot. 60. Om Ekman, se Bexell 2003 och dir a.a.

49 AK prot. 1886, nr 24, s. 2—24. LU bet. 1886:40. Forutom den nimnda re-
servationen avgavs en blank reservation av hiradshovdingen Hjalmar Claéson
i Leksand (1836-1915).

50 1883 ars kyrkométe anskot sig till en rad tidigare kyrkomotesbeslut nér de
onskade att upplasandet skulle ersittas med anslag. Forsta kammaren bifoll
Bergstroms m.fl. reservation och gick dirmed pa kyrkométeslinjen, medan ut-
skottets forslag vann majoritet i Andra kammaren. Fragan foll. FK prot. 1886,
nr 19, s. 321. AK prot. 1886, nr 24, s. 23.
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Kyrkomotet diskuterar taktik

Vid nista kyrkomote, 1888, vicktes fragan pa nytti ett par motioner. Ocksa
nu forekom diskussion om vilken dtgiard som var lamplig fran kyrkomotets
sida och det forekom i kyrkolagsutskottet en reservation som ville att kal-
lelser till kyrko- och kommunalstimmor alltjamt skulle lasas upp. 5*

I plenum ville dogmatikprofessorn Clas Warholm (1821-18971) att kyr-
komotet skulle ta under 6verviagande vad som kunde bli riksdagens linje
i fragan. Den linje som kunde vinna gehor i riksdagen borde kyrkomotet
tillstyrka.5* Nu kom frigan om kyrkans och kyrkomotets sjalvstandighet
upp till ytan. Den ldgkyrklige biskopen Martin Johansson (1837-1908) i
Harnoésand avvisade Warholms pragmatism och menade att spekulerande
i framtida riksdagsopinioner borde vara kyrkomotet frimmande.53 Detta
ar forsamlingarnas representation, framholl biskop Beckman (1812-1894)
i Skara; vad saken gillde var att undersoka och framfora 6nskemadl fran
dem.54 Med hogburet huvud borde sdledes kyrkométet ge sin 6nskning
till kdnna.

Men dven debatten 1888 ledde till att kyrkomotet beslot att sta fast vid
sin tidigare linje och hos Kungl. Maj:t hemstalla, att kungorelseldsandet
avskaffades, eller i varje fall inskranktes eller forenklades.ss

51 Mot. 1888:4 av biskop K.H. Gez. von Schéele i Visby, mot. 1888:16 av
domprosten Richard Warholm i Kalmar och mot. 1888:18 av landssekreteraren
A.H. Bagge i Jonkoping. Nar kyrkolagsutskottet tillstyrkte en fornyad anhéllan
om ldsningens avskaffande reserverade sig den oliandske riksdagsmannen A.P.
Danielson (1839-1897) i Dyestad och yrkade pd en differentiering; kallelser till
kommunal- och kyrkostimmor borde alltjamt upplisas i kyrkan. Utsk.bet. KM
1888:19, s. 4. Om Danielson, se Thermanius i SBL 1o0.

52 Warholm i KM 1888, prot. s. 170.

53 Johansson i KM 1888, prot. s. 176: »Jag vill ej i forsta hand fraga om vad
som skall gd igenom i riksdagen».

54 A.F. Beckman i KM 1888, prot. s. 179. Om honom se Sondén 193 1.

55 KM skr. 1888:14.
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Vad ar »politiskt mojligt»?

Ar 1890 tillsattes en kommitté for utarbetande av en rad dndringsforslag i
1686 ars kyrkolag.5¢ T kommittéuppdraget ingick ocksa att se 6ver lagstift-
ningen rorande kungorelseldsandet. En av kyrkolagskommitterade gjord
undersokning av forhallandena uppvisade att ar 1891 skulle i Viasterbot-
tens lians kyrkor upplidsas 502 sidor ur Svensk Forfattningssamling och
1040 sidor ur linskungorelserna, i medeltal 30 sidor per sondag. Hartill
kom meddelanden fran »domare, kronofogdar, haradsskrivare, linsman,
lantmaitare, lantbruksingenjorer, skogstjainsteman, justerare m.fl. ambets-
och tjansteman, alla utslag, resolutioner och andra handlingar [...] alla
av ordforanden i kommunal- eller kyrkostimma utfirdade kallelser och
kungorelser, alla kommunal- och kyrkostimmoprotokoll, sammandrag af
landstingsprotokoll m.m. dfvensom alla enskildas tillkannagivanden [...]
Samvetsgrann ldsning tar ca 3 timmar». [ det 1892 framlagda betdnkandet
foreslogs att uppldsandet skulle inskrinkas till att omfatta endast drenden
av kyrklig natur samt drenden rorande grundlag.57 I 6vrigt skulle samhallets
offentliggorande ske genom att kungorelserna anslogs pa offentliga offici-
ella anslagstavlor — sddana foreteelser var en nyhet — och lagens ikrafttri-
dande principiellt knytas till forfattningarnas utgivande av trycket. Mellan
lagens publicering och dess 6ver hela riket samtidiga ikrafttradande skulle
en period, vacatio legis, om fyra veckor forlopa.s® Utredningsforslaget
motte emellertid motstdnd hos det foredragande statsrddet. Justitieminis-
tern August Ostergren (1832-1914) ville inte gora utredningens forslag till
sitt. I stallet sinde han ett lagforslag med reglering av kungorelseldsandet till
1893 ars kyrkomote, vari uppldsningen i princip var bibehallen, men endast
skulle ske av de forfattningar, ddr sarskilt beslut om saken var fattat.s9

56 I KLK 1890 ingick landshovdingen Axel Bergstrom, justiticombudsmannen
Nils Claésson, biskoparna Gottfrid Billing och Martin Johansson samt lands-
sekreteraren A.H. Bagge.

57 KLK 1890, bet. II, 1892, s. 93f. Foreskrifter rorande kungorelse i kyrka
aterfanns i 6ver ett hundra lagrum och forfattningstexter, uppriaknade i a.a., s.
I19-I31.

58 Nagra »officiella anslagstavlor» fanns dnnu ej inrdttade. Se hartill SOU
1964:27,5. 250-256.

59 KLK 1890, bet. I1I, s. 77 § 2: 1. KLK papekar, s. 100, som en nyhet att pa
ndgra hall i riket anslagstavlor for enskildas tillkdnnagivanden uppsatts vid en
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I kyrkomotet tillstyrktes forslaget av kyrkolagsutskottet; darvid hade
emellertid ett par av de utskottsledamoter, som ocksa varit medlemmar
av 1890 ars kyrkolagskommitté reserverat sig.°® Reservanten biskop Jo-
hansson framholl i plenum att ingenting vore vunnet med Kungl. Maj:
ts forslag i den fraga med vilken »kyrkomotet under artionden arbetat».
Han yrkade avslag pa utskottsbetinkandet. Den tredje kommittéledamoten
i utskottet, biskop Gottfrid Billing (1841-1925) hade inte reserverat sig;
visserligen hade han aldrig trott att det kommittéforslag han varit med om
att utarbeta skulle kunna bli antaget, men han ville and4 inte motsitta sig
det, eftersom »hvad som icke kunde vinnas nu kunde mojligen vinnas i
en framtid». Ur statsrddsprotokollet kunde man, sade han, utldsa en rad
l6ften om inskriankning i uppldsningsforpliktelsen, dven om den nu inte
kunde avskaffas.®* Ocksa kontraktsprosten Fredrik Landahl (1832-1898)
fran Mariestad horde till dem som visserligen ville ha »en dandring i det
nuvarande oefterrittlighetstillstindet», men som inte ville avbryta den
utveckling, som han menade nu paborjats, och som darfor yrkade bifall
till lagforslaget.6* Bifall blev ocksd kyrkométets beslut.®3

Kyrkomotet tog med detta saledes ett steg tillbaka i sakfradgan for att i
stillet vinna ett delmal. Uppenbarligen ansidg man det utsiktslost att for sin
del driva det kommittéforslag, som Kungl. Maj:t pé ett tidigare stadium
avvisat.

Ostergrens lagforslag om bibehillen men inskrankt uppldsningsplikt
vann ocksé riksdagens gillande och lag i enlighet hirmed stiftades 1894.
Uppldsningen skulle ske endast efter aktivt férordnande hirom och endast
datum och rubrik behovde kungoras. Kyrkostimman fick besluta om att
ocksa enskildas tillkinnagivanden skulle ske i kyrka, »dock vederborande
prest obetaget att viagra» ldsa sidant som »till innehall eller affattning fin-
nas dertill otjenligt».54 Ar 1897 fick linsstyrelserna genom ett kung]. cirku-

del sockenkyrkor, samt att »belatenheten med detta annonseringssatt skall, efter
hvad det uppgifves, vara allman».

60 KLU 1893:21.

61 KM 1893, prot. s. 465ff.

62 KM 1893, prot. s. 470.

63 KM skr. 1893:26.

64 SFS 1894:44. KK 8.8. 1894 om inskrinkning i linskungorelserna. KK 1.6.
1894 om utgivande av SFS, SFS 1894:44.
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lar ratt att prova om lanskungorelsernas efterlysning av brottslingar skulle
upplasas fran predikstolarna, eller om det skulle racka med att trycka dem
i den sedan 1878 av Stockholms polisstyrelses detektiva avdelning utgivna
publikationen Polisunderrdittelser.s 1 sekelskiftets vanliga edition av kyrko-
lagen omfattade forfattningarna trots detta sex finstilta trycksidor.¢

Av det hittills sagda har vi sett hur kungorelsefrdgan under tiden fran
kyrkomotets tillkomst 1868 till 1894 standigt varit pd kyrkomotets bord.
Under den period, som ledde fram till att 1894 ars kungorelselag stiftas,
hade varje kyrkomote begirt forandringar. Redan detta visar hur viktig och
angeligen kyrkans valda ombud ansdg den vara. Kyrkomotet hade pa sa
satt sokt markera kyrkans religiosa egenart i forhdllande till den borgerliga
kommunen och statsforvaltningen. Kyrkomotesombuden ansdg att det
inte utan vidare var givet att just kyrkans predikstolar skulle vara platsen
for svensk lagpromulgation. Aven om man frin statsmakternas sida lyss-
nade till kyrkomotets 6nskemal kunde man inte finna ett omedelbart och
sjalvklart forum att anvanda i predikstolens stille och for att gd kyrkan
till motes.

Fran 1873 ars forslag visar emellertid Kungl. Maj:t sin vilja att avborda
prasterskapet denna ambetsskyldighet. Bland de kyrkomotesombud som
ocksd var riksdagsmin fanns en tydlig tendens att se till att kyrkomotets
hemstillan stod i 6verensstimmelse med vad man bedomde senare skulle bli
riksdagens beslut. P4 sd satt kunde en, om an liten, forandring komma till
stdnd och kyrkomotesbeslutet inte bara bli ett slag i luften. Bland pristerna
inom kyrkomotet fanns en mindre benidgenhet till en sidan pragmatisk
hallning; i stillet sdg de kyrkomotets uppgift som att forst och framst fora
»forsamlingarnas talan». Starkare blev strdvan till kompromiss och till
det »politiskt mojliga» nir Ostergrens lagforslag lades fram 1893 och en
losning var i sikte. Visserligen var forslaget inte i enlighet med kyrkomotets
tidigare onskemal. Det kom emellertid att uppfattas som ett steg pa viagen
och, infor risken att i ett langre perspektiv inte ha vunnit nigot alls, ville
eller tordes darfor inte kyrkomotet avsla det.

65 KC 28.5 1897 SFS 1897:47.
66 Sveriges kyrkolag af 1686 [...] utg. av Peter Rydholm, Stockholm 1900, s.

24-29.
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II.
Kyrkomotet vill fortfarande avvakta

Redan vid pafoljande kyrkomote, 1898, vicktes fragan pa nytt. Kontrakts-
prosten Olof Lofvenmark (1843-1929) frdn Revsund i Jamtland krivde
att det profana kungorelseldsandet definitivt skulle avskaffas. Ur kyrklig
synpunkt var det storande for andakten. S4g man det ur den priasterliga
ambetsverksamhetens synpunkt var det genom sin kallelsetrohet och inte
pa det har sattet som pristen vann aktning. Ur allmant medborgerlig och
kommunal synpunkt var d ena sidan inte samtliga samhillsmedborgare
inom horhall ndr lasningen skedde fran kyrkans predikstolar och 4 den
andra var det ménga som verkligen forsokte lyssna och folja med, men som
inte fattade vad som sades. Resonemanget var siledes pastoralteologiskt
orienterat och inneholl samma typ av argument utifrdn det uppbrutna
enhetssamhillet, som frikyrkomannen Ekman och Waldenstrom fram-
fort vid 1886 ars riksdag. Lofvenmark ville att lagen skulle dndras till i
enlighet med det forslag som 1890 drs kyrkolagskommitté framlagt, men
som Kungl. Maj:t en gdng avvisat.®7 Oaktat den nya lagen borde siledes
kyrkomotet dterkomma till Kungl. Maj:t och gentemot statsmakten havda
vad det faktiskt fann vara kyrkans bista. I plenum understrok Lofvenmark
hur kungorelseldsandet var »en sarbar punkt» for kyrkan och uttalade
sin forvaning over att ingen av kyrkans fiender skjutit in sin kritik pa
denna friga.®® Han ville alltsa att kyrkométet — gentemot separatismens
kyrkokritik — skulle markera Svenska kyrkans andliga egenart och begira
befrielse frin en pilaga som markerade pristernas funktion sisom statliga
tjansteman. Kyrkomotet borde alltsd enligt hans mening inte forstummas
av tacksambhet infor den lagandring som bara var en halvmesyr.
Kyrkolagsutskottet var mera tveksamt. Det konstaterade visserligen
hur 1893 ars lag endast var ett etappmal, men holl det dnda for foga val-
betdnkt att sd snart dterkomma i drendet med andringsforslag. Sa langt
som motiondren ville utskottet inte gi och ndgon lagindring ville man inte
begira. Daremot foreslogs att ldsningen av en del olika kungorelsetyper

67 »Kyrkan maste befrias fran forpliktelsen att vara statens och den enskildes
tabula nigra», dvs. dess allminna anslagstavla. KM mot. 1898:12.
68 KM 1898, prot. s. 229.
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skulle kunna inskrankas till blott rubrikerna och uppgift om nir och var
kungorelsetexten tillhandaholls.®o

Motioniren och sdledes dven utskottet stod inte utan gensaga. Pastor
primarius Fredrik Hahl (183 5-1918), hade alldeles motsatt uppfattning.
Kungorelselasningen borde alls inte avskaffas; det var tvirt om av stor vikt
»att folket far hora sina hogsta myndighetsuttalanden» i anslutning till
den offentliga gudstjansten.”’® For honom var samhorigheten mellan kyrka
och stat grundldggande. Aven om den principiella enheten i sakfrigan inte
langre forelag bifoll emellertid kyrkomotesmajoriteten utskottets forslag.”?
Den inledningsvis namnda frikyrkokritiken mot »statskyrkan» hade Hahl
inte problematiserat.

Nir dnnu 1905 ingenting fran Kungl. Maj:t avhorts togs drendet upp
i riksdagen. Med instimmande av sju 6vriga andrakammarledamoter in-
limnade den baptistiske grosshandlaren G.O.V. Lindgren (1848-1922)
i Orebro en motion, dir han anknét till kyrkométesbeslutet och anholl
om 4atgiarder mot upplisningstvanget.”> Arendet hinskots till tillfilliga
utskottet, vars ordférande nu var biskop von Schéele (1838-1920) i Visby.
I sitt tillstyrkande anforde utskottet bl.a. — och uppenbarligen 4r det ord-
forandens teologiska motivering som slar igenom — att upplasningen vore
»fraimmande for gudstjanstens idé», men att den hade sin orsak i kyrkans
»ndra forening med staten».”3 Utskottet uppfattade alltsd kyrka och stat
som tva skilda storheter, dar uppldsningstvanget inte utan vidare vore en
kyrklig angeligenhet. Bida kamrarna beslot utan debatt att bifalla utskotts-
forslaget och dirmed motionen.74

69 Hit horde »exekutiva auktioner, virkesauktioner eller forsiljning av krono-
domadner, inskrivningsforrittningar, revision, vapenovning, monstring, prisbelo-
ning av hastar». KLU bet. 1898:14.

70 KM prot. 1898, s. 237f.

71 KM skr. 1898:29. Skr. resulterade i ett KC 1.3.1901 vari Kungl. Maj:t erinrade
lansstyrelserna om att de ovan, not 47, nimnda foreskrifterna i KC 28.5.1897
skulle iakttagas.

72 AK mot. 1905:90. Om Lindgren, som i riksdagen var vilde, se Ernestam
2004, S. I2—16.

73 TU 1905:5.

74 FK prot. 1905, nr 22, s. 13. AK prot. 1905, nr 18, s. 6.
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Argumentering utifran forsamlingarnas 6nskemal

Lofvenmark aterkom vid kyrkomotet 1909. Nu hade ett decennium gétt
sedan kyrkomotet fattade sitt beslut och dnnu hade ingen dndring till det
bittre skett. A ena sidan hade hoga vederbérande begrinsat sig i enlighet
med stadgandet i det kungl. cirkuldret 1897, men & andra sidan hade, trots
detta, den nya tiden andd medfort att antalet publikationer att ldsa upp
okade. En ny forfattningstext borde utarbetas som radde bot pa forhal-
landena.”s

Biskop Lonegren (1862-1937) i Hdrnosand ndmnde i plenardebatten
hur nitiska linsman i hans stift till domkapitlet hade anmalt praster for
tjdnstefel for att dessa i vissa fall uraktlatit att ldsa hela kungorelsetexten
in extenso eller for att de verkligen list alltsammans, men gjort det »med
for lag och otydlig rost». Domkapitlet var som statlig myndighet skyldigt
att ta upp sddana drenden och déma for tjanstefel.7®¢ Daremot undersokte
stiftsledningen uppenbarligen inte opakallat hur lasningen fullgjordes. Stil-
latigande hade hans domkapitel sdledes varit medvetet om hur kungorel-
selasningen gick till ute i bygderna och l4tit sig noja med det; men mot
rattshaverister kunde varken domkapitlet eller prasterskapet virja sig.
Genom ett konkret exempel ville Lonegren overtyga kyrkomotet om det
angeldgna i en lagdndring. Det var den stindiga kritiken fran praster och
forsamlingar, som gjorde detta nédvandigt.

Regeringsradet Gabriel Thulin (1865-1957) manade i debatten till dter-
héallsamhet. Kyrkomotet borde inte hos Kungl. Maj:t gora vidlyftigare fram-
stdllningar, 4n vad som motsvarar »hvad som ar mojligt att erhdlla».”” Men
kyrkomotet tog inte intryck av detta, utan begarde — med understrykande
av att det i frigan foretradde den allmidnna asikten bland pristerskapet och
kyrkliga lekmin — en snar dndring av gillande lag.”® Kyrkomotet gjorde sig

75 KM mot. 1909:16. 1 en annan motion av Herman Uddén (1850-1936), lands-
sekreterare i Visterds, foreslogs att kyrkomotet borde hos Kungl. Maj:t erinra
om 1905 ars riksdagsbeslut och anhélla om att fragan nu fick sin 16sning. KM
mot. 1909:25. Uddén pdpekade att drendet under dren 1815-1906 varit fore i
tjugutva riksdagar.

76 KM prot. 1909, nr 13, s. 24.

77 KM prot. 1909, nr 13, s. 25.

78 KM skr. 1909:16.
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pa detta sitt explicit till forsamlingarnas sprakror gentemot statsmakten.
Motiveringen till att man agerade var forsamlingarnas kritik mot det som
sdgs som missforhallanden.

Kyrkomotet avvaktar ytterligare

Naégra dagar fore 6ppnandet av 1915 ars kyrkomote hade en prast i Vist-
manland i Svenska Dagbladet publicerat en utforligt motiverad vadjan till
kyrkomotet att soka gora en fornyad framstot i drendet.”? I kyrkomotet
togs frdgan upp genom en motion av prosten Gunnar Ekstrom (18 59-1950)
i Falun. Han citerade ett brev fran en prast i sitt hemstift som bett honom
aktualisera »det meningslosa ldsandet». Det var, sade han, uppenbart att
praster osant intygade att de fullgjort ldsningen eftersom »sunt foérstind
och allminna meningen» ansdg uppldsningslagen ofornuftig.?° Kyrkolags-
utskottet instimde i sak, men ville inte tillstyrka en aktion, eftersom fragan
—som termen lydde — var under Kungl. Maj:ts provning.®* Sedan 1913 hade
en sakkunnig arbetat pd att avge forslag till andrade bestimmelser i det
administrativa besvarsforfarandet. Som ett resultat hdarav utsindes samma
ar ocksa en kungl. kungorelse om inskrinkning av ldasandet av lanskun-
gorelserna och ett par dr senare antogs en lag om inskrankning av tillkan-
nagivanden om protokollsjustering.’>

Prastmotesonskemal i kyrkomotet

Kyrkans foretradare var emellertid inte n6jda med detta. Fragan diskutera-
des vid prastmotet i Visby 1928 sedan tva kyrkoherdar motionerat dit med
onskan om att prastmotet skulle vanda sig direkt till Kungl. Maj:t och be-
gara utredning och lagindring. Som sarskilt forargelsevickande, anstotligt
och i strid »mot gudstjanstens hoga syfte», anfordes att utsokningslagen

79 ArtikelniSvD 3.10 1915 hade rubriken »Hogmassans osmakliga bihang» och
var forfattad av komministern Uno Timm (1875-1942) i Skultuna. Om Timm
se Berge 1948, s. 320.

80 KM mot. 1915:12, (cf. SvD 3.11.1915).

81 KLU 1915:12.

82 KK 23.10.1915, SFS 1915:421 Lag 25.6.1917, SFS 1917:459.
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(90 och 101 §§) kravde kungorelse i kyrka ang. exekutiv auktion, siledes i
fall dd manniskor i tragiska omstandigheter rakat pa obestand. Likasa tog
varnpliktskungorelserna »orimligt lang tid i ansprak». Prastmotet ansag sig
inte kunna agera sd okonventionellt, att det sinde en skrivelse direkt till
Kungl. Maj:t, men uttalade forhoppningen att stiftets ombud vid nasta kyr-
komote »matte se till vad, som dirvid kan dtgoras» for ett snabbt resultat.®3
Detta ledde till att biskop Viktor Rundgren (1869-1936) och en prast frin
stiftet vid kyrkomotet samma ar motionerade i drendet. Motionen bif6lls
utan debatt.?4 Ndgon atgird ledde den inte till.

Kyrkomotets 6nskan aktualiseras i riksdagen

Efter fem ar togs saken upp pa nytt i kyrkométet. Nu var det den libe-
ralteologiske teologiprofessorn Emanuel Linderholm (1872-1937), som
sade sig ha fatt en uppmaning »fran prasterligt héll». Det var pa tiden att
»antligen riatta nu rddande ordning».85 Kyrkolagsutskottet foreslog emel-
lertid att motionen skulle avslds. Domprosten Per Soderlind (1865-1947)
frdn Harnosand forde utskottets talan. Det var inte nodvandigt att nu
agera i drendet, eftersom fragan var »beroende pa Kungl. Maj:ts dtgdrd».
Dessutom kunde man rikna med att kungorelseldsandet successivt skulle
upphora allteftersom svenskt forfattningsvasen moderniserades. Utskottet
var enigt om att ingenting i sak for tillfillet kunde vinnas.3¢

Mot detta opponerade sig Soderlinds kollega i Linkoping, Sven Carlson
(1883-1950). Genom vil valda exempel pd vad fragan konkret handlade
om visade han pd vad han menade vara kungorelselisandets absurditet.
Det var virre dn ett narrspel och ett gyckel med heligt rum. Carlson kunde
inte tanka sig, att — som utskottet befarade — justitieministern »pd minsta
vis skulle fatta det sdsom ett pekfinger» om kyrkomotet patalade de miss-

83 PMH Visby 1928, avd. IV, s. 14-16 och 46. Motionirer var kyrkoher-
darna Adrian Krongvist (1876-1959) i Burs och Gustaf Sjoberg (1893-1967)
i Klinte.

84 KM mot. 1929:32 av biskop Rundgren och kyrkoherden Gustaf Kellstrom
(1866-1957), med instimmande av stiftets lekmannaombud, borgmastaren
Hjalmar Torpadie (1858-1939). KLU 1929:16, KM skr. 1929:18.

85 KM mot. 1934:50.

86 KLU 1934:19. Soderlind i KM prot. 1934, s. 18f.
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forhallanden alla var ense om var rddande. I Linkoping hade prasterna
nyligen pd magistratens anmodan sex sondagar i rad fran predikstolarna
madst efterlysa ritta dgare till diverse velocipeder, kalsonger, 21 flaskor ol,
strumpor, hundhalsband, »snusdosa av silver med gravering "P3a 65-arsda-
gen’» o.s.v. P4 Alla helgons dag 1934 hade dir féorekommit kungorelser om
»tommande av latrinkirl, soptunnor m.m.» samt om anordnande av vat-
tenklosetter. En rejil reform var nédvindig och en utredning behévdes.?7
Exemplen visar viltaligt vad det var friga om. En vardaglighet av det har
slaget profanerade kyrkorummet.

Biskop Lonegren understrok det nodvandiga i Carlsons yrkande. For
over tjugu ar sedan hade han satt sig i férbindelse med den av Kungl. Maj:t
tillsatte sakkunnige, for att driva pa drendet. Av denne hade han emellertid
»fatt ett uttalande, som i grunden endast sade: *Det lonar sig icke; det gar
icke’». Men det var inte sd mycket detta det var friga om: »det ar viljan
som brister». Kyrkomotet fick nu inte likt utskottet ge sig till tdls med att
motionen skulle vara »foremal for Kungl. Maj:ts provning»; detta uttryck
utgjorde enligt Lonegren endast »den officiella omkliadnaden for att man
saknar lust att gripa sig an med saken».38

Efter dessa inldgg fann sig kyrkolagsutskottets ordforande, den f.d.
borgmastaren Erland von Hofsten (1870-1956) fran Lidkoping, foranlaten
att g upp i talarstolen. Han framholl hur utskottet egentligen var positivt
till motionen, men att det med hinsyn till vad som var »kutym» inte ville
tillstyrka den, eftersom drendet lg »under prévning».%9 Nir kyrkométet
sedan gick till beslut utfoll emellertid voteringen s, att utskottsforslaget
avslogs och domprosten Carlsons yrkande bifolls med rostsiffrorna 30-23.
Kyrkomotesopinionen var sdlunda delad, men majoriteten inte lingre be-
redd att lata hiansynen till parlamentarisk praxis hindra att kyrkomotet hos
Kungl. Maj:t begirde en sddan andring, som alla 6nskade. Kyrkomotet
skulle i stallet tydligt framfora sin mening. Tingens ordning framstod som
en absurd oordning.

87 KM prot. 1934 6:19ff. I Carlsons (sedermera med namnet Svenzeus) anfo-
rande instimde 11 ledamoter.

88 KM prot. 1934 6:21f.

89 KM prot. 1934 6:22. von Hofsten hade tidigare varit riksdagsman sdval i
Forsta som i Andra kammaren.
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Nir 1934 ars kyrkomotesbeslut inte ledde till ndgon dtgard fran Kungl.
Maj:ts sida betydde det inte att saken fick vila. Den togs vid 1936 ars
riksdag upp i bdda kamrarna i likalydande motioner av hogerriksdagsman-
nen fran Varmland K.W. Bodin (1871-1949) i Trangard och Nils Persson
(1873-1948) i Grytterud. Bada var kyrkligt engagerade; Bodin var kyrk-
vird i sin hemférsamling, Persson hade varit det och var styrelseledamot i
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. I samma anda som kyrkomotet yrkades
pd skyndsam utredning om lasningens avskaffande; den passade inte i hop
med »gudstjanstens hoga syfte».9° Liksom 1905 var det ingen tvekan i
riksdagen. Efter tillstyrkan i forsta lagutskottet bifolls motionerna utan de-
batt.9* Nir ingenting hidnt pd ytterligare nagra dr lades vid 1939 ars lagtima
riksdag dnnu en motion, med pdminnelse om 1936 ars riksdagsbeslut och
med upprepande av dess yrkande. Riksdagen beslot nu att hos Kungl. Maj:
t anhdlla om att ett lagforslag snarast skulle forelaggas riksdagen.o*

Arendets 16sning

Harefter gick kungorelselasandets avskaffande snabbt. Det var nu inte
langre ett exklusivt intresse endast for kyrkan. Aven statsmaktens fore-
tradare hade blivit intresserade. Ordningen med att det officiella Sveriges
kungorelser upplastes av praster i kyrkorummet for att darigenom de jure
ha kommit till allmdnhetens kinnedom gick inte att bibehdlla i det samhalle
man nu ville bygga — saken var alldeles otidsenlig. I en skrivelse till T941 ars
kyrkomote konstaterade Kungl. Maj:t att upplasningen fran predikstolen
var en i hog grad foraldrad form for publicering; offentliggorande skulle
ske genom anslag. Ett lagforslag lamnades, som, efter nigon mindre jus-
tering i utskottet, utan debatt bifolls av kyrkomotet.?3 Harefter forelades
arendet riksdagen, dir det hela tillstyrktes av forsta lagutskottet och god-
kindes i bdda kamrarna. I de fall da lag eller forfattning alltjamt foreskrev
kungorande i kyrka skulle nu i stallet pa lamplig plats i eller invid kyrkan

90 FK mot. 1936:30. AK mot. 1936:124.

91 1 LU bet. 1936:3. RD skr. 1936:28.

92 AK mot. 1939L:107 av socialdemokraten Hjalmar Gustafsson (1893-1980)
i Didesjo jamte ytterligare sex namn. RD skr. 1939L:341.

93 Kungl. skr. 1941:7. KM prot. 1941:4: 1. KM skr. 1941:22.
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anslds kungorelsens rubrik eller en kort upplysning om dess innehdll jimte
anvisning om var kungorelsen fanns att tillgd for den hagade.

Med tanke pa den forsiktighet som kyrkomotet ddagalagt under sina
madnga diskussioner i den segslitna fragan forefaller det enda yttrande som
forekom i riksdagens plena narmast som ett antiklimax. I samband med be-
slutet i andra kammaren fann sig nimligen hogermannen Erik Magnusson i
Tumbhult (1900-1997), som inte tillhorde kyrkomotet, foranlaten att uttala
sin forvaning Over att kyrkomotet inte varit berett att ga ett steg langre dn
det nu gjort och begira inskrankning av inte blott de varldsliga, utan dven
de kyrkliga kungorelserna, t.ex. dktenskapslysningarna; dessa palysningar
borde ske pa en tidpunkt i gudstjinsten, dir de inte avbrot och storde.94
Sedan riksdagen fattat sitt beslut utfirdades med skyndsamhet den lag som
till ett minimum inskrankte prasterskapets forpliktelse att frin predikstolen
ldsa upp s.k. virldsliga kungorelser.9s

Aven efter denna lagindring kunde nimligen Kungl. Maj:t férordna
att viss och visserligen sillan forekommande typ av delgivning skulle ske
genom kungorelse i ortens kyrka.o¢ Fran halvarsskiftet 1969 upphorde
ordningen med att lysning till dktenskap tre sondagar i rad skulle kungoras
i kyrkan innan vigsel fick 4ga rum. Lysningsinstitutet — som ligger vid sidan
av uppgiften i denna uppsats — hade ifragasatts redan vid sekelskiftet och
1956 ars familjerdttskommitté ville inskranka det till upplasning endast en
gang. Nar propositionen i detta drende framlades 1968 foreslog justitiemi-
nistern att ordningen med dktenskapslysningar skulle helt avskaffas som
obligatoriskt moment, liksom uppldsning av utfirdade dktenskapsbetyg
och aktenskapscertifikat. S4 blev ocksad fallet fran halvarsskiftet 1969.97

94 Prop. 1942:26. 1 LU bet. 1942:3. FK prot. 1942:9:10. AK prot.
1942:9:10f.

95 SFS 1942:117.

96 Forfarande skulle ske vid vissa typer av samigande av gruvor, fiskevatten
m.m. RB §33:16. Hirtill se SOU 1964:27, s. 250f.

97 SOU 1964:3 5. For att ett dktenskap skulle kunna ingés maste forst palysning
hiarom ske fran predikstolen i den forsamling dir bruden (oberoende av kyrko-
tillhorighet) var kyrkobokford. Forfarandet borjade med att kontrahenterna
»tog ut lysning» hos pastorsimbetet dir. Om formella dktenskapshinder inte
foreldg utfardades darvid en s.k. lysningssedel, som tre sondagar i rad ldstes
upp i hogmissan omedelbart efter predikan. (Genom KC 7.3 1930 kunde an-
dra- och tredjegdngslysningarna dock kungoras efter gudstjinstens slut; detta
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Genom en lag 1970 kom ett generellt stadgande att officiella kungorelser
i stallet for att ldsas upp skulle héllas tillgangliga pd kommunalkontoret;
meddelande hiarom skulle anslds pd kommunens anslagstavla. Endast kun-
gorelse om pristval skulle hidanefter lisas upp fran predikstolen.9®
Initiativet till en definitiv slutpunkt i det profana kungorelseldsandets
langa foljetong togs vid kyrkomotet 1970. P4 forslag av prosten Gustaf
Elving (1910—2001) fran Kristinehamn beslot kyrkomotet att hemstilla
att pastorsimbetenas ar 1745 inférda vardnadsplikt betraffande det som
under tidens gang utvecklats till Svensk Forfattningssamling och lanskun-
gorelserna skulle upphora.?? I 1976 ars forfattningssamlingsforordning
foreskrevs att SFS skulle hillas tillgdnglig inte bara pa landstings- och
kommunalkontoren, utan ocksd pa varje kommunbibliotek; pastorsimbe-

tillimpades vanligen endast i folkrikare forsamlingar med ett mycket stort antal
aktenskapslysningar). Var brudgummen skriven i annan forsamling dn bruden
skulle han, da ansokan om lysning dgde rum, fran sin hemférsamling forete ett
intyg, dktenskapsbetyg, om att han var oférhindrad att ingd dktenskap. I hans
hemforsamling palystes det utfirdade dktenskapsbetyget fran predikstolen en-
dast en gang, varvid kungjordes att »hinder mot aktenskapet skall anmalas till
lysningsférsamlingen.» For dktenskap med utlindsk medborgare utfirdades ett
s.k. dktenskapscertifikat om hinderslosheten. Sedan alla tillkdnnagivanden om
aktenskaps ingdende dgt rum skulle prasten be en i kyrkohandboken faststalld
bon for brudparen. Efter kungorandet fran predikstolen den tredje lysnings-
sondagen utfirdade pastorsambetet ett s.k. lysningsbevis, som bekriftade att
aktenskapslysningarna dgt rum utan att hinder mot det tilltinkta dktenskapet
anmalts; det dgde giltighet i fyra ménader. Lysningsbeviset skulle sedan fore
vigseln overlimnas till vigselforrattaren och utgjorde den civilrattsliga grunden
for att akten kunde genomforas. Liksom for de profana kungorelserna ansédgs
alltsa aktenskapslysningarna i kyrkan ge det tillimnade dktenskapet dess lagliga
offentlighet och syftade till att ge gemene man méjlighet att anmila eljest obe-
aktade lagliga dktenskapshinder. Genomforandet av lysningen var av sddan vikt
att kyrkolagen sdrskilt stadgade att upplasningen skulle verkstallas av klockaren,
da missfall intrdffat och utlyst gudstjanst inte kunde forrittas. Redan 1913 hade
lagberedningen emellertid ifrdgasatt om lysningsinstitutet hade nagon rationell
funktion att fylla i ett samhalle med vilfungerande folkbokforing och dar inte
alla medborgare tillhorde eller gick i kyrkan. Inger 1980, s. 272.

98 Kungl. skr. till KM 1968:9 tillstyrktes av KLU 1968:2 och av KM, KM skr.
1968:2. SFS 1970:469.

99 Mot. 1970:52. 1 TU 1970:8 menade att forvaringsskyldigheten skulle upp-
hora eller begransas till tjugu ar; till denna mening anslot sig kyrkomotet utan
debatt. KM prot. 1970:5, s. 18, KM skr. 1970:33. Kungl. resol. 10.9 1745.
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tena skulle nu kostnadsfritt f4 endast de forfattningar som riksskatteverket
bedomde att de behovde.**° I den forordning om ny folkbokféringsorgani-
sation som kom 1991 var dntligen regelverket om férsamlingarnas befatt-
ning med forfattningssamlingen struket.’®® En ndra tvahundrafemtiodrig
reglering var da definitivt till anda. Men det kyrkliga kungorelseldsandets
historia stracker ju sig betydligt langre tillbaka i tiden 4n s&.

Sammanfattning

Den frdga som inledningsvis stilldes gillde hur statsmakten forholl sig till
kyrkans ging efter annan uttalade 6nskemadl att bli fri fran kungorelsela-
sandet i hogmassan. Hur agerade kyrkomotet for sin sak och varfor lat
resultaten vinta pa sig? Uppenbarligen var sakfrdgans 16sning av pastoral
betydelse for Svenska kyrkan, eftersom man s flitigt dterkom med »6nsk-
ningar och forestillningar» om att denna prasterliga dambetsplikt skulle
avskaffas. Fragan rorde hogmaissans helgd. Dir var kungorelseldsandet
ndgot mera an ett distraktionsmoment, det sags fran flera av kyrkans fo-
retradare nirmast som sjalavardsmassigt skadligt. Kyrkomotesdebatten,
med dess ibland detaljerade exempel pa vad det konkret gallde, har ocksa
givit en belysning rakt pd enskildheterna kring en oliturgisk omstiandighet
vid kyrkans gudstjanst. Ur statens och riksdagens aspekt rorde det sig om
en praktisk detaljfriga, dir man bedomt att behovet av forandring var av
mycket ringa vikt for statsintresset; det drojde mycket linge innan ndgon i
riksdagen engagerade sig for att fa forandringen genomford. Den var inte
politiskt intressant. Vad som for kyrkan var en visentlig sak — att bli kvitt
en vardaglighet som profanerade — framstod for politikerna som forsumbar.
For dem overvigde de praktiska fordelarna med denna starkt regionalise-
rade form av lagpromulgation. For vanligt folk forstirkte uppldsningen
bilden av en »statskyrka» och av pristerna som »statstjansteman».

Vi har sett hur kyrkomotet gang efter annan begarde forandringar utan
att vinna gehor hos statsmakten; framstillningarna avslogs. De forandringar
som s smdningom verkligen skedde var fran borjan av mycket marginell art.

100 SFS 1976:725. Befattningen med lianskungoérelser upphorde genom SFS

1977:924.
101 SFS 1991:1826.
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Nir vi steg for steg foljt arendets gang har vi ocksa sett hur kyrkomotet gang
efter annan tog rent taktiska hansyn for att fa gehor for sin sak och kunna
baxa drendet i ratt riktning. Det dr pafallande ofta som sddana Gvervagan-
den oppet diskuterades i kyrkomotet. Vad var parlamentariskt korrekt och
mojligt? Kunde det skada drendets gang — eller kyrkomotets anseende — om
detta dnyo gjorde sig pamint till Kungl. Maj:t? Handliaggningen ger en bild
av kyrkomotets grundliggande lojalitet mot riksdagen, liksom dess pafal-
lande forsiktighet. Man ville inte vara for ivrig, eftersom det kunde stora
hela saken. Ytterst belyser fragan pa flera sitt kyrka-stat-relationen. Dels
ville man att pristernas funktion sdsom i konkret mening statsmaktens och
lokalsamhaillets megafoner i allehanda drenden skulle upphora. I borjan av
var undersokningsperiod var det en kinslig sak om edsvurna ambetsman
ville befrias fran att fora fram konungens pabud. A andra sidan har vi sett
hur statsmakten, fore massmediernas genomslag i de breda folklagren, inte
tycks ha kunnat finna pa ndgra andra alternativ for att promulgera lag 6ver
hela riket. Kyrkans predikstolar var en utmarkt estrad, diar man blev hord.
Lange hade darfor statsmakten ett ljumt intresse for en dndring och drendet
drog ut pa tiden. Mdhinda tyckte man ocksd i Sveriges breda allmoge att
predikstolskungorelserna — inte minst de lokala — var ett bekvamt satt att fa
allehanda upplysningar. Officiella anslagstavlor blev till sist en 16sning. Den
sakliga grunden for fordandring skedde parallellt med uppbrottet ur enhets-
kyrkan. Kyrkans predikstol var d4 inte lange lokalsamhillets enda offentliga
tribun och man kunde inte lingre forutsitta att alla var inom horhall i for-
samlingskyrkan. Ett yttre skal fanns alltsd for att den gamla upplasningsseden
spelat ut sin roll. Som vi sett menade manga att den urartat.

Nir sedan nigra riksdagsmin intresserats for saken och ging efter annan
motionerat om det hela borjade drendet lossna. Arendet kom den vigen
antligen upp pa riksdagens bord med ett innehdll som stod i 6verensstam-
melse med vad kyrkomotet dnskat. Kyrkomotesbesluten som sidana hade
inte lett till ndgon atgird; skrivelser darifran hade ingenting tjanat till. Vid
kyrkomotets tillkomst hade i forarbetena sagts att detta skulle vara ett
opolitiskt forum »utan inflytande af de politiska meningsskiftningar, som
alltid vexla i en riksférsamling.»°> I det drende vi nu f6ljt har det visat sig

102 RD 186263, LU, bet 31, s. 5f. Hartill Bexell 1990, s. 132f.
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att kyrkomotesombuden for att vinna gehor for sin idé tvangs att (mahinda
utomparlamentariskt?) paverka och overtyga de politiska foretradare som
fanns i riksdagen.

Forst sedan riksdagen sjalv fatt ta initiativet och bifallit forslaget kom
alltsd den efterlingtade lagandringen tillstind. Sett i ett vidare perspektiv var
det alltsd i detta drende sd, att kyrkomotet hade framfort en »forestillning
och onskan» pa ett omrdde, som, trots att den ldg inom kyrkomotesforord-
ningens ram, av statsmaktens foretradare knappast torde ha uppfattats som
kyrkligt intressant. Sist och slutligen skulle inte Svensk Forfattningssamling
langre lasas upp fran predikstolen, utan hallas tillgianglig p4 kommunbiblio-
teken. Statsmakten hade under arens lopp med all tydlighet demonstrerat att
den sjilv ville ha initiativet i ett lagforslag pa det har omradet, hur angelaget
det 4an ma ha varit for Svenska kyrkan. Forst nar s skedde kom fragan till
sin l6sning. Debatten om kungorelselisandet ger darmed ocksa en belysning
av hur kyrka-stat-relationen fungerade i praktiken.

Summary

The Swedish canon law 1686 decreed that in the local churches, immediately
after the sermon in the Sunday service, it have to be read out public an-
nouncements: not only banns for forthcoming marriages and notifications
for the parish, but also announcements from the King in Council (Kungl.
Maj:t), the Parliament (riksdagen) and other central governement agencies,
the provincial governor (landshévdingen, linsstyrelsen), the rural judicial
circuit (domsagan), the district bailiff (kronofogden) and the local constable
(lansmannen) etc. Also the general public itself may have announcements
from the church’s pulpit of coming auctions sales, lost cattle and other no-
tifications of that kind. For the King in Council this reading by the clergy in
the local church was the formal way of promulgating new acts and statues;
the clergy have more or less recitated the Swedish Code of Statues (Svensk
Forfattningssamling). The clergyman doing the reading had to sign his name
on the document to certify when, where and by whom it had been read.
The fact that church buildings are oversized in Sweden — those built after
the Reformation and up to the end of the 19th century and originally en-
tirely overloaded with pews — is interpreted as an indication of the interest
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of the State authorities that everybody in the parish be within earshot for
the announcement recitation.

From the middle of the 19th century many clergymen expressed a strong
criticism against this sort of recitation. It was considered a profanity of
Christian worship and it hid the Word of God from the congregation. From
1849 some of the announcements were read immediately after the service
was finished. But the clergy still complained that new laws took hours to
read. The aim of this study is to investigate how this criticism was delivered
in the Swedish Church synod (kyrkomdatet) from its establishment in 1868
until the middle of the 1900s, when the alteration of length was decided.

The Church synod’s more and more tactical proposals for the abolition
were reiterated several times, but without gaining sympathy in the Parlia-
ment. Not until the 1930s did some members of the Parliament submit a
private proposal on this subject and in that way a new law of public an-
nouncements was adopted. The very last residuals of this situation were
eliminated in 1991, when the parish office no longer had to keep all the
annual volumes of the Code of Statutes, Svensk Forfatiningssamling.

The study is focused on the dynamic relationship between the Church
synod and the Parliament and will show that the State authority had to take
the initiative in an alteration of this sorts of act. The synod of the Church
of Sweden was ensured the right to formal initiation in the constitutional
law, but in this case the right was ignored.

Key words: Swedish canon law, public announcements, local church,
Church Synod, Parliament, King in council
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OLOPH BEXELL 59



Nir en kyrka rivits.
En enkitundersokning om Maglarps nya kyrka

ANNA DAVIDSSON BREMBORG

Inledning

Kyrkan var ett landmairke antingen fran havet eller landskapet runt
omkring. Detta gav en kinsla av trygghet.

Jag saknar siluetten av kyrkan, var man pd havet sig man den som
riktmarke och var man inne i Trelleborg sdg man den tydligt efter-
som den ldg hogre upp.

Sa beskriver tva forsamlingsbor sina kanslor ett halvar efter att Maglarps
nya kyrka utanfor Trelleborg i Skane hade rivits. Ndgot i vardagslivet hade
forsvunnit och landskapet hade forlorat ett innehall som tidigare hade tagits
for sjalvklart. Kyrkan hade funnits dar som en fond till livet, en kinsla av
trygghet och kontinuitet, och en kompassnal riktad mot hemmet. Men var
det s& hir gemene man upplevde rivningen? Eller var det tvirtom si att
manga inte brydde sig om att den revs? Fanns det grupper med likartade
tankar och kinslor — och vad hade de gemensamt?

Det ar unikt att en kyrka rivs idag. Kulturminneslagen (SFS 1998:950,
kap. 4) ger ett mycket starkt skydd av kyrkobyggnader. Darfor ska det
till mycket sdrskilda omstandigheter for att en rivning ska fa genomforas.
Fallet med Maglarps nya kyrka, som revs under hosten 2007, ir ocksa
speciellt pa flera satt.” Historien borjar i slutet av 18o00-talet nar planerna
pd en ny kyrka tar form. Vid denna tid var det inte ovanligt att medeltida
kyrkor revs och ersattes av nya. I Maglarp ville man emellertid placera

1 Se Alftberg & Eriksson 2008, Brohed 2008 och Sjostrom 2008 for en utforlig
historiebeskrivning om besluten som ledde fram till rivningen.
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den nya kyrkan pd en annan plats, mer centralt i forsamlingen, mellan de
olika byarna. Den gamla medeltida kyrkan fick ddrfor finnas kvar, sedan
den nya invigts 1909. Det tog inte heller mdnga 4r innan man 4ter tog den
gamla kyrkan i bruk. Forsta varldskrigets branslebrist bidrog till att man
flyttade dit gudstjansterna och med ett allt storre intresse for dldre kyrkor
satsades dven medel pd en renovering. Under de foljande decennierna kom
de tvd kyrkorna i forsamlingen att framstd som allt for kostsamma, och
det blev nédvindigt med prioriteringar vad géller underhall. Den gamla
kyrkan tycks ha vunnit denna dragkamp och den nya forfoll allt mer. En
person i undersokningen berittar: »Redan dé jag som 15-4dring (1960) dkte
forbi kyrkan kunde man konstatera att underhéllet var eftersatt da det vid
regnviader stod vattenkaskader fran bade tak och torn.» 1976 holls den
sista gudstjansten i den nya kyrkan.

Tankar pd att riva den nya kyrkan tycks ha funnits lange, ett uttalande
fran kyrkoherden pa 1960-talet nimner mojligheten att riva kyrkan. Offi-
ciellt hittar man den synpunkten forsta gdngen i ett yttrande frin Hammar-
16vs samfillda kyrkordd 1984, men det drojer till 1996 innan forsamlingen
inkommer med en ansékan om rivning till Lansstyrelsen i Malmohus lan.
Darefter vidtar en ldng process med avstyrkanden och tillstyrkanden hos
remissinstanser, avslag hos Lansstyrelsen, Lansritten och Kammarritten.
Till sist kommer drendet till Regeringsritten som den 10 juni 2005 bevil-
jar rivning. Rivningen far emellertid inte ske hur som helst. I mars 2007
kommer Riksantikvarieambetet med ett yttrande om villkor f6r rivningen,
bland annat krav pa dokumentation av kyrkomiljon, byggnaden och in-
ventarierna.* Dessa villkor finns sedan med i Lansstyrelsens beslut om att
rivningen far genomforas.3 Detta dr i maj 2007 och i september kommer
rivningen igang (bild 1 och 2).

Maglarps forsamling ingar sedan 2002 i Hammarlovs forsamling. I den
nybildade férsamlingen finns numera sju kyrkor: Maglarps gamla kyrka,
Bodarp, Fuglie, Hammarlovs, Skegrie, Vastra Tommarp och Vistra Vem-
merlov kyrka. Antalet medlemmar i Hammarlovs forsamling ar drygt 2200
personer.

2 Riksantikvarieambetet 2007.
3 Ldnsstyrelsen i Skdne ldn 2007.

ANNA DAVIDSSON BREMBORG 61



En undersokning ger en annan

Under varen 2007 blev jag kontaktad av Lotta Eriksson vid Regionmuseet
i Kristianstad/Landsantikvarien i Skane (i fortsittningen kallat Regionmu-
seet) med anledning av en dokumentation och undersékning i samband med
rivningen. Tillsammans med Ann-Britt Sérensen, forskare i landskapsar-
kitektur vid Movium, SLU i Alnarp, med sirskilt intresse for kyrkogdrdar,
ingick jag i deras referensgrupp. Fér projektet anstilldes etnolog Asa Alft-
berg for att folja rivningen och de reaktioner som fanns bland befolkningen.
Genom intervjuer med personer som rorde sig kring kyrkan och andra som
bodde i Maglarp, samt analyser av tidningsinsandare fingade Alftberg
tankar och kidnslor hos manniskor kring rivningen. I rapporten Gér en
kyrka ndgon skillnad? finns en grundlig dokumentation av hindelsen och
Eriksson bidrar med en historisk bakgrundsteckning. I sammanfattningen
skriver de:

De tendenserna man kan utldsa av undersokningen ar att en kyrka
har en stor symbolisk och kulturell innebord dven for de manniskor
for vilka kyrkan saknar nagon storre religios betydelse. En rivning
tydliggor de kanslor som finns for kyrkan som man kanske inte ar sa
medveten om sé linge den finns ddr som en naturlig del av det omgi-
vande landskapet. Lite tillspetsat kan man siga att en kyrka, for en
sekulariserad allmanhet, gor skillnad forst nar den forsvinner.4

Deltagandet i projektet vickte intresse frdn min sida for att komplettera
Alftbergs etnologiska undersokning med dels ett mer generellt, dels ett
bakatblickande perspektiv. Manniskors relationer till kyrkobyggnader ar
ett amne som intresserat religionssociologer,5 och hir stilldes det hela pa
sin spets. Tidigare undersokningar hade visat pa en stor skepsis till kyr-
korivningar, men fragorna i studierna hade alltid utgétt fran hypotetiska
fall. Den stora skillnaden hir var att man stod infor fullbordat faktum. En
kyrka hade rivits.

4 Alftberg & Eriksson 2008, s. 59.
5 Se Bromander 1998, 2005; Bickstrom & Bromander 199 55 Backstrom 1997;
Gustafsson & Pettersson 2000.
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Syftet blev att, inspirerat av Alftbergs kvalitativa undersokning, med en
kvantitativ studie se pd de uppfattningar, tankar och kanslor som fanns
bland kyrkotillhoriga forsamlingsbor niar Maglarps kyrka hade rivits.

Tidigare forskning

Under 1990-talet genomfordes ett antal undersokningar om svenskarnas
attityder till kyrkobyggnaden.® Dessa visar entydigt pd att kyrkobyggnaden
ar viktig for manniskor. Detsamma framkom i en medlemsundersokning
2004 dir vardandet av kyrkobyggnader sigs som en av Svenska kyrkans
viktigare uppgifter, mer betydelsefull 4n arbetet med livsfrigesamtal, and-
lighet och gudstjanster.”

Under december 2007—januari 2008 genomforde Svenska kyrkan en
kyrkobyggnadsundersokning som dven den pekar i denna riktning: kyrko-
byggnaden har en stark stillning som offentligt rum.? Av medlemmarna
anser 2/3 att det ar mycket eller ganska viktigt att det finns en kyrkobyggnad
ddr man bor, bara 1/6 del ansdg det inte sarskilt viktigt eller helt oviktigt.
Kyrkobyggnadens symbolvirde ligger framforallt i att vara en kulturhisto-
riskt vardefull byggnad, viktig vid dop, brollop och begravningar och »en
rattighet som alla ska ha tillgang till». Man konstaterar att kyrkobyggna-
dens inomkyrkliga anvindningsomrdden kan vidgas och anvindas som
samlingslokal for aktiviteter, men att nya utomkyrkliga anvandningar tycks
vara mindre populira. I fallande skala fran det frimsta anvindningsomré-
det kan man tinka sig att anvanda kyrkan till konserter med klassisk musik,
av hembygdsforeningen, for konstutstillningar, av ideella organisationer,
till konserter for pop- och rockmusik, av annat trossamfund, av icke-kristna
religioner, av politiska partier. Denna rangordning stimmer helt overens
med Bickstrom och Bromanders undersokning tolv ar tidigare.?

Nir det galler att ta en kyrkobyggnad ur bruk svarar tva tredjedelar ja pa
frdgan, om den inte omges av en kyrkogard, medan bara en tredjedel anser

6 Bromander 1998; Backstrom & Bromander 199 55 Backstrom 1997; Gustafs-
son & Pettersson 2000.

7 Bromander 2005, s. 83.

8 Kyrkobyggnadsundersokning 2007, 2008.

9 Backstrom & Bromander 1993, s. 70.
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att detta 4r mojligt om dar finns en kyrkogard. Om nu anda forsamlingen
inte har rdd att ha kyrkobyggnaden kvar, vad ska man gora med den da? I
fallande ordning ansig man att man skulle: anvinda den som museum eller
bibliotek, ha den som harbarge at socialt utslagna eller hemlosa, anvanda
den som konferens- eller moteslokal, hélla den stingd under en lingre pe-
riod, 6verldta den till annat kristet samfund, stinga den pa obestimd tid.
Att riva den var ett alternativ som var betydligt mindre attraktivt, liksom
att oppna for affirsdrivande verksamheter som gym/idrottshall, restaurant,
affirsgalleria eller nattklubb. Aven hir var resultatet snarlikt det som den
tidigare undersokningen visat.™®

Forutom det faktum att kyrkobyggnader har ett starkt stod bor det tillag-
gas att Backstrom och Bromanders undersokning visar att de ekonomiska
kostnaderna for renovering och underhall ar det starkaste argumentet for
en eventuell nedliggning.** Detta dr viktigt att ha i minnet, eftersom det
var sddana ekonomiska 6verviganden som man stod infor i Hammarlovs
forsamling.

Fragan om vad som ska hinda med de kyrkobyggnader som Svenska
kyrkan har ansvar for har allt mer aktualiserats. I Levande arv — teologisk
eftertanke och praktiska rad vid forandring och bevarande av kyrkobygg-
nader,** en bok utgiven pa uppdrag av Svenska kyrkan, lyfts problematiken
kring forsamlingars behov av fordndring och kyrkornas kulturhistoriska
varden fram. Har ges aven praktiska rdd om hur forsamlingar ska gora nar
de onskar forandra nagot och vilka principer forsamlingarna inom Svenska
kyrkan har att hélla sig till.

Riksantikvarieambetet reagerade starkt pa att Regeringsratten beviljade
rivning av Maglarps nya kyrka och tar i ett PM upp det som kallas for
»overtaliga kyrkor», ett begrepp man vinder sig emot.'> Aven om kyrkorna
ar overtaliga i bemarkelsen att de inte behovs for gudstjanster, kan de inte
betecknas som 6vertaliga i en generell mening som kulturhistoriska miljoer,
landmirken och tidsdokument. Kyrkor bor darfor inte tas ur bruk, utan
forsamlingarna bor hitta en differentierad anviandning for dem, menar

10 Bickstrom & Bromander 1995, s. 68.
11 Bickstrom & Bromander 1995, s. 96.
12 Hossjer Sundman 2007.

13 Riksantikvarieimbetet 2006.
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Riksantikvarieambetet. Det kan skonjas en radsla for att beslutet om Ma-
glarp ska bli prejudicerande.

Samma oro visar Ingrid Sjostrom, tidigare antikvarie pa Riksantikva-
rieambete, i artikeln »Att riva en kyrka. Exemplet Maglarp» i antologin
Kyrkorummet — kulturarv och gudstjinst. En samtalsbok om ett fordndrings-
skede.™ Sjostrom menar att det var fel att forsamlingen fick tillstdnd att riva
kyrkan nir den undvikit att underhalla kyrkan. Boken beror for ovrigt en
rad olika perspektiv, bland annat nya och utokade anvindningsomraden for
kyrkorummet samt ¢vertalighetsproblematiken kring kyrkobyggnader.*s

De senaste drens intresse och oro for kyrkorummet och kyrkobyggnader
visar att detta ar ett forskningsomrade som kommer att behova studeras
ytterligare.

Om enkiten

Med ekonomiskt stdd av Hilding Pleijels fond genomfordes en enkdtun-
dersokning i april 2008. Jag valde att vinta tills kyrkan var riven, platsen i
ordninggjord och en liten tid hade gatt — och darmed kanske de mest heta
kanslorna svalnat. Tanken var att ha ett nagot tillbakablickande perspektiv,
men dndd en omedelbar aktualitet. Det 4r mojligt att undersokningen skulle
ha fitt ett ndgot annat resultat om den genomforts ett halvar tidigare el-
ler senare, men detta var det strategiska val som gjordes. Det forhindrade
ocksa att eventuella oforutsedda hindelser under sjilva rivningen skulle
paverka undersokningen.

Urvalet till enkidten bestar av tva olika grupper som bdda har sitt ur-
sprung i en adresslista 6ver samtliga forsamlingstillhoriga i Hammarlovs
forsamling 6ver 18 ar, totalt 1731 personer. Den forsta gruppen utgors av
samtliga personer boende inom det omrade som fore 2002 var Maglarps
forsamling, totalt 422 personer. Den utgor gruppen » Maglarp». Hjalp med
vilka adresser som tillhor den davarande forsamlingen fick jag av kommi-
nister Inger Krigstrom som markerade dessa for mig pa adresslistan. Den
andra gruppen utvaldes genom att ta var fjirde person boende pa en adress

14 SjOstrom 2008.
15 Bexell & Weman 2008.
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som inte tillhor f.d. Maglarps forsamling, totalt 320 personer.’® Den utgor
gruppen »Ovriga Hammarlov».

Forvantningen var att intresset for att svara skulle vara hogre i gruppen
»Maglarp» dn bland de 6vriga, vilket visade sig stimma. Svarsfrekvensen
dar var 46 %, medan den var 38 % bland 6vriga. Totalt var svarsfrekvensen
42 %. Svarfrekvensen kan tyckas nagot ldg, men det kan jamfoéras med den
nationella undersokningen som hade 48 %. Vad giller Maglarpsgruppen
kan en forklaring vara att vissa hushdll inte brydde sig om att skicka in
samtliga enkdater. I dessa hushall fick varje enskild person ¢ver 18 ar en
enkat.

Andelen kvinnor av de svarande var 60 %. I bdda urvalen ar kvinnorna
overrepresenterade, med 8 % (Maglarp) respektive 4 % (6vriga). Fordel-
ningen pd aldersgrupper ar totalt sett relativt jamn.'” Har ar det ingen
markant skillnad mellan de bdda grupperna.

Hammarlovs forsamling bestdr av flera omraden med nybyggnationer,
vilket gjort att folkmangden — och antalet kyrkotillhoriga — 6kat de senare
dren."® Nar undersokningen genomfoérdes pagick byggandet av ett helt nytt
omrade inom det som hir kallas »Maglarp».

Tabell 1:Antal dr man bott i forsamlingen, %

Ovriga
Alla Maglarp Hammarlov
nyinflyttade 23 37 1
2-10 ar 23 17 32
11-30 ar 30 26 37
mer dn 30 ar 24 19 30
Totalt 100 99 100

16 Personer pé listan med boxadress, adress utomlands och dem utan uppgiven
adress uteslots.

17 Av det totala antalet svarande fordelas dldersgrupperna enligt féljande: 18-25
ar 6 %, 26-35 ar 18 %, 36—45 ar 19 %, 46—55 ar 18 %, 5665 ar 22 %, 66—75
ar 14 %, Over 75 ar 4 %. Har har ingen jamforelse gjorts med den reella dlders-
fordelningen p4 totalpopulationen.

18 Statistik for Hammarlovs forsamling, erhéllen av Peter Brandberg, Kyrko-
kansliet, via e-post 081120. 2003 bodde 2239 personer i forsamlingen, varav
1959 var kyrkotillhoriga. 2007 var motsvarande siffror 2786 respektive 223 6.
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Att s4 manga som 37 % i enkiten har bott i Maglarp mindre an ett ar (se
tabell 1) paverkar forstas svaren. De har formodligen inte foljt de debatter om
rivningen som pagatt under flera decennier. Samtidigt ingdr de i Hammarlovs
forsamling idag, vilket 4r utgdngspunkten for denna studie. Fokus ligger inte
pa de historiska skeenden som foregétt rivningsbeslutet utan pa »de vanliga»
forsamlingsborna, varav de nyinflyttade idag ar en stor andel. Bland kom-
mentarerna i enkdten finns flera som papekar att det faktum att si manga
nya bostdder byggs i narheten hade 6kat behovet av kyrkan. Samtidigt ar
erfarenheterna att det inte ar sa ldtt att anvinda traditionellt byggda kyrkor
for annan verksamhet 4n gudstjanster. Man kan skonja i tabellen att i ovriga
Hammarlovs férsamling fanns en storre inflyttning for ndgra ar sedan.

Relation till Maglarps nya kyrka

1976 holls den sista gudstjansten i Maglarps nya kyrka och det dr sdledes
inte minga som kan ha en fysisk relation till kyrkobyggnadens inre rum,
ndgot som ocksd bekriftas i undersokningsresultatet. En dttondel av alla
svarande uppger att de varit i nya kyrkan pa gudstjanst minst ndgra ganger
och ytterligare 4 % har varit dar en gang. 5 % har sjalva dopts, konfirmerats
eller vigts i kyrkan, och 12 % har deltagit i en kyrklig handling avseende
nagon i familjen.

Totalt har 16 % varit pa gudstjanst mer frekvent, blivit dopta eller delta-
git i familjens kyrkliga handlingar. Dessa har upplevt kyrkan inifrin. Men
relationen till kyrkobyggnaden kan givetvis ocksd paverkas av yttre upp-
levelser. Jag tanker da sarskilt pd dem som ofta, minst en gdng i manaden,
besokt en grav. Andelen med en nira relation till kyrkan okar dd ndgot,
till 18 %. En hel del av kyrkogardsbeskarna ar desamma som ocksa varit
pa gudstjanster och kyrkliga handlingar i kyrkan. Nagra markanta skill-
nader mellan Maglarpsbor och 6vriga finns inte, formodligen beroende pa
flyttningar mellan byarna och pa att andelen nyinflyttade ar sa hog bland
Maglarpsborna.

Samtidigt framgar det tydligt att kyrkans lage gjorde att vildigt manga
sag kyrkan i landskapsbilden. Detta framkom tydligt i Alftbergs intervjuer.
I enkiten uppger 61 % att de sag den dagligen, och ytterligare 15 % ibland.
Aven om det finns stora skillnader mellan dem som tillhér Maglarpsgrup-
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pen och dem fran 6vriga Hammarlov (p<.oo1'), ar det pafallande ménga
som sett kyrkan dagligen.

Nuvarande religios aktivitet

Det aktiva kyrkliga deltagandet i Hammarlovs forsamling ligger pd samma
niva som for medlemmarna i Svenska kyrkan generellt: ca 5 % som uppger
att de gar pa gudstjanst minst en ging i mdnaden.*° Diremot 4r andelen
som séllan eller aldrig deltar i gudstjanst betydligt hogre: 56 % jaimfort med
25 %.*" Om man tar bort dem som flyttat in de senaste tva dren, sjunker
andelen ndgot, men ligger fortfarande pa runt 5o %. Detta talar for att
svarsgruppen i enkdten ar relativt bred, och att det i varje fall inte finns
en overrepresentation av forsamlingsaktiva personer. De kyrkaktiva som
regelbundet (varje manad) gér pa gudstjanst eller deltar i forsamlingsakti-
viteter uppgar till 8 % och ytterligare 19 % deltar nagra ganger om aret.

Daremot stiller svaren pa en friga om de rostade i senaste kyrkovalet till
bekymmer. 35 % siger att de gjorde det, 57 % svarar nej, och 8 % minns
inte. Enligt den kyrkliga valstatistiken var rostdeltagandet 12 %.** En an-
ledning till den stora skillnaden kan givetvis vara att de som har svarat pa
enkiten i hogre grad dr personer som rostade i kyrkovalet. De hoga siffrorna
skulle allts avsloja en skevhet i urvalet. Anda misstinker jag att skevheten
inte uteslutande beror pd detta. Som namnts skiljer sig inte deltagandet i
gudstjanster och forsamlingsliv markant fran vad som kommit fram i andra
undersokningar. Den troligare forklaringen till de hoga siffrorna ar formod-
ligen att kyrkovalet blandas samman med de allmdnna valen.

Av dem som svarat att de rostade anger endast 11 % att frigan om
rivningen av Maglarps nya kyrka paverkade rostningsbeslutet. Detta kan
tyckas vara mycket lite. Till saken hor dock att Hammarlovs kyrkorad
enbart bestdr av ett parti, Kyrkans vdl i Hammarlovs forsamling, som

19 p<.0o1 dr ett matt pa signifikansen och innebér att sannolikheten for att en si-
dan skillnad mellan grupperna slumpmassigt skulle uppsté dr mindre 4n en gang
per 1000. Detta kallas ocksa for stark signifikans. p<.o1 innebdr pad motsvarande
satt mindre 4n en gang per 100 och p<.05 mindre dn fem ginger per 100.

20 Bromander 2003, s. 99.

21 Bromander 2003, s. 99.

22 Valresultat kyrkovalet 2005.
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fick samtliga 25 mandat. Dessutom har niarmare en fjirdedel av dem som
uppger att de rostade flyttat in till forsamlingen under de senaste tva dren.
Huruvida de rostade eller inte ma vara osagt, men deras rost hamnade i sa
fall i ndgon annan forsamling.

Asikter om rivningen

Aven om intresset for kyrkobyggnader enligt andra undersékningar tycks
vara stort bland svenskar, ar det langt ifran alla som varit engagerade eller
har asikter om rivningen av Maglarps nya kyrka. I enkiten var det en sjit-
tedel som svarade »jag bryr mig inte om rivningen». Andelen var dubbelt
sa stor bland 6vriga Hammarlovsbor jamfort med Maglarpsborna (25 resp.
12 %). Anledningen till att man inte brydde sig svarar inte enkiten pa,
men det tycks vara ett allmént ointresse for kyrkobyggnader och kyrkans
verksamhet. De som svarat pa detta sitt har genomgdende en ldg samho-
righetskinsla med Svenska kyrkan, férsamlingarna och kyrkorna.

Nir det géller dsikter om rivningen, fanns mojligheten att, forutom att
svara for eller emot, ange att man »hade girna sett att kyrkan renoverades,
men accepterar att den rivs». Detta »njae» var det svar som flest instimde
i, 50 % (se tabell 2). Svaret kan delvis vara ett undvikande av att ta still-
ning, men stillt pd sin spets far det anda tolkas som ett ja till rivningen. En
femtedel av de svarande var tydligt for rivningen, vilket totalt gor att sju
av tio tyckte att kyrkan kunde rivas.

Bland de svarande var det bara 13 % som var »helt emot» att kyrkan
revs. Hir finns betydande skillnader mellan Maglarpsbor och 6vriga for-
samlingsmedlemmar, 18 % respektive 7 %.

Tabell 2: Asikt om rivningen, %

Ovriga
Alla Maglarp Hammarlov
Helt emot 13 18 7
Acceptans 50 53 45
For 20 17 24
Bryr mig inte 17 12 25
Totalt 100 100 10T
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Den grupp som inte brydde sig om rivningen finns framfér allt i de 6vriga
delarna av Hammarlovs forsamling. Daremot skiljer inte denna grupp ut
sig vad galler kon, boendetid eller dlder.

Bland dem som har en asikt i fragan3 framtrader vissa skillnader mellan
olika grupper. Vi har redan noterat skillnaden mellan Maglarpsborna och
ovriga forsamlingsbor. Ser vi till dldersgrupper finns det skillnader, men
dessa dr inte helt enkla att tolka. Gruppen mellan 36 och §5 ar samt de
dldsta tycks i hogre grad vara for rivningen, medan de yngsta och gruppen
mellan 56 och 75 mer ar emot (se diagram 1).

100%

BO% —

607 —
ofsr
B acceptans
W helt ermot

40%

20%

0% T T T T

18-254r 26-354r 3645 ar 46-55 ar 56-65 ar GO-T54r Gver 75 ar

Diagram 1: Asikt om rivningen relaterat till dlder

Aven i forhallande till hur linge man bott i forsamlingen finns skillnader
(se diagram 2). De nyinflyttade svarar framfor allt att man girna sett att
den renoverats, men accepterar rivningen, vilket ar ett »diplomatiskt» svar.

23 Hir har de som svarat »Jag bryr mig inte om rivningen» sallats bort fran
urvalet.

70 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2009



Man tar inte starkt stillning for eller emot. Den grupp som framfor allt dr
for rivningen, dr de dldsta. Kanske dr det ett tecken pé att man ar trott pa
alla turer som varit kring rivningen? De har ocksa kunnat f6lja det gradvisa
forfallet av kyrkobyggnaden.

100%

= fir
B acceptans
W heltemot

nyinfiyttade 2-10ar 11-30ar mer an 30ar

Diagram 2: Asikt om rivningen relaterat till boendetid

I rapporten fran Regionmuseet lyftes sjilva dsynen av kyrkan fram som vik-
tig: »den vardagliga visualiseringen av kyrkan, som en plats man passerar
pa vag hem, har en identitetsskapande betydelse».?4 I enkatundersokningen
framgar att de som sdg kyrkan dagligen i hogre grad var emot rivningen
(se diagram 3). Vid nirmare granskning visar det sig framfor allt vara Ma-
glarpsbor. Bland 6vriga forsamlingsborna som ofta sag kyrkan kan inga
signifikanta skillnader markas mellan de som ofta sig kyrkan och de som
inte gjorde det, men hir ar materialet ndgot begransat.

24 Alftberg & Eriksson 2008, s. 59.
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Diagram 3: Asikt om rivningen relaterat till hur ofta
man sdg Maglarps nya kyrka

De mer gudstjanstaktiva dr i ndgot hogre grad 4n de mindre aktiva for en
rivning (p<.05). Hur detta ska tolkas dr emellertid oklart. En ecklesiologisk
tolkning skulle kunna vara att de kyrkaktiva ser den gudstjanstfirande
forsamlingen som »kyrka» och darfor spelar inte kyrkobyggnaden sa stor
roll for dem. Men eftersom den storre delen av de kyrkaktiva bor i andra
delar av forsamlingen d4n Maglarp, kan deras svar lika girna bero pa att
de vill ha rdd att underhalla kyrkan i den egna byn. Resultatet skiljer sig
fran undersokningen 1995, dir det framkom att ju mer aktiv man var i
forsamlingen desto mindre ville man att en nedlagd kyrka skulle rivas.?s

25 Backstrom & Bromander 1995, s. 68.
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Tankar och kénslor kring rivningen

I Alftbergs undersokning ar det tydligt att rivningen vickte tankar och
kinslor hos minniskor. Det var »sorgligt», »markligt», »konstigt» tyckte
en del intervjuade. Men Alftbergs undersokning gav inte svar pd i vilken
utstrackning dessa tankar och kanslor kunde iakttas pa ett generellt befolk-
ningsunderlag. For att mata detta fick de svarande i enkdtundersokningen
kryssa i ett antal pastddda tankar och kinslor, som stimdes av med Alftberg
personligen.

Om man riknar bort dem som inte hade nédgra sirskilda kanslor, sa
fyllde man i genomsnitt i 2,6 pastdenden. De vanligaste tankarna uttryckte
saknad over byggnaden och en undran 6ver nodvandigheten med rivningen
(se diagram 4).

i5

Jag kommer att sakna kyrkan
Var detta nédvindig?

Jag tinker pa alla som anvint kyrkan

Detkommer all saknas nigot pa kyrkogirden
Inga sarskikda
Deetir skimtatt bli av med en forfalka byggnad

Jag blir ledsen

Platsen forlorar sim andlighet

Delta dir nédvindigt for framtiden

Jag tinker pa dem som bygsde den
Kyrkogirden blir vackrare
Jaghlr arg

Antligen blev deta!

Diagram 4: Tankar och kinslor som rivningen vdckt, %
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Mer intressant 4n vilka padstdenden som 4r mest frekventa ar emellertid
de monster som finns i svaren: vilka tankar och kinslor som hor samman
och hur de relaterar till andra fragor i enkiten. Genom en faktoranalys*®
framtradde tre tydliga grupper.’ Den forsta gruppen var fragande infor
rivningen. De ansdg att det kommer saknas nagot pa kyrkogarden och
undrade om det verkligen var nodvindigt med rivning. De vinde sig per-
spektivmassigt bakat i tiden, och framholl att de tankte pd dem som anvant
kyrkan och som byggt den. Den andra gruppen instimde i pdstienden som
var framdtblickande. Det var skont att bli av med den forfallna byggnaden
och kyrkogarden blev vackrare i och med rivningen. Detta var nodviandigt
infor framtiden och »édntligen» blev rivningen av. Den tredje gruppen gav
uttryck for starka kanslor: de blev arga och ledsna och kommer att sakna
kyrkan. Rivningen innebar att platsen forlorar sin andlighet, menade de.

Det monster som framtrader ar alltsd tre grupper med olika kinslor
och tankar infor rivningen. Utifrdn hur man svarat pa fragorna skapades
darfor tre nya variabler: de traditionsbundna, de framatblickande och de
upprorda, utifran ett instimmande i minst tvd av de fyra frigor som sam-
varierar i respektive grupp. De traditionsbundna uppgar da till 26 %,*7
de framatblickande till 18 %,*® och de upprorda till 13 %.2° Till viss del
overlappar grupperna varandra. En tredjedel av de traditionella har ocksa
upprorda kinslor. Nistan en fjardedel hade inga tankar om rivningen, och
ytterligare en fjardedel later sig inte indelas i de tre grupperna.

De tre grupperna hinger niara samman med vilken dsikt de har i frdgan
om rivning (se tabell 3). Tva tredjedelar av de traditionsbundna accepterar
en rivning, dven om de girna sett att kyrkan renoverats, men mycket fa ut-
trycker direkt att man ar for en rivning. De framdtblickande ar tydligt for

26 En faktoranalys ar en statistisk metod som anvinds for att finna och forklara
samvariation mellan variabler.

27 Andel som svarar ja pd minst tvd av variablerna Var detta nodvindigt? Jag
tanker pa dem som byggde den, Jag tinker pa alla som anvant kyrkan, Det kom-
mer att saknas ndgot pa kyrkogarden.

28 Andel som svarar ja pd minst tvd av variablerna Detta dr nédvindigt for
framtiden, Det dr skont att bli av med en forfallen byggnad, Kyrkogérden blir
vackrare, Antligen blev det av!

29 Andel som svarar ja pd minst tva av variablerna Jag blir arg, Jag blir ledsen,
Jag kommer att sakna kyrkan, Platsen forlorar sin andlighet.
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rivningen, medan drygt halften av de upprorda dr helt emot. Av de upprorda
har dock nistan hilften accepterat rivningen.

Tabell 3: Asikter om rivningen utifrin tankar och kéinslor, %

Traditionsbundna Framadtblickande = Upprorda

Helt emot 28 o 54
Acceptans 66 19 45
For 2 74 2
Bryr mig inte 4 7 o
Totalt 100 100 101

Mellan grupperna finns ocksa skillnader mellan vilken samhorighet de kian-
ner med Svenska kyrkan, forsamlingen och kyrkobyggnaderna (se tabell 4).
P4 en skala mellan 1-8 (1=ingen samhérighet alls, 8=mycket stor samho-
righet) kdnner de framatblickande relativt hog samhorighet med Svenska
kyrkan, Hammarlovs forsamling och Maglarps gamla kyrka. Daremot har
de lag samhorighet med den nya kyrkan. Detta ar inte forvanande. Lite mer
ovantat dar kanske att de som hir betecknas som upprorda ar de som har
hogst samhorighetskinsla med sdvil den nya som den gamla kyrkan, till
och med ndgot hogre med den gamla kyrkan. Kanske ska det forstds som
att hir ror det sig om en grupp som mer generellt tycker kyrkobyggnader
har en viktig funktion?

Tabell 4: Medeltal i samborighetskinsla (skala 1-8)

Svenska kyr-  Hammarlovs  Maglarps nya Maglarps

kan forsamling kyrka gamla kyrka
Traditions- 3,90 3,44 3,63 4,03
bundna
Framatblick- 4,44 4,43 2,07 4,37
ande
Upprorda 4,37 4,12 4549 4,67

I Alftbergs undersokning framkom att vissa inte trodde att kyrkan verkligen
skulle rivas. Det var sd att siga en omojlig tanke. Det visar sig i min enkat
att de flesta varit relativt instdllda pa att den skulle rivas. 43 % svarade ja
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pa fragan »For ett ar sedan, trodde Du att man skulle riva kyrkan?», 22 %
svarade kanske, 15 % nej och 20 % tinkte aldrig pad det.

Det finns emellertid stora skillnader (p<.oo1) mellan de olika grupperna.
Nastan alla de framétblickande trodde att kyrkans skulle rivas, medan s
manga som en tredjedel av de upprorda inte trodde det. Deras upprordhet
kan hidnga samman med att de inte hade nigon tanke pa att rivningen
verkligen skulle genomforas.

Alternativa losningar

Denna undersokning ska, som sagt, inte ses som ett inlidgg i debatten om
det var ritt eller fel att riva kyrkan. And4 kan det vara av intresse att se hur
forsamlingsborna tinkte kring kostnader for att behdlla kyrkan och kring
alternativa 16sningar for att undvika rivningen. Hammarlovs forsamling
har idag, 2008, en relativt hog kyrkoavgift, 1,65 %,3° och de allra flesta
(85 %) dr inte beredda att betala mer i kyrkoavgift for att Maglarps nya
kyrka skulle ha kunnat renoveras. Hir skiljer sig resultatet markant fran
Backstrom och Bromanders undersokning ddar mer d4n 50 % var beredda
att betala mer i kyrkoavgift for underhall av kyrkor. Aterigen bér man
komma ihag att det i den undersokningen var en rent hypotetisk fraga for
de svarande, medan situationen var reell for Hammarlovs forsamlingsbor.
En tiondel av forsamlingsborna i Hammarlov skulle kunna tinka sig att
betala 500 kr mer per ar, och ndgra till (4 %) 1000 kronor eller mer. Som
vantat hittas den grupp som kunde tinka sig att betala mer bland de tradi-
tionsbundna och de upprorda. Daremot skiljer de inte ut sig beroende pa
alder, boendetid eller var man bor i forsamlingen.

Det finns i enkaten ocksa en frdga om vem man framst tycker ska betala
renovering i kyrkan. Utifrdn att det ofta havdas att kyrkor dr kulturhis-
toriskt intressanta platser att bevara for eftervirlden, antog jag att manga
skulle tycka att detta var statens uppgift. Detta var en hypotes som visade
sig inte alls stimma. Huvudansvaret vilar pd Svenska kyrkan pa riksniva,
menade de allra flesta.

30 Begravningsavgiften dr 0,53 % , forsamlingsavgiften 1,09 %, och stiftsavgif-
ten 0,03 %. Hammarlovs forsamling tillhor Trelleborgs kommun. I Trelleborgs
forsamling ar kyrkoavgiften 1,07 %. Kyrkoavgifter 2008.
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Tabell 5: Vem tycker Du framst ska betala renoveringar av kyrkor?
%

Den lokala férsamlingen 7

Svenska kyrkan (pa 86
riksnivi)

Staten 18
Totalt IIr*

* Trots att bara ett svar skulle anges, kryssade en del i tva eller tre av al-
ternativen.

Bland de kommentarer som skrivits pa utrymmet efter enkiten, finns det flera
som visar ett agg mot Svenska kyrkan. » Ar kyrkan verkligen sa fattig?», » Jag
ar mycket besviken att inte Svenska kyrkan som helhet kunde hjilpa oss med
pengar till renoveringen», »Sen ar Svenska kyrkan nedlusad med pengar s&
varfor kunde man inte bidragit med pengar dirifran». Det ar mojligt att dessa
personer forutom detta, dr besvikna pa kyrkan av andra orsaker (i ndgot
fall ar detta tydligt), men en ytterligare forklaring ar att Svenska kyrkan och
forsamlingarna ar daliga pd att forklara hur pengarna anvinds.

En tolkning av, det for mig oviantade, resultatet dr att manniskor idag
gor en stark 4tskillnad mellan staten och Svenska kyrkan. Svenska kyrkan
ar inte lingre en statskyrka, varken juridiskt eller normativt i manniskors
Ogon. Separationen har dven mentalt tagit plats i manniskors medvetande;
kyrkor ar Svenska kyrkans ansvar. I religionssociologiska termer skulle
vissa havda att det ar friga om ytterligare ett steg av sekularisering, dtmins-
tone pé en officiell, institutionell niva.

En annan utvig for Maglarps nya kyrka hade kunnat vara ett helt nytt
anvindningsomrade. Detta hade ocksa diskuterats, men man fann inte ndgon
sddan 16sning. Anda var det virt att friga vad man skulle kunna ha anvint
kyrkan till om den inte hade rivits utan silts och renoverats, for att se vad
forsamlingsborna tinkte i ett konkret fall som detta. Resultatet liknar det
fran tidigare undersokningar, férutom att de positiva svaren for att andra
samfund skulle ha den ar relativt {3 (se diagram 5). De anvandningsomraden
som framfor allt tycks ha varit mojliga dr kulturrelaterade: musik, konst,
museum och teater. Man kan konstatera att inga av dessa dr verksamheter
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som brukar vara vinstdrivande utan fordrar bidrag av olika slag, och att det
formodligen hade varit omojligt att f3 sddana intressenter att ekonomiskt
bekosta en renovering. Att man skulle gora om kyrkan till bostader eller kon-
torslokaler var det diremot mycket f4 som kunde tinka sig att acceptera.

70

gudsinstiokal f5r andra samfund
lokal fér andra religdsa samfund
konsertlokal
konstutstallningar
museum
feater
lokal for forenmgar
cafié eller restaurant
idrotishall
bostlider

kontorslokaler

Diagram 5: Accepterar alternativa anviandningar av Maglarps nya kyrka, %

En faktoranalys visar pa en tydlig samvariation av variablerna.> De som
kan tinka sig att anvianda lokalen till kontor, tycker ocksd att bostiader och
idrottslokaler ar tankbart. For dem har kyrkobyggnaden en allmdin och
ddarmed vid funktion. Vidare finns det en grupp som framfor allt lyfter fram
kulturverksamhet, inklusive café och restaurant, samt foreningslokal som
en mojlighet. For denna grupp har kyrkobyggnaden en kulturell funktion.
Den tredje gruppen tycker att kyrkan enbart ska anvindas for religiosa
andamal. For dem har kyrkobyggnaden en religiés funktion.

Det fanns mojlighet att ge andra forslag pa den hir fragan och ett drygt
3o-tal personer har limnat kommentarer. Ett tiotal kommentarer ror det
omojliga i andra anviandningsomraden: »Kyrkobyggnader dr symboler for
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kristendom varfor andra anvindningsomraden inte kanns som ett alterna-
tiv», »Man siljer inte en kyrka!». Andra foreslar vandrarhem, skola, rum for
borgerliga begravningar, forsamlingshem, nattklubb. Eller som en skriver:

Ica-affir, allt dr ju mojligt. Ljuvligt hus for allt mojligt. Bevis pa att
byrdkrati och stelbenthet stjdlper snarare dn hjalper. Det kulturella
virdet md minska, men mer hade ju varit kvar 4n idag.

Nagra papekar att alternativ anviandning dr svar eller omojlig eftersom dar
finns en kyrkogard med gravar. Detta ligger helt i linje med resultatet fran
Kyrkobyggnadsundersokningen 2007.

Efter rivningen markeras platsen av kyrkans grundstenar, och utrymmet
mellan stenarna, sjalva »kyrkorummet», ar fyllt med singel. Nagon plan
for vad som ska ske med platsen fanns inte vid rivningstillfallet, men flera
forslag har horts sisom att ett altare eller en klockstapel borde placeras dar.
Eftersom enkaten kom ut efter rivningen, finns det en del kommentarer som
ror platsen. En person tycker att den har blivit kall och ful, men pafallande
mdnga dr positiva, som den som skrev Sd hdr i backspegeln tycker jag att
platsen blev vildigt fin. Nu kinns det mycket littare att gd in pd kyrkogdr-
den — den var lite spoklik innan. 1 Regionmuseets undersokning betonar
de intervjuade vikten av hur platsen efter rivningen utformas. Forfattarna
konstaterar att »kyrkans symboliska funktion fortfarande ger platsen en
speciell laddning trots att sjalva kyrkobyggnaden ar borta».3*

Pengar, prioriteringar och pragmatism

Kyrkobyggnader har en stark stillning i Sverige. De tillhoér var vardags-
miljo, dven om relativt fi gdr dit pd gudstjanster. Resultatet av denna studie
pekar emellertid i en annan riktning 4dn vad tidigare studier av manniskors
instillning till kyrkobyggnader har visat. Aven om manga uppskattar kyr-
kobyggnader och tycker att de ar viktiga, betyder inte det att medlemmarna
till varje pris vill behdlla kyrkorna. Nir en konkret situation med mojlig
kyrkorivning uppstdr, forhandlas kyrkans kulturvarden.

31 Alftberg & Eriksson 2008, s. 60.
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Det ar tydligt i fallet med Maglarps nya kyrka att installningen hor sam-
man med ekonomi. Diskussionen om Maglarps nya kyrka, om den skulle
underhéllas, renoveras eller rivas har hela tiden varit en ekonomisk fraga,
och det ar ocksa den som finns i bakgrunden bland de kinslor och tankar
som framkommer. Méanga tyckte om Maglarps nya kyrka, men insdg att en
renovering, liksom det fortsatta underhallet, skulle kosta dtskilligt.3* Detta
kan vara anledningen till att halften svarar att de girna hade sett att den
renoverats, men att de accepterar en rivning. Om en renovering skulle ske,
borde den ha bekostats av Svenska kyrkan p4 riksplan. Att hoja kyrkoav-
giften, en 16sning som manniskor i andra undersokningar varit positiva till,
ansags inte vara ett alternativ. Den redan hoga kyrkoavgiften kan ha spelat
en roll hir, men inte nédvandigtvis.

Detta betyder att kyrkobyggnader som kulturarv maste diskuteras uti-
fran den ekonomi som kravs for underhall och renoveringar. Det dr inte tva
skilda fragor, utan synen pa vad som ska bevaras har ett pris. En nedliagg-
ning eller rivning ar aldrig frikopplad fran den ekonomiska fragan.

Lite drastiskt kan studien summeras med att installningen till kyrkobygg-
nader tycks vara lika pragmatisk som instillningen till vardagslivet i 6vrigt
ar. Det finns manga saker vi onskar att vi hade i vdra liv, men allt ar inte
moijligt av ekonomiska skil och dirfor tvingas vi att gora prioriteringar.
Det betyder inte att det vi prioriterar bort dr oviktigt eller att vi inte kdnner
saknad efter det, men det finns annat som vi vid det tillfallet av olika skil
foredrar att satsa pa. Vdra prioriteringar blir pd s& vis ocksa ett tidsdo-
kument, lika viktigt som annat att reflektera 6ver. Framtida generationer
kommer formodligen att kanna ilska over att vi gjorde vissa prioriteringar,
men ocksa gliadje 6ver andra.

Framtiden?

Infor framtiden kan det vara av vikt att lyfta fram ett annat resultat av
studien: de olika grupperingar som finns bland forsamlingsmedlemmarna.
Relativt fa, totalt en sjittedel, sade att de inte brydde sig om rivningen.

32 En arkitektfirma hade tagit fram beloppet 31,2 miljoner. Detta var dock
ifrdgasatt av vissa parter, som menade att det kunde blivit lagre (Sjostrom 2008,
S. 2I5).
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Bland dem som hade asikter och tankar kunde tre grupper urskiljas: De
traditionsbundna som framst forknippar kyrkobyggnaden med historiska
perspektiv sdsom att kyrkan betytt mycket for manga och att platsen for-
lorar nagot med rivningen. De framdtblickande som menar att platsen
forandras i en positiv riktning. De upprorda med mycket starka, negativa
kinslor infor rivningen. Grupperna dr emellertid inte strikt sirskiljbara
utan Overlappar delvis varandra. En del kan dessutom inte inordnas i ka-
tegorierna. Det viktiga dr kanske att oavsett dsikt och tankar maste de har
grupperna gé vidare tillsammans.

Hos en del av de svarande framtradde vid tiden for enkaten en bitterhet.
Det finns ocksa en stor grupp nyinflyttade som tycks vara forvanade over
rivningen, dven om de accepterar den. Hir kan béttre kommunikation och
en tydlig vision for vad som ska ske med platsen vara viktiga redskap infor
framtiden. I ett telefonsamtal berattar kyrkoherde Thor Nilsson att férsam-
lingen planerar att iordningstalla platsen med plattsittning, klockstapel och
kors. Under sommaren efter rivningen, 2008, holls savil en friluftsgudstjanst
som en vigsel pd platsen, och i framtiden kan han dven tinka sig dop dir.33

Platsens funktion begrinsas idag pa flera sitt jaimfort med andra kyrko-
byggnader, inte minst genom att vara beroende av vadret. Samtidigt kan
platsen nu tas i bruk for gudstjanster och kyrkliga handlingar, vilket inte
kunnat ske sedan 1976. Ur den aspekten ar platsen mer funktionell idag
an tidigare. Detta kan bli ett avstamp infor framtiden.

Sista ordet far en nyinflyttad forsamlingsbo, som ventilerar sévil sorg
Over rivningen som nya mojligheter for kyrkplatsen. Jag tror att hon har
fel i att beslutet att riva var en latt prioritering, men det hon pekar pa ar
att forsamlingen har ett ansvar for framtida prioriteringar av hur platsen
ska anvindas och bli till gladje for kommande generationer.

Jag tycker att det dr sorgligt att man sa latt prioriterar bort nigot sant
som har med andlighet och kultur att gora. Det viktiga blir det materiella
som hus, vagar, shopping osv. Mdnniskan ar skapt for nagot viktigare och
hogre och jag tror man soker detta och nar man inte finner meningen med
alla prylar s& mar man inte bra. Jag hoppas att man pa platsen bygger

33 Telefonsamtal 081202.
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ett altare i stenblock dar manniskor kan vigas och dopas i alla fall under
bar himmel. Kanske kan forsamlingen da lana ut ett »segel» att spanna
mellan vackra smidesstolpar. Det dr en mycket vacker plats.

Summary

Church buildings in Sweden have in earlier studies been ranked as very
important for the members regardless of the individuals’ church activity.
However, the results of this study point in another direction. The study is
based on a questionnaire among Church members in the parish of Ham-
marlov, distributed after the demolition of the New Church of Maglarp in
2007. This church had been taken out of use in 1976, as it was in very bad
condition already then. While one sixth of the members were indifferent to
the tearing down, half the members answered that they would have liked to
see it renovated, but they accepted the pull-down. One sixth was positive to
the demolition and only one eighth was against. Contrary to other studies,
the members did not want to pay more for the renovation, and thought
that the Church of Sweden on national level should be responsible for the
costs. Thus the demolition was accepted as a necessary priority.

On the basis of thoughts and feelings that the demolition awoke, three
groups could be identified. They reacted differently to the pull-down of the
church: the traditional with regret and thoughts of what had been and who
had used the church, the forward looking with a positive view onwards and
feelings of leaving the church building finally behind, and the upset with
strong feelings of anger, loss, bitterness and de-sacralization of the place.
Their feelings were strongly related to their opinion of the demolition.

Key words: Maglarp, church buildings, church demolition, sociology
of religion.
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1 Faktoranalys: Tankar och kéinslor

inga tankar -, 742
alla anvant 1678
saknas kyrkogérden ,596
frdgande ,53T
byggde ,486
antligen 72T
vackrare 678
nodvindigt 645
skont 635
arg 848
ledsen' 814
oandligt 507
saknad av kyrkan 40T 477
Varimax with Kaiser Normalization. Eigenvalue>1.
2 Faktoranalys: Andra anvindningsomrdden
kontor ,890
bostader 862
idl’Ott ,786
konst 718
teater 676
konsert 621
mu?eurn ,578
Cflfe/r.e:staurant 1463
foreningar 1450
gudstjanstlokal 849
andra religioner ,835

Varimax with Kaiser Normalization. Eigenvalue>1.
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Fran vardag till vardag.
Den teologiska betydelsen av gudstjanstens
Samling och Sdndning

NINNA EDGARDH

De inledande och avslutande momenten i sondagens massa kallas i nu gal-
lande handbocker i de nordiska folkkyrkorna Inledning och Avslutning.*
Rubrikerna antyder att det handlar om en upptakt till och en avrundning
av det vasentliga, namligen Ordet och Mdltiden. Ett antal ekumeniskt influ-
erade gudstjansthandbocker som introducerats i de nordiska landerna och
USA de senaste dren har emellertid ersatt rubrikerna Inledning och Avslut-
ning med Samling och Siandning. Syftet med denna artikel ar att pdborja en
diskussion om det teologiska innehall som de nya rubrikerna antyder i dessa
moment.> Inspirationen kommer frin ekumenisk reflektion 6ver gudstjins-
tens teologi, dar Samling och Sindning framstar som teologiskt signifikanta
dimensioner av gudstjanstfirandet. Som inledande och avslutande moment
i gudstjansten riktar Samling och Sdndning ocksd uppmirksamheten mot
forhallandet mellan vardag och gudstjanst, ett forhallande som i dagens
Sverige knappast ar sjalvklart.

Gudstjanst i en sekulariserad tid

Nir denna artikel skrivs presenteras en undersokning utférd av en nordisk
marknadsforingsorganisation, som arligen jamfor vad som ger status i olika
lander. Att gd i kyrkan varje sondag kom pa 96:e plats av hundra mojliga

1 Den svenska kyrkohandboken 1986; Gudstjanstboken. Kyrkobandbok I for
den evangelisk-lutherska kyrkan i Finland 2000; Gudstjenestebok for Den Nor-
ske Kirke 19925 Ritualbog. Gudstjenesteordning for Den Danske Folkekirke
19923 Handbok islensku kirkjunnar 1981.

2 Jag har tidigare diskuterat aspekter av detta i Edgardh Beckman 2005, 2006
och Edgardh 2008.
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i den svenska statusligan 2008.3 Resultaten stimmer med mer generella
tendenser. En undersokning jag sjilv var med om att gora i en mellansvensk
stad for ndgra ar sedan visade att farre dn var tionde av de svarande ansag
kyrkans gudstjanster som viasentliga.4 Gar vi till statistiken ar det bara
ungefir en procent av befolkningsantalet som firar gudstjanst i Svenska
kyrkan varje vecka. Riknar vi per manad istdllet handlar det om ungefar
fem procent och riknar vi med det antal som firar gudstjanst i inhemska
frikyrkor och i katolsk och ortodox tradition okar andelen ytterligare.’
Men dnda. Femte plats nedifrdn i statusligan sager ndgot om att gudstjanst
knappast har en sjalvklar plats i vardagen for de flesta svenskar.

Detta har i sin tur sin bakgrund i den process Visteuropa genomgatt de
senaste hundra dren och som vi brukar kalla sekularisering. Sekulariseringen
innebar i grunden att kyrkans traditionella tolkningsmonster successivt for-
lorat inflytande och kommit att ersittas av en dominerande inomvérldslig,
sekuldr, forstaelse av tillvaron.® Manga religionssociologer foredrar dock
idag att tala om en forandring i religionens stallning och funktion i samhallet
snarare an om sekularisering.” Detta har att gora med att forandringsmeka-
nismerna ar sd komplicerade och rymmer manga olika aspekter, som inte
behover foljas at och som inte upptrader likadant overallt. En aspekt handlar
om det nyss namnda, namligen att manniskor i mindre utstrackning omfattar
en religios tro eller dr religiost praktiserande, t.ex. inte gar i kyrkan sdrskilt
ofta. En annan handlar om att staten och andra delar av samhallet frigor sig
frén religionens inflytande. En tredje aspekt ar att religionen marginaliseras
fran att spela en offentlig och kollektiv roll, som uppraitthalls av de religitsa
institutionerna, till att i huvudsak vara en friga for den enskilda individen
i det privata livet.® Detta har betydelse for diskussionen i denna artikel, ef-

3 http://www.statusnavigator.se/status/status-i-sverige-2008/topp-10.aspx, 1
december 2008.

4 Undersokning om kyrka och vilfird i Gavle ar 2005.

5 Svenska kyrkans statistik (www.svenskakyrkan.se/statistik); Skog 20071, s.
21.

6 Casanova 1994, s. 14f.

7 Jfr Davie 2007, s. 46-66.

8 I dessa tre huvudaspekter delar José Casanova in sekulariseringsteorin, dven
om han menar att den forsta, differentieringsaspekten, ar den grundliggande
och de tva foljande underordnade och egentligen inte n6dvandiga konsekvenser.
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tersom gudstjanstfirande i denna situation mer tenderar att ses som uttryck
for ett privat religiost stallningstagande. Det betraktas som ndgot extra, som
individen kan dgna sig at som ett resultat av ett eget val. Detta har i sin tur
konsekvenser for relationen mellan gudstjanst och vardag, bade for dem som
valjer att delta i gudstjansten och for dem som inte gor det.

I ett mer homogent samhalle dar den kristna varldsbilden var den domi-
nerande gav samlingen till gudstjanst uttryck for den rddande normen. I en
situation dar det istillet dr en sekulir, inomvirldslig forstdelse av varlden
som dominerar, innebar steget att samlas till gudstjanst — dven for dem som
regelbundet deltar och som helhjartat kallar sig kristna — ett djupare skifte
av varldsbild. P4 motsvarande sitt innebir gudstjanstens avslutning i denna
nya situation inte bara en fortsatt tjanst 4t Gud i vardagen, utan ocksa en
sandning in i en sekuldr virld, dar tro pd Gud anses som nagot konstigt,
och dir sjalvforverkligande ar ett mer sjalvklart virde dn tjdnst eller offer.
Detta stiller var och en som firar gudstjanst — men ockséd den liturgiska
teologin — infor nya fragor om gudstjianstens mening.

Gudstjanstens reformation

Sddana fragor uppstar med jimna mellanrum. De uppstod under reforma-
tionstiden och ledde till en fordjupad teologisk reflektion 6ver gudstjanstens
mening bade i de reformatoriska kyrkorna och i den katolska. Men fragorna
om gudstjdnstens mening har ocksa varit foremal for intensiv diskussion i
1900-talets ekumeniska rorelse, som i ménga avseenden har gatt hand i hand
med en liturgisk fornyelserorelse som paverkat alla de vastliga kyrkotraditio-
nerna. Reformationstidens diskussioner medforde en djupgdende fornyelse
av synen pa bibelordets och predikans roll i gudstjansten, framfor allt i de
lutherska kyrkorna. r9oo-talets liturgiska rorelse har medfort en motsva-
rande fornyelse i synen pd gudstjinstens sakramentala dimensioner, tvirs
over kyrkoskiljande grianser. En tydlig markering av detta var antagandet av
Faith and Order-dokumentet om dop, nattvard och dmbete i Lima 1982.%°

I lutherska kyrkotraditioner markeras den centrala platsen for sdval

Casanova 1994, . 19-39.
9 Goda oversikter finns exempelvis i Senn 1997.
10 Dop, Nattvard, Ambete 1994.
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bibelord som dop och nattvard i Augsburgska Bekinnelsens sjunde arti-
kel, dir kyrkan definieras som »de heligas samfund i vilket evangeliet rent
forkunnas och sakramenten ritt forvaltas.»** Artikeln handlar om kyrkan,
men formuleringen dr intressant genom att den sa tydligt identifierar kyrkan
med liturgin, med sjalva det skeende som innebir att ordet forkunnas och
sakramenten delas. Artikeln ar s till vida val forenlig med den liturgiteo-
logiska grundsynen att kyrkan blir till i gudstjansten.'> Men forkunnelse
och sakrament dr inte de enda aspekterna av liturgin enligt bekiannelsen.
Ordet forkunnas och sakramenten forvaltas i en ménsklig gemenskap, i
»de heligas samfund», med artikelns ord. Utan att manniskor kom samman
skulle ingen liturgi kunna dga rum. Bibelordet skulle eka tomt och méltiden
sta orord. Det dr genom den stindiga rorelsen mellan att manniskor kallas
samman runt evangeliets ord och sakramentala gestaltning, och med dessa
gavor sinds till tjanst i varlden, som kyrkan blir till. Samling och Sindning
ar pa detta sitt bade avgransade moment i gudstjansten och dimensioner av
den helhet som gudstjansten utgor, dimensioner som handlar om dem som
kallas samman till gudstjanst och den virld de sinds vidare till att tjana.

Gudstjanst i en missionssituation

Frigan om relationen mellan gudstjanst och vardag, mellan att kallas sam-
man och sindas ut, belyses av en typologi som utvecklats av den ameri-
kanske lutherske liturgiteologen Thomas H. Schattauer i boken Inside Out.
Worship in an Age of Mission."3 Som titeln antyder tolkar Schattauer var
tid som en missionstid. Typologin avser att finga gudstjanstens forhallande
till denna mission. Det finns stora skillnader mellan kyrkornas situation i
USA och i de nordiska landerna, men jag finner trots detta de tre mojliga
forhallningssatt Schattauer skisserar relevanta ocksa for tolkningen av den
nordiska kontexten. De karakteriseringar Schattauer anvinder bygger pa
verbala dubbelbetydelser som knappast gar att oversitta och jag haller mig
darfor till de engelska uttrycken.

Det forsta forhdllningssittet betecknar Schattauer som konventionellt.

11 Augsburgska Bekinnelsen, artikel 7 i Svenska kyrkans bekinnelseskrifter.
12 Jfr Irwin 1994, s. 48f; Tjerhom 1999, s. 194.
13 Schattauer 1999.
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Det karakteriseras av en rorelse inside and out. Liturgin definieras som
inne och missionen ar riktad utat. Gudstjanstens syfte ar att ge niring at
dem som sidnds ut att tjdna missionen, som i sin tur syftar till att virva fler
att bli »inne-manniskor».'# Hallningen inside and out ar defensiv och en
naturlig forsvarsposition i en situation som den svenska, di gudstjinstfi-
rande hamnar nira botten i statusligan. Positionen identifierar ett tydligt
»vi», med ansprdk pa att kdnna den sanning som varlden behover. P4 sa
satt understryker hallningen klyftan mellan gudstjanst och vardag.

Det andra forhéllningssittet, som Schattauer kalla samtida, karakteri-
seras istdllet av en rorelse outside in. Missionen har i denna gudstjansttyp
flyttat in i gudstjdnsten, vars funktion reducerats till att utgora en plattform
for mission. Detta kan antingen ske genom att gudstjansten utformas mis-
sionerande, som i de amerikanska mega-kyrkorna, eller genom att guds-
tjdnsten anviands for att initiera politisk och social handling.*s Ocksa denna
héllning torde ga latt att kdnna igen i svensk kontext. Men kanske finns
ocksa en specifikt svenskkyrklig variant av samma hallning, dar det missio-
nerande elementet reducerats till att f upp siffrorna for deltagande, genom
att eliminera alla trosklar mellan gudstjanst och vardag. Gudstjansten blir
ytterligare ett utbud pad upplevelsernas marknad. I sin yttersta konsekvens
leder denna hallning till att deltagarna passerar genom gudstjanstens alla
moment utan att ha markt ndgot skifte i varldsbild 6ver huvud taget.

Det forhallningssatt som Schattauer sjalv foresprakar sammanfattar han
som inside out. Han kallar det radikalt traditionellt.”® Den gudstjanstfi-
rande forsamlingen blir med detta synsitt varken missionens subjekt, som
i det forsta forhallningssittet eller dess objekt, som i det andra, utan bade
och. Gudstjdnsten sitts in i ett perspektiv av det som i 19o0-talets missions-
teologi kommit att kallas Guds mission. Manniskor samlas i gudstjansten
for att vittna om och delta i Guds handlande med virlden. Gudstjansten ar
mission genom att vara en synlig plats for denna gudomliga rorelse, och pa
det sittet blir gudstjansten, som en synbarligen intern kyrklig aktivitet, en
rorelse riktad utdt, mot virlden. Detta tredje alternativ, inside out, skiljer
inte pd samma sitt som de 6vriga pa »vi» och »de». Troskeln blir i detta

14 Schattauer 1999, s. 2.
15 Schattauer 1999, s. 2.
16 Schattauer 1999, s. 3.
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perspektiv ganska ovisentlig. Missionen handlar om sjilva det faktum att
manniskor samlas till gudstjanst. Genom att samlas dras de sjilva in i och
blir foremal for ett gudomligt handlande, Guds rorelse i forhdllande till
varlden. Samtidigt blir de just genom att samlas till gudstjanst ett tecken
for denna rorelse. Samling och Sandning blir delar av ett och samma ske-
ende, som ytterst ar Guds trinitariska handlande med virlden. Denna
grundliaggande forstdelse av gudstjansten kommer att ligga till grund for
resonemanget i resten av artikeln, som till att borja med kommer att handla
om ett antal nya och foreslagna gudstjanstbocker.

Forslaget till ny kyrkohandbok for Svenska kyrkan

I Svenska kyrkan presenterades ett forslag till ny handbok ar 2000. For-
slaget remissbehandlades och provades i ett antal forsoksforsamlingar,
men med hinsyn till den kritik det utsattes for presenterades det aldrig for
kyrkomotet. En ny arbetsgrupp tillsattes 2006 for att fullfolja revisionen,
bland annat med hansyn taget till det forslag som presenterats dr 2000
och de synpunkter som framforts i den efterfoljande remissbehandlingen.*”
Handboksforslaget fran 2000 (HBf 2000) innebar ett steg vidare jam-
fort med den mangfald av alternativa former som den dnnu gillande Den
svenska kyrkobhandboken fran 1986 (HB86) rymmer, med sina utarbetade
ordningar inte bara for hogmassa och hogmassogudstjanst, utan ocksa for
familjemaissa och familjegudstjanst, sondagsmaissa och sondagsgudstjinst,
veckomissa och veckobon, temamaissa och temagudstjanst. HBf 2000 sam-
manforde alla dessa ordningar till tvd, med och utan nattvard. Bdda byggde
pa samma grundstruktur, som inom sig skulle kunna varieras betydligt
med hjilp av alternativa moment.'8 Syftet var att ytterligare tydliggora en
struktur for huvudgudstjanst som skulle kunna vara gemensam for alla
forsamlingar i Svenska kyrkan.' Denna del av forslaget mottogs mycket
positivt av remissinstanserna och utgor darmed en plattform ocksa for det
fortsatta revisionsarbetet.®

17 Direktiv 2006.

18 SKU 2000:1.

19 SKU 2000:3, s. 73f.
20 Nisser odaterad, s. 22.
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HBf 2000 introducerade ocksd de nimnda rubrikerna Samling och
Sdndning. Forindringen motiveras inte, men bade forenklingen till en ge-
mensam grundstruktur och den forindrade rubriceringen har en tydlig
bakgrund i en ldngvarig ekumenisk utveckling fran ett sokande efter »den
rdtta liturgin» till ett intresse for »det ritta skeendet», en utveckling som
blev riktningsgivande redan for 1968 drs kyrkohandbokskommitté.>* Den
fortsatta ekumeniska diskussionen i frigan resulterade ar 1994 i en Faith
and Order-konsultation i Ditchingham i England med representanter for
alla de stora kyrkotraditionerna. En motsvarande konsultation inom Luth-
erska Varldsforbundet (LVF) agde rum i Nairobi 1996 pa temat Worship
and Culture. Konsultationerna resulterade i gemensamt antagna dokument
med rekommendationer till kyrkorna.**

Gudstjanstens grammatik

Dokumenten frin konsultationerna talar om en gudstjanstens ordo, med
vilket forstds ett ekumeniskt igenkdnnbart monster for gudstjanstfirandet.
Sjdlva ordet betyder egentligen bara ordning, men har ofta kommit att
omtalas som ett grundmonster eller en grundstruktur, pd bide engelska
och svenska. Efter att ha skrivit och foreldast om detta amne under ett antal
ar har jag emellertid noterat att dessa begrepp alltfor latt leder tankarna
till gudstjanstens yta och form, medan det som &syftas i de ekumeniska
samtalen rymmer betydligt mer av bade teologiskt innehall och dynamik.
Jag skulle darfor snarare beskriva ordo som en gudstjanstens grammatik.
Denna grammatik bygger pa det historiska faktum att den kristna kyrkan
samlas pd dagen for uppstandelsen, for att med dopet som grund gora mys-
teriet i Kristus narvarande genom att lyssna till och tolka bibelordet, tacka
och bonfalla Gud i bon, dela den gemensamma maltiden, for att darefter
sandas till tjanst i varlden. Det handlar ocksd om att allt detta sker i kyr-
kodrets rytm, med pasken som centrum. Utformningen av skeendet i detalj
sker lokalt. I var tid sker det ocksd ofta med uttryck som ar konfessionellt

21 Andrén 1974, s. 11.

22 »Towards Koinonia in Worship. The Ditchingham Letter and Report». Best
& Heller 1995, s. 1-26; »Nairobi Statement on Worship and Culture». Stauffer
1996, s. 23—28.
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bestimda. Men sjilva den grundliggande grammatiken, som handlar om
hur olika bestdndsdelar som texter och boner, handlingar och symboler
stills sida vid sida och far brytas mot och tolka varandra, gir att kdnna
igen bortom det lokala och konfessionella.?3 I den kontextualisering som
standigt pagar finns pa sa sitt transkulturella aspekter som dr gemensamma
over tid och rum. Hit hor exempelvis anvindningen av den bibliska kanon,
de ekumeniska trosbekannelserna och bonen Var Fader. Det finns ocksa in-
terkulturella drag, dar kyrkorna ldnar konkreta uttryck av varandra, vilket
sker inte minst pa musikens omrade i var tid. Hir finns ocksa motkulturella
drag, som handlar om att gudstjansten inte bara anpassas till kontexten,
utan ocksd gor motstand, till exempel mot exkludering av utsatta grupper
eller 6verdriven konsumtion i en tid d& miljon hotas.*+

Den striavan att forenkla handbokens ordningar till en gemensam grund-
ordning, som vi aterfinner i HBf 2000, stimmer vil med andan i de nimnda
ekumeniska dokumenten. De grundliaggande principerna i ordon kan for-
muleras mycket allmant, men de ekumeniska 6verlaggningarna har ocksa
rymt forsok att Gversitta principerna till en tydlig grundstruktur for massan
och det ar dar rubrikerna Samling och Sindning kommer in. Ett dokument
fran en ekumenisk workshop i Bossey, som samlade foretradare for framfor
allt olika protestantiska traditioner, sammanfattade exempelvis en tinkbar
ekumeniskt forankrad grundstruktur for massan pa foljande satt:

Gatbhering of the assembly into the grace,

love and koinonia of the Triune God

to hear the Word:

Reading of the scriptures of the Old and New Testaments
Proclaiming Jesus Christ crucified and risen as the ground of our
hope

(and confessing and singing our faith) and so

Interceding for all in need and for unity

23 Tankandet finns utforligt utvecklat och forklarat i Lathrop 1993. For in-
troduktioner pa svenska, sarskilt i kritisk diskussion med feministisk teologi se
Edgardh Beckman 2001 och i relation till en mer allmidn diskussion om guds-
tjanstutveckling i Svenska kyrkan, se Modéus 2005.

24 Edgardh Beckman 2001, s. 136f.
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(sharing the peace to seal our prayers and prepare for the table and
collecting for all in need)

and keep the meal:

Giving thanks over bread and cup

Eating and drinking the holy gifts of Christ’s presence

and so (collecting for all in need and)

Being sent in mission in the world.*s

Den fyrdelade strukturen bygger pa att Ordet och Mdltiden, som de rubri-
cerats i bland annat Svenska kyrkan, omramas av momenten Samling och
att »bli sind», som pa svenska bittre uttrycks med ordet Sgndning.

Strukturen i nya gudstjanstbocker

Det intressanta ar det genomslag denna struktur och rubricering fatt i svensk
och nordamerikansk och nu ocks3 i norsk kontext med det nya handboks-
forslag som presenterats hosten 2008. Forutom HBf 2000 antogs Kyrko-
handbok for Missionskyrkan 2003 med motsvarande grundstruktur och
rubricering.>¢ Ar 2005 utgavs Gudstjinstboken, som ir en gemensam hand-
bok for Evangeliska frikyrkan, Pingstrorelsen, Svenska Alliansmissionen och
Svenska Baptistsamfundet.>” Dessa samfund har alla en historia av ytterst fria
former for den lokala forsamlingens gudstjanstfirande. Desto mer intressant
ar det att de kunnat enas om en gemensam handbok. Denna ger fortfarande
utrymme for stor lokal frihet, inom ramen for en gemensam grundstruktur
och aterigen med anvindande av rubrikerna Samling och Sindning. I bokens
inledningstext forklaras att det motstind som fanns inom 180o-talets vackel-
serorelser mot datidens kyrkohandbok numera ar undanrojt och att samfun-
den ansluter sig till tanken om en gemensam ordo fér gudstjansten.?®

2006 antog Evangelical Lutheran Church of America (ELCA) sin nya
handbok, kallad Evangelical Lutheran Worship (ELW).* I denna och an-

25 »Concerning Celebrations...» 19935, citerat i Lathrop 1996, s. 72.
26 Kyrkobhandbok for Missionskyrkan 2003.

27 Gudstjinstboken 2005.

28 Gudstjinstboken 2005, s. 11.

29 Evangelical Lutheran Worship 2006.
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slutande brukshandledning finner vi den tydligast forklarade teologin kring
gudstjanstens ordo.3° ELW bygger pd en gemensam grundstruktur for
missan, med grundmomenten Gathering, Word, Meal och Sending. Samma
struktur finns i tio olika musikaliska sittningar. Intressant i denna handbok
ar ocksd att samma tinkande tillimpats pd bade vigsel och begravning,
som ocksa inleds med Gathering, f6ljt av Word, och avslutas med Sending.
Dopet daremot har en annan form, vilket har att gora med att det tanks ha
sin naturliga plats integrerat i massan, antingen i Word eller Gathering.

Mitt sista exempel handlar om den norska kyrkans nya handboksforslag,
kallat Liturgi, som sindes pd remiss hosten 2008.3" Forslaget ar tydligt
inspirerat av samma principer. Norska kyrkan har ocksa tydligt inspire-
rats till sina forklaringar av momenten fran ELW. Delvis handlar det om
en direkt Oversattning, 2ven om anpassningar ocksa gjorts till det norska
sammanhanget.3*

Dialogens mojligheter

De beskrivna forandringarna ar ett gott exempel pa hur dialog mellan olika
kyrkor och kyrkotraditioner, ocksa i en tid som pa manga satt kan beskri-
vas som ekumeniskt ldgvatten, iandd kan ha inflytande pa det konkreta
kyrkolivet. Bakgrunden ar sannolikt att kyrkorna i USA och de nordiska
linderna brottas med gemensamma problem som har att gora med vikande
medlemstal och en stark privatisering och individualisering. Redan detta
att samlas till gemensam gudstjanst i en sddan tid kan betraktas som en
motkulturell handling. Att identifiera gemensamma monster éver rum
och tid okar mojligheterna till igenkidnnande bortom alla de anpassningar
till skiftande kontexter och privata forviantningar som tiden inbjuder till.
Direktiven till det svenska handboksarbetet 2006 ar mycket tydliga med
detta behov och uppmuntrar till reflektion 6ver vad det innebar att fira en
»gudstjanst som aterspeglar Svenska kyrkans tro, bekdnnelse och lira i en
tid praglad av lokal gestaltning och stor alternativrikedom.»33

30 Brugh och Lathrop 2007.
31 Liturgi 2008.

32 Liturgi 2008, s. 8f.

33 Direktiv 2006.
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De historiska vastkyrkorna har ocksd gemensamma utmaningar i de
mer fundamentalistiskt och evangelikalt inriktade rorelser, framfor allt pa
sodra halvklotet, som star for den breda numerira tillvixten inom varl-
dens kyrkor idag, men dar ocksa forankringen i allmankyrklig tradition
riskerar att bli mycket svag. Mot denna bakgrund finns ett behov i de stora
kyrkotraditionerna av sitt att kommunicera det gemensamma arvet ocksa
over kyrkoskiljande granser.

Samtidigt riskerar ekumeniska tinkandet att vattnas ur om det tas emot
oreflekterat. Liturgisk teologi ar forankrad i praxis och har sin hemvist i
den firade gudstjiansten. Det ar dess styrka, men ockséd dess svaghet. In-
riktningen mot liturgiskt reformarbete och konkreta gudstjinstagendor
riskerar hela tiden att 6verdriva formens betydelse. Ordo-tinkandet har en
dynamisk potential, som gor det val lampat for liturgiskt utvecklingsarbete
pa traditionens grund, men komplexiteten i tinkandet gar forlorad om det
reduceras till ytliga frigor om gudstjinstens form, eller om namnen pa
olika moment. Over huvud taget ger tanken om gudstjinstens grammatik
fa svar pa hur gudstjansten konkret ska utformas just hiar och nu pa denna
plats, lika lite som meningar kan byggas bara pd grammatiska regler. Vad
grammatiken daremot erbjuder ar principer for utformningen, liksom me-
toder for att kritiskt utvardera det konkreta gudstjanstlivet.34 Tilldts ord,
symboler och handlingar att brytas mot varandra, s som gudstjanstgram-
matiken forutsatter? Ges gudstjanstens transkulturella sida utrymme, eller
reduceras grammatiken till individanpassat utbudstinkande?

Kyrkorna loser alltsd knappast ndgra av sina problem genom att en-
dast dndra rubrikerna i sina handbocker fran Inledning och Avslutning
till Samling och Sandning. Forandringen méste forenas med en djupare
diskussion av innehdllet i momenten. I denna begriansade artikel kan jag
bara antyda ndgra aspekter av vad diskussionen skulle kunna handla om.
Min grundforstdelse av momenten baserar sig i hog grad pa det analys-
arbete jag gjorde i min doktorsavhandling, dd jag jimforde struktur och
innehall i ett antal experimentella gudstjanster med motsvarande struktur
och innehéll i hogmaissans ordning enligt HB86.35 Jag inleder med en mer

34 Se avsnittet om visitation i Lathrop & Wengert 2004, s. 113-132.
35 Edgardh Beckman 2001.

NINNA EDGARDH 95



allmin diskussion om momentens funktion i gudstjansten, for att darefter
diskutera vilka aspekter av momenten som lyfts fram i anvisningarna i de
gudstjansthandbocker jag hinvisat till.3¢ Den tillimpning jag diskuterar
ar 1 huvudsak relaterad till det pdgdende revisionsarbetet med handboken
i Svenska kyrkan.

Betydelsen av att samlas

Att samlas betyder att temporart konstituera en grupp. Sjalva sittet vi sam-
las pa gor tydligt vad det 4r for en grupp som samlas och vad som kommer
att aga rum, vare sig det ar ett sammantrade eller en middagsbjudning. Vi
starker gemenskapen genom att halsa och bekrafta varandra. Vi tydliggor
rollerna inom gruppen genom hur vi introducerar och placerar oss. Syftet
klargors genom en motesagenda eller en gemensam skdl for fodelsedags-
barnet.

En liturgisk samling foljer i linga stycken samma allmanmanskliga reg-
ler, men eftersom samlingens syfte ar teologiskt blir ocksa inneborden rik
pa teologisk mening. Genom sin funktion som upptakt anger Samlingen den
teologiska tonen for hela liturgin. Teologin uttrycks inte bara i de texter som
lases eller bes, den gestaltas ocksd i rummets utformning, i manniskorna,
musiken och handlingarna, liksom i hur alla dessa komponenter stalls
bredvid varandra, forstarker och bryts mot varandra i det inledande ske-
endet. Olika grundforstdelser av gudstjansten, av den typ som Schattauer
skisserat, kommer till tydligt uttryck redan i Samlingen. P4 samma sitt
uttrycks en forstdelse av forhallandet mellan Gud och manniska, liksom
mellan individ och gemenskap.

I ndgon mening dr det i kristen forstaelse Gud som bjuder in till guds-
tjansten. Sa understryker ocksd bdde ELW och Liturgi att det ar den Heliga
Anden som kallar samman till gudstjanst. De understryker dartill ett kris-
tologiskt centrum genom att de markerar att samlingen sker pa dagen for
Jesu/Kristi uppstandelse, vilket diremot inte kommenteras i anvisningarna
till 6vriga handbocker.

36 De aktuella beskrivningarna av Samlingen finns i ELW, s. 92, Liturgi, s. 8,
Kyrkohandbok for Missionskyrkan, s. 17, Gudstjinstboken, s. 17, HBf 2000,
s. 19.
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Den liturgiska samlingen har till skillnad fran de flesta andra samlingar
Gud som fokus. Vem denna Gud ar tydliggors ocksa i Samlingen. Liturgi
understryker att deltagarna hilsas med fred i Guds namn, medan ELW
betonar att prast och gudstjanstdeltagare hilsar varandra i den treeniga
Gudens namn. Kyrkohandbok for Missionskyrkan och Gudstjinstboken
talar diremot om Gud och Guds gavor i mer allmdnna termer. Badda betonar
ocksa den inre och individuella dimensionen av samlingsmomentet, som en
mojlighet for deltagarna att landa och hitta fokus i lingtan efter det heliga.
HBf 2000 betonar att samlingen bade ar ett svar pa Guds kallelse och ett
resultat av deltagarnas langtan att mota Gud och varandra.

Den individuella aspekten dr viktig i Samlingen. Gudstjanstdeltagarna
kommer ju till gudstjansten som individer, med sina personliga livsberittel-
ser. »Alla i forsamlingen ar kallade att delta i gudstjansten och komma med
sina erfarenheter och livsfragor till det gemensamma motet med Gud» som
det star i kyrkoordningen for Svenska kyrkan.37 Samtidigt syftar Samlingen
till att fora samma dessa individer till ett &tminstone temporart »vi». Vars
och ens personliga berittelse fogas i denna 6verging samman till en gemen-
sam berittelse, som gor de forsamlade till en grupp, ett folk, Guds folk.
Men rorelsen fran individ till kollektiv hor till det som ar svart i en starkt
individualiserad tid.3® Samlingen maste ge tillrickligt utrymme &t dem som
kommer till gudstjansten att gora det som individer, men utan att dirmed
ge upp anspraket pa att forma en pa traditionen grundad gemenskap, ocksa
i den meningen att individen far ndgot att brytas emot.

Det dr virt att notera att samtliga handbécker understryker ndgon form
av syndabekinnelse, overlatelse eller bon om forlatelse som en central, om
an inte nodvandig, aspekt av Samlingen. Undantaget 4r ELW som erbjuder
en tacksédgelse for dopet som alternativ till syndabekinnelse och forlatelse.
Utformningen av syndabekannelse och forlatelse i ELW understryker ocksa
dess samband med dopet.3?

37 Kyrkoordning 1999, Sjuttonde kapitlet.
38 Lathrop 1996, sarkilt s. 43—48.
39 Brugh och Lathrop 2007.
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Inledningen i Den svenska kyrkohandboken

Momentet Inledning i HB86 bestdr av en ingdngspsalm, foljd av Bere-
delsen, som inleds med en trinitarisk hilsning och beredelseord, som kan
formuleras fritt eller viljas bland fardiga alternativ. Orden pekar fram emot
den efterfoljande syndabekannelsen och bonen om forlételse, formulerade
i jag-form. Efter tillsigelsen om forlatelse och tackbon kan ett eventuellt
Introitus folja. Darefter foljer Kyrie, Gloria och Laudamus.

Individens beredelse genom syndabekinnelse och individuellt tillsagd
forlatelse utgor tydligt fokus for inledningen, vilket fir konsekvenser for
forstdelsen av gudstjansten som helhet. Det dr ocksa virt att observera
att dagens bon, kollektbonen, som ju fyller en funktion av att samla upp
temat for bibelldsningar och forkunnelse, till skillnad frin i exempelvis
ELW, i HBS6 inte dr placerad i Inledningen, utan som inledning till Ordets
gudstjanst.

Det fokus som inledningen i HB86 lagger pd individuell skuld och for-
latelse har de senaste decennierna orsakat intensiva diskussioner. Dessa
har gillt olika aspekter, sisom utformningen av bekiannelse och avlosning,
momentets placering i gudstjansten, liksom mojligheten att fira missa utan
syndabekinnelse och avlosning. Kritiken har handlat om att momentet
riskerar att snarare vicka negativa skuldkanslor an formedla en upplevelse
av forlatelse. Kritik har ocksd formulerats mot att ordet synd pa svenska
endast fingar vissa aspekter av de minskliga tillstdind som omfattas av
Guds nad och omsorg. Dirigenom tas manniskors verkliga existentiella
vanda inte pd allvar har kritiker menat, vilket forsvdrar fér manniskor att
ta steget fran den egna berittelsen till den gemensamma. Samlingen blir ett
hinder snarare 4n en inbjudan.4°

HBf 2000 tog fasta pd den omfattande kritiken, liksom pd det faktum
att beredelsen i HB86 dr en komprimerad form av den tidigare separata
skriftermalsgudstjansten, som integrerats i gudstjanstens borjan. Mot den-
na bakgrund foreslog handboksgruppen att syndabekinnelsen inte bara
skulle kunna flyttas till en annan plats i gudstjansten, vilket redan 1986 ars
handbok ger mojlighet till, utan ocksé helt skulle kunna utelimnas. Denna

40 En sammanfattning av diskussionen samt en framstillning av beredelsens
historiska bakgrund finns i Engvall 2001.
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del av handboksgruppens forslag vickte starka reaktioner bade positivt och
negativt 1 remissvaren.

Kanske kan en betoning av Samling snarare dn beredelse 16sa upp nagra
av de lasningar som debatten hittills tenderat att fastna i. Konflikten fore-
faller i hog grad handla om gudstjdnstens motiv, som kommer till sarskilt
uttryck i Samlingen, och att dessa motiv i beredelsens form i HB86 allt for
snavt begransas till synd och forlitelse. Denna problematik kan sittas i
relation till det arbete som Yngve Brilioth paborjade redan pa 1920-talet
med att visa pd rikedomen i motiv i nattvardsfirandet, jaimfort med det i
borjan av 19o0o-talet helt dominerande botmotivet.4" Influenserna fran den
ekumeniska liturgiska rorelsen, i synnerhet i spiren av Andra Vatikankon-
ciliet, har ytterligare understrukit gemenskaps- och tacksigelsemotiven i
missfirandet.4>

Studier av mer experimentella former av massor som vaxt fram i Svenska
kyrkans sammanhang sedan slutet av 1980-talet visar ocksa att just guds-
tjanstens borjan ofta blivit foremadl for forandring och framfor allt da i
friga om beredelsens plats och funktion. Vidare manskliga erfarenheter
an upplevelser av skuld har i dessa gudstjanster getts storre utrymme.
Betoningen av manniskan som syndig och i behov av barmhartighet har
kompletterats med en tydligare roll for manniskan som Guds medarbetare
och som ansvarig infér medmanniskor och skapelse. Samtidigt har beto-
ningen av Guds upphojdhet, helighet och exklusiva natur kompletterats
med tydligare uttryck for Guds ndrvaro i manniskors liv.43

Mot bakgrund av den liturgiteologiska principen att bonens lag dr grund-
laggande for trons lag dr denna typ av fordndringar i praxis av stort intresse,
om dn inte bestimmande, for en liturgiteologisk reflexion.44 Forandring-
arna i praxis och den intensiva debatt som foregdtt visar pa behovet av en
fortsatt grundlig diskussion om hur en kristen massa bast inleds i Sverige

471 Brilioth 1951 (1926).

42 Se exempelvis artiklarna av Anders Ekenberg, Lars Eckerdal och Rune Kling-
ert i Fahlgren och Klingert 1994.

43 Edgardh Beckman 2001 och Petersson 2005. Med 1986 drs kyrkohandbok
infordes en ny mojlighet att fira temamaissa, dir i princip hela gudstjinsten kan
anpassas till ett valt tema, sa linge instiftelseord och kommunion ingar. Ofta har
de nya missformerna vixt fram som sidana temamadssor.

44 Fagerberg 2004.
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idag. Den reformatoriska insikten om nadens avgorande betydelse och den
standiga risken att manskliga prestationskrav far ersitta tron pa Gud som
tillvarons kalla och mal utgor ett nodviandigt perspektiv i den diskussionen.
Samtidigt maste konsekvenserna av dessa insikter ocksa fa en tolkning uti-
fran samtidens situation. Att rituellt uttrycka manniskans beroende av Gud
torde vara minst lika viktigt i den sekulariserade svenska samtiden som i
Luthers Tyskland. Men kanske ar det idag gudstron som sddan, snarare 4n
tron pa en nddig Gud, som kan fungera som befrielsens ord? Kanske ar det
tron pd skapelsen och livet som gava som behover fa bekriftelse i gudstjans-
tens borjan, snarare 4n insikten om de egna bristerna? Kanske ar det den
manskliga viljan att tjana Gud genom att visa omsorg om medmanniskor
och skapelse som behéver uppmuntras, snarare dn insikten om en ovill-
korlig forlatelse? Svaren ar inte sjdlvklara. Men samtalet om Samlingens
innehall skulle mojligen kunna férdjupas och foras ut ur onédiga ldsningar
genom att vidgas till att gilla hur den gudstjanstfirande forsamlingen ska
kunna formeras till gemensam gudstjanst i en sekular tid.

Inspiration kan sokas pd manga hill. Den modell som antyds i ELW,
genom mojligheten till tacksdgelse for dopet, erbjuder flera fordelar. Fokus
flyttas i modellen fran individ till gemenskap. Likasd understryks forlatel-
sen som en gang given, snarare dn som beroende av fornyad individuell
bekinnelse. PAminnelsen om dopets gdva 6ppnar ocksa potentiellt for en
rikedom i motiv kopplade till dopet, utover forldtelsemotivet. Samtidigt
finns stora skillnader i karaktidr mellan ELCA och Svenska kyrkan som gor
att modellen knappast kan tillimpas obearbetad. Den folkkyrkliga 6ppen-
heten och de laga trosklarna in i gudstjansten ar grundliggande i dagens
svenskkyrkliga sjdlvforstielse. Att understryka gudstjansten som de doptas
gemenskap skulle i svensk kontext riskera att tolkas som en stingd dorr
for odopta gudstjanstdeltagare. Risken dr att dopet skulle framstd som en
intradesbiljett till kyrkan, som ger tillgang till vissa formanserbjudanden,
snarare dn som en inbjudan till ett livsmonster. Men kanske kan det finnas
alternativa satt att utforma ett inledande moment, som anda lyfter fram
dopets grundliaggande roll for den kristna gemenskapen.
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Betydelsen av att sindas

Ord och Mdltid ar tva grundpelare i det kristna gudstjanstfirandet. Forsam-
lingen som firar gudstjansten utgor en tredje. Men redan de nytestamentliga
texterna visar att kristen gudstjanst aldrig varit en sluten, indtvand rit, med
enda syfte att styrka dem som deltar. En riktning utdt har funnits allt sedan
de forsta apostlarnas tid, bdde i form av mission och av insamling till man-
niskor i nod. En fjarde grundpelare i gudstjanstfirandet kan diarmed sagas
vara riktningen utdt, mot hela den skapelse som i kristen forstdelse vintar
pd Gud. Denna riktning kommer till sarskilt uttryck i Sandningen.

Gar vi till handboksforslagen papekar Liturgi att gudstjansten inte har
ndgot slut. En tolkning av detta pastiende kan vara en vidare forstielse av
gudstjanst som en bonens héllning till livet. Som den katolske amerikanske
liturgiteologen David Fagerberg skriver i sin grundbok om liturgisk teologi
ar hela livet visserligen avsett att levas i Guds tjanst, men for att manniskan
ska kunna leva sa behover hon gora det extra tydligt i vissa stunder. P4 det
sattet ar liturgins uppgift inte att fordndra ndgot, utan att uppenbara en
verklighet som redan dr ndrvarande som en mojlighet.4s

I det att gudstjansten uppenbarar vad som redan ar for handen ligger en
oppenhet ocksa for att de som samlas till gudstjanst gor det i ndrvaro av,
och pé vignar av, hela manskligheten. Gudstjansten vittnar om hur Jesus
foddes in i och sinde sina liarjungar till denna minsklighet. P4 samma sitt
sands gudstjanstens deltagare ut med den mission som de ocksa ar foremal
for. De sands »for 4 leve som lemmer pa Kristi legeme i verden» som det
uttrycks i Liturgi. 46 ELW talar om att féra nddegdvorna till dem som inte
kunnat delta i gudstjansten, men ocksd om Sandningen som en forlingning
av deltagandet i Guds mission, genom livet som Kristi kropp i virlden.

Kyrkohandbok for Missionskyrkan sdger att Sidndningen kan ha tvd
riktningar, diar den ena handlar om det inre troslivet och den andra om
»vardagens gudstjdnst bland medmanniskorna och i Guds skapelse».47
Ovriga handbocker ir tydligare med riktningen utat. »Guds folk samlas
till gudstjanst inte for att dra sig undan och glomma omvirlden utan for

45 Fagerberg 2004, s. 145.
46 Liturgi 2008, s. 9.
47 Kyrkohandbok for Missionskyrkan 2003, s. 22.
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att utrustas for vardagens kallelse» stir det i HBf 2000.4% Gudstjinstbo-
ken understryker att valsignelse och sindningsord »avslutar gudstjansten,
leder ut i vardagen, samhallet och virlden och uppmanar oss att fortsatta
gudstjansten i vardagslivet».49

Avslutningen i Den svenska kyrkohandboken

Avslutningen i HB86 rymmer en lovprisning eller en lovpsalm, foljd av vil-
signelse, slutpsalm och postludium. Darefter kan eventuella saindningsord
uttalas enligt ett av tva alternativ: »G4 i frid och tjana Herren med gladje»
eller bara »Lat oss gd i frid [...]», pa vilket forsamlingen svarar »[...] i var
Herres Jesu Kristi namn». Dessa sindningsord var en nyhet som infordes
med HB86, med hinvisning till internationell ekumenisk utveckling.s°
Denna utveckling har ocksa forstirkts genom Faith and Order-dokumentet
Dop, nattvard, dmbete 1982, som understryker sindningen som en histo-
riskt sett signifikant aspekt av nattvardsfirandet.5* Enligt en undersokning
frdn 1997 anvinder firre dn hilften av forsamlingarna regelbundet ndgot
av handbokens sindningsord.s* Erfarenhetsmassigt ar det inte ovanligt
att eventuella sindningsord placeras fore postludiet, som dirmed mer far
karaktdren av avslutande konsert, 4n av musikalisk gestaltning av sind-
ningen i varlden. Ocksa i fraga om Sindningen visar dock studiet av mer
experimentellt inriktade gudstjanster tendenser till storre tydlighet.53
Men Sdndning behover forstds inte bara ta formen av avslutande sind-
ningsord, utan kan ocksa vara en dimension som ryms i andra moment i
massan. Ett nytt inslag av denna karaktdr i HB86 var den tackbon med
tydlig sindningsinriktning, som specialskrivits pd handbokskommitténs
uppdrag av Olov Hartman.’4 Orden om att »forstd den nod som du har
forstatt» och betoningen av »ett enda brod och en enda mansklighet»
anger ett tydligt sandningsmotiv i riktning mot de mest utsatta. Denna

48 HBf2000, s 19; Liturgi, s. 9.

49 Gudstjanstboken 2003, s. 19.

so Svenska kyrkans gudstjanst, s. 156.

51 Dop, nattvard, dmbete 1994, s. 28.

52 Axner i SKU 1998:7.

53 Edgardh Beckman 2001; Petersson 2005.
54 Svenska kyrkans gudstjanst, s. 156.
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riktning ar betydligt vagare i handboksforslagens sindningsmoment. Har
skulle studier av tidig kristen gudstjdnst, liksom tidig luthersk gudstjanst,
kunna tjana som inspiration for fortsatt handboksutveckling.ss Sa visar
exempelvis Samuel Torvends forskning hur Luthers upprordhet 6ver avlats-
handeln ocksa hade en tydlig social dimension. Ménga fattiga tvingades till
ett omojligt val mellan mat pa bordet till barnen eller att betala for deras
sjalsliga frid. Den tidiga reformatoriska gudstjiansten ger ocksa tydliga
exempel pad hur delandet av nattvardsmaltiden kopplades till insamlandet
av medel till de fattiga.5¢

Kyrkan som rorelse mellan Samling och Sandning

Det inflytande det ekumeniska tankandet om gudstjanstens ordo har fatt,
bland annat i de aktuella handboksrevisionerna i de nordiska linderna, ir
ett tecken pa att reformationen av gudstjanstlivet fortsitter, med stod av
ekumenisk liturgiteologisk dialog. Jag har i artikeln pekat pd behovet av
en fortsatt sddan reform i friga om synen pa den gudstjanstfirande forsam-
lingen. Likasa har jag pekat pa behovet av en fordjupad forstaelse av guds-
tjdnsten som insatt i ett sammanhang av Guds rorelse for en forvandling av
hela skapelsen. P4 ett sdrskilt satt kommer dessa aspekter till uttryck i de
moment i gudstjansten som i de refererade gudstjanstbockerna rubricerats
Samling och Siandning. Samtidigt har jag visat hur det inte endast handlar
om enskilda moment, utan om dimensioner av hela gudstjanstens firande.

I en sekulir tid hotas forstaelsen av det liturgiska skeendet av dualistiska
monster, som riskerar att skilja gudstjanst frin vardag, individ fran kol-
lektiv, Gud frin skapelse, kyrka fran samhillsliv. Liturgisk teologi syftar
till att tydliggora och kritiskt diskutera liturgins innehall. Darigenom kan
den tydliggora liturgins eget motstand mot sddana dualistiska monster, i ett
perspektiv inside out, dir gudstjansten forstas i ljuset av Guds trinitariska
handlande med sin skapelse. Samlingen kan da forstds som en brygga mel-
lan vardag och gudstjanst, en hjilp att tolka livet indraget i ett kollektivt
sammanhang av Guds mission. S till vida blir Samlingen redan borjan pa

55 Lathrop 2006.
56 Torvend 2008.
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den Sdndning, som tydliggor Guds omsorg om hela skapelsen, och som pa
sd satt redan utgor borjan till en ny Samling.s7

Denna standiga rorelse mellan Samling och Sdndning — berikad av kon-
takten med ett standigt forandrat socialt sammanhang, dar Kristus ar nar-
varande bland de mest utsatta, men ocksd nirvarande i det levande Ord
och den Maltid som utgor gudstjanstens centrum — denna cirkuldra rorelse
kan gora kyrkan levande ocksa i en sekular tid.

Summary

The article takes its starting point in the contemporary context of the Nord-
ic Lutheran folk churches, characterized by a low degree of regular church
attendance and a sharp divide between the secular culture that dominates
everyday life and the Christian world view brought to life in the liturgy. This
modern divide between liturgy and everyday life has implications for the
celebration of liturgy and especially for the beginning of the liturgy, leading
the individual into the corporate worshipping context of the Christian
church, and for the ending, that sends the participants back to their ordi-
nary lives. The shaping of these parts of the liturgy requires a well reflected
theology concerning the relation between liturgy and everyday life.

The first and last parts of the liturgy however have theologically quite un-
informative headings in the present handbooks of the Nordic folk churches.
In the order for high mass in Den svenska kyrkohandboken 1986, for
example, the first part is simply called Inledning, meaning introduction or
commencement, and the last part called Avslutning, that means closure or
ending. Equivalent terms are used in all the Nordic Lutheran folk-churches.
This terminology points to the fact that these Lutheran churches have spent
a lot of energy on the theological understanding and liturgical expression of
the Word and the Meal, while a similar interest has not so far been directed
to the gathering to and the sending from worship, even though these aspects
of worship have far-reaching ecclesiological implications.

A renewed theological interest in the initial and final parts of the liturgy
may however be detected in recent worship books, developed both in the

57 Jfr Hoffmeyer 2001, s. 110.
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Nordic and the North American context, where Gathering and Sending
have been introduced as headings for the beginning and the end of the
liturgy. This is the case in Evangelical Lutheran Worship of the Evangelical
Lutheran Church of America from 2006, as well as in the proposal for a
revised handbook for the Church of Sweden in 2000, which was, however,
never adopted. The same headings are also used in Kyrkohandbok for Mis-
sionskyrkan (The Mission Covenant Church) from 2003 and Gudstjanst-
boken, published 2005 on behalf of Interact, the Pentecostal Movement,
the Swedish Alliance Mission and the Baptist Union of Sweden.

The second part of the article takes the terminological change noted as
a starting point for a theological discussion on how Gathering and Sending
relates worship and everyday life. This is done with the help of the ecume-
nical discussion over a common ordo, a kind of grammar for the shape of
Christian liturgy.

Key words: Liturgy, ecclesiology, gathering, sending, ordo, Church of
Sweden, Nordic folk churches
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Brudar, kosmonauter, riddare och sportfantaster.
Tro, gudstjanst och vardagsliv i Svenska kyrkans
konfirmandverksamhet

KARIN JOHANNESSON

Den 22 oktober 2007 faststillde Kyrkostyrelsen de nya Riktlinjer for
Svenska kyrkans konfirmandarbete som numera dr antagna i samtliga
stift i Svenska kyrkan och dirmed bindande for konfirmandarbetet i alla
forsamlingar i Svenska kyrkan. Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmand-
arbete anger de rambestimmelser for konfirmandverksamheten som galler
i Svenska kyrkan och beskriver forutsattningarna for ett konfirmandarbete
av hog kvalitet. Det nya i 2007 ars riktlinjer ar, enligt drkebiskop Anders
Wejryd, att de ar tydligt relaterade till forsamlingens totala undervisnings-
ansvar, sdrskilt det ansvar som handlar om moétet med barn och unga i
dldrarna o-18 4r." Vad som didremot inte dr nytt, enligt min mening, ar
spanningsforhdllandet mellan 4 ena sidan ett livsfridgeorienterat pedago-
giskt perspektiv som tar sin utgdngspunkt i konfirmandernas egna reflek-
tioner, undringar och erfarenheter och 4 andra sidan en katekestradition
baserad pa uppfattningen att det finns vissa grundliggande faktakun-
skaper gillande kristen tro och bekinnelse som konfirmanden ska lira
in och kunna redovisa. Detta spanningsforhadllande kannetecknar enligt
min mening Svenska kyrkans konfirmandarbete och ibland dven den
svenskkyrkliga forstielsen av forsamlingens totala undervisningsansvar.
Jag vill bidra med en religionsfilosofisk analys av detta spanningsforhal-
lande genom att, till att borja med, urskilja den troslirans metanivd som
jag menar ar avgorande for sdvil spanningsforhallandets uppkomst som
dess upplosning.

1 Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete 2008. Wejryds forord ater-
finns pa s. 7-8.
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Troslarans metaniva

1900-talets religionsvetenskapliga arbete priglades i hog grad av uppfatt-
ningen att det 4r mojligt att dela in fenomenet religion i olika dimensioner.
Ett inflytelserikt exempel pa ett sddant dimensionstinkande utgor den
uppdelning i sju olika dimensioner av fenomenet religion som Ninian Smart
utvecklat. Smart talar om religionens praktiska och rituella dimension, re-
ligionens upplevelseorienterade och kinslomissiga dimension, religionens
narrativa och mytiska dimension, religionens dogmatiska och filosofiska
dimension, religionens etiska och juridiska dimension, religionens sociala
och institutionella dimension och religionens materiella dimension.? I vissa
fall forenas uppfattningen att religion kan indelas i olika dimensioner med
tanken att man kan koncentrera sig pa att studera en av dessa dimensioner
och dd limna 6vriga dimensioner obeaktade, dtminstone for stunden. Sa till
exempel utgar forfattarna till den inflytelserika religionsfilosofiska lirobo-
ken Fornuft och religiés tro fran Smarts dimensionsindelning och klargor
mot bakgrund av Smarts tankande att religionsfilosofens uppgift ar att
studera den dogmatiska dimensionen av fenomenet religion, narmare be-
stamt de sanningsansprak som forekommer inom denna dimension. Ovriga
dimensioner av fenomenet religion ska religionsfilosofen lamna dirhan.3

Det problematiska med en sddan uppfattning ar att den riskerar att
forsvira en akademisk bearbetning av det samspel mellan olika dimen-
sioner som alltid sker inom en religios tradition. Den riskerar dessutom
att tvinga in religiosa traditioner i en kategorisering som ur utdvarnas
interna perspektiv kan framstd som frimmande for den egna religionen. 1
viarsta fall innebar kategoriseringen till och med en vantolkning av (vissa)
religiosa traditioner. Ur ett postkolonialt perspektiv kan man till exempel
argumentera for uppfattningen att Smarts sjufaldiga dimensionsindelning
innebar att religios tro i Japan eller i tidig afrikansk historia beskrivs med
hjalp av kategorier vars rotter tydligt ligger i den kristna traditionen. Detta
tolkningsraster praglar de beskrivningar av dessa traditioner som dr moj-
liga att ge pa ett sdtt som innebar att kategoriseringens lamplighet kan
ifrgasittas.

2 Smart 1989, s. 12—21.
3 Peterson 1997, s. 15-23.
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Eventuellt 4ar det inte bara icke-kristna religiosa traditioner som riskerar
att missuppfattas eller vantolkas utifrdn de dimensionsindelningar som
1900-talets religionsvetenskapare har forsett oss med. Det dr mojligt att
ocksa kristen tro riskerar att missuppfattas eller vantolkas om den beskrivs
utifrdn ett sddant dimensionstinkande. Kanske drabbas dessutom inte
endast akademiskt arbetande teologer av den risken. Kanske drabbas dven
kristna religiosa foretradare via det inflytande 6ver deras utbildning som
1900-talets religionsvetenskapliga tankande har utévat. Jag vill uppmark-
samma den mojligheten genom att infora en distinktion mellan 4 ena sidan
troslarans niva och a andra sidan trosldrans metaniva.

Trosldrans niva utgors av det omrdde som Smart avgransar som en filo-
sofisk-dogmatisk dimension av fenomenet religion. Trosldrans metaniva ut-
gors av reflektioner kring och stallningstaganden gillande vilken funktion
trosldran ska fylla i troende minniskors liv. P4 troslarans nivd anges vad
man ska tro pd, de dogmatiska stillningstaganden eller de sanningsansprak
som forekommer i en viss religios tradition, i den kristna traditionen till
exempel liran om treenigheten eller inkarnationen. Pa trosldrans metaniva
anges vad det innebdr att tro, hir dterfinns den ldra kring vad tro ar som
forekommer inom en viss religios tradition.

Om 1900-talets religionsvetenskapliga dimensionstinkande tillimpas
i kristna sammanhang sa sker denna tillimpning pa troslirans metaniva.
Antagandet att religios tro kan delas upp i olika dimensioner som kan
sarskiljas och uppmirksammas var for sig utgor da ett ramverk i de be-
skrivningar av vad det innebdr att tro och av trosldrans funktion i troslivet
som utgor troslarans metanivd. Om man i Smarts efterfoljd raknar med
att religionens upplevelseorienterade/emotionella dimension kan sirskiljas
fran religionens dogmatisk-filosofiska dimension s kan man beskriva tros-
larans funktion i en troende manniskas liv som den kunskapsbank som den
troende manniskan forst maste tillgodogora sig innan hon kanslomassigt
kan fortrosta pa denna tro. Anders Arborelius, biskop i Stockholms katol-
ska stift, talar om hur »trons kalla fakta» ska bli »trons varma fakta» i vira
liv.4 Han ger d& en beskrivning av troslidrans funktion i en troende man-
niskas liv som forutsitter att religionens dogmatisk-filosofiska dimension

4 Arborelius 1986, s. 18—20.
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och religionens upplevelseorienterade/emotionella dimension kan sarskiljas
fran varandra och sigas foreligga oberoende av varandra. Trosldaran fram-
stills av Arborelius som den kunskapsbank som en troende manniska forst
tillgodogor sig och sedan kanske dven emotionellt fortrostar pa.

Religionsfilosofen och jesuiten Ulf Jonsson skiljer i boken Med tanke
pd Gud mellan tron som kognitivt forsanthallande, tron som fortrostan
och tron som grundad pa andras (till exempel kyrkans) vittnesbord.s Den
uppdelningen innebar, menar jag, en beskrivning av vad det innebir att
tro som ar grundad pd antagandet att man kan vara en troende minniska
utan att emotionellt fortrosta pa det trosinnehall som preciseras i troslaran.
Det antagandet dterfinns pd trosldrans metanivd eftersom det innebir en
precisering av den funktion som trosldran kan fylla i en manniskas liv, en
precisering som skiljer den dogmatisk-filosofiska dimensionen fridn den
upplevelseorienterade/emotionella dimensionen.

Det dr ingen slump att jag later tvd katoliker exemplifiera vad det innebar
att en uppdelning liknande 19oo-talets religionsvetenskapliga dimensions-
tinkande forekommer pd trosldrans metaniva i ett religiost ssmmanhang.
Jag menar att antagandet att en sidan uppdelning mellan olika trosattity-
der eller olika aspekter av tron kan goras dr ndgot som kiannetecknar den
katolska traditionen. I den lutherska traditionen ar dock detta antagande
frimmande, dtminstone om tro — i Luthers efterf6ljd — uppfattas som nagot
som alltid berér hela personligheten, bade tanke och kinsla.® Nir det gil-
ler den lutherska traditionen riskerar dirfor de dimensionsindelningar som
1900-talets religionsvetenskapare har forsett oss med att leda till missupp-
fattningar och vantolkningar. Den risken dr inte enbart ndgot som akade-
miskt verksamma forskare behover uppmarksamma. Den risken behover
dven foretrddare for den lutherska traditionen uppmairksamma.

Jag menar att spanningsforhdllandet i Svenska kyrkans konfirmandar-
bete mellan 4 ena sidan en livsfrigeorienterad utgdngspunkt och & andra
sidan en katekestradition blir problematiskt eller disharmoniskt forst nar
troslaran uppfattas som tillhérande en egen dogmatisk-filosofisk dimension
av den religiosa traditionen, sirskiljd fran sdvil den rituella dimensionen

5 Jonsson 2004, s. 28-29.
6 Jfr Holte 2007, s. 202.
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(gudstjansten) som de upplevelseorienterade/emotionella och etiska dimen-
sionerna (vardagslivet). Ett sddant sirskiljande ar, menar jag, frimmande
for den lutherska tradition som Svenska kyrkan stdr i och innebar en miss-
uppfattning av densamma. Denna missuppfattning eller vantolkning ligger,
menar jag, pa troslirans metanivd, eftersom den beror beskrivningar av vad
det innebir att tro och stillningstaganden gillande trosldrans funktion i
troslivet.

I Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete forutsitts ibland att
kristen tro kan delas upp i olika dimensioner som kan behandlas var for
sig. Sa sker, till exempel, i det lirandemal som anger att konfirmandverk-
samheten ska ge konfirmanden kunskap om och erfarenhet av att kristen
tro och kyrkans liv handlar om de livsfrdgor vi manniskor bar pa.”7 Ett
sadant larandemal forutsitter att kunskap om kristen tro ar en aspekt som
kan sirskiljas fran erfarenhet av att denna tro handlar om vara livsfragor
och frén sjdlva livsfragorna. Jag kommer i den hir artikeln att anta att ett
sadant sarskiljande inte dr forenligt med en luthersk beskrivning av vad det
innebdr att tro och av trosldrans funktion i troslivet.

Tro, gudstjanst och vardagsliv i tre konfirmandbocker

Konfirmander laser inte Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete.
De ldser mojligtvis ndgon konfirmandbok. I syfte att belysa hur stillnings-
taganden pa troslarans metaniva kan f& konsekvenser for enskilda konfir-
manders uppfattningar om vad det innebdr att tro har jag valt att analysera
tre konfirmandbocker av olika karaktir. Jag kommer forst att presentera
de tre bockerna genom att framst ta fasta pa hur bockerna forhéller sig till
fradgor som beror tro, gudstjanst och vardagsliv. Jag kommer darefter att
urskilja och diskutera fyra modeller for vad det innebér att vara en troende
minniska som jag menar foljer av forfattarnas stillningstaganden pa tros-
larans metaniva. Till sist kommer jag, med hjalp av dessa fyra modeller,
att utviardera de tre konfirmandbockerna med avseende pa deras lutherska
karaktar.

7 Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete 2008, s. 17.
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Till tvd av konfirmandboéckerna finns lirarhandledningar.® Dessa lirar-
handledningar kommer jag dock inte att uppmarksamma eftersom de sillan
ldses av konfirmander. Jag koncentrerar mig hir pa material som riktar sig
till konfirmander.

Pa riktigt

Pad riktigt dr skriven med utgangspunkt i de riktlinjer for Svenska kyrkans
konfirmandarbete som kom 1994 och riktar sig till de konfirmandgrupper
som pa allvar vill forsoka leva upp till dessa riktlinjer. Forfattarna till boken
understryker att Pd riktigt ar en ovanlig konfirmandbok som avsiktligt skiljer
sig fran traditionella konfirmandbocker. Man kan inte sld nytt vin i gamla
laglar, papekar forfattarna. Det racker inte med att fordndra layouten, me-
todiken eller spraket nir man skriver en ny konfirmandbok eftersom 1994
ars konfirmandriktlinjer, tagna pd fullt allvar, innebir en helomvindning i
Svenska kyrkans konfirmandarbete. Det ar forfattarnas ambition att tillhan-
dahélla en konfirmandbok som speglar denna helomvandning.?

Numera ir alla moment av kunskapskontroll och myndighetsutévning
borttagna ur Svenska kyrkans konfirmationsgudstjanst. Detta méaste fa
genomslag ocksd i den konfirmandtid som foregér sjilva konfirmations-
gudstjansten. Konfirmandtiden ar inte till for att kyrkan ska »lira ut»
néagot till konfirmanderna. Den ar istillet en mojlighet for konfirmanderna
och konfirmandledarna att inse viktiga saker om livet och tron. Insikter
kan man aldrig ge till ndgon annan. Inte heller tro kan man ge till ndgon
annan. Insikter och tro kan diaremot delas med andra i fortroendefulla och
jambordiga samtal dar bada parter tar varandra péa fullt allvar, lyssnar till
varandra och respekterar varandra. Tron borjar alltid med den person-
liga upplevelsen eller upptickten, inte med det intellektuella inldrandet.
Utgangspunkten for konfirmandarbetet maste vara insikten att alla erfa-
renheter i viss mening ocksd dr gudserfarenheter. Kyrkan har ett rikt arv
av livserfarenheter och gudserfarenheter att dela med sig av. Det har ocksa
konfirmanden. Under konfirmandtiden ska kyrkans och konfirmandens
livserfarenheter fa chans att motas.™©

8 Reftel & Reftel 2003a samt Eek, Klint & Ahrman Ekh 2008.
9 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 102.
10 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 103-104.
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Pad riktigt bestar av fem huvudkapitel som ar kopplade till massans fem
stora huvuddelar. Kapitlen har rubrikerna »Kyrie», »Gloria», »Credo»,
»Sanctus» och » Agnus Dei». Varje kapitel bestdr av korta texter, skrivna
av bokens forfattare. De understryker att berittelserna ar pa riktigt, det
vill sdga autentiska berittelser och tankar ur livet. Materialet ar inte till-
rattalagt for att passa konfirmander. Manga av texterna ger ett ofardigt,
obearbetat eller oavslutat intryck. S& mdste det vara eftersom texterna ar
pa riktigt och riktiga samtal har denna karaktar. Allt som star i boken ar
sant och pa riktigt eftersom det ar drliga och uppriktiga tankar, fragor och
erfarenheter som har formulerats av bokens fyra forfattare. Forfattarna har
inte »gjort om sig» utan skriver som de fyra medeldlders min och kvinnor
som de ar. Uppriktiga samtal krdver att man r sig sjdlv, annars blir inte
samtalet pa riktigt.'*

Ocksa fotografierna i boken dr pa riktigt. Det dr autentiska, svartvita
fotografier ur livet fran olika tidsepoker.*> Ofta finns det ett foto och en kort
text av poetisk eller meditativ karaktir pa varje uppslag i boken. Denna
layout innebar att boken inte alls pdminner om en glittig veckotidning. P4
varje sida finns ytterst lite material men det material som finns ar tinkt att
begrundas linge. En del sidor ar helt tomma. Kanske nidgon konfirmand
vill skriva en rad pa det helt vita pappret?

Ett exempel kan illustrera vari bokens eftertinksamma karaktar bestar.
P34 ett uppslag i kapitlet »Credo» forekommer foljande dikt pa den ena
sidan:

Jag vill tro att Du Gud
finns i hela virlden,
hos alla manniskor.

Jag vill tro pd en dag
dd jorden ar fri
och livet till gladje.

11 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 105.
12 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 105.
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Jag vill tro att Du Gud
finns hos mig
och jag alltid hos Dig.

P4 den andra sidan finns ett svartvitt fotografi av en demonstrerande man,
fasthdllen av tva poliser, taget i London 1974. Darutover finns pa detta
uppslag ingen text och inget ytterligare fotografi.'s

Pa riktigt vill hjilpa konfirmandgruppen att lamna »lektionssalen» och
istallet »duka upp till fest i kyrkorummet». Forfattarna skriver: »Om det ar
sant att massan handlar om allt i vara liv och att allt i vara liv pa djupet hand-
lar om massan, sd dr det hog tid att i kyrkans liv vdga borja stalla samman
dessa bada verkligheter och ge dem en mojlighet att korrespondera! Pd rik-
tigt!» 4 Boken vill hjalpa konfirmandgruppen (inklusive konfirmandledarna)
att inse att varje manniskas (vardags)liv och miassan hanger ihop genom att
ge redskap som mojliggor en sammansmaltning av dessa bada verkligheter.

Forfattarna understryker att Pd riktigt inte ar en heltickande konfir-
mandbok. De tror inte att ndgon heltickande konfirmandbok finns. P4
riktigt vill vara med som en rost i samtalet i konfirmandgruppen, komplet-
terad av konfirmandernas och konfirmandledarnas roster. Boken har inte
ambitionen att vara en teologisk sammanfattning, en dogmatik eller en
trosldra for konfirmander. En sddan kan konfirmandgruppen sjilv arbeta
fram om den Onskar. Boken vill inte vara en beskrivning av konfirmander-
nas liv, Jesu liv eller kyrkans liv. Sddana beskrivningar kan konfirmand-
gruppen sjilv arbeta fram vid behov. Istillet vill Pa riktigt inspirera till att
konfirmandarbetet narmar sig massan och massan narmar sig konfirman-
derna. Om sé sker kan ndgot stort borja hinda, bdde med massan och med
konfirmanderna.®s

Pd riktigt innehéller varken den apostoliska trosbekannelsen, tio Guds
bud, en genomgédng av hogmassans ordning, en beskrivning av kyrkodret
eller ett dterberattande av centrala handelser i Jesu liv. Utelamnandet av
allt detta ligger helt i linje med bokens intentioner. Konfirmandgruppen kan
sjdlv utarbeta detta material, vid behov.

13 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 48—49.
14 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 105.
15 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 106.
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Con Dios
Con Dios skiljer sig markant frdn Pd riktigt och utgor snarast ett exempel
pa en traditionell konfirmandbok med de pedagogiska grepp som forfat-
tarna till Pd riktigt vill ta avstdnd fran. Boken innehaller 19 kapitel med
rubriker som »Bibeln», »Bon», » Gudstjanst», »Gud», »Fadern», »Sonen»
och »Den helige Ande». Layouten pdminner om den layout som aterfinns
i veckotidningar. Framsidan pryds av en ung tjej som leende blickar in i
kameran. Boken ir tryckt i firg och innehdller miangder av fotografier, ofta
pa unga och glada manniskor i normalvikt och utan handikapp. De flesta
av dem har ett nordiskt utseende men ett par ungdomar med asiatiskt eller
afrikanskt utseende forekommer i bildmaterialet. De fotograferade ungdo-
marna ser prydliga och vilanpassade ut. Det forekommer inga fotografier
pa misshandlade eller missbrukande ungdomar (dock forekommer en bild
med oidentifierbara ungdomar som har en burk mellandl respektive en
ciderburk i hidnderna). Ingen méinniska i bildmaterialet har ett utseende
eller en klidstil som kan uppfattas som provocerande.*®

Con Dios innehdller inte bara manga fotografier utan dessutom mycket
text. Som ldsare far jag intrycket att boken vinder sig till vetgiriga konfirman-
der med ett stort intresse av att lira sig mer om kristen tro. Con Dios iar en
gedigen larobok. Bokens forfattare stiller, till exempel, konfirmanderna infor
foljande utmaning: »Markusevangeliet dr bara drygt 20 sidor i en vanlig Bi-
bel. Det klarar du pa en vecka, om du vill. Vdgar du ldsa en hel bibelbok med
utgdngspunkten att den berittar om sanningen?»'7 Fér manga konfirmander
ar det verkligen en utmaning att ldsa 20 sidor bibeltext pa en vecka.

Forfattarna till Con Dios framhéller att tron inte dr ndgot som den
enskilda minniskan ska pressa fram. Tron dr en gdva frin Gud. Om man
vill tro behéver man bara ta emot den gavan. Det racker att sdga: »Ja, jag
vill tro.» Om man bestimmer sig for att tro pd Gud sa innebar det inte att
man aldrig mer far tvivla. Det kommer att finnas dagar dd man undrar om
Gud verkligen finns. D4 ar det viktigt att komma ihdg att man inte dr en
dalig kristen for att man tvivlar och att man garna far prata med Gud dven
de dagar d4 man inte tror att han finns.™8

16 Reftel & Reftel 2003b.
17 Reftel & Reftel 2003b, s. 13.
18 Reftel & Reftel, 2003b, s. 122.
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I Con Dios framhalls att kristen tro dr en tro pa ndgon/nigot, ett
tillitsfullt forsanthallande av ett visst trosinnehdll. Detta trosinnehdll
presenteras for konfirmanden i boken och konfirmanden uppmanas att
reflektera kring detta trosinnehdll och dess eventuella sanningshalt. Allra
tydligast marks tanken att kristen tro utgor ett tillitsfullt forsanthallande
av ett visst trosinnehdll da bokens forfattare behandlar olika religionsfi-
losofiska sporsmal.

I kapitlet »Bibel och vetenskap» diskuterar forfattarna hur kristen tro
och naturvetenskap forhéller sig till varandra. De utgar fran tanken att
vetenskapen besvarar hur-frigor medan Gud besvarar varfor-fragor. Dar-
efter ger de bland annat argument fér mojligheten att Adam och Eva kan
ha funnits som konkreta urféridldrar. De framfor tanken att skapelseberat-
telsen i Forsta Mosebok kan uppfattas som »bokstavlig» om vi ser den som
skriven ur Guds synvinkel och genomfér en ganska komplicerad matema-
tisk utrdkning baserad pa Einsteins relativitetsteori. De uppmarksammar
upptackten av Belshassars namn i historiska dokument, en upptackt som
kan styrka sanningshalten i Daniels bok. De tar dven upp det faktum att
Big Bang-teorin stoder tanken att universum har en borjan och relaterar
Big Bang-teorin till det faktum att den hebreiska grundtexten inte talar om
»den forsta dagen» da skapelseberittelsen dterges utan om »dag ett». En
judisk tolkare av Mosebockerna, Nachmanides, skrev pd 1200-talet att
detta maste innebara att tiden skapades dag ett. Enligt Einsteins relativitets-
teori kan inte tid finnas fére materia och rorelse. Alltsd siger Nachmanides,
Einstein och Forsta Mosebok samma sak.' Sidana argument framfors till
stod for den kristna trons sanning.

I ett annat avsnitt i Con Dios diskuteras frdgor som beror huruvida de
egenskaper vi tillskriver Gud 4r koherenta med varandra. Den klassiska re-
ligionsfilosofiska fragan huruvida Gud, om Gud ar allsmaktig, kan skapa en
sten som dr sd tung att inte ens Gud kan lyfta den tas hir upp till diskussion,
likasa fragan om vem som skapade Gud, om Gud skapade allt.>° Ett tredje
exempel pa bokens religionsfilosofiska karaktar ges i kapitlet med rubriken
»Sonen». Hir aterfinns en argumentationsanalytisk pro-et-contra-lista som

19 Reftel & Reftel, 2003b, s. T10-113.
20 Reftel & Reftel, 2003b, s. 39.
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beror olika pastdenden om Jesus, till exempel pastdendet att Jesus var en
galning. Argument for respektive mot detta pastiende sammanfattas av
forfattarna.>* Den konfirmand som vill kan fortsitta detta argumentations-
analyserande arbete och sedan ta stillning till Jesu ansprak.

Con Dios innehaller ett kapitel med en genomgang av tio Guds bud och
det dubbla karleksbudet samt ett avsnitt som utgor en genomgéng av den
apostoliska trosbekannelsen.?* I bokens kapitel om gudstjansten terfinns
en redogorelse for gudstjanstens delar, olika kyrkliga symboler, liturgiska
farger, psalmboken, pristens klider och kyrkodaret.?3 Forfattarna skriver
inledningsvis: »I gudstjansten far du veta mer om vem Gud ar. Och vill du
prata lite med Gud, sé lyssnar han. Kanske far du ocksa uppleva att Gud
sager nagot till dig.»>#4 Det dr virt att notera att gudstjansten har tydligt
forknippas med kunskapsinhamtning.

Konfirmandernas vardagsliv beskrivs i Con Dios ofta som det livsom-
rade inom vilket det kan vara svart att sta for sin tro och att vittna om sin
tro. Forfattarna skriver till exempel:

I Bibeln star det mycket om att vi ska berdtta om var tro for andra.
Jesus ger larjungarna i uppdrag att berdtta om honom for hela varlden
(Matt 28:19). Paulus sdger att den som tror pa Jesus och berdttar om
det for andra kommer att bli raddad (Rom 10:19). Men om man inte
vagar beritta att man tror pa Gud? Ar det kort da? Nej, det dr det
inte. Varfor inte be Gud om mod att beritta? Du behover inte borja
med att beritta det for hela klassen — du kan sidga det till mormor,
grannen eller brevkompisen ocksa. Ju fler du har sagt det till desto
lattare blir det. Och du — kom ihdg att ingen kriver att du ska kunna
hela Bibeln eller ha svar pa alla fragor kompisarna stiller. Det 4r helt
okej att siga att du inte vet allt. 25

21 Reftel & Reftel, 2003Db, s. 53.

22 Reftel & Reftel, 2003Db, s. 104-108, 124-1235.
23 Reftel & Reftel 2003b, s. 24-31.

24 Reftel & Reftel 2003Db, s. 24.

25 Reftel & Reftel 2003b, s. 122.
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Avsnittet »WW]JD?» (What Would Jesus Do) dgnas &t reflektioner kring
hur man kan leva ut sin kristna tro nir en kompis blir misshandlad, nir
man moter en rasist, nar ndgon blir mobbad eller ndr man funderar pa att
skinka pengar till vilgorande dndamal.>®

Via Mystica

Via Mystica utkom samma ar som Kyrkostyrelsen beslutade att anta de nu
gillande riktlinjerna for Svenska kyrkans konfirmandarbete. Boken bestar
av fem huvudkapitel med rubrikerna »Genesis», »Culpa», »Salvatio»,
»Agape» och »Eskaton». Varje kapitelrubrik oversitts till svenska i den
underrubrik som finns med i inledningen till kapitlet. Ddr anges aven hur
respektive rubrik ska uttalas.>”

Via Mystica kretsar kring tre olika resor, namligen livets resa fran var
fodelse till var dod, varldens resa fran alltings skapelse till en dag da allt tar
slut och gudstjanstens resa fran den inledande lovsangen till den avslutande
sandningen. Forfattarna understryker att de tre resorna hanger samman
med varandra och beridttar om en och samma sak: att Gud dr nidra oss
genom hela livet.?® I varje kapitel aterfinns ett avsnitt om respektive resa.
Forst kommer avsnittet om livets resa. Diar anknyts kapitlets tema till den
enskilda konfirmandens liv. Darefter foljer avsnittet som belyser kapitlets
tematik i relation till virldens resa. Slutligen foljer avsnittet som sitter in
kapitlets tematik i gudstjanstens sammanhang.

Via Mystica ar tryckt i farg. Det forekommer bade fargfoton och svart-
vita fotografier i boken. Vissa sidor upptas helt av fotografier, av citat inom
pratbubblor eller av dikter. Andra sidor innehdller textmaterial av bokens
forfattare. Detta textmaterial har en karaktir som jag vill beskriva som
patagligt korta, eftertinksamma texter riktade till ungdomar. Utdrag ur
skonlitterara bocker eller filmer kompletterar det material som forfattarna
sjdlva har skrivit.

Boken innehéller olika 6vningsuppgifter. Forfattarna uppmanar konfir-
manden att skriva ndgot, att reflektera 6ver ndgot, att ldsa en viss bibeltext
eller att begrunda ndgon psalm. Antalet 6vningar ar, liksom textmassan och

26 Reftel & Reftel 2003b, s. 66-67.
27 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007.
28 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 190-191.
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bildmaterialet, begransat. Via Mystica innehaller inte samma 6verflod av
material som Con Dios.

Forfattarna till Via Mystica framhaéller att tro innebar att lita pA Guds
ndrvaro, trots allt. De hanvisar till Gregorius av Nazianzos och hans be-
skrivning av tron som ett brinnande vaxljus. En minniska som stir vid
havets strand och héller ett brinnande vaxljus i handen kan inte med sitt
obetydliga ljus lysa upp hela havet men ljuset hjilper henne anda att se
tillrackligt val for att kunna ta ett steg i taget. Man behover inte ta mer dn
ett steg i taget for att ga tio tusen mil. Budskapet till konfirmanden ar att
hans/hennes tro racker for att ta ett steg i taget. Motsatsen till tro ar inte
tvivel utan radsla, skriver forfattarna.*® Nir man ir rddd vdgar man inte
ta ett steg till.

Genom den sammanflitning av livets resa, varldens resa och gudstjans-
tens resa som bokens uppldagg innebir och genom texternas/Gvningarnas
innehall understryker forfattarna att den enskilda konfirmandens liv och
gudstjanstlivet flodar in i och ut ur varandra. Sarskilt tydligt blir detta
flodande i den text som inleder avsnittet om gudstjdnstens resa i kapitlet
»Genesis». Hér vixlar forfattarna i texten mellan att tala om det yttre
kyrkorummet och konfirmandens inre rum och formedlar dirigenom en
tanke om att dessa bada rum stdr i relation till varandra.3° En motsvarande
samspelstanke uttrycks i den 6vning som innebir att konfirmanden ska
periodisera och farglagga sitt eget ar. Har aterfinns en cirkular skiss av
kyrkodret, dess perioder och liturgiska firger pa bokuppslagets ena sida.
P4 den andra sidan finns en motsvarande cirkulédr skiss som konfirmanden
sjalv ska fylla i genom att markera till exempel sportlovet, sommarlovet,
jullovet, pasklovet och den egna fodelsedagen for att darefter farglagga de
olika perioderna.3*

Via Mystica presenterar faktakunskap och trosmassiga stallningstagan-
den som kan beskrivas som troslara. Dock sker inte detta i sirskilda avsnitt
agnade at till exempel den apostoliska trosbekannelsen eller tio Guds bud.
Istallet bakas de trosmaissiga stillningstagandena in i de korta texter som
forfattarna bidrar med. Detta ger dessa texter en karaktir av predikan

29 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 76, 8o, 88.
30 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 30.
31 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 110-1711.
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for ungdomar. Kristen tro gestaltas i dessa texter med hjilp av tinkvirda
formuleringar, sma berittelser och anekdoter. Trosldran blir dirigenom
snarast ndgot som formuleras i forkunnelsen och inte ndgot som samman-
fattas i sarskilda avsnitt dgnade it treenigheten, sakramenten, Bibeln eller

budorden.

Fyra modeller for en troende manniska

De beskrivningar av vad det innebar att tro som kommer till uttryck i en
konfirmandbok leder till att konfirmanden som ldser boken stalls infor en
eller flera modeller for vad det innebar att vara en troende manniska. Dessa
modeller kan konfirmanden leva sig in i eller avvisa. Vad som bland an-
nat ar avgorande for den enskilda konfirmandens val i relation till en viss
modell dr hans eller hennes mojligheter att 6verta rollen som en troende
manniska sd som denna roll beskrivs enligt den modell som hon/han har
mott.3* Konfirmandens mojligheter till rollovertagande ar i sin tur bland
annat beroende av konfirmandens mognadsniva.

I de tre konfirmandbocker som jag har valt att analysera dterfinns enligt
min mening fyra modeller fér vad det innebar att vara en troende minniska
som konfirmanden kan vilja att leva sig in i eller avvisa. Dessa fyra model-
ler har jag valt att ge beteckningarna kosmonauten, bruden, riddaren och
sportfantasten. Jag ska kortfattat beskriva vari respektive modell bestir och
da dven fortydliga varfor jag har valt just beteckningarna kosmonauten,
bruden, riddaren och sportfantasten som sammanfattande karaktirise-
ringar av mina modeller.

Kosmonauten

En modell for vad det innebar att vara en troende manniska som erbjuds
konfirmanderna forutsitter samma forhallningssatt till religios tro som
Yuri Gagarin, den forste kosmonauten, gav uttryck for i samband med sin
rymdresa. Han rapporterade att han inte hade sett ndgon Gud i rymden
under sin resa. Tro framstills i den hiar modellen som ett kognitivt forsant-

32 Jfr Sundéns rollteori s som den presenteras i Geels & Wikstrom 1989, s.
75-92.
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hallande av vissa religiosa trossatser som kan foreligga oberoende av emo-
tionell fortrostan. Ett trosantagandes sanningshalt kan och/eller ska provas
genom att man undersoker hallbarheten hos de argument for respektive
mot ett visst forsanthallande som kan framforas. Naturvetenskapliga forsk-
ningsresultat kan med fordel aberopas. Nar man har genomfort provningen
av argumenten kan man pa grundval av den genomférda analysen vilja att
antingen hélla trosantagandet for sant eller att halla det for falskt. Att tro
ar, enligt den hiar modellen, att hilla den rimligaste hypotesen for sann. Om
man tror att den rimligaste hypotesen ar ett trosantagande inom en kristen
tradition s 4r man kristen. Man maéste inte vara saker for att kunna tro, det
racker med att anse att ndgot verkar rimligt eller mest sannolikt av alterna-
tiven. Kosmonautmodellen blir ett resultat av ndgra av de beskrivningar av
vad det innebdr att tro som konfirmandboken Con Dios innehailler.

Bruden

En annan modell for vad det innebar att vara en troende manniska baseras
pa brudmystikens beskrivning av relationen mellan Gud och manniska som
ett intimt och passionerat kirleksforhallande. Brudmodellen forekommer
framst i Pd riktigt och Via Mystica. Tro ar, enligt denna modell, att lita pd/ha
tillit till den man alskar. Den man alskar vill man liara kdnna mer och mer
och det gbr man genom att man far chansen att moétas. Den grundldggande
frdgan i denna modell blir darfor: Hur kan jag och min dlskade/Gud mo-
tas? Gudstjansten framstills som en mojlighet for detta mote. 1 Pd riktigt
aterfinns under rubriken »Heligt joller» féljande anekdot som uttryckligen
liknar gudstjansten vid ett karleksmote:

En biskop sa: - Om vi sitter en mikrofon under dubbelsingen dir
ett dlskande par ligger, s skulle det som de sager lita som en rad
upprepningar: - O vad du dr underbar, vad fin du 4r, sd harlig och sa
stark och sd skon, du ar det basta jag vet, du dr s fin, du dr sd stark
och luktar sa gott [...] Likadant ar det med spraket i gudstjdnsten,
dar upprepas och jollras som barnets joller vid mammans brost och
de alskande i singen.33

33 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 74.
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I Via Mystica finns ett citat ur »Det dr slut mellan mig och Gud» av Katarina
Mazetti. Att »gora slut med Gud» framstar har knappast som motsatsen
till tro. Snarare understryker citatet det passionerade i trosrelationen.34 Tro
och passionerad karlek forknippas dven med varandra genom de citat frin
Hoga Visan, Pir Lagerkvist och Augustinus som forekommer i boken.3s

Riddaren

En tredje modell for vad det betyder att vara en troende minniska under-
stryker att tro innebdr att i praktisk handling omsatta vissa ideal. Det ar i
sattet att leva och handla som manniskan visar vad hon tror pa. Det ar i
sitt konkreta vardagsliv som en manniska vittnar om sin tro genom det hon
sager och det hon gor. Att vara kristen innebar att, likt riddaren, std upp
for de ideal som finns i den kristna traditionen, trots en ibland oforstiende
omvirld. I riddarmodellen lyfts den enskilda individens kamp och strider
fram. Modellen illustreras tydligt i det fiktiva kli-om-mig-reportage som
dterfinns i Con Dios.3¢ Hir satsar stylisten Paulus pd att kld Karin i Guds
rustning. Hon far bland annat ta emot trons skold som skyddar hjartat,
sanningens balte som héller l6gnerna borta och villighetens skor som ger
mod att beridtta. Sa hir beskrivs dessa attribut av forfattarna:

Ibland tycker Karin att det kinns som att pilarna viner omkring henne,
och alla siktar mot den lilla tro som hon har samlat ihop i hjartat.
»Det ir bara tontar som tror pad Gud!» stdr det pa en pil. »Hur kan
du tro pd Gud nir det finns sa mycket ondska?» star det pd en annan.
P4 Trons skold star det: »Jag vet inte allt, jag forstar inte allt — men
jag vill tro.» Och eftersom skolden dr stimplad »Made in Heaven»
sa rdacker det. [...] Sanningens bilte hjalper till med magkanslorna.
(Har du markt att sanningen verkar sitta i magen? Nar man gor na-
got dumt s kinns det ju inte bra i magen ...) Sanningens bilte och
magkdanslan hjilper Karin att avgora vad som verkligen 4r sant. Nar
hon ska sdga ndgot ger baltet stod for att viga sidga sanningen, dven
om det kanns jobbigt. [...] Villighetens skor ar till hjilp nir Karin

34 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 86.
35 Eek, Klint & Ahrman Ekh 2007, s. 122, 126, 150.
36 Reftel & Reftel 2003b, s. 134-135.

I2.4 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2009



kanner att hon skulle vilja siga ndgot om Gud, men inte ar siaker pa
att hon vagar. Hon tar pé sig skorna genom att siga »Gud, jag vill
beritta om dig, men jag behover hjalp». DA vet hon att Gud kommer
att vara med och hjdlpa henne. Utan skorna - »I Can’t Do It». Med
skorna - »]Just Do It!».37

I riddarmodellen understryks att kristen tro hianger samman med kamp
for de sma och svaga och mod att std upp for sanningen dven i de fall da
majoriteten tycker annorlunda.

Sportfantasten
Att tro ar ett lagspel understryks i Con Dios da kyrkan liknas vid ett fot-
bollslag. Visst kan man bli en duktig fotbollsspelare helt pa egen hand men
det dr bade roligare och ldttare att trina tillsammans med andra. Visst kan
man sitta hemma och vara kristen. Man kan ldsa Bibeln pa egen hand, be
ensam och kopa bocker som forklarar svara bibelstillen, men det ar mycket
ldttare att vara kristen ndr man far traffa andra som ocksa tror pa Gud. D4
kan man peppa varandra nir det kidnns svart att tro.38

Fotbollsliknelsen forekommer ocksa i Pd riktigt och da inkluderas dven
hejarklacken i laget. S& hir skriver forfattarna: »Nir hela fotbollsliktaren
sjunger och hejar, da vixer spelarnas geist. Credo betyder: — Har ska det
vinnas! Kampen stir mellan St. Goran och draken. Vi ska vinna 6ver det
onda! Kyrkan dr Guds *fotbollslag’.»39

I den modell som jag har gett beteckningen sportfantasten laggs inte
fokus pa den enskilda manniskans provning av trosmassiga stillnings-
taganden, hennes kirleksforhdllande med Gud eller hennes individuella
vittnesbord genom ord och handling. Istallet framstills tro som tillhorighet
till ett lag som har en kamp att utkimpa mot en motstandare. Att tro dr att
spela for eller heja pé sitt lag. Det kan man gora utan att veta sarskilt mycket
om fotbollens historia, regelverkets utveckling eller kinda fotbollsstjirnor
genom tiderna. Sddana saker kan man lara sig efter hand, om man vill.

37 Reftel & Reftel 2003b, s. 135.
38 Reftel & Reftel 2003b, s. 133.
39 Blom, Larsson, Sahlin & Wimmer 1998, s. 53.
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15-aringars trosutveckling

I syfte att belysa 14—15-aringars mojligheter att verta rollen som troende
minniska sd som den beskrivs i de fyra modeller som jag har urskiljt vill
jag ta hjalp av Goran Bergstrand och den presentation av James Fowlers
modell for trosutveckling som han ger i boken Frdn naivitet till naivitet.4°
Bergstrand och Fowler beskriver sju olika stadier som en manniskas trosut-
veckling kan genomga. De tidigare stadierna ar tydligt relaterade till olika
aldrar eftersom vissa stadier knappast kan uppnds fore en viss alder pa
grund av att den allmédnna utvecklingsnivan hos en minniska omojliggor
detta. Innan en viss individ har tillgang till de kognitiva, emotionella eller
etiska formagor som kravs for ett visst trosutvecklingsstadium kan hon inte
gora detta stadium till sitt eget.

Just dldersaspekten ar av intresse dd konfirmanders mojligheter till tros-
utveckling och 6vertagande av rollen som troende manniska diskuteras. I en
konfirmandgrupp bestdende av 14-1 5-dringar varierar den kognitiva, emo-
tionella och etiska utvecklingsnivan avsevart mellan olika individer. Det ar
inte ovanligt att flickors utveckling i de tidiga tonaren bade kroppsligt och
psykologiskt ar snabbare dan pojkars. Det innebar att det psykologiskt kan
skilja s mycket som upp till sju dr mellan en tidigt utvecklad flicka och en
sent utvecklad pojke som har samma kronologiska alder, till exempel 14
ar.4* Skillnaderna i mognadsniva fir konsekvenser for konfirmandernas
mojligheter att 6verta rollen som troende manniska sd som den rollen be-
skrivs i de fyra modeller som jag har urskiljt. Jag vill uppmarksamma dessa
konsekvenser genom att beskriva de tre trosutvecklingsstadier i Bergstrands
framstillning som kan vara aktuella i en och samma konfirmandgrupp.

Den mytiska, bokstavliga tron

Den mytiska, bokstavliga tron ar framfor allt forknippad med dldern 7—-12
ar. I den aldern vidareutvecklas ens intresse for hur verkligheten ar beskaf-
fad. Tidigare kunde man inte riktigt skilja mellan fantasi och verklighet.
Nu formdr man gora detta och det blir darfor viktigt for en att 6va upp
denna nya forméga. Hur ar det egentligen? Redan tidigare var berittelsen

40 Bergstrand 1990.
41 Wrangsjo 1995, s. 27.
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manniskans framsta redskap for att skapa sammanhang i varlden. Nu blir
berittelsen dnnu viktigare som medel for att skapa mening och samman-
hang. Man kan i 7—12-4rsaldern inte bara lyssna till berittelser, man kan
aven aterberdtta andras berattelser och skapa egna berittelser. Mojligheten
att se ur flera olika perspektiv ger ett nytt djup i berdttandet. Familjen, det
egna ursprunget och det egna sammanhangets berittelser intresserar 7—12-
aringen sarskilt mycket. Man kan nu uppmirksamma att andra tanker
annorlunda. Det innebdr ett okat intresse for frigor som beror vad som
ar ratt och fel. 7—12-4ringens passion for rattvisa har med detta att gora.
Saker och ting ska goras pé ritt sitt och fordelning ska vara rattvis. Man
kan dnnu inte forstd manniskors inre sarskilt vil, vad man ser hos sig sjalv
och andra ar den yta som visas upp. Man kan varken beskriva sig sjilv
eller andra som personligheter med kanslor och reflektionsformaga. Guds-
bilden dr antropomorf, vilken den dtminstone inte uteslutande var tidigare
i livet. Vissa manniskor lamnar aldrig detta mognadsstadium som praglas
av perfektionism, bokstavlighet, garningsrattfardighet och ett outvecklat
kansloliv.4*

Den forenande, konventionella tron

Den forenande, konventionella trons mognadsstadium hor frimst samman
med tondren. I denna utvecklingsfas formar man se sig sjilv med andras
ogon. Den formdgan skapar ett nytt slags sjalvmedvetande. Man borjar
fundera 6ver vem man ir for andra och vem man ir for sig sjalv. Man
far ett behov av att forena och hilla samman de manga olika bilder man
far av sig sjalv genom att skapa en enhet av dem, en personlig identitet.
Tonarstiden kidnnetecknas av ett nytt satt att tinka. Man borjar nu kunna
tanka abstrakt. Man kan formulera problem och hypotetiska svar och man
kan lara sig nya metoder for att prova om hypoteserna ar sanna. Man kan
anvinda sina berittelser for att tinka over sina kinslor och sina minnen,
sin samlade erfarenhet. Bilden av Gud ar ett lika mysteriost djup som mitt
eget inre. Vare sig Gud eller det egna inre livet kan utforskas, men Gud kan
kdnna djupen hos mig sjilv och andra pa ett siatt som manniskor inte kan
gora. Tondrstiden kannetecknas ocksa av ett uppbrott fran foraldraaukto-

42 Bergstrand 1990, s. 19—24.
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riteten. An s ldnge 4r minniskan dock inte redo att limna alla auktoriteter
och pa ett personligt sitt arbeta med sin tro. Tondringen tillfor nya aukto-
riteter i sitt liv och 4r i hog utstrackning beroende av andra manniskors
forvantningar och bedomningar. Grupperna som tondringen tillhor blir
nya auktoriteter. Den hidr aldern kan darfor sigas kidnnetecknas av »de
andras tyranni.» Den tro man har dr ofta 6vertagen fran auktoriteter. Man
kan forklara vad man tror pd men sillan varfor man tror sd. Man kan
inte forklara sin tro for andra. Tron har ndgot sjdlvklart 6ver sig. Tron
har inte riktigt blivit ens egen. Detta stadium ar det svaraste mognads-
stadiet att limna.43

Den egna, genomtdinkta tron

Det dr en fordel om man nar den egna, genomtankta trons utvecklingssta-
dium i 20-4rsdldern, skriver Bergstrand. Ofta tvekar manniskor att ta detta
steg och famlar fram och tillbaka. En del utvecklar sjilva 6vergangen till
ett eget stadium. Detta mognadsstadium kannetecknas av att auktoriteten
flyttas fran de andra till en sjilv, trosinnehdllet 4r inte lingre underforstatt
och oprévat. Man avsitter nu de andra som auktoriteter och borjar pa egen
hand virdera andras forvantningar och ansprak. Detta ar en mycket smart-
sam process. Man mdste skiarskdda det trossystem och den virldsdskadning
som varit mycket djupt forankrad i en och utgjort grunden for den egna
identiteten. Man kan i den processen ha en kansla av att ens tro/dskadning
héller pa att falla sonder. Nu forsoker man ta stdllning till vad som ska
vara de egna livsmalen och de egna viardena. Man kan ta ett nytt ansvar for
utformandet av sina roller och relationer eftersom man borjar f3 tillracklig
distans till sig sjalv for att kunna undersoka dem. Pa det har mognadsstadiet
formar man kritiskt reflektera 6ver ideologier och 6ver den egna identiteten.
Man lever i spanningen mellan att framtrada som en sjalvstandig individ
och att lata sig definieras av den grupp man tillhor. Man kan ocksé uppleva
ett spanningsforhdllande mellan vad man subjektivt och mera oreflekterat
upplever som sant och de starka kanslor som nu vill tvinga en att striva
efter objektivitet och kritisk reflektion. Man lever dessutom i spianningen
mellan att forsoka forverkliga sig sjdlv och mojligheten att vara till for

43 Bergstrand 1990, s. 24—30.
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andra. P4 det hiar mognadsstadiet forlitar man sig pa ett Overdrivet sitt pa
den medvetna delen av sjilslivet och pa den kritiska tanken, men man ager
en mojlighet att gd vidare eftersom man kan f4 kontakt med bilder och
energier inom sig som antyder att man bar pa ett djupare sjalv an det man
hittills upptickt. Livet borjar framstd som mer komplicerat an vad man kan
fanga upp i klara definitioner och abstrakta begrepp. Livet har fler nivaer
an de man hittills har kunnat utforska.44

Utvardering av konfirmandbockerna och modellerna

Jag utgdr i den hir artikeln fran att ett dtskiljande mellan trons dogma-
tisk-filosofiska dimension och trons upplevelseorienterade/kanslomassiga
dimension som far till f6ljd att tro beskrivs som ndgot en manniska kan ha
utan att emotionell fortrostan foreligger ar en »oluthersk» beskrivning av
vad det innebdr att tro. Min utgdngspunkt dr inspirerad av Ragnar Holtes
reflektioner i Arsbok for Svenskt Gudstjinstliv 2007. Holte skriver:

Vad ar egentligen »lutherskt»? Savitt jag forstar var ndgot av det allra
mest utmarkande for Luther sjalv betoningen av att kristen tro inte
bara giller intellektet — det kan inte bli tal om ndgon verklig tro om
den inte har sitt faste ocksa i kanslolivet. Tron dr en »hjartats» sak,
och for Luther dr »hjartat» personlighetscentrum, site for bide tankar
och kinslor vilka intimt hor ihop.45

Det 4r mot bakgrund av den utgdngspunkten som jag behandlar frigan
vilken/vilka av de tre konfirmandbocker som jag har analyserat och vil-
ken/vilka av de fyra modeller for en troende manniska som jag har urskiljt
som kan karaktiriseras som luthersk/lutherska.

Jag menar att en god luthersk konfirmandbok och en for konfirmander
god luthersk modell for vad det innebar att vara en troende manniska
atminstone 1.) ska framstalla tron som ndgot som beror »hjartat» — mitt
personlighetscentrum — vilket bland annat innebir att trons dogmatisk-filo-

44 Bergstrand 1990, s. 30-36.
45 Holte 2007, s. 202.
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sofiska dimension inte kan sarskiljas fran trons upplevelseorienterade/kans-
lomissiga dimension péa ett sidant sitt att tro kan foreligga utan emotionell
fortrostan och 2.) ska formedla denna framstillning av tron pa ett sitt som
14-15-dringar, givet deras personlighetsmassiga mognadsniva, formar att
ta till sig. Det dr just det faktum att trosbegreppet i luthersk tradition sd
starkt kopplas samman med »hjartat», vart personlighetscentrum, som
gor att 14-15-dringars personlighetsutveckling och mognadsniva ar av
betydelse da de konfirmandbocker och de modeller for vad det innebir att
vara en troende manniska som jag hdr har uppmarksammat utvarderas med
avseende pd deras lutherska karaktar.

Om man, utifrdn de tva kriterier som jag har preciserat, forsoker ta stall-
ning till de fyra modeller for vad det innebdr att vara en troende minniska
som jag har urskiljt s kan man konstatera att modellen kosmonauten ba-
seras pd en tydlig distinktion mellan trons dogmatisk-filosofiska dimension
och trons upplevelseorienterade/kdnslomassiga dimension som leder till
att tro kan foreligga utan emotionell fortrostan. Det gor att den knappast
kan betecknas som luthersk. Kosmonauten ir en modell som visserligen
kan vara mojlig for tondringar att ta till sig sa till vida som att tonarstiden
kannetecknas av en 6kad formaga att tinka abstrakt. Den hypotesprovning
som det hir dr friga om kan vara mojlig for en tidigt utvecklad tonéring
att genomfora. Dock dr det manga ganger forst i 20-drsdldern, om ens da,
som en minniska kan genomfora det skarskddande av trossystem som det
har ar fraga om.

Savil modellen riddaren som modellen sportfantasten forknippar tro
med »hjartat», det vi innerst inne »brinner» for. Modellerna baseras inte
pd en atskillnad mellan trons dogmatisk-filosofiska dimension och trons
upplevelseorienterade/kdnslomissiga dimension. Vad som skiljer dessa
bdda modeller at ar att riddaren fokuserar pd den enskilda individen och
hennes kamp for rattvisa och godhet. Modellen sportfantasten lyfter istallet
fram gemenskapens strid, kamp eller strivan fér det man »hejar» pa. Det
gor att modellen riddaren framst lampar sig for barn i 7—12-arsdldern som
befinner sig pa det trosutvecklingsstadium som Bergstrand betecknar som
den mytiska, bokstavliga tron. I denna utvecklingsfas spelar rittvisa en
avgorande roll for barnet. Vissa konfirmander kan vara kvar pa detta tros-
utvecklingsstadium. For dem kan riddarmodellen vara mojlig att ta till sig.
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Dock méste man, om man anviander riddarmodellen i konfirmandverksam-
heten, komma ihag att tidigast i 20-drsdldern kan en minniska vanligtvis
argumentera for sin tro i samtal med andra. Detta bor hallas i dtanke da
konfirmanders mojligheter att vittna om sin tro uppmarksammas.

De allra flesta konfirmander befinner sig sannolikt pa det trosutveck-
lingsstadium som Bergstrand betecknar som den férenande, konventionella
tron. Detta stadium kannetecknas av att auktoriteten overflyttas fran for-
aldrarna till de grupper som tondringen tillhor. Detta gor att ménga tondr-
ingar har goda forutsattningar att ta till sig modellen sportfantasten tack
vare den betoning pa grupptillhorighet som karaktariserar denna modell.

Modellen bruden ir den modell som allra tydligast uttrycker ett avstands-
tagande fran uppdelningen i en dogmatisk-filosofisk dimension och en upp-
levelseorienterade/kanslomassig dimension. I modellen bruden betonas att
trosrelationen har med »hjartat» att gora. Trosrelationen framstills som
lika intimt forbunden med véart personlighetscentrum som en karleksrela-
tion. Precis som nir det giller modellen kosmonauten forméar tondringen
att borja ta till sig modellen bruden da hon befinner sig pa det trosutveck-
lingsstadium som Bergstrand betecknar som den férenande, konventionella
tron. I denna utvecklingsfas anas de mysteriosa djup i gudsbilden och i den
egna personligheten som sedan kommer att framtrdda dnnu tydligare i den
utvecklingsfas som Bergstrand betecknar som den egna, genomtinkta tron.
Insikten om att sdvil den egna personligheten som gudsbilden innehaller
aspekter som inte kan utforskas enbart med hjilp av intellektet ar en for-
utsdttning for att man ska kunna ta till sig modellen bruden.

Modellerna riddaren och sportfantasten kan urskiljas i samtliga tre kon-
firmandbocker som jag hir har lyft fram. Dock idr det framfor allt i Con
Dios som modellen riddaren utvecklas. Modellen sportfantasten ar tydli-
gast i Pd riktigt och Con Dios. Det genomgdende anvindandet av modellen
bruden karaktiriserar Pd riktigt och Via Mystica. Con Dios kannetecknas
istéllet av en stark betoning av modellen kosmonauten.

Detta sammantaget gor att jag drar slutsatsen att konfirmandboken
Con Dios ar den minst lutherska av de tre konfirmandbocker som jag
har undersokt. Anvindandet av modellen kosmonauten ger uttryck for
ett »olutherskt» dtskiljande mellan trons dogmatisk-filosofiska dimension
och trons upplevelseorienterade/kinslomissiga dimension. Det lampliga i
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att anvianda modellen riddaren i konfirmandverksamheten kan dessutom
ifragasittas i och med att denna modell framst bor tilltala barn i 7—12-
arsildern. Min slutsats gillande Con Dios skiljer sig fran den utvirdering
av boken och dess lutherska karaktir som Ragnar Holte har bidragit med.
Holte menar att Con Dios dr en konfirmandbok helt i Luthers anda. Detta
stallningstagande baserar han pa det faktum att Luther striavade efter att
hela tiden forsoka hitta nya pedagogiska grepp for att formedla kristen tro.
Holte framhaller sirskilt avsnittet om Bibeln och vetenskapen som nigot
positivt och rekommenderar boken varmt.4¢ I just detta avsnitt blir model-
len kosmonauten extra tydlig.

Av de tre konfirmandbocker som jag har undersokt menar jag istallet att
Pa riktigt och Via Mystica kan anses vara konfirmandbocker helt i Luthers
anda. De kannetecknas av ett tydligt avstindstagande frdn tanken att tro
kan foreligga utan emotionell fortrostan. Detta avstindstagande kommer
bland annat till uttryck i det genomgdende anvindandet av modellen bru-
den for att beskriva vad det innebar att vara en troende manniska. Bockerna
kdnnetecknas dessutom av att de tydligt och genomgdende viaver samman
gudstjanst och vardagsliv genom sina dispositioner. I Pd riktigt sker detta
genom att massans huvuddelar utgor bokens kapitelindelning. I Via Mys-
tica dr gudstjanstens resa, livets resa och virldens resa de tre huvudteman
som dterkommer i varje kapitel. P4 sa satt tillvaratas visentliga aspekter
av modellen sportfantasten. Modellen kosmonauten lyser dairemot med
sin fradnvaro.

Summary

In 2007 the National Church of Sweden Board approved the new guidelines
for the Church of Sweden confirmation classes (»Riktlinjer for Svenska
kyrkans konfirmandarbete«) — a document which has also been approved
by all the dioceses and is therefore the official regulating document for all
confirmation teaching in Church of Sweden congregations.

In these guidelines, as in the confirmation pedagogy which they regulate,
one can discern the tension of the existential-pedagogical perspective which

46 Holte 2007, s. 230-232.
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is based on the student’s own thoughts, reflections, quandaries and expe-
riences versus the catechism-based tradition grounded in the principle that
there is fundamental factual information about the Christian faith which
the confirmation student should learn and be able to describe.

This tension arises and creates problems if the dimensional thinking
which prevailed in the religious studies work of the 1900’ is used to de-
scribe the Lutheran tradition which the Church of Sweden represents.
During the 1900’s, the doctrine which belonged to a specific dogmatic-phi-
losophical dimension of religious faith, was considered to be separate from
the experiential/emotional dimension of faith. However, this separation is
foreign to the Lutheran tradition of the Church of Sweden and implies a
misunderstanding of said tradition.

The Lutheran tradition considers faith as something heartfelt, as the
very core of a person’s character, thoughts and feelings are influenced.
This means that the dogmatic-philosophical dimension cannot be separated
from the experiential/emotional dimension in such a way that faith can exist
without the emotions of hope and trust. Set against this background, three
confirmation books are presented: Pd riktigt (»For Real«), Con Dios and
Via Mystica. Four different models of what it means to be a Christian, are
presented in these books. These models and the three books are evaluated
in regards to the assumption that faith (in the Lutheran tradition) is always
something heartfelt. The personality development of 14-15 year olds and
their level of maturity — that is, their »heart« — are discussed and given
importance in the analysis. The result offers a possible resolution to the
tension between the existential-pedagogical perspective and the catechism-
based tradition — a tension which has been characteristic of the Church of
Sweden’s guidelines and work with confirmation students.

Key words: Church of Sweden, confirmational teaching, Ninian Smart,
James Fowler, Goran Bergstrand, Lutheran tradition.
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Andrum. Avskilda rum for andakt,
enskild meditation och ro i vardagens brus

EMILIE KARLSMO

En av sommarens varmaste dagar, pa viag soderut med X2000 genom Sve-
rige. Jag har siktet installt pa restaurangvagnen, men taget skakar rejilt, och
jag overviger att vanda tillbaka till min plats. Och sa. Mitt for den automa-
tiska skjutdorren — den mellan vagnarna som sa ofta kranglar — forbereder
sig en medeldlders man for att be. Den ljusa sommarjackan har bretts ut pa
golvet, ndgot snett vinklad, och skorna tagits av. Min forsta instinkt lyder
»bort», och jag backar. Men jag tvekar och gar framdt igen, orolig over att
mitt beteende kunde uppfattas som avstandstagande, och blir sa stdende.
Mannen ber, vixlar mellan knifall och stiende, dkallar Gud. Kort senare
ar han klar. Han tar pa sig skor och jacka, och nickar vanligt 4t mig att
passera. Jag noterar att han plockat fram en cigarett ur jackan; taget ska
strax gora ett uppehdll, och det giller att vara beredd om man ska hinna fa
sig ett bloss. Jag fortsdtter min vandring, och snart far jag mitt kaffe.

Att jag blev forldgen var egentligen inte sd konstigt. Da jag forst ville
limna den bedjande mannen »i fred» var det for att jag kinde mig som
nagot av inkriktare. Som tamligen sekulariserad etnisk svensk dr jag van
vid att trosutévning ager rum i sdrskilda, helgade rum, och andlighet upp-
fattar jag nog som ndgot i det nirmaste privat.® Dar, pd taget, blev det sd

1 Formuleringen att andlighet dr ndgot »privat» dterkommer i olika samman-
hang, s4 till exempel ocksd i texter om konstnarliga gestaltningar i miljoer med
néagot slags »rituell» funktion, vare sig det nu ar rum for borgerliga vigslar eller
sakrala rum. Sa kan man exempelvis ldsa i en skrift fran Statens konstrdd om
aktuella gestaltningsprojekt for just de har funktionerna: » Andlighet ar na-
gonting mycket privat, en bild av vars och ens foérhéllande till liv och d6d men
ocksd det som nar utanfor oss sjilva, till en gemensam erfarenhet», Magnusson
2002, s. 9. Man fir dirmed uppfattningen att konsten i sidana hir rum ar just
individuell. Vid en genombladdring av skriften konstateras dock hur i stort sett
samma utformning och estetiska verkningsmedel dterkommer: ljusa, avskalade
rum med gles moblering och nonfigurativa konstverk i fa firger och med en
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tydligt for mig hur tillfallig gransen till det heliga kan vara: i situationen
skapades ett sdidant »rum» genom bonen och orienteringen mot Mecka,
liksom jackan gjorde platsen ren. En muslim kan be var som helst; moské
betyder plats for bon.>

Det som aktualiserades pa taget var att, om dn »individuell», s ar tro
och religiositet ndgot som alltmera och allt tydligare tar plats i vardagen
ocksa utanfor byggnader avskilda och helgade for kultiskt bruk.

Plats for meditation och eftertanke, vila och bon

Orden i rubriken ovan ir himtade frin en artikel om ett Andrum, som
befinner sig i »Academica» pa Luled tekniska universitet. Lokalerna 4gs
av Akademiska hus. Rummet var resultatet av en ombyggnad ar 2007.
Birgitta Simma, prast pa Luled tekniska universitet, trycker i artikeln pa att
det ska tillgodose »allas behov», och att »stillheten har har sitt eget stalle».
De som kommer hit ska kanna att de far plats, och att de far vara i fred.
For Simma dr rummets utformning — hon beskriver det som ljust, 6ppet
och neutralt — av stor betydelse. Rummet gar i gratt och vitt, det ar hogt i
tak, och genom de sprojsade fonstren hogst upp pa tvd av vaggarna syns
himlen. Utover ett par nitta vaggfasta soffor i trd, bestdr mobleringen av
ndgra vita, avskalat stilrena stolar i trd. Det finns inga religiosa symboler
»som kan stora».3

Den hir artikeln handlar om rum som befinner sig mitt i vardagen, men
anda inte. Har inne 4r tempot och tystnaden en annan. Utanfor passerar
strommar av folk; det kan vara ritt sd stokigt och hog ljudniva. Ofta ror
det sig om timligen smd rum i mer eller mindre storskaliga och offentliga
miljoer, som flygplatser, byggnader for utbildningsindamal och institutio-
ner for vard sdsom fingelser och sjukhus. Vi befinner oss pa arbetsplatser
i vidstrackt mening med staten, nidgon ging landstinget eller kommunen
som arbetsgivare. Ibland handlar det om verksamheter dar Svenska kyrkan

pafallande grafisk skirpa.

2 Vikstrom 2007, s. 28-29. Som religionshistorikern Goran Larssons konstate-
rar, dr det viktigt att ha klart for sig att det saknas forskning pd enskilda mus-
limers privata gudstjanstliv i Sverige, Larsson 2008, s. 134.

3 Ohlson 2007, s. 9.
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genom universitetets studentpristenhet dr ansvarig, medan rummet, som ar
oppet for alla typer av brukare, dgs och skots av universitet. Andra ganger
»finns» till synes bara rummen dir, redo att brukas men till synes utan an-
vandare. Att den kristna ekumeniken utvecklats mot en dialog mellan olika
religioner dr tydligt. S& ar till exempel faltprostens uppdrag numera delat
mellan Svenska kyrkan och Forsvarsmakten — dagens militdra sjalavard utgar
fran den religiosa mangfalden, och syftar till att ge mojlighet till var och en
att utdva sin tro. Hit hor ocksd ordnandet av rum f6r andakt och bon.4

Genom att besoka nagra sddana hir rum vill jag soka ringa in en fore-
teelse som verkar vara pa vag att bli sjalvklar i den har typen av offentliga
miljoer: avskilda rum vars tinkta funktion befinner sig pa en skala mellan
att »bara vara» och att utova rit. Detta 4r en ny typ av rum som 4r intres-
sant att folja och analysera. Mitt perspektiv ar arkitekturhistorikerns med
fokus pa bruk tillsammans med gestaltning. Hur dstadkommer man ett rum
som ska vara Oppet for alla typer av brukare? Vad finns i rummen i form av
inredning och foremal? Vilka estetiska verkningsmedel 4r det som kommer
till anvindning — vilka former, firger och material — och kan man tala om
nagot slags koreografi eller riktning?

Redan inledningsvis kan konstateras att anviandandet av de har rum-
men utmirks av enskildhet — dven om olika former av gudstjanster och
samlingar forekommer. Ar detta en aspekt, att anvindaren inte sillan ir
ensam, ocksd ndgot som arkitektur och inredning tagit fasta pd? En annan
infallsvinkel ar avskiljandet fran det »brus» som utmirker de verksamheter
som dessa ofta stora komplex ar amnade for. Man kan tinka sig att det
handlar om en balansgdng: att peka ut rummet, och leda den som letar
efter det, men att samtidigt skirma av det som sker hir inne frin det yttre.
Just detta att det ska rdda ro har inne, nidgot som vil kom till uttryck med
studentpriastens ord ovan, foranleder ocksa funderingar om nagot slags
uppforandekoder: finns det »regler» i detta »6ppet» andliga rum?

4 http://www.mil.se/Forsvarsmakten/Sjalavard/Grundsyn, 2008-12-12. Det kan
i sammanhanget papekas att i den nya versionen av Filtandaktsboken, 6verlim-
nad till drkebiskopen i mars 2008, finns texter fran olika kristna samfund, liksom
fran religioner som buddism, islam, judendom och sikhism. Bakgrunden ar ett
uttalat behov fran soldater som befinner sig utomlands att fira viktiga hogtider
och traditioner. Telefonuppgift fran filtprost Sten Elmberg, 2008-12-15.
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Det mangkulturella Sverige
De hidr rummen avspeglar och vill svara mot de krav som stills genom
dagens mangfald vad giller kulturell och religios tillhorighet. Sverige ar
idag mera mangkulturellt an ndgonsin tidigare, 4ven, som linge papekades
— det samfund med hogst antal medlemmar av utlindsk harkomst faktiskt
var Svenska kyrkan.s Detta mirks dagligdags i skolornas matserveringar;
i flera kommuner diskuteras s.k. mangkulturella lovdagar. Sedan nagra ar
tillbaka finns det multireligiosa almanackor att kopa.® Religios tillhorig-
het registreras inte, men ett par siffror belyser ndgot dagens situation. Det
finns uppskattningsvis mellan 10 ooo och 20 ooo buddhister i Sverige. En
jamforelsevis l1dg siffra med tanke pa de spektakuldra tempelbyggnader som
uppforts i bl.a. Fredrika och Ragunda.” Antalet buddhister kan stillas mot
de uppskattningsvis 3 50 ooo manniskor i Sverige med muslimsk kulturell
bakgrund. Som religionshistorikern Géran Larsson papekar, ar det givetvis
osdkert hur gruppen av sekulara eller kulturella muslimer forhaller sig till
religion.®

Ett omrdde dir sdvil den religiosa som den kulturella trostillhorigheten
kommer till uttryck ar i ceremonierna kring dod, avskedstagande och
begravning. Avslutningsvis gors darfor ett par besok i rum med avsikt
att fungera for olika typer av begravningar. Sddana neutralt utformade
rum eller kapell har funnits sedan dtminstone 1970-talet, och dr dirmed
betydligt dldre an de rum som stdr i fokus i denna artikel, och de utgor
dirigenom ett intressant jimforelsematerial. En ytterligare omstandighet
dr att begravningsrummen ar avsedda att fungera for samlingar, och inte
i forsta hand for den enskilde som sokt upp det avskilda rummet for bon,
meditation och vila.

5 Gustafsson 1991, s. 77.

6 Nilsson 2007. Se ocksd Herlitz 2006. For multireligiosa almanackor, se http://
www.sensus.se/Amnesgrupper/Mangfald/Sensus-multireligiosa-almanacka,
2009-03-23.

7 Miiller 2007.

8 Larsson 2008, s. 131.
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Rum med manga namn

Redan vid en forsta orientering infinner sig kdnslan av namnforbistring.
Man inser farhdgorna att »fel» namn skulle begransa eller exkludera, rakt
motsatt den centrala tanken att rummet ska vara oppet for alla. Spontant
skulle sikerligen manga siga »kapell» eller »andaktsrum», men sddana
bendmningar pekar ut ett kristet bruk, om 4n med anvdndare horande
till olika samfund och kyrkor, sdsom tidigare vid exempelvis sjukhus och
vardhem.® P4 samma vis fungerar inte heller »Bénerum» genom sin hu-
vudsakliga syftning pad ett rum for muslimsk bon.'® Konstruktioner med
»-religios», sdsom »interreligios» eller »multireligios» dr val i viss mening
riktiga, men staimmer inte till fullo 6verens med en mojlig konfessionslos
anviandning; benimningen meditationsrum kan dirigenom tyckas mera
korrekt. Men kanske att ocksd »meditation» ar alltfor utpekande? I pre-
sentationer pd hemsidor och dylikt talas dterkommande om ro och stillhet,
ndgon ging har detta ocksd fitt ge rummets namn.™

Med » Andrum» kan nog dilemmat sigas ha fatt sin 16sning; hari ryms
savil en andlig dimension som andningshdl i en betydligt mera vardaglig
bemarkelse.”> Mojligen skulle man hir kunna invianda att benimningen
ar alltfor popular: en sokning pa nitet resulterar i allt fran Healing med
Tarotkortstydning till konferenscenter och 16ften om hinférande utsikt.
Maihinda far dubbeltydigheten en och annan att dra pd munnen, men fran
nagra 4r in pd 2000-talet maste nog namnet » Andrum» anses etablerat,
atminstone i hogskolevarlden.'3

9 For kapell och institutionskyrkor horande till institutioner i en historisk be-
lysning, se Lindblad 1993.

10 Vikstrom 2007.

11 Stilla rum finns bl.a. pad Lunds universitet och i Malmo hogskola. P4 Soder-
torns hogskola finns »Stillhetens rum». Konstruktioner med »stilla» och »still-
het» forekommer ocksd som namn pa begravningskapell, och kan méjligen vara
nigot olyckliga. Samtidigt 4r rummens olika placeringar, pa begravningsplatser
respektive som hir i hogskolemiljo, vdsensskilda.

12 Denna Andrums dubbla laddning framgér tydligt pd Uppsala universitets
hemsida: »Ett andningshal i vardagen — dar du, oavsett religion, kan vila, medi-
tera, be eller bara vara [...]» http://www.student.uu.se/studentprast/stillaplatser.
php, 2009-01-28.

13 Mojligen har » Andrums» genomslagskraft att gora med det statliga fastig-
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Aven om beniamningar som »kapell» hér en svunnen tid till, s 4r det
dock i denna kontext, i verksamheter ddr Svenska kyrkan har och har haft
en viktig funktion, som det 6ppet neutrala rummet har sitt ursprung.

Med ursprung i Dag Hammarskjolds FN¢
Meditationsrummet i Huddinge sjukhus
Det forsta rummet av det har slaget, med avsikt att fungera for alla oavsett
tro eller livsdskddning, ska ha varit Meditationsrummet i Huddinge sjukhus
(numera Karolinska universitetssjukhuset Huddinge). Meditationsrum-
met, som togs i bruk &r 1982, drivs av sjukhuskyrkan inom Svenska
kyrkan.'# Ett par ganger i veckan héller sjukhuskyrkan andaktsstunder,
forboner o. dyl., i 6vrigt stir rummet Oppet dygnet runt. Meditations-
rummet anas som visuell slutpunkt i entréplanets langa, ljusa korridor;
strax intill finns apoteket. Vil framme 6ppnar sig ett forrum dir det
finns ett par fatoljer och bord med informationsmaterial om rummet och
om sjukhuskyrkans verksamhet; har finns ocksd mojlighet att skriva och
limna forbonslappar. Sjilva meditationsrummet ndr man genom att vika
till vanster (bild 3). Rummets sjalvklara fokus utgors av en dryg meter
hog skulptur i koppar och tenn med liksom spjalkade, kantiga former
— den har sin form efter ett stycke uppforstorad svavelkis. P4 omse sidor
om skulpturen finns ett 15-tal stolar i ljust trd utplacerade i tva kvarter.
Fondviggen bestdr av en ljus, skir textil framfor ett fonster — dagsljuset
som faller in blir pd en ging vackert och diffust — och en panel i bjork
som skjuter ut i en hylla. Skulpturen kan sidgas stora rummets annars
sjalvklara lasning, det slags »koreografi» som bestir av mittgidng ledande
fram till altaret. Stolarna ar alltsd riktade mot skulpturen — och varandra
—inte mot hyllan pa det sedvanliga altarets plats. Denna star vanligen tom,
kors och ljus bars in vid gudstjanst.

P4 minga vis kan meditationsrummet forefalla sjdlvklart. Med sina
mobler, material och oskarpa ljus kdnns det som ett timligen generellt
offentligt rum. Denna kansla ar i sig intressant. Det hade kunnat vara en

hetsbolaget Akademiska hus.

14 Avsnittet om Meditationsrummet i Huddinge sjukhus bygger pa http://www.
svenskakyrkanihuddinge.nu/filer/kyrkfolder/kyrkfolder2oo4.pdf, s. 20-21,
2008-12-15.
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sjukhuskyrka eller kanske ett begravningskapell, rentav nagot slags hogtid-
ligare vantrum, om det inte hade varit for skulpturen och rummets namn.
Skulpturen pockar pad uppmarksamhet, och man blir osiker pd rummets
riktning. Detta 4r ndgot annat an ett kyrkligt rum, ndgot som givetvis ocksa
ar avsiktligt. Detta »annat» betonas ocksd med tilligget meditation, ett ord
som i sig rymmer sdvil begrundan som bon.

Utformningen av meditationsrummet i Huddinge sjukhus ska ha inspi-
rerats av sin betydligt mera kidnda namne i FN-huset i New York.!s Detta
hade 6ppnats ar 1952 for att fungera for judiska, kristna och muslimska
trosbekinnare.’® Rummet var trangt och morkt, och bara nigra ar senare
fick det en ny inredning med generalsekretare Dag Hammarskjold som
drivande kraft. Ocksa det rum som stod klart for invigning ar 1957 var
ratt sd morkt, men dunklet ska nu forstds som estetiskt verkningsmedel. En
punktbelysning i taket ar den uppenbara ljuskallan; rummet far ocksa indi-
rekt ljus genom ett s.k. sekundirt innertak. Det finns ingen fast méblering i
rummet; ett par, enkla, bankar kan latt flyttas. Rummet ar tamligen smalt
och litet, vdggarna ar vita. Hiarigenom utgor fondviggens nonfigurativa
freskmalning en verkningsfull kontrast med gult, gratt och blatt som domi-
nerande farger. Inget motiv kan uttolkas, men enstaka former — rektanglar,
bagformer, strimmor — urskiljer sig under det att 6gonen vandrar. Det mest
iogonenfallande dr dock ett meterhogt block i jarnmalm, placerat mitt i
rummet. Snurrat 9o grader kunde det uppfattas som ett altare, tankarna
gar till det ofta avskalade och fritt placerade versus-populum-altaret fran
de hidr dren, men sddan ar alltsd inte placeringen. Blocket ar utan tvivel
rummets riktmarke, i formal mening, men for den som si onskar ocksa
en koncentrationspunkt i djupare bemarkelse. Det riktade ljuset liksom
studsar ned mot den blanka, plana ytan. Det blir dirmed si pafallande att
blocket just ar tomt. Dag Hammarskjold tryckte i en vigledning pa att det

15 http://www.svenskakyrkanihuddinge.nu/filer/kyrkfolder/kyrkfolder2oo04.
pdf, s. 20-21, 2008-12-15.

16 Avsnittet om Dag Hammarskjold och meditationsrummet i FN:s hogkvarter
i New York bygger pa Beskow 1968, s. 67-73. Fondmalningens upphovsman Bo
Beskow uppger i sin personliga historik att blocket — for 6vrigt fran Griangesberg
— vager hela dtta ton. Tyngden, soliditeten, ska ha varit av symbolisk betydelse
for Hammarskjold. For en bild av rummet, se www.un.org/depts/dhl/dag/medi-
tationroom.htm, 2009-02-06.

EMILIE KARLSMO 14 I



tomma »altaret» ddrigenom var tillignat en Gud som kan upptrida i olika
former med ménga namn, och avslutningsvis att:'7

There is an ancient saying that the sense of a vessel is not in its shell
but in the void. So it is with this room. It is for those who come here
to fill the void with what they find in their center of stillness.

Att Huddinge sjukhus’ meditationsrum i nigon mdn kan ha himtat inspi-
ration fran detta rum forefaller rimligt. Men ocksa skillnaderna ar intres-
santa: sjukhusets meditationsrum ar avsett bade for enskildhet och for
samlingar; vid skulpturen forekommer t.ex. ocksd barndop. FN-husets
meditationsrum vinder sig jamforelsevis existentiellt indt. Rummet blev
uppmarksammat och beromt, och kan darigenom sigas ha visat pa behovet
av sddana hir platser. Kanske kan man har ocksd se en tidstypisk forhopp-
ning om nagot slags global konfessionell jamlikhet. Det 4r ocksa intressant
att fundera 6ver hur den vasterlandska modernismen pa sin tid uppfattades
som universell i estetisk mening, och hur ett nonfigurativt formsprak be-
domdes som »neutralt». Detta dr givetvis ndgot som kan diskuteras.™®

Daglig bon, vigsel och en stund av ro infor resan:

kapellet pd Arlanda flygplats

Bakom ett par dorrar i glas och stal finns det sedan 1993 ett kapell pd Ar-
landa flygplats (bild 4). Kapellet hor till Mirsta pastorat.*® Det ar belaget
pa markplanet i den byggnadskropp som bar namnet Sky City. Det ligger
bara ndgra steg fran angoringsplatsen utanfor med alla sina bussar och
bilar; lokalen hyste ursprungligen en blomsteraffir. Placeringen ar av stor
betydelse for alla de taxichaufférer som pa sa vis enkelt kan nyttja rummet
for bon. For den som soker sig hit som resenir ar det sakerligen skyltningen
som fitt leda vindlingarna genom flygplatsen. Den tvasprékiga skylten Ka-
pell/Prayer room ackompanjeras av en gestalt pa kni, det internationella
tecknet for Association of Civil Aviation Chaplains.

17 www.un.org/depts/dhl/dag/meditationroom.htm

18 Se Karlsmo 2003, s. 295-296.

19 http://www.svenskakyrkan.se/arlandakapell/, 2009-01-23 samt uppgifter i
samtal med flygplatsprist Kajsa Ohlmér, 2008-01-15.
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Det som utmarker flygplatskapellet ar hur det fungerar for alla typer av
brukare och verksamheter. Spannvidden ir stor fran alla dem som kommer
hit dagligdags till engangsbesokare av olika slag. Manga kommer in for att
fa en stund av ro infor resan, skriver kanske nagot i tanke-/gastboken, andra
kommer hit i en krissituation efter att ha motts i ankomsthallen av ndgon
av de tva flygplatspristerna. En annan grupp ar brudpar. Sarskilt intensiva
maénader kan vigslarna uppga till nirmare 50. Utover kapellrummet finns
ocksd expedition och samtalsrum.

Samma »fléde» som utmirker anvindandet kan ocksé beskriva rummets
utformning. Detta har nimligen kompletterats i efterhand. Rummet har en
rektanguldr form. Ljuset ar tamligen dovt; det naturliga ljuset kommer in
genom den vigg som vetter ut mot korridoren. Man triader in i rummets
nedre hogra horn. Vid ingdngen finns en anordning i form av vattenkran
och skal, amnad for den inom islam rituella tvagningen. Vissa besokare
ska dock ha anvint den som dricksfontin. Bredvid denna finns en bokhylla
med heliga skrifter pa olika sprak: Bibeln, Koranen, judiska skrifter m.fl.,
vilka har kommit hit som gavor fran olika trossamfund. P4 golvytan strax
intill bokhyllan har gibla, alltsd markeringen mot Mekka, markerats med
svart tejp; imamen i Marsta tar ansvaret for riktningen. I denna nedre del
av rummet, fast vid motstdende vigg, finns ocksé en ljusbdrare. Den ska
ha kommit hit efter Estoniakatastrofen.

Kyrkorummet i mera strikt mening finns i rummets framre del, och
ddrmed byter rummet s3 att siga riktning: ett altare i rott trd stdr mot den
vanstra viaggen, och sittplatserna — ett 25-tal — bestdende av stolar klidda
i blatt tyg stdr i tva rader vinda mot altaret, detta parti kan goras storre
genom en s.k. vikvagg. Till inventarierna i rummet bor ocksd nimnas en
textil i form av en triptyk med titeln Uppbrottet och en s.k. sedilia med
knafall med biblar pa olika sprak liggande pa den lilla hyllan, samt en rod
lykta som markerar sakramentets nirvaro.>°

I estetisk mening skulle man kunna uppfatta flygplatskapellet som nar-
mast »rorigt». Om ldsaren far ett sddant intryck beror det dock mera pd min
svarighet att i ord géra rummet rittvisa. Flygplatspristen Kajsa Ohlmérs
formulering att »alla méste fa plats» sammanfattar det si mycket battre,

20 Missa firas pa Skirtorsdagen, uppgift fran Kajsa Ohlmér, 2008-o01-15.
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liksom hennes ord att hon ser prastens uppgift att »bereda rum» for det
som den som soker henne »bir pd». Jag far uppfattningen att man inte
alltid riktigt vet ndr och hur de olika elementen kom hit, men att de kom
hit for att ndgon ansdg att de behovdes. I den tanke-/gastbok som hor till
kapellet omnamns ocksd rummet, hir finns ord som fristad och andrum,
men ocksd ndgon enstaka rost som uttrycker upprordhet 6ver hur kapellet
rymmer olika konfessioner.?*

Rummet pa Arlanda stdr inte tomt mdnga minuter. Vid mitt besok av-
bryter jag mitt fotograferande da en man kommer in i rummet for att be;
hemtamt hamtar han en bonematta pa bokhyllans nedersta hyllplan. Kort
senare kommer ett mindre utlindskt sdllskap in och satter sig i narheten av
altaret; de forefaller vara pa resa. Det blir tydligt att rummet ar utformat
bade for andaktsstunder och for enskildhet, och detta samtidigt som det ar
ett kyrkorum — med sitt altare och sina tva rader med sittplatser.

De rum som vi moter i det foljande ar framst avsedda att fungera i en-
skildhet och med moijlighet for sma samlingar. Vare sig i utformning eller
i symbolik ska de ge ndgra konnotationer till konfessionella rum i ndgon
mening, och siktet har frdn borjan varit instillt pa ett 6ppet anviandande.

Andrum for alla

Hogskolor och universitet har under de senaste decennierna sett en enorm
expansion. P4 mdnga hillilandet har detta resulterati en ansliende arkitek-
tur.?* Till denna nya situation hor ocksd ordnandet av neutrala bone- och
meditationsrum. P4 manga hall heter de Andrum.?3 Att sidana rum har

21 Jag tog del av tankarna om kapellet pa Arlanda flygplats i tanke-/gastboken
vid mitt besok 2008-01-15.

22 For expansionen av hogskolor och universitet, se Holmqvist Sten 2008, s.
14-15, 25-62.

23 En sokning pd hemsidorna for 17 universitet/hogskolor i landet visade att
ndgon form av andrum fanns pa 1o hogskolor/universitet, nimligen i Goteborgs
universitet, Hogskolan i Halmstad, Hogskolan i Jonkoping, Linkopings uni-
versitet, Luled tekniska universitet, Lunds universitet, Malmo hogskola, Mitt-
universitetet, Hogskolan i Skovde, Stockholms universitet. Foljande 7 saknade
uppgift om rum: Hogskolan Dalarna (enligt uppgift pd hemsidan ska dock ett
»ekumeniskt andaktsrum» vara klart under sommaren 2009), Hogskolan pa
Gotland, Hogskolan i Gavle, Karlstads universitet, Midlardalens hogskola, Vixjo
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utformats kan synas sjalvklart mot bakgrund av alla de s.k. nysvenskar som
finns bland studenterna. Till dessa kommer utlindska giststudenter, som pa
sina hall i landet utgor ett betydande antal. Redan nu, tiotalet ar efter det
att de har rummen borjade ordnas, kan man urskilja gemensamma drag:
de kan sdgas ha blivit sd pass vanliga att utformningen i ndgon mening har
etablerats.

Ett utmarkande drag for de har rummen ar hur ett i grunden modernis-
tiskt formsprak i sparsmakade farger och material fir svara mot 6nskan
om att dstadkomma ett neutralt rum. Mobleringen ar sillan fast, och om
sa bestdr den i diskret utformade sittplatser utmed viggarna. Pafallande
ar ocksd att det inte finns ndgon entydig riktning i rummet; en avvikande
»fondvigg» eller konstverk sekunderas inte av ndgra andra element i rum-
met. En matta, ofta rund, kompletterar rummets inredning tillsammans
med flyttbara sittplatser i form av pallar eller kuddar. Den runda formen
for tankarna till evigheten och forestillningarna om en absolut form, tankar
som inte minst varit viktiga i kristen sakralarkitektur.

Andrummet pd Stockholms universitet, som invigdes &r 2000, har en
kvadratisk matta med en inskriven cirkel. Fargstallningen gar i svart och
rott. P universitetets hemsida kan man lasa hur cirkeln ar tinkt som »sym-
bol for evigheten» och hur »den intensivt roda fargen forstarker styrkan i
religionen och karleken».?4 I formuleringen tycker jag mig ana en vilja till
en symbolik som inte ska utesluta ndgon. Utdver mattan finns ett konstverk
bestdende av en asymmetriskt placerad »ljusvdagg» i glas som adr tankt att
uppfattas som »vilan av att se ut genom ett fonster, en utsikt och 6ppning
mot det okdnda».?5 Den rektanguldra ljusvdaggen ar en effektfull kontrast
i det timligen dova rummet med gravita vaggar och tunna vita gardiner
for fonstren.

Fragan infinner sig om mattan kan uppfattas som ett slags »religios

universitet och Umed universitet. Som sokord anvindes andrum, andaktsrum
och meditationsrum. Sokningen gjordes 2009-01-30.

24 Orden kommer frén Catarina von Matérn, som formgivit mattan, citerad pa
Stockholms universitets hemsida om Andrummet, http://www.su.se/pub/jsp/po-
lopoly.jsp?d=205&a=278, 2008- 01-23. Se ocksd Vikstrom 2007, s. 18-19.

25 Orden kommer fran Fredrika Linder, konstnar till ljusvaggen, citerad pa
Stockholms universitets hemsida om Andrummet, http://www.su.se/pub/jsp/po-
lopoly.jsp?d=205&a=278, 2008-01-23.
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mangfald». Tillsammans med uppmaningen att ta av sig skorna skulle den
pd sa vis kunna svara mot behovet av en »ren» plats for en bekdnnare till
islam, samtidigt som den inbjuder till »andro» i mera vardaglig bemirkelse.
Kanske ska mattan i forsta hand ses som uttryck for den pafallande omsorg,
stundom gransande till exklusivitet, som utmarker de har rummen. Ett yt-
terligare element som dterkommer i de har rummen ar hur viaggpartier, skp
eller draperier fungerar som inramning och »rumsavskiljare» diar man kan
ta av sig sina skor. Det avdelade utrymmet har ocksa funktion av ndgot slags
sluss: man trader inte direkt in i rummet, och stor pa sa vis inte den eller de
som redan befinner sig dar. Tvd exempel hiamtade fran Uppsala universitet
och Malmé hogskola far i det foljande visa hur olika sddana hiar rum kan
vara, dven om de bada vil representerar karakteristiken ovan.

Langst bort i korridoren:
Andrum i Angstrémlaboratoriet vid Uppsala universitet
Dorren slar igen med ett hart ljud. Vigen till Andrummet har gatt genom
en lang och minst sagt prosaisk korridor, med vita viaggar och ror och
ledningar vil synliga i taket (bild § och 6). Det rader ingen tvekan om att
man kommit ritt. P4 den roda dorren, som nyss slog igen, framgér rum-
mets funktion med svarta versaler. Utrymmet man befinner sig i kan nir-
mast beskrivas som en smal, tvirstilld hall med tva 6ppningar pa sidorna,
och via ett par trappsteg kommer man upp i ett kvadratiskt rum pa drygt
50 kvadratmeter. Med sina fé farger och rena material vilar det ndgot av
japansk stimning over rummet. Gdngmattorna — fortsittande den korta
vandringen fran det tvarstallda forrummet — bestdr av naturmaterial och
for tankarna till s.k. tatami-mattor. Mattorna ramar in golvytans kvadrat
i korsbarstrd, en yta som fortsitter upp pa viggen i form av en sittbank
i en alkov. Har finns ocksd nagra losa dynor i brunfargat skinn. I ovrigt
gir rummets viggar i gratt. En av dessa accentueras av nigra smala gula
streck. Centralt i rummet finns ett kvadratiskt stenblock i tva stensorter,
pa kanterna gratt och ndgot skrovligt. Denna yta kontrasteras av den hog-
blanka svarta stenen som utgor blockets centrala del. Blocket befinner sig i
en ndgot ldgre nivd dn golvet i dvrigt, som vore det »nedsdnkt» i en damm,
for att fortsatta resan i tanken till Japan.

Rummet kom till i samband med uppforandet av utbildningskomplexet,
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och stod klart samtidigt som huset invigdes ar 2000. Det var inte planerat
frén borjan; hir skulle det ha inrymts ndgon typ av forrad. Idén ska ha
vickts av en studeranderepresentant som mediterade. Ett ytterligare argu-
ment var muslimers behov av en plats for bon. Inspirationen ska — ateri-
gen — ha himtats frin FN-husets meditationsrum. I en intervju fran det
ar da rummet var nytt uttryckte universitetets rektor, som engagerat sig i
projektet, sina tankar om behovet av stillhet, och vidare betydelsen av att
studenterna under sin studietid ocksa utvecklade sin personlighet, att de
fick med sig ndgot »utoéver kurser».?®

Ocksd i andra andrum forekommer stenar, men sallan ar de sa i6gonfal-
lande som i detta rum. Som jag har forsokt visa dominerar det samtidigt
inte rummet, snarare kan det sigas sammanfatta rummets form. Mot detta
tunga och bestindiga kommer ett slags fladdrande ljuseffekt: ndgra spot-
lights ar innefattade i det till synes svivande innertaket, och viggens gula
linjer dansar 6ver blocket. Likheterna med meditationsrummet i New York
ar uppenbara, men att dessa samtidigt ar av formal art ar tydligt. Rummet
ger, tycks det mig, inte ndgot som helst ledning om vad det ska anvindas
till. Det ar fullkomligt 6ppet. Man férnimmer nagot slags hogtid, ett allvar,
och den prosaiska korridoren darutanfor kanns langt borta.

Synligt for alla: Stilla rum i Malmo hogskolas bibliotek Orkanen
Malmo hogskolas Stilla rum ar pafallande synligt (bild 7 och 8). Rummet,
som bestar av en glaskub, dr beldget pd 6versta planet i biblioteksbyggna-
den Orkanen. Utanfor passerar en strid strom av manniskor, huvudsakligen
studenter och anstallda, men dven andra malmobor dé biblioteket star 6p-
pet ocksa for andra anvindare dn hogskolans. Att Stilla rum hamnade just
hér var narmast en slump, men placeringen har blivit ndgot av en fulltraff
menar studentprasten Katarina Egfors Harnring.?”

Rummets upprinnelse var att studenter hade hort av sig till hogskolans
studentpristenhet. Man letade efter ett rum dar man kunde be och dra sig

26 Telefonintervju med Bengt Holback, intendent vid Angstrémlaboratoriet,
2009-01-30 och davarande projektledare Lennart Ilke, numera Uppsala univer-
sitets byggnadschef, 2009-o1-30; Silfverberg 2001.

27 Telefonintervju med studentprist Katarina Egfors Harnring, Malmo hog-
skola, 2008-12-05.
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tillbaka. Ocksa studentprasterna kande behov av en plats for andaktsstun-
der. Fragan hade stod hos ledningen, men man hade problem med lokaler.
Olika tillfalliga 16sningar provades i hogskolans byggnader. I samband med
uppforandet av det nya biblioteket oppnade sig en ny mojlighet; ett rum for
detta andamal kunde planeras redan i ett tidigt skede av processen. Rummet
invigdes i maj 2006 i ndrvaro av foretradare fran Svenska kyrkan, islam
och judendomen, och forstds ocksa av anstillda och studenter. I samband
med 6ppningshogtidligheten skianktes ocksa olika heliga skrifter.

I likhet med stora delar av biblioteket bestdr rummets vaggar av glas.
Ytan ar tackt med ett slags mjolkvit glasfilm upp till huvudhojd, och tunna,
vita gardiner loper runt viaggarna som inramning. Syftet dr just att ge en
omslutande verkan, men inte att stinga ute. Nar man kommer in i rummet
moter man ett slags forrum, dstadkommet genom en halvvagg. Har ska alla
ta av sig skorna. Hir finns ett lagt skap dar olika anviandare forvarar »vik-
tiga saker», sdsom ikon och ljus for att fira massa, och bénemattor. Samtliga
foremal ar gavor som kommit till rummet allt eftersom. Bonemattorna, till
exempel, skdnktes ett ar i samband med firandet av Ramadan.

Centralt i rummet finns en rund rod matta. Den kan sigas definiera
rummet. En konstruktion bestdende av liksom l6st murade »reststenar»
vid ena vaggen kan mojligen uppfattas som nagot slags altare, men det
har inget som helst forhallande till nigon annan punkt i rummet. Mattans
runda form kan inte sigas peka ut ndgon riktning. P4 samma vis kan sex
sma pallar litt flyttas runt. De har 16sa kuddar som kan anvindas for den
som vill sitta pa golvet. Daremot ar riktningen mot Mekka markerad pa
golvet genom en diskret gron pil i plast med ett »g» i vitt. Vi kdnner igen
flera drag i utformningen frdn de tidigare rummen. Infér ordnandet av
rummet gjordes studiebesok till bland annat Andrummet pa Stockholms
universitet. Av rummets Ovriga inslag kan namnas en ljusbdrare och ett fat
i keramik. Formen, oval och med liksom flikiga kanter, leder tankarna till
savil sniackskal som vigkammar och skum. Ljusen sitts i fatets mitt. Dar
ar det »stilla», just som man metaforiskt skulle kunna tanka sig rummets
namn som en stilla punkt i orkanens 6ga...

Stilla rums huvudsakliga funktion dr den som rum for enskild anvind-
ning. Det forekommer ocksd middagsmissa mitt pd dagen. Det dr i sam-
band med enskild bon som ljusen i ljushallaren tinds, har studentpristen
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Katarina Egfors Harnring noterat. Ndgot som har forvanat henne ar att
inga av de foremal som kommit till har forsvunnit; tvartom verkar det fin-
nas en vilja att »pyssla om» rummet.

Vad som sarskiljer rummet ar att det dr sa synligt pa bibliotekets 6versta
plan. Detta dr ocksd ndgot som min uppgiftslimnare Katarina Egfors Hirn-
ring trycker pa. Ocksa de som inte har en tanke pa att besoka rummet, vet
anda var det finns ndgonstans. Det dr oppet pa samma tider som bibliote-
ket, fran morgon till kvall. Stilla rum &r ett slutet rum, fortsdtter hon, men
transparent for bada parter, bide for dem som befinner sig darinne och for
dem som ar utanfor. Nar man ar darinne ar det en viktig dimension att man
har biblioteket, »det dar vanliga», sd nira inpa.

Denna dimension, att synas, motiverar en utvikning till frigan hur man
hittar till de har rummen.

Vigledning

Attarkitekturen erbjuder verktyg for att markera och accentuera ar sé sjalv-
klart, att vi for det mesta kanske inte tinker pa det. Ocksa porten med sitt
utskjutande regnskydd tjanar ju utover sin praktiska funktion ett andamal
som vigledning. Den traditionella kyrkobyggnaden har sitt vapenhus, den
yngre sitt vilkomnande kyrktorg. Det senare skjuter inte sillan ut som en
lagre utbyggnad. Sddana byggnadselement kan med arkitekturteoretikern
Simon Unwins ord fungera som »markorer» som skapar en forvantan pa
ett huvudnummer, ett »fokus». 28 Redan vid intridet i kyrkorummet riktas
blickarna mot altaret i 6ster. PA motsvarande vis har synagogan sin nisch
med Tora-rullarna. I moskén finns inte motsvarande axiala verkan mellan
intradande och giblaviggen, markerande Mekka, men betydelsen av rikt-
ning dr fundamental ocksa i moskén.??

Hur hittar man da till dessa rum? Som framgatt ar det ju ofta friga om
rum som befinner sig i »moduler». S3 var till exempel tidigare Andrummet
pa Stockholms universitet ett rokrum.3° I den hir typen av arkitektur rader

28 Unwin 2003, s. 29-32.

29 Vikstrom 2007, s. 28-33.

30 Stockholms universitets hemsida om Andrummet, http://www.su.se/pub/jsp/
polopoly.jsp?d=2058&a=278, 2009-01-23.
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ofta upprepningens struktur, modul laggs till modul, och vaningsplanen
ar vanligen likartat utformade. Struktur och ordning behovs ocksa for att
hitta: hir krivs bokstiver och siffror. Andrummet pa Angstrémlaboratoriet
utgor ett undantag med sin minst sagt tydliga skyltning. Namnet brukar
istallet markeras med en diskret skylt bredvid dorren eller i form av en
dinglande platskylt strax ovanfor huvudet. Pa Arlanda flygplats dyker den
tvasprakiga skylten med sin bedjande gestalt upp pa flera platser. Enligt
den logik som rader i den hir typen av komplexa byggnader, ar det bara
att folja skyltningen; man behover inte veta var man sjalv befinner sig eller
hur man ska ga.

Placeringen i mer eller mindre trista korridorer, eller kulvertar, fir mig
att tinka saval pa s.k. killarmoskéer som pad katakomber. Med detta menar
jag inte nagot vanhedrande, tvirtom tror jag att det kan finnas en kvalitet
i att det har rummet dr avsides; att man soker upp ett rum diar man kin-
ner tillhorighet. Den vil synliga glaskuben i Malmé dr pa sé vis intressant
eftersom den skiljer sig s4 markant fran det gangse.

Placering och tydlighet dr av betydelse for frigan om vem de hir rum-
men vinder sig till. Forekommer det att ndgon som inte kdnner till rummets
existens upptacker det sd att siga av en slump? Innebar, vidare, den vanligen
standardmaissiga dorren att man blir »forvdnad» dd man for forsta gingen
kommer in i det sd ofta omsorgsfullt utformade rummet? Fast i manga fall
finns det kanske inte ndgot behov av skyltar. Kanske ar det istillet hemsi-
dan som konsulteras, dtminstone om den som soker information vet vad
han/hon ar ute efter.

Hemsidornas informationstexter, detta torde sarskilt galla for hogsko-
lorna och universiteten, utgor en vigledning av annat slag. De ger finger-
visning om hur man ska bete sig. Den hir typen av instruktioner kan ocksa
finnas i anslutning till rummen, men dar ar budskapet mera lagmalt; pa
dorren till Andrummet pa Lulea tekniska universitet liser man »Respektera
varandras tystnad».3* Man kan pa hemsidorna aterkommande ldsa att
rummet i frdga ar Oppet for alla och att det inte kan bokas. Ibland namns
ocksd rummets utrustning och tinkta anvindning: att det finns till som en

31 Telefonintervju med Birgitta Simma, prist vid Luled tekniska universitet,
2009-0I-31.
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plats diar man kan soka ro; att det finns bonemattor att lana. Linkopings
universitets hemsida ir i detta hinseende intressant, eftersom hir ocksa
pekas ut vad man inte far gora i rummet; »|[...] anvand inte Andrum till
nagot som du giarna kan gora ndgon annanstans. Att t. ex arbeta, ata eller
sova finns det andra lokaler som passar battre till.» Det gar diremot bra att
lyssna pa musik — om man tar med sig tattslutande lurar.3* P4 hemsidan for
Linkopings universitet fir vi ocksd veta hur rummet ar tankt att fungera.
Ungefir sex personer ryms samtidigt i rummet. Mobleringen ar gles, man
ska inte beh6va komma nira varandra om man inte vill. Det finns ocksa en
omsorg nar det galler den kansliga situation som kan uppsta i sd att saga
krocken mellan olika brukare; genom att dorren till rummet »later lite»,
hor den som redan befinner sig i rummet att ndgon ar pa vig in. Dock utan
att storas av ljuden fran korridoren utanfor, eftersom den nyanlande vid
det hir laget har stingt dorren bakom sig och befinner sig i forrummet och
tar av sig ytterkldder och skor.33

S3 fick den hérda knallen fran dorren pad Angstromlaboratoriet kanske
sin forklaring.

Neutrala rum for avsked och begravning

Vare sig vi talar om meditationsrum, Andrum eller Stilla rum sa handlar det
om en timligen sen foreteelse. En intressant jamforelse utgors darmed av
de neutralt utformade begravningsrummen. En ytterligare aspekt pa dessa
rum ar att de dr utformade for ceremonier och samlingar.

Det mangkulturella Sverige kommer dagligdags till uttryck i ceremonier
kring avskedstagande och hantering av doda kroppar.34 Utover pluralismen
vad numera giller konfessioner och trosutovning, tillkommer den om-
standigheten att firre trader in som medlemmar i Svenska kyrkan, liksom
att tidigare medlemmar uttrider. Dessa faktorer sammantagna innebir
att det finns och kommer att finnas behov av rum och lokaler for olika
typer av begravningar. Det dr har viktigt att ha klart for sig att ocksa efter

32 http://www.liu.se/andrum/om_andrum, 2009-01-29.

33 http://www.liu.se/andrum/om_andrum, 2009-01-29.

34 Avsnittet om rum for avskedstagande och begravningar bygger pa Karlsmo
2003, sirskilt s. 67-70, 210-212.

EMILIE KARLSMO T 5 I



skilsmassan mellan kyrka och stat 4ar Svenska kyrkan alltjamt huvudman
for begravningsverksamheten i landets flesta kommuner. Detta innebdr att
man ska underlitta for trosutévare som tillhor andra samfund dn Svenska
kyrkan att inradtta lampliga andaktsrum och begravningsplatser utan reli-
giosa symboler m.m.

Neutrala rum for begravning dr dock inte ndgot nytt. Allt sedan omkring
1960 har begravningskapell, inte minst i samband med uppforandet av nya
krematorieanliggningar, utformats med ambitionen att i inredning och
utsmyckning vara neutrala. I Jordfdstningslagen (1955) hade det tryckts
pa vikten av att uppfora begravningskapell just for sidana dandamal; detta
med Religionsfribetslagen fran &r 1951 som bakgrund. Humanetiska for-
bundet informerade vid den hir tidpunkten om hur s.k. konfessionslosa
eller i dagligt tal »borgerliga» begravningar kunde ordnas och utformas.3s
En intressant aspekt pa begravningskapellets byggnadskategori ar att det
pa de flesta hall i landet har varit kyrkan eller samfalligheten som statt
som byggherre.

Ett representativt exempel frdn 1994 dr Trons kapell i Umed, som kom
till i samband med en om- och tillbyggnad av stadens krematorium fran
ar 1952.3¢ I detta komplex fanns ett stort kapellrum, med plats for éver
100 sittande. Genom byggnadskroppens vildiga, trianguldra form ar altar-
vaggen rummets absoluta fokus. P4 denna hinger ett monumentalt kors.
Genom det nya och mindre kapellrummet, med plats for ett 30-tal sittande,
fick man ett battre anpassat rum for dagens begravning med ett farre antal
deltagare.3”

Att det nya rummet i krematoriet skulle vara neutralt var viktigt; som
framgétt fick det dock namnet Trons kapell. Rummet har en dttkantig
form med en ndgot asymmetriskt placerad mittgdng som leder fram till
kistans plats. Intill kistan, men inte som rummets centrum eller slutpunkt
for gdngen, finns ett bord; pa en gang altare och just bord. Ljusstakar och

35 Se forfattaren Per-Anders Fogelstroms minnesbild av det motstind som in-
formationsarbetet om begravningar utan kyrklig ordning métte, Fogelstrom
1993, 8. 250-252.

36 Avsnittet om Trons kapell i Umed bygger pd Karlsmo 2005, s. 322-323,
60-63.

37 For begravningssedens fordndring betraffande antalet gudstjanstdeltagare, se
Backstrom 1992, s. 27-28.
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krucifix latt kan avlagsnas. Sittplatserna bestdr av bankar som ar latt bojda
eller vinklade mot kistan. Tillsammans med rummets form uppstar pa sa vis
en omslutande verkan och med fokus pa kistan. Den konstnarliga utsmyck-
ningen, en textil med vavda partier och applikationer, bar namnet I ditt ljus
ser vi ljus. Den bestar av ett ljust mittparti och morka sidofilt, och gar fran
ljust rosa till tegelroda toner, och med inslag av vitt och blatt. For bestil-
laren var det av stor vikt att konstverket kunde uppfattas »symboliskt»
utan att dirmed vara konfessionellt bundet; pa ett mera allmingiltigt plan
skulle man kunna tolka verket som en framstillning av hur ljuset tranger
fram genom morkret.

Karakteristiskt for utsmyckningar i neutrala kapellrum ar just ett nonfi-
gurativt formsprak. Det finns vidare en forkirlek for cirkelmotiv, abstrak-
tioner av utsikter over land och hav, eller av teman som Livets trad eller
Livets vatten. Textilen ar ett vanligt medium, liksom glasmalningar och ke-
ramik. Asikten har ibland framforts, att den hir motivsfiren i sin diskretion
ar alltfor urvattnad.3® Kanske kan man ocksa se den hir tematiken som en
mojlighet att projicera en »egen» bild, ett »eget» landskap, pd samma vis
som en ljustematik pd samma gang ar neutral fungerar mera allmint som
en metafor for livets och dodens storre sammanhang. Det kan som bekant
vara problematiskt med forestillande bilder i en del konfessioner.

Det maste ocksd papekas, att fran 1960-talet och framét da de nya
begravningskapellen fick en neutral utformning, si skedde detta framst
med den konfessionslosa eller borgerliga begravningen i dtanke, en begrav-
ningsform som for 6vrigt i Sverige aldrig natt ndgra hogre siffror. Numera,
ddaremot, handlar fragan om begravningsrummets tillganglighet for alla i
samhillet, om sd mycket mera d4n om bilder och symboler. De visserligen
neutralt gestaltade begravningsrummen kan helt enkelt vara for sma, ef-
tersom det for manga grupper i det nya Sverige ar en sjalvklarhet med en
bred uppslutning vid begravningen. Vidare kan det vara svarforenligt med
en del kyrkors/konfessioners sedvinjor att anvidnda kapellrum i anslutning
till ett krematorium.

38 Stengdrd 2005, sdrskilt s. 22-26.
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I samband med uppforandet av en ny obduktionsbyggnad pa Karolinska
sjukhuset i Solna ordnades ett rum for visning och svepning dar det ocksa
ar mojligt med rituell tvagning av den dode, vilket ar ett viktigt inslag
i den muslimska begravningen (bild 9).39 Rummet ar kvadratiskt och
luftigt. Viggarna dr vitputsade, golvet belagt med gragréon marmor, och
golvbrunnen i golvets mitt dr varken dold eller sirskilt markerad utan
sjalvklar. I rummets horn, fran golv till tak, gar fonster som vore de
»utskurna» ur viggen. Tillsammans med en rad gluggliknande fonster
hogst upp pd vaggen fir rummet ett vackert, skiftande ljus. Centralt i
rummet star ett lagt traskap. Det kan genom sin placering uppfattas som
ett altare, men inte nédvandigtvis: i dess plana ovansida finns en skara
med sand ddr man kan sticka ner stearinljus, och innanfér luckorna finns
en musikanldggning. Rummet 4r moblerat endast med nagra fa [6sa stolar,
och ett av hornfonstren har forsetts med en dorr. Detta innebdr att det dr
mojligt att defilera genom rummet. Genom ritt sd enkla medel, avsaknaden
av fast moblering och den extra dorren, har alltsd rummet utformats for
att ocksa fungera for storre foljen.

Rummet pa Karolinska sjukhuset svarar i alla enskildheter mot malsitt-
ningen att fungera for alla typer av brukare. I processen som ledde fram
mot det firdiga rummet var det av central betydelse att det inte skulle kall-
las — eller uppfattas — som kapell. Vid ibruktagandet 2004 fick det namnet
Rum for avsked.

Rumslig gestaltning av 6ppen anvindning

Hur gestaltas da ett neutralt rum som 6ppnar mot en andlig dimension utan
att det ddarmed ar overtydligt?

Innan vi svarar pa den frigan maste vi ndgot stanna till vid den kraft som
finns i kyrkorummet. For dr inte detta vad de olika formala och estetiska
losningar vi har sett prov pd ytterst visar, detta att inte vara kyrka? Den
marks i den pafallande asymmetrin: i placeringen av utsmyckning, neutrala
»bord» och av sittplatser. Vi har sett hur den intridande liksom far »vika

39 Avsnittet om Rum for avsked pa Karolinska sjukhuset bygger pa Karlsmo
2003, s. 236-237. For riter kring dod och begravning enligt islam, se exempelvis

Aneer 1994, s. 139-143.
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av» eller byta riktning for att trada in i rummet. Att detta ocksd kan vara
praktiskt betingat framkom av den betydelse som férrummet har i det
moderna Andrummet sisom »sluss».

Att de praktiska aspekterna dr viktiga for forstdelsen kan exemplifieras
av hur det neutrala begravningskapellet i mera konventionell utformning
inte alltid racker ndr det kommer till de nya behov som finns i dagens
Sverige. Att det handlar om praktiska ting kan exemplifieras med hur en
muslimsk forening vid Chalmers i Goteborg far anvinda idrottshallen for
fredagsbonen. Vid dessa tillfillen brukar ett 1oo-tal samlas i bon.4° Har
skulle det moderna Andrummet eller Stilla rummet inte forsla langt.

En viktig forandring fran begravningskapellet till Andrummet eller Stilla
rum dr att det bord som uppfattas som ett altare, ocksd om man endast ar
kristen i kulturell bemarkelse, har forsvunnit till forméan for ett skap. I detta
kan sddant som ikoner, bonemattor och heliga skrifter finnas. Det forekom-
met att gibla, riktningen mot Mekka, markeras. Ndgot som r intressant att
notera ar forkarleken for ljusbarare. Det 4r mina uppgiftslimnares intryck
att dessa dr populira bland grupper horande till alla konfessioner. Kanske
ligger populariteten i att de innebir en handling dar koncentrationen rik-
tas mot ndgot, eller oftare kanske mot ndgon. Samtidigt finns nagot hogst
vardagligt i handlingen, en igenkidnningseffekt frin kyrkorummet. Avsak-
naden av en entydig riktning i rummet, eller ibland olika konkurrerande
riktningar, dr ytterligare ett utmarkande drag.

Som vi har sett dr 6vervigande delen av rummen vi hir mott utformade
for enskildhet med sittplatser for ett tiotal. Genom att dessa ar 16sa, till-
falliga, forlanas rummet ett slags ro. En bidragande orsak till detta maste
vara de fa firgerna och materialen. Nir jag sjilv har befunnit mig i de har
rummen har jag just fatt kidnslan av att det ar rent och lugnt, men inte tomt
i negativ bemarkelse. Vad jag forsoker uttrycka ar att dessa rum, tomma
eller inte, ar bade vackra och stimningsfulla. Samtidigt kan jag inte riktigt
komma ifrdn att det ibland tycks finnas ndgot pa grinsen till styrning i
denna sparsmakade estetiska tomhet, som om ensamheten kravde regi och
kanske ocksé koreografi.

Nir det kommer till de konstnirliga utsmyckningarna, i den man det

40 Larsson 2008, s. 133.
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finns sddana, kan man pavisa en varaktighet i motiv och tematik: hir finns
Livets trid och ljuset.

Man far ibland intrycket att dir inte den alltfor tydliga symboliken far
finnas, kommer de pafallande omsorgsfullt bearbetade materialen i dess
stille: sten, skinn, tri. Aktheten framstdr i sig som ett virde. Denna omsorg
och dyrbarhet ger en avskild vardighet; detta dr rum utover det vanliga.

Fragan maste stillas — 4ven om den inte kan besvaras — vilka det 4r som
anvinder de hir rummen. Alla, skulle jag siga! P4 hogskolorna och uni-
versiteten tycker jag mig urskilja muslimer som anvinder rummet for bon
som en tydlig grupp. Ndgra ganger har jag kommit in i ett tomt rum, fast
vid ett tillfalle var jag med om att kora ut forligna studenter som sdg en
film pad datorn.4™ En aspekt pa detta att Andrummet ska vara till for alla
kan hamtas fran Luled tekniska universitet. Vad galler det dagliga bruket
trycker man pa att rummet ska vara tyst, att det ska anviandas i enskild-
het. Vid ndagra tillfillen om &ret arrangeras dock kurser sisom yoga och
s.k. mindfulness med Studenthalsan som arrangor. Prasten Birgitta Simma
framhaller att en sddan anviandning gor rummet kint, och att det darmed
blir mera tillgdngligt.4*

Ett fredat rum

Studentprasten Katarina Egfors Harnring aterkom i sitt samtal med mig
till sina tankar om Stilla rum pad Malmo hogskola som ett fredat rum.+3
Att ett rum som detta finns pd en allmin och i en sddan frekventerad plats
som ett bibliotek innebar att det blir kdnt, och att det dirmed tar plass.
Stilla rum kan pa sd vis tjaina som en pdminnelse om att det som dger rum
har ar viktigt for manga manniskor. Detta, att ett rum av det hir slaget

41 Nagra siffror pd anvindandet »i reda siffror» av rummen i artikeln finns av
forklarliga skdl inte. Dock har det forekommit att man raknat antalet ginger som
dorren 6ppnas till Andrummet i Angstrémlaboratoriet, Uppsala. Siffran varierar
mellan fem och tio, Bengt Holback, intendent vid Angstrémlaboratoriet, Uppsala
universitet, telefonintervju 2009-01-30.

42 Telefonintervju med pristen Birgitta Simma vid Luled tekniska universitet,
2009-01-31.

43 Telefonintervju med studentprist Katarina Egfors Harnring, Malmo Hog-
skola, 2008-12-05.
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inte kan bokas blir pd sa vis bade till kvalitet och utmarkande egenskap.
Som framgatt forekommer ocksd inbokade andaktsstunder och samlingar
av olika slag, men detta ar inte rummens frimsta funktion. Rummet finns
dar, redo, i viantan pa att tas i bruk.

Det tysta, »tomma» rummet — eller ens platsen — dr idag en bristvara.
I ett kdpcentrum, for att for ett kort slag bege sig till en betydligt mera
vardaglig miljo an de rum vi har studerat, brukar sittplatserna som inte
forutsitter konsumtion vara fa.44 Samtidigt ar detta ndgot av en paradox.
For aldrig forr har det val funnits sd mycket ytor under tak som idag?
Vare sig det giller nybyggda glasade komplex eller konverteringar av aldre
hus som byggts ihop och dir mellanrummen glasats 6ver — inte minst ger
hogskolemiljéerna prov pa detta — plats finns det. Men varje vra har ett
kvadratmeterpris; varje yta maste definieras. Mdnne riktas tillsagelserna
pa universitetens och hogskolornas hemsidor att dessa rum inte kan bokas
ocksa till lararen i jakt pd »gratis» grupprum? P4 samma vis blir det tydligt
hur man som tankt brukare i andrummet ska bete sig, och det ar kanske
inte ndgot konstigt med det. Om det ska vara ett rum for ro och stillhet
mdste val detta i ndgon man ocksa skyddas, fredas.

Men vem, i en allt mer »rumseffektiv» tillvaro, ska kunna svara mot
behoven av sinnesro, vare sig det nu galler mojligheten att be och kon-
templera, men ocksd att »bara vara»? Det dr pa sa vis en hisnande tanke
att det kan finnas rum som inte har ndgot givet bruk, och som darigenom
ar oppna for alla.

44 Magnusson 2002, s. 9-10. Ocksd att »bara vara» kan darfor vara en pro-
vocerande handling, nagot som Lena Gustavssons konstaktion visade i Kista
Galleria, »Sveriges 6ppnaste galleria». Aktionen dgde rum 27 november 2004 i
anslutning till »en kopfri dag och bestod av en procession av minniskor pa rad
med tomma butiksvagnar. P4 ytterkladerna hade de fast lappar med budskapet
»handla genom att inte handla». Vaktbolaget grep in och uppmanade deltagarna
att ta bort lapparna. Uppmaningen tlyddes och processionen fortsatte. Det ar
ju, som konstvetaren Hakan Nilsson skriver, trots allt inte forbjudet att inte
handla, Nilsson 2008, s. 58-60.

EMILIE KARLSMO T 57



Summary

During the latest decades, special rooms for meditation and prayer, open
to all irrespective of religion or creed, have been accommodated in places
of work, hospitals, international airports, schools and higher education to
mention a few. The aim of this study is to understand this room as answer
to Sweden’s multi-cultural society of today, and to analyze its aesthetical
solutions.

In seeking its origin, the Meditation room at the United Nation’s Head-
quarter in New York distinguishes of great importance. The General Sec-
retary Dag Hammarskjold was deeply involved with its rearrangement
(1957), a quite narrow space originally furnished a few years before. The
decoration is composed of an abstract mural with geometric pattern; the
few seats consist of a pair of benches, easily removed. What really strikes
the visitor entering the room is a rectangular block of iron ore in the mid-
dle of the room. On the one way the block is altar-like, on the other its
slender shape, location and blank surface makes it non-sacred. It gives an
open meaning to the room, at the same time the block is a means of formal
concentration.

The influence of the UN Meditation room can be observed at several
places (fig. 1; fig. 4). The so-called Breathing-Space (Andrum) of Uppsala
University Angstrom Laboratory (2001), a sparsely decorated room of few
colors, is a representative from the last years. Typically, there is no clear
direction or focus, no kind of aisle or table serving as altar. Often you find
a block, serving as a point of concentration. The kiblah-direction towards
Mekka may be marked discretely with tape on the floor. Elementary forms
are often used — a mat with the circle symbolizing both harmony and eter-
nity seems to be a favorite, intensifying the room’s diffuse orientation, just
like the cushions or easily-removed stools. These characteristics result in
an intriguing quality, a solemn room where you feel at ease being on your
own.

An information sheets and universities home page gives information how
to use the room. The respect of the other’s silence is pointed out, as the
request not to use the room for duties you should attend to at other places,
like eating, sleeping or studying. However you may stay here to recover
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your breath, meditate or even listen to music, using headphones. The user
is recommended to leave the shoes entering the room. That means that the
carpet can serve also for the Muslim’s prayer. However, special praying rugs
are often found at shelves or cupboards, donated to the room as also often
icons and praying books. Similarly a crucifix and altar candles are brought
to the room if used for Christian service or mass.

The neutrally designed meditation and praying room form a sharp con-
trast to the Arlanda Airport Chapel (1993, fig. 2). Belonging to the Church
of Sweden, it also gives room for other creeds with different holy books
but also liturgical elements and the marking of kiblah. All kind of users
come to the chapel: travellers, wedding couples, and people working at the
airport, taxi drivers. In the book of visits voices tell about the gratitude for
the room; open for all kind of visitors.

Also the funeral chapel is shortly discussed in the article. In the last 50
years, the funeral chapel’s neutral adornment has become a norm since
this room should be possible to use for all kind of ceremonies. However,
a multi-religious use demands more than open symbols. At the hospital of
Karolinska, Solna there is a room accommodated for the Muslim ritual
cleansing of the dead body (2004). The design with en extra door in the
window also enables a defilation through the sparsely furnished room when
many people are attending the ceremony. (fig. 7).

The special room for meditation and prayer is often found in base-
ments. If not hidden, this location has a kind of secluded effect (fig. 3.) At
Malmo Hégskola the Pacific room (Stilla rum) is found in the middle of
the student’s library, a cube of glass visible for all (fig. 5). In that way, the
room stands as a physical manifestation, reminding that what takes place
here is important for many people. You might say there’s no specific use of
this specific room. Nevertheless it’s a room worth attention that even may
need to be protected.

Key words: creed and Swedish multi-cultural society, funeral chapel,
meditation room, neutral adornment and symbols
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Mellan tvivel och tro. Om dikter, visor och
psalmer i gudstjanst och vardagsliv

SVEN-AKE SELANDER

Inledning

I svensk luthersk tradition har psalmer och visor spelat och spelar alltjamt
en viktig roll bade i vardag och hogtid, i gudstjanst och hem.* Sangen ar ett
satt for manniskor att se sina liv i den kristna trons ljus. For alla ar detta
emellertid inte lika sjalvklart. I svensk psalmdiktning har fragor om tvivel,
sokande och tro varit foremal for manga och langa diskussioner.> En fore-
gangsman var Emil Liedgren (1879-1963) med bl.a. psalmerna » Mastare,
alla soka dig Uppenbart eller forteget»3 och »En dunkel 6rtagdrd jag vet»4,
en annan Natanael Beskow (1865-1953) med »Tranger i dolda djupen ner
Tanken, som soker och spanar».5 Till de under en tid ofta sjungna sdngerna
i ungdomsvirlden pé detta tema hor Tore Littmarcks (1921-2007) »Jag
skulle vilja viga tro att nigon har mig kir».¢

Oppenheten for teman om s6kande och tvivel har efterhand 6kat. 11937
ars psalmbok for Svenska kyrkan finns i innehéllsforteckningen ingen sir-
skild rubrik for sokande och tvivel. Sddana psalmer var da ett kontroversi-
ellt omrade.” Psalmer pa temat sokande och tvivel hade publicerats redan

1 Till detta se S-A. Selander 2008

2 Till detta se t.ex. Arvastson 1965, sirskilt s. 186-206; Akesson 1959.

3 Sv ps 1937:532. Akessons uppsats 1959 har titeln »Det sékande hjirtats
psalm». Virt att ligga marke till 4r att ndgra av dessa psalmer kommit till eller
anvints i student- och gymnasistsammanhang. Liedgrens verksamhet som lektor
vid katedralskolan i Visterds och hans kunskaper om gymnasisters sitt att tanka
kan ha inspirerat honom till psalmdiktning om tvivel, sokande och tro. I 1937
ars psalmbok dr psalmen placerad i avdelningen »Ungdom».

4 Sv ps 1937:267.

5 Sv ps 1937:29.

6 Sv ps 1986:219.

7 Akesson 1959 m.fl.
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tidigare i det kyrkliga ungdomsarbetets singsamling Kyrklig sdng.® I Den
svenska psalmboken 1986 moter diremot under rubriken » ATT LEVA AV
TRO» en avdelning rubricerad »Sokande — tvivel». Samtliga dessa psalmer
i den ekumeniska delen har sitt ursprung i Svenska kyrkan.? I Svenska kyr-
kans egen psalmboksdel finns ytterligare fyra psalmer pad samma tema.*®

I senare forsoksutgdvor inom Svenska kyrkan, Psalmer i 9o-talet, 1994
och Psalmer i 2000-talet, 2006, finns ingen sirskild avdelning pa temat
sokande och tvivel. Det innebir inte att temat inte finns med. I stillet moter
psalmer pa sidana teman i sammanhang, dir innehallsfragor ger anledning
till undran och fragor. Man kan tolka detta s att psalmer om spanningen
mellan s6kande, tvivel och tro inte bor hinforas till sirskilda delar av
psalmboken eller till sarskilda avgransade situationer i manniskors liv. Tro,
sokande och tvivel foljer den reflekterande, engagerade och upplevande
minniskan pd vigen genom livet, medvetet och omedvetet.** Detta behover
uttryckas i dikt, visor, psalm och sdng. Manniskors behov av att aterfinna
sina egna problem och frigestallningar i psalmer och visor har Anders
Frostenson formulerat sa: »Vad vi behover dr identifikationspsalmer — inte
oppifran predikstolen, katedern, upphojda teologivirldar ner till den an-
siktslosa massan, kallad forsamlingen, utan psalmer — visor dar vi kdanner
igen oss sjilva, var situation och vara problem (gdrna i forsta strofen) och
som sedan kan ge ett meningsfullt monster at vart liv.» 2

8 T.ex. Liedgrens »Maistare, alla soka dig», nr 123 och Beskows »Gud ar din
fader. Tro honom blott!», nr 230. Kyrklig sdng 1934.

9 »Gud, din nad till himlen ricker», J. Astrém 1816; »Mistare, alla soka dig»,
E. Liedgren 1919; »Gud, for dig dr allting klart», E. Malmestrom, 1936, 1965;
»Jag har ofta fragor, Herre», T. Littmarck 1972 »Jag skulle vilja viga tro», T.
Littmarck 1969, 1981.

10 »Jag till din maltid bjudits in. Sig mig, o Gud, att jag ar din», J-O. Wallin
1814; »En dunkel 6rtagéird jag vet», E. Liedgren 1919; »Varfor gick vi bort att
soka», A. Frostenson 1964; »Jag kom inte hit for att jag tror», B.G. Hallqvist
1966.

11 Sokning pa internet ger tydliga anvisningar om att frigor om psalmer, tvivel
och sokande ar aktuella, omdiskuterade problem. Den svenska hégtidsboken,
utgiven 2000 av Humanisterna, tidigare Human-Etiska Forbundet, och som
innehaller dikter och texter kring frdgor om livstolkning kan vara ett ytterligare
exempel pa detta.

12 Frostenson 2003, s. 30. Om identifikationspsalmer se vidare Nisser 2005.
Infor en presentationsgudstjanst av Psalmer i 2000-talet i Karlstad, sind i Sve-
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Mal

For att belysa likheter och skillnader bebandlas i det foljande texter'3 som
visar bur sékare, tvivlare och kristna psalm- och sangdiktare formulerar sig
kring grundliggande existentiella problem. Undersokningen ar tematisk.™
Problemet om vad en psalm dr stdr inte i fokus.*s

I diktens virld finns manga sitt att formulera sig kring de grundliggande
existentiella frigorna. Sokande och tvivel ar inte diktare obekanta med.
Cornelis Vreeswijk (1937-1987) har bade i ord och ton gett en mangfald
uttryck for sitt sokande och sitt tvivel.*® Han har pd ett expressivt och per-
sonligt sdtt brottats med de existentiella fragorna. I det foljande anvands
framst hans diktning for att belysa hur manniskor i kamp med grundldggande
existentiella frigor tinker och skriver. Exempel pa hur sokande, tvivel och

riges Radio i maj 2006, sade biskopen Esbjorn Hagberg i en intervju enligt ett
SR-referat: »Livet férandras, den varld vi lever i fordndras. Det gor att vi behover
nya psalmer som tolkar livet. Vissa uttryck dor eller forandras, och nya uttryck
kommer till for att formulera det som dr den manskliga erfarenheten. Tro idag
handlar mycket om sokande och tvivel. Det nya psalmbokstillagget innehaller
psalmer som beskriver manniskors sokande efter ndgot som inte ens kanske
formuleras som Gud», Google SR P2 Mitt i musiken 11/5 2006.

13 I en fullstindigare undersokning behover dven musiken analyseras. Carlsson
1996 gor en del musikaliska iakttagelser som understodjer hans textanalyser.
14 Under rubriken » Tematik: existentiella fradgor» jamfor I. Selander hur existen-
tiella fragor, ddribland fragor om forhéllningssatt till tron, behandlas i skonlit-
teratur och i moderna psalmer, I. Selander 1999, s. 33—38.

15 Detta problem vickte inte sd lite uppmarksamhet nar Psalmer i 2000-talet
planerades, se Kristus vandrar bland oss dn, 2004.

16 Cornelis Vreeswijks produktion har samlats i tre volymer, Samlade sanger,
Skrifter 1, 2000, Enskilda sanger, Skrifter 11, 2000, Dikter Prosa Tolkningar,
Skrifter I11. Stockholm 2000. Cit. Vreeswijk Skrifter I, II, IIL. I slutet av banden
finns kommentarer och anvisningar av utgivaren. Vreeswijks diktning har varit
foremal for litteraturvetenskapliga analyser, t.ex. Barbara Strand-Blomstrom
och Siv Wiik, » Om doden vet man bara att den inte dr livet». Forganglighetste-
matik i Cornelis Vreeswijks diktning. Pro Graduavhandling vid Abo Akademi,
1994, cit. efter Carlsson 1996, vidare avhandlingarna Carlsson 1996 och Anthin
2007. Ndgra minnesbocker har getts ut, t.ex. Vold 1990, En bok om Cornelis
2000 samt den utforliga Gustafson 2007. Om Vreeswijk och Evert Taube samt
andra trubadurer se Carlsson 1996, s. 246ff. m.fl. stillen samt Anthin 2007,
sdrskilt s. 315ff, 328f. Liksom Taube ville Vreeswijk framstd som en forfattare
med litterdra ambitioner, vara »griansoverskridande» och »experimenterande»,
Carlsson 1996, s. 219.
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tro formuleras i ett kristet perspektiv hamtas i forsta hand fran den senaste
forsokssamlingen i Svenska kyrkan, Psalmer i 2000-talet, som innefattar ma-
terial bade fran projekten »Psalmer i 9o-talet» och »Psalmer i 2000-talet».*”
De grundliggande existentiella teman som belyses ar frdgor om existensen,
tillvaron, manniskan, riddningen och hjilpen. Utgangspunkten ar vdigen.

Vigen

Vigen ar en viktig metafor for dem som arbetar med sin livstolkning.™® P4
vagen moter utmaningar som har att gora med sjilva existensen, livet och
tillvaron, frdgor som vicker behov av engagemang, upplevelser och svar,
behov av verbalt och musikaliskt sprdk att uttrycka sig pa. Att vandra
vigen innebar att leva med ett mdl i sikte, ett hopp att forlita sig pa eller
famla efter, behov av svar som ibland kan vara sjialvklara, ibland omojliga
att formulera, kansla av att ndgon lyssnar eller inte lyssnar pa mina ord
och min sang.’® Detta giller bade tvivlare, sokare och troende. Aven om
de tycks skilja sig dt sa har de ocksd mycket gemensamt.

I ett foranderligt samhalle utvecklas nya vagar for att motas kring fragor
om sokande, tvivel och tro.>° Kyrkan ir en part bland andra i dialogen
kring de grundlidggande existentiella fradgorna. I Kyrkoordning for Svenska
kyrkan 2000 kan man ldsa: »Kyrkan har rum for alla, for den sokande och
tvivlande lika vil som for den trosvisse, for den som hunnit kortare lika
vil som for den som hunnit lingre pd trons vig.»>' Samtal pd vagen och
behov av att lara kdnna varandra ar viktiga forutsattningar for moten och
en framgangsrik dialog kring grundldggande existentiella fragor. 2005 for-
mulerades detta i Svenska kyrkans kommunikationsplattform pa féljande

17 Om projektet Psalmer i 2000-talet, se Kristus vandrar bland oss dn 2004.
Avsikten med projektet var att inventera och presentera sidant material, som
fangar nya aktuella problem- och fragestillningar, som inte féorekommit tydligt
i psalm- och sang tidigare. Fran forarbetet har ndgra texter i denna uppsats
himtats frdn danskt aktuellt psalmboksarbete.

18 Jfr Apg. 9:2, att vara »pa den vigen».

19 Ett exempel 4r Dan Andersson, Hellstrom 1981.

20 Till forhallandet mellan psalm, psalmbok och samhille se Nisser 2005; S-A.
Selander 2001.

21 Kyrkoordning 1999, avdelning 6, s. 98.
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satt: »Svenska kyrkan vill vara 6ppen for eftertanke, stillhet och samtal
kring liv, tro och tvivel [...] vara nira gladjen och nara sorgen, nira livets
Gud».?* P4 Svenska kyrkans hemsida kan man ldsa: » Alla dr vilkomna att
vara med: unga och gamla, troende och icke troende. I gudstjansten far vi
hjalp att tolka vara liv och mota Gud [...] For den som dr ovan kan det
kdnnas lite frimmande. Spraket kan vara hogtidligt och det siags och gors
kanske saker som ar svara att forstd betydelsen av».?3 I sidana moten kan
dikter, visor och psalmer spela en viktig roll.

Cornelis Vreeswijk (1937-1987) har, inspirerad av en gammal visa:
»Rainbow’s end», reflekterat 6ver viagen och malet:

Jag har rest genom virlden
och ej haft ett mal,

inget hem, ingen enda vin.
Jag kommer fran ingenstans
och jag gar som i trance

pa min vig till regnbdgen.

Nagonting véntar
vid vagens slut,
ndgot som jag ej funnit dn.
/:Genom hetta och damm
gdr min vag andad fram
till slutet av regnbagen.:/
Vreeswijk Skrifter 111:367, Ps 2000:820

Att vandra vidgen kan vara som att ga som att gd »i trance». Upplevelsen
att komma »frdn ingenstans» skapar rotloshet. »Regnbdgen» ar bade vig-
visning och mal, vandringen, sokandet, en jakt efter »en helt annan skatt»
an silver och guld, ndgonting mera virt som man tror finns dir vid slutet

22 Svenska kyrkans kommunikationsplattform, 2005. Svenska kyrkan.
23 Svenska kyrkans hemsida, 20081215, www.svenskakyrkan.se, avdelning
gudstjanst 6ppen for alla.
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av regnbdgen. Sokandet fir man inte ge upp. » Nagonting vantar».

Om regnbdgen for sokaren markerar att »nigonting» vintar, sd kan den
som kinner det bibliska spréket erinra sig att regnbdgen var det tecken i
skyn som gjorde Noa 6vertygad om att han stod under Herrens beskydd.
Forbundstecknet gav vandringen under regnbdgens tecken ett innehall. Det
som vintar vid vdgens slut dr bekriftelsen pa vissheten om att »jag lever
i din hand».>4

Bade sokare, tvivlare och de som kommit lingre pa trons vdg och kdnner
trons sprak battre kan alltsd gemensamt finna mening i texten. Darfor kan
den forsvara sin plats i ett psalmbokstilligg. Sokaren famlar efter formule-
ringar. De som 4r pa trons vig skonas inte fran »hetta och damm>», ibland
finner inte heller de svar p4 sina trangmal, men man »fortsitter ga bort till
slutet av regnbdgen». Gemensam ar utmaningen att formulera tolkningar
och svar pa de grundliggande existentiella fragorna. Sokare och tvivlare
provar sina sprak och uttrycksformer. Kristna har sitt satt att formulera
och tolka samma existentiella grundfragor:

Grundfrdgor Den kristna trons sprak
Existensen I Guds hand

Tillvaron Guds skapelse

Mainniskan Guds avbild

Raddningen Jesus Kristus, fralsaren
Hjilpen Hjilparen — den heliga Ande

Om sokare, tvivlare och overtygade skall kunna komma i dialog med var-
andra och battre forstd varandras ord och tonsprék, sa behover man lira
av varandra. Sokare och tvivlare behover vara lyhorda for den kristna trons
sprak och uttrycksformer, skapare av kristen dikt och ton behover vara ly-
horda for hur sokare och tvivlare uttrycker sig om grundldggande problem i
livstolkningen. Startpunkten dr gemensam: frdgorna. Malet ar gemensamt:
hoppet om att finna skatten vid slutet av regnbagen. P4 sokandets vag stalls
frégor om existensen, tillvaron, manniskan, raddningen och hjalpen: vad
ar gemensamt, pa vilka sitt skiljer sig olika tolkningar at?

24 1 Mos. 9:13; Den svenska psalmboken 1986:218:3, Tore Littmarck.
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Existensen

Nar en stjdrna faller kan man under en kort stund uppleva sig vara en del av
tillvarons enhet. P4 natten finns tid for reflexion och mojlighet att uppleva
lyckliga 6gonblick utan distraktion. Men »underbart ar kort»:

Den stjirnan maste du finga

och njuta den snabbt och kort.

For morgonen kommer smygande

och sopar stjarnorna bort.
Vreeswijk Skrifter I1:11 55

Stjarnfallet ar snabbt och distanserat liksom lyckan kan vara det. Det ljusa
ogonblicket forsvinner i den smygande dagern. Det inbjuder inte till dia-
log, for knappast vidare pa sokandets, tvivlets och trons vidg. Misstrostan
ligger nira liksom stjarnorna besegras av dagsljuset. Da intrader litt ett
annat tillstand:

Hor jag nagon sidga. Misstrosta ej.
Hor jag? Och vem talar

och vad sprak talas

sd vem lyssnar?

Det ar din vian. Som sager dig:
Misstrosta inte.
Hor du?

Forbi alla ruiner hor jag Dig.
Vreeswijk Skrifter 111, omslagstext

Behovet av en »vin» att tala med delar sokare, tvivlare och 6vertygade med
varandra. Tore Littmarck har fingat konfirmanders osikerhet nir de mera
pa allvar startar sin vandring pa trons, tvivlets och sokandets vag:

25 Handskrivet manus, Vreeswijk, Skrifter Il:490.
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Jag har ofta fragor, Herre, men sd sillan har jag svar.

Jag stér ofta vid ett vagskal, och jag tvekar vid mitt val.

Mainga géanger adr jag ensam, mina fragor saknar ord.

Jag har ofta fragor, Herre, men sd sillan har jag svar.
Den svenska psalmboken 1986:218

Kan manniskan verkligen viga vinta sig ett svar. Vreeswijk antyder detta:
»Det ar din van. Som sdger dig: Misstrosta inte. Hor du?». Vannen hor
trots alla ménniskans misslyckade satsningar, aterfall eller 16ften som inte
fullfoljts. Men man mdste vdga lyssna, trots sina tillkortakommanden:
»Forbi alla ruiner hor jag Dig», dig med stort D. Vad blir da svaret? Vilket
budskap formedlas? » Misstrosta ej». Ge inte upp hoppet. Vigen gar vidare.
Men vinnen forblir trots allt anonym. Spraket ar otillrackligt: » Vad sprak
talas?» Vem kan d4 lyssna?2¢

Aven for konfirmanden ir spriket ett hinder i motet med Gud: »mina
fragor saknar ord». Vad fir da konfirmanden for svar? Orden kanske be-
tyder mindre och kinslan av att vara i goda hinder mer: »Kanske fragorna
blir 16sta, kanske far de inget svar. [...] Det som ger mitt liv en mening ar
att du, Gud, vill mitt vl [...] att jag lever i din hand.» 27

For andra ar detta inte nog. Vandringen pa trons vig innebar att ha
dvermannats av nidgon som man inte kan befria sig ifran:

Jag viljer ej. Jag maste tro att mellan mig och

evighet det finns en bro.

Jag viljer ej. Jag maste tro att Jesu karlek i mig gro.

Jag viljer €j. Jag maste folja den vdg som virlden ville dolja.

Jag viljer ej. Jag hor din rost. Du ar verklig. Du ar trost.

Jag viljer ej. Men det dr svart. Manniskans hjarta ar sa hart.
Anne Marie Berglund*®

26 Aven Carlsson menar att texten, inte minst Dig med stort D, ger »signaler om
en gudomlig kvalitet». I dikten »tranger en svarande rost igenom jagets ovissa,
sporjande forhédllande till transcendensen», Carlsson 1996, s. 312.

27 Om psalmen, »mer eller mindre ett citat frin en konfirmand», se Nisser 2005,
s. 223 och dér angiven litteratur.

28 Svensk forfattare som skrivit dikter, prosa, radiodramatik.
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Brottningen med existensens ofrdnkomlighet kan formuleras olika: som ett
mote med en okidnd vin, eller som bekantskap med en Herre som visserli-
gen inte ger tydliga svar pd alla fragor, men som dnd4 formedlar trygghet i
vissheten om att vara i goda hiander, eller som ndgot man satsar allt pa i tro,
ddr man upplever att man inte viljer sjdlv och kanske trots »hjartats hard-
het». Gemensam ar upplevelsen av att vandra en vig: »Nagonting vintar
vid vagens slut» (Vreeswijk), »Jag stdr ofta vid ett vagskal och jag tvekar
vid mitt val» (konfirmanden), »Jag maste folja den vig som virlden ville
dolja» (Berglund). Man soker ndgon som vintar pa en: »Forbi alla ruiner
hor jag Dig» (Vreeswijk), »Tank om du 4ar den som vantar just i tvivlets
ensamhet» (konfirmanden), »Jag viljer ¢j. Jag hor din [Jesu] rost. Du ar
verklig. Du ir trost» (Berglund). S& kan dialog inledas under vandringen,
pa vag mot malet.

Tillvaron

Forhallandet till tillvaron, naturen, skapelsen, kan vara bade rofyllt, ro-
mantiskt och kvalfyllt, katastrofartat:

En skog som 4r tom och en sj6 som ir vid
och som blianker som inget annat.
Och urberg som andas av evig frid
— dit lingtar jag s& forbannat.
Men jag kommer nog aldrig dit igen
for ndgot jag gjort for lange, lange sen.
Men du kan vil hilsa till viken, min vin,
dadr du sjdlv i ro har stannat.

Vreeswijk Skrifter 11:138*9

»Urberg som andas av evig frid» kontrasteras mot »ndgot jag gjort for
linge, linge sen». Ndgra kan fa ta del av tillvarons frid medan andra blott
formdar »hailsa till viken». T ett bibliskt perspektiv skulle man kunna be-

29 Handskrivet manus, med péskriften: »En sj6 som dr tom (Aspenstrom)»,
Vreeswijk, Skrifter Il:492.
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skriva det som dramat i Edens lustgdrd. Tillvaron som skapad till gladje och
lust och tillvaron som forstord av »ndgot jag gjort», brustit i ansvar.3°

» Allting ar Herrens och allt har han skapat / Skapat i kirlek och gett det
till oss» skriver Lars Westberg.3' I den texten moter »hojdernas skonhet
och dalarnas gronska, orternas beska och frukternas sétma» och mycket
annat. Till skapelsen hor ocksd manniskan med sin »ldngtan att soka sitt
ursprung, kanslor och tankar, formdgan att alska». Mycket av detta for-
medlar ocksd Vreeswijks diktning. Gemensamt ar ocksa tankar om »ansva-
ret». For Vreeswijk dr det ndgot »jag gjort for lange, linge sen» och som han
inte tycks kunna komma forbi. For Westberg handlar det om »ansvarets
glddje, att vara hans redskap». Det innebar inte att ocksd psalmforfattarna
ar medvetna om att vad manniskor gjort och tinkt kan hindra dem fran
att glidjas »at denna varld och njuta solens glans». Men dir finns ocksa
hopp. D. Bonhoeffer beskriver det sa:

Och vill du att vi 4n en ging skall gladjas
at denna virld, och njuta solens glans,
allt det forgangna skall vi da fa lamna
och ge at dig vart liv, var tro, vart allt.

Ps 2000:817, oversdttning Jonas Jonson

Vreeswijk lever kvar i minnet av det forgangna och lases av det, Bonhoeffer
forlitar sig pd att Herren skall »radda vara skrimda sjdlar med frilsningen
som vi har skapats till», Westberg piminner om gliadjen 6ver ansvaret i att
vara Guds redskap. Det ar tydligt att det att vara minniska ar bade latt
och svart. Det handlar om upplevelser av ansvar, missmod och glddje for
alla som ir pa vag.

30 Om intertextualitet och relation till bibeltexter hos Vreeswijk se Carlsson
1996 s. 34, 182, 201f., 216 m.fl. stillen.

31 Ps 2000:809, Lars Westberg, prist i Svenska kyrkan, forfattare »utifran sina
egna innersta tankar om tro och tvivel, smarta, fortrostan och lovsang», Psalmer
for livet. CD Tonika.
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Mainniskan

I dikten »Telegram fran en bombad by» skriver Vreeswijk:

Jag skulle bra garna vilja veta
varfor vart hus inte fick std kvar.
Jag skulle bra girna vilja veta

vad dom har gjort med mor och far.
Kan ndgon minniska ge ett svar?

Dom sa att huset ldg mitt i vagen,

lag mitt i viagen for en soldat.

Det var en omvig pa nagra steg, men

i stillet slangde han en granat.

Hur kan en minniska bli s3 lat?
Vreeswijk Skrifter 1:793*

Vreeswijks dikt dr en rasande uppgorelse med bristande ansvar som gar
ut over andra minniskor.33 Vikten av att visa sin vrede finner man ocks3 i
den kristna dikten:

Var inte radd for vreden
som ar ditt vdsens varn
ndr onda krafter hotar
och kranker den du ir.
I bruk for ratt och sanning
ar vreden stark och god,
ett redskap for Guds karlek
som ger dig heligt mod.
Ps 2000:825 Susanne Rikner34

32 Aven LP 1986. Textkommentar av Vreeswijk: »Vilken javla by som helst.
Guernica. Saigon. Vilj i hogen. Det skall vara ett barn som sjunger egentligen»,
Vreeswijk, Skrifter I:418.

33 Carlsson har en delvis annan tolkning och menar att dikten dr ett uttryck for
»vilsenhet infor en forlorad trygghet», Carlsson 1996, s. 66.

34 Prist i Svenska kyrkan, forfattare.
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Minniskors bristande ansvar kan bli andra manniskors olycka. Detta ar
vialkant bade for sokare, tvivlare och overtygade. De flesta manniskor
brottas med fradgor om bristande ansvar, bade eget och andras. Vad hiander
med dem som blivit offer for den oansvarige, med deras olycka, missmod,
hopploshet och morker. Kan det forvandlas till tillforsike, framtidshopp och
ljus? For Vreeswijk tycks bara fragor finnas kvar. For Rikner kan vreden
krava handling, att man blir »ett redskap for Guds karlek». Vreden har
de gemensam.

Den danske psalmdiktaren Jens Rosendal soker ocksd ett svar: vad som
an hander minniskor sa ir de »helt uden forbehold [...] i livets vold»: »Om
end alt lukker sig er du i gode haender», det finns hopp »i livets vold» som
»beer dit nederlag midt in i hdbets kade», »alting skal fornys, det fjerne og
det naere». Att vara »i livets vold» ar att vara en del av ett sammanhang,
dar livet dr starkare dn doden, segern viktigare dn nederlaget.3s

Att tro pa livet och pa dess helande krafter kan forena sokare, tvivlare
och overtygade. G. Wingren beskriver det sd: »[...] man kan aldrig undan-
dra sig att hoppas, frukta, sorja, vara tacksam. I de lagen, dar man icke dr
herre och dir ingen annan heller dr herre, maste fruktan, hoppet, tacksam-
heten och klagan rikta sig utat mot ndgot som man icke ser eller hor, mot
livet’».3¢ De kristna psalmdiktarna stannar dock inte vid »livet» som en
livstolkande metafor.:37 De ger »livet» en djupare trostolkning; att vara »i
livets vold» ar att fa vara med i » Vor Herres rige». Dar galler delvis andra
lagar: » Alting skal regnes om hvor karligheden gelder [...] Han felder livets
dom sa tit vi livet taber».

Att vara mdnniska dr att mota olika existentiella situationer:

Var inte radd for sorgen den kommer som en vin [...]
en bro till framtiden

Var inte radd for tvivlet som mejslar fram din tro [...]
ljuset av Guds nirhet vilsignar brottningen

35 Cit. efter Salmer til tiden, Korssilbuetter. Logumkloster Vokal Ensemble, LP
2002. Jens Rosendal, dansk folkhogskollarare, har utgett flera diktsamlingar,
sanger och psalmer.

36 Wingren 1974, s. 19.

37 Till detta se Evertsson 2002.

SVEN-AKE SELANDER 173



Var inte radd for gladjen, for karlek och for lust,
1at leken och 14t skrattet bli brus mot himlens kust
Ps 2000:825 Susanne Rikner

Hur kommer man dit? Hur forvandlas ridsla, sorg och tvivel till riddning
och gladje?

Riaddningen

Vad ar det som skiljer 4ngest och mod?
Jo, vatten och blod.
Vad skiljer dd mod frdn en galen hag?
Apotekarens vig
och det som i skdlen lag.

Vreeswijk Skrifter 11:11 538

»P4 en serviett» beskriver Vreeswijk en vdg ut ur dngesten.3® Den dr pa
liv och dod. Vatten och blod dr forutsittningar for att livet skall kunna
fortsatta; ur Jesu sida kom vatten och blod nir soldaterna stack upp hans
sida till tecken pa att den korsfiste var dod. Varifrin kommer di modet
att leva? I apotekarens vag ligger de medikamenter som kanske kan dimpa
angesten, ge mod att overvinna »en galen hig».

Men Vreeswijk kan i diktens andra vers beskriva en annan vig till radd-
ning:

Vad skiljer ditt hjarta frdn mitt, min van?
Jo karleken.

Vad skiljer din karlek fran min da, sag?
Fraga inte mig!

For jag haller av dig!

38 Handskrivet manus, pa serviett FRATIS KALLARE/FRATIS TRE REM-
MARE. Titel satt av red. for Vreeswijk, Skrifter Il:490.

39 Om Vreeswijks forhallande till amfetamin och hasch se t.ex. Carlsson 1996,
s. 201, Gustafson 2007, s. 185-187.
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Om karleken blir besvarad, hjartan forenas i stallet for att vara skilda &t,
da kanske. Men om kirleken blir obesvarad? Den frigan vigar Vreeswijk
inte stdlla. Om svaret blir nej... D3 kan tryggheten forsvinna, dngest och
modloshet hota pa nytt.4°

For den kristna trostolkningen dr vigen till raiddning en annan:

Himlens timmerman som mig hjalpa kan,
kom med stor misskund i min svdra stund.

Himlens timmerman ar den som »skapat mig»: »Maktig ar du Gud, kladd
i solars skrud. Nu ar sorgens tid. Hagna sinnets frid.»

Himlens timmerman har métt i jordisk gestalt och kan fortfarande hjilpa
med »hjartats trost och fred fran [s]in himmel ned»: »Kristus, hall min hand
hir i jordeland. Var mitt varn, min vakt mot all dédens makt».4*

Lingtan efter raddning, frilsning frin dngest och modloshet, ar ett ge-
mensamt manskligt fenomen som man behover dikta och sjunga om. Att
»med oppna tillitsfulla hinder [ta] emot det liv som ges mig nu»4* ir inte
nagon sjdlvklar vig till raddning for Cornelis Vreeswijk. Kristusgestalten
ar for honom snarare en gestalt man hdnar 4n en som man vantar sig radd-
ning fran. Den som »fotts i ett boskapsskjul» dr Vreeswijk inte obekant
med, men han ir »inte sirskilt kul».43 Vem hjilper da? Herr Akerstrom?
Naturen? Gud? Kyrkan? Den heliga Ande?

Hjilpen — Hjalparen

"Hjilparen, den heliga Ande, som jag skall sinda i mitt namn’ sager Jesus,44
hur forvaltas det uppdraget? Kan det bli manniskor till hjalp?

40 Vreeswijks forhallandet till kvinnor ar som bekant ett genomgaende tema i
hela hans diktning och behandlas utférligt av olika forskare och levnadsteck-
nare.

471 Ps 2000:887, Kolbein Tumason, islandsk hovding och skald, 1208, dversatt-
ning Jonas Jonson.

42 Ps 2000:881 Jonas Jonson.

43 Vreeswijk, Skrifter I[l:106. Vreeswijks inte sdllan raljanta hallning till religiosa
forestdllningar behandlas sirskilt i Carlsson 1996.

44 Joh. 14:26.
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Vreeswijk beridttar om ett mote:

Jag gick mig ut i staden

och gissa vad jag sag?

Joman, ett talt av stort format
som mitt i staden lag.

Jag kande doft av sdgspan,
jag horde orgelns brus.

/:Jag trodde det var cirkus,
men det var Herrens hus.:/

Ar det nigon skillnad pa cirkus och Herrens hus? I Herrens hus borde man

finna »Rattfardighetens furste» och inte »spektakel». Kanske inte ens Gud

gillar spektaklet? Kanske Gud inte ens dr dir? Herr Akerstrom, »som ir

en drans man»45 maste tillfrdgas om Gud faktiskt var med pé detta mote.

Vreeswijk sjdlv har sin uppfattning klar:

Ack, jag tror det inte,

men se min tro ar klen.

Ty jag gick ut ur taltet

och ut i solens sken.

Och tror du €j han hellre

vistas i en molnfri zon?

/:Det tror d& jag dtminstone,

fast jag dr svag i tron.:/
Vreeswijk Skrifter 1:33f

I taltet fanns ingen hjilp att hamta. Finns »Rattfardighetens furste» mojli-

gen ndgon annan stans: ute i solen »i en molnfri zon» kanske. Om han nu

finns — »Rattfardighetens furste» — »min tro ar klen».

45 Kanske en avsiktlig utmaning mot dem som i taltet sager sig ha » Rattfardighe-
tens furste [...] kdr». Om detta, se aven Gustafson 2007, s. 86f., dir en liknande
tolkning gors: » Cornelis kritiserar inte religionen, utan skrymtandet» (a.a.s. 87,
se dven a.a.s. 292). Vreeswijk kinde gudstjanstmiljon. Som barn var han mycket
sjuk och vistades en tid pa ett sjukhus som drevs av nunnor och dir »jag gick
i missan och lirde mig gora korstecken och tro pa jungfru Maria», Gustafson

2007, s. 21. Dikten kommenteras ocksd kort i Carlsson 1996, s. 36.
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Det ar tydligt att om Cornelis Vreeswijk vill ha hjalp s vill han inte ha
den i den form han mott i tiltet. I dikten antyds en forsiktig respekt for
sjdlva budskapet: hjalp i for Vreeswijk ritt form ar han 6ppen for, darfor
soker han sig ut i solens sken. Kanske kan man ocksa utldsa en viss kritik
mot att »Rattfirdighetens furste» inte fatt en fair behandling i taltet.

Instdllningen att natur och sol kan uppfattas som en riktigare plats dn
kyrkor, kapell eller motestilt att finna hjalp pa ar inte ovanlig varken bland
tvivlare, sokare eller troende. Den hjalp man far kan upplevas pa olika sitt.
Jesu larjungar motte Hjdlparen, den heliga Ande, som omskakande storm-
och eldfenomen: »en vildsam storm hade farit fram» och »tungor av eld
satte sig pa var och en av dem».4¢

Den danska psalmforfattaren Lisbeth Smedegaard Andersen#” upplever
Hjalparen, den heliga Ande, i pingsttid »som en karleksbris som inget vet
om lagom». Scenen dr parken i kyrkogarden dir den vita kastanjen blommar
och barnen leker och »bygger paradisets slott med skeva vaggar». Glomd ar
»vinterns natt och frost», alla gravar upplevs »tomma» och det ar »som om
all n6d var glomd och sorgen skyld av sommar». D3 brusar den heliga Andes
vind fram »som om en kirleksbris som inget vet om lagom nu andas genom
vinden. Och klar var vintersjal i gront till fest for pingsten.»

Vintersjilen kan vara drabbad av néd och sorg, »kirleksbrisen» blaser
bort detta: »Nu vissnar vinterns logner och paradisets ljus star tant i trad
och 6gon». Man 4r insatt i en gemenskap, man ar tillbaka i paradiset, fore-
nad i en ny gemenskap: »Vi ir ett enda folk: han uppstod for oss alla».48

Hjilparens, den heliga Andes, uppgift dr att medvetandegora om att
det finns hjilp att f3 och att det finns en hjilpare, han som »uppstod for
oss alla», Vreeswijks »Rittfardighetens furste». En moter honom och en
annan soker honom i samma omgivning: i naturen, dir livets krafter bade
dor och uppstar.

Att tillhora »det enda folket» kan i ett annat kristet trostolkningsper-
spektiv beskrivas som att leva i sitt dop. Medvetandet om att vara insatt i
detta stora sammanhang kan vara en hjalp till att finna glidje aven nar sorg
rader:

46 Apg. 2.
47 Prést i danska kyrkan, forfattare.
48 Oversittning Ylva Eggehorn.
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Varfor ar det sa att glidjen
finner vigar overallt

att forunderligt kan finnas
om in livet verkar kallt?

det dr dopets perspektiv.
Da vi vet: det dr oss givet,
det blir rikt — vart goda liv.
Ps 2000:823 Gunnar Jensen

I den kristna trons perspektiv ar det att leva i sitt dop att uppleva att »Han
ar med oss alla dagar, om in tid och rum forgdr». Det ger livet mening och
sammanhang, hjalper manniskor att »alska livet». Den heliga Ande, »kar-
leksbrisen», réjer undan all brate och hjidlper manniskor att se klart.

Vad hindrade da Vreeswijk att se »det goda livet» och ryckas med av
»karleksbrisen»? Hur kan man i ett trostolkningsperspektiv kianna »glad-
jen porla fram pa nytt» dven om »motgang binder sinnet» 249 Har det med
instillningen till sjdlva livet att gora och till livets Herre?

Tvivel — langtan — hopp

Herre, som en ging fort hit mig
mot min vilja, uppenbart

— har jag bett dig om respit? Ne;j.
Tag mig harifrdn. Nu. Snart.

Jag ar klar. Savil med tiden

som med min arbetskvot.
Vintar pd den langa friden.

Bort fran detta klot.

49 Ps 2000:823, Gunnar Jensen, dansk folkhogskoleldrare och forfattare; over-
sattning Inge Lofstrom.
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Att vara »i livets vold» dr ingen trost for Cornelis Vreeswijk. Likt Job i
Gamla testamentet kimpar han med Herren:

Ja, jag klagar och forbannar.
Ingen hor min rost 4nda!
Om det dr nédviandigt, stannar
jag — det far val ga.
Hard men rittvis ar den, lagen.
Har ar vad den vill:
Sluta tink pd morgondagen.
Den finns inte till.

Vreeswijk Skrifter 11:464

Att inte se framdt riskerar att gora den dag som dr nu hard, perspektiv- och
horisontlos. Trotsigt svarar Vreeswijk pd utmaningen: »det far val gd».s°
Tanken pa »den langa friden» vill 4ndé inte limna honom. Han kan tillsta
att han behover hjalp och hans alternativ till titel pd den citerade dikten ar
»Bon»st, kanske en bon om hjilp. Han kan ocksa formulera en sadan:

Mor, be for mig. Det hjilper. Jag vet det.

Inte for att jag maste ha hjilp!

For vad skall jag med den?

Och inte for bonens skull. Eftersom

adressaten dr okidnd for mig:

Inkognito, om du vill.

Men tink pd mig ibland

nér den grona klovern tryter

»... nu och i var dodsstund...»

Du far siga amen, mor. Amen
Vreeswijk Skrifter 111:2405*

50 Carlsson pekar pa att ’Herren’ i Vreeswijks diktning kan sta for en som utovar
makt, Carlsson 1996 s. 165f.
51 Vreeswijk, Skrifter II:514.
52 Handskrivet manus, daterat 1976, Vreeswijk, Skrifter Il:593. Om det nira
forhallandet till modern se En bok om Cornelis 2000 s. 43 samt Gustafson
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Trotset finns kvar men utesluter inte lingtan efter hopp om hjilp, bdde »nu
och i var dodsstund», ndgot eller ndgon att siga »amen» till.

En vision som giller bade nuet, doden och framtiden har Mikael Wiche
formulerat sa:

Det finns nét vitare nat ljust ndt som dr klarare
Efter det morka kommer nat annat. Ett annat liv 4n det vi har
Det finns en gransloshet en frihet ndgot som forloser
Jag vet Jag tror Jag tror jag vet En annan virld 4n den vi har
Det skimrar Det blandar mej Det lockar som bilder i drommen
[...]

Mikael Wiehes3

Bara pd en vision behover bade tvivlare, sokare och 6vertygade. Vreeswijks
vision ar en obestimd »vintan pa den langa friden. Bort fran detta klot».
Den vision Wiehe bygger upp kretsar kring »ndgot», ett annat liv 4n det
vi har. Kanske kan kraven pd minniskan bli for stora. Kanske behover
visionen bli klarare. Kanske behéver malet bli tydligare. Kanske behover
bade tvivlare, sokare och overtygade ndgon som ir forebedjare och som
sdger: »amen».

Ylva Eggehorn har féormedlat denna kinsla av desorientering, behov av
narhet och upplevelse av mote i foljande psalm:

Morkret har foljt dig och morkret kan vixa,
ljuset du tander dr vakt vid en grins.

Vem orkar vaka med dig genom natten?
Bara en Vin. En som vet hur det kianns.

2007. Texten skulle ocksd kunna referera till Jungfru Maria, se ovan not 45.
Tolkningarna behover inte utesluta varandra. Om Vreeswijks forhallande till
modern se dven intervju med sonen Jack Vreeswijk i Sydsvenska Dagbladet,
Sondag, 10 maj 2009, s. 22—24: »Farmors protestantiska moral var ritt stark
[...]».

53 Wiehe 2005.
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Bara Guds rorelse, ordlos men verklig,

som nir man andas helt nara din hud.

Kinner du varmen? Den rikalla morgonen

mjuknar. Det vinder nu, vinder mot ljus.
Ps 2000:846

Att vandra vigen

Gemensamt for sokare, tvivlare och dvertygade ar att man har att vandra
livstolkningens ibland svédra vig:

Viglost ar landet du méste besoka
nar du ar kallad av sorg att ga ut
langt bortom vardagen, arbetet, rollerna
for att fa folja din saknad till slut.
Ps 2000:846 Ylva Eggeborn

Det ar litt att uppfatta reflexionen 6ver existentiella frigor som »viglost
land». Viktiga orienteringspunkter pa vagen ar sddana fragor som beror ex-
istensen, tillvaron, manniskan, riddningen och hjilpen. P4 de olika statio-
nerna langs viagen har sokare, tvivlare och 6vertygade bide gemensamma
och olika upplevelser, erfarenheter och referensramar liksom olika tolk-
ningar. Tvivlare, sokare och overtygade kan forenas kring gemensamma
grundlaggande fridgor, upplevelser och erfarenheter, lira kdnna andras
livstolkningar och fordjupa sin egen. Det forutsatter lyhordhet. I detta har
dikter, visor och psalmer en viktig uppgift genom att hjalpa manniskor att i
dialog liara kdnna varandras sitt att formulera sig och att kommunicera den
egna trostolkningen. Kring detta kan alla samlas, de som vandrat kortare
och de som vandrat langre pd livstolkningens vidg.54 Vigen kan kdnnas lang

54 »Psalmen ar i djupaste mening demokratisk, den ger utrymme for allas delak-
tighet. Psalmen vill bereda den enskilde ett rum inom traditionen och samtidigt
ge en tolkning av livet idag. Den maste darfor biaras av sdvil tradition som
fornyelse. [...] Kombinationen av ord och ton gor att psalmen hittar lingre in i
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och modosam ibland, »men endast den som fiardas sakta ska hinna mélet
for sin lingtan».5s

Sammanfattning

I ett mangkulturellt samhille 4r behovet av och mojligheterna till moten
stora. Minniskors krav pd att i dikt och ton kunna ge uttryck for sitt
sokande, sitt tvivel och sin tro okar. Dirfor ar ett kontinuerlig arbete
med att utveckla psalmer och visor nodvandigt, dir de manga rosterna
far komma till tals i ord och ton i kyrkans skiftande vardag. Det kristna
budskapet kan bli tydligast och mest meningsfullt f6r manniskor om de
i psalmer och visor bade kanner igen de fragor de brottas med i helg och
vardag och moter en tydlig tolkning av dem. Att skapa sddana psalmer
och visor forutsitter kunskap om minniskors vardag samt beredskap och
vilja att ldra av varandras erfarenheter, sprak och musik. P4 den vigen
kan spinnande moten komma till stind och mojligheter till kristen och
personlig fordjupning skapas.

Summary

Peoples’ need to use poetry and music to express their spiritual searching,
doubts and faith is increasing. This is why it is so important to have an ongo-
ing development of hymns and religious songs where many different voices
can contribute with texts and music for the various activities of church life.
The Christian message can be expressed most clearly and meaningfully if
people can recognize both the existential questions they struggle with on
a daily basis, as well as answers to their questions in these compositions.
Creating such hymns and songs requires knowledge of modern life as well
as the ability and desire to learn from each other’s experiences, language
and music. In this way dynamic meetings can occur where one’s Christian
and personal understanding can deepen and mature.

vara livs dolda rum 4n vad enbart ord eller enbart musik gor», Arkebiskop KG
Hammar i forordet till Psalmer i 2000-talet.

55 Ps 2000:915 Jonas Jonson
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This essay describes the similarities and differences in various texts which
illustrate how seekers, doubters and Christian hymn- and songwriters
express fundamental existential problems. As a basis for these analyses,
secular poetry and Christian hymns are used.

Modern expressions of doubt and inquiry are illustrated by texts of
Cornelis Vreeswijk (1937-1987), a well-known poet, singer and entertai-
ner who in a very expressive and personal way struggled with existential
questions. Examples of Christian songs are taken primarily from the latest
trial collection of hymns in the Church of Sweden’s Psalmer i 2000-talet
(»Hymns of the 21% Century»). The study is thematic. Central existential
themes discussed are: questions about existence, life circumstances, salva-
tion and help in times of need. One’s life journey or path is the metaphor
used.

The analyses show that even if assumptions for interpreting existence and
life circumstances can vary, the areas touched upon are clearly defined and
important for people. If a seeker, doubter and Christian believer are to be
able to have a dialogue with one another, and better understand each other’s
texts and tonal language, they need to be able to learn from each other.
Seekers and doubters need to be sensitive to the language of the Christian
faith and its expression, writers of Christian texts and music need to be
sensitive to how seekers and doubters express how they see fundamental
problems in existential interpretations. The starting point for all groups is
inquiry. The goal for all is hope. The seeker has questions about existence,
life, humanity, salvation and help in times of need: In what ways are the
interpretations different? What do they have in common?

Key words: existential questions, modern Church hymns, secular church
music, Church of Sweden, Cornelis Vreeswijk
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Recensioner

Ann-Sofie Arvidsson
Makten och doden

Stat och kyrka moter svenska efterlevande under ett langt 1700-tal.
Makadam forlag. Stockholm och Goéteborg 2007, Diss., 360 s.,

ISBN 978-91-7061-038-7

Visserligen har doden standigt varit narvarande i historieskrivningen, till
exempel i statistik over krigens offer, uppgifter om brottslingar som domts
till halshuggning, berdkningar av medellivslangder eller manniskors install-
ning till doden som en fraga om mentalitet och tro. And4 ir det ovanligt att
en avhandlingsforfattare gor det till sin uppgift att diskutera i vilka former
som stat och kyrka har reglerat hur déendet skulle ske och hur den déda
skulle tas om hand.

Det ar darfor en angelagen bok som Ann-Sofie Arvidsson har skrivit om
ramverket kring doden i dldre tid. Hon har gjort arbetet noggrant och syste-
matiskt och haft god kansla for de olika kalltypernas problem. Genom hela
boken for hon dessutom en dialog med andra forskare, fran olika discipliner.
Hon sitter alltsa in sina egna resultat i ett tvarvetenskapligt sammanhang.

Forfattaren har valt tidsramen 1686-1823. Det forsta rtalet behover
knappast kommenteras, kyrkolagen utgor en sjilvklar utgingspunkt. Aret
1823 dr mindre sjalvklart men fir sin motivering genom att Kungl. Maj:t
det dret upphdvde forbudet mot sloseri vid begravningar. Staten markerade
ddarmed att arrangemangen vid jordfdstningarna alltmer fick vara anfor-
vanternas sak. Den valda perioden utmirks 4 ena sidan av att doendet
och omhindertagandet av de doda i stort sett skedde i hemmen, 4 andra
sidan av att stat och kyrka utfiardade en rad regler, rekommendationer och
forbud rorande hur ritualerna och riterna fick se ut. Sverige forde atskil-
liga krig under perioden och medellivslingden var med moderna matt
matt mycket l[dg. Doden var med andra ord patagligt narvarande for man-
niskorna. Konsten att d6 upptog prister och lekmain; det gallde att lamna
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jordelivet pa ratt satt, forsonad med sina medmanniskor, Gud och Doden.
En subtil och méngsidig diskussion av detta utifrdn likpredikningar och
personteckningar under 1600-talet finns i Barbro Bergner, »Dygden som
levnadskonst» i Eva Osterberg (red), Jdmmerdal och frojdesal: Kvinnor i
stormakistidens Sverige, Atlantis, Stockholm 1997, s. 71-124.

Ann-Sofie Arvidsson undersoker de normer som stat och kyrka skapade
kring doendet och hon dr medveten om att verkligheten kan ha avvikit fran
normen. Hennes material inkluderar kyrkoordning, kungliga férordningar,
kyrkohandbocker, psalmbocker och 6verflodsférordningar men dven lik-
predikningar, sorgekorrespondens och begravningsinvitationer. Analysen
styrs i viss man av den debatt som forts i svensk forskning om statens och
kyrkans roll i relation till folket. Handlade den om disciplinering och hard
fostran eller hade den ocksa andra och mer omsinta ingredienser? For att
prova dessa overgripande perspektiv vill forfattaren i regler och ritualer
skilja pd bestimmelser som tyder pa fostran 4 ena sidan och omsorg a
den andra. Fostran definierar hon i sitt sammanhang som krav visavi den
doda eller anforvanterna, medan omsorgen definieras som stéd. Stodet
kan, menar hon, i sin tur vara materiellt eller immateriellt (emotionellt
eller kognitivt). Myndigheternas immateriella stod var ofta kognitivt i den
meningen att det handlade om kunskap, om dédsorsak, om vad som hinde
efter doden, hur den dodes dgodelar skulle fordelas och sd vidare.

Forfattaren menar att det rituella ramverket innebar bade stéd och krav.
Den doda maste vara kristen och icke sjalvmordare, for att fi dtnjuta den
normala begravning som den lutherska statskyrkan erbjod. Man borde
ocksd ha blivit vin med sina motstindare och forsonats med omvirlden
for att do pa ratt sitt. Prastens uppgift var att jorda, predika och trosta.
Han kunde ocksa rekommendera de lampligaste psalmer. Arvidsson har un-
dersokt kyrkohandbockerna 1614, 1693 och 1811 liksom psalmbockerna
1695 och 1819. Hon finner ganska stor kontinuitet i ritualforeskrifterna
och psalmerna, dven om de anhorigas sorg far ndgot storre utrymme i 1819
ars psalmbok medan 1695 ars psalmbok daremot i hogre grad spridit or-
todox ldara och domedagsforkunnelse. Kontinuiteten ar intressant. Kanske
innebar den redan i sig en trost och ett stod for de efterlevande.

En givande delundersokning ror de overflodsforordningar som staten
utfirdade for att sdtta granser for stiten i samband med begravningar under
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1600- och 1700-talen — restriktioner vad gallde till exempel klockring-
ningar, kistans utseende och material, svepning, procession och forplagnad.
Overflodsforordningarna hade sannolikt flera syften, som framgar av det
forskningslage som Arvidsson diskuterar. Dels 6nskade staten att stinds-
skrankorna skulle iakttas sd att inte vem som helst forsokte overtriffa
de hoga i samhallet med guld och silver pa kistorna eller vrakiga begrav-
ningskalas. Dels hade staten skal att i storsta allmanhet forsoka begransa
sloseriet. Man ville ocksd undvika den orovickande blandningen av folk
som uppstod da fattiga gossar tjanade pengar pd att sjunga pa begravning-
arna.

Daodsfallen tillkinnagavs enligt kyrkolagen 1686 fran predikstolarna.
Forst under 18o0-talet blev det vanligare med avisering i tidningarna. Men
Arvidsson har ocksa kunnat studera en rad notifikationer om dodsfall och
begravningsinbjudningar som bevarats pa Kungliga Biblioteket. Intressant
ar att de anhoriga ofta undanbad sig beklaganden och sorgebesok i noti-
fikationerna frdn 17o0o0-talet, nigot som Arvidsson satter i samband med
1731 drs overflodsforordning dér det framgar att kondoleanserna kunde
bli ett problem. Hon gar dven igenom vilka olika typer av materiellt stod
som de efterlevande kunde fa.

Allt som allt dr detta en kunskapsrik undersékning med ett mycket
intressant tema. Det ligger mdnga fina poinger i analyserna av de olika
materialgrupperna. Sammantagna ger de en imponerande bredd i bilden
av hur doendet och hanteringen av den déda kroppen skulle ga till enligt
normen.

Nagot mindre lyckat ar enligt min mening forfattarens forsok att satta in
sina olika resultat i en generell diskussion om hur stat och kyrka fungerade
under tidigmodern tid. Hon anser att det mesta av den tidigare forskningen
har betonat att staten och statskyrkan i huvudsak uppfostrade och discipli-
nerade minniskorna. Sjalv vill hon darfor sitta omsorg mot disciplinering
och fostran. Gang pa ging under lisningen har jag emellertid undrat varfor
fostran mdste ses som en motsats till omsorg. Jag har kort sagt funnit be-
greppsparen ndgot trubbiga som utgdngspunkter — och kanske inte alldeles
rattvisande for den tidigare forskningens alla nyanser. Desto gladare blev jag
da forfattaren sjilv pa avhandlingens sista sida gor just den reflexionen att
fostran kan hinga samman med omsorg, att omsorg inte utesluter fostran. I
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sjalva verket har andra forskare ocksa varit inne pa denna ambivalens i hela
ideologi- och normbygget under den tidigmoderna perioden; det handlade
inte enbart om hierarki och kontroll utan ocksd om 6msesidighet. Aven
patriarkalismen hade ett dubbelt ansikte. Denna dubbelhet och markering
av bade hierarki och omsesidighet i relationen mellan makten och folket
finns redan i Hilding Pleijels inflytelserika teser, se t. ex. diskussionen hos
Eva Osterberg, »Folklig mentalitet och statlig makt: Perspektiv pa 1500-
och 1600-talens Sverige», Scandia 1992:1, s. 81-98. Men man méste vara
pa det klara med att maktens spar givetvis exponerades pa varierande satt
pa olika arenor. Det ar troligt att disciplinering och kontroll littare ses i
rattsprocessen, medan omsorgen rimligen kommer fram mer nir stat eller
kyrka riktar sig till de dodas anforvanter. Anda visar det sig till och med i
rattsprocesserna i dldre tid att domstolarnas foretradare i vissa situationer
formadde visa omtanke, som dé de trots lagens bestimmelser om tvd skyl-
diga i samband med incest kunde urskilja en oskyldigt drabbad ung flicka
och viarna henne mot omvarldens misstankar, beskrivet i Eva Bergenlov
— Marie Lindstedt Cronberg — Eva Osterberg, Offer for brott: Valdtikt,
incest och barnamord i Sveriges historia fran reformation till nutid. Nordic
Academic Press, Lund 2002, s. T11-126, 130, 291-305.

I det perspektivet har det for mig inte varit konstruktionen av den 6ver-
gripande ramen for analysen — med dess nigot fyrkantiga polarisering
mellan fostran/krav och omsorg/stod — som varit den stora behallningen
av boken. Istillet ligger vdardet framfor allt i mangden av fascinerande del-
resultat och viktiga iakttagelser under analysens gang.

Som ett val genomfort bidrag till dodens kulturhistoria kommer boken
alldeles sikert att stimulera sdval historiker som idéhistoriker, etnologer,
kyrkohistoriker och andra religionsforskare. Det dr en innehdllsrik och
vilskriven avhandling.

Eva Osterberg
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Ulla Bardh

Forsamlingen som sakrament
Tro, dop, medlemskap och ekumenik bland frikyrkokristna vid
1900-talets slut.

Uppsala universitet, Uppsala 2008 (Distribution: Libris, Orebro), Diss., 360 s.,
ISBN 978-91-506-1828-0

Termen »frikyrkokristna» ar — liksom termen »folkkyrkokristna» — knap-
past helt etablerad i svenskt sprikbruk. Termen ger emellertid en mycket
adekvat beskrivning av flertalet av de personer som Ulla Bardh intervjuat
for sin avhandling for doktorsexamen i kyrkovetenskap. Det material hon
framforallt arbetat med bestdr av 30 ganska ostrukturerade intervjuer med
medlemmar i ett antal frikyrkoforsamlingar. Intervjusamtalen forefaller att
ha l6pt mycket naturligt nar Ulla Bardh under 199o-talets forsta halva gick ut
med sin intervjuguide for att friga aktiva forsamlingsmedlemmar framfor allt
om deras tro, forhallande till olika former av dop, nattvardssyn, uppfattning
om forsamlingsmedlemskapets betydelse och installning till (lokal)ekumenik.
Hilften av intervjuerna var med frikyrkokristna som var knutna till ekume-
niska forsamlingar, forsamlingar som i flertalet fall var knutna till tva, men i
ndgra fall till tre, av samfunden Metodistkyrkan, Svenska Baptistsamfundet,
Svenska Missionsforbundet, Svenska Alliansmissionen eller Orebromissio-
nen. Hilften av intervjuerna var med frikyrkokristna vars forsamling endast
var knuten till ett av de namnda samfunden.

Med sina fragor sokte Ulla Bardh klarlidgga de intervjuades hela religiosa
livslopp och man skymtar dessutom dven deras foraldrars tro och praxis lik-
som hur deras barn stiller sig till religionen i allmanhet och frikyrkligheten
i synnerhet. Materialet har den omfattning som ar vanlig i beteendeveten-
skapliga undersokningar dir man menar sig ha genomfért »djupintervjuer»
med ett antal icke-slumpmassigt valda personer med (férmodad) insikt i de
fragestillningar som forskaren vill belysa. Materialets storlek finns alltsd
inget att invinda emot och inte heller mot det sitt pa vilket det genomforts.
Ulla Bardh framhaller att samtalen flot mycket ledigt och ofta gick langt
utanfor de fragestallningar som hon primirt ville ha belysta. Intervjuerna
renskrevs och de intervjuade fick tillfalle att ta del av de utskrivna texterna.
Med andra ord: Det finns heller ingenting att anmarka pa hur undersok-
ningen genomforts.
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Utover att Ulla Bardhs intervjumaterial haller god klass finns ytterligare
ett stort plus att notera pd metodsidan: Hon nojer sig inte med de utsagor
som de intervjuade ger om processerna da de ekumeniska forsamlingarna
bildades utan griper ocksa tillbaka bade pa de manga dokument som sam-
funden producerat om sin vilja till ett mer eller mindre omfattande samar-
bete och pa uppgifter i de aktuella lokalférsamlingarnas egna arkiv. Man
moter alltsd vad som i beteendevetenskapliga sammanhang med positiva
fortecken brukar beskrivas som en »metodtriangulering»: En och samma
fragestdllning belyses med hjalp av tva eller flera helt olikartade material-
typer.

Vad Ulla Bardh betraktar som den teoretiska utgdngspunkten — i kort-
form 4tergiven i avhandlingens huvudtitel — for sin tolkning av de centrala
delarna av intervjuerna bygger pa en text av Sven Erik Brodd frdn 1990.
Hon formulerar den sjilv sa: »enligt svensk frikyrklighets forsamlings- och
samfundssyn dr Kristus genom Ordet och Anden narvarande i och verksam
genom och med varje lokal forsamling. Denna har darigenom del i Kristi
fullhet och delar den universella kyrkans kdnnetecken: den dr sakramental
och apostolisk. Framforallt ar den en communio, som utgor grogrund och
vaxtplats for kristenblivande och kristenvarande genom katekumenat,
bekinnelse, dop och medlemskap» (s. 22f). Den citerade texten star under
rubriken » Teoribildning och arbetsredskap» och maste nog snarare beskri-
vas som ett redskap att tolka intervjuutsagorna an som en teoribildning
som kan provas empiriskt. Man kan snarast se den citerade texten som ett
slags tes som forfattaren vill driva och finna beldgg for.

Ett centralt ord i avhandlingen 4r »gemenskap». De intervjuades upple-
velser av gemenskap i de samfund de vuxit upp i aterges ingdende och vill
man plocka ut ett ord ur teorideklarationen som centralt for beskrivning-
arna sa blir det nog »kristenblivande». Praxis nar det galler dop, barnvalsig-
nelse och omdop redovisas ingdende och diskuteras ocksa principiellt sdval
fran teologiska och kyrkohistoriska som psykologiska utgdngspunkter.
Sarskilt analyseras frigan om (ordningen mellan) dop och medlemskap och
i vad mén ett medvetet dop kan vara en forutsdttning for full gemenskap
inom en forsamling, for att kunna vara delaktig av det sakrament som
forsamlingen som sddan innebar. S3 langt ar det inte svart att spara forfat-
tarens baptistiska bakgrund.
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Ulla Bardh 4r emellertid inte bara baptist utan ocksd ekumeniskt inrik-
tad och det centrala kapitlet dr det dar hon behandlar » Gemenskapen i tre
ekumeniska forsamlingar». En forsamling ar bildad av en baptist- och en
missionsforsamling, en av en metodist- och en baptistforsamling och en
av en baptist-, en metodist- och en missionsforsamling. Man far folja hur
forsamlingarna kom till stind; kanske har forfattaren en tendens att »skriva
upp» de ideologiska faktorerna och »skriva ner» de ekonomiska faktorerna
bakom de lokala besluten att gd samman. Man far klart for sig det motstind
som under 197o-talet fanns pa ledande hall i Metodistkyrkan mot en sa
konkret form av ekumenik men ocksa av hur stdndaktigt forsamlingar som
beslutat sig for samgdende agerat. Forsamlingsmedlemmarnas stravan att
gora det basta mojliga av situationen kommer klart fram men ocksa att det
ofta mentalt finns »sega strukturer» som gor att vad som utifran rationella
overviganden forefaller klokt och forstandigt pa det personliga planet kan
kdnnas pafrestande. Hir kommer intervjumaterialet verkligen till sin ratt
och avhandlingen ar synnerligen intressant och ger manga nya insikter i
de »frikyrkokristnas» tinkande och upplevelse av problemen med stindigt
krympande medlemsskaror.

Det forhallandet att man fir mycken ny information kan emellertid inte
dolja att avhandlingen har svagheter. Till de forklarliga svagheterna hor
svarigheterna med »da» och »nu». Intervjumaterialet samlades in 1993—
1994 och sedan dess har det hant mycket pa samfundsfronten i Sverige.
Ulla Bardh ir alls inte omedveten om detta, tvirtom ir hon vil orienterad
om vad som skett inom och mellan kyrkor och samfund de senaste 15
aren. Kanske ar det har svarigheterna ligger. Skeendena kunde »frysts»
vid situationen under det tidiga 1990-talet, men — helt forklarligt — vill
forfattaren inte limna skeendena pa det ekumeniska planet darefter helt
utanfor framstallningen. Framstillningen ar emellertid inte alltid glasklar
om vad som — med 1993/4 som »materialdr» och 2008 som »skrivar» — ar
imperfekt, presens och futurum.

En annan svaghet kan sannolikt knytas till forfattarens ovana vid att
handskas med intervjuer och med att intervjuerna hade en ganska 16s
struktur. De som intervjuades gick under samtalen ldngt utanfoér ramarna
for vad intervjuerna var tinkta att ta upp, med andra ord innebar intervju-
situationerna avspanda och naturliga samtal. Ulla Bardh har med materia-
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let i handen sokt fa ut sd mycket som mojligt av intervjuerna och det har
medfort att for huvudfrigestillningen om »Forsamlingen som sakrament»
ganska perifera uppgifter behandlas. Ndgra har talat om sin relation till
Svenska kyrkan och detta medfor att man fir ndgra — langt ifrdn ointres-
santa — sidor om »Medlemskap i frikyrkosamfund samt SvK», ndgra har
haft synpunkter pd musiken i gudstjinsten och ddarmed fir man ett litet
avsnitt om »Gudstjanst som musik». Avsnitten bygger pd mycket smalare
material dn de avsnitt som tar upp fragestdllningar som explicit skulle
behandlas i intervjuerna. Hur man skall dra grinserna for att ge rittvisa
at sitt material 4r ofta ett problem nar man arbetar med intervjuer som de
har aktuella och de exempel som nimnts ovan kan kanske passera. Helt
klart dr emellertid att man inte bor skriva om »Frilsningsarméns forhal-
lande till sakrament och disciplin» pa grundval av vad en intervjuperson
sagt, sdrskilt som det dr helt klart att dennes relation till Armén ar ldngt
ifran oproblematisk.

Liksom manga andra avhandlingar ligger det i Forsamlingen som sakra-
ment en erratalista. Listan dr inte langre 4n vad man 4r van vid men det dr
beklagligt att den inte 4r mera fullstindig. Den anger ett fall av »Dubblerad
text», men det finns dtminstone ytterligare tva textavsnitt som dubblerats;
ett av fallen finns rent av pd samma uppslag (s. 220-221). En ldsare kan
ocksd undra 6ver meningen »Tas bort enligt Brodd»: Skall egentligen de
foljande kursiverade raderna vara med eller fanns det ett (annat) textavsnitt
som fatt utgd? Korrekturldsningen laimnar med andra ord mycket 6vrigt
att onska. Som ndgot positivt pd den formella sidan bor de manga foto-
grafiska illustrationerna nimnas; vid ndgra av dem stir Ulla Bardh sjilv
som fotograf.

Anmairkningarna far emellertid inte skymma avhandlingens fortjanster.
Som den framsta bland dessa vill jag framhalla att den gar in i de ekume-
niska fragestillningarna pa grasrotsnivd och gor det genom att relatera de
dagliga eller 4tminstone sondagliga problemen till vad som sker, eller kan-
ske oftare deklareras, pa samfundsniva. Ulla Bardh har klarlagt att det inte
bara finns metodister, baptister, och missionsforbundare utan att det ocksa
finns manniskor som i forsta hand 4r att beteckna som frikyrkokristna.

Goran Gustafsson
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Peter Bexell och Gunnar Weman (red.)

Kyrkorummet — kulturarv och gudstjanst

En samtalsbok om ett fordndringsskede.

Artos & Norma bokforlag, Skellefted, 432 s., ISBN 978-91-7580-404-0

Svenska kyrkan dger i sina forsamlingskyrkor ett helt ovarderligt kultur-
arv. Alla kyrkor som ir byggda fore ar 1940 dr skyddade enligt statlig
Lag om kulturminnen 1988, som da ersatte tidigare skyddslagstiftning
for byggnader, dldre kulturforemal och fornminnen. Byggnaderna far inte
pa ndgot sitt forandras utan tillstdnd av lansstyrelsen. Kulturminneslagen
alagger dartill forsamlingarna att de sa skyddade byggnaderna »skall
véardas och underhdllas sa att deras kulturhistoriska varde inte minskas
och deras utseende och karaktir inte forvanskas». Staten bidrar fran
och med ar 2000 med inte obetydliga summor genom statlig antikvarisk
ersattning och kyrkobyggnadsbidrag fran stiften. Riksantikvarieambetet
hade tidigare tillsynen, och hir hade man under decennier byggt upp
forskning, kunskap och dokumentation om de kulturhistoriska byggna-
derna. Denna kunskap haller nu pa att forloras genom omorganisation
och nedskédrningar. For att lansstyrelserna med kvalitet skall kunna skota
kyrkobyggnadsfragor kravs ett kunskapsuppbyggande pd regional niva.
Atskilliga stift har byggt upp en egen kompetens genom att inritta stifts-
antikvarietjanster.

Svenska kyrkan vill naturligtvis bevara detta kulturarv, aven om det manga
ginger har ett mycket hogt pris. Samtidigt 4r det ett levande kulturarv. En
kyrka byggs for att vara ett gudstjanstrum med frimsta uppgift att dir skall
firas gudstjanst och forrattningar. Ett medeltida kyrkorum kan ha drhundra-
dens kulturavlagringar men en fortgdende forandring av gudstjansten, upp-
fattningen om pristens och forsamlingens roll, musiken och mycket annat
stiller krav pa fortlopande forandringar av gudstjanstrummet. Ibland har det
blivit ganska hirda konflikter d4 férsamlingen onskat gora forandringar och
de antikvariska myndigheterna har att tolka kulturminneslagens foreskrifter.
Svenska kyrkan utgav 2007 policydokumentet Levande arv. Teologisk efter-
tanke och praktiska rdd vid forandring och bevarande av kyrkobyggnader.
Redaktor var Boel Hossjer Sundman.

Samtidigt har ett nytt vixande problem uppstatt. Vad gor man med kyr-
kobyggnader som ur kyrklig synpunkt ar totalt overtaliga? Enligt kulturmin-
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neslagen far de inte rivas. De skall underhadllas s att deras kulturhistoriska
virde inte minskar. Denna friga tillspetsades genom Regeringsrittens dom
2006 om tillstind att riva Maglarps kyrka i Lunds stift. Kyrkan var byggd
vid sekelskiftet 1900 men forsamlingen beholl den medeltida kyrkan. Fran
1976 overgav forsamlingen den nya kyrkan och atergick till den medeltida.
Genom forsamlingssammanslagningar kom Maglarps forsamling att inga i
Hammarlovs forsamling som hade cirka 2000 medlemmar. I forsamlingen
fanns sex medeltida kyrkobyggnader och tva fran sekelskiftet 1900. Alla
ar skyddade genom kulturminneslagen och skall underhéllas. Att Maglarps
kyrka fick rivas berodde pa sarskilda omstandigheter och det ar nog svart
att havda att regeringsrattens dom blir prejudicerande.

Det finns sedan ett tjugotal ar en vixande forskning kring kyrkobygg-
nader som kulturarv men ocksd som ett levande och foranderligt guds-
tjidnstrum. Andra Vatikankonciliet 1962-65 med dess liturgireformer kom
att fa en avgorande betydelse for synen pa gudstjansten for varldens kyrkor.
I Sverige kom Axel Rappes bok Domus ecclesiae. Studier i nutida kyrkoarki-
tektur, 1962, att spela en for framtiden avgorande roll. Svenska teologer, ar-
kitekter och konstnarer har direfter fortsatt att kvalificera diskussionerna.
Teologi och kyrkoarkitektur hor oupplosligt samman i en kyrkobyggnad
med dess gudstjanstrum.

Ett nytt inldgg i denna diskussion ar den hir recenserade boken. Vixjo
stift har sedan 2006 bedrivit projektet kyrkorum och gudstjanstrum. Ett
tvddagarssymposium anordnades i oktober 2007 for att utveckla kunskap
i kyrkobyggnadsfragor och sammanfora arkitekter, antikvarier, teologer
och foretradare for fortroendevalda inom Svenska kyrkan. Boken ar en
redovisning av merparten av de inligg och »papers» som presenterades
vid symposiet. De bida redaktorerna, stiftsadjunkten Peter Bexell och forre
arkebiskopen Gunnar Weman, har gjort ett utomordentligt arbete som
inom ett dr efter symposiet presenterar denna rika, vardefulla och viktiga
»samtalsbok». Biagge dr ocksd genom egna forskningar och insatser vil
kvalificerade for redaktorskapet. De medverkar ocksd med egna artiklar.

Inte mindre 4n 38 personer medverkar genom egna texter eller genom
refererade samtal. Bidragen ar samlade i sju tematiska avdelningar: Den
gudstjanstfirande forsamlingens rum, Nar forsamlingen forindras — men
samma rum, De mdnga rummen — ett europeiskt perspektiv, Rummet och
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offentligheten, Nar rummet forandras — vad hinder?, Kyrkans rum som
kulturbirare, Det sakrala rummet.

I en recension dr det omoijligt att ga in pa de enskilda bidragen. Det
far stanna med ndgra reflexioner. Flera av nu ledande kyrkoarkitekter
medverkar liksom praster och teologer som reflekterat over kyrkorum
och arkitektur. Detsamma giller teologer med egen forsamlingserfarenhet
och erfarenhet av kyrkorestaureringar. Ocksa de antikvariska och kyrko-
antikvariska experterna finns vil representerade. Dartill kommer konst-
och kulturvetare.

Vad som gor denna bok sardeles viardefull ar att den ocksa inrymmer de
europeiska perspektiven med breda utblickar mot Tyskland, Frankrike och
England utifrdn teman som bild, instrument, musik, ljus och ett avslutande
tema om tro —rit—rum. Det ar skrivet av Peter Bexell. Personligen menar jag
att ju mer man studerar gudstjanst och rum, desto centralare och viktigare
blir ritbegreppet. Det har tidigare ofta forsummats.

Boken ar illustrerad och forsedd med forfattarpresentationer samt en
mycket utforlig sammanhdllen litteraturlista. Det huvudsakliga intryck
man far 4r, att det borjar vixa fram en samsyn mellan arkitekter, teolo-
ger, antikvarier och kyrkopolitiker om forhallningssattet till det ibland
niohundradriga kyrkorummet som kulturbarare och hur detta kan for-
enas med kraven pa gudstjanstférnyelse pd 2000-talet. Om sa ar fallet
kan projektet »Kyrkorum och gudstjanst» i Vixjo stift gratuleras. Under
alla omstandigheter har redaktérerna gjort en betydelsefull insats. Boken
rekommenderas till lasning av alla som kommer i kontakt med den spén-
nande problematik som behandlas i den. Den ar den mest innehallsrika
som hittills finns.

Ingmar Brobed
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Elisabeth Gerle (red.)

Luther som utmaning
Om fribet och ansvar.
Verbum, Stockholm 2008, 200 s., ISBN 978-91-526-3202-4

Per Svensson

Dr Luther & Mr Hyde

Om tro och makt dd och nu.

Cordia/Verbum, Stockholm 2008, 263 s., ISBN 978-91-526-3167-6

Tva nya bocker samma ar om Luther och hans ev. aktualitet i nuet ar smétt
sensationellt! Men dn mer sensationellt dr att Vetenskapsradet beslutat an-
sld 3,6 miljoner kronor till ett projekt som undersoker hur Luthers teologi
och etik ska bedomas i ett efterkristet samhalle. Ledare for projektet ar
min eftertradare som professor i etik vid Uppsala universitet, Carl-Henric
Grenholm. Han har god erfarenhet av projektledning och har tidigare varit
inne pd Lutherforskning: i hans stora undersokning » Arbetets mening» fran
1988 utgor Luthers kallelselira en av sex undersokta teorier. Samlingsvoly-
men »Luther som utmaning» kan ses som en upptakt till projektet i fraga.
Glddjande att Luther och hans méngsidiga verksamhet pa nytt uppmark-
sammas av forskningen! P4 nordisk basis och med svensk medverkan har ju
nu ocksa det stora projektet »Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens
liv» slutforts 2008 (jfr. C-G. Andréns recension i innevarande volym). Vir
egen drsbok 2007 utgjorde en gren av det projektet.

Nir jag studerade teologi i Uppsala kring forra seklets mitt stod den s.k.
Luther-rendssansen i svensk universitetsteologi i fullt flor och landets fyra
professorer i systematisk teologi resp. teologisk etik hade samtliga mer eller
mindre dgnat sig at Lutherforskning. Man kunde faktiskt bli lite 6vermatt
pa Luther! Detta gallde dock inte Luther som tecknad av de tre pionjarerna
Einar Billing, Gustaf Aulén och Arvid Runestam. Dessa sokte hos Luther
medvetet efter tankar som kunde vara fruktbara inte bara i svenskt kyrkoliv
utan i hela den virldsvida Oekuméne, det sistnimnda sarskilt Aulén. De
tog klart avstdnd frén annat, speciellt frin den rda gudsbild och foérintande
manniskosyn som blev resultatet av Luthers olyckliga uppgorelse med hu-
manismen. Hos Ragnar Bring kom detta daremot att framsta som det allra
djupast lutherska, och dven Gustaf Wingren dtergav utan kritik Luthers
nedsattande uttalande om manniskan som ett riddjur som rids antingen
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av Gud eller av djavulen. I ljuset av 1930-talets europeiska rendssans for
diktaturregimer var ocksd Gustaf Tornvalls onyanserade aktualisering
av tvaregementsldran, dven den vidareford av Wingren, en olycka. Guds-
handlandet i viarlden genom fursten blev hir den barande linjen i Luthers
samhillssyn. Den framstdende Lutherkdnnaren Herbert Olsson drog hire-
mot fram ett mycket rikhaltigt Luthermaterial om »den naturliga lagen»,
kand genom manniskans fornuft, som ledstjarna for rattsskipning och
samhallsliv. Denna tankelinje ar givetvis betydligt littare att associera med
modern demokrati d4n regementstanken (Wingrens forsok att nytolka den
tanken i demokratisk riktning 6vertygar verkligen inte), men karakteristiskt
nog omniamns overhuvud inte i de nu aktuella bockerna Luthers tanke att
samhillena ska styras med fornuft! (Och absolut inte enligt Gamla Testa-
mentets lagbestimmelser for samhallslivet, de ar enligt Luther att betrakta
som »der Juden Sachsenspiegel», alltsd som judarnas motsvarighet till den
lagstiftning som géllde i det tyska furstendémet Sachsen.)

Under flera decennier blev det sedan ratt tunnsatt med Lutherstudier av
svenska forskare. De mest uppmarksammade har forfattats inte av teologer
utan av en sprakforskare, Birgit Stolt, professor em. i tyska spraket vid
Stockholms universitet. Hon disputerade pd en avhandling om spriket i
Luthers bordssamtal men har i sina senaste bocker visat god fortrogenhet
aven med de teologiska tankarna bakom spraket. Framfor allt har hon velat
motverka den i Sverige mycket spridda bilden av Luther som en pliktmoralist
som driver manniskor att jobba i sitt anletes svett och dnda alltid g med
déligt samvete. Hennes resultat dberopas positivt pd flera stallen i de hir
aktuella bockerna, inte minst hos Per Svensson, vars bok, den provokativa
titeln till trots, ingalunda dr nagon nidskrift utan en kunnig, vilbalanserad
och skickligt strukturerad studie med tonvikt pa de politiska foljdverkning-
arna »da och nu» av Luthers reformation. Darmed delar han intresse med
forfattaren till det avslutande bidraget i Gerles bok, kyrkohistorikern Urban
Claesson, lektor vid Hogskolan Dalarna, som ger oss tinkvirda och span-
nande »[r]eflektioner om det typiskt svenska som uttryck for en sekulariserad
teologi». Ett nytt intressant grepp har dr att han som kontrast till luther-
domens tvaregementsldra drar fram dven det kalvinistiska mer teokratiska
samhallsideal som kom att dterspeglas i vissa frikyrkliga vackelserorelser;
dessas medlemmar var ofta politiskt engagerade. Jag vill hoppas att han
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arbetar vidare med dessa tankar till en monografi val underbyggd med
referenser. Svensson gar i sin bok i dialog med Claessons tankar; detta och
andra referenser till Gerles bok innebir att han maste ha haft tillgang till
artiklarna dar i manuskript, vilket latt latit sig gora nar Verbumkoncernen
stod for utgivningen av bdda bockerna. Var egen temavolym SGL 83/2007
Hjdrtats tillit. Trosformedling i luthersk tradition, utgiven pd Artos, har
daremot sakert inte varit tillgidnglig nar dessa bidda bockers forfattare ut-
arbetade sina studier; den utkom i slutet av dret innan.

Per Svensson ir inte teolog och vil knappast heller kyrkligt engagerad.
Han presenteras pa bokens baksida som forfattare och kulturchef pa tid-
ningen Expressen. Det sistnimnda stimmer inte lingre, numera ir han
knuten till Sydsvenska Dagbladets kulturredaktion i Malmaé. Han visar sig
val inlast pa bade religios och politisk historia rorande framst Tyskland
och Sverige. Han har kanske blivit litet vil fascinerad av den nigot dilet-
tantiska psykologin i R. L. Stevensons klassiska kortroman om Dr Jekyll
och Mr Hyde vilka han upphojer till arketypiska gestalter likt Odysseus,
Hamlet och Faust. Men visst har han ritt i att det som forst framtrader
som ndgot gott inte sillan kan sla 6ver i ndgot ont och att detta i hog grad
giller om 1500-talets religiosa och politiska historia. Boken har tre stora
kapitel: det forsta betitlat » Apokalypsens fotfolk», det tredje »Skrackens
Luther». Bdda dessa kapitel handlar frimst om religiost inspirerade poli-
tiska frihetsrorelser som delvis dberopade sig pd Luthers av dem missfor-
stddda frihetsforkunnelse och om Luthers helt ursinniga reaktion hiremot
som fick honom att understddja den politiska maktens brutala satt att med
vapenmakt sld ned alla revoltforsok. Trots boktiteln ar det dock inte bara
i Luthers person och verksamhet som forfattaren avldser tendensen att det
goda slar over i sin motsats; detta fenomen avspeglas i mycket annat i ske-
endet, inte minst hos revolutiondrerna sjalva och deras framste inspirator
Thomas Miintzer, liksom hos tidens politiska makthavare. Boken startar
med bondeupproret och dess vildsamma krossande 1525 och utmynnar
i hur alla fraktioner: katoliker, lutheraner, zwinglianer, politiska maktha-
vare, forenas i sin attack mot den programmatiskt fredliga och opolitiska
doparrorelsen. Att forkasta barndopet var illa nog, men att vilja helt av-
skarma sig fran varldslig maktutovning ragade mattet.

Genom allt detta 16per samtidigt en kunnig och positivt hallen framstall-
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ning av Luthers religiosa och intellektuella utveckling och av hans praktiska
insatser pd olika omraden. Just i de sammanhangen dberopar forfattaren
garna Birgit Stolts forskningsresultat. Det mellersta kapitlet betitlat »Fa-
dern» dgnas helt at Luthers personliga utveckling. Inte helt originellt men
skarpsinnigt genomfort tolkas denna som en fortldpande serie av bun-
denhet vid respektive uppbrott fran fadersgestalter. Last genom sentida
protestantiska glasogon har den bekanta dskvadersupplevelsen som ledde
Luther in i en ldngvarig klostervistelse setts som en olycklig irrvdg, men for
Luther blev den ett vapen till att med S:ta Annas (skyddshelgon f6r faderns
bergsbrytaryrke) auktoritet frigora sig fran sin biologiske faders auktoritet.
Fadern hade velat att sonen skulle bli jurist, ett yrke som Luther hela livet
avskydde; han ville studera teologi och filosofi, och det gjorde man bast
inom klosterordnarna. Fadern gav vika, dock surt muttrande att dskviders-
episoden likavil kunde vara ett djavulens blandverk, och att Gud ju befallt
att man skulle hedra sin fader och sin moder. Inom klostervirlden motte
Luther i Johann von Staupitz en andlig fadersgestalt som genast uppfattade
Luthers begavning och ledde honom en snabb vig fram till professur vid
Wittenberguniversitetet. von Staupitz blev ocksa en god biktfar for Luther,
och nir det borjade storma omkring denne efter avlatsstriden loste han
honom av pur omtanke frin klosterloftena. En beskyddande politisk fader
vann Luther vid ungefir samma tid i Sachsens kurfurste Fredrik den vise.
Som munk och prist stod han under den katolska kyrkans liroambete med
pdven i spetsen som andlig fader, men genom avlatsstriden tvingades han
att frigora sig dven fran denna hoga auktoritet, och da dog ingen annan
auktoritet an Gud sjilv, den hogste Fadern, som uppenbarat sin vilja och
sitt evangelium i Den heliga Skrift vars mening enligt Luther var klar och
tydlig. Problemet hir blev att Luther var si tvarsidker om att ratt ha uttolkat
Skriftens klara och tydliga budskap att han oresonligt tog helt avstind fran
nirbesliktade reformatoriska rorelser. Mest dramatisk blev uppgorelsen
med Huldrych Zwingli och dennes rorelse.

Gerles bok bildar alltsd upptakt till ett nytt stort Lutherprojekt och dar-
med kanske till en ny Luther-rendssans? Initiativet kommer frdn Uppsala,
men flera forskare fran ovriga landet ska delta. Gerles bok ar dock pa det
sdttet fristdende att inte alla som medverkar i boken kommer att delta i
projektet och vice versa; projektledaren Grenholm medverkar t.ex. inte
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i boken. Uppsalafakulteten representeras i stillet av Thomas Ekstrand,
docent i systematisk teologi. Han avhandlar pé ett metodologiskt fore-
domligt sdtt dmnet »Folkkyrkan som luthersk kyrkovision». Uppsatsen
kontrasterar vilgorande mot en typ av undersokningar som var ganska
vanligt forekommande inom sirskilt den avslutande fasen i 1900-talets
svenska Luther-rendssans. Man nojde sig med att forsoka ge en historisk
och systematisk framstallning av Luthers uppfattning i ndgon fraga; denna
anvindes sedan som normativ mattstock for att, oberoende av tidsavstin-
det, visa om ndgon mer sentida uppfattning i motsvarande fraga var ratt
eller fel. Detta trots att Luthers forfattarskap i dess totalitet aldrig varit
upphojt till normativ auktoritet inom Svenska kyrkan eller nigon annan
kyrka inom den lutherska kyrkofamiljen. Ekstrand utgar fran Kyrkoord-
ningens definition av Svenska kyrkan som en evangelisk-luthersk folkkyrka
och nalkas sedan Einar Billings klassiska uttolkning av folkkyrkotanken
bl.a. med frigan i vilken grad den ir inspirerad av Luther. Han tar upp
flera viktiga Lutherskrifter och slutar med att ge ett eget tolkningsforslag till
vilken innebord vi idag kan ligga in i begreppet evangelisk-luthersk folk-
kyrka. Viktig ar Ekstrands utgdngspunkt att Billing aldrig avsett att ge en
heltackande historisk redogorelse for Luthers kyrkosyn utan har framlagt
»ett exempel pd en konstruktiv teologisk bearbetning av ndgra temata i
reformationstidens tinkande om kyrkan» med medvetet utelimnande av
andra inslag. Ekstrand forhaller sig pd motsvarande sitt till bAde Luther
och Billing. Budskapet om syndernas forlatelse, och den férekommande
ndden framst uttryckt i barndopet, tillmits av alla tre grundlaggande be-
tydelse. Likasa evangelisk frihet, men med innebord av speciellt tros- och
tankefrihet, betonar Ekstrand med ritta, dr den snarare ett arv fran upp-
lysningstiden dn fran Luther, vilket inte hindrar att tanken alltfort ar viktig.
Viktiga skillnader ligger i Luthers betoning av dmbetets nycklamakt som
redskap for kyrkotukt och exkommunikation vilket varken Billing eller
Ekstrand vill veta av. Dessutom i Luthers utgdngsdefinition av kyrkan som
de heligas gemenskap. Ekstrand ser det som en brist i Billings tolkning att
gemenskapsmomentet tenderar att tappas bort: huvudvikten laggs vid fol-
ket som objekt for forkunnelse och mottagare av sakrament.

Bokens redaktor Elisabeth Gerle har fatt sin teologiska skolning i Lund
men dr numera knuten till forskningsenheten inom Svenska kyrkans kansli
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i Uppsala och dessutom adjungerad professor vid teologiska fakulteten
dar. Hon har forfattat bokens forord och har vidare for egen del valt att
behandla det mest centrala problemomradet inom luthersk teologi, namli-
gen rattfardiggorelsen, och darvid valt den pregnanta rubriken » Varje dags
och varje manniskas upprittelse». Hon anvinder en tankemodell som flera
lundateologer anvint, att se Luther som aterupptickare av nadgot fornkyrk-
ligt tema som senare blivit undanskymt och efter honom pa nytt hamnat i
skuggan. Hon markerar dock samtidigt viss »ironisk distans» till modellen
i frdga och framhiver att den inte ger en rittvisande nyanserad bild av mel-
lanperioderna men and3 ar anvandbar som »ett berattartekniskt grepp for
att tydliggora ndgra utvalda teman». Detta har fitt mina inviandningar att
tystna, jag finner hennes artikel uppslagsrik och vl lasvard, den for ocksd in
en hel del intressant litteratur exempelvis om vardagens och den manskliga
individens upprittelse som ett nytt inslag i den antika varlden.

Fem av sju medverkande i boken har fatt sin teologiska skolning i Lund,
och inspirationen fran Gustaf Wingren, hittills senaste Lutherforskare pa
en larostol dar, dr i ndgra fall tydlig. Detta giller Gerle och i 4n hogre grad
TD Margareta Brandby Coster, kontraktsadjunkt for teologiska fragor i
Karlstads stift. Hennes uppsats heter »Predikans tilltal», och hon refererar
utforligt till Wingren vad géller bade skapelsetro och predikan. Det har jag
inga som helst invindningar mot, Wingrens insatser pa de tvd omrddena ar
formodligen hans mest vardefulla. Hon diskuterar insiktsfullt den moderna
individualismens utmaningar mot kristen tro och férkunnelse; hon refere-
rar till nyare forskning kring predikan och gor egna analyser. Hon ger ocksa
en rad exempel pd minniskor som genom predikan nétts av befriande ord
som gett dem ett nytt perspektiv pa sin tillvaro.

Men uppsatsens ingress ar egendomlig; hon citerar med halvt instim-
mande en teologvan som skriver: »[...] dessvarre moter jag aldrig ndgon
predikan. Kanske ir predikan en av vdra utopier.» Sidana uttalanden
stiller ouppfyllbara elitistiska krav pa predikanten, och det tjanar bara till
att nedsld modet pa dem som verkligen forsoker. Teologvannen ar kanske
inte tillrackligt observant pa att predikan utford som ett direkt tilltal med
ansprak pa gudomlig auktoritet kan riskera att skorra falskt auktoritart for
ett nutida ora. Brandby Coster nimner inte heller den risken, vilken val ar
huvudskalet till att nutida predikanter forsoker hitta ett mjukare sitt att
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fanga lyssnarens uppmirksamhet; Luthers egna predikningar ar harvidlag
knappast alltid forebildliga. Fast man far absolut inte — som jag hort vid
ndgra tillfillen — starta med ett falskt »Idag ska vi samtala med varann om
[...]» utan att ge plats for inldgg fradn dhorarna. Just samtal over dagens
texter som komplement till eller ibland ersdttning for predikan dr annars en
god idé som min fru och jag en tid fick mojlighet att med framgang prova i
en kyrka i Uppsala tills de konservativa krafterna tog 6verhanden och satte
stopp for det hela. Luther sjalv betonade vikten av »broders inbordes trost
och formaning» och tillerkdnde sidana samtal en nistintill sakramental
status. Predikans tilltal 4r viktigt, men broders och systrars andliga samtal
ar ocksd viktiga, inte minst i var individualistiska tid. De nimns inte alls
av Brandby Coster.

TD Ann Heberlein, etiker frin Lund, tillhor en yngre generation dar
Wingren-inflytandet ar mindre markbart, hos henne inte alls. Heberleins
amne ar Luther och bonen, under mottot »Bed du, men 1t Gud bara
omsorgen!» Bonen har nog alltid intagit en ritt undanskymd plats inom
Lutherforskningen, i sa fall med oritt, ty for Luther var bonen livsnod-
vindig. Luther sitts hér in i en lang tradition av bedjare, men hans egna
uttalanden om bonen som »vart hjartas samtal med Gud» m.m. genomgds
vederborligen. Bland ménga fina reflektioner har jag som etiker fist mig
vid det tinkvirda uttalandet, himtat fran Bengt Hoffman, att »etisk inspi-
ration i forsta hand stammar fran kontemplation och bon infor mysteriet,
inte fran intellektuell reflektion som sddan». — Den fine uppsaliensiske
Lutherforskaren Axel Gyllenkrok har 6vertygande visat att Luthers be-
romda tes om manniskan som pé en gang syndare och rattfardig inte, som
bl.a. Ragnar Bring hivdat, utesluter utan tviartom utgor startpunkten for
ett faktiskt religiost och etiskt vixande hos den troende. Som detta dr en
frdga som starkt engagerat mig genom dren har Heberleins fina avslutande
ord i hogsta grad glatt mig: »Bonen och bedjandet kan ses som en del i
processen att bli de manniskor vi vill, bor och kan vara: *Vi vill, vi kan bli
goda’, som Luther sager.»

TD Eva-Lotta Grantén, Lund, behandlar amnet » Luthersk manniskosyn
i dialog med det senmoderna samhillet». En hel del av hennes resonemang
ar intressanta och belysande, men jag reagerar starkt mot uppsatsens hu-
vudtitel »Med synd fodd eller helt perfekt?» Man mdste niamligen svara
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ett bestimt nej till bdda alternativen! Att vi daremot ar fodda med anlag
till bdde gott och ont och féds in i en virld och minsklighet dar mycket
ont forekommer ar en helt annan och mycket viktig sak. Men synd medfor
skuld. Fods vi med arvsynd som Grantén pastar sa fods vi ocksd med skuld
och behover redan som nyfodda forlatelse, sa enligt den traditionella liran.
Grantén argumenterar senare fOr att sd inte ar fallet, och att den gamla
arvsyndslaran behover revideras. Men nar den genom hennes argumenta-
tion inte bara revideras utan helt och héllet upphivs bor man inte rimligen
behalla termen. Arvsynd dr for resten en dalig, dver tyskans Erbstinde
formedlad oversattning av den latinska facktermen peccatum originale. P4
engelska sdger man »original sin», och att anvinda den termen hade gett en
extra poang nir hon senare gar in i en jamforelse med Darwins »Origin of
the Species». I nyare mer officiellt teologiskt material fran Svenska kyrkan
tycks man ha overgdtt till termen ursprungssynd. Det dr i varje fall battre
an arvsynd.

En annan sak som jag reagerar emot ar Granténs okunniga satt att enligt
en dalig lundensisk tradition soka rehabilitera de redan i Konkordieformeln
delvis avvisade resonemangen i Lutherskriften Den trilbundna viljan, rik-
tad mot den samtida humanismens ledande gestalt Erasmus av Rotterdam.
Hon paéstar helt felaktigt att fradgan gillde om manniskan har féormaga att
frilsa sig sjilv eller inte; i den man Luthers polemik ger det intrycket ar
det friga om ren vantolkning av Erasmus uppfattning. Denne skulle utan
vidare ha kunnat instimma i Augsburgska bekannelsens artikel 18: »[...]
den minskliga viljan [...] 4r icke maktig att utan den helige Andes bistand
prestera den rattfardighet som Gud kraver [...]»

I var tidigare nimnda Luthervolym SGL 2007 medverkade jag sjalv med
artikeln » Andlig frihet versus katekestvang. Vad ar ’lutherskt’?» Jag blev
darfor sarskilt nyfiken pd en artikel i Gerles bok med likartat tema: »Frihe-
ten i tvangets katekes.» Den ar forfattad av Lundateologen Henry Coster,
professor i religionsvetenskap vid Karlstads universitet. Det dr en kunnig
och synpunktsrik framstillning dar bade innehallsliga och pedagogiska
problem diskuteras. Coster betonar starkt Luthers for nutida pedagoger
anstotliga krav att alla minniskor maste lira sig katekesens bastexter
utantill: de tio budorden, den apostoliska trosbekinnelsen, Herrens bon,
dopets och nattvardens instiftelseord. Coster framhéller att for Luther ar
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katekesen forkunnelse, och forkunnelse ar i princip muntligt budskap som
med Andens hjilp kan vicka tro; darfor ar det en sirskild poang att dess
bastexter inlars muntligt.

Samtidigt som Luther konsekvent betonade att ingen kan tvingas att
tro skulle alltsa alla tvingas att ldra sig vissa troselementa utantill! Lite
vid sidan av Costers analys slar mig foljande: P4 Luthers tid var det mer
eller mindre sjalvklart att man kunde formulera sig i pastdendesatser om
den andliga verkligheten. I modern tid har detta blivit problematiskt, och
mycken energi laggs ner pa att fundera 6ver hur religiost sprak ska uppfat-
tas. Ett losningsforslag som i samband med Luthertolkning var aktuellt
under min studietid var att siga att i trosutsagor som Luther uppfattade
dem var det ordinira sprikets vanliga subjekts-objektsmotsats upphavd,
och darfor kunde man i Luthers trosbegrepp inte gora ndgon distinktion
mellan trons subjektiva sida, fides qua, och dess objektssida, fides quae.
Jag har hela tiden haft klart for mig att detta dr ett anakronistiskt sitt att
tolka Luther pa och finner det sldende bekriftat genom Costers analys.
Det basala kristna trosinnehallet, fides quae, maste alla tvingas att ldra sig
utantill, men ingen kan tvingas ta till sig detta i en levande tro, fides qua,
och tron i denna mening ar 6verhuvud inte en mansklig prestation utan ett
Guds verk. Min larare Hjalmar Lindroth avvisade inte distinktionen mellan
fides qua och fides quae, men framholl vikten av ritt balans mellan de bada
leden: for stark tonvikt pa fides quae leder till att tron framst uppfattas som
lira (som i ortodoxin), betonas i stillet fides qua blir tron framst subjektiv
upplevelse (som i pietismen).

Nagot som bekymrar mig med Costers kunniga och klargorande fram-
stillning dr att jag kdnner igen en tendens som priglade slutfasen i 1900-
talets svenska Luther-rendssans, namligen att man kunnigt placerade in
Luther i hans samtids kulturella kontext och lat denna belysa tolkningen
av honom vilket 6kade forstdelsen men samtidigt forsvarade den aktuella
tillimpningen av hans tankar. Nagot liknande skedde inom bibelforsk-
ningen dir bl.a. den hebreiska bakgrunden till mdnga utsagor och tankesatt
betonades; nir man sedan forsokte lata dessa insikter priagla den aktuella
forkunnelsen uppstod de problem som fick Krister Stendahl att tala om att
»leka hebré i 20:e drhundradet». Man kan inte heller framgangsrikt leka
Luther i 21:a drhundradet genom att svilja honom i hans samtidsforank-
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ring med hull och har! Coster skildrar olika pedagogiska uppfattningar
och deras forankring i skilda minniskosyner och framhaller olikheterna
mellan medeltida och med Luther samtida uppfattningar. Under medeltiden
sdgs manniskan som en sammansatt varelse med fornuft, vilja och kinsla
som inbordes stridande eller harmoniskt samverkande krafter. I teologisk
tillimpning blir da tron »en inifrin kommande férméga» som individen
»kan utveckla till ett beteende» (en ensidig tolkning: behovet av Andens
bistdnd for att viacka tro betonas dven av medeltidens teologer). Under
rendssansen framtrdader en i grunden annorlunda antropologisk modell:
manniskan framstalls »som en tom mottagande skal som fylls med det som
kommer till henne utifrdn». Detta dr enligt Coster den modell som anvinds
av Luther d4 han uppfattar tro »som resultat av ndgot som utifrdn tillsdgs
manniskan».

Enligt Coster betyder detta nagot »for den teologiska reflektionen och
kyrkans undervisning avgorande». Man tar sig faktiskt for pannan! Kyrkan
ska alltsd borja tillimpa en helt foraldrad »tomma-skalen»-pedagogik?
Hir kan man verkligen tala om en urspirad Luther-renidssans! Tendensen
att nullifiera och passivisera minniskan har tvirtom i alla tider utgjort
lutherdomens storsta svaghet! Ett skrackexempel ar Gottfrid Billings annu
i 1937 ar psalmbok atergivna bon: »Uppryck ur oss sjdlvfortroendets onda
rot!» Man kan ju hirmed jaimfora texten i en favoritsang spridd i konfir-
mandgrupper idag: »Du vet val om att du ar viardefull?» En sddan text
klingar vildigt »oluthersk» om den analyseras i ljuset av reformatorns tal
om arvsynd och trilbunden vilja men mindre sd om i stillet Luthers un-
derbara forklaring till forsta trosartikeln far bilda bakgrunden. Man maste
forhalla sig selektivt till Luther, det insdg i viss man redan Melanchthon
och teologerna bakom Konkordieformeln, och behovet hiarav har bara 6kat
dels genom tidsavstandet, dels genom landvinningarna i den ekumeniska
dialogen. Detta hindrar dock inte att det kan vara angelaget att lyfta fram
viktiga tankar hos Luther som skots i bakgrunden i det hiardnande kon-
fessionella klimat som efter religionsfreden i Augsburg 1555 intraffade i
Tyskland, speciellt tankar om andlig frihet och allmint prastadome. Sidana
tankar intresserade inte heller i ndgon hogre grad de nordiska lindernas
reformationsfrimjande monarker. Dessa var betydligt mer angeligna om
att prasterna skulle predika lydnad for overheten.
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For att sammanfatta: Per Svensson har skrivit en briljant Lutherstudie
som i kraft av forfattarens goda renommé inom kultur-Sverige bor har for-
utsdttningar att na ut till en bred allmédnhet och bidra till en mer nyanserad
svensk Lutherbild. Bocker av fackteologer far i vart kulturklimat rakna med
en mer begrinsad lisekrets, men det nya storprojektet kan nog komma att
bli vil uppmarksammat. Den av Elisabeth Gerle redigerade volymen utgor
enligt min bedomning en dtminstone delvis men ingalunda 1roo-procentigt
lovande upptakt till projektet. Viktigt ar att samtliga deltagare tillignar
sig det grundldggande, sikerligen av projektledaren understodda meto-
dologiska grepp som Thomas Ekstrand sa klargorande genomfort i sin
studie over folkkyrkotanken: att klart skilja mellan 4 ena sidan historiskt
och systematiskt studium av Luthers tankar och stillningstaganden i olika
fragor och 4 andra sidan konstruktiv teologisk bearbetning av temata i re-
formationstidens tankande. Flera av studierna i Gerles bok utgor enligt min
bedomning alltfor mycket en efterklang av slutfasen i 19oo-talets Luther-re-
nassans dar grundfelet var just att dessa bada uppgifter blandades samman
genom att resultatet av den historiska analysen betraktades som i sig sjalvt
normerande; detta resulterade i en viss tendens till Luther-fundamentalism.
Jag har utforligt exemplifierat och kritiserat detta arbetssatt i min skrift
Luther och Lutherbilden 1984. Betryggande ar dock att utgivaren Gerle
sjalv visar god metodisk medvetenhet. Vid sidan av hennes och Ekstrands
bidrag ar enligt min bedomning Ann Heberleins och Urban Claessons stu-
dier bokens for framtiden mest 6ftesrika.

Ragnar Holte

Birger Lovlie
Matias Orheim
Hans bidrag til vestnorsk kultur- og kristenliv.
Kyrkjefag Profil nr. 7, Tapir Akademisk Forlag, Trondhiem 2007, 2. opplag,
2008, 156 s., ISBN 978-82-519-2254-8
»Carola dr stor i Norge» sade en norsk hymnolog for inte sa linge sedan
i ett sammantrade. Varfor just Carola? Finns det ndgot i hennes reper-
toar, sang- och framforandesitt som knyter samman svensk och norsk
tradition.

Nir man ldser Birger Lovlies bok om Matias Orheim (1884-1958), lek-
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mannapredikant, psalm- och romanforfattare och musiker fran Vestlandet,
sd pdminns man om gemensamma linjer som gar tillbaka till vackelsetra-
ditionen i de bdda landerna. Oscar Ahnfelt »turnerte [...] langs kysten av
Vestlandet» med sdngen »Var jag gar i skogar, berg och dalar». »Ganske
snart vart den songen omsett til norsk og kom med i ei songbok for ind-
remisjonen [1894]» (s. 33 m.fl. stdllen). Lina Sandell var vid samma tid
vilkand i bada landerna (s. 84 m.fl. stallen).

Det finns fler likheter mellan vad som tilldrog sig i Sverige och Norge
fore och efter sekelskiftet 1900. Lovlies framstallning illustrerar vikten
av att man i hymnologisk forskning behover vara uppmarksam pa hela
kontexten for att fa ritt perspektiv pa forutsattningarna for den andliga
sangens tillkomst och funktion. Darfor ar Lovlies bok inte bara av intresse
for att den presenterar Orheim pé ett mangsidigt sitt. I ett hymnologiskt
perspektiv illustrerar den vikten av att man i forskning kring psalm och
sang beaktar ett kontextuellt perspektiv. Lovlie arbetar inte medvetet med
begreppet kontext, men avslutningen i boken visar vilket tinkande som
legat bakom och vilket resultatet blivit:

Han vart kalla til teneste i ein kultur der Anden verka med nyskapande
kraft, i »Andens skapertime». Denne Anden gjorde han til diktar,
musikar, predikant — og til forkjempar for nynorsk og vestnorsk dan-
ning. Han var vel ikkje like stor og ruvande pa alle desse omréda;
for mang ein musikalsk tilheyrar var det nok ei blanda oppleving 4
hayre pd nar han spelte pa Sysvorta, som han kalla fela si. Han var
mykje meir provoserande i samtida enn det folk flest kjenner til. Men
han gjorde kristenfolket gladare, og med ein kjerleik til malferet sitt,
som sitrar i kvar einaste salmestrofe, gav han evangeliet eit kvardags-
sprak som heile folket lzrte 4 syngje. Han lyfte fram det han meinte
ein vestlending skal vere stolt av, og kjempa mot Jantelova lenge for
det ordet var oppfunne. — Ein gron ster tok knekken bade pa syns-
nerven hans og draumen om utdanning og presteteneste. I smertene
fra denne lidingsdapen skreiv han det vi minnest han for. Smertene
skapte salmar, men ikkje teologi, aller minst dogmatikk. Det han stod
for, let seg knapt systematisere, men ein kan vel oppsummere det i ei
setning: Ein spiritualitet for det audmjuke og samstundes myndige,
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men framfor alt det glade kristenmennesket. Dette var sidkornet han
kasta pé jorda, och det spirte og gradde (s. 143).

For att komma fram till denna tolkning startar Levlie sin undersokning
med en overblick 6ver den kulturella och politiska situationen i slutet av
1800-talet i Norge. Det kan inte uteslutas att den naturmiljé som domine-
rar pd Vestlandet spelat en roll for manniskors satt att tinka och uppleva.
Forfattaren ger en inblick i hur vistlandets kultur priglades av tendenser i
tiden. Dér diskuterades som i landet i stort Grundtvigs tankar om bildning
och folkbildning och dennes teologi i forhallande till upplysningstidens
rationalism och traditionell luthertolkning. Pa Vestlandet var lekmanna-
rorelser och vickelsekristendom ganska ense om ett »danningsprojekt»
som hade som sina nyckelord »heim, skole og kyrkje». *Skolan var den
centrala utbildningsinstitutionen i bygden och kyrkan var bygdens kyrka’.
Forfattaren visar att motsittningen mellan grundtvigianer, pietister, vic-
kelsekristna och konservativa (som Gisle Johnson) inte var entydig, men
debatten var livlig.

Ett annat omdiskuterat problem i tiden var ’det nasjonale’. P4 Vestlandet
hade man kontakter inte bara med tyskt tinkande utan fick impulser bade
fran England, Skottland och frdn utvandrare till Amerika. I tomrummet
mellan den styrande makten och det styrande folket fick frivilliga organi-
sationer och folkrorelser viktiga uppgifter. Skolpolitik, folkhogskoleprojekt
och utbildning av ldrare kom att spela en viktig roll i kampen for jamlikhet
och politisk medbestimmanderitt. Fragor om vem som hade ritten att
utlagga Ordet och predika ledde till komplikationer i motet mellan praster,
lekfolk och vickelsens predikanter. Noregs ungdomslag, som »skulle drive
opplysningsarbeid pa kristeleg og nasjonal grunn», och dar aven framtri-
dande vackelsefolk och praster ingick, drev bl.a. frigor om »gudstjenestor
paa landsmaal i hovudstaden og i bygderne naar have er til det» (s. 25).

Diskussionen gillde ocksa synen pd manniskan och dess konsekvenser
sarskilt for predikan. Den traditionella lutherska uppfattades som att man-
niskan var »en fallen syndare som passivt skulle ta emot Guds ndd». Det
passade vil till synen pd manniskans roll i samhallet. I vickelserorelserna
kom man under intryck inte minst av amerikansk predikotradition (Moody
och Sankey, s. 28) att betona en subjektiv linje: manniskan hade att sjilv
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aktivt ta emot, boja knd och »ta ut kjenslene sine, alt frd anger til glede, i
noko dei opplevde som & std andlet til andlet med Gud [...] et mote med
Gud» (s. 28).

Det var i denna andliga, idealistiska och politiska miljo som bondesonen
Matias Orheim genomforde sitt livsverk. Omvind till ’levande kristendom’
i samband med pingsthelgen 1900 under intryck av tva vickelsepredikan-
ter, paborjad skolutbildning, som fick avbrytas pa grund av tilltagande
ogonsjukdom (gron starr), verksamhet som predikant i Oslo under den
stora brytningstiden kring 1902-1905, medarbetare i Alesund 1907, 1908
i Bergen, 1910 i Haugesund, 1916-1939 brukare av fidernegdrden men
samtidigt kringresande predikant, frdn 19271 till 1944 i tjdnst hos Indre
Misjonssillskapet i Vestlandet och i Norges Kristelige Ungdomsforbund.
Det var en »karridr» som inte bara innefattade predikoverksamhet utan
ocksd musikframtradanden med fiol och glasmusik samt sirskilt under pe-
rioden i Oslo socialt arbete av skilda slag. For en svensk lasare ar sarskilt
perioden i Oslo upplysande: dir moter namn och verksamhet som prins
Oscar Bernadotte och KFUM, metodistpastorn Barrat, osikerheten infor
vad kraven pa unionsupplosning skulle innebara och lattnaden nir allt var
over. Under hela denna tid var han psalm- och romanforfattare samt ton-
sittare. Ogonsjukdomen utvecklades till blindhet och hustrun Marie blev
hans hogra hand och stindiga foljeslagare. Bida hade onskat och bett till
Herren om att fa do tillsammans och med fyra timmars mellanrum somnade
bdda in den 20 april 1958.

I ett avsnitt , »Lyrikaren», presenterar Lovlie Orheims psalmdiktning.
Utgangspunkten dr den klassiska frdgan om vad en psalm ar: »I denne stu-
dien av Orheim sin lyrikk vert dei tekstene som har fatt plass i ei eller fleire
salmebgker, kalla salmar. Dei andre vert kalla songar» (s. 81). Orheims
psalmdiktning daterar sig till tiden fore hans 25-drsdag och den forsta
psalmen skrev han som 16-dring i anslutning till sin kallelseupplevelse. I
Landstads reviderade psalmbok frin 1920 finns fyra psalmer av Orheim,
vilket 4r »einestdande» (s. 6) med tanke pa hans ungdom. Darefter har yt-
terligare psalmer fatt plats i norska psalmbocker pa bdda malen. Dessutom
skrev Orheim ytterligare singer, som han sjilv och forsamlingen framforde
vid hans vickelsemoten och predikoresor. Det skulle fora for 1angt att ga
igenom alla dessa inom ramen for denna recension.
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Det intressanta med Lovlies undersékning ur ett hymnologiskt perspek-
tiv dr som framgatt att han sitter in psalmerna i deras kontextuella och
funktionella ssmmanhang och belyser dem mot bakgrund av religiosa, kul-
turella, samhalleliga och personliga forhédllanden. Inte minst i skildringen
av verksamheten i Oslo blir sdngens betydelse insatt i sitt sammanhang
tydlig. Det finns ocksd manga psalmer som har sin utgdngspunkt i en mera
personlig kontext. Den sdng som han forst blev kind for har sin utgangs-
punkt i ett mote med en doende kamrat som »[paa] kne for Gud» funnit
fralsningen. I Orheims sdng blir det: »Den vanaste syn, som eg fer sjaa /
Er unge paa kne for Gud» (s. 88). Psalmen borjar:

Kormykje stort, kormykje gildt,
Kormykje herlegdom

Dei unge sitt liv kan syna fram,
Som frelsarens eigedom! (s. 88)

Frén bondelivets sammanhang har Orheim himtat inspiration till en psalm,
»Kvardagskristen vil eg vera», som »vart skriven som ei helsing til Mons
og Ingeborg Orheim, farfar og farmor, som ei oppsummering av den livs-
roynsla dei representerte, og som eit farvel til farfaren»:

[...] Gud har djupt i hjarta give lov som rdder innanfra
dadsglad kjerleik, han gjev livet
festglans kring det kvardagsgra. (s. 90)

Psalmen fick en fast position i vardagslivet pd Vestlandet och kom med i
Norsk salmebok. Samtidigt utgor de citerade formuleringarna en god illu-
stration till vad Lavlie bendmner som Orheims spiritualitet. »Trua ver farga
av naturen, Gudstru og meining, Ordet og kjerleiken, Det frie mennesket,
Ein jordneer spiritualitet» (rubriker s. 125ff).

I Lovlies bok saknar man ibland notillustrationer till texterna. Det skulle
ha gjort boken dn mer upplysande i varje fall for en svensk lisare. Man
hade ocksa girna sett ett register dver psalmerna och sidngerna. Forfat-
taren signalerar sjalv att han inte ar litteraturvetare och darfor inte van
att analysera texter fran en sidan infallsvinkel. Detta behover inte vara en
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nackdel. Nu blir det kontextuella sammanhanget tydligare och inspirerar
till fortsatt kontextuellt arbete inom hymnologin.

Sven-Ake Selander

Sven-Ake Selander och Karl-Johan Hansson (red.)

Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv

Ett projekt inom forskarndtverket Nordhymn.

Arcus forlag, Lund, 2008, 800 s., ISBN 978-91-88553-16-4

Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv ar en miktig volym om 8oo
sidor. Den &r resultatet av ett samarbete inom forskarnitverket Nordhymn
mellan drygt sextio forskare fran hela Norden, representerande teologi,
musikvetenskap, litteraturvetenskap, pedagogik och sociologi. Projektet
borjade planeras 1995 och inleddes vid en nordisk hymnologikonferens i
Abo ar 2000. Intill nu har redan 16 rapporter publicerats. Projektet har
finansierats genom anslag och medel frin Nordiska samarbetsnamnden
for humanistisk och samhaillsvetenskaplig forskning (NOS-HS), Thora
Ohlssons stiftelse i Lund, Stiftelsens for Abo Akademi forskningsinstitut
och Salmehistorisk Selskab i Danmark. Projektledare har varit Sven-Ake
Selander, professor emeritus i kyrko- och samfundsvetenskap vid Lunds
universitet, och redaktorer f6r boken har varit Sven-Ake Selander och Karl-
Johan Hansson, professor emeritus i praktisk teologi vid Abo Akademi.

Undersokningarna dr grupperade kring tre problemkomplex. Det forsta
ar inriktat pa sjalva psalmtexterna, deras teologi och trostolkning samt
deras litterdra och idéhistoriska sammanhang. Det andra tar upp psalm-
melodierna, deras ursprung jamte specifika musikaliska frdgor i anslutning
hartill. Det tredje undersoker anvandningen av Luthers psalmer i gudstjanst
och liturgi liksom i undervisning utifrin kateketiska och didaktiska ut-
gangspunkter. Det finns ett unikt inslag i publiceringen av bidragen. Da flera
forfattare medverkat i en och samma artikel vixlar spraket inom artikeln
mellan danska, norska och svenska.

Ett pedagogiskt fortjanstfullt drag som underlattar éverblicken vid lds-
ningen ar att de flesta kapitel forst har en kortfattad inledning. I denna
presenteras aktuella fragestillningar som kommer att behandlas. Likasa
avslutas kapitlen med en sammanfattning som redovisar vunna resultat och
pekar pa fortsatta uppgifter.
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Den digra volymen utmynnar i tva korta utblickar. Den forsta belyser
fragan om Lutherpsalmernas anvindning och anvindbarhet i de nordiska
folkens liv. Den andra stiller fradgan om vad den nya kunskapen om Luthers
psalmer kan betyda dels i ett fortsatt forskningsperspektiv dels i kyrkornas
liv. Till lasarens glddje har de bdda redaktorerna Selander och Hansson
gjort en fyllig sammanfattning pa svenska, engelska och tyska dir de redo-
visar resultaten av projektet.

Boken avslutas med en omfattande bibliografi éver Luthers psalmer i
Norden med mer dn 1000 titlar, utarbetad av Helle D. Kjeldsen. Dir ges en
kronologisk oversikt 6ver psalmbocker, koralbocker och kyrkohandbocker
for vart och ett av de fem nordiska linderna. Dessutom ingar en uttom-
mande forteckning 6ver litteratur om Luthers psalmer, en helt fantastisk
tillgadng for var och en som vill arbeta med detta material.

Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv ir inte en bok som man
strackldser. Det ir ett arbete som man atervinder till for att ta del av dess
madnga infallsvinklar och intressanta analyser. Det ar inte heller mojligt att
i en kort recension gora radttvisa at ett s omfattande verk. Jag kommer
darfor att hir bara ta upp nédgra av de totalt 56 bidragen utan att nimna
forfattarna men hoppas att dirmed andd kunna ge en uppfattning om
spidnnvidden och sammanhangen.

Lutherpsalmen »Ein feste Burg ist unser Gott» intar — inte ovantat — en
central plats i undersokningen. Den har dels fatt en egen presentation, dels
blivit behandlad i flera olika sammanhang i boken. Luther anknyter till
Psaltarens 46:e psalm och grundtemat ar egentligen en djup gudsfortros-
tan. Orden »Er hilft uns frei aus aller Not/die uns jetzt hat betroffen» tas
som slagruta for att forklara teologin i Luthers psalmer. »De talar om Gud
fran ett perspektiv mitt i livet» (s. 21). Den roll som denna psalm spelat
som samlande kyrklig, samhillelig och kulturell symbol i de fem nordiska
linderna under drhundradenas lopp presenteras. For Finland har den sedan
1600-talet ingatt i tillkdnnagivandet av julfreden. Den har dar ocksa blivit
en psalm som anvants i laddade situationer, i borjan av 1900-talet da det
ryska fortrycket hardnade, i den 6desmaittade situationen i november 1939
da kriget brot ut. Dess stdllning under andra virldskriget som uttryck for
hopp och fortrostan och tillflykt redovisas i flera bidrag. I den av diktar-
prasten Kaj Munk ordnade gudstjansten i Vederso kyrka samma dag Dan-
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mark ockuperats ingick den. Som anti-nazistisk markering och samlande
nationell symbol sjongs den av folkmassan utanfor Nidaros-domen den 1
februari 1942. Ocksa i Sverige spelade den en stor roll under denna period
medan den i Island mer uppfattades som uttryck for den danska maktposi-
tionen. Dess framtriadande stallning markeras ocksa av att melodin anvints
i konstmusiken sarskilt i Finland. Under senare halften av 19o0-talet har
dess stillning forsvagats, sarskilt i Sverige. Fastan psalmen ursprungligen
ir »en psalm till trost» har dess kampmotiv blivit mer dominant och i
dagsliaget upplevts som irrelevant.

Det pépekas inte sillan att Luther genom sin bibeloversattning paverkat
det tyska spraket och dess utveckling. I de litterdra och idéhistoriska studi-
erna om Luthers psalmer i de nordiska linderna framhalls ocksa att Luthers
psalmer inte bara blivit forebilder for ny psalmdiktning utan ocksa att de fatt
betydelse for spriket i respektive land. Dessutom aterspeglas hans psalmer i
skonlitteraturens romaner och poesi och har gett inspiration till idéhistoriskt
nytankande med samhallsforandring som konsekvens. I Island kom Luthers
psalmer att inspirera kvinnorna till psalmdiktning. Dessa psalmer trycktes
inte i psalmbockerna men traderades i avskrift och anviandes i gudstjansten.
I Danmark kom Grundtvigs oversattning av Luthers psalmer att 4 stor bety-
delse men han forandrade samtidigt i flera fall den teologiska tonvikten. Det
lutherska arvet i dessa psalmer ar i dagens texter inte identiskt med Luthers
egna texter. I Finland kom kampmotivet att bli framtradande bade kyrkligt
och litterdrt under historiens géng. I Sverige kom »Var Gud ar oss en vildig
borg» att tillhéra det gemensamma bildningsgodset bland litterara forfattare
— t.o.m. i parodisk poesi — in i nutiden, dven om Luthers psalmer har blivit
alltmer okdnda och oanvinda i dessa sammanhang. Intressant dr ocksa
studien och analysen av den moderna version av »Var Gud ir oss en vildig
borg» som Olof Hartman skrev till den nya svenska psalmboken 1986 da
han inte ansig att det gick att bearbeta den ursprungliga psalmtexten. Aven
om syftet var ett skapa en psalm med samma innehall konstaterar man pa
flera hall att detta ar en ny psalm med ett delvis annat teologiskt innehall, i
princip en parallell till Grundtvigs typ av Oversittning. Undersokningarna
visar med all tydlighet att en 6verséttning alltid innebar en form av tolkning
som mer eller mindre férandrar identiteten i innehéllet.

I ett brev till Georg Spalatin skriver Luther 1524 att hans syfte med att
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skriva psalmer dr att » Guds ord skall finnas hos folket ocksd genom sang».
Aterspeglas di ocksa hans teologi i hans psalmer? Frigan har lett till un-
dersokning och analys av ndgra av hans psalmer, nimligen » Vom Himmel
hoch», hans credopsalm » Wir glauben all an einen Gott», »Ein feste Burg»
och Luthers 6versittning och bearbetning av hymnen » Veni redemptor gen-
tium», ett exempel pd hur Luther var angeldgen om att bevara kontinuiteten
med kyrkans tidiga bekannelsetradition. I alla dessa sparar man tydligt hur
teologi och bibelutliggning smalts samman i psalmens form och uttryck.
Den som barnvisa karakteriserade psalmen »Vom Himmel hoch» visar sig
saledes dterspegla en omsorgsfullt genomarbetad teologi med perspektivet
hiar och nu. Vi far ocksd under en spannande vandring folja psalmens
anvindning och fériandring genom olika epoker. Den har i stort sett fatt
bevara sin originalform och sitt ursprungliga innehdll, dd oversattningar
avlost varandra, men genom sma fordndringar vid val av ord och uttryck
har Gversittarna ocksa forandrat teologin.

Under rubriken spridning och anvandning gors en detaljerad inventering
av Luthers psalmer i de nordiska folkkyrkorna. Av de 45 psalmer Luther
skrev har 41 Oversatts till de flesta av de nordiska spraken. De forsta
kom in i psalmbockerna i reformationens borjan. Da laget stabiliserats pa
1600-talet ingick 37 i den danska psalmboken, 38 i den norska, 41 i den
islindska, 36 i den svenska och 32 i den finska. Under paverkan av upp-
lysningstankar och rationalism reducerades antalet Luther-psalmer starkt
i Danmark, Norge och Island under 1700-talet. I Sverige och Finland var
det forst under 1800- och 1900-talen som en del av psalmerna utesléts. I
dagslaget aterfinns 20 av Luthers psalmer i den danska psalmboken, 23 i
den norska, 15 idenislindska, 16 iden svenska och 19 i den svensksprakiga
i Finland och 20 i den finsksprakiga. De flesta bevarade ar kyrkodrs- och
trospsalmer och diarnast psalmer med anknytning till de kyrkliga handling-
arna. Diaremot har inte ndgon katekespsalm bevarats. Atta Luther-psalmer
aterfinns i alla de nordiska psalmbockerna. Luther-psalmerna har ocksa
fatt genomslag i andra kyrkotraditioner. I de frikyrkliga sdngbockerna
inom elva trossamfund dr Luther representerad med 15 psalmer och i den
romersk-katolska kyrkans Cecilia med fyra. Det ar uppenbart att Luthers
budskap i psalmerna haft »en identitetsskapande funktion bidde inom och
utom de nordiska folkkyrkorna» (s. 323).
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I ett imponerande samarbetsprojekt har dtta forskare fran de nordiska
landerna gjort dels en systematisk inventering och genomgang dels vissa
djuplodande specialstudier om Luther-melodierna och melodistoffets ur-
sprung. Har presenteras melodiernas historia och forekomst utifran hand-
skrifter, melodipsalmbocker och koralbocker liksom skiftningar i rytm
och harmonisering. Man visar ocksa att nya melodier har inforts och gett
rendssans for gamla texter. Traderingen av gemensamma Luthermelodier
har ocksa lett till bearbetningar. Var tid, kultur och tradition har inneburit
fordndringar och anpassningar. Restaurering av gamla melodier har pa se-
nare tid gett nytt liv 4t Luthers psalmer. Nio melodier till Luthers psalmer
ar alljamt gemensamma for de nordiska folkkyrkorna. Hir stills ocksa
fragan om vilken betydelse koralboken haft. Anges med dess melodier vad
man anser vara ratt sitt att sjunga psalmerna pa eller ar den en kodifiering
av rddande ordning och praxis? Man aterkommer i flera sammanhang
till musikens och melodiernas »identitetsskapande funktion for troskom-
munikationen» liksom till uppgiften att fordjupa den evangelisk-lutherska
trosidentiteten med anknytning till Luthers egna ord om att psalmerna
finns till »for att Guds ord ocksd i sdng kan forbliva i folket». Men hur
psalmsdngen genomforts och om den blivit »en klingande realitet i guds-
tjansten» — det har det visat sig svart att fa grepp om, dven om sidngen haft
fast tradition i folklivet.

Boken ir en verklig fyndgruva med sina bidrag utifrdn s manga infalls-
vinklar och belyser pa ett intressevackande satt Luthers psalmer i Norden
fran skilda aspekter. Den innehaller ocksd uppslag till fortsatta forsknings-
uppgifter, helst i ett nordiskt perspektiv med parallellstudier. En fraga som
vore intressant att f4 besvarad giller utvecklingen och anvindningen av
Luthers psalmer pa tysksprakigt omrade. Har man dar bearbetat och dndrat
i originaltexterna for att anpassa dem till dagens situation? Ett sd lycko-
samt och vil genomfort samnordiskt projekt som detta borde verkligen f&
mojlighet att gd vidare och darmed ta till vara den stora kompetens och de
djupa kunskaper som byggts upp under de gangna dren.

Carl-Gustaf Andrén
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Erkki Morck

»Psalm 1, ett vers»

Kyrkomusik i Lund stift under 1900-talet, del I1.

Stiftshistoriska sillskapet i Lunds stift — Arsbok 2009, Arcus Lund 2009, 240 s.,
ISBN 978-91-88552-82-2

Stiftshistoriska sallskapet i Lunds stift utger varje ar en drsbok som be-
handlar viktiga tilldragelser och utvecklingstendenser i stiftet. Kring kyr-
komusiken har tidigare utgivits Gustaf med tillnamnet Paulson. En bok
om en tonkonstndr och hans verk av Thomas Ahrén du Quercy 2000 och
Kyrkomusik i Lunds stift under 19o0o-talet redigerad av Erkki Morck 2003.
Gustaf Paulson (1898-1966) var organist i Gustav Adolfs forsamling i
Helsingborg samt mycket produktiv kompositér. Arsboken frin 2005 ut-
gor en framstillning av tendenser pa det kyrkomusikaliska omrddet under
1900-talet.

Erkki Morck, som alltsd redigerade arsboken 2005, dterkommer nu
2009 med en egen bok, som, vilket framgar av titeln, betecknas som del
IT i beskrivningen av stiftets kyrkomusik. Forfattaren har nu ambitionen
att na ner pa forsamlingsnivan och belysa hur kyrkomusiken tillimpades i
forsamlingarna. Resultatet av forskningen har blivit en unik framstillning
av kyrkomusikens tillimpningsomrédde och funktion inom ett i huvudsak
begransat territoriellt omrade. Titelns »Psalm I, ett vers» ar korrekt, varfor
framgar av bokens inledning!

For att genomfora sin uppgift har forskaren koncentrerat sig pa Kristi-
anstadsomradet, den till lingt fram pa 1900-talet andra lansstaden i Skane.
Morck gar igenom den lokala tidningen Kristianstadsbladets notiser mel-
lan dren 1900 och 1990 med avseende pa vilken kyrkomusik som utévats.
Han nér d4 inte bara stadsmiljon utan ocksé det kringliggande omradet.
Materialet kompletteras med uppgifter fran tidningen Mellersta Skdane fran
dren 1918, 1932-1940, 1945 och 1950 och punktvis med information om
vad som pagick i ndgra andra forsamlingar (t. ex. Trelleborgs Allehanda
1930 och 1932). Man kan péstd att man med Morcks metod ndr en djup-
gdende belysning av hur kyrkomusiken utovades i ett regionalt omrade
inom Lund stift.

Som bekant var dagstidningarna under forra seklets framfor allt forsta
halft betydligt mer frikostiga nar det gillde att redovisa vad som forekom-
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mit i gudstjanster, kyrkliga handlingar och 6vriga musikaliska kyrkliga ar-
rangemang. Morck far darfor ett mycket stort material med informationer
att hantera. Han l6ser det genom att redovisa laget vart femte dr under
1900-talets forra halft och vart tionde ar under seklets andra halft. Redo-
visningen ir normalt konsekvent uppbyggd: forst kommer information om
kyrkomusiken vid gudstjanster av olika slag, darefter upplysningar om vad
som forsiggatt i de kyrkliga handlingarna.
1930 kunde man i Kristianstadsbladet lasa foljande:

Nyarsfirandet i Trefaldighetskyrkan i Kristianstad inleddes med ny-
arsaftonens nydrsbon. Kyrkokoren sjong Beckers »Uti din ndd, O
Fader blid» och »Nu har ett ar sitt lopp» av Baumann. Till slut spelade
direktor Wadborg & orgeln »Legend» av Emil Sjogren (s. 56).

I de mindre férsamlingarna utanfor Kristianstad hinde bl.a. foljande:

Vid nydrsvakan i Degeberga sjong kyrkokoren »Dig, kdrleksmakt, du
underbara» och i Vinslovs kyrka sjong kantorn »Herre, huru harligt
ar ditt namn» av Gunnar Wennerberg (s. 56).

Till detta fogar forfattaren riklig information om kyrkokonserter, kyrkliga
evenemang som konfirmationer, kyrkokonserter, biskopsvisitationer etc.
under 1930.

Direfter ges information om vad som férekommit vid brollop, som t.ex.
i Djurrods forsamling utanfor Kristianstad 1930:

Nir brudparet tdgade in i kyrkan utférde kantor Axel Holmqvist,
Trane, en festmarsch [...] Fore vilsignelsen sjong kantor Holmqvist
»Gud vilsigna dessa hjartan» av Fredrik Hjort. [...] utfordes en
marsch (s. 64).

I grannforsamlingen Huardd hinde vid ett brollop att:

Fru kyrkoherde Fredriksson, Huarod, sjong solo » Volkslied» av Men-
delsson (s. 64).
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Begravningsmusiken redovisades uppenbarligen utforligt i tidningarna.
Dirfor kan forfattaren presentera vad som forekom av orgelmusik, violin
och orgel, cello och orgel, musikkar (Kristianstad var i hog grad en mili-
tarstad med ett eget militart musikaliskt liv), solosdnger, korsidng, och sist
men inte minst en »psalmtopp» som bade avser 1819 ars psalmbok och
Nya Psalmer 1921.

I princip foljer forfattaren samma disposition genom sina olika valda
tidsperioder. Det betyder dels att man far en belysning av situationen for
kyrkomusiken under en viss tidsperiod, dels att man kan goéra jamférande
studier mellan olika tidsepoker for att se hur den kyrkomusikaliska tra-
ditionen utvecklats, vad som kommit till och vad som fallit ifrdn. S3 kan
man t.ex. studera vilka brollops-/vigselpsalmer som varit aktuella under
olika tider, liksom vilka solosanger som sjongs vid brollop samt »in- och
utgadngsmarscher». Nar det giller begravningar kan manga intressanta iakt-
tagelser och jamforelser goras kring utbyte av repertoar och psalmval. Ar
1990 forekom t.ex. foljande som solosdnger vid begravningar: Dar rosor
aldrig dor (44 génger), Var jag gar i skogar, berg och dalar (34), Tacksigelse
(32, Hultman), Harlighetens morgon (16), O, store Gud (16), Lingt bortom
rymder vida (11), Det enda jag vet (7, Lithell), Flyttfaglarna (7, Lithell) och
Jag dr framling (7). 193 5 rapporterades foljande mest frekventa solosdnger
vid begravningar: Hur ljuvt det ar att komma (7 ), Mina levnadstimmar
stupa (5), Det brister en strang (4), Sov i ro (4, Mohring), Min sjal langtar
och trangtar (4), Largo (3, Hindel), Tonerna (3, Sjoberg). 192 5 rapporteras
sammanlagt 9 korsangsframtrdadanden vid begravningar, 1990 2. Vix-
lingen av repertoar ar alltsd stor och vicker en hel del fragor.

De »psalmtoppar» forfattaren sammanstiller ger rika mojligheter att
folja hur vissa psalmer vinner terrdng i forsamlingarna i olika sammanhang
medan andra forsvinner. Till sdidana studier far lisaren god hjalp inte bara
av uppstillningarna i anslutning till redovisningen av tidningsstudierna
utan ocksé av tva sarskilda kapitel, »Frdn 1900 till 2000» (s. 185ff) och
»Fran Wallin till 1986 och lite till...» (s. 195ff).

Sjdlva materialredovisningen inbjuder alltsd till manga egna iakttagelser,
reflektioner, analyser och aha-upplevelser. Har far lasaren fritt valja hur man
vill uppfatta, analysera och tolka materialet. Lasaren limnas dock inte helt
utan bidrag till fordjupningar. I senare delen av boken aktualiserar Morck
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en del teman som har anknytning till det material han tagit fram. Hir kan
man ldsa om utvecklingen av barn- och ungdomspsalmer, ett intressant
och hittills ndstan obearbetat omrade. Virdefulla bide som information
och for framtida bruk 4r de redovisningar av barn- och ungdomspsalmer
som forfattaren ger pa s. 150ff. Forfattaren visar pd att det finns mycket
kvar att bearbeta nir det giller barnpsalmerna (under hianvisning bl.a.
till ett teologiskt examensarbete av Elisabet Carcamo Storm, publicerat i
Psalm i vdr tid. Svenskt gudstjanstliv, 2006) samt psalmerna och visorna
i den kyrkliga ungdomsrorelsen (antytt som forfattaren papekat i Lunds
stiftshistoriska sallskaps arsbok 2007).

I den senare delen av boken presenterar forfattaren personligheter som
betytt mycket bade direkt och indirekt for utvecklingen av kyrkomusiken.
I presentationen av Bertil Hallin fir man ocksd en inblick i Lunds stifts
kyrkospel, Britt G. Hallqvists barnvisor och Hans Blennows i mingas
ogon kontroversiella visproduktion. Presentationen av Albert Runbick
rymmer inte bara en tidsbild av kantorernas arbetsvillkor i generationen
fore Runbick utan ocksa en kort presentation av den kyrkomusikaliska
grupp i Bjdretrakten som utvecklade kyrkomusikaliskt material sarskilt
for de mindre kyrkokorerna och forsamlingarna samt for skolan: forutom
Albert Runbick i Bastad (vem minns inte Lauda Sion) Carl Erik Rosen-
quist i Angelholm, Thure V. Olsson i Bjuv och Ragnar Blennow i Astorp (s.
173ff). En annan sadan regional samling kyrkomusiker ar den som utgick
fran kantorsfamiljen Lindberg i O. Sénnarslév och som tjinstgjorde i olika
forsamlingar i Kristianstadstrakten och pa Osterlen.

I boken finns ett utforligt personregister. Kall- och litteraturforteckningar
ar ibland ndgot summariska och rymmer vissa inkonsekvenser (jag kan
t.ex. trots ivrig efterforskning inte finna Elisabet Carcamo Storms bada
uppsatser, som finns refererade och dokumenterade i texten, i litteratur-
forteckningen).

Ett viktigt matt pa en forskningsinsats dr att den lett fram till ny kunskap.
Det rdder inget tvivel om att denna undersokning verkligen ger ny kunskap
om kyrkomusiken i den regions kyrkor som undersokts. Hur generaliserbar
undersokningen dr kan vara svdrare att uttala sig om. Jag tror dock att
manga bade praster, kyrkomusiker, kyrkvaktmastare och forsamlingsbor
kan kidnna igen sig i materialet och bekrifta att ungefar sd var det ocksd
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hos oss. Och var det inte sd kan det vara intressant och viktigt att forsoka
forklara varfor?

Dethar framgatt att forfattaren genom sina efterforskningar vackt manga
fradgor som kan foras vidare i fortsatt forskning. Forfattaren namner sjalv
den musikaliska formen. Hir finns mycket att arbeta vidare med. Den kyrk-
liga ungdomsrorelsens sing och musik och vad den betytt kanske sarskilt
for den musikaliska utformningen i kyrkorna borjar krava sin historiska
analys. I ljuset av att Barnkonventionen i ar fyller 20 ar kan det vara pa
sin plats att undersdka om tankarna i Barnkonventionen fitt genomslag
i barn- och ungdomssdngen. Korinsatser namns i materialet, har aterstar
en hel del att forska kring, inte minst under de senaste aren. Nya sitt att
framféra musik med andligt och livstolkande innehdll har utmanat gamla
traditioner till nya konstruktiva kyrkomusikaliska 16sningar.

Sven-Ake Selander

Elisabeth Porath Sj6o

Konfirmandernas bildningsresa

Ungdomars berdttelser om sitt deltagande i konfirmandundervisningen.
Lunds universitet, Pedagogiska institutionen, Diss., Lund 2008, 1871 s., 978-91-
628-7393-6

Varje ar viljer ungefar var tredje dttondeklassare i vart land att konfirme-
ras i Svenska kyrkans regi. P4 ett samhilleligt plan utgor Svenska kyrkans
konfirmandarbete dirfor en central del av den fostran och bildning som
hor till vuxenblivandet. Under det senaste decenniet har ungefar en halv
miljon svenskar mellan 15 och 25 dr genomgétt den »60 timmars-kurs» i
kristen tro som konfirmandarbetet ir; endast idrottsrorelsen har en storre
kontaktyta. For kyrkans del kan man pé goda grunder hivda att konfir-
mandarbetet utgor en 6desfraga. Konfirmandtiden dr rekryterande; de som
viljer att konfirmeras idag doper med storre sannolikt sina barn i morgon,
och vice versa. Konfirmandverksamheten ir ocksa »medlemsvardande»;
kyrkotillhoriga far ett méte med och en inblick i kyrkan liv och ldra. Dess-
utom har i vart samhille kyrkans konfirmation kommit att bli i stort sett
den enda initiationen som finns in i den kristna tron (dopundervisning). De
institutioner som historiskt har statt for kateketiken i vart land - skola och
familj — gor inte det idag. Kvar finns kyrkan med uppdraget att dopa och
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lara, utifrdn Jesus dopbefallning (Matt. 2.8). For kyrkan utgor konfirmand-
tiden pd en gdng en fantastisk mojlighet och ett synnerligen stort ansvar.

I ljuset av detta dr det nodvandigt och gladjande att kyrkans konfirmand-
verksamhet uppmirksammas i akademisk forskning. An mer glidjande r det
att ocksa pedagoger, utifran sina horisonter, ar med och beforskar amnet.

P4 Lunds universitets pedagogiska institution har Elisabeth Porath Sj6o
skrivit doktorsavhandlingen Konfirmandernas bildningsresa. Ungdomars
berdttelser om sitt deltagande i konfirmandundervisningen. Syftet med
Konfirmandernas bildningsresa ar att med ett bildningsperspektiv tolka
ungdomars egna berattelser om sin tid som konfirmander i Svenska kyrkan.
P4 sa sitt kan forstaelsen av konfirmandtidens olika innebérder 6ka.

Porath Sj6o har valt att anldgga »en explorativ kvalitativ ansats» och
genomfor intervjuer med 15 konfirmander som deltagit i olika typer av
konfirmandverksamhet. Intervjuerna handlar om tiden fore konfirmatio-
nen (Vilka syften och motiv hade ungdomarna for att bli konfirmander?),
konfirmandtiden i sig (Vad bestod verksamheten av? Vad minns konfirman-
derna frén lektioner, lager, gudstjanster?), samt tiden efter konfirmationen
(Finns eventuella upplevelser av fordndring hos ungdomarna? Hur tinker
de kring sin framtida relation till kyrka och gudstjanst?). Intervjuerna har
varit »halvstrukturerade» (s. 61) och det framgar att intervjuerna kom att
skilja sig 4t en hel del fran varandra. Detta kan vara ett problem - inte
minst med blyga och forsagda intervjupersoner — men behover inte vara
det. Genomgdende for forfattaren rimliga resonemang kring sin metod och
design. Men hon kunde tagit sina resonemang dnnu lite langre. For trots att
syftet i avhandlingen har varit att lita ungdomarnas egna berattelser sta i
fokus drojer sig likafullt en principiell friga kvar hos mig: Vilka skillnader
finns mellan en vetenskaplig intervju och ett mellanmanskligt samtal?

Avhandlingens resultat ar upplyftande. De allra flesta av de intervjuade
ungdomarna berittar att konfirmandtiden varit en positiv upplevelse. Inte
minst beror det pa att den »var ett eget val, att de blir bemotta med res-
pekt och att de erbjuds en stimulerande miljo» (s. 155). Dessutom verkar
konfirmandtiden innebdra en fordjupning som annars inte erbjuds, en
fordjupning som inneburit en »forandring» (s. 73). Porath Sjoo kopp-
lar begreppet forandring till larande: att forstd pa ett nytt sitt, att gora,
kianna och tinka annorlunda, att veta och kunna mer. I ljuset av det ovan
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sagda, om konfirmandtiden som rekryterande och medlemsvirdande och
att storleken pa verksamheten fortfarande ar omfattande, dr dessa resultat
gliadjande for Svenska kyrkan.

Genomgdende ar det intressant att folja forfattarens resonemang om
bildning och konfirmation. Det forefaller rimligt att koppla samman dessa
bada begrepp. For precis som bildning har konfirmation att géra med per-
sonlig mognad, hur vi manniskor forstar och tolkar tillvaron, om praktisk
kunskap forankrad i kroppen (inte minst géller detta andakts- och guds-
tjanstlivet), om kunskap som en del av ndgons »livsprojekt», om frihet i
att soka kunskapsvigar och om samspel mellan individ och kollektiv (dar
lyssnandet till andra dr av avgorande betydelse).

Mina invdndningar mot boken ar framst tre: (1) Jag tycker materialet
ar for litet. Detta ar primart en handledningsfriga, men att intervjua 15
konfirmander kidnns som en god boérjan, en sondering av terrangen. I en
fardig doktorsavhandling vill dock atminstone jag ha mer data. D4 skulle
de femton intervjuerna utgora en god grund for och riktning i framtida
datainsamlingar, dar det skulle g& utmarkt att behdlla den kvalitativa an-
satsen, till exempel genom fokusgrupper eller mer strukturerade intervjuer
med fler ungdomar. (2) Jag saknar dessutom en diskussion av resultaten i
relation till den empiriska forskning som finns att tillgd i amnet. Forfattaren
refererar nagra aktuella studier kring Svenska kyrkans konfirmandarbete,
men endast i forbigdende. Hennes egen resultatredovisning hade vunnit pa
att speglas mot och diskuteras tillsammans med annan forskning. I de fall
dér resultaten Gverensstimmer med tidigare forskning (till exempel om
ungdomarnas breda motivbild for att bli konfirmander eller ligerpedago-
gikens fordelar framfor andra konfirmationsalternativ) hade detta talat for
validiteten i Porath Sj60s studie. Hennes resultat har i dessa fall fordjupat
den bild vi har genom att ungdomarnas egna ord bildat berattelser som ger
liv 4t tidigare undersokningars siffror och tabeller. I de fall dar avhandling-
ens resultat pekar at andra hall 4n tidigare forskning (till exempel vad géller
vikten av presenter for att konfirmeras) kunde intressanta resonemang foras
kring denna diskrepans: Gor intervjusituationen att man inte vill framhava
presenternas vikt? Eller dr urvalet vildigt »snedvridet» sd att de som valt
att ingd i denna studie tillhor den del av konfirmandgrupperna som inte
tycker att presenter ar sd viktiga? Eller dr tidigare kvantitativa studier alltfor
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trubbiga sa att ungdomarna slentrianmassigt fyller i att presenter ar viktiga
— i ett uppriktigt samtal nyanseras deras motivbild? Vad svaret dn kan tan-
kas vara vore sidana diskussioner virdefulla. (3) Slutligen 6nskar jag mer
allmin pedagogisk diskussion om konfirmandarbetet. Mahinda dr denna
onskan obefogad och kan hora samman med mina stora forvantningar pa
detta eftersom Porath Sj66 skriver pa en pedagogisk institution. Men lika-
fullt hade det varit intressant att hora hennes tankar om och pedagogiska
bedomningar av Svenska kyrkans nyantagna riktlinjer for konfirmandar-
betet. Eller hur den pedagogiska situationen forandras nar det inte lingre
ar en majoritet av dttondeklassarna som viljer att konfirmeras utan att det
numera ir ett aktivt »fritt» val? Under rubriken » Vidare forskning» skriver
Elisabeth Porath Sjo6 att arbetet med avhandlingen »har gett mersmak att
forska kring kyrka/religion och pedagogik i samspel» (s. 161). Denna mers-
mak giller ocksa ldsandet av avhandlingen och jag hoppas darfor pd mer.

I vintan pa det dr denna avhandlingens stora bidrag, i mitt tycke, alla
de citat som finns med fran de intervjuade nykonfirmerade ungdomarna.
Nar ungdomarna sitter ord pd sina upplevelser kanner man som lasare sig
ndra Porath Sj66s empiriska material. Mdnga egna erfarenheter fran kon-
firmandarbetet kinns igen: som sorgen over hur svart det ar att integrera
konfirmandernas gudstjdnstdeltagande i den 6vriga verksamheten eller
gladjen o6ver att de allra flesta har haft en bra konfirmandtid och tycker att
verksamheten overtraffat deras forvantningar. Genom den smarta Bilaga
3, ddr alla citat finns sammanstillda i ett register, kan man ocksa enkelt
folja en viss konfirmand och dennes berittelse. Den lisning som foljer om
man gor sé ar givande och ibland roande. Citatet fran » Anton», om hans
fordandrade relation till kyrka och kristendom som f6ljd av sin konfirmand-
tid, dr ett exempel pa det:

»... jag kan lyssna mycket bittre nu for jag vet hur [...] sjdlva kristen-
domen funkar med bibeln och gudstjianst och anden och treenighet
och allt det hir, jag forstar det bittre nu innan tyckte jag det var lite
hipp som bapp» (s. 121).

Tank att uppleva en sddan forandring! Att fran att ha upplevt kristen tro
»lite hipp som happ», nu kidnna att man vet hur »kristendomen funkar».
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Det ir ett gott betyg at Svenska kyrkans konfirmandarbete. Dock inte sa
gott att allt ar frid och fr6jd. Tvartom, de vikande siffrorna for konfirmand-
arbetet utmanar och édesfrigan kring konfirmandarbetet bestdr. For att
ta sig an den kravs bland annat mer och fordjupad kunskap. I mangt och
mycket bidrar Konfirmandernas bildningsresa till sidan fordjupning.

Jonas Eek

Anne-Louise Eriksson (red.)

Pa spaning...

Frin Svenska kyrkans forskardagar 2007.

Forskning for kyrkan nr 8, Verbum 2008, 423 s., ISBN 978-91-526-3206-2,
ISSN 1652-8581

Svenska kyrkans forskardagar utgor en imponerande manifestation av
forskning av intresse inte bara for Svenska kyrkan. Den som tror att sddan
forskning inte pagdr blir glatt 6verraskad. Tre stora volymer avses rap-
porteringen frin forskardagarna 2007 resultera i, tvd kommande, en om
kyrkorna och HIV och en om hur texter frdn Bibeln och Koranen tolkas i
moderna och senmoderna perspektiv, och sd den rapport som redan finns
utgiven, »P4 spaning...». Titeln kan tolkas som att man i den volymen ser
sig omkring och fingar in vad som ror sig i forskarvirlden av intresse i ett
kyrkligt perspektiv. Det dr intressant att notera att si manga forskare fran
skilda forskningsmiljoer deltagit och i rapporten bidrar med »kyrkorele-
vant forskning av betydelse for Svenska kyrkans och, far vi hoppas, dven
for andra kyrkors teologiska reflektion och utveckling» (s. 9).

Resultatet av spaningsverksamheten redovisas under sju rubriker. Inled-
ningsvis presenterar redaktoren Anne-Louise Eriksson de olika huvudom-
radena. Under temat miljo och samlevnad behandlas frigor om biologisk
mangfald, begreppen synd och frialsning som ndgot som involverar hela
skapelsen samt forhillandet mellan manniskors forandrade livsvillkor och
erfarenheter och normativ etik. Systematiskt teologiska och filosofiska
perspektiv dgnas uppsatser om teologer som Aulén, Bonhoeffer, Barth och
Wingren. Dessutom behandlas problem kring skapelseteologi, hermeneu-
tik och sekularisering. Kring temat folkkyrkor i fordndring har samlats
uppsatser som beror frdgor om forsamling och folkkyrka samt vad unga
svenskar tinker om familj och arbetsliv. Internationella utblickar riktas mot
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Sydafrika och Japan. Till fordndrade ustryck for tro och tillhorighet hor
fragor om pilgrimsrorelsen, om spiritualitet och dess uttrycksformer samt
om hur minniskor tinker kring kyrkliga handlingar. Ungdomskultur och
kristen tro belyses med uppsatser om ungdomar och tillit, om hur man kan
tolka unga minniskors tankar kring tro samt om moétet mellan religion och
populdrkultur. I kyrkobhistoriska horisonter slutligen spanar man in Nathan
Soderblom, Sigtunastiftelsen och vagen till biskopsstolen. Som synes »ett
rikt och blandat material» (s. 16).

Man kan lasa detta som en vég till bred allmanbildning i kyrkoteologiska
fradgor. Man kan ocksd valja ut och fordjupa sig utifrdn nigot perspektiv.
For Svenskt gudstjanstliv (SGL), den drsbok dar denna recension publice-
ras, blir vissa uppsatser sirskilt aktuella. Gudstjanstliv och forsamling hor
ndra samman. I Svenska kyrkan pdgar som bekant en omfattande omstruk-
turering av forsamlingsorganisationen. Nir kan en forsamling inte lingre
vara en forsamling. Inte minst 4r detta en glesbygdsproblematik. Sddana
fragor behandlar Jorgen Straarup i sin uppsats »Stryptag pa glesbygden
— varfor Svenska kyrkan gar daligt ihop med social ekonomi» (s. 181ff).
En poidng i Straarups uppsats ar att gudstjanstlivet sarskilt i glesbygd tar
en sa stor del av de forsamlingsanstalldas tid i ansprak att personalen inte
kan delta i andra aktiviteter som skulle stirka glesbygdsforsamlingarnas
mojligheter att 6verleva, vilket i sin tur drabbar gudstjanstlivet nir forsam-
lingen laggs ner och gudstjanstlivet centraliseras till omrdden dar man kan
rakna med minst ett 5o-tal deltagare per gudstjanst. En viktig iakttagelse ar
att de forsamlingar som ligger i riskzonen tycks vara sidana som har hogre
gudstjanstdeltagarfrekvens dn de diar gudstjanster med forvantat hogre
deltagande finns. Uppsatsen avser Hirnosands stift men belyser vilka pro-
blem de pigdende sammanliggningarna aktualiserar och att manga olika
faktorer mdste vagas in nar sammanlidggningar diskuteras.

I Jonas Idestroms uppsats, » Vi och var forsamling — en lokal kyrkas sjalv-
beskrivning» (s. 163ff) redovisar forfattaren en undersokning om hur man
i en tatortsforsamling inom Svenska kyrkan i Stockholm, Flemingsberg,
kan ha svart att uttrycka och dra slutsatser om sin identitet som (lokal)
forsamling. I ett SGL-perspektiv dr det av intresse att se hur forsamlingen i
sin forsamlingsinstruktion tydligt markerar att den »lever med en luthersk
tradition, dar gudstjdnst pa det egna spraket dr viktig. [...] Som evangelisk-
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luthersk forsamling vill vi i var egen gudstjanst ge uttryck for var egen
tradition» (s. 172). Samtidigt verkar forsamlingen i ett omrdde dir repre-
sentanter for andra kristna samfund bor. » De firar ofta gudstjanst hir for att
det ar har de bor. De raknar det som sin forsamling fast de tillhor ortodoxa
kyrkan eller katolska kyrkan, men dnd4 firar man gudstjinst hir. For det
ar hiar man bor och kidnner gemenskap, och det ar valdigt vanligt har» (s.
176). Ecklesiologiskt och territoriellt ar detta naturligtvis en utmaning;
liturgiskt handlar det om att inte bara »uppldta» (s. 172) gudstjinstrum
for olika samfund utan ocksa att relatera sin egen evangelisk-lutherska
gudstjansttradition till vad man vet eller kan forutsiatta om den gudstjanst-
firande forsamlingen.

I ett SGL-perspektiv ar uppsatsen » Tradition och fornyelse i motet mellan
religion och popularkultur. Den kristna metal-musiken och metal-kulturen
i Norden» (s. 355ff) av Marcus Moberg viktig att uppmarksamma. Forfat-
tarens problem ir forhallandet mellan nordisk kristen tradition och nutida
sekuldr musik. Just metal-musiken ar av sarskilt intresse eftersom den uppfat-
tats som inte bara musikaliskt provocerande utan ocksa i sina temaval som
en utmaning mot traditionella kristna varderingar. Samtidigt star det enligt
Moberg »dock klart att populdrkulturen i dagens lage spelar en allt viktigare
roll for allt fler personers konstruktion av den egna religiosa, andliga och
kulturella identiteten genom att pa ett littillgangligt och inte minst dven un-
derhéllande sitt behandla och cirkulera en stor mangd olika alternativ till den
fortfarande starkt forankrade judisk-kristna varldsbilden» (s. 361). Man kan
urskilja tre strategier for forhallandet till metal- och annan popularmusik:
1. ett fornekande, den devaluerande strategin, 2. en forsiktigt positiv, inkor-
porerande, hillning samt 3. en sorterande och omformande hillning, genom
att skapa kristna varianter av olika populdrkulturformer (t.ex. Contempo-
rary Christian Music (SSM)» (s. 364f.). Kristen metal behandlar férutom
allmdnna kristna teman ocksd klassiska metal-teman som krig och virldens
undergdng, men i »klart kristen kontext» (s. 367).

I Pd spaning ... finns tvd uppsatser av forfattare som ockséd publicerar
sig i Svenskt gudstjinstliv (SGL 09). Anna Davidsson Bremborg skriver i
Pd spaning... om »Pilgrimsvandringar — en inkorsport for sokare eller annu
en aktivitet for kyrktrogna?» (s. 269ff). Forfattaren urskiljer tre teologiska
motiv for svenska pilgrimsvandringar: 1. sjdlva vandrandet som livsmodell,
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2. pilgrimsvandringen som en inre resa, 3. »den nutida manniskans lingtan
efter att bli hel i en pluralistisk och séndrad virld (Hans-Erik Lindstrom)».
Man kinner igen tematiken fran hur manniskor forhaller sig till en nyss
riven kyrka (Anna Davidsson Bremborg i SGL 09). Karin Johannesson skri-
ver i Pd spaning... om »Vad kdnnetecknar luthersk spiritualitet?» (s. 283ff).
Det fordrar en definition av begreppet spiritualitet, vilket som bekant inte
ar det lattaste. Forfattaren stipulerar funktionellt: spiritualitet anger att
»fenomenet omfattar de handlingar som enligt den kristna gemenskapen
fyller funktionen att vara limpliga redskap f6r den manniska som vill soka
Gud eller kanna Gud» (s. 284). Johannesson skriver tentativt: kan luthersk,
ignatiansk och karmelitisk spiritualitet forenas om man betraktar dem
utifran ett historiskt, teologiskt eller antropologiskt angreppssitt. Hur ar
det t.ex. med pilgrimsvandringarna? (s. 285). Slutsatsen blir ocksa tentativ:
»det beror pd». Ganska sikert dr att det kravs eftertanke och diskussion
nir man skall konfrontera de olika spiritualitetstraditionerna med varan-
dra: hur och varfor méste besvaras (s. 292). Hur ar det di4 med fenomenet
konfirmandundervisning? (Johannesson i SGL o9).

Anna Davidsson Bremborgs och Karin Johannessons uppsatser bade i
Pd spaning... och i Svenskt gudstjinstliv 2009 kan lasas som komplement
till varandra. Det dr knappast ndgon tillfillighet. Det finns manga aktuella
problem att ta fasta pd och vidareutveckla. Genom att belysa fran olika
hall och i olika sammanhang blir helhetsbilden forhoppningsvis battre, den
teoretiska medvetenheten hogre och behovet av vidare forskning vixer. Pd
spaning... ar ett bra initiativ till detta.

Sven-Ake Selander

Inger Selander

Nir tron blir sdng. Om psalm i text och ton

Artos & Norma bokforlag, Skellefted 2008, 288 s., ISBN 978-91-7580-412-5
Docent Inger Selander, verksam vid sprak- och litteraturcentrum vid Lunds
universitet, ar forfattare till en ldng rad arbeten om den andliga sangen i
Sverige, men dven till arbeten om sdngen inom folkrorelserna. Forfattaren
har varit sakkunnig i sdvil 1969 drs psalmbokskommitté som den ekume-
niska kommittén for projektet Sampsalm. Hennes senaste arbete utgors
av en samling artiklar, flera publicerade tidigare i olika sammanhang, dir
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tonvikten ligger pd 1900-talets psalm. Centralt i artiklarna 4dr psalmens
relation till samtidens teologi, kultur och omvirld och relationen mellan
psalmen och den enskilde psalmférfattarens livserfarenhet uppmarksam-
mas. Lika vasentligt i hennes analyser av psalmerna ar forhallandet mellan
de bada skikten text och musik.

Inledningsvis ger forfattaren en oversikt 6ver den svenska psalmrenis-
sansen fran ett litterart perspektiv. Psalmfornyelsearbetet initierades av
Anders Frostenson och Hymmnologiska institutet under tidigt 1960o-tal och
motiverades bl.a. av behovet att fa nya psalmer som sprakligt svarade mot
samtida teologi och samhallssyn. For detta kravdes nya former och struktu-
rer. Krav pé enkelhet i uttrycken och nirhet till vardagsspraket dominerade.
Fornyelsearbetet med psalmerna dr en fortskridande process (senaste tillig-
get till psalmboken, Psalmer i 2000-talet, ar frdn 2006), och Inger Selander
betonar att psalmforfattarens uppgift ar att tolka evangeliet for hans eller
hennes samtid och psalmen bor vara grundad i bibel- och troslira, men
psalmforfattaren ska ocksa ha gehor for samtidens existentiella fragor och
samhilleliga problem.

Psalmer av Arne H. Lindgren, Harry Martinson, Bo Setterlind och Ylva
Eggehorn ar foremal for fordjupade studier. Analyserna omfattar dels
psalmtexternas tillkomst, dels forhallandet mellan text och musik. I det
forra fallet sitter Inger Selander skickligt och 6vertygande samman psalm-
forfattarnas Ovriga litterdra produktion med biografiska data till trovardiga
tolkningar. Flera bilder tonar fram. Teman som Gudsbild, Kristusbild,
minniskosyn och samhillssyn fungerar vil i analysen av Arne H. Lind-
grens psalmforfattarskap. Manniskans utsatthet, hennes brister och behov
moter Gudserfarenhet, dir oro och dngest stillas. Kopplingen till Lindgrens
livserfarenhet dr hir tydlig. I analysen av Harry Martinsons sommarpsalm
»De blomster som i marken bor» menar forfattaren att Martinson skapat
en ny typ av sommarpsalm. Sprak eller teologi dr inte Gvertagna av dldre
sommarpsalmer men det finns allusioner till dessa. Mot melankoli och svéar-
mod stills naturens skonhet och Martinsons psalm lamnar stort utrymme
for ldsarens tolkningsfrihet. Gud kan vara panteistisk eller transcendent.
Inger Selander kallar Bo Setterlinds psalm »Kanske det ar natt hos dig»
for en »otraditionell julpsalm». Det ovanliga med psalmen ar att den kom-
binerar Jesu fodelse och manniskans dod och att den uttrycker sorg och
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tvivel. Den dominerande stimningen i psalmen 4r meditativ och vemodig.
Jaget i psalmen invintar Jesu fodelse i sitt hjarta och enligt Inger Selander
anknyter temat till mystiker som Johannes Tauler och Maister Eckehart.
Ylva Eggehorn skrev den officiella psalmen infor millennieskiftet (tonsatt
av Benny Andersson) och i psalmen moter ldsaren en identifikationsteologi,
dvs. Kristus ar ett med dem som behéver var barmhartighet — de frysande,
de fattiga barnen. Denna bild av Kristus stills mot de falska bilderna som
avslojar hur manniskan anvint Gud for egna syften.

Inger Selander fordjupar analysen genom att ge sarskilt utrymme at re-
lationen mellan text och musik. Analysmodellen anvinder fem parametrar:
meter/rytm (melodins forhéllande till textens meter och rytm); struktur
(strof, grammatik och syntax); stamning (hur diktens stimning aterspeglas
bl.a. i den melodiska linjen); semantik (hur texten lyfts fram och med vilka
medel); stil (hur musikstilen och diktens stil korresponderar). Med detta
tolkningsinstrument analyseras psalmer av bl.a. Arne H. Lindgren, Bo Set-
terlind och Ylva Eggehorn. Forfattaren anviander material fran psalmkom-
mitténs forarbeten med Den svenska psalmboken, 1986, och tolkningen
av psalmerna sker fran ett receptionsperspektiv. Lasningen av analyserna
underlittas av kunskaper i musikteori och slutsatserna om hur text och
melodi blir fungerande helheter dr vil avvagda och 6vertygande. Hon redo-
visar ocksd ett samtal som hon haft med forfattaren Britt G. Hallgvist och
kompositoren Egil Hovland. Samtalet berérde hur text och melodi vaxte
fram i samverkan mellan Hallgvist och Hovland och illustrerar fint vilka
overvidganden som forfattare och kompositor behover gora for att uppna
konstnirlig helhet.

Boken avslutas med ndgra oversiktsartiklar. Folkskolldraren och lekman-
napredikanten Nils Frykmans sdngdiktning representerar viackelsesangen.
Frykmans liv och garning belyser andliga stromningar och konflikter under
senare hilften av 1800-talet. Artikeln om Siri Dahlquist lyfter fram en tidigt
utbildad kvinnlig teolog — Dahlquist var den tredje kvinnan som avlade en
teol. kand. examen i Sverige (1913). Hennes engagemang i ungkyrkororel-
sen och i missionsrorelsen bildar bakgrund till hennes psalmforfattarskap.
I artikeln om »Bibeln i psalmboken» analyserar hon texter av Olaus Petri,
Johan Olof Wallin, Lina Sandell och Anders Frostenson och med dessa
exempel visar hon hur forandringar inom teologin, samhaillet och kulturen
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paverkar psalmtexter. Avslutningsvis utreds bakgrunden till »Den bloms-
tertid nu kommer» och hur psalmen brukas idag. Fungerar psalmen numera
som en initiationsrit till sommarlovet tillsammans med Idas sommarvisa
»Du ska inte tro det blir sommar»?

»Nir tron blir sdng» dr en behagligt variationsrik bok. Lisaren kan
latt rora sig mellan Oversikterna och djupanalyserna, som visserligen ar
detaljrika, men de forlorar inte siktet for de overgripande fragorna. Inger
Selanders bok rekommenderas till alla med intresse for psalm och psalm-
forskning.

Jan Hermanson

Carina Sundberg

Har 4r en rymlig plats

Predikoteologier i en komplex verklighet.

Estetisk-filosofiska fakulteten Religionsvetenskap. Diss., Karlstad University
Studies, Karlstad, 2008:16, 239 s., ISBN 978-91-7063-175-7

Professor Oloph Bexell riknade vid ndgot tillfille ut att det framfors om-
kring 150 ooo predikningar i Sverige varje ar. Lagger vi till alla predik-
ningar och tal som hélls i kyrkliga sammanhang virlden 6ver pd ett ar
blir antalet ogripbart. Trots den enorma mingden predikningar utgoér den
homiletiska forskningen endast en liten del av praktisk teologisk eller syste-
matisk teologisk forskning. Nir ndgon forskning presenteras ir den darfor
ett vilkommet bidrag till det praktiskt teologiska samtalet om predikan
savil vid akademin som inom kyrkorna.

Carina Sundberg, en av de drivande krafterna bakom kvalificerad pre-
dikofortbildning, har disputerat pd avhandlingen Hdr dr en rymlig plats
— predikoteologier i en komplex verklighet. Avhandlingen har forutsitt-
ningar for att fordjupa samtalet. Med titeln, Har dr en rymlig plats, pekar
forfattaren pa den rymlighet som hon onskar att savil predikan som predi-
kans teori ska omfatta. Olika predikoteorier bidrar till en polyfoni av roster
samtidigt som det i varje teori finns en komplexitetsreduktion. Vad denna
bestar i, vilka faror och mojligheter som de olika teorierna bestdr av dr en
vasentlig del av Sundbergs undersokning. Syftet med studien ar att forstd
predikans komplexa kommunikationsskeende ur ett teologiskt perspektiv
och 6ka medvetenheten om predikans komplexitet som kommunikation
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(s. 10). For att nd syftet undersoks fyra teologers forstielse av predikan.
Redan urvalet, en europé och fyra amerikaner, visar att hir ar rymlig plats
liksom att amerikansk predikoteologi sedan lange har storre inflytande pa
samtalet kring predikan i Norden 4an vad europeisk, sarskilt tysk luthersk,
predikoteologi har. Om detta hor samman med en dppnare reflektion pd
anglosaxisk mark eller med sprikets lattillganglighet far vara osagt. Den
ende europén, Eberhard Jiingel, professor i Tiibingen, ar alltsd tysk och
driver ett aterupprittande av rattfirdiggorelsens tematik. De andra tre,
samtliga professorer, ir dominikansystern Catherine Hilkert, med en sa-
kramental syn pa predikan, metodisten W. Paul Jones, som ser predikans
funktion som perspektivgivare samt Rebecca S. Chopp, som anldgger ett
genusperspektiv pa predikan och ser den som vittnesbord.

Avhandlingen disponeras i fyra kapitel omgivna av en inledning dar syfte,
metod och material presenteras och en avslutning dar slutsatserna presen-
teras. De fyra kapitlen utgor avhandlingens analysdel dar ldsaren forst far
en presentation av teologen, varefter forfattaren redogor for teologens syn
pd situationen, skeendet och funktionen, vilket leder fram till en diskussion
om konsekvensen av den analyserade predikoteologin. De fyra teologernas
predikoteologi ar mycket olika d deras utgdngspunkter starkt divergerar.
Det gemensamma dr att alla fyra formulerar sina predikoteologier som en
reaktion mot, som Sundberg uttrycker det: »en forlegad syn pa predikans
kommunikationsskede, som ser predikan som en overforing av informa-
tion fran sindare till mottagare» (s. 194). Har ligger avhandlingens styrka.
Genom presentationen av de fyra teologernas predikoteologier belyses
och avslojas en allt for vanlig predikoteologi med en sindare som adger ett
budskap som mottagaren har att ta emot. Att predikan ar interaktiv, en del
av ett samtal, dir situation, skeende och funktion har betydelse sdvil for
den som forkunnar som for den som lyssnar framkommer genom analysen
med all 6nskvird tydlighet. Bl.a. sker detta genom att forfattaren visar pa
vilka konsekvenser de olika predikoteologierna far for synen pa predikan,
gudstjansten, forsamlingen, bibeltexterna, predikans sprak, innehall och
form. Dessa analyser dr bade vilgjorda och vilskrivna, men jag saknar en
storre gemensam diskussion i slutet av avhandlingen dar de fyra teologernas
predikoteologier far brytas mot och med varandra.

Faktorer som bidrar till predikans komplexitet, menar forfattaren, ar att
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predikan sker pd samma villkor som all annan mansklig kommunikation,
att Gud tidnks delta i predikan i den manskliga kommunikationen samt
att spraket har en mangtydig roll (s. r1). Till den méangtydiga sprakrollen
hor tecknen, vilka dr mer dn ord. Dessa tecken kan vara svdra att tyda om
vi inte har samma referensramar. Tecknen far sin betydelse utifran sociala
konstruktioner, vilket forfattaren menar blir ett problem for predikanten da
tecknen kan tolkas pa flera satt (s. 19—20). Visst kan det vara problematiskt,
men méste man vara dverens om vad tecknen betyder? Ar det inte en poing
med tecken att var och en savil kan kdnna som forsta tecken. Att var och
en 4r sin egen tolk. Ligger inte komplexiteten i predikan i att mottagaren
tolkar det som sigs, att vara tolkningar alltid sker i relation till en tradition,
till var egen kontext som blir en del av sjdlva tolkningen.

Avhandlingars sprak dr en egen sndrig genre. Spraket flyter litt i denna
avhandling och det mirks att Sundberg ar intresserad av sprikets och en-
skilda ords betydelse. Samtidigt undrar jag om det ibland inte hade varit
pa sin plats att i ndgon fotnot ytterligare forklara nagra filosofiska termer.
Kanske inte om avhandlingen endast dr skriven for akademin men for en
intresserad predikants skull. Nagot tréttande blir det dven att forfattaren
genomgdende skriver »enligt min bedomning», »instimmer jag med»,
»enligt min mening». Det framgdr dnda tydligt och blir bara trottande,
for vem om inte bokens forfattare star for dsikterna nir inte hanvisningar
finns till andra.

Med sin avhandling har Sundberg velat 6ka medvetenheten om predi-
kans komplexitet som kommunikation, vilket hon vilfortjant har gjort och
darmed bidragit till det viktiga samtalet om predikans funktion i tiden.

Jan-Olof Aggedal

Sven Arne Flodell & Vivi-Ann Gronquist (red.)

Ake Andrén — ett mangsidigt professorsliv

Stiftelsen Sverige och kristen tro (SSKT), Bromma, 2008, 149 s.,

ISBN 978-91-633-3391-0.

Till Ake Andréns 9o- drsdag den 19 maj 2007 hade ett symposium planerats
i Uppsala med titeln »Fornyelse och tradition». Tanken med symposiet var
att ett antal forelisningar med anknytning till Ake Andréns forskar- och
professorsliv skulle hallas av kolleger och vanner. Forelasningarna skulle
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dven kommenteras av Ake Andrén. Symposiet blev aldrig av da Ake Andrén
allvarligt insjuknade och dog den 4 oktober 2007. Nu ger Stiftelsen for Sve-
rige och kristen tro ut forelasningarna omarbetade till uppsatser och med
kompletterande material i form av en biografisk kontur éver Ake Andréns
liv, skriven av hans bror Carl-Gustaf Andrén, vidare en uppsats om Stif-
telsen for Sverige och kristen tro, ett forum for kyrka och samhallsdebatt,
skriven av Sven Arne Flodell, Gunnar Wemans griftetal vid begravningen
i Trefaldighetskyrkan i Uppsala den 26 oktober 2007, samt en bibliografi
av Oloph Bexell.

For Svenskt gudstjanstlivs ldsare ar det tva uppsatser som ar sarskilt
spannande. Lars Eckerdal tar oss med bakom protokoll, otryckt och tryckt
material, till liturgiarbetets vardag. 1968 ars kyrkohandbokskommitté
var verksam under 19 &r med Ake Andrén som ledamot, linge som vice
ordférande och slutligen som ordférande. Fram skymtar en kommitté som
arbetade i ett teamwork dir sammantriadena var verkliga arbetssamman-
traden dar idéer, texter och gudstjianster viaxte fram. Eckerdals uppsats
fingar sddant som bara den som sjilv var med kan berdtta om och som
arkivmaterialen endast later oss ana eller ar helt tysta om.

Sven-Erik Brodd tar, utifrdn nigra anteckningar om Ake Andréns tid
som professor i praktisk teologi vid Uppsala universitet, med ldsaren pa
en vandring genom Teologiska fakultetens stormiga nutidshistoria. Hir
moter vi bl.a. Herbert Tingstens och Ingemar Hedenius ifrigasittande av
teologiska fakulteter och den omdaning av teologistudiet/forskningen som
tog sin borjan pa 196o-talet och som alltjamt fortgar. Genom alla olika
stormar och forandringar var Ake Andrén tydlig med »att Teologiska fa-
kulteten mdste vara en integrerad del av universitetet och inte framtrada
med andra ansprdk dn de vetenskapliga» (s. 46).

Ake Andrén lir ha berittat att nir han den 30 juni 1954 utnimndes till
professor av regeringen i konselj och detta rapporterades av TT inf6ll total
solférmérkelse. Nagot morker finns inte éver Ake Andréns forskning och
insatser for akademi och kyrka, snarare ett starkt ljus dar reformationsti-
dens svenska kyrkoliv och samtida svenskt kyrkoliv, sarskilt gudstjanstliv,
lyser klart under mer n ett 6o-arigt vetenskapsliv.

Jan-Olof Aggedal

2,34 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2009



Arsbok for svenskt gudstjanstliv fr.o.m 1991
(tidigare drgangar i serien Tro & Tanke)

1991:5 Tidegirdens tillskyndare (arg 66)

1992:9 Kyrkbrollop (drg 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjanst och bild (irg 68)

1994:8 Sondagens missa (drg 69)

1995:4 Gregorianik (drg 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (drg 71)

1997:5 Sondagen som paskdag (drg 72)

1998:6 Begravning (arg 73)

1999:3 Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet (arg
74)

2000:2 Forskning om gudstjanst (arg 75)
2001:1 Teologi och musik (arg 76)

2001:9 Liturgi och drama (arg 77)

Ny serie i samarbete med Artos och Norma forlag
2003 Liturgi och sprik (arg 78)
2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv (drg 79)
2005 Gudstjanstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (drg 8o)
2006 Psalm i var tid (arg 81)
2007 Hjdrtats tillit (drg 82)
2008 Heliga rum i dagens Sverige (arg 83)

Aldre utgdvor kan rekvireras hos kassaférvaltaren,

kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, 531 03 Vinninga.
Tel.: 0o510-50637. E-postadress: ingmarij@spray.se
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