Liturgi, konversioner och genus i den
efterreformatoriska katolska kyrkan i Norden

YVONNE MARIA WERNER

Denna artikel handlar om liturgins roll i den katolska konversions-
rorelse som inleddes som en f6ljd av religionslagarnas liberalise-
ring i mitten av 18o0-talet, och vilken roll genusaspekter spelat i
detta sammanhang. Med liturgi avses hir kyrkans gudstjinstliv
i bred bemirkelse och begreppet genus syftar pd forestillningar
om manligt och kvinnligt och de egenskaper och roller som till-
skrivs min och kvinnor. Jag tar avstamp i dagens diskussion om
genus och liturgi och kommer att ligga sirskilt fokus pa frigan om
gudstjinstens manliga priagel och diskussionen om kristendomens
feminisering. Hir anknyter jag till min egen omfattande forskning
om den post-reformatoriska katolicismen i Norden, dir jag tagit
sikte dels pa den katolska missionsverksamheten i Norden och de
katolska konvertiterna, dels pA mansideal och manlighetsforestill-
ningar hos katolska prister, ordensmin och manliga konvertiter i
de nordiska linderna under 1800- och 19oo-talen.?

Feminisering och maskulinisering

Gudstjanst och genus dr ett kontroversiellt tema i visterlandets
kristna kyrkor. Under de senaste decennierna har debatten mest
handlat om att bryta med patriarkala traditioner och att tillgo-

1 Artikeln anknyter till mina arbeten pa detta forskningsfile, frimst Kvinnlig mot-
kultur och katolsk mission. Sankt Josefsystrarna i Danmark och Sverige 1856-1936, Stock-
holm 2002 ; Nordisk katolicism. Katolsk mission och konversion i Danmark i ett nordiske
perspektiv, Goteborg, Stockholm 2005 ; Katolsk manlighet. Det antimoderna alternativet.
Katolska missiondrer och lekmdn i Skandinavien, Géteborg, Stockholm 2014 samt den
populirvetenskapliga En kort introduktion till vigen till Rom: om nordbors konversion till
den karolska kyrkan, Stockholm 2021.
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dose kvinnliga gudstjinstdeltagares behov av ett mer inkluderan-
de sprik. Inom katolska kyrkan, dir kvinnor ju inte har tilleride
till prastimbetet, 4r denna diskussion sirskilt intensiv och har
aktualiserats i samband med den pigiende synodala processen.?
Utgangspunkten ir att den katolska gudstjinsten har en manlig
prigel. Men i katolskt traditionalistiska kretsar, dir man hiller
fast vid den liturgi som anvindes fram till den liturgireform som
foljde efter Andra Vatikankonciliet (1962-65), menar man att det
forhaller sig precis tvirtom: att liturgin har forlorat mycket av sin
tidigare manliga karaktir.3

Detta synsitt artikuleras i en artikel av den brittiske katolske
pristen Richard G. Cipolla som ront en hel del uppmirksambhet.
Han hivdar hir att den liturgireform som genomfoérdes efter Andra
Vatikankonciliet och som innebar en forenkling av riterna och en
nedtoning av gudstjinstens ceremoniella aspekter resulterat i en
avmaskulinisering av den katolska gudstjinsten. Detta kopplar
han till bortfallet av de tidigare strikta liturgiska regelverken och
overgangen fran latin till folksprik, vilket han anser banat vig for
subjektivt godtycke och sentimentalitet och som pa minga hill lett
till en infantilisering av gudstjinstlivet. Den tridentinska missan,
vilken med pave Benedikt XV1:s dekret Summorum Pontificum frin
2007 gjordes tillginglig i hela den katolska kyrkan som en extraor-
dinarie form av den romerska riten, speglar, menar han, inte bara
den katolska tron pa ett klarare sitt utan den priglas dessutom av
en ”inherent masculinity and virility*, ’en inneboende manlighet
och virilitet’.# Cipolla anknyter till den brittiske kardinalen John
Heenans kritiska kommentarer i samband med biskopssynoden
i Rom 1967, di forslaget till den nya missan presenterades for

2 Ett aktuellt exempel ir liturgibloggen Gorteswort, weiblich,, som drivs av teologen
Anette Jantzen. Se en intervju angdende detta i Katholisch.de: https://www.katho-
lisch.de/artikel/43160-wie-annette-jantzen-die-sprache-der-liturgie-verweiblichen-
will (ldst 2023-03-30).

3 Angiende den traditionalistiska rorelsen, se Werner 2022, s. 23-33.

4 Cipolla 2013. Det finns mingder med artiklar och bloggar pé detta tema, si
exempelvis websidan Catholic Manhood: https://catholicman.uk/2019/06/03/
traditional-liturgy-and-catholic-masculinity/ (ldst 2023-03-30).
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biskoparna. Heenan varnade for att reformen skulle leda till att
ménnen slutade gi i kyrkan och att gudstjinsten dirmed blev ett
reservat for kvinnor och barn med en stark nedging i gudstjinst-
frekvensen som foljd.s

Oron for en feminisering av det kyrkliga livet var langt ifrin ny.
I historisk forskning kan detta fenomen foljas tillbaka till mitten
av 18o0-talet och har konkretiserats i en teori om kristendomens
feminisering. Feminiseringstesen utgir dels frin den samtida li-
berala diskursens syn pa religion som en privatsak knuten till den
kvinnliga sfiren, dels frin kyrklig statistik som visar att mannens
gudstjinstdeltagande var i avtagande. Kyrkorna styrdes visserligen
av mén och pristimbetet var linge forbehallet minnen, men i for-
samlingslivet blev kvinnorna alltmer dominerande. Flera forskare,
bland dem den brittiske historikern Callum Brown, tolkar detta
som en konsekvens av att kyrka och religion successivt forlorade
sin koppling till politisk och ekonomisk makt.% Inom den borger-
liga kultureliten sammankopplades kristendomen i 6kad utstrick-
ning med den kvinnliga sfiren och i fritinkarnas antikristna reto-
rik framstilldes den som oférenlig med sann manlighet.”? Denna
kritik riktades inte minst mot den katolska kyrkan, som i samband
med den kulturkamp som rasade i manga linder under 18c0-talets
andra hilft stiliserades till en motbild till det manligt nationella
och framstegsorienterade moderna samhiillet.?®

I den anglosachsiska virlden ledde detta till uppkomsten av
sd kallat ”muskelkristna” rorelser ("Muscular Christianity’), vars
syfte var att finna en andlig dimension i typiskt manliga aktiviteter
och att stirka kristendomens samhillsrelevans.? Kring sekelskiftet
1900 aktualiserades frigan ocksd inom de lutherska kyrkorna, dér
man genom att anknyta till den liberala diskursens nationalism

5 Reid 2016.
6 Brown 2001. Se ocksd McLeod och Ustorf, The Decline.

7 En oversikt ges i Van Osselaer och Buerman 2008, s. 497-534, och i Pasture 2012,
5. 7-33.

8 Gross 2011.

9 Bradstock et al. (red.), Masculinity and Spirituality; Putney 2001.
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och statspatriotism forsokte profilera sig som en specifikt manlig
religionsform. Inom katolicismen spelade, som den tyske histori-
kern Olaf Blaschke visat, den konfessionella kampen for kyrkans
rattigheter en viktig roll i strivan att aktivera minnen och binda
dem vid kyrkan. Samtidigt framholls de kristna dygdeidealens och
det liturgiska livets manliga karaktir.'® Detta syfte tjinade ocksa
den liturgiska rorelse som under 190o-talets forsta hilft vixte sig
stark i den katolska virlden och som, dven om ocks3 kvinnor anslot
sig, i forsta hand var en mansrorelse.?

En viktig faktor i ssmmanhanget dr den starka stéllning som ce-
libatet och den asketiska monastiska livsformen hade i den datida
katolicismen, medan man i reformatorisk tradition i stillet satte
familj, reproduktion och hushall i centrum. Celibatets normativa
stillning i den datida katolska kyrkan framtrider dven i liturgin
med dess vid genus, hierarkisk ordning och renhet i betydelsen
sexuell avhillsamhet fixerade disciplinira regelverk. I den pro-
testantiska och antikatolska kritiken framholls celibatet som ett
exempel pa katolicismens omanliga karaktir, medan man fran ka-
tolskt hall betonade celibatets och den dirmed sammanhingande
asketismens "manliggérande” funktion.*?

For maskuliniseringsstrivandena pa protestantiskt hall spelade
frontstillningen mot katolicismen en viktig roll. S var det ocksa
i de nordiska linderna, dir arvet frin reformationen lingt in pa
1900-talet sigs som en sjilvklar och viktig del av den nationella
identiteten. Katolicismen betraktades som en vidskeplig religion
och som ett frimmande ideologiskt system, och den ”katolska fa-
ran” var ett stindigt dterkommande tema i mediedebatten.’3 Trots
detta bedrev den katolska kyrkan en timligen framgangsrik mis-
sion i de nordiska linderna, dir man i skydd av den liberaliserade
religionslagstiftningen kunde bygga upp ett nit av férsamlingar

10 Blaschke 2011, s. 21-45.
11 Angenend 2001, s. 17-75.

12 Skillnaderna mellan katolska och protestantiska manlighetsideal belyses i artik-
larna i Werner (red.), Christian Masculinity.

13 Werner 2016, s. 40-61; Ulvund 2021, s. 208-262.
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och missionsstationer med skolor, sjukhus och andra sociala in-
rattningar. Orsakerna till att nordbor valde att bli katoliker var,
som jag kunnat konstatera i mina studier, mangskiftande. I denna
artikel kommer jag att fokusera pa liturgins roll och vilken bety-
delse genusdimensionen kan ha haft i detta sammanhang.

Katolsk mission i Norden

Det var liberaliseringen av religionslagstiftningen som banade vig
for den katolska kyrkans dterkomst i Norden. En lika viktig for-
utsittning var den ultramontana rérelse som fran 1830-talet och
framat fick en alltmer dominerande stillning i den katolska virl-
den. Ultramontanismen, som fatt sitt namn genom sin anknytning
till pAvemakten ”bortom bergen” (ultra montanus), ledde till en
reaktivering av den katolska konfessionalismen och till en centrali-
sering av den kyrkliga organisationsstrukturen. Denna utveckling
gick hand i hand med en aktivering av den folkliga religiositeten,
en mobilisering av de troende och en forstirkning av pivemakten.
Den katolska konfessionalismen kom att tjina som bas for en reli-
giost priglad virldsaskddning, vilken stod i skarp motsatsstillning
till den liberala ideologi som utgjorde fundamentet f6r den mo-
derna statsrittsutvecklingen. Katolicismen kom dirmed att fram-
std som en “antimodern” motkultur i det moderna samhillet.*4
Under 1800-talets lopp forstirktes den katolska kyrkans still-
ning i Europa bide pd det politiska och det kulturella omradet.
Detta visade sig ocksd pd missionens omrade och ledde till 6kade
katolska missionsinsatser virlden 6ver. Enligt den ddvarande ka-
tolska kyrkoliran, som starkt betonade den katolska kyrkans an-
sprak att vara den enda sanna kyrkan, betraktades protestantiska
linder som de nordiska som missionsfilt. Organisatoriskt var de
skandinaviska linderna si kallade apostoliska prefekturer eller
vikariat och som sidana understillda kuriedepartementet for mis-
sion, Sacra Congregatio de Propaganda Fide. De katolska prister och

14 For en overblick, se Fleckenstein och Schmiedl (red.), Ultramontanismus.
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ordensmedlemmar som var verksamma i de nordiska linderna var
foljaktligen missionirer och hade till uppgift att bedriva mission
och vinna konvertiter.s

En rad religiésa ordnar och kongregationer etablerade sig i
Skandinavien och upprittade kommuniteter i anslutning till de ka-
tolska forsamlingarna. De manliga ordenssamfunden 6vertog ofta
forsamlingsansvar, medan ordenssystrarna huvudsakligen dgnade
sig at skolundervisning, sjukvird och annat socialt arbete. Bland
de manliga ordnarna framtridde sirskilt jesuiterna, vilka etablerat
sig i Danmark och Sverige som en f6ljd av kulturkampen i Tysk-
land pa 1870-talet. Frin 1882 hade jesuiterna sjilavardsansvar for
Sankta Eugeniakyrkan i Stockholm, och 1895 invigdes deras Jesu
Hjerte Kirke i Kopenhamn. Jesuitorden utgjorde sjilva sinnebilden
for allt det negativa som i protestantiska linder férknippades med
katolska kyrkan, och berittelser om 16mska jesuiter har historiskt
varit en viktig del av nordisk kultur. Men trots detta var det just
jesuiterna som drog till sig flest konvertiter, och pa ordens inter-
natskola utanfér Kopenhamn gick ett stort antal protestantiska
elever.?6

Ordensfolkets starka nirvaro i de katolska missionerna i Skan-
dinavien var dven den en konsekvens av de ultramontana idea-
len med dess starka betoning av det celibatira ordenslivets hogre
virde i forhallande till livet i ”virlden”. I den katolska doktrinen
var dktenskapet visserligen ett sakrament. Men samtidigt under-
stroks den celibatira levnadsformens hogre virde i forhallande till
det dktenskapliga livet. Liksom dktenskapet och det vilordnade
hushallet utgjorde normen i den reformatoriska samhillsliran var
klosterlivet riktmirke i den katolska samhillsdoktrinen, och det
var endast de celibatira livsformerna som prist eller medlem av
en religios orden som betraktades som ett religiost kall i egentlig
mening.'”

15 Werner 2003, s. 7-176; Eidsvig 1993, s. 143-363.

16 Werner 2014, s. 192—221. Angdende den nordiska antijesuitismen, se Elmgren
och Oftestad 2013, s. 191-204 och 209-221.

17 Dortel-Claudot 1994, s. 654-706.
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Mailet med den katolska missionsverksamheten var att utveckla
en katolsk miljo pa nordisk grund som ett forsta steg mot de nord-
iska lindernas rekatolisering. Manga konverterade, och de katol-
ska forsamlingarna bestod till stor del av nordiska konvertiter. I
Danmark, dir man med den nya grundlagen 1849 inforde i det
nirmaste fullstindig religionsfrihet, var den katolska framryck-
ningen sirskilt pataglig, och kring sekelskiftet 1900 konverterade
i genomsnitt 230 danskar arligen till den katolska kyrkan.I Norge
och Sverige forsvirades missionsverksamheten av de dir gillande
dissenterlagarna, vilka visserligen medgav de ”frimmande” religi-
onssamfunden vissa rittigheter men ingen fullstindig religionsfri-
het. Det var forst pa 1950-talet som full religionsfrihet inférdes i
dessa bida linder.®

De katolska forsamlingarna hade det dubbla syftet att fungera
bide som ett centrum for katolskt gudstjinst- och férsamlingsliv
och som ett redskap i den katolska missionens tjinst. Ett annat
medel att markera den katolska kyrkans nirvaro i det nordiska
samhillet var offentliga processioner, som frin 1910-talet och
framit anordnades i samband med storre hogtider, stora jubileer
eller celebra besok. Den mest spektakulira hindelsen av detta slag
var den eukaristiska kongress som 1932 anordnades i K6penhamn
under ledning av prefekten for Propaganda Fide, kardinal van Wil-
lem Rossum och med deltagare frin hela Norden och det katolska
utlandet. Denna triumfalistiska trosmanifestation med hogtidliga
processioner, friluftsmoten och pontifikalmissor i tidens bom-
bastiska stil var ett uttryck for de nordiska katolikernas 6kade
sjalvkidnsla men ocksd en klar markering av den katolska kyrkans
exklusiva ansprak pa att ensam representera Kristi kyrka.?9

18 Werner 20053, s. 7-176; Eidsvig 1993, s. 143-363. I Finland var det fram till
religionsfrihetslagen 1922 forbjudet att uppta finska medborgare i den katolska
kyrkan.

19 Werner 2003, s. 15§8-160, 284—286.
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Den katolska liturgins dragningskraft

Den katolska verksamheten i Norden var som sagt inriktad pa mis-
sion, och liturgin betraktades som ett viktigt missionsinstrument.
Fram till den liturgireform som f6ljde efter Andra Vatikankonciliet
hade den katolska gudstjinsten en utpriglat sakral och ceremoniell
karaktir, vilket framtridde sirskilt tydligt pa de stora kyrkliga fes-
terna.?® Den katolska gudstjinsten fungerade som ett dragplister
och bidrog till att vicka intresse for den katolska tron. S var det
ocksd i de nordiska linderna, och i de katolska pristernas rapporter
konstateras att det alltid var minga protestanter nirvarande vid
de katolska gudstjinsterna pd sén- och helgdagar. Detta gillde
sarskilt de storre kyrkorna, dir man hade personella resurser att
hilla sjungna missor med gregoriansk sang och flerstimmig kor-
almusik.>*

I de litterdra konversionsberittelser som publicerades under
1900-talets forsta hilft finns det manga exempel pd att motet med
den katolska liturgin fungerat som ett incitament till konversion.
Under den hir aktuella perioden uppfattades det nira nog som en
plikt for mera bildade konvertiter att gora sina upplevelser kinda
for en bredare publik, och dven nordiska konvertiter har [imnat
viktiga bidrag till denna litterira genre.?? I dessa konversionsbe-
rittelser framhalls det rituella skeendet och den hogtidliga kyr-
komusiken, men ocksé de katolska gudstjinstbesokarnas fromma
forhéllningssitt och den religiosa atmosfir som detta formedlade.
Mainga fascinerades av knifallen, devotionerna och den eukaris-
tiska tillbedjan i de katolska kyrkorna, vilka ju till skillnad fran de
protestantiska var 6ppna for andakt hela dagarna.

Savil kvinnliga som manliga konvertiter lyfter fram den katol-
ska gudstjinstens betydelse i konversionsprocessen. Men liturgin
som rit 4gnas mer uppmirksamhet i de manliga konvertiternas

20 Angenendt 2001, s. 134-136.
21 Werner 2005, s. 102f, 154-157, 240-253.

22 Talande exempel ges i trebandsverket Convertis du XXe siécle, dir bemirkta perso-
ners konversioner skildras i ett apologetiskt perspektiv, diribland Thomas Merton,
Paul Claudel, Charles Péguy, Jacques Maritain och Sigrid Undset .
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skrifter. Ett exempel 4r den danske forfattaren Johannes Jorgen-
sen, som upptogs i den katolska kyrkan 1896. I memoarverket
Mit Livs Legende och i sina sjilvbiografiska essider beskriver han
sin konversion som ett sokande efter sanningen, den ritta liran
och det ritta livet. Hir spelade hans erfarenheter av den katolska
gudstjinsten en viktig roll, och han beskriver hur han genom att
delta i liturgin steg for steg infordes i den katolska trons virld;
forst i Italien och sedan, nu beledsagad av trosundervisning, hos
jesuiterna i Képenhamn. Katolicismen framtrider i hans konver-
sionsskildringar som en av religios praxis priglad livsform, och
den klosterliga levnadsformen framstills, helt i enlighet med den
davarande katolska doktrinen, som en modell for det kristna livet.
For att biattre kunna leva upp till detta ideal blev Jorgensen medlem
i franciskanernas tredje orden.?3

Katolicismen som livsform stdr i fokus ocksi i den svenske kon-
vertiten Claes Lagergrens konversionsskildring, som han publice-
rade i Mitt livs minnen. Han upptogs i den katolska kyrkan 1883 och
blev snart bade pavlig kammarherre och markis. Nir memoarerna
gavs ut pa 1920-talet var Lagergren en kind kulturpersonlighet
med ett vidstrickt kontaktnit runt om i Europa. Det var den ka-
tolska liturgin som vickt hans intresse for den katolska tron. I
sina memoarer ger han ingdende redogorelser for det katolska
gudstjinstlivet och storre liturgiska evenemang av olika slag. Han
lyfter fram den datida katolicismens hierarkiska, ceremoniella och
triumfalistiska karaktir och betonar den katolska samhillsdoktri-
nens konservativt legitimistiska prigel. For honom framtridde
den katolska kyrkan som en garant for legitimitet, tradition och
evigt giltiga virden.>4

Liturgin spelar en central roll ocksd i den danske konvertiten
och pristen Peter Schindlers konversionberittelse. T sin litterirt

23 Jorgensen, 1916-1928. Konversionsprocessen beskrivs i band IV och i litterir
form i hans roman Vor Frue af Danmark (1900). Han beskriver sin konversion som
ett sokande efter sanningen, den ritta liran och det ritta livet. Se Werner 20053, s.

199-215.
24 Lagergren 1925.

YVONNE MARIA WERNER 87



hillna sjilvbiografi skildrar han hur tagen han blev av de litur-
giska ceremonierna di han 1912 for forsta gingen kom i kontakt
med det katolska gudstjinstlivet vid sina besok i jesuiternas Jesu-
hjirtakyrka i Kopenhamn. Knappt tva ar senare upptogs han i den
katolska gemenskapen i just denna kyrka. Missfirandet gjorde ett
starkt intryck, men ocksa det faktum att kyrkorummet hela tiden
blev ”brugt”. Men det som framfor allc imponerade pa den di tju-
godrige Schindler var den voérdnadsfulla hillning som minniskor
visade infor ”det heliga”, hir materialiserat i Kristi nirvaro i den
konsekrerade hostian i tabernaklet pa altaret. Liksom Jorgensen,
vars bocker spelade en viktig roll i hans konversion, betonade
Schindler kopplingen mellan liturgin och det religiosa livet, 4ven
om han till en bérjan hade svirt att acceptera den sydlindska katol-
ska folkfromheten.?s Han utgav sedermera ett stort, rikt illustrerat
arbete i tvd band om den katolska liturgin, dir han ingdende be-
skriver den katolska gudstjinsten och dess historiska utveckling.>¢

Men ocksa for den svenska forfattarinnan och sedermera akade-
miledamoten Gunnel Vallquist, som upptogs i den katolska kyrkan
1939, var den katolska liturgin en viktig inspirationskilla. Det var,
framhaller hon i memoarboken Katolska ldrodr, den katolska guds-
tjinsten med dess vackra riter och gregorianska sing, inte minst
da i sin monastiska form, som lockade och fick henne att nirma
sig den katolska kyrkan. For henne var estetiken och skénheten i
den katolska gudstjinsten en vig till Gud.?7

Fromhet och andaktsliv

Liturgin tillmittes alltsd stor betydelse, ndgot som ocksé rappor-
terna frin de nordiska apostoliska vikarierna vittnar om. Sarskilt
glansfulla var gudstjinsterna i jesuiternas kyrkor, inte minst da i
den stora Jesu Hjirta-kyrkan i Képenhamn. Jesuiterna bemodade
sig om att gestalta gudstjinsten sd hogtidligt och formfullindat

25 Schindler 1949, s. 103-236.
26 Schindler 1928-1930.
27 Vallquist 1995 (nyutgiva 2022), s. 11-18, 125f.
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som moijligt, och deras latinska arsrapporter, vilka distribuerades
till ordens kollegier och residens runt om i virlden, innehaller
detaljerade skildringar av gudstjinstlivet och storre liturgiska eve-
nemang.?® Liturgin var vid denna tid en alltigenom manlig och
klerikal angeligenhet och en symbolisk markering av en skapelse-
teologiskt motiverad genusordning med mannen som norm. Men
samtidigt var den katolska gudstjinsten bade i sina texter och i de
symboliska gesterna starkt priglad av uttryck for 6dmjukhet, bot
och underordning, alltsd egenskaper som i den samtida liberala
diskursen forknippades med kvinnlighet och mjuka virden.??
Jesuiterna, vars apostolat enligt jesuitgeneralernas instruktioner
skulle inriktas pd manssjilavird, var medvetna om denna proble-
matik. I sina rapporter noterade de med tillfredsstillelse att antalet
praktiserande katolska mén stadigt okat liksom ocksd andelen
manliga konvertiter. Rapporterna vittnar om jesuitfidernas bemo-
danden att sprida och befista den av orden omhuldade marianska
fromheten och kulten av Jesu heliga hjirta, inte minst di bland
minnen. En viktig roll i detta arbete spelade mariakongregatio-
nerna, ett slags jesuitiska lekmannaféreningar vars medlemmar
forpliktigade sig att leva ett religiost liv i enlighet med en regel.
De kvinnliga Mariakongregationer som grundades i borjan av
19oo-talet talas det sillan om i jesuiternas korrespondens. Redo-
gorelserna for de manliga kongregationernas verksamhet dr desto
fylligare, och i rapporterna beskrivs med vilken iver minnen del-
tog i andaktsovningar och religiésa trosmanifestationer av olika
slag.3° Det som Blaschke visati friga om jesuiternas mansapostolat
i Tyskland under mellankrigstiden gillde 4ven for den nordiska
verksamheten. S omtolkades attityder och férhillningssitt, som
i den sekulidra genusdiskursen betraktades som feminina, till att
framstd som manliga och heroiska och vice versa. Andakts- och

28 Jesuiternas litterae annuae innehaller minga och linga skildringar av liturgiska
event av olika slag. Se Werner 2003, s. 154-164.

29 Detta belyses i Thalhofer 1912, en klassisk handbok i liturgik. Angdende genus-
symboliken, se Berger 2020.

30 Werner 2014, s. 146-148.
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gudstjinstliv framstilldes sdledes som nigot i hogsta grad manligt
medan religios likgiltighet och bristande kyrksamhet beskrevs som
ett uttryck for omanlig feghet.3!

Kulten av Jesu heliga hjirta, som under denna period var en
av de mest populira andaktsformerna i den katolska virlden, har
karaktiren av en botandakt infor altarets sakrament. Dess syfte var
att framhiva Guds kirlek till ménniskorna genom att betona Kristi
nirvaro i den konsekrerade hostian. Under 19oo-talet antog den
alltmer demonstrativa former, vilket slutligen utmynnade i den
triumfalistiska kulten av Kristus konungen. Den tyske historikern
Norbert Busch talar om en ”maskulinisering” av denna fromhets-
rorelse, vilken i sin ursprungliga form frimst tilltalade kvinnor
och som dirfor kritiserats for att vara sentimental, feminin och
omanlig.3? Den belgiska historikern Tine Van Osselaer tolkar kul-
tens forindrade karaktir som ett uttryck for en strivan att gora
den mer tilltalande f6r min och att anvinda den som ett redskap
for att stirka kyrkans stillning i det offentliga livet. Detta senare
framtriader tydligt i Pius XI:s encyklika Quas primas fran 1925, ge-
nom vilken Kristus konungens fest infordes i katolska kyrkan och
dir katolikerna erinrades om sin plikt att verka for att samhillet
dter skulle underordnas den katolska kyrkans andliga herravilde.33

Enkitundersokningar om konversionsorsaker bland danska och
svenska katolska konvertiter frin 1920-talet visar att manga hade
problem med kulten av Jesu heliga hjirta. Det finns dock inget
som tyder pd att minnen upplevt storre svirigheter 4n kvinnorna
eller att kulten skulle ha uppfattats som fruntimmersaktig eller
omanlig. Minnen i mariakongregationerna tycks, av jesuiternas
rapporter att déma, hur som helst ha deltagit med iver i dessa
andaktsovningar.34 I samband med den ovan nimnda eukaristiska
kongressen i Kopenhamn 1932, for vars planering och genomfor-

31 Blaschke 2011, s. 21-45.
32 Busch 1997, s. 136-278. Se ocksa Schlager 2011.
33 Van Osselaer 2013, s. 130-148, 237-240.

34 Nordisk Ugeblad 1920, s. 2631, 283, 3141f, 330f, 343ff, 375ff, 394f, 488f, 536ff, 555f,
569-573, 589, 616ff, 630ff.
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ande jesuiterna spelade en central roll, manifesterades kulten i sin
nya mer triumfalistiska form. Detta katolska massmote med dess
processioner och storstatliga pontifikalmissor i tidens bombas-
tiska stil gestaltades, som Schindler litet sarkastiskt beskrev det,
till en ”Agitation for Hs. Maj. Kristus Rex”.3

Tidens katolska pristmannaideal var markerat klerikalt och
priglades av en nirmast monastisk spiritualitet. Den pristerliga
tjianstens hoghet och virdighet betonades liksom ocksa de andliga
och asketiska forpliktelserna. Pristen skulle vara lirare och ledare
for de troende och en forebild vad gillde andaktsliv och asketisk
levnadsforing. I sin liturgiska funktion framtridde han som en
medlare mellan Gud och den gudstjanstfirande férsamlingen, och
han férvintades halla viss distans till lekminnen och till den "mo-
derna virlden”.36 Flertalet av de nordiskfodda katolska pristerna,
varav manga var konvertiter, utbildades vid Collegium Urbanum,
den romerska missionskongregationens pristseminarium for mis-
sionirer i Rom. Av deras rapporter att doma fann de flesta sig vil
till ritta pa pristseminariet, dir de fostrades i ultramontan anda.
Nigra betecknar rent av seminarietiden i Rom med dess reglemen-
terade liv och gemenskapsanda som den lyckligaste i deras liv.37
Enligt de omdémen de fick av sina kyrkliga 6verordnande hade
de emellertid ofta svirt med att leva upp till de krav som gillde
for katolska prister. De var, som den danske apostoliske vikarien
biskop Johannes von Euch noterade i en rapport, visserligen fyllda
av religios iver och entusiasm, men deras protestantiska fostran
och alltfor ringa erfarenhet av ett katolskt levnadssitt gjorde att
de ofta misslyckades i sin pristerliga tjinst. Pristernas egna rap-
porter belyser dessa svarigheter och illustrerar samtidigt glappet
mellan det diskursiva katolska pristmannaidealet och den krassa
verkligheten i de sma missionsforsamlingar dir sekularpristerna
brukade placeras.3®

35 Werner 2005, s. 158f (citatet pa s. 159).

36 Forstner 2014, s. 158-163, 245-300.

37 Werner 2014, S. 242-244.

38 Detta framtrader tydligt i brev till den apostoliske visitatorn Arnold Diepen, vil-
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Nigra av de nordiska pristkonvertiterna stillde sig kritiska till
den klerikala ultramontana spiritualitet som de menade att fram-
for alltjesuiterna representerade. De vinde sig ocksd mot den tyska
dominansen i den nordiska katolska missionen och krivde ett stor-
re matt av anpassning till nordisk tradition och mentalitet. Under
mellankrigstiden ivrade en grupp unga manliga konvertiter med
den ovan nimnde Schindler i spetsen for att man skulle anknyta
starkare till den dansk-nationella religiosa kultur som utvecklats
inom den grundtevigska vickelserorelsen, sd kallad efter sin ledare,
teologen och skalden N.F.S Grundtvig. De 6nskade ett storre matt
av lekmannainflytande och en avklerikalisering av gudstjinstlivet
och den pristerliga spiritualiteten. Men dessa idéer, vilka uppfat-
tades som en form av protestantisering, vann foéga genomslag.
Det stora flertalet nordiskfédda sekularprister holl fast vid de
ultramontana idealen, vilka sdgs som en garant for renlirighet och
gemenskap med den virldsvida kyrkan.3? Jesuiternas kyrkor var
fortsatt vilbesokta och fungerade liksom tidigare som dragplaster
for presumtiva konvertiter. De katolska tidskrifternas reportage
fran vallfirder och andra storre katolska evenemang visar pa en
forkirlek for att lyfta fram den demonstrativa, for att inte siga
provokativa, sidan av den katolska trosutévningen.4°

De ideal som de dansksinnade konvertiterna foretridde var
dessutom inte speciellt danska utan var snarare en del i en storre
katolsk reformrorelse med centrum i Tyskland, som verkade for
ett mer aktivt lekmannadeltagande i liturgin och f6r en ny lekman-
naspiritualitet, frigjord frin den monastiska livsformen. Som den
amerikanske historikern Derek K. Hastings visat var dessa strom-
ningar kopplade till reformkatolska strivanden att modernisera
och ”remaskulinisera” den katolska kulturen i nationell anda.4* P4

ka denne sammanstillde till tva digra rapporter 1920. Se Werner 2014, s. 244-255.
39 Werner 2005, s. 225-230, 297-307.

40 Detta framgdr av artiklar i de katolska tidskrifterna Nordisk Ugeblad och Credo,
exempelvis i Credo 1922, s. 13-16 och 1926, s. §-10.

41 Hastings 2008, s. 34-65. Rorelsen, vars teologiska idéer fordomdes genom Pius
X:s encyklika mot modernismen 1910, anklagades av sina vedersakare for att for-
soka protestantisera katolicismen. Se Forstner 2014, s. 432-439.
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samma sitt kan den katolska grundtvigianismen ses som ett forsok
att utveckla en mer manlig form av katolicism som en motbild
till den i manga nordbors 6gon feminint priglade katolicismen.
Minga av de danska konvertiter som varit kyrkligt aktiva fore sin
konversion hade rotter i grundtvigianismen. Den ovan nimnde
Schindler var en av dem, och f6r honom kom grundtvigianismen
att fungera som en bro 6ver till den katolska tron.4?

Liturgi och manlighet

I slutet av 1800-talet framtridde en liturgisk rorelse inom den
katolska kyrkan som ocksa vann genklang pa protestantiskt hill,
inte minst dd inom hogkyrkligheten. Ett svenskt exempel dr kyrko-
herde Gunnar Rosendal som inférde en reformkatolskt inspirerad
gudstjanst i sin forsamling i skinska Osby. Hade man tidigare
betraktat liturgin frimst som en samling foreskrivna ceremonier
som beledsagade de heliga handlingarna, kom man nu att anligga
ett bredare historiskt och teologiskt perspektiv samtidigt som man
engagerade sig for liturgisk folkfostran.43 Bland dessa katolska li-
turgientusiaster var inte si fi konvertiter. For manga av dem var,
som exemplen ovan illustrerar, métet med den katolska liturgin
en viktig faktor i deras konversionsprocess.

Benediktinorden spelade en ledande roll i denna rorelse. Till en
borjan var den restaurativ till sin karaktir och inriktade sig pa att
hoja den liturgiska allmidnbildningen, men senare kom den ocksa
att sitta liturgisk reform pa sitt program. Syftet var att 6vervinna
klyftan mellan kyrkans liturgi och den folkliga fromheten och
att bidra till ett mer aktivt lekmannadeltagande i gudstjanstlivet,
bland annat genom att utge missbocker med de liturgiska texterna
bade pa latin och pé folksprik. Rorelsen vann anklang i akademiska
ungdomskretsar, och dven om ocksd kvinnor anslot sig var den i
forsta hand en mansrorelse. Den mer radikala delen av rorelsen

42 Schindler 1949, s. 124-126; Werner 2005, s. 221-231.

43 Angenendt 2001, s. 28-75. Angdende Rosendals katolicerande liturgiska engage-
mang, se Werner 2003, s. 73-108.
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verkade for en reform av den katolska gudstjinsten genom en
forenkling av riterna, en 6verging till folksprik och en starkare
lekmannamedverkan i det liturgiska skeendet.44 P4 samma sitt
engagerade sig Schindler och hans krets for en fordanskning av det
katolska sprikbruket och gudstjinstlivet och f6r en uppvirdering
av lekfolkets roll i kyrkan. Liksom vissa av de tyska reformivrarna
drog han sig inte for att 6versitta eller egenmiktigt dndra i de
foreskrivna latinska ritualerna.4s

Denna typ av liturgiskt experimenterande i strid med gillande
kyrkliga bestimmelser utloste starka kyrkointerna konflikter, vil-
ka kastar ett intressant ljus 6ver genusproblematiken. I den tyska
debatten kring dessa frigor stilldes den gingse uppfattningen av
liturgin som en uppgift for priasterskapet mot ett nytt synsitt, dir
liturgin skulle vara en angelidgenhet for hela den gudstjinstfirande
férsamlingen. Man vinde sig ocksa mot det sirskilt av kvinnor till-
limpade bruket att forritta privat andakt i samband med missan.
Denna form av liturgisk subjektivism skulle ersittas med ett, som
man menade, objektivt gudstjinstliv med missans egna texter i
centrum. I detta syfte inleddes ett omfattande liturgiskt folkfost-
ringsarbete med fokus pd ungdomen, sirskilt de unga minnen.
Den liturgiska aktivismen blev ett sitt att engagera den manliga
ungdomen i det kyrkliga livet men ocksd ett medel att vicka kal-
lelser till priastimbetet. Minga av de unga min som valde att bli
prister under mellankrigstiden var inspirerade av denna liturgiska
rorelse, vilken dessutom bidrog till att gudstjinstfrekvensen bland
katolikerna holl sig pa en fortsatt hog nivi.46

Den liturgiska rorelsens idéer slog igenom ocksi i de nordiska
linderna. I jesuiternas kyrkor infordes dialogmissor, alltsd missor
dir folket liste med i de partier i den latinska méssan som tidigare

44 Angenendt 2001, s. 24-38. Det fanns ocksa en viss koppling till nationalsocialis-
tiskt idégods. Se Burkard 2022, s. 229-292.

45 Schindler 1951, 87-115; Werner 2014, s. 171-174.

46 Angenendt 2001, s. 70-82. Alfons Fischer, Pastoral in Deutschland nach 1945, band
I, Wiirzburg 1986, s. 141. 1935 deltog 56,4 % av katolikerna i Tyskland regelbundet
i massan.
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varit forbehallna ministranterna, redan i borjan av 1920-talet.4”
Detta var dock inte tinkt som ett led i en liturgisk reform utan
syftade till atc 6ka forstdelsen och uppskattningen for den be-
fintliga latinska liturgin. P4 den punkten skilde sig jesuiternas
intentioner frin Schindlers. Den senare var visserligen en stor vin
av den hogtidliga latinska liturgin men ansdg att den skulle vara
forbehillen klosterkyrkor och katedraler, medan gudstjinsten i
vanliga forsamlingskyrkor borde hillas pa folksprik och inramas
av folklig psalmsing.4?

Missliturgin var vid denna tid en alltigenom manlig angelidgen-
het. Endast min kunde bli prister, och ministranttjinsten, alltsa
de liturgiska funktioner som inte krivde klerikal vigning, var for-
behallen pojkar och manliga lekmin. Denna ordning motiverades
—och s dr det till delar fortfarande — med skapelseteologiska argu-
ment. Mannen ansigs representera minniskan som sidan medan
kvinnan, som skapats ur mannens kropp, definierades utifran sitt
moderskap. Ocksa det faktum att Jesus var man och endast kallat
min till apostlar och lirjungar anvindes som ett argument for ett
exklusivt manligt pristimbete.4® Detta synsitt kommer klart till
uttryck i en katolsk troslira frin 1928, utgiven av jesuitpatern Ans-
gar Meyer som var verksam vid Eugeniakyrkan i Stockholm. Prist-
dmbetet var, framhalls det hir, inriktat pa faderskap och ledarskap,
vilket av naturen tillkom mannen. Ledarskapet krivde manliga
egenskaper som kampberedskap, mod och orubblig fasthet. Meyer
understryker vidare att det pristerliga celibatet inte var ett uttryck
for kvinnoforakt utan ett offer som pristen underkastade sig for att
helt och fullt kunna tjina Gud och medminniskorna och frambira
Kristi korsoffer i missan. Pristens tjinst var en offertjinst och
celibatet ett uttryck for ”offertjinstens innersta anda och visen.”s®

Den uppvirdering av lekminnens roll i liturgin som foljde med
den liturgiska rorelsen gillde i forsta hand minnen. En indirekt

47 Werner 1996, s. 283-285; Werner 20053, s. 304-307.
48 Schindler 1949 s. 28.

49 Angenendt 2001, s. 107-118.

50 Meyer 1928, s. 84-96.
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foljd blev att den hierarkiska konsdifferentieringen med mannen
som norm framtridde klarare 4n tidigare genom att lekmén tillits
utfora vissa liturgiska funktioner fran vilka kvinnor var fortsatt
uteslutna. Teologen Teresa Berger har i sitt arbete om den litur-
giska rorelsen visat att kvinnorna skapade sina egna liturgiska rum
genom att ritualisera hushillsarbetet eller engagera sig i liturgiska
gemenskaper knutna till kvinnliga ordnar och kloster.s* Detta var
samtidigt en klar markering av att det var den manligt konnoterade
liturgin som utgjorde normen och representerade det offentliga
gudstjinstlivet, medan kvinnors liturgiska engagemang, helt i linje
med den borgerliga sirartsideologin, hade en mer privat karak-
tir.5*> En liknande utveckling framtridde inom den protestantiska
hogkyrkligheten, dir den katolskt inspirerade ritualiseringen av
gudstjanstlivet kom att fungera som ett bilverk mot kravet pa
kvinnliga prister.53

Den liturgiska rorelsen var ett utflode av den aktivistiska ka-
tolska foreningsverksamhet som framtridde efter forsta virlds-
kriget och som syftade till att motverka den avtagande kyrkliga
bindningen bland min. Historikern Andrea Meissner talar med
utgidngspunkt frin det katolska Tyskland om en maskulinise-
ring av katolicismen frin 1920-talet och framit. Ett exempel ir
Bund Neudeutschland, en katolsk scoutrorelse som grundades av
jesuiterna 1919 och som anknot till muskelkristna” ideal med
lagerliv, marscher och uniformer. I féreningens tidskrift anvindes
vid sidan av gingse religiosa uttrycksformer en maskuliniserande
vokabulir. Det handlade hir om att motverka de forestillningar
om katolicismen som feminin och omanlig, som kom till uttryck
i den protestantiska och antikyrkliga polemiken och som iven
reformkatolska grupper anknét till.54 Den pojkscoutverksamhet
som Schindler startade 1918 och som dominikanerna, vilka etable-
rat sig i Norge och Sverige efter forsta virldskriget, initierade pa

51 Berger 1993.
52 Beinert 1987, s. §1-75; Borresen 2002, s. 4-7, 38—41.

53 Angenendt 2001, s. 75; Werner 2003, 98-102.
54 Meissner 2010, 5. 239-284.
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1930-talet anknot till dessa stromningar. Schindler, som ansig att
den dittillsvarande ungdomsverksamheten var gammaldags och
“tanteaktig”, redogor i artiklar i den katolska tidskriften Nordisk
Ugeblad tor denna scoutverksamhet. Det 6vergripande syftet var
att forma de unga ménnens karaktir och att géra dem redo att
aktivt medverka i kyrkans apostolat. Liksom i den protestantiska
scoutrorelsen framhalls ideal som kamratskap, gemenskapsanda,
disciplin, tukt, lojalitet samt sist, men inte minst, ’Mandighed”.55

Denna typ av aktivism sigs som ett medel for att for att fi unga
min kyrkligt engagerade och samtidigt bidra till att det kyrkliga
livet fick en mer "manlig” prigel. Frigan om religionsutévningens
genusaspekter togs under mellankrigstiden upp i den katolska de-
batten i Skandinavien. Den danske katolske pristkonvertiten Jacob
Olrik framholl exempelvis i en artikel i Nordisk Ugeblad fran 1918
att kvinnor i allmianhet hade ett rikare religiost kinsloliv 4n min-
nen, vilka ofta hade en mer fornuftsbestimd kristen tro. De kinde
sig dirfor obekvima med de kinslosamma fromhetsyttringar som
ménga kvinnor dgnade sig it och hade inte mycket till 6vers for
fromma samtal, men om kyrkan blev angripen var de genast redo till
forsvar.5® An tydligare uttryckte sig den danske apostoliske vikarien,
biskop Josef Brems i ett herdabrev om kvinnororelsen frin 1931. Han
riktade hir skarp kritik mot uppfattningen att religion skulle vara
en kvinnosak som ”ikke passer for Maend”, vilket han betecknade
som en feg bortforklaring och ett uttryck for bristande manlighet.
Visst fanns det, framholl han, vissa yttringar av kvinnlig religiositet
som kunde verka frinstétande pd mén. Sidan, som han betecknade
det, skenreligiositet fick dock inte forvixlas med verklig religiositet,
som var en Guds giva och en konsoverskridande dygd.57

I en intervjuundersokning om konversionsorsaker, som den
danske konvertiten Holger Krusenstjerna-Hafstrom gjorde i mit-
ten av 1930-talet och som publicerades under titeln Hvordan de blev

55 Nordisk Ugeblad 1918, s. 371374, 392ff, 4221, 440ff, 929-930. Angiende domini-
kanerna, vilka tillhorde den franska ordensprovinsen, se Werner 2014, s. 192-221.

56 Nordisk Ugeblad 1918, s. 850-864
57 Nordisk Ugeblad 1931, s, 139-144, 165-171, 189-197. Citaten fran s. 170.
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katolikker, framholl flera av de intervjuade miannen att den katolska
auktoritetsprincipen och dess konsekvenser i form av en strikt
hierarkisk ordning och ett fast och enhetligt lirosystem varit av
avgorande betydelse for deras beslut ate bli katoliker. Den visade,
menade en av dem, att katolicismen var en ”Religion for Mand”.
Ingen av de intervjuade kvinnorna uppger sddana argument. Flera
av dem lyfter diremot fram den eukaristiska tillbedjan, vilken
inte nimns av nigon av minnen.5® En liknande skillnad mellan
konen framtrider i den enkitundersokning bland konvertiter som
genomfordes i Eugeniaforsamlingen i Stockholm pa 1920-talet.
Ocksa hir framhalls kyrkans auktoritet och lirofrigorna i minnens
svar, medan kvinnorna betonar faktorer knutna till andaktsliv och
sjalavird.s? Denna uppdelning kan ses som ett uttryck fér vad man
skulle kunna beteckna som religiositetens diskursiva feminisering.
Men tendensen ir inte lika tydlig i de litterdra konversionsberit-
telserna, dir 4ven nigra av de kvinnliga konvertiterna lyfter fram
teologi och lirofragor. Ett exempel dr den norska forfattarinnan
Sigrid Undset, som blev katolik 1924, ett annat den ovan nimn-
da Gunnel Vallquist. Hos dem intar intellektuella och teologiska
overviganden en central plats i konversionsberittelsen.°

P3 det stora hela gir det emellertid inte att urskilja ndgon klar
uppdelning i kvinnligt och manligt i denna typ av religiositetsdis-
kurser. Det som under en period betraktades som kvinnligt, exem-
pelvis kinslosamhet, ses under andra perioder som en kénsneutral
eller rent av som en manlig dygd. Dock finns det en tendens att
beskriva det som uppfattas som negativt eller fordldrat som kvinn-
ligt eller feminint. Den kritik som under mellankrigstiden riktades
mot de andaktsformer som varit populira i slutet av 18co-talet r
ett exempel pd detta. Kvinnor ansdgs, direkt eller indirekt, repre-
sentera en ligre form av kristen trosutévning. Men 4ven om det

58 Krusenstjerna-Hafstrom 19353, s. 33f. Hir presenteras intervjuer med sexton
konvertiter, som berittar om orsakerna till att de valt att konvertera samt vilka
svarigheter de haft att brottas med innan de tog det avgorande steget.

59 Werner 2005, s. 182-189.
60 Undset 1936, s. 83-96. Vallquist 1995.
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kvinnliga fromhetslivet ibland nedvirderades, sa lyftes samtidigt
jungfru Maria fram som en forebild f6r alla troende och som sjilva
sinnebilden for den kristna kyrkan. I nordiska katolska tidskrif-
ter, vilka kan antas spegla trenden i katolska tidskrifter i gemen,
beskrivs de kvinnliga helgonen och trosvittnena som lika modiga
och heroiska som de manliga - och omvint framstills de manliga
helgonen som lika fromma och ivriga i sin uppfyllelse av de reli-
givsa plikterna som de kvinnliga.6?

Liturgi och konversion efter Andra Vatikankonciliet

Den liturgireform som genomfordes i slutet av 1960-talet innebar
pd méinga site ett forverkligande av de idéer som Schindler och f6-
retridarna for den liturgiska rorelsen kimpat fér. I den nya liturgin
har de ceremoniella och juridiska aspekterna forsvagats till forman
for den dialogiska gemenskapen mellan prist och férsamling, och
lekfolkets medverkan har dirmed till skillnad fran tidigare gjorts
till en integrerad del av gudstjinsten. Missan firas vanligen pa folk-
sprak, inte som tidigare pa latin, och versus populum, vilket innebir
att pristen star bakom altaret vind mot folket. Detta kan ses som en
symbolisk markering av att fokus flyttats fran det rituella skeendet
till den gudstjanstfirande forsamlingen, som genom sitt “aktiva”
deltagande i dialog med pristen bir upp gudstjinsten. Enligt den
fore konciliet ridande doktrinen var det endast den celebrerande
pristen som var det handlande subjektet i gudstjinsten, och pristen
betraktades som en medlare mellan Gud och den gudstjinstfirande
forsamlingen.®> Men principen att endast min kan vigas till prister
forindrades inte. Ocksé det lekmannadiakonat som under namn av
det stindiga diakonatet infordes efter konciliet dr forbehallet min,
och s har det foérblivit till dags dato.%3

61 Detta kommer klart till uttryck i jesuiternas tidskrift Jesu-Hjertes-Budbringer,
exempelvis i en artikelserie om tvd moderna helgon i argingen 1923. For bada
dessa pagick vid denna tid kanonisationsprocesser. Angaende genusifieringen av
dygdeideal, se Osselaer 2009, s. 167-191.

62 Angenendt 2001, s. 176-195. En djuplodande 6versikt ges i Faggioli 2012.
63 Angenendt 2001, s. 176-195; Hiinermann 2001, s. 15-37, 39—45.

YVONNE MARIA WERNER 99



IIL 1. Elevation vid missfirande ad orientem enligt tridentinsk rit
(Fraternitas Sacerdotalis Sancti Petri, Wikimedia commons).

Efter konciliet forindrade den liturgiska debatten karaktir. Nu
handlade det, som jag framholl inledningsvis, inte lingre om guds-
tjanstlivets feminisering utan om det religiosa spriakets manliga ka-
raktir och om kvinnors tilltrade till liturgiska och pastorala tjanster.
Eftersom de nya liturgiska riktlinjerna forutsitter ett aktive lekman-
nadeltagande kom kvinnor i 6kad utstrickning att engageras som
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lektorer och kommunionutdelare och snart ocks3, trots diavarande
forbud, som ministranter. Det generella forbudet mot kvinnliga
ministranter togs bort 1994, och det 6verlits at stiftsbiskoparna att
bestimma om sidana skulle tilldtas eller ej. Samtidigt bekriftade det
kyrkliga lirodmbetet in en gdng principen att endast min kan vigas
till diakoner och prister. Detta har emellertid inte paverkat den i
vistvirlden ridande trenden av en kvinnlig dominans i gudstjinst-
livet. Tjanster inom sjilavard och kyrklig forvaltning har 6ppnats for
kvinnor, och under den nu pigiende synodala processen har frigan
om ett kvinnligt diakonat dter kommit pa agendan.%4

IIL. 2. Missfirande versus populum, enligt den nya missordningen
(St. Mary Star of the Sea, West Melbourne, Wikimedia commons)

P4 den punkten har - for att knyta an till den inledande diskussio-
nen — Cipolla ritt i sin antifeministiska kritik av den nya liturgiska
ordningen, och den kyrkliga kris som kardinal Heenan varnat for

64 Eckholt och Rahner 2021.
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blev ett faktum pa 1970-talet. Liturgireformen, som tridde i kraft i
december 1969, innebar inte bara en ny missordning utan ocksi en
genomgripande reform av lisningarna, helgonkalendern och den
liturgiska gestaltningen. Invanda religiésa monster ifrigasattes,
och mycket av det som tidigare ansetts vara en del av den katolska
tron uppgavs eller forklarades vara 6ppet for teologisk diskussion.
Foljden blev att den katolska kyrkan drabbades av en djupgiende
identitetskris, vilken tog sig uttryck i en vixande inomkyrklig po-
larisering samtidigt som gudstjinstdeltagandet foll i rask takt och
manga limnade sina ordnar respektive uppgav sitt pristimbete.
Reformverksamhetens effekter forstirktes av den genomgripande
samhillsomvandling som under samma period gjorde sig gillande i
vistvirlden.%s Det var i denna situation som den katolska traditio-
nalistrorelsen formerades i syfte att virna den forkoncilidra litur-
giska ordningen och dess disciplinira regelverk, vilket inbegriper
principen att alla funktioner i gudstjinsten ska utféras av min.%¢

Genom liturgireformen forsvann mycket av den kulturella och
estetiska aura som dittills priglat det katolska gudstjinstlivet och
som utovat en sddan dragningskraft pa konvertiter. Efter en stark
nedging pa 1970-talet borjade den katolska konversionsrorelsen
ta fart igen under Johannes Paulus II:s linga pontifikat, da det
skedde en stabilisering av den katolska kyrkans situation bade pa
det liturgiska och pa det pastorala planet. Experimentens tid var
forbi, och rosenkransandakter, vallfirder och andra ildre traditio-
ner som gatt starke tillbaka efter konciliet kom &ter till heders. I
de nordiska linderna gick 6vergingen till den mer 6ppna form av
katolicism som lanserats med konciliet relativt smirtfritt, och den
nya liturgin mottogs pa det stora hela positivt.%7 En enkit frin ar
2000 om konversionsorsaker bland svenska katolska konvertiter
visar att faktorer som kyrklig lira och liturgi tillmits mindre be-
tydelse. Aven om flera lyfter fram den andaktsfulla stimningen i
gudstjinsten ir det inte lingre fascinationen for liturgin och kato-

65 Nichols 1996; Lorenzer 2016.
66 Chiron 2022, s. 229-344.
67 Eidsvig 1993, s. 371-376, 383-385; Werner 2003, s. 358-365.
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licismen som kulturell livsform som star i fokus. I stillet domine-
rar andliga virden som gudserfarenhet och helgelse liksom ocksa
kinslan av trygghet och gemenskapen i en konkret férsamling.
Liknande resultat framtrider i en norsk undersékning av katolska
konversioner under 1970-talet. Detta speglar forindringen i den
kyrkliga liroforkunnelsen efter konciliet och ocksd de nya litur-
giska koncept som lanserats med liturgireformen.%®

Under 2000-talet ser vi en ny trendvindning i den nordiska
konversionsdiskursen, och i konversionsberittelserna trider fak-
torer som den katolska kyrkans fasta lira och historiska konti-
nuitet dterigen i fokus. Flera lyfter fram det katolska liroimbetets
betydelse for att virna den kristna tron, och liturgin, framfor alle
da i dess dldre form, framhills dter som en viktig faktor i konver-
sionsprocessen. Detta framtrider klart i en dansk antologi frin
2019, dir tjugo konvertiter berittar om sin vig till den katolska
kyrkan. Intressant nog ir det frimst min som framhaller liturgins
betydelse, och tvd av dem beskriver métet med den gamla liturgin
som avgorande for deras beslut att bli katoliker. Men den rituella
estetikens betydelse betonas inte bara av konvertiter som féredrar
den ildre liturgin utan generellt. Detta kan ses som en konsekvens
av den forstirkta ritualisering av missfirandet som framtrider pa
manga hall i den katolska kyrkan men ocksa som en spegling av en
konservativ stromning inom den nordiska katolicismen.%?

Den katolska traditionalistrorelsen, vilken pd sitt sitt kan ses
som en fortsittning pa den liturgiska rorelsen, utgor idag en re-
lativt stor grupp med egna pristseminarier, ordensgemenskaper,
forsamlingar och sociala inrittningar, och med manga pristkal-
lelser; i flera stift i vistvdrlden har de traditionalistiska grupperna
fler pristkallelser 4n de ordinarie pristseminarierna. Rorelsen,
som sedan 1988 ir splittrad i en inom- och en utomkyrklig gren,
ir etablerad ocksa i de nordiska linderna, och bland anhingarna
ir en betydande del konvertiter. Ett exempel dr den katolska ung-

68 Werner 2003, s. 366-375.
69 Hjem. 20 beretninger; Werner 2021, s. 162—180.

YVONNE MARIA WERNER 103



domsorganisationen Helige Eriks legion, som organiserar missfi-
rande enligt 4ldre rit och vars medlemmar till stor del utgors av
konvertiter.7° Med dekretet Traditionis custodes frin 2021 inférde
péave Franciskus mer strikta bestimmelser for firandet av den ildre
liturgin, vilket motiverades med att den bidragit till splittring och
till ett avstindstagande bide fran liturgireformen och frin Andra
Vatikankonciliets teologiska nyorientering i ekumenisk anda.”*

Mailet med de nya regelverken ir att pé sikt fa traditionalis-
terna att acceptera den nya missordningen och si aterstilla den
liturgiska enheten. Detta mal ser dock inte ut att kunna realiseras
inom 6verskadlig tid, och den tridentinska liturgin fortsitter att
utgora fundamentet for den traditionalistiska rorelsens identitet
och verksamhet. Ett tidens tecken 4r att den traditionalistiska ung-
domsvallfirden frin Paris till katedralen i Chartresiar (2023) lock-
ade fler deltagare 4n ndgonsin; den avslutades liksom tidigare med
en missa enligt dldre rit i katedralen i nirvaro av stiftets biskop.7>
Med de nya regelverken kommer det an pa stiftsbiskoparna att be-
stimma om och pa vilka villkor de inomkyrkliga traditionalistiska
minoritetsgrupperna ska erbjudas missfirande enligt tridentinsk
rit. Frin Roms sida 4r man samtidigt mycket angeldgen om att at-
girda liturgiska missbruk, och kardinal Arthur Roche, prefekt for
Gudstjinstdikasteriet (tidigare Gudstjinstkongregationen) och
arkitekt bakom de nya restriktiva regelverken, har med skirpa vint
sig mot de strivanden att skapa liturgiska tjanster for kvinnor som
gjort sig gillande inom ramen for den synodala processen i Tysk-
land. Ocksa detta kan ses som ett virn av den liturgiska tjinstens
manliga karaktir.”3

70 Angaende Helige Eriks legion, se kommunikationen via Facebooksida: https://
www.facebook.com/HeligeErik/?locale=sv_SE

71 Werner 2022, s. 23-32.
72 “Pélerinage de la Pentecote a Chartres®: L’Echo Républicain (list 2023-05-29).

73 ”Synodaler Weg: Vatikan erteilt Taufe und Predigt durch Laien Absage*: Katho-
lisch.de (1ist 2023-03-30).
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Summary

Liturgy, Conversions, and Gender in the Post-Reformation
Catholic Church in Scandinavia

Yvonne Maria Werner, Professor in History at Lund University

Yvonne Maria.Werner@hist.lu.se
The relationship between worship and gender is a contentious is-
sue within the Catholic Church. In recent decades, the debate has
predominantly focused on the question of challenging patriarchal
and male-dominated liturgical forms and traditions. However,
within traditionalist Catholic circles, Catholic liturgy is conside-
red to have lost much of its former masculine character due to the
reforms implemented after the Second Vatican Council (1962-65).
In my article, I explore this question by analysing the role of the
liturgy in the Catholic conversion movement that originated in
Scandinavia as a result of the liberalization of religious laws in the
mid-19th century. I examine the connection between gender and
liturgy in conversion narratives and highlight changes that have
occurred over time.

Prior to the Second Vatican Council, the Catholic Church
strongly emphasized its claim of being the only true church, and
Protestant regions, such as the Nordic countries, were regarded
as missionary fields. Catholic priests and sisters working in this
region were therefore understood as missionaries with the task to
pursue mission and winning converts. Catholic worship possessed
a distinct sacred and ceremonial character, which attracted many
non-Catholics and fostered a strong interest in the Catholic faith.
This was also evident in Scandinavia. In conversion narratives
published during the first half of the 20th century, there are many
examples of encounters with the Catholic liturgy functioning as an
incentive for conversion, not least among male converts.

Following the liturgical reform of 1969, much of the cultural
and aesthetic aura that had characterized the Catholic liturgy dis-
sipated. A Swedish survey on the reasons for conversion after the
council reveals that church doctrine and liturgy were considered of
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less importance than in the previous period. Instead, spiritual values
such as the experience of God and sanctification took precedence, as
did the sense of community within a parish. This shift reflects the
changes in church teachings after the council and the introduction
of new liturgical concepts associated with the liturgical reform.

Over the past two decades, a new trend reversal has occurred in
the Scandinavian discourse on conversion. In recent conversion
narratives the firm doctrine of the Catholic Church is frequently
emphasised, and the liturgy, particularly in its older form, is once
again being highlighted as a significant factor in the conversion
process, particularly among male converts. This can be seen as a
consequence of the increased ritualization of the Mass celebration
that is observed in many Catholic churches, as well as a reflection
of a general conservative trend within Catholicism. Furthermore,
the leadership of the Roman Church has opposed efforts to deve-
lop clerical offices for women and has staunchly affirmed the male
character of Catholic priesthood.
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