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Forord

MATTIAS LUNDBERG

’Tidegirdenikyrkotraditionerna” ir temat for arets volym av Svenskt
gudstjanstliv. Tematikens avgrinsning torde vara liteforstielig for
den intresserade lisaren men pd samma ging mojligen 6verraskande
formulerad. Singularformen i titelns forsta led och pluralformen i
dess andra kan ge intrycket av en monolitisk tradition som spritt sig
genom vist- och stkyrkans alla historiska forgreningar. S ser det
dock naturligtvis inte ut vid mer ingdende liturgihistorisk betrak-
telse. I sjilva verket har tidegirden, officiet, med sina 6ver dygnet
och veckan spridda bonetimmar, foretett hogst olika utveckling i
kyrkans olika vistliga och 6stliga traditioner. Jimfért med missan
- huvudgudstjinsten med nattvardsfirande vid fest- och sondagar
- har tidegirden inte haft en pa samma sitt kontinuerlig tradition
ens inom vistkyrkliga sirtraditioner. Den har i vissa tider drastiskt
torkortats, forenklats eller officiellt upphort, men ofta levt vidare i
undervegetationen och flera gdnger antingen dterkommit eller gett
upphov till nya gudstjinsttyper svarande mot liknande funktioner
och upplevda behov.

Om négon i Sverige for hundrafemtio r sedan talat eller vurmat
for bedjandet av vesper eller matutin hade slutsatsen dragits att
vederborande var starke tillvind den romersk-katolska traditionen.
I lutherska samfund hade di otte- och aftonsingen, i de samman-
hang dessa alls firades, fitt en form och gestaltning som i sa hog grad
skilde sig frin den medeltida och reformationstida traditionen att
den knappast kunde igenkidnnas. Att intresse och behov f6r sidana
gudstjinsttyper fortfarande stod starka framgar dock av exempelvis
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julottans obestridligt starka plats i svenskt fromhet, kultur och sam-
hillsliv under hela samma period. Den ér ju inget annat 4n juldagens
matutin, forkladd dill ett slags ”tjuvstart” av julmissan, vilken den
efterhand rent av kommit att ersitta — i dag finns svenskyrkliga for-
samlingar dir julmissa inte firas, utan enbart julotta. Aven helgmals-
bonen pi lordagkvillen signalerar en rest av tidegédrdens struktur dir
dygnsskiftet till en festdag inleddes vid Vesper dagen fore festdagen.

For omkring hundra ir sedan inleddes i Svenska kyrkan en tide-
girdsrendssans som sd smaningom fitt effekter som inte ens den
mest liturgiskt optimistiske vid tillfillet nog kunnat forestilla sig.
Inférandet av tidegirdsbon och sjungen tidegirdscykel for prister
och lekmin var i manga avseenden ett arbete i stark opinionsmis-
sig motvind vad gillde kyrkosyn och kyrkoliv, men det hela kom
att verkstillas systematiskt och med den strategiska forsiktighet
och kompromissvilja som ir nodvindig nir nigot nytt ska inforas
eller ndgot avlagt aterinforas. I Svenska kyrkan hette de ledande pi-
onjirerna i denna rorelse Knut Peters och Arthur Adell, och de tog
ofta stiftens kyrkosangsforbund och andra nitverk till hjilp i sina
bemodanden. I flera avseenden ir Svenskt gudstjdnstliv som tidskrift
intimt historiskt sammanflitad med dessa tidegirdsstrivanden, och
de moderna pionjirerna har ocksa blivit foremal for specialstudier i
densamma (se volym 66: Tidegdirdens tillskyndare, 1991).

Nigot som skiljer drets perspektiv frin alla féregiende studier pa
omridetir den liturgiska konvergens som gor att man idag faktiske pa
ettsitt kan tala om "tidegirden” (singularis) i kyrkotraditionerna”
(pluralis). 2021 édr det ndmligen inte alls ovanligt att tidegird i Sve-
rige lases eller sjungs i vidare ekumeniska sammanhang 4n katolska
och lutherska, sdsom till exempel i olika frikyrkliga traditioner. Ofta
tar sig tidebonerna hir speciella och kontextuellt beroende uttryck
men foljer ofta grundprincipen av Psaltarens lisande eller sjungande
uppdelat pi en veckocykel. Ett belysande exempel 4r den nyligen av
ovintat drastiska forindringar drabbade ekumeniska kommunite-
ten i Bjirka-Siby. Denna ir i allt visentligt rotad i en pingstkyrklig
tradition, men med en modifierad vistkyrklig tidegird som ett av
sina fromhetsfundament. Dirutéver lises och sjungs tidegird i en
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tidsélder av tilltagande individualism dven av manga individer helt
pé egen hand, utan den férsamlingens bonegemenskap som var en
forutsittning for att ett aterinforande av tidegirden under 1900-
talet skulle vinna bredare acceptans. Jimmy Osterbacka behandlar
i denna volym en digital tidegirdssituation dir just de frikyrkliga
kontexterna fir en intressant belysning i pandemins tidevarv.

En sidan utveckling som Osterbacka beskriver hade nog for
hundra ar sedan 6verraskat Levi Pethrus i lika hog grad som Adell
och Peters. Tanken pa att ndgra av 2020-talets pingstvinner (eller
for den del vad som da kallades ”privatkristna”) skulle folja psal-
taren i en veckocykel torde ha framstitt som mycket orealistisk.
Tidegirdens dterkomst under 19oo-talet realiserades till stor del
genom musiken i ett vixande intresse for den gregorianska singen
i gudstjinsten. Detta har gett upphov till en rad officiella och inof-
ficiella material for tidegird sjungen pé svenska. Under titeln ”Pa
vig mot en perfekt symbios?” behandlar Sverker Jullander hu-
vudlinjerna for denna utveckling. Han analyserar dér det svenska
sprikets bojlighet och limplighet for melodier som ursprungligen
vixt fram som ett naturligt intonations- och betoningsmonster f6r
latinet, samt tecknar den inte okomplicerade framvixten av olika
musikaliska 16sningar, dir man langt ifran alltid varit ense om ideal,
principer och vigval.

Svenskan som tidegirdssprak stir i fokus dven i Rickard Melkers-
sons bidrag till drets drsbok. Tidegirden kan till stor del betraktas
som inympad i den skandinaviska lutherska traditionen ett halvt
millenium fore var egen tid. Artikeln redovisar nya analyser av avgo-
rande betydelse for frigan huruvida de tidigaste danska och svenska
tidegirdsbockerna i sjilva verket dr ndgot av ”felande linkar” mellan
senmedeltidens tidegirdsliv och reformationstidens psaltarfromhet.
De svenska och danska tryckta tidebockerna visar en overraskande
inbordes sjilvstindighet, vilken hos Melkersson studeras pa olika
nivier med hjilp av teoretiska och analytiska kategorier rorande
form, innehall och redaktion.

En av 1900-talets storsta internationella kinnare av tidegirdens
historia och teologi var den numera hidangingne Robert Fran-
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cis Taft (1932-2018). Tafts hipnadsvickande djup och produktivi-
tet (med nirmare sexhundra lirda publikationer om bade 6st- och
vistkyrkans liturgihistoria) priglades av hans fasta 6vertygelse om
gudstjinstlivets och -brukets betydelse for kyrkligt liv, teologi och
andlighet i hela dess omfattning. ”Liturgy is the Church’s chief way
of communicating what it is” uttryckte han det i en av sina minga
foreldsningar rorande missa, tidegird och andra liturgiska uttrycks-
former. Vi har fit tillatelse att versitta och inom arets tematik hir
for forsta gingen pa svenska dterge tva kapitel ur Tafts ”The Liturgy
of the Hours in the East and West”, den kanske mest genomreflek-
terade och grundliga framstillningen av tidegirdens teologi. For
oversittningen svarar Mikael Lowegren.

Tvi bidrag i boken behandlar fenomen av hog aktualitet utanfor
drets tidegirdstematik. Ninna Edgardh studerar med material- och
perspektivmissig utgingspunkt i det gingna arets virldspandemi
hur Svenska kyrkans gudstjanstliv paverkats av nedstingning, iso-
lering, karantin och digitala l6sningar. Den samtida blicken kan pa
ett sdrskilt sdtt tringa in i ett slags ecklesiologi i férindring genom
yttre, oférutsedda, faktorer. Edgardh frigar sig till vad svenska for-
samlingar egentligen kan, vill och bor dterga den dag sambhiillet dter
har 6ppnats.

Utover dessa vetenskapliga artiklar innehéller arsboken en kom-
menterad inventering av sing- och psalmbocker samt psalmboks-
tilliggiolika svenska samfund sedan 1950-talet. For detta virdefulla
arbete star Karin Karlsson, vars insats kan ses som en fortsittning
pd de overblickar rérande provforslag och psalmbokstilligg som
drsboken upptagit genom aren. Nu nirmast har psalmfrigor aktua-
liserats av preliminira diskussioner om ett eventuellt nytt psalm-
boksarbete i Svenska kyrkan, i vilken fraga det nir denna volym
gar av trycket signalerats att Kyrkomotet ska fatta beslut om tillagg,
snarare 4n om ny psalmbok. Temat for foregiende drsbok — Arbere
med psalm (2020) - ir saledes alltjimt hogaktuellt, och Karlssons
inventering erbjuder en nyttig 6verblick till det ekumeniska psalm-
landskapet.

Det ir redaktorens forhoppning att arets Svenskt gudstjanstliv ska
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vicka intresse och upplysa om tidegirdens fortsatta betydelse i
kyrkolivet, och att dess vidgade perspektiv dr av stort vetenskapligt
intresse i en frin liturgisk utgdngspunkt samtidigt bdde konverge-
rande och divergerande tid. En redaktionsgrupp med speciellt ansvar
for arets volym har utgjorts av Anna J. Evertsson, Mikael Lowegren
och huvudredaktoren. Den intresserade uppmanas att lisa denna
bok sasom tidegirden foreskriver lisning av Psaltaren: kapitel for
kapitel - cykliske, i skenet av sdvil inskjutna tilligg som av det vikti-
gaste redan tidigare lista — och med kontemplation pa egen kammare
mellan alla de ldsta delarna.
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Tonsittningen av Trons mysterium

En rittelse
Mikael Lowegren

Den artikel av min hand som fanns inford i foregiaende Arshok for
svenskt gudstjanstliv inneholl ett fel. Det vill jag girna ritta.

I ”Trons mysterium: En texts och en melodis 6den och dven-
tyr” redogor jag for hur den anamnetiska acklamationen Myszerium
fidei (”Trons mysterium. — Din d6d férkunnar vi, Herre ...) blivit
en del av Svenska kyrkans nuvarande nattvardsliturgi. Den melodi
som idag brukas inom savil Stockholms katolska stift som Svenska
kyrkan ir komponerad 1969 av Eric Wreding d’Evora. Felaktigt
hivdar jag dock att melodin till pristens inledande parti skulle vara
komponerad av Anders Ekenberg.

Efter artikelns publicering blev jag kontaktad av Wreding som
berittade att dven pristens parti ir tonsatt av honom vid samma
tillfille. Eric Wreding d’Evora har alltsi tonsatt momentet Trons
mysterium i dess helhet. Aras den som iras bor!

Han upplyste mig ocksé om att av de tre acklamationer som finns i
senaste utgdvan av Missale romanum, editio typica 2002, si framstér
just Mysterium fidei som huvudalternativ. Aven i den latinska utgavan
ligger denna acklamation forst och ir ensam om ha en melodi. P4
denna punkt stirker Wredings upplysningar min argumentation.
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I grinslandet mellan liturgi och enskild andaket.
Mariaofficiet och den helige Andes officium i
svenska och danska tidebocker frin
1400- och 1500-talen

RICKARD MELKERSSON

Inledning

Under den relativt korta period som forflot mellan boktryckets in-
forande och reformationen hann - vad vi kinner till - tre olika s.k.
tidebocker? utgd av pressarnai Sverige. Den forsta trycktes i Vadstena
1495 (hidanefter férkortad VaTB) och har utforligt beskrivits i den
utgiva som kom 20082, Ar 1525 trycktes av Richolff i Uppsala bade
en tidebok pa latin (hidanefter LaTB) och en pé svenska (hidanefter
SvTB). Den sistnimnda gavs ut pa nytt av Gustav Edvard Klemming
ar 18543 och har blivit féremal for viss sprikhistorisk och filologisk
forskning4, men den latinska motsvarigheten har forblivit relativt
outforskad. Richolffs svenska tidebok ir sirskilt intressant, eftersom
den trycktes vid samma tryckeri som bara aret direfter kom att ge ut
den forsta av “reformationsbiblarna” — Nya testamentet 1526. Med
tanke pa hur relativt lite vi vet om det sistnimndas tillkomstprocess3,
ir det inte sirskilt underligt att vi nistan inte vet nigonting om
SvTB. Eftervirldens (inte minst den sprikhistoriska forskningens)
dom 6ver tideboken har varit lika hird som lovprisandet av bibel-

1 Jag anvinder hir, med viss reservation, termen zidebok som svensk motsva-
righet till franskans livre d’heures och engelskans book of hours, i brist pa bittre
alternativ. Den svenska termen zidebok anvinds dock i en nigot vidare betydelse
och inte uteslutande om bocker som innehéller det lilla Mariaofficiet.

2 Hagberg (red.) 2008. Jag kommer hir att bortse ifrin den nya upplaga av
denna tidebok som trycktes i Leipzig 1514.

3 Klemming (utg.) 1854.
4 Se t.ex. Lindqvist 1929, Hedstrom 2009 och Melkersson 2018.
5 Jfr Adell 1936.
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éversittningen varit 6versvallande®. Redan Klemming konstaterar i
forordet till sin utgava ate ”[h]vem dter som besorjt 6fversittningen
och dess utgifvande ir fullkomligt obekant”?, och s har det i stort
sett forblivit.

Aven om fragetecknen kring SvTB:s utgivning vil aldrig helt
kommer att kunna ritas ut, finns det bitar i pusslet som det borde
ligga inom rickhall for forskningen att ligga.

I denna artikel kommer jag att forsoka ligga en sddan biti pusslet,
nimligen genom att granska forhallandet mellan de viktigaste svens-
ka och danska tidebockerna, i savil handskriven som tryckt form,
med avseende pd tva av de ingdende officierna eller tidegirderna,
Mariaofficiet och den helige Andes officium, just som liturgiska
texter. P4 si sitt hoppas jag att kunna siga nigot om deras inbor-
des relation och eventuella likheter och olikheter i mélgrupp, och
samtidigt bidra till en fullstindigare bild av dessa officier i ett storre
perspektiv. Jag kommer dirfor ocksa att i viss mén och for perspek-
tivets skull sitta tidebockernas Mariaofficium i relation till den bir-
gittinska tidegirden, cantus sororum, (hidanefter CS)8, liksom till de
viktigare ordnarnas och det romerska Mariaofficiet?. Aven punktvis
jamforelser med svenska stiftsliturgier kommer att goras.*® Jag kom-
mer i detta sammanhang dock inte att berora sjilaofficiet (Officium
defunctorum) eller det lilla korsofficiet; det forstnimnda dterfinns
inte alls i SvTB, och det sistnimnda ir si mycket mer icke-liturgiskt
i sin form att en jimforelse av det tinkta slaget blir svarare att gora.

De svenska handskrifter som innehaller Mariaofficiet pa latin (jag

6 Se Melkersson 2018, s. 198 f.

7 Klemming 1854, s. [3].

8 Som killa till det birgittinska officiet har jag anvint Lundéns (1976) och
Collins (1969) respektive utgavor.

9 Som killa till det romerska officiet har jag anvint jag en faksimilutgava av
den tridentinska Editio princeps av Breviarium Romanum, nimligen Sodi och
Triacca (utg.) 2012b; f6r de olika ordnarnas bruk har jag i detta sammanhang
fatt halla till godo med senare tryckta versioner: Breviarium Cartusiense 1869,
Libellus precum ad usum fratrum S. Ordinis Preedicatorum 1898 och Officium Parvum
Beate Marice Virginis Officiumque Defunctorum juxta Brev. Cist. 1930.

10 Jfr t.ex. Peters (utg.) 1950 och Pahlmblad (utg.) 2011 och 2016.
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avser nu inte CS) 4r ganska fi: KB A 38, UUB C 68 och GieRen 881.
Jag har inkluderat samtliga av dessa i undersokningen, liksom tvi
danska handskrifter: Lund Ms 35 (pa danska) och KB A 42 (pa latin).
Utover de tryckta svenska bockerna inkluderas Christiern Pedersens
i Paris 1514 tryckta danska tidebok (hiddanefter DaTB)*. Nir det
giller den helige Andes officium inkluderar jag ocksi det birgittin-
ska officiet i Lundéns utgiva i jimforelsen, pd samma nivd som de
ovriga.'? T gengild faller Lund Ms 35 bort vid den jimforelsen, da
den helige Andes officium helt saknas dir. Jag har vidare avgrinsat
undersokningen till att endast gilla sidana tidebocker som innehal-
ler Mariaofficiet, och dirmed valt bort ett antal handskrifter som
endast innehaller den helige Andes officium.

Tidebockerna och Mariaofficiet

Tideboken (le livre d’heures, the primer) ir som genre och kulturhis-
toriskt fenomen oskiljaktigt forknippad med det lilla Mariaofficiet
(officium parvum beatee Marice Virginis)'3; det ir ju detta officium med
sina zider (horee, heures, varav en ar hora prima) som har givit den dess
olika etablerade namn. Som liturgisk bon har det lilla Mariaofficiet
ndr vi dr framme vid 1500-talets borjan gjort en intressant resa frin
att ha varit ett extraliturgiske tilligg till klostrens tidegird (omtalat
redan under karolingisk tid) till att som sidant ha vunnit en still-
ning som en fast och obligatorisk del av klostrens och pristerskapets
dagliga tidegird, for att sedan ha l6sgjort sig frin denna for att ocksa
etablera sig som en omittligt populir boneform bland (det mer be-

11 Fér LaTB och SvTB har jag haft tillgdng till digitala kopior av exemplaren
vid KB, F1700:544 och F1700:579, och f6r DaTB av ett exemplar i Det Kgl.
Bibliotek i Képenhamn, LN 212 8°.

12 Lundén 1976b, s. 184-208.

13 Termen officium parvum ’litet officium’ som enhetlig term moter inte i det
medeltida materialet; i killorna kallas det lilla Mariaofficiet och andra sma
officier omvixlande for officium, horee, cursus mm. Jag viljer att genomgiende
anvinda termen litet officium (motsvarande) for att tydligt sirskilja sidana of-
ficier frin den egentliga kanoniska tidegirden, vilken jag for tydlighetens och
kontrastens skull kommer att benimna som der stora officiet.
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medlade) lekfolket, nigot som far sitt tydligaste uttryck i 1300- och
1400-talens stora antal mycket pakostade tidebocker.'4
Internationell litteratur om tidebocker har ocksd i mangt och
mycket varit forskning om just béicker — 1at vara ur olika perspektiv.
Ofta har studierna inriktat sig pa att behandla nigon viss fysisk
samling’s eller en viss geografiskt avgrinsad skriftkulturs. Huvud-
intresset har inte sillan varit béckernas illuminationer, men iven
deras roll i fromhetslivet eller som statusmarkorer har behandlats.
En svensk motsvarighet till dessa studier 4r i ndgon mén Ingela
Hedstroms avhandling om skriftbruket vid Vadstena kloster'7, dven
om Hedstrom har ett bredare studieobjekt 4n bara just tidebocker.
Foreliggande studie har mycket att tacka hennes genomgang av vad-
stenamaterialet for. Andra svenska studier har berort de tryckta
svenska tidebdckerna ur ett framforalle bibliografiskt perspektiv.'®
I de bibliografiska verken gors dock en del pastienden om sjilva
Mariaofficiet, pdstienden som jag dterkommer till lingre fram.
Forskningen om sjilva det lilla Mariaofficiets sammansétining
mdste annars sigas vara begrinsad. Leroquais framhiéller dock i sitt
vildiga katalogverk over tidebocker vid Bibliothéque Nationale i
Paris vikten av att inte bara se till bockerna som helhet utan dven
till de ingdende texterna, och di framférallt Mariaofficiet. I detta
sammanhang gor han ndgra viktiga iakttagelser av generell art. For
det forsta framhiller han det opilitliga i att anvinda kalendariet som
utgangspunket for att knyta en vissa handskrift till ett visst stift, och
argumenterar for att man istéllet skall utgad frin Mariaofficiet. For
detandra ir han lika kategorisk nir han framhéller olikheten mellan
de olika stiftens och ordnarnas Mariaofficier (”tout différe, rien ne

14 Denna sammanfattning bygger i huvudsak pa Leroquais 1927, s. IX-XII
15 Jfr t.ex. Leroquais 1927, Wieck 1988 och Achten 1980.

16 Jfr Reinburg 2014, Duffy 2011 och Hedstréom 2009. Hedstrom s. 21 f. ger
ocksa en utforlig forskningséversikt jimte en god sammanfattning av uppkom-
sten av det lilla Mariaofficiet och dess bruk, liksom framviixten av tidebocker.

17 Hedstrom 2009.
18 Se t.ex. Klemming 1892, Collijn 1909 och 1935 och Vahlquist 2008.
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se ressemble”?) som nir han framhiller likheten inom respektive
ordning (eller usus) och 6ver tid (”c’est la ligne droite sans la moin-
dre déviation”2°). Det finns alltsd inte bara ez litet Mariaofficium,
utan flera.

Leroquais utvecklar en metod for att klassificera tidebockerna
geografiskt (det ir hans frimsta mal) genom att uppteckna incipit till
officiets olika bestindsdelar (jag anvinder i fortsittningen termen
textelement) och utifrin detta uppritta mallar f6r ate kinna igen de
olika stiftens och ordnarnas usus, alltsd ordningar fér Mariaofficiets
textuella forlopp. Tyvirr verkar Leroquais aldrig ha fate tillfille act
publicera de 6ver tvd hundra mallar han arbetat med, men han ger
ndgra exempel. Av dessa framgir att de textelement han utgér frin
frimst 4r hymner, antifoner och lisningar, men han siger till ex-
empel ingenting om responsorier, versiklar eller orationer, och inte
heller ndgot om variationer i sjilva strukturen.?! Jag kommer nedan
att diskutera det virdefullaiattapplicera en metod som Leroquais pa
den svenska materialet, men ocksd framhalla behovet av att vidare-
utveckla den nagot. Leroquais bygger i sin tur pd en enklare metod,
utvecklad av bibliotekarien vid The Bodleian i Oxford, Falconer
Madan. Madan utgér endast fran antifonen och capitulum i prim
och non, vilket visat sig otillrickligt for Leroquais, men ett virde
med hans arbete dr att han faktiskt hann publicera en forteckning
over ett 8o-tal usus utifran dessa fyra textelement.??

Om forskningen rorande sjilva Mariaofficiet dr begrinsad, ir
forskningen om andra sma officier, som till exempel den helige Andes
officium, i det nirmaste obefintlig. Leroquais noterar dessa officiers
nirvaro i tidebockerna, och framféralle de mycket korta (psalmlosa)
officierna om den helige Ande och det heliga korset som med tiden
verkar ha blivit standardinslag i bockerna, men om de storre sma
officierna, det vill siga sdidana som har psalmer, lisningar och pa det

19 Leroquais 1927, s. XXXVIIL.
20 ibid.

21 ibid., s. XXXVIIL.

22 Madan 1920.
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hela taget det stora officiets struktur, talar han bara i det férbigdende
och som nigot gammalt, men gor inget forsok ate klassificera dem
efter olika usus eller pd annat sitt anvinda dem som indikator pi
handskrifternas hirkomst.?3

Hir tycks situationen i Sverige och Danmark ha varit speciell, i
det att ett officium till den helige Ande med psaltarpsalmer verkar ha
varit standard sd ldngt fram i tiden. Den ovanliga stillningen for
detta officium forstirks ytterligare av det faktum att det foreskrevs
for birgittasystrarna som obligatoriskt pa sondagar, utover CS. Detta
gOr att man innu i ett birgittinskt breviarium frin 19oo-talet kan
se detta officium i tryck — nigot liknande forekommer inte i nigot
annat ordensbreviarium. Huruvida det birgittinska bruket bidragit
till att ge den helige Andes officium en sidan stillning i Sverige, el-
ler det redan hade en sadan stillning sedan tidigare och detta i sin
tur inspirerade till det birgittinska bruket, detta anser jag vara en
oppen fraga. Klart ir hursombhelst att den férhéllandevis rika fore-
komsten av den helige Andes officium (jimfoért med Mariaofficiet)
i handskrifter frin Vadstena kloster har att géra med dess stillning
som en del av systrarnas veckopensum.?4

Vad vet vi om killorna?

Den svenska litteraturen om de tryckta tidebockerna limnar ofta
ganska vaga eller forsiktiga omdémen om dessas inbordes likheter
och olikheter, och det ir i regel svért att veta pa vilken niva jim-
forelsen gjorts och vilken typ av likheter man letat efter. Har man
letat efter en konkret forlaga i rent filologisk bemirkelse, eller har
man sett till 6verensstimmelse i usus ungefir som Leroquais? Gil-
ler omdémet Mariaofficiet eller hela boken? Klemming siger redan
i sin utgava av SvTB att LaTB visserligen har Mariaofficiet och den
helige Andes officium i "néstan samma redaktion, ehuru e¢j si lika att

23 ibid. s. XXIII f.

24 Om den helige Andes officiums stillning i den birgittinska liturgin, se fram-
forallt Lundén 1976a, s. XLII, och 1976b, s. 181-182, samt Nyberg 1990, s. 82.
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den tjenat till original”25. Klemming menar vidare att LaTB troligen
varit avsedd for Stringnis stift, och han avfirdar tanken pa att DaTB
skulle vara forlaga 4t SYIB, men ger ingen nirmare forklaring till
detta.?® T sin bibliografi upprepar Klemming sitt antagande om att
LaTB har en koppling till Stringnis stift, men nu uttrycker han det
som att "redaktoren” tillhore detta stift. De olika officierna framhalls
hir kort som av ”samma redaktion” i LaTB och SvTB.?7
Klemmings antagande om LaTB:s hemhorighet i Stringnis stift
nimns 1909 av Collijn, men denne lyfter ocksi fram behovet av
en “mera ingdende undersokning” for att avgora om sjilva Maria-
officiet ir av detta stifts usus. Collijn omtalar ocksa SvIB som delvis
en Yordagrann dversittning” av LaTB.2® Geete talar om det som ett
etablerat faktum att LaTB ir dgnad for Stringnis stift, och att SVITB
”hvad Mariaofficiet angar, ordagrant ansluter sig till” denna.?? Col-
lijn dterkommer till frigan i Svensk bibliografi intill ar 1600, men har da
overgett tanken pad LaTB som dmnad for Stringnis stift. Istillet tar
han upp den under rubriken Horz de domina etc. secundum eccle-
siam Upsalensem”3°, och han grundar denna nya stiftsplacering p
kalendariet. Om SvTB siger han hir att sjilva tiderna verkar ha haft
LaTB som ”forebild” och att kalendariet dven hir har Uppsalas som
grund, men han tycker sig dven se piverkan frin DaTB pa annat hall
i boken, men avfirdar bestimt idén om att den skulle vara forlaga 4t
hela SvTB.3! Lundén, 3 sin sida, talar med samma sjilvklarhet om
LaTB som ”den tidebok, som Uppsala irkestift lit trycka 1525732
Om SvTB siger Lundén dock att innehillet ”fullstindigt [motsva-
rar] Christiern Pedersens danska tidebok”.33 Det skall ocksa noteras

25 Klemming 1854, s. [2].

26 ibid.

27 Klemming 1892, s. 147-149.
28 Collijn 1909, s. 4.

29 Geete 1895, s. L.

30 Collijn 1934-1938, s. 300.
31 ibid., s. 312-313.

32 Lundén 1976a, s. XXXIV.
33 ibid., s. XXXV.
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att savil Kungliga biblioteket som Uppsala universitetsbibliotek i
sina kataloger anger LaTB som tillhorig Uppsala. Det dr hir vért act
framhilla atc alle det som i litteraturen sagts om Richolffs tidebock-
ers stiftstillhorighet giller hela bockerna och framféralle grundar sig
pé iakttagelser av andra delar av dem 4n sjilva Mariaofficiet.

Hedstrom diskuterar utforlige de olika tryckta tidebockernas in-
bordes forhallande, och demonstrerar 6vertygande att SvIB som
helhet inte kan ha haft DaTB som forlaga, dven om vissa av bonerna i
den svenska boken kan ha himtats dirifrin.34 Hedstrom poédngterar
att forekomsten av Mariaofficiet och den helige Andes officium i sig
inte siger s mycket eftersom de ”var allmingods i hela det katolska
Visteuropa, och samma officiella tider forekommer ofta.”3s

Troligen visar Hedstrom négot visentligt i friga om hur bon-
bocker av det hir slaget sammanstilldes, nimligen att man inte har
arbetat med en enda férlaga som man slaviskt har foljt, utan utfor-
mat bénboken efter sin tinkta anvindning. Men samtidigt menar
jag att det dr en forenkling att tala om ”samma officiella tider” som
Hedstrom gor. Vi vet av Leroquais iakttagelser att det finns stora
lokala skillnader i Mariaofficiets utformning, och nir det giller ett
officium som den helige Andes vet vi inte hur officiell dess stillning
alls har varit eller hur mycket dess utformning tilldtits variera fran
bok till bok. Detta betyder att likheter och skillnader pa detaljniva
i SvTB:s och DaTB:s officier ind4 kan ha nigot intressant att ligga
till helhetsbilden.

Geete gor vidare ett ofta citerat pipekande om LaTB:s forhal-
lande till CS. Han menar att det faktum att de flesta textelement i
tidebokens Mariaofficium dterfinns i den birgittinska veckoritualen
och att psalmodin ir den senares lordagspsalmodi (vilket endast
delvis stimmer) talar for att detta Stringnisofficium” ir ”lanadt
dirur”3%. Han nimner vidare hymnen Rex Christe, vilken han menar
vara forfattad av Petrus Olavi, som ett exempel pd detta beroende-

34 Hedstrém 2009, s. 321-331, 343.
35 ibid, s. 328.
36 Geete 1895, s. L.
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forhallande. Geetes hypotetiska uttalande lyfts till exempel fram
av Hedstrom som ett indicium pi LaTB:s eventuella koppling till
Vadstena.3” Det finns dock detaljer som gor Geetes pastiende pro-
blematiskt. For det forsta dr CS och LaTB inte de enda liturgiska
killor som har de nimnda texterna gemensamma. Som Lundén
visar utgors hymnen Rex Christe egentligen endast av strofer frin
ildre hymner.3® Och det ricker att konsultera Geetes egen utgava
av CS for att se att denna ingalunda har samma psalmer i lordagens
vesper som LaTB.

Nir det giller VaTB kan fragan om stiftstillhérigheten anses opro-
blematisk, eftersom redan titeln anger att den ir avsedd for Linko-
pings och Skara stift. Litteraturen har hir i regel istillet avhandlat
fragan om dess tryckort, och det fir nu anses klarlagt att den ar tryckt
i Vadstena klosters kortlivade tryckeri. Diskussionen sammanfattas
vil av Vahlquist, som i detta sammanhang omtalar LaTB som en
’tredje liknande utgdva av samma bonbok” (efter Leipzigutgavan ).39

Nir det giller de svenska handskrifter som innehéller Mariaoffi-
ciet, har dessa som redan papekats avhandlats utforligt av Hedstrom.
I detta ssmmanhang dr det faktum att samtliga hirror frin Vadstena
kloster och som tidigast frin andra halvan av 1400-talet tillrickligt
att ndmna. Det ir alltsd ett savil litet som geografiskt och tidsmissigt
mycket begrinsat handskrivet material vi har att tillga.

Vad ovanstdende oversikt torde visa ir dels behovet av en syste-
matisk jimforelse av de olika killornas officier som just sadana, dels
vikten av en mer explicit redogorelse for vilken typ av iakttagelser
i killorna en sidan jimforelse grundar sig pa. Gir det att se nigra
klart atskilda ordningar eller usus, som skulle gora det mojligt att
fora samman vissa av killorna och hélla isir andra - &tminstone i just
detta avseende? Vad skiljer en sddan jimforelse frin en som syftar till
att finna en forlaga eller forebild i traditionell filologisk bemirkelse?
I det foljande skall jag redogora for hur jag forsoker hilla isidr dessa

37 Hedstrom 2008, s. 31 och 2009, s. 322.
38 Lundén 1976a. s. LX.
39 Vahlquist 2008, s. 51.
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nivder och fylla sagda lucka i forskningen. Jag hoppas att dirigenom
inte bara bidra till en 6kad kunskap om killorna och deras inbordes
relation, utan ocksa till en fordjupad forstielse for sjilva texttypen.

De smi officiernas egenart som tidegird och texter

I detta avsnitt dmnar jag att pd ett mer teoretiskt plan diskutera
ndgra skillnader av principiell natur mellan de smi officierna som
genre och det ”stora officiet”, alltsd den egentliga tidegirden sidan
den lists av till exempel det medeltida svenska pristerskapet.4° Nir
jag i denna artikel genomgaende anvinder termen smad officier for
Mariaofficiet och den helige Andes officium i mitt material, ir det for
att jag menar att den bittre 4n nidgon annan till buds stdende term
ringar in de tvi visentliga egenskaperna hos denna typ av texter.
De ir officier — och dnd4 inte riktigt. De dr tidegird, men inte Tide-
girden. De ir alltsd smd inte bara genom ett ringare omfing, utan
ocksi genom en underordning i betydelse och - dirfor — en mindre
kanonisk och strikt karaktir. Jag skall i det foljande utveckla vad i
de smi officiernas konkreta textuella sammansittning det ir som
jag menar gor dem till just officier och vad som gor dem just sma.
Resonemanget inriktar sig hir pd officierna — sma sévil som stora
- som helheter, alltsd ord for ord allt det som ir tinkt att lisas under
endag frin matutinens inledande ord till completoriets avslutande#!,
och det ir allt detta jag syftar pd nir jag talar om ett visst officium
som rext. For det stora officiets del kan man d3 till exempel tinka
sig en Mariadag i kalendern eller l6rdagens dterkommande Maria-
officium som en limplig jimforelse till det lilla Mariaofficiet, men
det visentliga dr hir inte exake vilket sidant konkret uttryck for det
stora officiet man jimfor med, utan den logik enligt vilken ett sidant

40 Vi maste i detta sammanhang {6r resonemangets skull bortse frin det fak-
tum att det lilla Mariaofficiet sannolikt ocksd lists av nimnda pristerskap som
en del av deras dagliga pensum.

41 Matutinen star oftast som den forsta av tidebonerna i ett litet officium,
medan festdagars officier i den stora tidegirden snarare inleds med vespern
kvillen foére. Denna olikhet har dock ingen betydelse for resonemanget hir.
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officium ir uppbyggt — som en viv av fasta och varierande delar.4
Det som i detta avsnitt sigs om de sma officierna generellt grundar
sig savil pad iaketagelser i det aktuella materialet som pé iakttagelser
i andra samtida foretridare for genren (sdsom de olika ordnarnas
Mariaofficier, andra smaofficier i det svenska handskriftsbestindet,
0.s.v.), men gor inte ansprik pa vara en uttdmmande systematisk
jaimforelse av ndgra specifika killor. Syftet dr istillet att belysa ndgra
tydligt urskiljbara typiska egenskaper som har implikationer for
hur den faktiska jaimforelse jag gor lingre fram genomfors och hur
resultatet av den utvirderas.

Vad betyder det dé att vi kallar de sma officierna just officier?
Denna egenskap visar sig framforalle diri ate de dr uppbyggda kring
de (sju eller) atta kanoniska timmarna eller tiderna,#3 och att varje
sddan tidebon innehaller vissa av de fasta element som kinnetecknar
dven det stora officiets, som ett minimum de inledande versiklarna
Deus in adiutorium etc., och en avslutande oration eller kollektbon.
Nir det giller sma officier av den typ som studeras hir, det vill siga
den relativt omfattande typ som innehéller hela psaltarpsalmer (jfr.
det betydligt kortare korsofficiet), dr 6verensstimmelsen med det
stora officiet i regel betydligt storre 4n sd; i princip kan man siga
att de innehaller alla det senares vanliga element (hymner, psalmer,
antifoner, lisningar, responsorier, versiklar och boner) och i samma
ordning som detta. Men - och detta ir visentligt — hir finns dven
skillnader, som kan visa sig i sévil utelimnanden som #lldgg och for-
dndringar. Officieformen visar sig ocksa dirigenom att hela textens
disposition och grafiska utformning (oftast) ger intryck av att vara
liturgisk bon, det vill siga att folja en fast och féreskriven ordning
och vara avsedd for gemensam gudstjianst. Samtidigt vet vi att sdvil

42 En viss 6verblick 6ver hur detta tar sig ut i ldre tid kan man fa i det tri-
dentinska breviariet tack vare dess "Rubrica generales” och relativt utforliga
ordinarium i anslutning till psalteriet (jfr Sodi och Triacca 20124, s. 23-140);
jfr ocksa Pahlmblad 2016, s. 1532, som ger en god inblick i i medeltidsbrevia-
riernas komplexitet.

43 Vanligen matutin, laudes, prim, ters, sext, non, vesper och completorium. I
vissa sma officier slis dock matutin och laudes ihop till en enda tidebon; i det
stora officiet listes ocksa dessa normalt i en f6ljd.

RICKARD MELKERSSON 23



Mariaofficiet som andra sma officier varit mycket vanligt forekom-
mande i bocker avsedda for enskild bon bland lekfolket, och den
liturgiska formen verkar snarast ha kommit att bli ett genredrag hos
denna boneform, snarare in en indikation pa att vi har att gora med
en text for verklige liturgiskt bruk.

Vad betyder det da att vi talar om de smi officierna som just
smd? Naturligtvis visar detta sig i det faktum att ett litet officium ir
mindre omfingsrikt in det stora officiet pi lat siga en vanlig festdag.
Nir det giller Mariaofficiet ir denna rent kvantitativa litenhet dock
inte sldende, utan yttrar sig framforallt i matutinen, som endast
innehaller tre psalmer och lisningar mot det stora officiets nio.#4
Ovriga tidebéner innehaller lika manga psalmer som det romerska
stora officiet, 1t vara kortare psalmer vid ters, sext och non. Vesper
och laudes i Mariaofficiet ér i praktiken identiska i sitt textomfing
med det stora officiet, i det svenska eller danska officiet dock med
undantag for antalet antifoner. Tidebonerna i den helige Andes
officium idr emellertid pitagligt kortare 4n vad nigon tidebon i det
stora officiet nigonsin kan vara, eftersom psalmodin eller psaltar-
pensumet dir bara bestdr av en enda kortare psalm. Men om de
visserligen ir kortare 4n det stora officiet, ir de sma officierna inga
forkortningar i strikt mening, som vi strax skall se. De har nimligen
inte sammansatts ur nigot av den stora tidegirdens officier endast
genom subtraktion, utan dven genom ett visst matt av addition och
inte minst férindring.

For att ritt forstd de smd officierna som genre méste vi alltsd ligga
nigot mer i ordet liten in det rent kvantitativa. De smi officierna
tycks ha tillkommit under storre kreativ frihet och dr uppbyggda
enligt en delvis annan logik 4n det stora officiet. Denna olikhet visar
sig framforallt pa tva sdte. For det forsta dr de sma officiernas struktur
visserligen uppenbart baserad den egentliga tidegirdens, men verkar
inte vara bunden av den. Det tycks inte heller ha funnits nagra veder-
tagna regler for vilka av det stora officiets delar som skall finnas med

44 Hir avser jag den - i vid mening - romerska ordningen for tidegirden, dit
dven de svenska stiftsliturgierna méste riiknas, alltsd i motsats till den monas-
tiska tidegirden.
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i lat siga Mariaofficiet av samma usus. Som exempel kan nimnas
att det romerska Mariaofficiet inte har nigra korta responsorier vid
de mindre timmarna, trots att det stora romerska officiet har det; i
svenskt och danskt bruk éverensstimmer emellertid Mariaofficiet
med det stora officiet dven pd denna punkt. Men de sma officierna
kan ocksd ha strukturella element som helt saknas i den stora tide-
girden. De tvd sma officier som studeras hir inleder till exempel
varje tidebon med versiklar pa temat Maria eller den helige Ande,
fore den vanliga inledningen Deus in adiutorium.

For det andra visar sig de sma officiernas olikhet mot det stora
dven i deras innehdll. Den mest framtridande egenskapen ir hirvid-
lag att de s att siga slipper in sitt tema (det som i den stora tidegir-
den motsvaras av firningsimnet) mer dn vad det stora officiet gor.
Det lilla Mariaofficiet har sdledes en hdgre andel texter av mariansk
karaktir4s dn vad det stora officiet pa till exempel en Mariadag eller
det dterkommande lordagsofficiet till Marias dra har. Den helige
Andes officium handlar mer uteslutande om den helige Ande 4n vad
pingstdagens officium gor — och saknar helt dettas paskkarakeir.
Tydligast syns denna olikhet i tidebonerna prim och completorium,
som i det stora officiet till storst del bestir av icke-varierande texter
som handlar om dagens bérjan respektive slut, men som till exem-
pel i Mariaofficiet har lika stor del marianska element som 6vriga
tideboner. Aven ters, sext och non har i det stora officiet mer eller
mindre fasta hymner som i Mariaofficiet ersitts med en Mariahymn.
Man kan uttrycka det som att den textuella kopplingen till dygnets
olika tider forsvagas i det lilla officiet, medan det teologiska temat
forstiarks. En annan innehéllslig skillnad ser vi i att en rikare varia-
tion mellan de olika tidebonerna kan forekomma i ett litet officium,
kanske tydligast nir det giller den avslutande orationen. Om det
stora officiet normalt har en och samma, {6r firningsimnet specifik
slutbon vid samtliga tideboner (utom vid prim och completorium
som har fasta slutboner), har bigge de sméa officier som studeras

45 Med detta avser jag helt enkelt alla texter som verkar ha valts med det
marianska temat i tanke, till skillnad fran tidegirdens fasta delar. Hur explicit
detta tema kommer till uteryck i texterna kan naturligtvis variera.
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hir ett antal olika slutboner - samtliga marianska respektive pneu-
matologiska till sitt innehill - fordelade 6ver de olika timmarna.
Slutligen skall nimnas att bade Mariaofficiet och den helige Andes
officium gor ett delvis annat (inte bara mindre) urval ur psaltaren
4n det stora officiet pd motsvarande firningsdagar. For det svenska
Mariaofficiets del visar sig detta i de sma tidebénerna,46 som hir
har gradualpsalmerna (Ps 120-134), till skillnad fran det stora of-
ficiet som till exempel alltid anvinder Ps 119 fordelad 6ver prim,
ters, sext och non. Samma monster gir igen inom andra ordningar:
Den kartusianska tidegirden foljer till exempel den monastiska for-
delningen av psaltaren, men det kartusianska Mariaofficiet bygger
hirvidlag snarare pd det romerska stora officiet, nigot som det ro-
merska Mariaofficiet i sin tur inte gor. Den hir typen av kontraster
kan naturligtvis ha olika historiska forklaringar och ir i sig inte for-
vanande; Mariaofficiet har ju av prister och klosterfolk lists utéver
den egentliga tidegirden, och att man velat undvika allefér mycket
upprepning dr hogst naturligt.

Det ir alltsd uppenbart att den som ber ett litet officium i dess
helhet inte bara fir mindre 4n den som ber ett motsvarande officium
i den stora tidegirden, utan i vissa avseenden faktiskt mer, och alltid
delvis ndgot annat. Den verkliga rikedomen i det stora officiet bestir
dock naturligtvis i den stora variationen fran dag till dag — hir ir ju
ett litet officium i princip oférinderligt.

Allt detta gor att den distinktion mellan ordinarium och proprium
som brukar goéras nir man talar om det stora officiet inte 4r menings-
full ifriga om de smi. Med ordinariet avses alltsd de fasta delarna,
det som dag efter dag dr detsamma, och med propriet det som varie-
rar. Propriet varierar i sin tur olika mycket, vissa delar enbart efter
kyrkodrstiden, andra delar efter varje enskild sondag, hogtid eller
festdag. Vissa texter ir gemensamma for en viss kategori av helgon-
dagar, andra unika fér den enskilda festen. Till detta kommer urvalet
psaltarpsalmer, som foljer ett delvis eget system efter en veckocykel.
Resultatet blir att varje dags officium ir en mer eller mindre unik

46 Alltsd prim, ters, sext, non och completorium.
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kombination av visserligen dterkommande texter. Fér den som inte
ar insatt kan det vara svért att rikna ut hur man ur alla de spridda
texterna i ett breviarium pa rite sice skall sitta ihop en viss dags of-
ficium. S4 kan det vara i ett breviarium frin modern tid, och si ir det
innu mer i breviariets tidiga historia, dir mycket av de fasta delarna
verkar helt underférstidda och omojliga att finna och de praktiska
anvisningarna ir fi. Det som man hittar under ett visst datum bland
helgondagarna i Proprium de Sanctis som den dagens ”officium” ir
endast de rorliga delarna av dagens tidegird, jimte anvisningar om
psalmer for matutin och vesper. (Vid 6vriga tideboner dr psalmerna
pa en festdag alltid desamma.)

De smai officierna, diremot, moter oss i killorna pé ett annat sitt.
Ett litet officium utgdr en fast helhet, som i princip inte varierar
fran dag till dag. Killorna skriver normalt ut, eller anger dtminstone
tydligt, samtliga delar av officiet i en f6ljd, si som det dr tinkt att
lasas. Detta skall dock inte forstas som att varje del av officiet skrivs
ut i fulltext varje ging den forekommer, och vissa inslag verkar dven
hir helt underforstadda, vilket jag skall dterkomma till. Naturligtvis
skulle denna egenskap hos killornas sma officier ocksa kunna bero pé
att malgruppen inte forvintas ha samma férkunskaper som den som
anvinder ett breviarium, men det beror med all sikerhet ocksa pa att
detlilla officiet helt enkelt inte har ett ordinarium i egentlig mening,
en nigon annanstans ifrin given struktur, att falla tillbaka pa. For
dven om ett litet officium naturligtvis har den stora tidegirden som
forebild till sdvil form som innehdll och dirfor innehaller mycket
av de textelement som utgor den stora officiets ordinarium, gir dess
exakta struktur inte att forutsiga ur detta. Att sd har varit fallet dven
for en datida anvindare blir tydligt om man till exempel jamfor hur
det lilla Mariaofficiet framstills i det tridentinska breviariet47 med
hur till exempel lordagens votivofficium fér Maria framstills bara
négra sidor tidigare.4® For det sistnimndas del anges pa vanligt sitt
endast de rorliga delar som skall ”passas in” i officiets fasta struktur,

47 Sodi och Triacca (utg.) 20124, s. 1013 ff.
48 Ibid., s. 1009 ff.
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medan for det forstnimndas del dven sidant som officiets inledande
versiklar och annat som i den stora tidegirden skulle riknas som fas-
ta och sjilvklara delar tydligt anges. Formen kan alltsa sidgas vara en
del av det enskilda lilla officiets egenart. Detta blir ocksa tydligare ju
mindre till omfanget ett litet officium ér; i den helige Andes officium
framtrider denna frihet gentemot det stora officiets form betydligt
klarare dn i Mariaofficiet. Matutin och laudes har dir till exempel
slagits ihop till en enda tidebon som helt har laudes struktur, si nir
som pi matutinens inledande versikel Domine labia mea aperies. Att
nedkortningen av officiet skall goras pa just det sittet kan inte pa
nidgot sitt hirledas ur det stora officiets ordinarium. Jag talar dirfor
i samband med sma officier hellre om form- eller strukturelement i ena
sidan, och innehdllselement 3 den andra. Med form avser jag for de sma
officiernas del dels ordningsfoljden pa de ingdende textelementen
(specifik inledning — allmin inledning — hymn - psalm, o.s.v.) och
vilka element som 6verhuvudtaget ingir, dels de textelement som
dterkommer vid samtliga timmar pa ett regelbundet sitt (t.ex. de
inledande versiklarna). Med innehdll avser jag vilka faktiska texter
som aterfinns pa de olika positionerna i formen.

Vad innebir da dessa grundliggande iakttagelser for det fortsatta
studiet av vart material? For det forsta understryker de betydelsen
av att studera de sma officiernas form s vil som deras innehdll. Detta
ir en viktig punkt dér jag dmnar ta jimforelsen ett steg lingre in
Leroquais, som endast studerar innehéllet — vad det verkar. For det
andra visar de vikten av att hélla isir vad jag vill kalla den liturgiska,
den redaktionella och den mikrotextuella nivin vid en analys av kill-
materialet. Jag skall nedan redogora for vad jag avser med dessa
distinktioner. Utgingspunkten ér att vi méste se de smi officierna
som faktiska texter i en faktisk killa som en produkt av tre delvis
oberoende faktorer eller piverkande krafter. For det forsta dr offi-
cietexten pa sidan ett uttryck for en fastlagd ordning som den som
har utarbetat sjilva tideboken kan forvintas ha upplevt sig bunden
att folja. For det andra har ndgon (eller ndgra) haft en intention med
publikationen och gjort vissa — mer eller mindre genomtinkta - val
i enlighet med denna. For det tredje dr boken eller handskriften ett
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resultat av konkreta omstindigheter: tillgingen pid material, vilka
forlagor som funnits till hands, den minskliga faktorn, o.s.v. Det dr
naturligtvis inte mojligt att med sikerhet avgora vilken av dessa tre
krafter som ligger bakom varje enskild egenhet i texten, men jag me-
nar att det inda dr nddvindigt att ha dem i dtanke nir man drar slut-
satser av iakttagelserna i materialet. Men atskiljandet av dessa nivaer
skall alltsa inte forstds som att jag utfor tre olika undersokningar,
utan endast att jag sorterar in olikheterna mellan killorna i tre olika
kategorier. Det finns samtidigt nigot hypotetiskt 6ver urskiljandet
av dessa nivder. Kanske visar det sig att de redaktionella valen eller
de konkreta textomstindigheterna tillatits styra i hog grad, och att
forestillningen om en fast ordning inte varit sirskilt stark? Vad vi
vet om de sma officierna tvingar oss att rikna med mojligheten av
en sddan ordning — men inte att ta den for given.

P3 den liturgiska nivin studerar jag alltsd de smé officierna just
som uttryck for en verklig eller uppfattad fastlagd liturgisk ordning.
Den genremissiga anslutningen till det liturgiska, stora officiet gor
att vi inte kan nirma oss killornas officietexter endast som den
seckvens av ord som stir pd sidan, utan vi miste ocksd si att siga
ldsa mellan raderna for att utlisa den tinkta, liturgiskt utformade
helheten - allt det som den bedjande vid anvindandet férvintas ta i
sin mun -, och det 4r denna helhet som 4r det primirt intressanta i
sammanhanget. For iven om, som ovan nimnts, killorna till de smé
officierna tenderar att skriva ut mycket mer av strukturelementen
(formen) 4n vad de i egentlig mening liturgiska bockerna gor, dr det
uppenbart att de likvil till en viss grad forlitar sig pa att lisaren hir
iar bekant med en inneboende logik, dven om det ir vanskligt for
oss idag att avgora hur lingt en sidan ldsartillit hir stricke sig i det
enskilda fallet, och vad som med fog kan antas vara underforstitt
fastin det inte stir dir. Ett rimligt antagande om en siddan allmint
accepterad logik skulle dock kunna vara att de olika tidebonerna i
ett visst officium inte kan vara strukturellt allefér olika sinsemellan,
utover den variation som kinns igen fran det stora officiet. Om till
exempel en viss tidebon i en viss killa helt saknar angiven hymn,
fastin de andra timmarna har det, bor man snarare se det som ett
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fel (pa den mikrotextuella nivin) eller som att det ir underforstict
(pa den redaktionella nivin) att hymnen frin nigon annan tidebon
skall upprepas. Om killan anger officiespecifika inledande versiklar
vid ett par av tidebénerna men inte vid de 6vriga, fir man anta att de
ar tinkrea ate lisas vid varje tidebon likafullt. Men dr det till exempel
rimligt att anta att det varit sa sjilvklart att de inledande versiklarna
vid varje tidebon avslutats med ett Alleluia som i fastan4? ersitts med
Laus tibi Domine att det si att siga "finns dir” dven i de killor som
aldrig skriver ut det (de flesta), eller skall man tolka detta som en
skillnad i usus mellan de killor som har det och dem som inte har
det? Hir menar jag att man maste vara mycket forsiktig med att dra
nigra slutsatser, men att en rimlig hypotes kan vara att strukturella
element som dterfinns i sdvil det stora officiets ordinarium som i
nigra av killorna till de sma officier som studeras hir skall uppfattas
som underforstidda dven i de andra killorna.

Till den redaktionella nivan riknar jag just graden av ldsaranpass-
ning, alltsd hur mycket av den tinkta texthelheten som aterges expli-
cit och hur mycket som underforstés. Till den redaktionella nivan for
jag ocksa sprakvalet. Tanken ir alltsd att de olika val som gjorts pa
denna nivi inte paverkar vad som faktiskt dr tinkt att yttras av den
bedjande, om man tilldter sig att i detta sammanhang se en latinsk
text och dess svenska eller danska motsvarighet som samma sak.

P4 den mikrotextuella (eller traditionellt filologiska) nivin disku-
terar jag slutligen vissa rena egenheter pé textnivd, som skulle kunna
peka pa textuella beroendeforhallanden mellan killorna.

Rent konkret gir undersékningen tillviga si att jag for varje en-
skild tidebon i varje killa noterar varje textelement som ingér, och
jag noterar da sirskilt om det skrivs ut i sin helhet eller bara anges.
Detta ger en bild av det enskilda officiets form. I min analys riknar
jag sedan foljande textelement till innehdller: hymnstrofer, antifoner,
psalmer, lisningar (inklusive capitula, de korta lisningarna), respon-
sorier, versiklar och orationer (slutboner).

49 Gieflen 881 anger just "Tempore quadragesime” (14v) f6r Laus tibi, iven om
det normala har varit att fringd Alleluia redan vid septuagesima; jfr Helander
1957, 5. 143 f.
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En sirskild utmaning pa den liturgiska nivan innebir de folk-
sprikliga killorna, det vill siga SvIB, DaTB och Lund Ms. 35. Det
har dock visat sig timligen oproblematiskt att stilla dessa vid sidan
av de ovriga i jimforelsen. For det forsta dr det nimligen inte ovan-
ligt ate de faktiskt anger latinska incipit vid de olika textelementen,
och for det andra ir det ofta ganska uppenbart vilken latinsk text
i den gemensamma korpus som hela materialet utgér som ligger
bakom respektive svensk eller dansk text. Endast i DaTB har frigan
pénagra fastillen ficc [imnas obesvarad, detta pd grund av den starkt
parafraserande stilen i den danska texten dir.

Jag skall i det foljande forst redovisa mina iakttagelser pa den li-
turgiska nivan i de tva officierna vart for sig, for att sedan avhandla
den redaktionella och den mikrotextuella nivan i bada officierna
tillsammans.

Mariaofficierna i killorna som liturgisk text
En jamforelse med andra ordningar

Nir man jamfor de olika killornas versioner av Mariaofficiet pd den
liturgiska nivan, slas man forst och frimst av den stora enhetlighe-
ten inom materialet. Det dr ocksa tydligt att vi har att gora med
officiet enligt en distinkt lokal ordning eller usus, olik savil de olika
ordnarnas som den romerska.5° Visserligen stir de flesta ingdende
textelementen att finna ocksd i dessa andra usus, men helheten och
ordningsfoljden dr egen i det nordiska materialet. Urvalet av psaltar-
psalmer och matutinens lisningar ir till exempel gemensam med det
dominikanska officiet, antifonernaide smé timmarna (prim till non)
kianns igen frin det romerska officiet men ir forskjutna i forhallande
till detta, bruket ate ligga till ett Ave Maria till Pater nosteri matutinen
ar gemensamt med kartusianskt bruk, och sa vidare. Hymnerna i
samtliga tideboner ir i stort sett gemensamma med samtliga dessa
ordningar (utom den kartusianska). For att illustrera hur olikt det

50 Den motsvarar inte heller ndgon av ordningarna i Madans (1920) forteck-
ning.
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dnda ser ut i praktiken kan man lyfta fram tersen, dir det nordiska
materialet ir forhillandevis enhetligt. Det enda innehall som det
svensk-danska officiet dir har gemensamt med nigon annan usus ir
psalmerna (med den dominikanska) och stroferna 3—4 av hymnen
(dterfinns i samtliga). Den korta lisningen, responsoriet, versikeln
och orationen ir det ingen annan av nimnda ordningar som har just
i tersen. (Den danska handskriften KB A 42 har dock orationen Deus
qui salutis, vilken dven det romerska officiet har i tersen.)

Det ir alltsd uppenbart att ingen av nimnda ordningar utévat na-
gon tydlig paverkan pa det svensk-danska Mariaofficiet, utan snarare
gjort ett annat urval ur ett for hela vistkyrkan gemensamt marianskt
stoff. Om nagon direkt forebild har funnits, torde det formodligen
vara ndgon annan kontinental usus, men detta fir bli en fraga for ett
annat sammanhang. P4 nigra punkter foreter det nordiska materia-
let dessutom drag som inte gar igen i nigon av de andra hir nimnda
ordningarna. Det giller till exempel slutbonen i primen, som sticker
ut genom att rikta sig direke till Maria och inte som brukligt till
Gud Fadern eller Kristus’?, och den icke-bibliska korta lisningen
(capitulum) i vespern, den inledande strofen Rex Christe clementis-
sime i smatimmarnas hymn, samt vad som forefaller vara bruket att
ligga till ett Ave Maria efter doxologin Gloria Patri efter varje psalm.
Ingen av de andra ordningarna (och inte heller CS) har heller ett
lingt responsorium (responsorium prolixum) i Mariaofficiets vesper.

I ljuset av dessa overgripande jaimforelser blir det ocksd tydlige
att forhillandet till CS och i synnerhet dess lordagsofficium ir ett
annat. Hir ir overensstimmelsen si stor att den inte kan vara en
tillfillighet. Samtidigt ar skillnaderna betydande, och mycket mer
genomgripande dn nigon av de vi finner mellan de 6vriga killorna
i materialet. Om vi borjar med lordagsofficiet i CS har detta till
att borja helt egna lidsningar i matutinen (ur Sermo Angelicus), egna
hymner, egna antifoner i matutin, vesper och completorium, och

51 Denna bon dterfinns ocksd, i en ndgot annan anvindning, i sdvil Linko-
pings- som Skarastiftets stora officium; jfr Peters (utg.) 1950, sid. 6o och
Pahlmblad (utg.) 2011, s. C vij¥. Hir star den dock inte som sjilva primens
slutbén, utan som en del av tilliggsbonerna efter den egentliga primen.
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helt andra psalmer i vespern. En tydlig likhet framtrader dock i sek-
vensen av tideboner frin laudes till och med non, dir bide psalmer,
antifoner och korta lisningar stimmer med de 6vriga kéllorna i vart
material.5> CS har likaledes den marianska slutbénen i prim och
den icke-bibliska korta lisningen Beata esi vespern. (Samma serie av
slutboner och korta lisningar anvinds varje veckodag i CS.)

Servi till CS som helhet finner vi fler verensstimmelser: hymnen
Rex Christe dterfinns i torsdagsofficiet liksom antifonen till Nunc di-
mittis i completoriet, Glorificamus, magnificatantifonen Sancta Maria
dterfinns i tisdagens officium, completorichymen Fit porta Christi
finns i onsdagens, vesperhymnen Ave maris stella sjungs enligt den
birgittinska ordningen fore varje dags vesper, och si vidare. Men
dven med dessa likheter inriknade aterstir ett antal antifoner, re-
sponsorier och versiklar som inte anvinds nagonstans i CS.53 Det
ar allesd helt uppenbart inte si enkelt att det Mariaofficium som
dterfinns i till exempel LaTB skulle vara hopsatt utifrin CS, si som
Geete menar.54

En jamforelse mellan de olika kéillorna — formen

Nir vi sd jaimfor de olika killorna i det egentliga materialet, finner
vi ocksd skillnader dem emellan, men dessa dr som sagt betydligt
mindre in skillnaden mot de 6vriga usus som hir har diskuterats —
CS inriknad. De tydligaste skillnaderna upptrider ifriga om formen,
alltsa ifraga om vilka delar som 6verhuvudtaget ingér, och mest
markant mellan de danska killorna och det 6vriga materialet.

52 Lundén 1976a, s. XLI f., lyfter felaktigt fram laudespsalmerna i CS som
nfgot genuint birgittinskt, men detta ir i sjilva verket den normala romerska
ordningen fore Pius X:s reform av tidegirden med bullan Divino afflatu 1911.
Troligen ir det den senare romerska tidegirden Lundén har for 6gonen som
jaimforelsematerial.

53 Jag har fér denna jaimforelse utgatt frin det index éver CS som finns i Col-
lins 1969.
54 Som framgir av t.ex. registret till Skarabreviariet (Pahlmblad utg. 2016)

aterfinns ocksa de flesta av det for CS och tidebdckerna gemensamma stoffet
ocksd pa annat hall.
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De danska killorna har for det forsta en form av preces, alltsd en
sekvens av versiklar jimte Pater noster och det apostoliska Credo vid
prim och completorium. Nigot liknande férekommer i det stora
officiet av flera usus’5, men inte i ndgot av de smé officier som hir
har berorts. Detta inslag i primen och completoriet dr si distinkt
och si konsekvent distribuerat i materialet att det svarligen kan
forklaras pa nigot annat sitt in som ett genuint danskts¢ inslag i
Mariaofficiet. For det andra avslutas samtliga de svenska killornas
Mariaofficier med antifonen Salve Regina efter completorium, nigot
som de danska killorna i sin tur helt saknar.

Mojligen finns ocksd en olikhet ifriga om versikeln Dignare me
som inleder varje tideb6n i de svenska killorna. I DaTB och KB
A 42 anges den bara en ging, fore matutinen, och i Lund Ms 35
saknas den helt. I de svenska killorna finns en variation ifriga om
huruvida denna versikel kommer fore eller efter det Ave Maria som
ocksi - dven i de danska killorna - lises fore varje tidebon; de tryckea
bockerna och Gieflen 881 har ordningen Ave — Dignare, medan KB
A 38 och UUB C 68 har den omvinda ordningen (dven Gieflen har
denna ordning fore matutinen).

P4 en punkt dr det istillet de tryckta och de handskrivna killorna
som dr olika sinsemellan, nimligen ifriga om det ovan nimnda till-
ligget av Ave Maria efter Gloria Patri i psalmodin. Detta saknas helt
i de handskrivna killorna, forutom i KB A 38 som anger det pd ett
enda stille, medan det dterfinns i samtliga tryckta. Hir finns det
dock en intressant kvantitativ skillnad; DaTB anger Ave Maria (pi
danska) hela 26 ganger, SvTB 11 ginger, VaTB 5 ginger och LaTB
endast 3. Detta ir ju egentligen en skillnad pi den redaktionella
nivan, men jag menar att den dnda kan ha betydelse for hur vi skall
tolka frinvaron respektive nirvaron av detta Ave Maria pa den li-
turgiska nivin. Man skulle kunna se det som att handskrifterna helt

55 Se t.ex. primen i det tridentinska breviariet, Sodi och Triacca (utg.) 2012a,
s. 52.

56 Jag syftar med detta uttryck endast pd fenomenets stillning som tydlig
vattendelare inom materialet. Naturligtvis kan varianten dven terfinnas inom
andra ordningar som hir inte studerats.
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enkelt utelimnar det - av redaktionella skil - for att spara material
och moda, d4 man ansett det som en sjilvklarhet. Men det samma
borde i si fall 4ven - ja, kanske 4n mer - ha gillt Gloria Parri, nigot
som dock dven handskrifterna anger efter psalmerna atminstone
nigra ginger. Kanske dr detta Ave Maria ett relativt sent tilligg,
som vunnit spridning pa ett delvis osystematiskt sitt, tvirs dver
usus-granserna.

Annan variation som forekommer ir svirare att se nigot mons-
ter i. Den avslutande vilsignelseformeln Nos cum prole pia aterfinns
till exempel i LaTB, VaTB, DaTB och KB A 38, men inte i SvI'B,
Lund ms 35, KB A 42, UUB C 68 och Giefien 881. VaTB, KB A 38
och Gieen 881 har vidare nigon form av kommemorationer eller
suffragiers” efter slutbonen i laudes (KB A 38 dven vid vesper), men
detta saknas hos de 6vriga. Mojligen skulle detta kunna ses som ett
Vadstena- eller kanske snarare Linkopingsdrag, men till saken hor
att dessa tilligg ir innehillsligt olika.s8

En jamforelse mellan de olika killorna — innehdllet

Nir vi sd istillet ser till den innehillsliga sidan av den liturgiska ni-
van, allesd till vilka faktiska textelement som anvinds pa respektive
stille i officiet, finner vi inte dir samma entydiga kontrast mellan
danskt och svenskt. Pd det hela taget kan man siga att skillnaderna ar
marginella och endast visar sig pd nigra fa punkter. Det intressanta
ir att variationen nistan helt haller sig inom tva typer av textelement
eller textgenrer, nimligen versiklar och orationer, och alltsa snarare
upptrider i ett visst textuellt skikt 6ver hela officiet 4n inom en viss
tidebon. Samtidigt kan man ocksa lyfta fram att laudes eller vesper
knappt uppvisar nigon visentlig variation alls.

57 En kommemoration eller ett suffragium bestar av en antifon, en versikel
och en oration.

58 VaTB har en kommemoration om S:ta Anna i laudes, KB A 38 i bide laudes
och vesper, och Giefien 881 en ling serie suffragier om i tur och ordning
Treenigheten, Kristi kropp, det heliga korset, Johannes déparen, Johannes
evangelisten, Maria Magdalena, freden, alla helgon - men inte S:ta Anna.
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Tabell 1. Innehallslig variation i Mariaofficiet

Tryckta bocker Handskrifter
Text- LaTB SVTB VaTB DaTB | Lund KB KB UuB GielBen
element 35 A42 A38 ce8 881
Mat. hymn | A A A A A A B A A
Mat. vers. A B A @ A B A A A
Prim vers. A A A A A A B A A
Ters orat. A A A A A B A A A
Sext orat. A A A A A B A A A
Non vers. A A A B B C B C B
Non orat. A B A A C A C C C
Vesp.resp. | A A A A A A A A B
Comp.orat. |A A A A B A A A A
Efter Salve | A B B - - - - D B
Kom- - - B - - - C - D
memora-
tion

I tabell 1 ges en 6verblick 6ver de element som varierar och vilka
killor som har vilka varianter. (Fordelningen av bokstiver for res-
pektive variant gors frin vinster till hoger, si att LaTB alltid har A
och den forsta variant som upptrider fir B, 0.s.v.) Som framgir av
tabellen dr det endast vid non och vid de olika tilliggen till laudes
(kommemorationer) och completoriet (efter Salve) som materialet
foreter en pitaglig variation, d.v.s. att fler 4n tva varianter finns och
att mer 4n en killa gar sin egen vig. I 6vrigt handlar det nistan
alltid om att en enda killa har en egen variant, medan 6vriga har
samma. I versikeln fore ldsningarna i matutinen har dock SvIB och
den danska KB A 42 samma variant, DaTB har inte gitt att sikert
identifiera, och 6vriga har en annan variant.

Men dven om enhetligheten ir slaende, dr det lika slaende att full-
stindig identitet inte rdder mellan ndgra av killorna. Om vi bortser
fran tilliggen till det egentliga officiet (kommemorationen av S:ta
Anna i Laudes och tilliggen till Salve Regina efter completorium),
ir ordningen i de tva tryckta latinsksprikiga svenska tidebockerna,
LaTB och VaTB, dock helt identiskt. SVIB avviker hirifrin ifriga
om matutinens versikel, en variant den alltsd har gemensam med KB
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A 42, och nonens slutbon, en variant den ir helt ensam i materialet
om att ha i non, men denna bon dterkommer vid completoriet, och
det ligger nira till hands att misstinka att den kan ha hamnat dven i
non som ett misstag pd den mikrotextuella nivin. Men om vi tar med
tilliggen i berikningen, framstir de tre svenska tryckta tidebockerna
faktiskt som unika - ingen ir den andra lik. SvIB har samma tilligg
till Salve Regina som VaTB, men saknar liksom LaTB kommemora-
tion av S:ta Anna i laudes.

Vi kan ocksé se att DaTB, om vi bortser frin de osikra stillena
och tilliggen som den helt saknar, ir mycket lik de svenska tryckta
bockerna. Faktum ir att den skiljer sig frin de tva latinska bockerna
lika mycket som SvIB gor, men det ir nu friga om versikeln och
inte slutbénen i non. Skillnaden mellan DaTB och de tvd danska
handskrifterna dr faktiskt storre.

Det ir pi det hela taget de handskrivna killorna som, féga 6ver-
raskande, foreter storst variation. Hir finner vi att samtliga avviker
frin de tryckta bockerna pa minst tva punkter, och sivil vadstena-
handskriften KB A 38 som den danska A 42 pa hela fyra punkeer i
det egentliga officiet — dock helt olika sinsemellan. Bland handskrif-
terna kan vi dock ocksé se en viss systematik i hur nonen upptrider:
samtliga utom KB A 42 har C-slutboénen och alla utom UUB C 68
har B-versikeln.

Skall man forsoka se nigot monster i detta, skulle det dterigen
vara en skillnad mellan 4 ena sidan de tryckta bockerna och hand-
skrifterna. Hir sticker dock KB A 38 ut med en helt egen variant i
matutinens hymn (en extra strof) och primens versikel. Det ir ocksi
viktigt att framhalla atc all denna variation handlar om férdelningen
av ett gemensamt stoff mellan de olika tidebonerna, inte om fore-
komsten av unika texter (om man bortser frin de rena tilliggen). Ett
undantag finns dock, och det dr det linga responsoriet i vespern, dir
GieRen har en helt egen variant, Virgo parens, dir 6vriga har Christi
vIrgo.
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Den helige Andes officium i killorna som liturgisk text

Nir det giller den helige Andes officium, saknas det helt en motsva-
righet i de andra usus som ovan har berérts i samband med Maria-
officiet. Psalmodiska sma officier till den helige Ande férekommer
som sagt visserligen pa annat hill, men ingenstans verkar ett sidant
ndte den grad av etablering nir vi dr framme i den tryckta bokens
tidevarv som fallet varit i Sverige och Danmark. Detta officium till
den helige Ande innehaller dock i sig ingenting unikt; hymnen Veni
creator, antifonen Veni sancte Spiritus och de olika orationerna ater-
finns ocksd i pingstoktavens liturgi, och urvalet psalmer gar igen i
liknande sma officier.59 Ovanligt verkar dock bruket att upprepa
samma capitulum (Rom 5:5) vid samtliga tideboner vara, liksom
det redan nimnda faktum att den enda tidebonen fore primen helt
har laudesform. I friga om allt detta rader det ocksa en fullstindig
enhetlighet inom materialet, men déir upphor den i princip ocksa.
Den rider en betydande variation ifrdga om vilka responsorier,
versiklar och orationer som anvinds vid de olika tidebénerna, och
dven en viss variation i vilka strofer av Veni creator som anvinds
vid vilken tidebon. Forutom nigra undantag, som skall behandlas
nedan, bestar olikheterna dock sa gott som uteslutande i sjilva pla-
ceringen av texterna — texterna i sig ir gemensamma. Det ir ocksi
betydligt svarare att skonja nigot monster i denna variation 4n vad
som var fallet med Mariaofficiet.

Nir det giller sjilva formen finns det visserligen nigra drag som
mojligen skulle kunna tolkas som danska. DaTB verkar sakna den
inledande versikeln Iz unitate (jfr forhallandet med Dignare i Maria-
officiet), och verkar ha en egen form av den avslutande vilsignelsen
In bonis operibus, iven om det dr svart att avgora huruvida det senare
beror pa den parafrastiska sprikformen eller pa en genuin olikhet i
underliggande latinsk formulering. KB A 42 har den inledande Iz
unitate, men saknar den avslutande In bonis operibus, en egenskap den
dock delar med Giefien 881. UUB C 68 utmiirker sig vidare genom
att ha en egen inledande vers (1% omni loco), som ges som alternativ

59 Se t.ex. Higgit 2000, s. 322.
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till I unitate och dven yteerligare en vilsignelse (Dulce nomen), efter
In bonis operibus.5°

Ett responsorium i completoriet har endast KB A 38 och CS,
marianska tilligg till non endast LaTB och VaTB, och marianska till-
ligg till completoriet alla utom de danska DaTB och KB A 42, samt
UUB C 68. Mojligen skulle man kunna se non-tilligget som nigot
genuint specifikt for vissa stift, och completorietilligget som néagot
specifikt svenskt. Det skall dock poingteras att dessa tilligg (liksom vi
sag att tilliggen till Mariaofficiet gjorde) ocksa uppvisar en innehdllslig
variation. I tabell 2 ges en 6verblick 6ver den strukturella variationen.

Tabell 2. Strukturell variation i den helige Andes officium.

Tryckta bocker Handskrifter (&

Struktur- LaTB SvIB | ValB DaTB | KB KB UUB Gieen
element A42 A38 ces8 881

In unitate A B B ? B B B/C B B
In bonis A A A B - A A+C - D
Non Maria A A - - - - - -
Comp. resp. - - - - - B - - C
Comp. Mar. A B C - - B? - D E

Nir man sa ser till innehéllet gir det att konstatera att den stora
overensstimmelse som trots allt rider mellan de tryckta svenska
bockerna (i synnerhet LaTB och VaTB) i friga om Mariaofficiet inte
stdr att finna hir. Mojligen gar det att se en nigot storre dverens-
stimmelse mellan CS och de handskrivna svenska killorna, men
overensstimmelsen dr inte total - trots att dessa hirror frin Vadstena
kloster. Lundéns utgiva, som hir har fitt representera CS, utgar
dock frin senare tryckta breviariers officium till den helige Ande och
ir dirfor kanske egentligen missvisande.®* KB A 38 och Gieflen 881

60 Detta Dulce nomen forekommer for 6vrigt ocksi som en avslutning pa de
olika timmarna det cisterciensiska Mariaofficiet.

61 Lundén menar visserligen att de tryckta breviarierna har detta officium ”i
den fullstindigaste och mest tillforlitliga formen” (1976b, s. 182), men vad han
grundar detta pa ir oklart.
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ir dock jamforelsevis lika, och skulle mojligen kunna representera
det genuint birgittinska helgeandsofficiet - nigot som d4 inte skulle
kunna sigas om den tryckta VaTB. En fullstindig jimforelse mellan
samtliga de forefintliga svenska handskrivna killorna till den helige
Andes officium - lingt fler 4n de till Mariaofficiet - skulle mojligen
bringa storre klarhet i denna sak, men det far bli en friga for ett an-
nat sammanhang.

Om vi for att f ndgon 6verblick avgrinsar oss till de tryckea tide-
bockerna, som ju dr det huvudsakliga intresset i denna artikel, kan vi
konstatera att 4ven dessa skiljer sig at sinsemellan pa hela 15 punk-
ter.%2 I tabell 3 redovisas fordelningen av varianter mellan dessa.

Tabell 3. Innehallslig variation i den helige Andes officium i de tryckta béckerna

Textelement LaTB SvIB VaTB DaTB
Mat. vers. A B B A
Mat. orat. A A A B
Prim vers. A A B B
Ters hymn A B A B
Ters resp. A A B B
Ters vers. A A B B
Sext resp. A A B B
Sext vers. A A B B
Sext orat. A B A @
Non resp. A A B B
Non vers. A B B B
Non orat. A A B B
Vesp vers. A B B B
Vesp ant. till Magn. A A A B
Compl. ant. till Nunc A A A B

Den storsta likheten, rent kvantitativt sett, finner vi mellan SvTB
och LaTB, som har samma variant pd 10 av de 15 punkterna. Inte
lingt efter foljer — 6verraskande nog — VaTB och DaTB som har

62 Nigra osikra punkter, som handlar om hur minga strofer av hymnen som
skall lisas, har sorterats bort.
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samma variant 9 ganger. SVIB och DaTB gir samma vig endast 3
ganger, LaTB och VaTB 5 ginger, och LaTB och DaTB bara 1 ging.

Teoretiskt sett skulle detta kunna tyda pé att vi har att géra med
fyra olika distinkta usus, och férhillandet vid den helige Andes of-
ficium skulle di mojliggora en tydligare geografisk indelning av
materialet in vad Mariaofficiet mojliggjort. Den ofrinkomliga hel-
hetsbilden dr dock, i synnerhet om man dven viger in de handskrivna
killorna, att ordningen inte verkar ha varit sarskilt strikt eller tydligt
etablerad. Det dr emellertid virt att understryka att det dr pd ganska
fa punkter som nigon killa gar helt sin egen vig. LaTB gor detta
i versiklarna i non och vesper, men det dr di bara friga om en an-
norlunda placering av texter som andra killor har pd en annan plats.

Pi en punkt anser jag dock avvikelsen vara signifikant, och det
giller antifonerna till Magnificat och Nunc dimirtis i DaTB. Hir ir
det nimligen fraga om antifoner som inte alls anvinds i de svenska
killorna, och vi har saledes troligen att géra med ett prov pi en
genuint dansk ordning.%3 Besvirande nog har KB A 42 visserligen
samma antifon till Nunc dimittis (Spiritus sanctus), men den ”svenska”
antifonen Spiritus ubi vult till Magnificat.

UUB C 68 har nigra patagligt egna innehillsliga varianter, vid
sidan av de egna inlednings- och avslutningsverserna som redan
nimnts. Dels har den en helt egen variant av primversikeln, som
inte dterfinns i de andra killorna (men som utgors av det stora of-
ficiets oféranderliga versikel), dels ligger den till stroferna O salutaris
hostia och Uni trinoque ur sakramentshymnen Verbum supernum till
Veni creator, som den for 6vrigt ger i sin helhet en ging, och direfter
bara anger, utan specificering av stroferna. Helt i linje med tilligget i
hymnen liggs orationen Deus qui nobis sub sacramento till de respektive
orationerna vid varje tidebon. 54

Slutligen skall papekas att CS i Lundéns version har ett helt eget

63 Ate det verkligen ror sig om egna antifoner och inte bara om en parafrase-
ring till oigenkinnlighet framgar av de latinska incipit som ocksa ges.

64 Liknande sakramentstilligg i den helige Andes officium gors for 6vrigt i
tva andra Vadstenahandskrifter som hir inte berérs, nimligen Berlin Preuf.
Kulturb., Ms. theol. lat. oct. 71 och KB A 8o.
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val av versikel eller oration hela 5 ginger, nigot som vil mest un-
derstryker det tveksamma att inkludera denna i en jaimforelse av det
medeltida materialet.

Den redaktionella nivin

P4 den redaktionella nivan dr den storsta vattendelaren inom mate-
rialet naturligtvis sprakvalet. Men av de tre killorna pa folkspraket,
allesd SvTB, DaTB och Lund 35, skiljer DaTB dessutom ut sig genom
att vara en parafras, som friskt blandar in betraktelser 6ver kristna
motiv i de gammaltestamentliga texterna i officiet. Lund 35 dr en helt
annan dansk text. Nedanstiende exempel pd den korta ldsningen ur
Syraks bok (vers 11b-12 i Vulgata) i Mariaofficiets laudes far tjina
som illustration pa férhallandet mellan latinet och de tre folksprik-
liga versionerna:

LaTB: IN omnibus requiem quesiui et in hereditate domini
morabor: tu[n]c precepit et dixit mihi creator omnium et qui
creauit me requieuit in tabernaculo meo. (29"-29")

SvIB: I All ting sokte jach hwilona oc jach schal boo j herrens
arffuadel tha alla werldenna schapare bod och sagde til mich och
then ther schapade mech hwilades j myn bwck. (9V)

Lund Ms 35: I alle the thingh lettz jech ®ffter roo och jech
skal duzlies j herrens arff tha bodh och saudha mik alle things
skabaere ath then mik skapta han huiltes j myn boligh (15")

DaTB: Jomfru maria siger. IEg bad gud om trende honde fred
forst ath ieg motte haffue eth fredsommeligt hierte fra verdenss
hoffmod och begerelse: Och beskermess fra onde och vblue
menniske. Och siden fonge den euige fred i hiemmerige Thii
haffuer gud vnd migh den ewige fredh imet sigh Och sende mig
syn engel gabrielem aff hemelen och lod bebude mig mennis-
kenss salighed at han ville huiless i myt liff. (¢ iii")
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Det idr ocksa tydligt att de folksprikliga tryckza bockerna hor till de
Panvindarvinligaste” dven pa sa sitt att de till och med ger Herrens
bon, Ave Maria, de fasta inledningsversiklarna, versiklarna foére och
efter orationen, samt orationens avslutning i fulltext 4tminstone
forsta gangen. Detta kan forstds bero pa att en icke latinkunnig
maélgrupp inte heller har férvintats kunna dessa standardinslag i
tidegirden utantill, men naturligtvis ocksd pa att det inte har fun-
nits nigra allmint vedertagna 6versittningar i omlopp (mojligen
med undantag for Pater noster, Ave Maria och Gloria Patri). Intres-
sant i detta sammanhang ir att ingen av de folksprakliga SvIB eller
Lund 35 anger nigot om Alleluia eller dess fastemotsvarighet Laus
tibi i tidebonernas inledningssekvens, nigot som idven de latinska
killorna dr mycket snila med — VaTB har Alleluia och endast GieRen
savil detta som Laus tibi.

De handskrivna killorna ir ocksd mycket dterhéllsamma med att
ange versikeln Domine, exaudi orationem meam med svaret Et clamor
meus ad te veniat fore orationerna; endast Gieflen gor detta med na-
gon regelbundenhet. Giefen 881 ir ocksa ensam bland de latinska
killorna med att pa nigra stillen ge hela avslutningen (Per Dominum
o.s.v.) till orationen. KB A 42 utmirker sig 4t andra hillet genom att
inte nigonstans ge de avslutande versiklarna (savil fére som efter
orationen) i fulltext. Giefen 881 forstirker ytterligare sin stillning
som den mest utforliga latinsksprikliga killan genom att i Maria-
officiets vesper dubblera de tvd psalmer (121 (122) och 126 (127))
som dven forekommer i primen respektive sexten. DaTB ir den enda
av de folksprakliga killorna som gor detta.

Med sin franvaro lyser i hela materialet ocksd uppmaningen Ore-
mus fore orationerna. Endast LaTB har denna pa tva stillen, varav
det ena forefaller felaktigt.5s De folksprakliga killorna saknar alltsa
helt en 6versittning till denna formel.

Slutligen skall en egenhet i LaTB nimnas. Denna ir nimligen den
enda killan som fore och efter orationerna har versikeln Dominus vo-

65 Det star nimligen inte fore en oration, utan fére matutinens s.k. absolution
(en sorts bon fore lisningarna).
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biscum istillet for Domine exaudi orationem meam. Versikeln Dominus
vobiscum med svaret Et cum spiritu tuo ir i latinsk liturgi forbehillen
prist eller diakon som leder gemensam gudstjinst, och ersitts vid
privat recitation eller dd en icke-vigd person leder tidegirden med
Domine exaudi orationem meam och svaret Et clamor meus ad te veniat.
Det senare ir, sdvitt jag kan bedéma, ocksa det absolut vanligaste i
tidebocker. Tyder di detta pa att LaTB varit avsedd for gemensam
gudstjinst, snarare dn enskild recitation? Jag ir inte siker pi att det
maste bli slutsatsen. Det kan istillet vara en friga om att man tagit
efter ett monster man kint igen frin breviarier och missalen, som
kanske utgjort forlaga till vissa av texterna i officiet. Det som talar
i den riktningen ir att dven det lilla korsofficiet — s& utpriglat pri-
vat i sin form - ir forsett med Dominus vobiscum i LaTB, och att det
overhuvudtaget finns med dir. Mojligen talar valet av denna form
for slutdialogen for att LaTB dtminstone haft en klerikal malgrupp,
som varit vil fértrogen med de liturgiska reglerna och vetat hur man
skulle ldsa detta pa rite sdtt vid utférandet.

Den mikrotextuella nivin

Det har hir inte varit tillfille atc gora en fullstindig kollationering
ord for ord av hela materialet, och min avsikt ir inte att redogora f6r
varje egenhet i sjilva texterna pa mikrotextuell niva. Jag skall dirfor
noja mig med att lyfta fram nagra idgonenfallande omstindigheter.

Den forsta iakttagelse som jag har velat fora till denna nivd é4r atc
savil SvTB som DaTB har en mycket egenartad avslutningsformel
i orationerna. I SVIB lyder denna timligen konsekvent, i sdvil Ma-
riaofficiet som den helige Andes officium, pa foljande sitt (citerat
ur laudes): ”Medh honom som komascolendes dr doma leffuendes
och déda och werldenne medh elden Amen”%%. DaTB har pa samma
stille: ”fformedelst den som komme skal ath forklare verden met
ilden och domme leffuendis och dode Amen”%7 Aven om dessa tva

66 SvTB, 10v f.
67 DaTB, c vii f.
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formuleringar inte dr sd sprikligt likalydande att SvIB verkar ha
haft DaTB som direkt forlaga, dr det uppenbart att bida killorna
har samma latinska formulering i botten, nimligen denna: ”qui
venturus est iudicare vivos et mortuos, et seculum per ignem.”%8
Detta ir i den romerska liturgin avslutningen pa exorcismformeln
over vattnet vid vigattensvilsignelse, och aterfinns dven till exempel
i Skarabreviariet i just denna funktion.®? Att anvinda denna formel
som avslutning pi en oration i tidegirden verkar dock timligen
unikt. Visserligen dr det ovanligt att killorna i virt material skri-
ver ut hela avslutningsformeln, men de inledningsord man ger (Per
Dominum eller Per eundem Dominum) antyder att den tinkta avslut-
ningen ir den gingse, vilken i Gieflen 881 lyder: ”"Per dominum
nostrum ihesum christum filium tuum qui tecum viuit et regnat in
vnitate spiritus sancti deus per omnia secula seculorum” 7°. Detta
kan ocksd jimforas med den danska versionen i Lund. 35: ”Vedh vor
herra ihesum christum thin son hwilken mz thic j then helligh andz
ewighet [sic!] leffuer och regnerer sand gudh ewinneligh Amen”7*

Hur skall man d3 tolka det faktum att DaTB och SvTB delar denna
egenhet, utan att den senare verkar bygga direkt p den foérra? Det
lite uppfinningsrika futurumparticipet komascolendes tyder ju snarare
pé ett direkt inflytande av det latinska venturus i SvIB. Fragan kan
inte avgoras hir, men jag menar att vi anda kan konstatera att det
finns en beréringspunkt mellan DaTB och SvTB, som inte ligger i
den liturgiska ordningen utan i nigot skede i texttraditionen — om
det sd dr ett fel eller medvetet val i nigon gemensam forlaga lingre
tillbaka i tiden.

Slutligen skall tvé textuella egenheter av motsatt art lyftas fram.
Det ror sig nu inte om att ndgon killa utmirker sig gentemot de an-
dra, utan om att hela materialet uppvisar en fullstindig enhetlighet
pé tva punkter som i utgivor ibland noteras som fel och korrigeras,

68 Sodi och Triacca 2012b, s. 660.

69 Pahlmblad 2011, k vj*

7o Citerat ur laudes, GiefRen 881, 25r.
71 Lund Ms. 35, 16v.
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eftersom lydelsen avviker frin vad som ir kint frin annat hall. Den
forsta giller hymnen Veni creator, och nirmare bestimt dess tredje
strof (Tu septiformis munere). Lydelsen tu rite promisso patris / sermone
ditans guttura verkar helt enkelt ha varit den lokala varianten (i stil-
let for det vedertagna promissum). Vad som ir bakgrunden till denna
variant kan jag i detta sammanhang inte siga nigot om. Den andra
egenheten ror antifonen Salve Regina, som édterfinns efter Maria-
officiets completorium i de svenska killorna. Denna antifon inleds
hir med orden Salve Regina misericordie??, till skillnad fran det seder-
mera etablerade Salve Regina, mater misericordice. Hir ror det sig dock
med sikerhet om att det svenska materialet har en ursprungligare
variant, och vi finner den dnnu i det tridentinska Breviarium Roma-
num, liksom in i modern tid i kartusianskt bruk.”3

Sammanfattande slutsatser

Vad har di denna studie av de svenska och danska textvittnena till
det lokala Mariaofficiet och den helige Andes officium visat? Den
viktigaste iakttagelsen dr kanske av principiell art: Den svart-vita
bild som Leroquais ger av 4 ena sidan en total skillnad mellan olika
usus och & andra sidan en fullstindig enhetlighet inom en och samma
usus stimmer inte in pa det nordiska materialet. De olika killorna
framstir mer som individuella nyanser pa en graskala. Delvis kan
detta vara ett resultat av att jag har vigt in fler textkomponenter i
jaimforelsen dn vad Leroquais riknar med, och inte minst officiernas
struktur eller form.

Men dven om det ir ont om tydliga skiljelinjer inom materialet
har jag dock kunnat visa nigra drag i sdvil Mariaofficiet som den

72 Se t.ex. LaTB, 47v.

73 Jfr Sodi och Triacca 20124, s. 140 och Breviarium Cartusiense 1869, s. CIX.
Hedegard 2008 rittar i sin utgiva av VaTB dessa bida stillen i enlighet med
det romerska resp. senare bruket (s. 148 och 142), och dven Lundén 1976b har
promissum (s. 186) och mater misericordie (s. 176), troligen under inflytande av
de senare tryckta breviarierna. Collins 1969 har den ursprungliga lydelsen av
Salve Regina (s. 114), men anger i en not den senare varianten med kommenta-
ren ”Printed texts”.
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helige Andes officium som verkar vara specifikt danska (framforallt
preces i det forra och tvd antifoner i det senare), och som dirfor
skulle kunna vara till hjilp vid klassificerandet av andra killor, som
hir inte har kunnat beaktas. Detta forstirker ytterligare bilden av
de svenska tryckta tidebockerna som just svenska. Richolffs svensk-
sprikiga tidebok (SvIB) ma ha himtat vissa texter frin den danska
tideboken, men officierna ir utformade enligt en svensk ordning.

Nir det giller de svenska tryckta bockernas inbordes relation ér
det inte alldeles uppenbart hur man skall utvirdera resultatet. Ifraga
om Mariaofficiet ir 6verensstimmelsen si stor att det inte ir en
overdrift att tala om dem som av samma usus - inte minst LaTB och
VaTB -, men olikheter finns ocksa. Skillnader pa den redaktionella
och textuella nivan visar ocksa att SvTB inte star i ndgot entydigt
beroendeforhallande till vare sig LaTB eller VaTB, och LaTB inte
till VaTB. Var och en av bockerna bir spir av en helt egen tillkomst-
process och tinkt anvindning.

Viger man in den helige Andes officium blir bilden 4n mer kom-
plex. Hir ir olikheterna pé den liturgiska nivan fler, och det nira
samband mellan LaTB och VaTB som gick att se ifriga om Maria-
officiet slas hir i spillror. Nu upptrider istillet helt andra allianser,
dir till exempel VaTB har en hogre grad av 6verensstimmelse med
DaTB dn med de andra svenska trycken. Det gar dock inte att komma
ifrin det huvudintrycket att det inte har funnits en lika klart etable-
rad ordning for den helige Andes officium, eller att man inte uppfat-
tat en sddan som lika bindande eller viktig. Ett rimligt antagande idr
att detta hinger ihop med dess privata karaktir och att detta officium
haft en betydligt mindre framtridande plats - om nagon - i det ge-
mensamma gudstjinstlivet. Aven inom det handskrivna materialet
fran Vadstena kloster finns en betydande variation pa den liturgiska
nivan, och den med tiden etablerade CS avviker i sin tur frin dessa
killor, detta trots att vi vet att den helige Andes officium varit obli-
gatoriskt for systrarna i Birgittas orden.

Det har ocksa stitt klart att det svenska Mariaofficiet sidant det
moter i killorna dr ndgot annat in lordagsofficiet i CS, och att inte
allt annat textmaterial har himtats frin andra dagars officier dir,
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dven om mycket ir gemensamt. Visserligen dr 6verensstimmelsen
med lordagsofficiet sd stor att den inte kan vara en tillfillighet. Detta
blir mycket tydligt nir man sitter dessa bida svenska officier i rela-
tion till det romerska och de olika ordnarnas Mariaofficier - som
alla avviker pd en mingd olika punkter. Ser man till helhetsbilden
av vad vi idag vet om Mariaofficiets stillning under medeltiden och
om CS - till exempel frin Leroquais och Lundén - dr det dock svart
att forestilla sig att nigon under sent 1300-tal eller 1400-talet skall
ha kompilerat ett officium utifrin CS:s 16rdagsofficium och andra
texter i CS (och da helt ha lyckats vilja bort alla texter med Petrus
Olavi som upphovsman), kompletterat med annat material (som
kianns igen frin andra usus) och lyckats skapa ett officium som bli-
vit sd vedertaget (dven i Danmark!) att det 4r det enda som moter i
killorna fran 1500-talet. Nej, paverkan bor snarare ha gatt it andra
hallet. Likheten talar for att ett Mariaofficium ungefir som det vi ser
i LaTB 1524 har varit i bruk i Sverige redan pa Birgittas och Petrus
Olavis tid och inspirerat till CS. Detta utesluter inte att CS dndi kan
ha utévat ett inflytande pa det sekuldra Mariaofficiet pa detaljniva
lingre fram i tiden.

Tyvirr har undersokningen inte kunnat limna nigot avgoérande
bidrag till den gamla diskussionen om LaTB:s eventuella stiftsmis-
siga koppling till Stringnis eller Uppsala74. Om nagot har framgirt
ir det snarare att sivil LaTB som VaTB, vilken vi ju vet dr gjord for
Link6ping och Skara stift, i friga om Mariaofficiet har kunnat nd en
vidare anvindarkrets in nigot av dessa enstaka stift. Den enda usus
vi med sikerhet har kunnat siiga nigot om édr en mer allmint svensk.
Vill man ta Leroquais pa orden, skulle man ju dock kunna argumen-
tera for att LaTB, VaTB och SvTB tillhor varsin usus — skillnader
finns ju trots allt! Inget motsiger di att LaTB skulle representera
Stringnis eller Uppsalas ordning. SvIB skulle di fa placeras i ett
fjarde stift.

Jag har i denna artikel - mahinda litet nirsynt - betraktat endast
tva bestandsdelar av de méngfacetterade killorna, Mariaofficiet och

74 Jfr Klemming 1892, Geete 1895, Collijn 1909, Collijn 1934-1938
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den helige Andes officium. Med detta har jag velat bidra med en
pusselbit som naturligtvis maste fogas till andra for att helhetsbilden
av bockernas tillkomst och tinkta anvindning skall framtrida. Flera
sddana pusselbitar har redan lagts, inte minst i Hedstroms viktiga
avhandling och i den nya utgivan av VaTB75. En rad angeligna
forskningsuppgifter dterstir dock, sdsom en grundligare utredning
av det svenska Mariaofficiets internationella forebilder och dven av
relationen pa detaljniva till de olika svenska stiftsliturgierna. Det
storre killmaterialet till den helige Andes officium behover ocksa
inventeras, beskrivas och sittas in i en storre kontext. Forhopp-
ningsvis far jag tillfille att dterkomma till nagot av detta i ett annat
sammanhang.

Summary

Between Liturgy and Private Devotion:
The Offices of Our Lady and the Holy Spirit in 15™- and
16"™-Century Swedish and Danish Books of Hours.

Rickard Melkersson, PhD, Senior Lecturer Halmstad University
School of Education, Humanities and Social Sciences

rickard.melkersson@hh.se

This article studies the little offices of the Blessed Virgin and of
the Holy Spirit in nine books of hours from 15™- and 16™-century
Sweden and Denmark. Among these, four are printed books, two in
Latin, one in Danish, and one in Swedish. One of the main purposes
of the present study is to assess and analyse possible differences in
liturgical uses between these printed books. Five manuscripts are
included in the study - one in Danish, four in Latin - in order to
provide a wider context for the printed books. Furthermore, the
comparison between these Scandinavian sources is discussed in the
light of the Marian office proper for the Bridgettine Order (the so-

75 Hedstrom 2009; Hagberg (red.) 2008
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called Cantussororum), as well as in relation to the Marian little office
of some major religious orders and the Roman (Tridentine) little
office. A theoretical section of the study stresses the importance of
treating the genre of little offices according to its own internal logic,
which is somewhat different from that of the divine office proper.

The study shows that no clear distinction between different dioce-
san liturgies can be observed in the Swedish material, although some
such distinctions between the Danish and the Swedish books can be
made. The overall impression is one of unity on the level of liturgical
use (usus), especially when compared to the Roman little office and
orders of the offices of the religious Orders, none of which seem to have
had any major influence on the Swedish and Danish office. However,
all of the primary sources — printed and handwritten alike — exhibit a
considerable degree of variation on other levels, in such a way that it
seems evident that they have been edited more or less independently.
It is further argued that a Swedish little office of the Blessed Virgin,
similar to the one found in the later sources, is likely to have existed
prior to the compilation of the Bridgettine liturgy, contrary to what
has been argued in some studies in previous scholarship.

Killor och litteratur

Handskrifter (studerade i mikrofilm eller digitalt faksimil )

Kungliga biblioteket: A38, A42
Uppsala universitetsbibliotek: C68
Lunds universitetsbibliotek: Ms 35
Gieflen: Hs 881

Aldre tryck samt utgdvor nyttjade som primirmaterial

LaTB = Richolffs latinska tidebok 1525 = (KB: F1700:544) (digital kopia)

SvIB = Richolffs svenska tidebok 1525 = (KB: F1700:579) (digital kopia)

VaTB = Vadstenatideboken, se Hagberg (red.) 2008

DaTB = Den danska tideboken = (Képenhamn, Kgl. Bibl. LN 212 8°) (digital
kopia)

CS = Cantus sororum, se Lundén (1976a och 1976b).
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P3 vig mot en perfekt symbios?
Om gregoriansk sdng och svensksprakig
sjungen tidegird under 19oo-talet

SVERKER JULLANDER

Denna artikel avser att belysa hur problematiken kring bruket av
svenska spriket till gregoriansk sing i tidegirden har hanterats och
debatterats frin 1920-talet fram till dren kring millennieskiftet. I
artikeln stills de praktiska l6sningar som tillimpades i olika me-
lodiutgavor i relation till de principiella resonemang som fordes
av utgivningsansvariga och andra i kommentarer, artiklar, bocker
och recensioner. Den tidegirdssing som praktiseras i kloster har
dock limnats utanfor framstillningen.> Mingfalden av gregorianska
sangtyper har nodvindiggjort en avgrinsning. Av flera skil har jag
valt att hir sdrskilt behandla psalmodiering av psaltarpsalmer. Psal-
modin dr ”[t]idegirdens centrala del” (Peters 1926, s. 60) och psal-
modieringen beskrivs av flera av de refererade forfattarna som sir-
skilt problematisk vid 6verforing till svenska; dessutom underlittar
den relativt strikta formelmissigheten jaimforelser mellan olika val
av textunderliggning.

1 Utvecklingen under 2000-talet, i synnerhet framvixten av (list och sjungen)
tidegird med frikyrkligt ursprung, behandlas kortfattat i Jullander 2019, s.
42-43.

2 For exempel frin detta omride hinvisas till Strinnholm Lagergren 2009,
sarskilt s. 148-157 (om bruket av gregorianik i karmelitklostren i Glumslév
och Norraby) samt s. 163-180 (om birgittinsk praxis i Vadstena och Nicolas de
Goedes nyskapande pi gregoriansk grund). Aven Ekenberg (1980, s. 61-62)
beskriver och exemplifierar kortfattat de Goedes metod.
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En svensk gregoriansk tidegird

Nir ”tidegirdens tillskyndare”,3 ddvarande komministrarna Arthur
Adell (1894-1962) och Knut Peters (1894-1951), i borjan av 1920-
talet inledde sitt arbete med att samla och bearbeta material f6r en
tidebonspraxis i Svenska kyrkan,# utgick man frin 6vertygelsen att
tidegirden som form for gemensam bon var en del av det reforma-
toriska arvet, och att den borde aterupplivas som en del av Svenska
kyrkans gudstjinstpraxis. En naturlig konsekvens av denna malsitt-
ning blev att tidebonens sprak skulle vara svenska. Under en period
pé 35 ar kom Adell och Peters, helt pa eget initiativ och utan officiellt
stod av Svenska kyrkan centralt, att utge ett stort antal bocker och
hiften med ordningar for tidebonsgudstjinster.s Den forsta av dessa
publikationer, Evangelisk tidegird (1924), ir till omfinget blygsam:
pa tolv sidor ges ordningar med musik for tre tideboner - laudes,
vesper och completorium - vartill kommer en utférlig introduktion
i tvd delar: en historisk bakgrund och beskrivning av tidegirdens
struktur och huvudinnehall (Peters) samt anvisningar fér utférandet
av den gregorianska sangen (Adell).

Adell och Peters var 6vertygade om att tidegirden si langt mojligt
skulle sjungas och att den gregorianska singen dr dess musikaliska
sprak. De framhaller i forordet till Evangelisk tidegird att det textliga
och musikaliska materialet bygger pa svensk tradition frin refor-
mationstiden; redan ordet ”evangelisk” i titeln, liksom 6verskriften
”Ur den svenska kyrkans singskatt” visar den vikt de lade vid att

3 Titeln pd 1991 drs temanummer av Svenskt Gudstjinstliv, som hade karaktir
av jubileumsskrift med anledning av Laurentius Petri-sillskapets 50-arsjubi-
leum.

4 Knut Peters och hans familj praktiserade sjungen gregoriansk tidebén med
boérjan viren 1920; Adells och Peters samarbete paborjades sommaren 1923
(Peters 1971, s. 3 och 35).

5 Adells och Peters tidegirdsarbete var inte begrinsat till utgivningsverksam-
het. De forfattade artiklar och bocker, foreliste i olika kyrkliga sammanhang,
anordnade kurser och praktiserade sjilva regelbunden tidebén i de férsam-
lingar dir de verkade.

6 En utforlig redogérelse for innehallet i den forsta utgdvan av Evangelisk tide-
gard finns i Holte 1991, s. 10-11.
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forankra tidegirden i en svensk luthersk tradition, med aberopande
av Laurentius Petris (1499-1573) arbete for att i den reformerade
svenska kyrkans gudstjinst bevara atminstone delar av det frin den
katolska tiden drvda bruket av tidegirden. Aven om en stor del av
det svenska tidegirdsmaterialet frin 1500-talet 4r pi latin, var det
sjalvklart for Adell och Peters att gregoriansk sing i tidegirdens
sammanhang kan och bor utforas pa svenska.” Att si stora delar av
1500-talets tidegird dnnu sjongs pa latin, trots den reformatoriska
principen att fira gudstjinst pi folkspriket, forklarar Peters i sin
introduktion med ”svenskans outvecklade skick” (s. 6) vid denna
tid, en forklaring som aterkommer i flera av Adells och Peters senare
publikationer, dock utan nirmare utredning eller motivering. Hir
finns ett underforstatt argument for att dteruppliva gregorianik pa
svenska: att den moderna svenskan vore bittre limpad for bruk till
gregorianska melodier, och att man dirfor just i detta avseende inte
behovde folja reformationstidens blandsprakiga praxis.

Ettinslag av svensksprakig gregorianik hade funnits redan i Uddo
Lechard Ullmans och John Moréns Firslag till Vesperale for Svenska
kyrkan (1914), ett forslag med intentionen att bli officiellt antaget
for bruk i Svenska kyrkan, nigot som dock aldrig skedde.? I intro-
duktionen till Evangelisk tidegird erkinner Peters detta vesperale som
det dittills ”férnimsta” resultatet av forsoken att restaurera bruket
av tidegirden i Svenska kyrkan. Samtidigt ir han kritisk mot Ves-
peralets ”blandning av gammalt och nytt”, d.v.s. av dldre (inklusive
gregorianskt) och nyare musikaliskt material och ser denna som ”ett
mindre lyckat forsok att sitta en ny lapp pa en gammal klidnad” var-
vid ”[s]avil det gamla som det nya tyget synes forlora dirpa” (s. 7).?

Evangelisk tidegird bygger enligt Peters pd “helt annan grund”,

7 Detta innebar dock inte att de var omedvetna om eller bagatelliserade
svarigheterna med att férena gregoriansk melodik och psalmodi med svenska
spriket; se vidare nedan.

8 Detta hindrade dock inte att det kom till anviindning i gudstjinstlivet; Peters
(1930, s. 106) nimner dess stora "popularitet”, vilken han tillskriver det grego-
rianska materialet.

9 Peters anspelar hir pa Jesu liknelse om f6ljden av att laga ett gammalt plagg
med en bit av okrympt tyg (Matt. 9:17).
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nimligen att den gregorianska musiken bor ”fa verkaiall sin sublima
enkelhet”, d.v.s. utan ”sammanblandning” med nyare musik. Hir gér
han ocksi en kvalitativ jimforelse med modern musik” (utan nir-
mare precisering av detta begrepp) och finner att gregorianiken just
som kyrkomusik ”icke ... kan av nigon annan musik upphinnas”
(s.7). Peters ser gregorianiken som oupplosligt forbunden med li-
turgin och liknar deras inbordes forhillande vid ”tvenne samtidigt
vixande, sig om varandra slingrande rankor” (s. 8). [ framhallandet
av den gregorianska singens sirstillning gir han rentav sa langt
att han, pd ett sitt som borde ha vickt visst uppseende, jimstiller
den med Gudsordet och nattvarden: ”I Nattvarden talas *himlens
tungomdl’ i den heliga handlingen, i Skriften i det heliga ordet; i
den gregorianska musiken i de heliga tonerna” (s. 7). Trots viktiga
forskningsinsatser var Adell och Peters i forsta hand verksamma
som — och sdg sig sjilva som - férsamlingsprister, och deras vision
var att integrera den sjungna tidegirden, och dirmed den grego-
rianska singen, i det vanliga férsamlingslivet. Frigan om i vilken
utstrickning detta verkligen skedde faller utanfor dmnet f6r denna
artikel.
EnligtAdell(1948,s.93)skedde”[t]idegirdensforstaframtridande
i sin fornyade gestalt infor en storre allminhet ... sympromatiskt
nog, i samband med den forsta allmidnna svenska rikskyrkosings-
hogtiden i Linkoping ar 1927.” 1° Till kyrkosingshogtiden trycktes
ett sirskilt hifte med ordningar f6r de tidegirdsgudstjinster som dir
holls. Mycket tyder pa att det var Evangelisk tidegdrd, kompletterad
med en ordning fér matutin, som utgjorde grundvalen for detta.!*
Adell var en av de ledande krafterna i organiserandet av kyrkosings-
hogtiden och bor rimligen ha haft inflytande 6ver utformningen av
dess tidegirdsdel; sannolikt var han ocksi initiativtagare till den-

10 Ordet ”symptomatiskt” kan syfta pa att tidegirden genom att presenteras i
denna kontext blev en del av ett pdgdende kyrkomusikaliskt reformarbete.

11 Av referatet i Tidskrift for Kyrkomusik och Svenskt Gudstjinstliv (Anon. 1927)
framgir att fyra tidebonsgudstjénster — matutin, laudes, vesper och comple-
torium - forekom vid vardera ett tillfille under kyrkosingshogtiden. Se dven
uppgiften om en ny upplaga av Evangelisk tidegird 1927 (fotnot 20).
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na. Evangelisk tidegird utgjorde ocksd grundvalen for arbetet inom
Linkopingskretsen av Kyrkosingens Vinner under senare delen av
1920-talet (Peters 1930, s. 106).

1925 ars Vesperale for Svenska Kyrkan

Ett ar efter Evangelisk tidegird utkom en annan tidegirdsbok,
Vesperale for Svenska Kyrkan, mycket mer omfattande 4n Adells och
Peters hifte och inte tillkommen pa enskilt initiativ utan pa stat-
ligt uppdrag. Det var 1920 ars kyrkomote som tagit initiativet som
ledde till att en kommitté av sakkunniga fick ”Kungl. Maj:ts na-
diga uppdrag att ’slutredigera Vesperale med texter och melodier
justerade efter bibel, psalmbok och koralbok’ (Forord, Vesperale
1925). Den i férordet citerade formuleringen antyder att uppdraget
endast gillde en redigering av 1914 ars Vesperale (formellt bara ett
forslag) med de justeringar som behovde goras med anledning av
1917 drs bibeloversittning, psalmbokstilligget Nya psalmer och den
nya koralboken. Kommittén, med drkebiskop Nathan Soderblom
(1866-1931) som ordférande,'? forholl sig dock timligen frite till
uppdragets formulering och ansig sig i stillet ”bora i huvudsak
ansluta oss till de historiska formerna fér matutin, vesper och com-
pletorium med dithérande musik”. Med det sistnimnda uttrycket
avsags uppenbarligen den gregorianska singen, iven om denna term
inte forekommer vare sig i denna volym eller i den samma &r utgivna
tilliggsvolymen Psalterium, eller Psaltaren i urval anordnad for vixel-
sang. Vesperalet innehéller ordningar for matutin, vesper (fyra alter-
nativa ordningar) och completorium samt ett tilligg med alternativa
melodier. Det gregorianska materialet dominerar, men dven nagra
nyare melodier ingir, himtade frin 1897 ars Musiken till Svenska
Mdissan, 1914 ars vesperaleforslag samt, i ett fall, en nykomposition

12 Kommitténs vice ordférande var Otto Olsson, organist i Gustav Vasa kyrka,
Stockholm, och dess 6vriga medlemmar var Oscar Blom, organist i Hedvig
Eleonora kyrka, Stockholm, och Ivar Widéen, domkyrkoorganist i Skara.
Samma personer utgjorde den 1916 tillsatta koralkommittén, vars arbete resul-
terade i 1921 rs koralbok.

SVERKER JULLANDER 57



av Soderblom. Dessutom foreskrivs psalmer ur psalmboken pa nagra
stillen, mestadels som inledning eller avslutning, men i ett par fall
dven inne i gudstjinsten och dven som alternativ till Magnificat.
Medverkan av orgel forutsitts, och férsta punkten i ordningen for
matutin ir ”Orgelpreludium”. Alla de tre nytestamentliga cantica
finns med (Benedictus har inkorporerats i matutinen); Magnificat har
dock en svag stillning och ir inte obligatoriskt i nigon av de fyra al-
ternativa vesperordningarna. Psalteriet innehaller, till skillnad frin
vesperalet, uteslutande gregorianskt melodimaterial, med undantag
for ett fital nykomponerade antifoner och vixelsanger i slutet av
volymen. I psalteriet, som upptar 94 psalmer, ir de 25 antifonerna
(varav 20 gregorianska) placerade i en separat avdelning, med anvis-
ningar om till vilken eller vilka psalmer de kan anvindas.
Notationen av psalmodin uppvisar intressanta skillnader mellan
vesperalet och psalteriet. I vesperalet!3 anvinds tre olika notvirden:
brevis for tubatonen, fjirdedelsnoter f6r melismer (halvnoter nir
en melism inleder initiet) och halvnoter i 6vrigt. I psalteriet ir alla
noter skaftlosa och alla utom tuban (noterad som helnot) fyllda, ett
notationssitt som markerar rytmisk obundenhet men som sedan
foll ur bruk i svenska tidegirdsutgivor for att forst pa 1990-talet
dterkomma. Aven i de nykomponerade antifonerna anvinds denna
notation, medan antifonerna i vesperalet har en rytmisering i halv-
noter och fjirdedelar som tycks vara ett arv frin dess féregingare
av 1914. Psalteriet har alltsd i hogre grad dn vesperalet befriat sig
frain den konventionella moderna notationen (Musikexempel 1 a

och 1 b).

13 Psalmodierna till Benedictus, Magnificat och Nunc dimittis samt till Benedicite
(Psalm 148), som anges som alternativ till Bezedictus i matutinen.
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Musikexempel 1. Exempel pa notation i 1925 &rs Vesperale och Psalterium.

a. Vesperale, ur Magnificat, s. 20.

0L |
1 1
= = e
1. ,,Min sjil |pri -|sar stor - - li -|gen Her ren,
b. Psalterium, ur 30€ Psalmen, s. 19.
0 _|
> AN
iy P — = 1 e ——
1. Jag vill upp-|héja dig, Her-|re,| ty du har dragit mig ur dju-| - pet,

Under en period pi drygt ett ar hade alltsd Svenska kyrkan be-
rikats med tva former for gregoriansk tidegird, den ena en statlig
kommittéprodukt tillkommen under ledning av drkebiskopen, den
andra ett helt enskilt initiativ av tvd unga komministrar. Trots att
arbetet med de tva utgdvorna maste ha skett parallellt, &tminstone
delvis (kommittéarbetet med Vesperale torde ha inletts 1920 eller
1921, medan Adells och Peters gemensamma arbete borjade 1923), sa
finns det inget som tyder pa nigon form av kontakt eller samarbete
mellan den statliga kommittén och de tva eldsjilarna.

Hur sig di Adell och Peters pd 1925 drs Vesperale och Psalterium? 1
den nystartade Tidskrift for Kyrkomusik och Svenskt Gudstjinstliv, med
den dynamiske Adell som initiativtagare och redaktor, dgnades Pes-
perale och Psalterium 1926 en utforlig recension av Knut Peters. Han
ser dessa volymer som ett framsteg i jimforelse med 1914 ars Forslag
till Vesperale, framfor allt eftersom det gregorianska melodimateria-
let hir 4r mycket mer framtridande. Han ir dock kritisk pa en rad
punkter. En av dessa giller infogandet av psalmer ur psalmboken,
och dven predikan, inne i ordningarna for matutin och, i synnerhet,
vesper. (Sadana inslag foreskrevs dven i Evangelisk tidegdrd, men dir
endast fore och - nir det giller svenska psalmer - efter den egentliga
tidebonen.)'4 Han vinder sig ocksd mot infogandet av den ”bayerska

14 Annu i anvisningarna for Det svenska antifonalet I (1949, s. 227) rekommen-
deras att tidebonerna inleds och avslutas med svensk psalm.
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agendans” (den gudstjinstordning som anvindes i den evangeliska
kyrkan i Bayern) icke-gregorianska Gloria Patri - dven anvint i
John Moréns in i dag brukade inledning till julottan - som avslut-
ning pa psaltarpsalmerna. En invindning av praktisk natur ir att
utférandet av tidebonerna i vesperalet kriver atskillige bliddrande
i olika bocker, bland annat eftersom psalmer och antifoner ater-
finns pa olika stillen i psalteriet. Peters kritiserar ocksd bristen pa
kyrkodrsanknytning i vesperalet, bland annat avsaknaden av anti-
foner med de tempore-karaktir (att kyrkodrsanknytningen var en
viktig angeligenhet for Peters och Adell framgar av att det redan i
Evangelisk tidegdrd, trots det ringa formatet, ges mojlighet till viss
kyrkoarsbestimd variation, bland annat genom alternativa hymner
i vespern). En stor del av recensionen dgnas at en skarp och detal-
jerad kritik av textunderlidggningen i psaltarpsalmerna, underbyggd
med en ling rad exempel, varav de flesta giller behandlingen av den
dubbelaccentuerade finalis i femte psalmtonen. Hir anvinder han
uttryck som "alltfor litet genomtinke”, ”principlost” och ”godtyck-
lighetens prigel” och slutsatsen blir att ”det r lingt ifrin det nya
Psalteriet till idealet” (s. §8-60). Avslutningsvis anmirker Peters pa
nigra inslag i tidebonerna som han finner vara felplacerade, ha fel-
aktiga utférandeanvisningar eller rentav helt saknas; det sistnimnda
avser matutinens invitatorium.

Att Adell vid denna tid delade Peters kritiska synpunkter 4r sanno-
likt, att doma av ett referat av ett féredrag av honom vid Kyrkoséng-
ens Vinners centralkommittés méte 11-12 januari 1927.'5 Drygt 20
ir senare uttrycker sig Adell mer erkinnsamt om 1925 drs Vesperale,
som han betecknar som ”renodlat gregorianskt” (1948, s. 94), en,
som vi sett, inte helt korrekt beskrivning.

Peters dterkom i Den gregorianska singen (1930) pa flera stillen till
sin kritik av 1925 ars Pesperale, som han beskrev som uttryck for en
betinklig planloshet och osikerhet” (s. 61), ett "mellanting mellan
den ’lutherska vespern’, sidan den foreligger i 1914 ars Vesperale,

15 Allard 1927, s. 28. Referatet dr neutralt formulerat, men de aspekter av ves-
peralet som Adell enligt referatet tog upp i sitt foredrag stimmer vil 6verens
med de punkter dir Peters var kritisk.
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och den rent gregorianska tidegirden” (s. 61) och som haltande ”pa
bada sidor och [sonderbrytande] de gamla formerna utan att skapa
tillfredsstillande nya” (s. 118). Betriffande Psalterium nimns sirskilt
bristen pa samband (bidde musikaliskt och textligt) mellan antifo-
nerna och psalmerna, och nir det giller psalmodieringen beskrivs
psalteriet som ”godtyckligt och principlost” (s. 138). Peters uttrycker
foljdriktigt en forhoppning om en kommande omarbetning (s. 61).

En forsta handbok i gregorianik

I introduktionen till Evangelisk tidegird framhiller bida utgivarna
behovet av en lingre framstillning pa svenska om den gregorianska
singen. Peters beklagar att utrymmet i det lilla hiftet inte medger
ens en kort historik, och Adell betonar det tringande behovet av en
handbok i den gregorianska singens teori och utférande. Just dessa
omraden - historik, teori och utférandepraxis — kom att utgora de
tre huvudavdelningarna i Knut Peters sex dr senare utgivna bok Dez
gregorianska sangen (1930). Forfattaren beskriver i férordet boken
som ett "forsok”, avsett "att tjina som inledning till en ny, betydligt
utvidgad upplaga av Evangelisk Tidegdrd” (s. 4). Den tredje och mest
omfattande delen, "Nutida svensk koralpraxis”, ir den ”vid vilken
huvudintresset dr lagt” (s. 3) medan de 6vriga dr begrinsade till
”vad som behoves for att fi en nigorlunda siker utsiktspunke att
skirskada de nutida svenska forhillandena ifrdn” (s. 4). Praxis har
allesa foretride framfor teorin och forfattaren framerider inte med
vetenskapliga ansprik. Bokens tvi forsta delar bygger i huvudsak pa
arbeten av en av tidens frimsta gregorianikforskare, Peter Wagner
(1865-1931), framfor allt hans vildiga trebandiga Einfihrung in die
gregorianischen Melodien.

Problemet med svensk textunderliggning nimns redan i forordet.
Hir hivdar Peters att det i brist pa inhemsk absolut fast tradition”
giller att skapa en sidan, och han hoppas att den svensksprikiga
psalmodin ”smaningom [ska kunna] arbeta sig fram till lika fasta
och regelbundna lagar som den latinska” (s. 4-5). Hir ses alltsd
den framtida svensksprakiga psalmodin som sjilvstindig, med egna
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regler for textbehandling, vilka inte behover stimma éverens med
dem som giller for latinet.
Ibokenstredjedelbehandlastextunderliggningsproblematiken mer
ingdende, forst i generella termer som en av de mojliga invindningar
mot bruket av gregorianik i svenska kyrkan som forfattaren atar sig att
bemota.'® Pa den kritiska frigan "Aro icke de gregorianska melodierna
s& sammanvuxna med latinet, att det icke gir att dtminstone lyckligt
omplantera dem i en frimmande jordman?” - som av Peters erkinns
som “en ytterst allvarlig invindning” - ger han tva svar (s. 106-107).
Forst pipekar han att dven en del av de gregorianska melodierna ur-
sprungligen sjongs pi ett annat sprak (grekiska) och fragar retoriskt
?Varfor skulle icke da en ytterligare omplantering vara mojlig?” I det
andra delsvaret argumenterar han for att svenska spraket i jimforelse
med andra moderna sprik har en sirskild affinitet med latinet. Hir
hinvisar han till att vokaler dven i obetonade stavelser behiller sin
kvalitet; svenskan har alltsd ingen motsvarighet till exempelvis eng-
elskans ymniga forekomst av mellanvokalen [o] (av Peters betecknad
som “ett grumligt ljud”) i obetonad stillning.'” Han hivdar ocksa, pi
mer subjektiva grunder, att svenskans konsonantbestind (underfor-
stdtt, i likhet med latinets) ir i lycklig avsaknad av ”fula ljud”, med
vilket han tycks avse vissa tonlosa frikativor, som tyskans "Ach-laut”
[x] och engelskans lispljud [0].*® Slutsatsen blir: "Finns det 6ver hu-
vud utsikeer till ete lyckligt inforlivande av den gregorianska singen
med nagot modernt sprik, sa ir det férvisso med svenskan” (s. 107).
I avsnittet om tidegirdens antifonala psalmodi (s. 134 ff.) gir Pe-
ters bland annatin pa de speciella problem med textunderliggningen

16 De 6vriga tinkta invindningarna rér dels huruvida den gregorianska
sdngen ir alltfoér frimmande for att kunna bli ”férstddd och ilskad” i svensk-
kyrkliga férsamlingar, dels de brister i kunskap om singen och dess utférande
som finns hos prister och kyrkomusiker.

17 Wijk 1966, s. 31-32. Aven i svenskan finns denna neutral- eller mellanvokal,
dock endast i obetonat e (Elert 1966, s. 36, fig. 11). Det exempel Peters ger pa
?grumligt ljud” dr andra stavelsen i det svenska ordet "lasset” (s. 107).

18 Enligt Ekenberg (1998a) har dven svenskan ”vissa ljud som latinet saknar
och som ibland fir melodierna att l3ta illa” (s. 85). Han ger dock inga exempel
pa sddana sprikljud.

62 SVENSKT GUDST)ANSTLIV 2021



som svenskans accentsystem medfor. Den huvudsakliga svarigheten
definieras som att pa ett naturligt sitt fi de musikaliska accenterna
att sammanfalla med textaccenterna”, en svarighet som kan kriva
bade ”textens och musikens inbérdes eftergifter” (s. 137).19 I virsta
fall kan det rentav bli aktuellt att utesluta ndgon vers. For att minska
svarigheterna medger Peters tre (i undantagsfall fyra) obetonade sta-
velser efter accenttonen i finalis, vilket ir en avvikelse frin reglerna
for den latinska psalmodin men stimmer vil med den i forordet
deklarerade ambitionen att na fram till en ”svensk psalmodi”. Han
medger dock att det musikaliska resultatet i sidana fall blir ”mindre
gott” (s. 140). I andra fall kan det bli n6dvindigt att separera den
textliga och den musikaliska accenten; Peters talar om att *forskjuta”
accenten och betonar den sprikliga accentens foretride da konflik-
ten inte kan l6sas pd annat sitt (s. 141, Anm. 3-53).

Nya upplagor av Evangelisk tidegdird

Den i Peters 1930 utlovade "utvidgade” upplagan av Evangelisk tide-
gdrd*® kom i en forsta version 1933, med undertiteln Tidegudstjinster
for en sindag och dess helgsmdl, d.v.s. 16rdagens vesper och completo-
rium samt sondagens matutin, laudes, tva tideboner under dagen,
vesper och completorium. I stillet for tre tideboner for en (inte angi-
ven) dag erbjods alltsd nu inte mindre 4n dtta fullstindiga ordningar
(matutinen dock ndgot forkortad) med musik. Tre ar senare, 1936,
kom en andra, ytterligare "utékad och omarbetad”?* upplaga, som
dven inkluderade completorier for alla veckans dagar.

19 Det idr nigot oklart vad Peters avser med ”inbordes eftergifter”. Att doma
av de fall som diskuteras i de avsnitt i den féljande texten som han hir hin-
visar till (§§ 67 och 68, s. 138-144) handlar det oftast om accentforskjutning,
d.v.s. att ordaccenten tillats falla pd en annan ton in melodins accentnot;
undantag dr da mediatio correpra (se fotnot 54) kan tillimpas.

20 Enligt Edwall (1991, s. 19) kom en ny upplaga av Evangelisk tidegird iven
1927. Uppgiften syftar mojligen pa det tidegirdshifte som utgavs till kyrko-
sangsmotet i Linkoping detta ar (se ovan).

21 Uppgifterna om innehallet i 1933 drs utgiva ir himtade frin Hellerstrom

(1933). Jag har inte kunnat fa tag pd denna utgdva och har alltsd inte kunnat
faststilla vari omarbetningarna i 1936 ars upplaga bestod.
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Liturgikern Albert Oscar Torvald Hellerstrom (1881-1972)*2
noterar i en recension av 1933 irs upplaga av Evangelisk tidegird
att psalmodieringen skiljer sig frin 1924 drs version ”i friga om
forlingningar vid mediationer och finaler”.23 Med detta torde han
avse att mediatio (och flexa) ir noterade med dttondelsnoter och inte
som 1924 (och dven i exemplen i Peters 1930) med fjardedelsnoter
(finalis noteras dock fortfarande med fjirdedelsnoter).24 Textunder-
liggningen ir i huvudsak densamma i de tva utgdvorna (iven om
direkta jaimforelser ir svara att gora eftersom de psalmer som ir
gemensamma for bada har fatt olika psalmtoner) och stimmer ocksa
6verens med de principer som anges i Peters 1930, exempelvis nir det
giller fler 4n tva obetonade slutstavelser. P4 den punkten anmirker
Hellerstrom dock, i sin i 6vrigt mycket positiva anmilan, att man
borde ha f6ljt ”Solesmes-munkarnas psalmodieringsregler” och me-
nar attinférandeti vissa fall av tva note supervenientes,”extratoner” pa
obetonade stavelser mellan accenttonen och sluttonen (eller slutme-
lismen), dels inte 4r nédvindigt for en god textdeklamation,®s dels
”strider mot god tradition”.2%

Den nya versionen av Evangelisk tidegdrd ingick som nummer 1 i
en omfattande serie med tidebonsutgivor med musik, redigerade av
Adell och Peters under 1930-talet, av vilka den forsta, Julotta, hade
kommit redan 1932.27 Den mest omfattande volymen i serien, vid

22 Hellerstroms Liturgik hade utkommit med sin forsta upplaga 1932 och kom
att under lang tid anvindas som lirobok vid den hogre kyrkomusikerutbild-
ningen (f6r den ligre utbildningen, organist- och kantorsexamen, utarbetade
han en kortare lirobok, Kyrkans gudstjinst). Hellerstrom publicerade ocksa en
handbok i gregoriansk sing, Kyrkans traditionella sing (1945).

23 Hellerstrom 1933, s. 147.

24 Bruket av fordubblade notvirden pa denna plats avspeglar Peters
utférandeanvisning: ”Betriffande ritardandot torde som allmin regel kunna
gilla, att de i friga varande noterna [d.v.s. vid frasslut] férlingas till ungefir
dubbel vanlig lingd” (Peters 1930, s. 169). Peters gor hir alltsd ingen skillnad
mellan olika typer av frasslut, t. ex. mellan mediatio och finalis.

25 Hellerstrom anvinder ordet ”textuttal”.
26 Hellerstrom 1933, s. 147.

27 Numreringen av hiftena ir inte kronologisk efter utgivningsar. Julotta
anges vara ”pa grundvalen av svenska handskrifter frin reformationstiden ut-
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sidan av 1936 ars upplaga av Evangelisk tidegdrd, ir nr 11, Antifonale
till Kyrkodrets aftonboner, som innehiller 13 completorier for olika
kyrkoarstider (mirkligt nog saknas Pingsten bland hogtiderna) och
sdarskilda tillfillen. De flesta av 1930-talsutgdvorna var dock ord-
ningar for enskilda tideboner vid bestimda kyrkoérstillfillen (oftast
fyrsidiga hiften). Hir finns ocksd material som anges vara sirskilt
avsett for "ungdom” eller ”skola”.

Pi 1930-talet kom ocksa de forsta tidegirdsutgivorna med enbart
text. List tidebon kom att bli den i Svenska kyrkan oftast brukade
formen av tidegird, delvis i strid med utgivarnas intentioner.?® Adell
och Peters holl dock fast vid den sjungna tidegirden som normal-
form, och enligt Adell (1948, s. 95) var textutgdvorna framfor allt att
betrakta som forberedelser till det kommande antifonalet; melodier
till samtliga antifoner i textutgivorna forelag, iven om de dnnu inte
hade tryckes.

Konfliktlosning

Under 1940-talet och borjan av 1950-talet publicerar Adell i Svenskt
Gudstjanstliv flera artiklar om gregoriansk sing ur olika aspekter:
historiska (1942, 1952) teologisk-pastorala (1950), och uppférande-
praktiska (1946). I den sistnimnda artikeln behandlas problemet
med svensk textunderliggning i psalmodin. Adell beklagar (s. 6)
att den gamla konsten att psalmodiera gitt forlorad i Sverige och
ser, liksom tidigare Peters (1930, s. 5), framfor sig ett konsekvent
regelsystem for gregoriansk psalmodiering pd svenska, rentav ett
idealtillstdind dir koren kan internalisera reglerna till den grad att
de tecken som anger hur frassluten ska utféras blir obehovliga. Han
kritiserar inkonsekvenser och felaktiga betoningar i 1914 och 1925
ars vesperalen liksom i Den svenska mdsshoken II, men inte heller de
egna tidegirdsutgivorna undgir hans kritik. Adell vill ”soka finna
principer och regler efter vilka en god svensk psalmodiering kan ske,

arbetad av Knut Peters” (s. 15). Detta dr den enda tidegirdsutgiva av dem jag
funnit dir inte bide Adell och Peters star som utgivare och redaktorer.

28 Se exempelvis Edwall 1991, s. 19.
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med noggrant avlyssnande av det svenska sprakets siregna skonhet”
(s.18-19). I en annan mélformulering i artikelns slut har ”principer
och regler” bytts ut mot ”praxis”: ”en vacker littflytande och efter
det svenska sprikets sirart avpassad praxis for psalmodien” (s. 19).

En betydande del av artikeln dgnas at svarigheterna att folja de la-
tinska reglerna vid textunderlidggning av frasslut i psalmodin. Adell
gar sirskilt in pd mojligheten att, med fraingdende av den romerska
kyrkans regler, tillata fler 4n tva obetonade stavelser efter den sista
accentnoten, nigot som ju foresprakats av Peters och dittills till-
limpats i de egna tidegirdsutgivorna.?? Adell papekar att det finns
exempel pa detta slags textbehandling dven i medeltida tonarier,
men hivdar nu en annan uppfattning 4n tidigare med hinvisning
till erfarenheten att frassluten riskerar att bli alltfér tunga och 6ver-
betonade vid utférandet. Han foresprikar alltsi nu att Solesmes-
regeln foljs i dessa fall och menar att den resulterande konflikten mel-
lan spraklig och musikalisk accent - i dessa fall hamnar accentnoten i
manga fall pd en helt obetonad stavelse — bor l6sas genom att utfora
psalmodins accentnoter oaccentuerade, det vill siga att heltignorera
den musikaliska accenten (accentforskjutning).

Musikexempel 2. Psalm 91, vers 6b, psalmodi i dttonde psalmtonen.
Ovre textraden: enligt Evangelisk tidegcird, nr 1 (1936, s. 31), med tva notae supervenientes.

Undre textraden: enligt Det svenska antifonalet | (1949, s. 96), med accentforskjutning.

AY K K X T
} Y N !

9

) )
= Il I
D) r_— ] r

~
D) 4
ET 1936: cller farsoten som ddeldg - ger vid mid-da-gens ljus.
SAI: eller farsoten som ddeldgger vid mid-da - gens - ljus

Adell ansluter sig hir till Hellerstrom (1945, s. 42) betriffande sjilva
textunderldggningen men gir emot denne da det giller utforandet,
da han menar att Hellerstrom “kriver, att den stavelse, som placeras
under accentnot, dynamiskt framhives, dven om den blott har svag

29 Peters 1930, s. 142.
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biton”.3° Adells huvudpoing i argumentationen mot Hellerstrom ir
attdet av Hellerstrom rekommenderade forfarandet inte 4r praktiskt
utforbart. Med hjilp av ménga exempel argumenterar Adell for att
vid problem med ord med biaccenter helt undertrycka den musi-
kaliska accenten. Denna linje kom att f6ljas i Det svenska antifonalet

(1949, 1959).

Ett komplett svenskt antifonale

I en artikel frin 1948 ger Adell en bakgrund och presentation av
det kommande svenska antifonalet. Han ser tidegirdsrenissansen
som en del av den kyrkomusikaliska fornyelsen med restaurativa
fortecken, en 7aterging till den klassiska traditionella kyrkosingen”
(s. 94). Arbetet med gregoriansk sing i tidegirden handlade i myck-
et om anpassning till det svenska spraket, inte minst i psalmodin,
med, som Adell uttrycker det, Yett intensivt hinsynstagande till
det svenska sprikets lagar” (s. 95-96). Hir dterkommer han till
en av tankarna frin artikeln 1946, att utforma si enkla regler for
psalmodieringen att man skulle kunna sjunga psaltartexten direkt
fran bibeln utan sirskilda tecken eller anvisningar for placeringen
av tonerna i mediatio och finalis.

Det svenska antifonalet utkom 1949 med en forsta volym, Antifonale

30 Adell 1946, s. 14. Med ”svag biton” avser Hellerstrom enligt Adell obeto-
nad stavelse. Det forefaller mig som att Adell kan ha missuppfattat Heller-
stroms inte helt glasklara framstillning pa denna punkt. Det av Adell refere-
rade stillet hos Hellerstrom lyder: “Accentnoten ligges helst pd den stavelse,
som har huvudton. Nir detta icke dr mojligt, ligges den pa den stavelse, som
har biton, varvid nirmast féregiende stavelse med huvudton dynamiskt fram-
hives, t. ex. helade mig, helige namn. Efter accentstavelsen fir icke komma
flera n tvd obetonade stavelser. Till f6ljd dirav maste accentnoten ibland
tilliggas stavelser med mycket svag biton.” (s. 43). Hir sigs aldrig uttryckligen
att en accentnot som faller pd obetonad stavelse ska framhivas dynamiskt vid
utforandet; mojligen kan kursiveringen inte bara av huvudaccenten utan dven
av slutstavelsen i de anférda exemplen ”helade” och “heliga” ge intrycket att
dessa stavelser ska betonas vid utférandet. Hellerstroms formulering i Liturgik
(”Jimte kadensaccenterna iakttas dven ordaccent och logisk accent, men dessa
maste underordna sig kadensaccenterna” [1954, s. 339]) kan dock ge intryck
av att den musikaliska accenten vid utférandet ska framhivas pd bekostnad av
den sprakliga.

SVERKER JULLANDER 67



till veckans tideboner, med en komplett uppsittning tideboner for
sondagen (matutin, laudes, prim, ters, sext, non, vesper och com-
pletorium) samt fyra tideboner (laudes, under dagen”, vesper och
completorium) for var och en av de 6vriga veckodagarna. Nagra
omfattande resonemang eller motiveringar finns inte hir, inte heller
ges ndgon historisk bakgrund, utan enbart avslutande utférande-
anvisningar. Om textunderliggningen sigs hir, med aterklanger
fran artikeln 1946:

I detta antifonale har texten underlagts psalmtonerna efter den
huvudregeln att huvudaccenten i det svenska spriket som regel
ligger pa forsta stavelsen. Detta méste sirskilt beaktas vid sa-
dana ord som helgedomen, 6vermiktiga, underbara, uppehalla,
riatefardighet, o.s.v. Hir forutsittes att accenten energiskt ligges
pa forsta stavelsen och att de 6vriga behandlas sdsom obetonade.
(s.226).

Avslutningsvis papekas kort att man gjort dndringar i behandlingen
av psalmtonerna i forhdllande dll tidigare tidegirdsutgivor. Detta
torde frimst syfta pa att man nu tillimpar Solesmesregeln om hogst
tva obetonade stavelser efter den sista accentnoten. En betydande
skillnad i forhéllande till alla tidigare utgdvor ir att nu endast texten
till forsta versen liggs direkt under noterna, medan utférandet av
ovriga verser markeras med olika tecken; en forindring som blev
nodvindig genom 6vergingen frin liggande till stiende bokfor-
mat. En avsikt kan ocksa ha varit att stimulera till utantillirning av
psalmodieringsformlerna och dirmed ta ett steg pa vigen mot det
av Adell 1946 och 1948 formulerade idealet att psalmodiera direkt
fran bibeltexten.

En andra del av antifonalet planerades att firdigstillas ett par &r
efter den forsta. Knut Peters, som svarade for huvuddelen av arbetet
med att sammanstilla det musikaliska materialet, avled dock 1951,
vilket avsevirt fordrojde utgivningen, som kom till stdnd forst 1959,
med Adell som ensam ansvarig for slutredigeringen. Det svenska anti-
fonalet II. Antifonale till kyrkodrets tideboner ir en mycket omfattande
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volym, och tillsammans med den forsta volymen utgor den kronet
pa Adells och Peters mangariga outtrottliga arbete med sjungen
tidegird pa svenska.

Adells och Peters arbete inspirerade dven till liknande strivanden
i Danmark. Den danske kyrkomusikern Ethan Rosenkilde Larsen
(1913-2005), gor i en artikel (1962 ) en engagerad plidering for gre-
gorianik pd "Modersmaalet” med hinvisning till psykologiska och
pastorala skil. Han menar att de som hivdar att gregorianiken ir
oupplosligt forenad med latinet gor detta pa historiska och estetiska
grunder, som ir virda att beakta, men inte avgorande nir det giller
liturgiskt bruk. Med argument som kinns igen fran Peters (1930, s.
106) paminner han ocksd om att flera av de latinska texterna i sig
ir oversittningar och att problem med textunderliggning dven kan
finnas nir det giller latinet, inte minst di nya (latinska) texter kom-
bineras med ildre melodier. Larsens text har rubriken ”Gregoriansk
Astetik”, och i en omedelbart foljande artikel under samma rubrik
diskuterar den svenske teologen Lars Hartman (1930-2019) estetiska
och teologiska aspekter pa bruket av gregorianik pa folkspraket. Hart-
man ifrigasitter inte detta men menar att man bor lira av ”originalens
sitt att arbeta med textunderliggning och adaptation” (s. 41), alltsd
nira ansluta till de latinska versionernas principer for textunderligg-
ning. Hir hinvisar han till Adell och Peters men ocksi till organisten
Finn Videro (1906-1987), som tillsammans med bland andra Larsen
vid denna tid arbetade med ett danskt antifonale.3!

Ett ofullbordat magnum opus

Efter sin pensionering 1959 pidborjade Arthur Adell ett intensivt
forskningsarbete kring den gregorianska singens historia och teori.
Avsikten var att detta skulle resultera i en ny 6vergripande framstill-

31 Det forsta bandet av Det Danske Antifonale, med veckans tidebéner, utkom

1971, det andra, med kyrkodrets tideboner, 1977. Det danska antifonalet hade
det svenska som forebild men anvinde sig i huvudsak av romerska melodikil-
lor, medan utgangspunkten f6r Adells och Peters tidegirdsarbete var svenska
1500-talsutgavor. Arbetet med det danska antifonalet beskrivs i Videro 1962.
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ning av dmnet, en handledning”, som han sjilv kallade det, drygt 30
ar efter Peters bok och 15 ar efter Hellerstroms Kyrkans traditionella
sang. Nir Adell avled 1962 forelag den forsta delen, om de ”bundna
formerna” (psalmodier och recitationstoner av olika slag)3? fiardig
i manuskript och kunde tack vare insatser av Laurentius Petri-
sillskapet och dess ordférande Ragnar Holte publiceras aret dirpi
med titeln Gregorianik I (Adell 1963b), i form av en textdel och en
omfattande musikbilaga. Adell hade vid sin bortging samlat ett rikt
material till den andra delen, om de ”fria formerna”, men dnnu inte
hunnit paborja sjilva texten.33

I kapitlet ”Grundelementen” framhéller Adell (s. 18) den gre-
gorianska singens nira samhorighet med talet i form av tre “kil-
lor”: ”taltonen” som motsvaras av tuban, rostens "modulationer”
i naturligt tal som ger upphov till den avslutande “kadensen”, och
Paksenten” (Adells stavning) som leder till melodisk hojning. I av-
snittet om svensk textunderliggning (s. 73-76) framhalls foljdriktigt
att "psalmodiens musikaliska form har betingats av latinet” och dven
att svenskans accentforhillanden dr ”speciella”, ja unika” - och
dirmed alltsa skiljer sig avsevirt fran latinets. Adell finner dock att
dessa skillnader ”synas icke ligga ooverstigliga hinder i vigen for att
sjunga psaltaren pé svenska till psalmtonerna” (s. 74). I ett postumt
publicerat foredrag fran 1962 (Adell 1963a) markerar han vikten av
sjilvstindighet i detta 6verforingsarbete: [ Vi [har] inte ... nigon
rite eller skyldighet att okritiskt gé i skola hos de latinska lirarna”
utan har ritt och skyldighet att tinka sjilva” (s. 14).

Adells sjilvstindighet gentemot de av Vatikanen sanktionerade
Solesmes-utgivorna forefaller dock begrinsad. I Gregorianik I for-
mulerar han tvd enkla regler for behandlingen av kadenser i mediatio
och finalis, som helt ansluter sig till latinets accentforhillanden och
Solesmes-utgdvornas principer. Adells regler skulle kunna betecknas

32 Kategoriseringen i ”bundna” och ”fria” former hirrér frin Peter Wagners
Gregorianische Formenlehre (Peters 1930, s. 94).

33 I borjan av boken uttrycker Holte en forhoppning om att detta material
skulle komma till anviindning i en andra del av Gregorianik. Si skedde dock
inte.
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som en regel med ett undantag. "Regeln” ir att melodins accentnot
(eller, vid dubbelaccentuering, den sista accentnoten) liggs pa nist
sista stavelsen (se Musikexempel 2, undre textraden). ”Undantaget”
giller de fall da den sprikliga accenten faller pa tredje stavelsen frin
slutet; i dessa fall ir det denna stavelse som fir accentnoten. Dessa
regler f6ljer enligt Adell ”i stort de nu gillande romerska reglerna”.34
Adell betonar dock att dir huvudregeln leder till konflikt mellan den
musikaliska och den textliga accenten miste ordaccenten “kraftigt
betonas” pa bekostnad av accentnoten, om utforandet ska bli ”drig-
ligt” (s. 75). Vad Adell beskriver hir 4r samma praxis som tillimpats
i Det svenska antifonalet och som han tidigare motiverat i artiklarna
frin 1946 och 1948. Han gor dock ett intressant tilligg som visar
att han inser svagheterna i det egna regelsystemet: Bist torde ha
varit att upptaga den medeltida praxis, som anvisar att i sidant fall
[d.v.s. nir ordaccenten och den musikaliska accenten inte stimmer
overens] en hjilpnot pd samma tonhojd som aksentnoten infordes
fore hjilpnoten pa tuban” (s. 75).

Musikexempel 3. Textunderldggning av ordet "evinnerligen” (efter Adell 1963b, s. 75):
A. enligt tidigare praxis hos Adell/Peters; B. enligt praxis i Det svenska antifonalet; C.
enligt "medeltida praxis”

A B C
n ' 1 '

G e l|leeese e 2re |
ANA"4 1 14 L L I 1T 1/ 1 L 174 I 1 Y 14 17 1 1}
D)) L4 L4 r T r L4 L4 1 r L4 r

e - vin-ner - li - gen e - vin- ner - li - gen e - vin-ner - li - gen

Nyskapande eller reform?

Som vi har sett, var bdde Adell och Peters mycket medvetna om
problematiken med svensk textunderliggning i psalmodin och kom
under olika perioder fram till olika l6sningar. T inget fall snuddade
de dock vid tanken att konstruera nya kadenser (mediatio och fina-
lis); det melodiska materialet limnades orubbat, dven om de i sina

34 Adell 1963b, s. 75.
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senare utgivor sokte uppnd omvixling genom val av olika varianter
av finalis (differentice).

I en recension av Gregorianik I analyserar medeltidshistorikern
Tore Nyberg (1931-2018) Adells principer for svensk textunderligg-
ning och finner att det i detta fall inte lingre gér att tala om ”grego-
riansk psalmodi” utan att det ror sig om en ”nyskapelse” som skulle
kunna kallas ”svensk psalmodi”. Fran detta konstaterande gir han
vidare och stiller fragan: ”[V]ore det di inte riktigare att g mera
radikalt till viga och skapa melodilinjer som respekterar det svenska
spriaket si som den gregorianska psalmodin respekterar det latinska
spriak den framgétt ur?”.35 Nyberg pekar ocksa pi forsok till nyska-
pande av liturgisk sdng med inspiration frin den sedan 18co-talet
restaurerade gregorianiken inom flera sprikomriden; som katolik
var han sikerligen medveten om dessa strivanden, som initierats av
det vid tiden for recensionens publicering nyligen avslutade andra
Vatikankonciliet (1962-1965).

Aven om Det svenska antifonalet var ett slags slutpunkt pa ett mang-
drigt arbete med gregoriansk tidegird pa svenska, s fortsatte proble-
matiken kring relationen mellan spraklig och musikalisk accent att
sysselsitta Adells och Peters efterfoljare i Laurentius Petri-sillskapet,
som nu bar huvudansvaret for det fortsatta arbetet med tidegir-
den.36 Hur skulle arvet fran Adell och Peters foras vidare? Gillde det
att hélla fast vid deras principer eller befann man sig i ett lige dir
den liturgiska sdngen bist skulle gagnas av ”radikalt” nyskapande
enligt Nybergs forslag, och hur skulle i si fall detta ”nya” relatera
till gregorianiken?

35 Nyberg 1966, s. 215.

36 Efter Den svenska mdsshoken IT har handboksarbetet i den officiella Svenska
kyrkan inte omfattat tidegirdsgudstjinster. Pi 1960-talet forekom dock
diskussioner i Svenska kyrkans liturgiska nimnd om limpligheten av en
Yofficiell” tidegirdsutgava (Dillmar 2015, s. 108f.).
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Reformerade psalmtoner?

Négra ar senare presenterar sillskapets ordférande Ragnar Holte (f.
1927) under rubriken ”Kan psalmtonerna reformeras?” egenkom-
ponerade exempel pa det av Nyberg efterlysta ”radikala” nyskapan-
det, i detta fall av psalmodin, dock i anslutning till de traditionella
psalmtonerna, med en psalmodiform for var och en av de atta ordi-
narie tonerna.3” Han tar avstdnd frin Adells strikta tillimpning av
vad som ovan kallats ”regeln” dven i de fall da tredje stavelsen fran
slutet har biaccent. Holte sympatiserar med syftet — att undvika att
biaccenten (t.ex. mo-" i “6vermodiga”) blir, eller uppfattas som,
huvudaccent — men finner att en strikt tillimpning av regeln i fras-
slut med dubbelaccentuering ir onddig och leder till svirigheter vid
framfoérande. Holte lyfter ocksa fram ett annat problem forknippat
med svenska spraket: slutstavelsen, som ska ges en viss lingd men
samtidigt i svenskan ofta helt saknar ”tyngd”; han exemplifierar
med att jimfora den latinska doxologins langa slutstavelse [ Spiritui
sanc|to” med svenskans "[helige An]de” (s. 43).3

I syfte att undvika de redovisade problemen ligger Holte fram ett
forslag — han betonar att det i férsta hand dr avsett som diskussions-
inldgg - till "reformerad” psalmodi, som férutom viss forenkling i
melodiken framfor allt innebir en betydande likformighet mellan de
dtta psalmtonerna. For att motverka att férenklingen gor melodin
Ptorftig”, ska enligt forslaget alla psalmverser, allts inte bara den
forsta, sjungas med initium. Holtes reformforslag inkluderar samt-
liga psalmtoner och han ger ocksa nigra exempel pi hur avsnitt ur
psaltarpsalmer kan utféras (antifonalets olika tecken har i Holtes
exempel ersatts med enbart understrykningar av mediatio och finalis).
En ytterligare forenkling ir att flexa och mediatio blir identiska.

37 Holte 1970, s. 41.

38 Holte 1970, s. 38. Denna skillnad har att géra med att obetonade vokaler i
latinet (som hir i dativformen ”Sancto”) till skillnad fran i svenskan, ofta ir
linga. Holte betecknar slutvokalen i "Ande” inkorrekt som "halvvokalisk”,
ndgot som Zethelius pipekar i sin replik (1970, s. 48).
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Musikexempel 4. Psalm 91, vers 6b, psalmodi enligt Holtes forslag (1970):

a) i attonde psalmtonen

)
=} I
HO Y ]

eller farsoten som 6deldgger vid mid - da - gens ljus.

(kan jamforas med Musikexempel 2, ovan, s. 66)

n ] 1
)’ A N K N 1]
y 40 1T 1T IAY T 1
[ FanY 1O & i 1 1
B4 - - I 1]
) L4
eller farsoten som ddeldgger vid mid - da - gens ljus.

b) i forsta psalmtonen (enligt Holte musikaliskt battre)

Mot bakgrund av de principer efter vilka arbetet med tidegirdens
musik dittills bedrivits inom Laurentius Petri-sillskapet, miste Hol-
tes forslag ses som mycket radikalt, eller, med hans egna ord, som
’for inbitna gregorianer kanske litet provocerande”.3? En replik
publicerades redan i samma utgéva av Svenskt Gudstjinstliv av kyrko-
musikern och teologen Gudrun Zethelius (1918-2015), mingarig
styrelsekollega till Holte i Laurentius Petri-sillskapet. Zethelius
(1970) erkidnner svirigheterna med svensk textunderliggning men
anser inte dessa vara skil att dverge strivan efter en svensksprakig
gregoriansk psalmodi, eftersom samma typ av problem finns dven i
latinsk textunderliggning, nigot som hon visar med flera exempel.
Hon avvisar Nybergs (1966, s. 215) slutsats att Adells modell for
textunderliggning skulle vara “nyskapande; det kan den inte vara
eftersom den ansluter till Solesmes principer”.4° (Hir bortser hon
dock frin att det ”"nyskapande” enligt Nyberg inte ligger i princi-
perna som sddana utan i deras tillimpning pé svensk text.)
Zethelius ir skarpt kritisk mot Holtes forslag och ger i sin ar-
gumentation en ling rad exempel pd vad hon menar ir ofullkom-
ligheter eller felaktigheter. Hon anser att forslaget priglas av en

39 Holte 1971, s. 6.
40 Zethelius 1970, s. 49.
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Puniformitet till dods” och pekar pa flera drag i melodibildningen,
diribland frekvensen av storre intervall, som stétande for ”gregori-
ansk stilkinsla”. Hon menar ocksa att de foreslagna psalmodiering-
arna innebir en férsimring av deklamationen och att de ingalunda
eliminerar det problem de skulle l6sa: konflikten mellan textlig och
musikalisk accent. Sammanfattningsvis betecknar hon Holtes re-
formerade psalmodi som “knappast forenklad, forsvenskad eller
gregoriansk” (s. 51).

Holte ger i sin slutreplik (1971) Zethelius ritt pd nagra punkeer,
bland annat att problem med diskrepans mellan musikalisk och
textlig accent inte 4r s ovanliga i latinet som hans ursprungliga
artikel gav intryck av.#! Han klargor ocksd att hans forslag inte ir
avsett att ersitta den gregorianska psalmodieringen men vidhéller
att det ger firre och mindre allvarliga accentkonflikter i svenskan
dn den gregorianska — i synnerhet med textunderliggning enligt
Adells "regel”, som enligt Holte i praktiken innebir en skdrpning
av Solesmesreglerna.4> Han hivdar ocksai att hans psalmodierings-
modell 4r mer funktionsduglig d& den ska utforas av forsamlingen
(att detta var avsikten med forslaget framgér dock inte riktige klart
av den ursprungliga artikeln). Holte distanserar sig nu ocksi fran
uttrycket ”reformerad” och framhaller att han i friga om ”mitt- och
slutkadens” (man kan notera att han hir undviker de gregorianskt
anstrukna latinska termerna mediatio och finalis) snarast influerats av
nykomponerad psalmodi, i forsta hand av den franske jesuitpristen
Joseph Gelineau (1920-2008),43 nigot som han menar gor kritiken

41 Hir gor han ocksa en detaljerad kategorisering av olika typer av accentpro-
blem i gregoriansk psalmodi med exempel frin béide latin och svenska (och i

ett fall danska).

42 En skirpning satillvida att huvudaccent pa tredje stavelsen frin slutet krivs
for att accentronen ska liggas pd denna stavelse i stillet f6r pa penultiman;
enligt Adell ricker det alltsd inte med biaccent f6r detta ”undantag” (Holte
1971, 5. 16).

43 I biografin ver Gelineau pa jesuiternas fransksprikiga hemsida hivdas
dock att Gelineau i sin tur var fortement inspiré par la tradition des chants
grégoriens” (’djupt inspirerad av den gregorianska singtraditionen’). https://
www.jesuites.com/joseph-gelineau-sj-1920-2008-pionnier-du-chant-liturgi-
que-francais/ (besokt 2021-03-18).
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for bristande gregoriansk stil irrelevant (dessa influenser nimndes
dock inte i den ursprungliga artikeln).

Det svenska antifonalet i ny form

I sin slutreplik till Zethelius nimner Holte att han ir i fird med
att, i samarbete med Laurentius Petri-sillskapets styrelse, forbereda
en nyutgava av forsta delen av Det svenska antifonalet och dirmed
fullfolja Arthur Adells planer pé att utge “en reviderad och utokad
upplaga” av denna volym.44 Delar av det nya antifonalet publicera-
des ndgra ar senare successivt i tre hiiften: Veckans completorier (1973),
Veckans middagshiner (1974) och Veckans laudes (1975). Innehdllsmis-
sigt motsvarar dessa volymer inte Den svenska antifonalet I serien
kom inte, som kanske kunde ha foérvintats, att kompletteras med
”Veckans vesprar”, och dven sondagens matutin och ”sma tider”
(prim ters, non) saknas.

I den for de tva senare hiftena gemensamma inledningen till bak-
sidestexten beskrivsdennyautgivansomhélleni”enmoderniserad,*s
forenklad och mer forsamlingsmassig form in tidigare”. Férenkling-
en innebar dock inte nagon férindring av psalmodieringsformlerna
i stil med Holtes forslag fran 1970; initier och slutkadenser ansluter
sig i stort till Detsvenska antifonalet 4 En nyhet i *forsamlingsmissig”
riktning var att samtliga psalmer (tre i laudes och en i middagsbon
respektive completorium) forsetts med ett alternativ avsett for re-
sponsorialt utférande, vid sidan av den traditionellt antifonala psal-
men.#7 Av utrymmesskil slogs dirfor laudes for veckans vardagar
samman parvis till endast tre ordningar.4® Textunderliggningen i

44 Holte 1971, s. 6.

45 1 Veckans laudes: >mer moderniserad”.

46 For sjitte psalmtonens mediatio har dock valts en enklare form: g-a-f, i stil-
let for b-a-g-a.

47 Det responsoriala alternativet utgjordes av en annan psalm in det anti-
fonala.

48 En ordning gemensam for mandag och tisdag, en {6r onsdag och 16rdag och
en for torsdag och fredag.
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psalmodin f6ljer i huvudsak samma principer som i Det svenska anti-
fonalet I men avviker i enskilda fall: i sondagens completoriepsalm,
91, vers 12b (”sd att du icke stoter din fot mot nigon sten”) inleds
finalis pa ”fot” (1949 pa "mot”), vilket gor att den musikaliska accen-
ten sammanfaller med ordaccenten i ”nigon” (se Musikexempel 3
nedan).49 I samma psalm finns ocksa en Andring i sjilva bibeltexten: i
vers 10 har ”vederfaras” ersatts med "mota”,5° sannolikt for att und-

vika att accenttonen sammanfaller med det lingre ordets biaccent.5*

Musikexempel 5. Psalm 91, vers 12b, psalmodi i dttonde psalmtonen.
Ovre textraden: enligt Det svenska antifonalet | (1949, s. 96)
Undre textraden: enligt Veckans completorier (1973, s. 10)

0 \ !
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AN’ 9] r J [ 2 1}
D) 14

SAT: sa att du icke stoter din fot mot na - gon sten.
VC: sa att du icke stoter din fot mot nd-gon sten.

I slutet av 1970-talet aktualiserades frigorna kring textunderligg-
ning och gregorianik genom den provoversittning av 21 psaltarpsal-
mer som utkom 1979.52 1980 ars ”psaltarnummer” av Svenskt Guds-
tignstliv inneholl inligg i drendet av tva Uppsalateologer: exegeten
och musikern Anders Ekenberg (f. 1946) och etikprofessorn Ragnar
Holte (f. 1927).

Ekenberg konstaterar att korisk recitation (i sjungen form) av
psaltarpsalmer kriver ”[f]asta, timligen stereotypa psalmtonsform-
ler” och stiller frigan: ”Hur kan sidana psalmtoner se ut om de skall
lata den svenska textens egenart och egenskaper komma till sin ritt

49 Denna forindring 16ser dock inte problemet med sazsens accentmonster, dir
stavelserna ”fot” och ”sten” betonas starkare dn “né-” vid naturligt tal.

50 Svenska Bibelsillskapets revision av 1917 drs 6versittning av Gamla Testa-
mentet (1982) har pa detta stille ”drabba”.

51 Jfr diskussionen om detta problem i Holte 1970, s. 42.

52 Oversittningen ingar i Gamla testamentet 1. Fem bibelbicker: nydversittningar
av 21 psaltarpsalmer, Rut, 1 Samuelshoken, Predikaren, Amos. Stockholm: Liber.
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och samtidigt vara musikaliskt fullgoda?”.53 Han jamf6ér med 1917
drs oversittning och finner att den nya 6versittningen, bland annat
genom titare rytm och firre accentmoten, dr béttre limpad for psal-
modiering. Vissa problem har minskat i omfattning och andra har
nira nog eliminerats, men samtidigt har proportionen av de for gre-
goriansk psalmodiering besvirande sluten pa betonad stavelse okat,
och denna 6kning ir enligt de tabeller som Ekenberg presenterar
(Tabell 4 a—c, s. 60) kraftigast i finalis, dir man inte, som i mediatio,
kan tillgripa pausa correpta.5* Av detta drar Ekenberg slutsatsen att
?gregorianska psalmtoner ... inte [kan] vara den enda eller huvud-
sakliga 16sningen om vi vill ha en psalmodi som later textens egen
rytm komma till sin ritt” (s. 59). Han diskuterar flera moderna
icke-gregorianska psalmodieringstyperss och ir positiv till mycket
men ifrigasitter om tendensen att vid radslut lita melodin bli kvar
pé recitationstonen efter den sista betonade stavelsen dr musikaliskt
héllbar i lingden. Till sist landar han i en idé som tidigare lanserats i
1971 ars bibelkommitté men vid tiden for artikelns publicering hade
avskrivits: en alternativ psaltaréversittning i syfte att tillgodose de
liturgisk-musikaliska kraven.

Holte (1980) ir entydigt positiv till den nya psaltaréversittningen
utan att, som Ekenberg, ga in pa detaljer.5¢ Han medger att de pro-
blem som Ekenberg tar upp existerar men anser att Ekenbergs gene-
relle morka syn pd mojligheterna till en tillfredsstillande svensk text-
underlidggning av gregoriansk psalmodi ir 6verdriven. Enligt Holte
ir Yaccentforskjutningar” - d.v.s. nir sprakets accentforhillanden
gor att melodins accentton blir obetonad - inte nédvindigtvis av

53 Ekenberg 1980, s. 55.

54 Pausa correpta (Pavskuren kadens”) eller mediatio correpta avser avsaknad av
kadenserande avslutningsformel (mediatio) i forsta halvversen, som da slutar
pé recitationstonen (tuban). Detta slags avslutning tillimpas endast di halv-
versen avslutas pad betonad stavelse (i latinet uppkommer sddana fall enbart d&
sista ordet dr enstavigt).

55 De psalmodieringar som exemplifieras ir komponerade av Nicolas de
Goede, Ragnar Holte, Egil Hovland, Henry Weman och Ekenberg sjilv (Ge
mig svar,1971).

56 Holtes text formar sig delvis till en replik pid Ekenbergs.
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ondo utan kan ses som forenliga med gregoriansk psalmodi; dir
Ekenberg talar om psalmtonerna som ”stereotypa” ser Holte i stillet
den gregorianska psalmodin som "flexibel” (s. 66). Han har ocksé
en positivare syn dn Ekenberg pa mojligheterna att komma till ritta
med betonade slutstavelser med hjilp av mediatio correpta eller ge-
nom att ligga accenttonen pa nirmast féregdende accent om denna
infaller hogst tva stavelser tidigare. Holte ir liksom Ekenberg tvek-
sam till de nykomponerade psalmodiernas hillbarhet (i motsats till
Ekenberg ger han ingen motivering till sin instillning) och betonar
i stillet de gregorianska psalmodieringsformlernas slitstyrka.

I slutet av en senare artikel utvecklar Holte sin syn pa svensk-
sprikig gregoriansk psalmodi, med anledning av de nya versioner
av psalmtonerna som bifogats den da nyutgivna katolska tidegirden
Kyrkans dagliga bon (1990).57 Han ser psalmodin som mer problema-
tisk 4n antifonerna men menar liksom tidigare att problematiken
ofta 6verdrivs och att liknande problem iven finns betriffande la-
tinsk textunderliggning. Han uttrycker en principiellt positiv syn pa
forsok att forenkla psalmodieringsformlerna for béttre anpassning
till spraket (ndgot som han ju sjilv tidigare dgnat sig t) och anfor
hir exempel frin den tyska katolska hymnboken Gorteslob (1975).
Diremot ir han kritisk mot psalmtonerna till Kyrkans dagliga bon,
huvudsakligen dirfor att de enligt hans mening har avligsnat sig
allefor langt fran det gregorianska originalet och inger en kinsla
av trivialitet”. Den redan 1980 antydda skiljelinjen mellan Holtes
(Laurentius Petri-sillskapet) och Ekenbergs (Katolska liturgiska
nimnden) grundliggande syn pi relationen mellan svensksprakig
och gregoriansk psalmodi blir hir tydligare.

I forordet till musikutgavan till Kyrkans dagliga bon (Melodier till
Kyrkans dagliga bon, 1993 ) markerar Ekenbergs® bide nirhet och viss

57 Holte 1991, s. 15. Bilagan frin 1990 anger Katolska liturgiska nimnden
(som svarade for utgdvan som helhet) och Benediktinerkommuniteterna i
Ostra Sonnarsléy som ”upphovsmin”. Det dr dock sannolike att Ekenberg var
den huvudsaklige upphovsmannen.

58 Pa forsittsbladet anges att Anders Ekenberg svarar fér utgivan, varfor det
ir sannolikt att han dven forfattat férordet, musikkommentaren och anvis-
ningarna for utforandet.
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distans till gregorianiken. Melodierna, heter det, "anknyter nistan
genomgdende till gregoriansk singtradition” men de betecknas inte
som gregorianska; i stillet anvinds ordet "nyansats”. I avsnittet om
psalmodieringen i musikkommentaren betonas samhorigheten mel-
lan melodierna och det latinska spriket, samtidigt som de nya eller
modifierade psalmtonerna sigs sti pd ”gregoriansk grund” men ”si
lingt det ndgonsin ir mojligt harmonierar med den svenska texten
och betoningsférhallandena i den”.59 For att uppna detta har medel-
tida differentice (varianter av finalis) som inte ingér i den nutida ro-
merska standardrepertoaren inkluderats; dessutom har alternativa
psalmodier till psalmtonerna 2, 4 och 8 nykonstruerats for att passa
till antifoner i dessa toner med avvikande tubaton, och ”urgamla”
psalmtoner utanfor dttatonssystemet (oktoechos ) har inkluderats med
beteckningarna C (do-modus), D (re-modus) och E (mi-modus).
Resultatet har blivit en rik flora av varianter - inte bara av differen-
tiee — varav flera skiljer sig markant frin de traditionella, diribland
byte av ruba vid halvvers, avsaknad av mediatio (ambrosianskt), dub-
belaccentuering i normalt enkelaccentuerade psalmtoner och vice
versa, samt fakultativa melismer (utférande av tva sluttoner i finalis
som antingen melism eller pd tvi stavelser beroende pa textens be-
toningar).

En grundliggande strivan, férutom anpassning till svenskans
satsmelodi och accentférhallanden, dr for Ekenberg att uppna stors-
ta mojliga enkelhet. Ingen av psalmtonerna eller varianterna av
dessa har obligatoriska melismer. De tre nytestamentliga cantica
har speciellt utformade inledningsverser men psalmodieringen ir i
ovrigt inte “rikare” dn den som anvinds for psalmerna, detta med
motiveringen att rikare canticaformler "utom i vissa undantagsfall
[leder] till dalig svensk textbehandling”.6°

59 Vol. 1, s. 48.
60 Melodier till Kyrkans dagliga bon, s. 48-49.
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Tva nya tidegirdsutgivor

1995 kom en ny ekumenisk tidegirdsutgiva, Tidegdrden: Kyrkans
dagliga bon. Utgivan var i huvudsak baserad pa Kyrkans dagliga bon
men forordet dr undertecknat gemensamt av biskopen for Stock-
holms katolska stift, Svenska kyrkans drkebiskop och davarande
och tidigare missionsforestindaren for Svenska Missionsférbun-
det.® Samma 4r publicerades en melodiutgava till denna, Musik till
Tidegirden: Kyrkans dagliga bon, signerad Anders Ekenberg.%> Den
senare ir inte ett fullstindigt antifonale utan enligt forordet ”ett
urval melodier till de delar av Tidegdrden: Kyrkans dagliga bon som
kan antas bli mest sjungna”. Hir hinvisas ocksa till Melodier till Kyr-
kans dagliga bon. Strivan efter enkelhet betonas hir redan i férordet.
Kommentaren till psalmtonerna ir i huvudsak identisk med den till
1993 ars Melodier.%3

1995 publicerade Ekenberg dven en lingre artikel om gregoriansk
sing dir det sista av fem avsnitt dr betitlat ”Gregoriansk sing pa
svenska?”.64 Hir presenterar han en kommenterad lista 6ver sex
olikheter mellan latinet och svenskan, relaterade till klang, sprik-
melodi, betoning, stavelselingd, textstruktur, samt “enskilda texters
annorlundarytm och sprikmelodi” (s.27). Dessa olikheter goratt det
enligt hans mening ir omojlige att i svensksprakig psalmodi ”direkt
overta de gregorianska latinska melodierna”. Denna stindpunkt un-
derstryks genom att Ekenberg hir, och dven senare i artikeln (s. 30),
betecknar sjilva melodierna som ”latinska”. Ekenberg skriver ocksa
explicit, till skillnad fran i de ovan refererade musikkommentarerna,
att det ror sig om en ”svensk musik” och att de svenska texterna inte
kan goras rittvisa utan “ett kreativt, kompositoriskt arbete” (s 30);

61 Detta samfund dr numera en del av Equmeniakyrkan.

62 Ragnar Holte, som i textutgdvan (s. [iv]) nimns som en av de medverkan-
de, limnade forslag till completoriernas text och musik. Hans melodiforslag
kom dock att ersittas "med forenklade melodier av Anders Ekenberg”, nagot
som gjorde honom ”ritt chockad” (Holte 2016, s 93).

63 Motiveringarna till inférandet av de Yextra” psalmtonerna 2*, 4*, 8*, C, D
och E har dock strukits.

64 Ekenberg 1995, s. 27-30.
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han anvinder dven uttrycket ”re-komposition” (s. 27). Med ”gora
rittvisa” avses att uppnd samma “utomordentligt nira forbindelse
mellan ord och ton” (s. 28) som i den latinsksprikiga gregorianiken.

Nir det specifikt giller psalmodin menar Ekenberg, med hinvis-
ning till bland annat den frekvens av slut pi betonad stavelse i den nya
psaltaroversittningen som han redan 1980 pévisade, att konflikten
mellan textlig och musikalisk accent — och dirmed underforstitt nod-
vindigheten i manga fall att undertrycka den senare (jfr Adells "regel”
ovan) - leder till att kinslan for musikens rytmiska struktur forsvagas
eller utplinas. Hir anvisar han den 16sning som han redan tillimpat i
melodiutgivorna frin 1993 och 1995: att komponera nya psalmtoner
med anvindande av material, inklusive differentice, inte bara fran de
romerska standardutgdvorna utan dven frin andra medeltida killor,
frimst den ambrosianska repertoaren. Den senares ofta enkla struk-
tur (utan mediatio) finner han passa vil samman med den sprikliga
gestaltningen i den nya psaltaroversittningen, dir raderna ir kortare
4n i 1917 drs Oversittning, i minga fall ocksa 4n i latinet.

Kan da detta slags nygestaltning, om én i stor utstrickning ba-
serad pa autentiskt material, verkligen kallas ”gregoriansk sing”?
For Ekenberg idr detta ”en helt likgiltig friga” (s. 30). Han betonar
att det viktiga i det liturgiska sammanhanget inte ir den melodiska
skonheten utan en artikulation av texten som ”klingar naturligt och
uttrycksfullt”. Hir vinder han sig ocksi i skarpare ordalag dn tidi-
gare (exempelvis i artikeln frin 1980) mot forsok att "mekaniskt”
ligga svensk text under gregorianska melodier, ”ett f6rhallningssitt
som bygger pi ett djupgiende missférstind betriffande den grego-
rianska sdngens natur”. Han menar ocksd att re-kompositionen ska
begrinsas till de enklare formerna; rikare (eller, som han uttrycker
det, ”subtilare”) singformer ska 6ver huvud taget inte forsvenskas.

Den svenska tidegdrden med musik

Det ligger nira till hands att uppfatta Ekenbergs ovan refererade
syn pa svensksprikig gregorianik som en utmaning, ja rentav ett
underkinnande, av allt dittillsvarande arbete med tidegirdsmusik
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pé svenska, inklusive hela den tradition fran Adell och Peters som
representeras av deras, och senare Laurentius Petri-sillskapets, mu-
sikutgdvor. I samma nummer av Svenskt Gudstjinstliv dir Ekenbergs
artikel publicerades, presenterar Ragnar Holte (1995) den nya ut-
gavan av musiken till Den svenska tidegdrden, vars forsta volym, med
completorier for veckan och kyrkodret, utkom samma r. Holtes
artikel dr alltsd inte en replik pa Ekenbergs, men indi delvis ett
forsvar for svensksprikig gregorianik. Han borjar med att framhalla
att den vid 6verforing till svenska spriket problematiska s.k. Soles-
mesregeln — forbudet mot fler dn tvd obetonade stavelser i frasslut
- inte 4r autentisk, och dven att de forsok som i Sverige gjordes att
skapa nya psalmodiformler i samband med psalmboksarbetet inte
var framgingsrika utan i stillet utmynnade i ett antal individuellt
komponerade psaltartonsittningar.’s Huvuddelen av artikeln dgnas
it en redogorelse for de principer gillande psalmodiering som till-
limpats i utgdvan med completorier (det enda av de tre banden som
vid denna tid foreldg i tryck), med en genomgang av de former av
de atta psalmtonerna som anvints, inklusive detaljerade utférande-
anvisningar.

Den principella skillnaden mellan Holtes och Ekenbergs uppfatt-
ningar om gregorianik pd svenska ir ofoérindrat betydande, vilket
framgar tydligt bade i deras artiklar och i de utgévor for vilka de bar
huvudansvaret. Exempelvis framhaller Holte (1996, s. 9) att nyut-
gavan av Den svenska tidegdrden ir ”ekumeniskt unik” genom att den
ir ”den enda svenska utgava dir psaltarpsalmer och cantica under-
lagts autentiska gregorianska psalmtoner”. I motsats till Ekenberg
anser han alltsd att ”autentisk” gregorianik dr en visentlig kvalitet
hos den sjungna tidegirden. Samtidigt finns det ocksa tecken pi att
Holte och Laurentius Petri-sillskapet i vissa avseenden har nirmat
sig Ekenbergs stindpunkter och losningar:

65 Nagra sidana kompositioner (responsoriala) infordes i Psalmer och Visor 82
(1982).
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« Holte erkidnner att den hoga frekvensen av betonade slutstavel-
ser riskerar att forstora den rytmiska strukturen i den gregorian-
ska psalmodin.

I likhet med Ekenberg (se exempelvis musikkommentaren i
Melodier till Kyrkans dagliga bon, s. 49) praktiserar Holte (1995,
s. 96-97, och Den svenska tidegdrden 1996, s. 100) i friga om
antifonerna centonisation, nykonstruktion av melodier med an-
vindande av motiv och formler fran den gregorianska standard-
repertoaren. Han vidgar dven att ”[v]iss kompositorisk insats
for att ge melodierna en évertygande svensk helhetsgestaltning
har inte sillan krivts” (det dr oklart om han med denna formu-
lering avser den i féregdende mening nimnda centoniseringen
eller om den syftar pa nykomposition av annat slag). Aven i
psalmodierna férekommer nya inslag, exemplifierade av Holte
(1995, s. 90) med en "speciallésning” for en psaltarvers.5
Flera av psalmtonerna (1, 3, 6 och 7) i Den svenska tidegéirden
1995 har fatt enklare psalmodieringsformler 4n i 1970-tals-
utgavorna.

Rikare, mer komplexa singformer dr mer sillsynta i Den svenska
tidegdrden 1995-1997 dn i Det svenska antifonalet (jfr Ekenbergs
staindpunkt att svensk text inte bor anvindas till sidana sing-
former).

I Den svenska tidegdrden 1995-1997 finns ocksd en nyhet i syfte att
oka flexibiliteten i psalmodieringen som saknar motsvarighet hos
Ekenberg: mojlighet till forskjutning av accenttonen i finalis till

sluttonen.57

66 Senare (1998a, s. 57-58) tar Ekenberg avstind fran termen ”centonisering”
men inte frin den "kompositionsmetod” som den representerar.

67 Kommenterad i Den svenska tidegirden 1995, s. 106.
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En ny handbok i gregorianik

1998 utkom Anders Ekenbergs bok Den gregorianska singen: Teori -
historia - praxis, den hittills fylligaste framstillningen pa svenska om
detta imne.%® Férutom mingder av notexempel har boken ocksi en
fristaende bilaga med fullstindiga singer.%9 I forordet (s. 7) skriver
Ekenberg att boken, till skillnad fran tidigare framstillningar, dgnar
stor uppmirksamhet 4t férhillandet mellan ord och ton. Bide den
latinska singen och svenska bearbetningar behandlas; det stora fler-
talet notexempel i huvudboken ir pa latin, medan det omvinda ér
fallet i repertoarhiftet, dir enbart “rikare antifoner” samt melodier
till Kyrie och Agnus Dei dterges med latinsk text.”® De svenskspra-
kiga singerna i repertoarhiftet 4r himtade fran olika killor, med
en klar 6vervike for Musik till Tidegdrden: Kyrkans dagliga bon; bland
annat ir atta av de nio psalmodierna till psaltarpsalmerna himtade
frin denna utgiva.”! I avsnittet ”Gregoriansk sing pa svenska?” (s.
85-88) uttrycker forfattaren samma grundliggande stindpunkt som
i artikeln 1995 nir det giller rikare singformer, men 6ppnar for
svensk textunderliggning i enklare former: responsoria brevia,enklare
antifoner samt ”olika slag av recitationsmodeller” (s. 88). Intrycket
av en “liberalare” linje 4n 1995 forstirks av styckets slutmening:
”Anvindning av gregorianska melodier och melodimodeller gir att
forena med alldeles naturlig och uttrycksfull svensk textdeklama-
tion.” Sirskilt intressant dr att Ekenberg inkluderar “recitations-
modeller” i denna kategori, eftersom det, som vi har sett, finns be-
tydande skillnader mellan 1995 ars bada tidegirdsutgavor nir det
giller psalmodiformlerna. Det ir dock oklart om den acceptans som
meningen uttrycker dven giller de psalmodilésningar som valts for
Den svenska tidegdrden.

Ekenbergs bok recenserades i Svensks Gudstjinstlivav Gudrun Zet-

68 Ekenberg 1998a.
69 Ekenberg 1998b.
70 I fallet "Kyrie” grekisk text.

71 Atta psaltarpsalmer ingar i repertoarhiftet; den enda av dessa som har
psalmodi frn Den svenska tidegirden, har ocksa en alternativ psalmodi fran
Musik till tidegdrden. Kyrkans dagliga bon.
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helius, som, efter nigra uppskattande ord om bokens huvudinnehall,
overgr till en omfattande kritisk detaljgenomgang av forfattarens
behandling av specialproblemet med gregoriansk sing pi svenska.
Hir invinder hon bland annat mot samtliga de sex exempel pa skill-
nader mellan latin och svenska som Ekenberg hir, liksom 1995, an-
for. Hon betecknar avslutningsvis boken som en ”partsinlaga” som
ger en “mycket sned introduktion till den gregorianska singen for
dem som framfor allt kommer att anvinda de utgévor av missans och
tidegirdens gregorianska sing som brukas inom Svenska kyrkan”.72
Recensionen ér forsedd med ett "tilligg” av latinprofessorn Birger
Bergh, som med hinvisning till aktuell forskning kritiserar Eken-
bergs uppfattning att accent i medeltidens kyrkolatin uttrycktes med
tonhojning; i stillet framhaller han att tryckaccenten (exspiratorisk
accent) var allenarddande vid denna tid.

Recensionen publicerades samma ar dven, nigot modifierad, som
ett debattinligg i Kyrkomusikernas Tidning och foranledde Ekenberg
att gd i svaromil i samma tidning.”3 Betriffande psalmodin hivdar
han att den stora andelen betonade slutstavelser i finalis i den nya
psaltaroversittningen (38,4% enligt Ekenberg, 22% enligt Zethe-
lius) kriver att man utvidgar bruket av pawusa correpta iven till finalis,
vilket innebir att utformningen méste bli annorlunda in i de latin-
ska standardutgavorna (dir betonad slutstavelse i finalis ir mycket
sillsynt); for detta maste dock ”palitliga gregorianska melodifor-
mer” anvindas.”4 Intressant i Ekenbergs inligg ir att han tonar ner
skillnaderna mellan Laurentius Petri-sillskapets och de egna stind-
punkterna; detta giller bade i friga om utformningen av (enkla)
antifoner och i viss utstrickning dven psaltarpsalmodin; hir nimner
han som exempel att en av hans mer ”djirva” forenklade versioner av
dttonde psalmtonen dven dterfinns i Den svenska tidegirden. Zethelius
dterkom (2001) med en slutreplik, dir hon upprepar sina tidigare

72 Zethelius 20002, s. 110-111. Med ”de utgivor av tidegirdens gregorian-
ska sing som brukas inom Svenska kyrkan” torde Zethelius avse Den svenska
tidegdrden.

73 Zethelius 2000b, respektive Ekenberg 2001.
74 Ekenberg 2001, 5. 15.
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stindpunkter; exempelvis vinder hon sig mot ”extrem enkelhet” i
utformningen av melodierna, bland annat frinvaron av melismer
annat in pa stavelse med huvudaccent. I viss motsats till Ekenbergs
understrykande av den gregorianska singen som framvuxen ur talet,
markerar hon skillnaden mellan tal och sing just med hinvisning till
melismerna och betonar den gregorianska singens skonhetsvirden.
Nir det giller psalmodin, kritiserar hon Ekenbergs frekventa bruk av
?primkadenser”, d.v.s. finales dir obetonade slutstavelser (om sidana
finns) ligger kvar pa samma tonhojd som den sista accentnoten.

Ytterligare en upplaga med musik av Den svenska tidegirden kom
2002, anpassad till Bibel 2000 och genomgéngen for att ytterligare for-
battra anpassningen mellan text och melodi. I sina kommentarer i ut-
gavan framhdller Holte under rubriken ”Gregoriansk sing och svenskt
sprak” (s. 577-578 och §84-585) dnyo svenskans speciella likheter med
latinet - eller i varje fall frinvaro av avgorande skillnader - som en for-
utsittning for gregorianik pa svenska. Dock diskuteras dven olikheter
och olika svirigheter vid textunderliggningen, inte minst nir det gil-
ler psalmodin. For denna ges exempel pi olika typer av losningar:
noggranna overviganden vid val av psalmton, dndring fran enkel- till
dubbelaccentuering, bearbetning av texten (bland annat indring av
ordfoljd) och fringdende av traditionella underliggningsregler. Som
helhet ger texten uttryck for en storre problemmedvetenhet och mer
flexibilitet in motsvarande texter frin Adell-Peters-epoken, utan att
fringd anspriket pa att anvinda "autentiska” melodier.

MaAl och medel

Trots alla olikheter nir det giller savil principer som praktisk ut-
formning av svensksprakig sjungen tidegird mirks ocksd en tyd-
lig kontinuitet genom hela den behandlade perioden och dven en
konsensus i vissa avseenden mellan foretriadare for olika synsitt. Ex-
empelvis erkidnner samtliga skribenter att svensk textunderliggning
innebir problem, att dessa inte dr obetydliga och att helt tillfredsstil-
lande l6sningar i flera fall inte stér till buds. Ett par ar efter Evangelisk
tidegdrd skriver Knut Peters, sikerligen utifrin egen erfarenhet, om
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?verkliga svarigheter ... ofta utav trostlosaste beskaffenhet” (1926,
s. 58), och i forordet till Den gregorianska singen nimner han pro-
blematiska fall dir “tvenne ungefir lika goda - eller kanske hellre:
lika déliga — mojligheter erbjuda sig” (1930, s. 4). Denna problem-
medvetenhet framtrider i 4n hogre grad hos Ragnar Holte - vi har
ju sett att den i ett skede (1970) fick honom att experimentera med
forenklande nykomposition av psalmtonernas recitationsformler, pa
sitt och vis i samma anda som Ekenbergs senare versioner. Proble-
men fornekas inte heller av en si konsekvent féresprakare av svensk
gregorianik som Gudrun Zethelius, dven om hon i sin polemik med
Anders Ekenberg tenderar att tona ned dem.”s

Det finns ocksd, Atminstone i vissa avseenden, en konsensus nir
det giller problemens natur och att de i stor utstrickning 4r knutna
till psalmodieringen, i férsta hand konflikten mellan musikalisk och
textlig accent. Uppfattningarna om vilka de mest brinnande proble-
men ir inom det sistnimnda omradet har dock skiftat, framfor allt
eftersom de nya psaltaroversittningarna 1979 (partiell), 1995 och
2000 (vilka alla utformats enligt samma principer) med sina korta
rader och minga slut pa betonad stavelse har aktualiserat andra
problem #in 1917 ars kyrkobibel, vars ordrikedom ledde till manga
radslut med fler 4n de i romersk tradition tillitna tvd obetonade
stavelserna.’ Genomgaende ir ocksi insikten om att svenskans
komplexa accentsystem ir en svirighet i sammanhanget, dven om
meningarna skiftar betriffande graden av komplexitet.””

Kirnfragan har gillt huruvida de av alla erkinda problemen ir
sd allvarliga eller, annorlunda uttryckt, de gregorianska melodierna
hor si intimt samman med latinet att underliggning av svensk text
till (mer eller mindre oférindrade) gregorianska melodier inte later

75 Zethelius 20002 och 2001b.

76 Se de statistiska jimforelserna i Ekenberg 1980, vilka dock givetvis endast
avser de 21 psaltarpsalmer som ingick i 1979 drs provoversittning.

77 Adell riknar med fyra grader av accent, i anslutning till Gideon Danells
kategorisering i Svensk ljudlira (4. uppl., 1937; Adell 1946, s. 14-15; 1963b, s.
74). Ekenberg (1998a, s. 85) skriver, mer allmint, om ”ett rikt system av va-
rierande starka betoningar”. Zethelius (2000, s. 16) diremot tycks inte rikna
med mer in tva accenttyper (akut och grav).
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sig gora med gott, eller &tminstone godtagbart, resultat och dirfor
bor undvikas, eller &tminstone starkt begrinsas. Att denna kritiska
instillning till gregorianik pd svenska fanns under hela perioden
torde framga av det allvar med vilket Peters (1930, s. 106) behandlar
en tinke kritik och den moda han ligger ner pd att argumentera for
sin stindpunkt (han anger dock inte nigon killa till de refererade
invindningarna). Bristen pd alternativ till gregorianiken i tidegir-
den vid denna tid innebar att kritik mot svensk gregorianik nirmast
var liktydig med avvisande av sjungen tidegird 6ver huvud taget,
nigot som gjorde denna fraga sirskilt brinnande. Verkliga alternativ
kom forst langt senare. Tore Nybergs (1966) utmaning till radikalt
nyskapande, inte pé fri hand utan som "vidareutveckling” av grego-
rianiken, var ett tidigt uttryck f6r den ”postkonciliira” tendens som
ocksa, uttryckt som strivan till enkelhet, finns antydd redan 1980 hos
Ekenberg och som pé tidegirdens omrade fick sitt forsta konkreta
svenska nedslag i psalmtonsbilagan till Kyrkans dagliga bon (1990).

Vid sidan av de skarpa motsittningar som dnnu omkring millen-
nieskiftet kom till uttryck i meningsutbytet mellan Ekenberg och
Zethelius, fanns vid denna tid, som visats ovan, dven en konverge-
rande tendens i form av vissa inslag i 1995-1997 irs utgiva av Den
svenska tidegirden — diribland centonisering — som kan ses som ett
nirmande till den Ekenbergska linjen. Man bor ocksa halla i minnet
att Ekenberg, dtminstone i boken frin 1998, godtar svensk text till
delar av den gregorianska kirnrepertoaren; hans starkaste invind-
ningar mot foérsvenskning giller ”rika”, melismatiska singer.

Trots denna tendens forblir skillnaderna mellan Laurentius Petri-
sillskapets linje och det synsitt som foretrids av Ekenberg bety-
dande, nigot som kommer till tydligt uttryck i 1990-talets olika ti-
degirdsutgavor. En av dessa skillnader giller den estetiska aspekten.
Bide Holte och Zethelius ligger stor vikt vid det man ser som de
gregorianska melodiernas skonhetsvirden. Holte uttrycker beund-
ran f6r ”den rytmiska dynamiken och helhetskinslan” i de klassiska
antifonerna och Zethelius (2000, s. 16) anvinder uttrycket "melodi-
glidje”. Det dr att mirka att denna betoning av estetiska kvaliteter
knappast aterfinns i Peters och Adells texter utan framtrider forst
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frin 1990-talet, d4 den blir en del av kritiken mot forenklingen i de
Ekenbergska utgivorna. Ekenberg a sin sida erkinner att gregori-
anska melodier kan vara “oerhort vackra” (1998, s. 85) men fram-
hiver i férsta hand enkelheten som ideal och betonar melodiernas
samhorighet med talet.

Skilda meningar framtrider ocksd nir det giller virdet av att i
tidegirden (och liturgin 6ver huvud taget) bevara de gregorianska
originalmelodierna. I Ragnar Holtes introduktion till onlineutga-
van av Den svenska tidegirden (”Vad ir tidegirden?”) framhills att
musiken utgérs av ”mer autentiska” gregorianska melodier (4n i
andra utgévor), och enligt Holte har mélet for hans och Laurentius
Petri-sillskapets arbete hela tiden varit oférandrat: en tidegird dir
svensk text uppnér en perfekt symbios med de klassiska gregorianska
melodierna.””® For Ekenberg leder dock en sidan milsittning i fel
riktning: den dr grundad pd en missuppfattning av den gregorianska
sdngens natur och gor inte rittvisa it svenska spriket. Men dven han
soker en nira anslutning till gregorianiken, om 4n med andra me-
toder: element ur den medeltida melodiskatten tas fram, omformas
och omgrupperas for att anpassas till svenskan och dirmed uppni
det textens primat som ir grundliggande for den traditionella la-
tinska kyrkosdngen.”? Ocksi detta kan betecknas som en strivan till
?symbios”. Dirmed skulle den avgorande skillnaden mellan de tvé
stindpunkterna handla mer om medlen 4n om malet.

78 2016, s. 93-94. Samtidigt har acceptansen inom Laurentius Petri-sillskapet
for andra former av sjungen tidegird 6kat; sa skriver Holte (2016b) i uppskat-
tande ordalag om de ”super-enkla psalmtoner” som utarbetats av Peter Hall-
dorf for Bjirka-Siby-kommunitetens serie med tidebénsutgivor. Han stiller
dessa i motsats till ”vanstillande férenklingar av de klassiska psalmtonerna”,
med underforstadd adress till de Ekenbergska psalmtonsvarianterna (s. 242).

79 Redan Adell (1963b, s. 75) uppmirksammade mojligheten att anvinda
sig av medeltida melodimaterial utanfor de officiella Solesmes-utgavorna for
att komma till ritta med de svenska textunderliggningsproblemen (se ovan,
avsnittet "Ett ofullbordat magnum opus” och Musikexempel 3).
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Summary

Towards a Perfect Symbiosis? Gregorian Chant and the
Sung Office in Swedish in the Twentieth Century

Sverker Jullander, senior professor of musical performance at Luled
University of Technology.

sverker.jullander@ltu.se

This study deals with different approaches to the use of Gregorian
chant with Swedish texts in the Divine Office, from the 1920:s on-
ward, with particular focus on psalmody. In 1924, the clergymen
Arthur Adell and Knut Peters published Evangelisk tidegdrd, the first
modern Swedish-language service order for the Office using exclu-
sively Gregorian melodies. The official Vesperale and Psalterium of
1925, using mainly Gregorian melodies, was severely criticized by
Peters, who, together with Adell, sought to establish principles for
the use of Swedish texts to Gregorian psalmody.

How such principles ought to be formulated and applied was
discussed intermittently in the following decades. While all parti-
cipants in these debates agreed that using Gregorian chant to Swe-
dish texts entailed special difficulties, opinions on how to handle
these problems varied widely, and, especially from the 198o0:s, it
was questioned whether the Swedish language was at all suitable for
Gregorian chant. The Laurentius Petri Society, founded by Adell
and Peters, maintained that original Gregorian melodies could —and
should - be used, whereas the Roman-Catholic diocese in Sweden
advocated a modified psalmody, albeit still based on the traditional
psalm tones. These differences, reflected in the respective editions,
still persist as different ideals and principles, although a converging
tendency may be observed in recent years.
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Facebook-sinda
tideboner som ekumeniskt tecken

JIMMY OSTERBACKA

Bakgrund

Aven om tideboner i Sverige forknippas med hogkyrkligheten,
har denna boneform bérjat bli synlig i ligkyrkliga och frikyrkliga
sammanhang. Omkring ar 2004 borjade en tidebonstradition mer
milmedvetet spridas i frikyrkliga ssmmanhang genom att en tide-
bonsbok, ssmmanstilld av Hans Johansson och Sune Fahlgren, gavs
ut pa Bokforlaget Libris. Den boken kom éven att anvindas av Eku-
meniska kommuniteten i Bjirka-Siby (EKiBS) tills de gav ut en
egen tidebonsbok, Tidebiner under dret (2014). Denna finns dven
pé gratisappen Tidegirden (Fjellander Media) och har fitt manga
brukare ocksd utanfér EKiBS:s verksamhet. Enligt upphovsman-
nen, pingstpastorn Peter Halldorf, forenar dessa ”den klassiska tide-
bonstraditionen med vissa av de anpassningar till var tid liksom till
evangelisk tradition, som inte minst har inspirerats frin det eku-
meniska klostret Monastero di Bose i Italien”.! Ett av sirdragen
hos EKiBS:s tidegird ir de nytestamentliga antifonerna till psaltar-
psalmerna, som forstirker psalmens karaktir av Kristusprofetia. Ett
annat sirdrag dr att Halldorf sjilv har formulerat flera av de forboner
och avslutande béner som finns i EKiBS:s tidebonsbok, samt att
det dven limnas utrymme for ”fri bon” i vespern, ett moment som
inte finns i traditionella tidegirder. EKiBS:s tideboner innehaller
ocksd korta forboner (formulerade av Halldorf) med svar som den
bedjande forsamlingen deltar i.

1 Peter Halldorf, " Tidegirden. Om varje dags bon” i Motstand och forvandling -
Gudstjinst pa sjalvforverkligandets marknad (Orebro: Marcus, 2015) Ake Jonsson
red., s. 69.
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P3 vilket sitt paverkas dessa yngre kyrkotraditioner nir de an-
viander tideboner? Det finns skil att uppmirksamma de konkreta
formerna med tanke pa den innevarande virens spinning kring den
spiritualitet som kinnetecknar EKiBS.? Inom pingstrorelsen finns
av hivd ett frihetsideal som odlat en muntlig tradering av struktur
och konkret gestaltning i gudstjinst. Man fér i regel inget blad med
gudstjinstordning nir man kommer till en pingstkyrka och de flesta
bonerna ir fritt formulerade.3 Denna tradition har alltsa i regel ar-
betat med ett autenticitetsideal som ibland upplevt firdigt formu-
lerade och skrivna boner som mindre ikta” 4n de som formuleras
av individen under pigaende gudstjinst och bon. EKiBS:s tidegird
som ordning hirbirgerar bade (i tydlig majoritet) firdigt skrivna bo-
ner som man ofta motsatt sig inom karismatiska ssmmanhang och
samtidigt ges i vissa fall utrymme fér spontana och fritt formulerade
forboner. Vad for slags ekumenik dr da detta?

Redan 1992 benimndes fenomenet *The Convergent Move-
ment”, en term som uppmirksammande si kallade konvergenser
mellan det som brukar kategoriseras som frikyrklighet och de ildre
kyrkofamiljerna.4 En samtida och liknande metod inom ekumenisk
forskning dr det som kallas receptive ecumenism, som kan dversittas
till "laraktig ekumenik” eller "mottaglig ekumenik”. Istillet for dog-
matiska samtal av forhandlingskaraktir ska den egna traditionens
mojligheter att hantera aktuella utmaningar, genom dialog med
andra traditioner, lyftas fram som motivation for ett uppriktigt och
engagerat sokande.5 Ett exempel pa en sidan liraktig ekumenik i

2 Den 28 mars 2021 meddelades EKiBS och den gudstjinstfirande gemenska-
pen i Bjirka-Siby av Pingstkyrkan Linkoping att man ville siga upp avtalet
gillande huvudansvaret fér sondagens gudstjinster i kapellet pa Nya Slottet,
den milj6 ur vilken EKiBS vuxit fram. Pa brevet foljde debattinligg i tidningen
Dagen, dir nagra menade att EKiBS:s spiritualitet tvingar ldgkyrkliga och
pentekostala att vika frin sina egna traditioner.

3 Sune Fahlgren, ”Gudstjinst i pentekostala kyrkor” i Kristen gudstjinst - en
introduktion (Skellefted: Artos, 2018) Stina Fallberg Sundmark red., s. 182.

4 Se The Convergent Movement av Wayne Boosahda and Randy Sly. https://web.
archive.org/web/20080226165528/http://thekingsfamily.org/index.php/the-
convergent-movement/

5 Se exempelvis Paul D. Murray, "Receptive Ecumenism and Catholic Learn-
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svenskkyrklig kontext dr biskop Karin Johannessons bok Thérése och
Martin: Karmel och reformationen i nytt ljus (Skellefted: Artos, 2018),
dir Johannesson undersoker hur karmelitordens spiritualitet kan
hjilpa medlemmar i en evangelisk-luthersk tradition med den utma-
ning hon benimner ”inre sekularisering”, vilket hir syftar pa forlust
av mojlighet att tolka livserfarenheter med hjilp av de sprikliga
resurser som en kristen tradition tillhandahiller.

Hinder det ocksd nigot med sjilva tidebonstraditionen nir den
hittar in i ”liraktiga” och “konvergerande” miljoer och vilken be-
tydelse och gestalt fir den i en tid med bdde en global pandemi
och digitala mojligheter? Under covid-19-pandemin borjade ma-
karna Kristoffer och Charlotte Lignell sinda sin kvillsbon direkt pa
Kristoffer Lignells Facebook-profil och gav mojlighet att meddela
forbonsimnen. Makarna Lignell har ingen formell anknytning till
EKiBS och Kristoffer Lignell arbetar under skrivande stund som
kommunikator i EFS och ikonmélare pa det egna foretaget Man-
dylion.® Infér varje live-sindning meddelades féljande text: Vi
behover gemenskaper och platser som haller bonens laga brinnande
sd att minniskor kan finna virme och ljus. Vi 6nskar vara en sddan
gemenskap och vi dr glada och tacksamma for alla som vill ’sitta vid
elden, med oss!

Vi ber med hjilp av Ekumeniska kommunitetens Tidebiner under
aret som forutom i bokform, ocksé finns i gratisappen Tidegdrden.
Ladda ner appen, g in pa ’Vilj tidebon’ och vilj ’EKiBS’”.

Har du nigot du 6nskar att vi ber for sd beritta det girna sd bir
vi varandra i bon. Lit oss be.”

ing: Establishing the Agenda”, Receptive Ecumenism and the Call to Catholic
Learning: Exploving a Way for Contemporary Ecumenism red. Paul D. Murray
(Oxford: Oxford University Press, 2008).

6 Kristoffer Lignell har emellertid uttryckt sympati f6r Peter Halldorf och
EKiBS och édven gistats av Halldorf i podcasten "Dalig liturgi dodar” som gors
tillsammans med Tobias Hadin, ocksd han knuten till EFS. Se exempelvis
avsnittet ”Veckan har 8 dagar, hivdar Peter Halldorf”. Publicerat 9/12 2020.
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Fragestillning och metod

For att utforska ndgot av den liraktiga” eller ”konvergerande” eku-
meniken pd en grisrotsniva valde jag att gora en kvalitativ undersok-
ning av Makarna Lignells live-sinda tideboner. Jag har sett det som
en mojlighet att utforska ndgot av bide den ekumeniska spiritualitet
som hirror frin EKiBS liksom motet mellan tidebonstraditionen
och de samtida digitala mojligheterna. Min huvudsakliga friga gil-
ler ind3 vad det ir for typ av enhet som man ber om och hoppas
pa. Det idr framforallt de formulerade forestillningarna om kyrkans
enhet och bonen om denna som jag vill undersoka med hjilp av en
kvalitativ metod. Hir ges alltsd mojlighet att fa syn pa ndgot av den
teologiska forestillning som kan finnas i det som man brukar kalla
for Pgrisrotsekumenik” eller ”vild ekumenik”.

Det etnografiska angreppssittet har blivit en stark internationell
trend inom praktisk teologi och har primirt anvints for att studera
kyrkor och férsamlingar.” Genom detta arbete undersoks emellertid
ett privat hem som genom digitala mojligheter vilkomnar minniskor
till en gemensam tideb6n som sker online. En eventuellt kvardréjande
och mojligen fér Norden utmirkande invindning mot empirisk forsk-
ning i teologi kan bygga pd en generell teologisk misstro gentemot
minsklig erfarenhet som killa till teologi. En sidan misstro bygger
pa idén att forskaren eller teologen skulle ha direke tillging till den
transcendenta och objektiva teologiska verklighet oberoende av sin
egen personlighet och kontext. Detta stir som den danska teologen
Mariann Gaarden har visat under starkt ifrigasittande genom de
senaste tvdhundra drens epistemologiska forstaelse av ménskligt tin-
kande.? Det ir omojligt att tinka, forsta eller tala om Gud oberoende
av var egen tanke och forstdelse. Jakten pd en objektiv kunskap hor
till den vitt spridda dikotomin mellan objektivitet och subjektivitet

7 Se exempelvis Idestrém 2009 och 2015, Fulkerson 2007, och Holmberg
2019.

8 Marianne Gaarden, "How Do We Break Out of the Old Paradigmatic Box?”,
What Really Matters: Scandinavian Perspectives on Ecclesiology and Ethnography,
(Eugene: Pickwick Publications, 2018) Jonas Idestrom och Tone Stangeland
Kaufman red., s. 129.
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i visterlindsk tanketradition som i sin tur baseras pa tron pa att det
existerar en permanent, ohistorisk matris till vilken vi kan hanvisa nir
vi behover avgora vad kunskap, sanning, verklighet eller godhet ir.
Den kvalitativa intervjun ir dirfor varken en objektiv eller subjektiv
metod. Av naturen ir den en intersubjektiv interaktion med milet att
generera ny och situerad kunskap.? Gaarden har vidare argumenterat
for att etnografins empiriska perspektiv kan skapa ett nytt teologiskt
normativt paradigm som utifrin inkarnationen ser ménniskor som
deltagande i Gud snarare 4n alienerade. Inkarnationen uppfattas di
som en dubbel rorelse: genom att trida in i virlden sa tar ocksd Gud
in virlden i sig sjilv. Nu har ocksa den digitala revolutionen vid sidan
av de tvd gamla existensvirldarna, den yttre och den inre, skapat en
ny, osynlig, orumslig och otidslig verklighet som ir digital.’® Paret
Lignell bjuder i en mening in till tidebon i sitt privata hem, men jag
har inte besokt deras hem fysiskt eller IRL (”in real life”) utan i den
digitala verkligheten. Anda énskar de att bonestunderna ska bli en
?gemenskap” och ”plats” som “héller bonens laga brinnande si att
minniskor kan finna virme och ljus.”

Denna fallstudie kommer att fokusera pa forestillningarna om
tideboner och ekumenik, i synnerhet anvindningen och reflektio-
nen 6ver EKiBS:s tidebonsbok, dven om jag ocksd uppmirksammar
hur den digitala platsen gestaltas. For att gora detta skapar jag ett
empiriskt material utifrin en intervju med Kristoffer Lignell.* Jag
gor ocksa niagra anteckningar om de live-sinda tidebonerna utifrin
deltagande observationer. Jag undersoker sedan hurudan den enhet
som man ber om beskrivs i Tidebiner under dret*?, dir jag tagit fasta
péa Halldorfs formulerade forboner som explicit ror enhet.

9 Gaarden, 2018, s.130.

10 Exempelvis Gunnar Sundin har uppmirksammat detta i Paradoxernas tro:
Om meningshirande motsigelser i kristen tankevirld (Visby: Nomen, 2019), s.
64-65.

11 Av utrymmesskil har jag inte atergett hela samtalet med Lignell utan an-
vinder mig huvudsakligen av referat.

12 I EKiBS:s tidebons-serie ingdr i skrivande stund ocksd Tidebiner Fastan,
Tideboner Pasktiden, Tidebiner Advent och Tidebiner Jul. Av utrymmesskil be-
grinsar jag mig till Tideboner under dret.
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Syftet med allt detta ar alles att fa syn pd det som forskaren och
pristen Jonas Idestrom kallar for “ecklesiala forestillningar”?3, sa-
dana som uttrycker vad kyrkan ir och bor vara. I detta fall dr det
forestillningarna om ekumeniken och kyrkans enhet hos Lignell och
Tideboner under dret (Halldorf). Avslutningsvis gor jag en reflektion
over vad det dr for typ av ekumenik som jag kunnat se genom denna
undersokning. Gaarden har dven framhillit att empiriska killor dr
levande och kan siga emot, agera och vinda intervjun i ovintade
riktningar.’# Denna typ av filtarbete innebir att forskaren maste
acceptera att denne deltar i ett genererande av data utan att veta vart
forskningsprocessen leder. Hypoteserna kan visa sig vara inadekvata
och det kan uppsta ett behov av mer nyanserade teorier. Gaarden
menar i enlighet med detta att empirisk forskning kan 4ga en storre
potential till falsifikation av fordomar 4n ”doda” killor. Jag har dven
efter min undersokning och skrivprocess bett Lignell lisa vad jag
skrivit for att bevara hans medauktoritet” i materialet och studien.
Ett yteerligare syfte med detta arbete ér alltsd dven att dokumentera
en ogonblicksbild av hur tidebonerna blev digitala under Covid-
19-pandemin, nigot som eventuellt kan vara av virde for framtida
forskning da teknologin mojligtvis har avancerat ytterligare.

Resultat frin deltagande observationer

Jag presenterar nu nigra iakttagelser frin deltagandeobservationer i
de live-sinda tidebonerna for att sedan 6verga till mina resultat frin
intervjun med Lignell. I borjan av Facebook-sindningarna framtri-
der ofta en bild med en ikon och svensk lovsaingsmusik. Redan hir
syns ett mote mellan olika traditioner. Detta skapar dven hos mig
kinslan av att nigra minuter befinna sig i ett slags ”vintrum” innan
bonen borjar. Jagantar att det dr under denna tid som paret samman-
stiller de inskickade forbonsimnena. Nir tidebonen officiellt borjar
hilsar paret Lignell kort vilkommen och de sitter snart med ryggen

13 Jonas Idestrom, Spdren i snin - Att vara kyrka i norrlindska gleshygder (Skellef-
ted: Artos, 2015), 53-54-

14 Gaarden, How Do We Break Out of the Old Paradigmatic Box?, 133.
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mot kameran och bérjar be, vinda mot en vigg tickt av ikoner och
ljus. Jag noterar hur det 4r viggen med ikonerna, ljusen, den knappt
synliga rokelsen och tidebonerna med férbonsimnena som ir det
viktiga. Att sitta sig vid skirmen och be tidebonerna med dem ir
som att komma in och sitta sig ner bakom dem i ett digitalc kapell”.

Bonen som paret Lignell ber ir completorium. Undantag har
gjorts under fastetiderna di EKiBS:s tidegird anvinder samma psal-
tarpsalm i completoriet, di har de istillet bett med vespern. Och
fastin EKiBS:s tidegird inte rymmer momentet med fritt formule-
rade boner i completoriet som i vespern, har makarna Lignell infogat
momentet med de fritt formulerade bénerna mot slutet av bone-
stunden, strax efter Symeons lovsdng (Nunc dimittis). Av detta ser jag
att de inte dr bundna till den exakta ordningen utan verkar mer vara
inspirerade av det sitt som for ihop bide det fritt formulerade och
det skrivna pa ett sdtt som redan finns i EKiBS:s tidegird. Jag har
ocksa noterat att de ber for forsamlingar 6ver samfundsgrianser ut-
ifrin forestillningen att alla ind4 i en mening ir ett. Detta sitt att be
har jag noterat tidigare i EKiBS-sammanhang. I chatten intill videon
skriver olika deltagare korta kommentarer, ibland ”tack”, kndppta
hinder-emojin och efter avslutad bon skriver nigra "Amen”. Krist-
offer Lignell har ofta sedan "gillat” dessa kommentarer.

Resultat fran intervjun

Jag motte Lignell online for en intervjuiborjan av december dr 2020.
Jag frigade honom da vad tideboner betyder for dem och minni-
skorna de haft kontakt med. Vanan att sitta sig ner och be har fitten
storre betydelse dé de inte kan fira missa som vanligt, svarar Lignell
som upplever det svart att hitta en annan form av bon som pi ett
rent minskligt plan knyter ihop ménniskor. Han tror att det i den
hir tiden kan det innebira att uppticka att gemenskapen redan finns
med hela kyrkan. Utifrin forstielsen att tidebonen dven ir Jesu egen
bon ges dimensionen att be tillsammans med Jesus nir vi som kyrka
tillsammans ber dessa boner i Kristus. Jag noterar att Lignell verkar
forutsitta en redan existerande enhet som diremot inte ir synlig el-
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ler helt forverkligad. Lignell ber ocksd aterkommande under de live-
sinda bonerna om “kyrkans synliga enhet s att virlden kan tro”.

Nir pandemin brot ut under viren 2020 ville paret Lignell se
om det kunde vara till hjilp fér nigon att fa bjuda in till bon via
Facebook. Innan hade de pratat med andra om att be tidebon till-
sammans pd videokonferens-verktyget Zoom, men det verkade inte
fungera sd bra. ”Det ir svart att be tillsammans samtidigt”, siger
Lignell, ”man far ind4 stinga av mikrofonen.” Men hir hjilper
tidebonen ocksi som form. ”Dir behover jag inte sitta och fokusera
pd nagot annat utan dir finns bonerna givna och det ir det som vi
fokuserar och ber tillsammans. Jag behover inte sitta och vinta pa
att du har bett klare, sd kan jag borja be, utan vi ber tillsammans.”
Lignell berittar att flera som suttit isolerade och lever ensamma har
uttryckt uppskattning 6ver denna "hallpunke i tillvaron.” En styrka
ligger i bdde rytmen, vanan och att veta att man kan falla tillbaka
pd nagot som inte ir ens eget. Jag tinker att detta mojligen ocksa
kan vara en grund som kan bira mer fritt formulerade boner nir
inspirationen till sidana infinner sig.

Jag frigar varfor de har valt att be med just EKiBS:s tidegird.
Lignell svarar att de som par har bett med hjilp av den boken lingst,
men att EKiBS tog fram en egen tidebonsbok bland annat for att de
som fanns var si komplicerade att sl i. Forutom tidigare nimnda
Libris tidebonsbok syftar Lignell pa den ekumeniska Tidegdrden:
Kyrkans dagliga bon (1995), som man tidigare ocksd hade anvint pa
Nya Slottet Bjirka-Siby. Aven om en app skulle underlitta antar
Lignell att de 4nd4 skulle anvinda EKiBS. ”Den har en ekumenisk
bredd, passande nog - djupast sett handlar det nog om vana och smak
men man har kommit in i de formuleringarna.”

Jag fragar Lignell om hur han upplever Peter Halldorf som ”for-
bonsledare”, med tanke pé att Halldorf formulerat manga av boner-
na. Lignell svarar att ”jag tycker att han férkroppsligar si mycket av
vad som dr hans egen teologi och tro, och det ir sa tydligt kyrkans tro.
S4 jag tycker att det dr en av styrkorna i tidebénsboken, forbonerna
i vespern och laudes men inte minst i vespern och slutbonerna. Det
ar svart att se skillnad pd dem som ér tagna frin svenska tidegirden
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eller romersk-katolska tidebénsboken och se skillnad pa det som
Peter formulerat. Hade det varit det sd hade jag tycke att det kinns
mirkligt. ... Han formulerar pa ett sitt som ir s allmint i positiv
bemirkelse. Det dr svért att se att hir ir det en pingstvin som ber,
det hade kunnat vara vem som helst. I och med att han bir kyrkans
allminna tro i sin kropp och i sitt sprik och i sitt sitt att be, sa det
sticker inte ut pa det sittet som andra kanske hade gjort.” De positiva
orden om Halldorfs boner stiller allesd i detta sammanhang ocksi
forbonerna om enhet i ett sirskilt ljus. Dessa kan alltsd enligt Lignell
betraktas som den allminna kyrkans bén om enhet.

Samtidigt ser jag att det finns en frinvaro av méinga inslag som
finns representerade i en storre kristenhet si som boner om Marias
och helgonens forboner. Hir ir eventuellt Monastero di Bose, som
varit inspiration till tidegirden, en forebild i och med att Bose tonat
ned de explicit “katolska” inslagen. Detta kan dven forstis som de
anpassningar till evangelisk tradition som Halldorf nimner. Lignell
menar att dven om EKiBS:s tideboner inte har nagra specifikt ”ka-
tolska” inslag sd knyter de ocksi an till vissa detaljer i en mer svensk
tidebonstradition. Ett exempel ir completoriets ingdng ”omvind oss
till dig, Du var frilsnings Gud”. Det kommer frin den forsta svenska
moderna tidegirden 1924 (Evangelisk tidegird, red. Artur Adell och
Knut Peters) och har levt kvar i den svenska tidegirden medan ro-
mersk-katolska kyrkan aldrig har haft med en sidan formulering. Jag
noterar att Lignell har kinnedom om tidebonstraditionen och han
berittar att han skrivit en uppsats om det nir han studerade teologi.

Jag frigar Lignell hur den fria férbonen har sett ut och han svarar
att de brukar dela in forbonen i tre delar. Bénen for kyrkan kommer
forst ”da detta dr var primira identitet som dopta”. Bon for kyrkans
enhet och det som ror kyrkanj kyrkans ledare, den lokala forsam-
lingen, kloster och kommuniteter, fler kallelser och missionirer.
Den andra delen idr bon for virlden, nigot aktuellt som sker just
nu, lokalt och/eller globalt. De har dirutover bett ofta bett rérande
pandemin, och har dven infogat pavens manatliga boneintention.
Avslutningsvis kommer bon f6r de som bett om férbon. Manga ber
om forbon for ndgon som ir sjuk pé olika sitt (fysiskt eller psykiskt).
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De har ocksa bett fér uppkomna situationer, ndgon som stir utan
boende, en jobbig skilsmissa eller utmaningar for forsamlingar, eller
situationer i livet 6verlag.

Jag ser att ocksd i de fria bonerna fir kyrkans enhet en sirskild
prioritet som férbonsimne. Det handlar enligt Lignell om de doptas
identitet. I och med denna syn pa dopet skapas alltsa dven forestill-
ningen om en gemenskap med hela den virldsvida kristenheten. Jag
vinder nu blicken till de forboner i Tideboner under dret som explicit
ror enhet for att se vad det ir for forestillningar som framtrider dir.

Analys av féorbonerna om enhet

Jag presenterar nu de forboner som formulerats av Peter Halldorf
i Tideboner under dret som jag uppfattar explicit ror enhet. For att
forenkla lisningen har jag utelimnat sidhdnvisningarna och jag an-
vinder mig av referat for att komma dt vad det 4r som jag uppfat-
tar att man ber om. Jag har kategoriserat bonerna enligt foljande.
Forst en kategori som jag kallar ”allminna, vilka jag uppfattar” ror
enhetstematiken pa ett allmint plan. Den andra kategorin kallar
jag for ”de egna liven” , omfattande de forboner om enhet som mer
specifikt tangerar de bedjandes egna liv. Den tredje kategorin kallar
jag for "andra grupper” vilken ror f6rboner om enhet nir det giller
grupper som jag uppfattar att de bedjande inte nédvindigtvis sjilva
ir en del av. Slutligen har jag en fjirde kategori som jag kallar for ”i
gemenskap med” som listar olika grupper som man vill be i gemen-
skap med. Efter varje kategori foljer en kort analys.

I bonerna nimns att Guds Ande ”inspirerar de bedjande till ge-
menskap och tillit i en virld full av misstro och férdomar”. Jag har
funnit att denna forestillning visar pi en genomgiende teologisk
forestillning i forbonerna, nimligen att kyrkan har nagot av en
tecken-karaktir. I meningen att kyrkan ir ett redan existerande, men
ocksd vixande och blivande tecken som stricker sig mot fullkomlig
enhet. Det vill siga inte alltfor olikt den forestillning om kyrkan som
kan ses hos Lignell och som han verkar mena att dven tidebonen som
form kan 6ppna for 6kad forstielse av kyrkan.
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Allminna forboner

I den forsta kategorin av forboner har jag sammanstillt dem som
jag uppfattar som boner om enhet pa ett mer allmint plan. Man ber
om att Gud ska gora de bedjande till ett med alla som lever i Kristus.
Man ber att Gud ska leda kyrkan, Guds kropp, till fullkomlig enhet
sd att virlden kan tro. Man ber att Gud ska lita Anden forena alla
som tror pd Gud. Man ber att Gud ska ge sitt folk enhetens nid s
att de flyr all sondring och alltid foljer sin kyrkas Herre och Herde.
Man ber att Gud ska ta emot tacksigelsen frin Guds barn, utspridda
over helajorden, och gor deras liv till en lovsing till Jesus Kristus som
vunnit seger 6ver dod och ondska. Man ber ocksa att Gud ska stirka
enheten bland dem som tror pa Gud och fullkomna gemenskapen
mellan alla kyrkor som bekinner Guds namn och leda de bedjande
genom Anden till en djupare samhorighet med varandra.

Det finns alltsd en forestillning om att Guds barn finns utspridda
over hela jorden. Man ber att enheten ska stirkas mellan alla dem
som tror pid Gud men ocksd mellan alla kyrkor. Det finns boner om
djupare samhorighet, en ”enhetens ndd” och om att fly all sondring.
Jag ser ocksa den hos Lignell tidigare nimnda forestillningen om
att kyrkan, som Guds kropp, ska ledas till en fullkomlig enhet sa
att virlden kan tro. Kyrkan dger alltsd nadgot av en blivande tecken-
karakeir. Kristus, som vunnit seger 6ver dod och ondska, ir nigon
som minniskor lever i, som de kan f6lja och som deras liv kan bli
en lovsing om.

Forboner om de egna liven

Jag presenterar nu de boner som jag uppfattar specifikt ror de bed-
jandes egna liv i enhetstematiken. Man ber om att Gud ska befria
de bedjande frin stolthet, arrogans och intolerans. Man ber att Gud
ska bevara dem som tror pd Gud frin polemik och hirda ord. Man
ber att Gud ska befria de bedjande fran misstron som stinger deras
hjirtan. Man ber att Gud ska befria de bedjande fran rikedomens
fafinglighet, si att Guds sanning kan sokas i de bedjandes gemen-
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skap. Man ber att Gud ska bevara de bedjande frin splittring, avund
och likgiltighet. Man ber att Gud ska lata de bedjandes gemenskap
med Gud fornyas varje ging de samlas till bon och s béra fruke i
deras liv tillsammans. Man ber att Gud ska gora de bedjandes liv
tillsammans till en gava som vittnar om Gud. Man ber att Gud ska
lita de bedjande alltid striva efter det som gagnar friden och bygger
upp gemenskapen. Man ber att Gud ska 6ppna de bedjandes 6gon
sd att de ser Gud i sina broder och systrar. Man ber att Gud ska
gora de bedjande till ett hjirta och en sjil, och lita deras 6verlitelse
it varandra likna de forsta kristnas. Man ber att Gud ska vidga de
bedjandes hjirtan for hojden, bredden och djupet av kunskapen om
Gud. Man ber ocksa att Gud ska gora de bedjande uppmirksamma
pd vad Gud vill lira dem genom de bedjandes broder och systrar var
de 4n moter dem.

I forbonerna som ror de egna liven ser jag en fortsittning pa den
tidigare nimnda forestillningen om kyrkans blivande tecken-karak-
tir. Denna kategori ir den ldngsta, och det siger nigot om att vigen
till enhet borjar i det egna livet. De bedjandes egna liv kan bli en
del av det pagiende tecknet. Hir tangerar féorbonerna de bedjandes
moral och etik. Mycket handlar om hur de bedjande ser pa, forhiller
sig till och betraktar andra minniskor och i synnerhet dem som de
bekinner sig till en gemenskap med. Den goda frukten och givan
ir nigot som man bir och ir tillsammans, med de tidiga kristna
som forebild och ett avstindstagande till att soka egen rikedom. Det
ir gemenskapen som oppnar sig for flera som ir kyrkans blivande
tecken-karaktir. Det finns ocksa en forestillning om att Gud vill att
de bedjande ska lira sig mer av varandra och om Gud sjilv. P4 si
site dr ocksa kyrkan i ett ”blivande” och vixande, pa vigen till den
fullkomliga enhet som tidigare nimnts.

Forboner om andra grupper

I den tredje kategorin har jag samlat forboner f6r grupper som de
bedjande inte nodvindigtvis sjilva ir en del av. Man ber att Gud ska
gora Guds ”egendomsfolk Israel och Islams folk till ett”. Man ber att
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Gud ska lita boénen fran det ”férdolda livets min och kvinnor”, de
som ilskar Guds Ord, forena alla manniskor till ett. Man ber ocksa
att Gud ska lita vittnesbordet fran alla som tror pd Gud, och alla som
soker leva evangeliet i sin vardag, vara klart och rent

Bonen om Guds egendomsfolk Israel och Islams folk rymmer
mojligen ndgra intressanta religionsteologiska implikationer. Ar det
mer dn bara fred i Mellandstern som man ber om? Detta kunde vara
ndgot att undersoka nirmare. I de tvd andra bénerna nimns bade
det fordolda livets médn och kvinnor och ?alla som tror pd Gud”,
och i bigge bonerna balanseras eller fortydligas mojligen detta med
”de som ilskar Guds ord” och 7alla som soker leva evangeliet i sin
vardag”. I detta ser jag en 6ppenhet infor att grinserna for var Guds
folk, kyrkan och frilsningen ligger inte ér allt f6r hart dragna eller
markerade. Méjligen kan detta ocksa ses som en del av den tidigare
nimnda tecken-karaktiren, av ett Guds folk som ir i blivande, utan
att for den skulle tona ner evangeliet eller Guds Ord, som med tanke
pé det versala O:eti ”Ordet” ocksa kan tinkas syfta pa Kristus. Man
ber att vittnesbordet frin alla som tror pA Gud och alla som soker leva
evangeliet i sin vardag ska i vara ”klart och rent”. Det kan vara virt
att aterigen uppmirksamma att man i bonerna i forsta hand verkar
be att Gud ska hjilpa en sjilv att se klart och fordndras istéllet for
att férindra andra minniskor.

Forboner om gemenskap i bonen

I denna slutliga kategori har jag samlat de grupper som man i en av
forbonerna vill ’be i gemenskap med”. Det ir foljande: kristna kom-
muniteter och alla som arbetar for enhet, alla dem som tror pa en
enda Gud, med dem som outtrottligt soker Gud, alla manniskor som
soker dlska sin nista och med hela skapelsen pa jorden och i himlen
och med den stora skaran i det himmelska Jerusalem.

I detta ser jag en 6ppenhet infor andra grupper som man betraktar
som dgande samma forstaelse av det viktiga med enheten pi olika
plan. I forbonen finns forestillningen om enhet med hela Guds
virld, synligt och osynligt. Pa sa sitt ser jag att ocksd hela livet och
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skapelsen ges nagot av tecken-karaktiren som ror sig mot den dag
da ”Gud blir allt, 6verallt” (1 Kor 15:28).

Avslutande reflektioner och analys

Jag har med detta arbete dokumenterat en digital form for tidebon
som uppstod under Covid-19-pandemin och uppmirksammat de
ekumeniska uttrycken i denna. Dessa har varit bide konkreta och
synliga uttryck, som blandningen av modern lovsing och ikoner, lik-
som skrivna och fritt formulerade boner, med grunden i en tidegird
som i sig vuxit fram ur ekumeniska ansatser. Jag har utifrin en kva-
litativ undersokning sokt ecklesiala och teologiska forestillningar
utifrin bide intervjumaterial och tryckta boner for ate synliggora
nigot av de teologiska forestillningar som kan finnas i ”grisrots-
ekumenik”. Min huvudfriga har gillt enheten. Jag kan sammanfatt-
ningsvis se forestillningar om en redan existerande kristen enhetien
splittrad virld som har sin grund i dopet, men ocksa forestillningar
om att denna dr nagot vixande, padgiende och blivande pa vig till
fullkomlig enhet. P4 ett plan giller det kyrkans synliga enhet, si
att virlden kan tro, men ocksi en djupare enhet mellan allt skapat
och Gud. Vigen till enhet verkar ocksa vara ett forbonsimne som
hor ihop med de bedjandes egen karaktirsutveckling eller helgelse.
Gemenskap i Kristus, i sdvil djupa som breda former, ir ocks vad
forbonerna om enhet handlar om. Jag har i min analys av forbonerna
sett enheten som en friga om tecken-karaktir. Detta verkar ocksi
tydligt finnas i Lignells egna forestillningar.

Lignell presenterar uppfattningen direkt pi Facebook enligt fol-
jande: ”Vi behover gemenskaper och platser som haller bonens liga
brinnande s att minniskor kan finna virme och ljus.” Detta rym-
mer ocksd element av forestillning om kyrkans bén som en tecken-
karaktir, sd att minniskor kan finna virme och ljus, redan nu men
mojligen ocksa senare. Jag kan se att det hos Lignell finns en vilja
att fortsitta och utveckla den ekumeniska spiritualitet som hirror
frin EKiBS och att det inte verkar finnas storre synliga diskrepanser
mellan det som sker i det digitala bonerummet och det som finns
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formulerat i forbonerna, vad giller giller enhetstematiken. Diaremot
kan man mojligen i sjilva den digitala formen eventuellt se en ut-
veckling som bryter mot EKiBS tidigare forhallningssitt till det di-
gitala. Kommunitetens medlemmar uppmuntras exempelvis att soka
en “aterhillsamhet i bruket av medier for att kunna soka den inre
stillhet som ir en forutsitening for ett liv i uppmirksam kirlek.”ts
Pandemin har eventuellt ocksd forindrat EKiBS:s forhallningssitt
till det digitala d4 man i kommuniteten till exempel har ordnat ”di-
gitala retreat-dagar” under pandemi-dret.

Lignell menade ocksa att tidebonen som form knyter ihop min-
niskor, och att man genom den kan uppticka en redan existerande
gemenskap och enhet i Kristus och kyrkan. Som de fritt formule-
rade forbonerna beskrivs ser vi att de ocksd innehéller ekumeniska
ansatser i detta fall, d4 man exempelvis ocksa ber for konkreta for-
samlingar i olika samfund. Medan de formella ekumeniska samta-
len brottas med teologiskt sirskiljande frigor kan vi konstatera att
minniskor ur olika gudstjinsttraditioner 4nd4 kommer samman i
tillbedjan. I denna tid finns bade mojlighet att knyta an «ill dldre
och yngre traditioner genom samtida och digitala mojligheter f6r
att 6ppna dorrar till gemenskap. Att denna boneform dger rum pé
en plattform som Facebook, som annars i évrigt kan anklagas for
att bidra till polarisering, nithat och hard debatt, kanske ocksd har
nigot av en tecken-karaktir over sig?

15 http://ekumeniskakommuniteten.se/vagvisare/ himtad 11/5 2021
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Summary

Facebook-streamed Prayers for the Hours of the
Office as an Ecumenical Tendency

Jimmy Osterbacka

Priest in the Evangelical-Lutheran Church of Finland, doctoral student in
theology, Abo Akademi

jimmy.osterbacka@abo.fi

The present article is an attempt to explore receptive or "convergent”
ecumenism at a digital grass-root level during the global covid-19
pandemic. It is a case study of digital Vesper and Compline, live-
streamed over Facebook via a personal user profile. In these hours
participants pray with a prayer book of daily hours of the office is-
sued by The Ecumenical Community at Bjirka-Siby (EKiBS). By
using an ethnographical approach the author has interviewed one of
the key persons behind the streamed office hours about this form of
prayer in a digital "room”, the use of daily prayer liturgies during the
pandemic, prayer-requests from those participating, and about the
book of hours by EKiBS, Tidebiner under dret. It is important to note
that in this kind of research one participates in the generation of data
without necessarily knowing where the research process will lead.

The study furthermore explores some of the written prayers in
Tideboner under dret by Peter Halldorf that explicitly constitute pray-
ers for Punity”. The author attempts to analyze what kind of unity
it is that is prayed for through participation in these hours of the
office. In both the interviews and in the study of the prayers it may
be observed and demonstrated what kind of ecclesial imaginations
and concepts of unity that are at work. It is concluded that a recep-
tive ecumenical spirituality is manifested here, and that it may pos-
sibly be seen as something of an ”extension” of the spirituality that
emanates from EKiBS, which is interesting since EKiBS have until
recently been rather cautious with the use of social media.
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Tidegirden
Kyrkans boneskola

ROBERT F. TAFT, SJ

Tidegirden ir en central del av kyrkans liturgiska liv. Detta till trots
har det mirkligt nog skrivits relativt lite om dess teologi och spiri-
tualitet.! Det som hir foljer 4r mitt eget forsok och utgor frukten av
att ha reflekterat 6ver min egen erfarenhet. Jag har dagligen sjungit
tidegirden tillsammans med andra enligt det ryska bruket inom den
bysantiska riten. Mina erfarenheter har dock relaterats till méng-
driga studier av tidsgirdstraditionen, svil i 6st som vist, frin borjan
och fram till idag. Det ir alltsd en personlig reflektion, men - hoppas
jag — en inte alltfor godtycklig eller subjektiv sidan.

Att helga tiden?

Alltsedan Dom Gregory Dix 1945 publicerade sin klassiska studie The
Shape of the Liturgy, har det varit vanligt att kategorisera tidegirden
som ett "helgande av tiden”, som en "tidens liturgi” till skillnad fran
den eskatologiskt orienterade eukaristin. Vidare betraktar Dix tide-
girdens uppkomst som en del av de férindringar som gudstjinstlivet
genomgar under 300-talet; den ir enligt honom néigot nytt.?

Hans argumentation lyder som féljer.3 I den prenicenska kyrkan
priglande tron och tillbedjan den troendes hela inre virld, men
eftersom det sekulira livet var hedniskt priglat skiljdes liturgi och

1 Det finns ett arbete om den reformerade romerska Liturgia horarum: de
Reynal 1978.

2 Dix 1945.
3 Dix 1945, 5. 323-332.
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vardagsliv 4t eller kom till och med att stillas i motsats till varandra.
Gudstjanstlivet var en motkultur som avsade sig allt samrére med
virlden och var exkluderande till sin natur, inte inkluderande som
det senare kom att bli senare i den monastiska traditionen.

Den monastiska rorelsen svepte fram éver 3o0o0-talets virld, och
i dess spir foljde en ny betoning av den personlig uppbyggelsen i
den kristna liturgin. Aven om detta element funnits med sedan be-
gynnelsen, hade det ”hittills bara tagit sig begriansade uttrycke i de
kristnas gemensamma gudstjinstliv och inga alls i den eukaristiska
riten”. Den apostoliska traditionen foreter en béneordning som ir ”tyd-
ligt semi-monastisk till sin karaktir”. Den “representerar den rent
personliga aspekten av bonelivet och ir helt klart deskild ... frin ec-
clesians gemensamma gudstjinstliv”. Naturligtvis forekom ”privata
samlingar” - till exempel agapemailtider - som syftade till personlig
uppbyggelse, men dessa var inte gemensamma sammankomster.
”De prenicenska kristnas gemensamma gudstjinstliv i dess officiella
och organiserade form, synaxis och eukaristi, var helt tydligt en cultus
som avsade sig samrore med virlden och medvetet och rigorost av-
visade hela idén om att bira fram det manskliga samhillslivet i stort
infor Gud och helga det ...”4

Sadan ir den bild som Dix mélar upp, och allt detta skulle enligt
honom komma att férindras pd 300-talet. D4 leder det prenicenska
systemet med enskild bon, som av munkarna omarbetats till att ut-
gora en stor del av deras offentliga gudstjinst, till att man introdu-
cerar morgon- och aftontidegird i férsamlingskyrkorna. De ildre
formerna av gudstjinst understrok kyrkans gemensamma handlade.
De nya officierna syftar dven om de bes gemensamt huvudsakligen
till att uttrycka och vicka den enskildes andake.

Juan Mateos delar in tidegirdens utveckling under den hir tiden i
tre typer: (1) cathedral, (2) Egyptian-monastic, (3) urban-monastic. Det
ir hir inte friga om tre pa varandra foljande utvecklingsstadier av
en och samma tidegird, utan om tre dtskilda typer av tidegird som
utvecklades i tre olika delar av kyrkolivet. De tvd forsta utvecklas

4 Dix 1945, 5. 323, 324, 326.
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parallellt frin mitten av 3o0-talet. Den tredje utgdr en syntes av
de forsta tva som framtrider redan under de sista decennierna av
samma drhundrade.’

Distinktionen mellan “katedralstidegird” (cathedral office) och
“klostertidegird” (monastic office) gar tillbaka pi den vilrenomme-
rade tyske liturgiforskaren Anton Baumstark (d. 1948), grundare av
den komparativa liturgiforskningen. Tidegirden i forsamlingskyr-
korna kallas “katedralstidegird” istillet for ”férsamlingstidegird”
eftersom biskopens kyrka under flera drhundraden var hela det li-
turgiska livets centrum. Denna férsamlingskyrkornas tidegird var
en folkligt priglad gudstjinst som kinnetecknades av symboler och
ceremonier (ljus, rokelse, processioner etc.), av sing (responsorier,
antifoner, hymner), av flera olika tjanstgorande (biskop, prister, dia-
koner, psalmister etc.) och av att ett begrinsat urval psaltarpsalmer
brukades istillet for att alla psalmerna bads i en f6ljd. Det vill siga:
psaltarpsalmerna lises inte continua utifran sin numrering i bibeln
utan bara ett visst antal psalmer eller delar av en psalm var utvalda
for att passa tidpunkten pa dagen. Vidare var karedralstidegirden
inriktad pa lovprisning och forbon men inneholl inte ndgon ordets
liturgi. Tvirtemot vad ménga tror inneholl den normala katedrals-
tidegirden inga bibellisningar, med undantag for i Egypten och
Kappadokien. De lisningar som idag finns i en del officier ér ett
resultat av framvixten av kyrkodret med sina fester och utgér inte
en del av katedralstidegirdens grundstrukeur.

For att atervinda till Dix menar han diremot allesa ate katedrals-
tidegirden ir “ett direkt resultat av den monastisk-asketiska rorel-
sen”. Munkarna skinkte tidegirden dt kyrkan - och tillsammans
med den forestillningen att livet som helhet fullkomnas i gudstjins-

5 Mateos 1967.

6 Det har varit populirt under senare ar att ifrgasitta den historiska basen for
denna distinktion mellan katedral/kloster som varande en mental konstruk-
tion: Ett slags begreppsmiissig ram som inte beskriver konkret existerande of-
ficier utan snarare utgor ett slags liturgiska “idealtyper” som redan fran bérjan
finns inom ett och samma officium. Men validiteten i Baumstarks distinktion
har tydligt visats pd senare tid av forskare som Juan Mateos, Miguel Arranz,
Gabriele Winkler, Paul Bradshaw och undertecknad.
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ten, istillet for att se gudstjinsten som “det dagliga livets motsats,
vilket den prenicenska kyrkan gjorde”.”

En annan nyordning skulle vara att dessa tideboner, till skillnad
frin eukaristin, var 6ppna for alla. Visst sindes katekumener och
andra ut dven vid tidebonerna, fore de avslutande forbonerna. Men
”dessa boner utgjorde aldrig en stor del av férsamlingarnas tidegird
och den allra storsta delen av tidebonen ... var alltid 6ppna for
alla”.8

I min bok The Liturgy of the Hours in East and West anfor jag his-
toriska killor som visar hur fullkomligt fel Dix har pi nistan varje
punkt av sin tolkning. Den form av boén vi exempelvis hittar i Dez
apostoliska traditionen ir inte alls ”semi-monastisk” utan stdr i di-
rekt kontinuitet med den dagliga enskilda bon som finns pa plats
redan i kyrkans begynnelse. All senare utveckling ir helt enkelt en
expansion och formalisering av denna tidigare tradition. Det som
sker pd 3o0-talet ir inte mer dn ett av minga steg i denna process.
Munkarna bad vid samma klockslag som i det tidigare systemet. Om
det var ett cenobitiskt kloster gjorde de detta tillsammans dirfor att
koinobion betyder ”gemensamt liv”: de gjorde allting gemensamt.
Och nir forsamlingskyrkorna byggdes ovan jord omarbetades en
del av de enskilda bonerna till offentliga gudstjinster eftersom att
forsamlas” var vad det betydde att vara “kyrka”.

Det ricker med att lisa vad de tidiga kyrkofiderna skriver om
katedralernas tidegird for att se hur ogrundad Dixs uppfattning.
Han hivdar att katedralsofficierna mer var etc uttryck for individuell
fromhet 4n for kyrkans gemensamma handlande. De apostoliska kon-
stitutionerna 11.59 utgor ett av de dldsta vittnesborden om katedrals-
tidegirden och ir ganska explicit pa just denna punke:

Nir du undervisar, biskop, lir och férmana folket att regelbun-
det komma till kyrkan, morgon och kvill varje dag. Att inte
underlata detta utan ideligen samlas och att inte forminska

7 Dix 1945, s. 328, 332.
8 Dix 1945, s. 331.
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kyrkan genom att utebli sd att Kristi kropp kommer att sakna
en lem. Det sigs inte bara som en férmaning till pristerna utan
varje lekman skall lyssna till Herrens ord som om de var riktade
till honom sjilv: ”Den som inte ir med mig dr mot mig, och den
som inte samlar med mig, han skingrar” (Matt 12:30). Skingra
inte er sjilva genom att inte forsamlas, ni som ir lemmar av
Kristi kropp ... Var inte forsumliga med er sjilva, beréva inte
Frilsaren hans lemmar, dela inte hans kopp och skingra inte
hans lemmar. Sitt inte detta livets behov fore Guds ord. Samlas
istillet varje morgon och kvill, sjung psalmer och bed i Herrens
hus: bed om morgonen psalm 62 och om kvillen psalm 140.

Men sirskilt pd sabbaten och Herrens uppstidndelses dag skall
ni samlas med 4n storre uthéllighet och lovprisa Gud ... Hur
ska den kunna forsvara sig infor Gud som inte forsamlas denna
dag ... da profeterna lises och evangeliet forkunnas och offret
frambirs och den heliga fodan ges?

Avslutningen refererar utan atskillnad till savil den dagliga tide-
bonen och sondagens eukaristi. Bara det dr bevis nog for att det
inte finns nigon grund for den uppdelning Dix gor mellan méssan
som "kyrkans gemensamma handlade” och 300-talets "uppbyggliga
tidegird”.

For det forsta kan vi se tendenserna till att inritta icke-eukaristiska
morgon- och aftonsamlingar lingt tidigare 4n under den postnicen-
ska, konstantinska eran. Vidare ir det ett anakronistiskt tinkande
att karaktirisera de prenicenska agapemaltiderna eller andra icke-
eukaristiska samlingar som nidgot ”privat”. En sddan distinktion har
inget som helst stod i det tidigaste killmaterialet. Detsamma kan
sigas om uppfattningen att de nya officierna var ”inkluderande”
medan eukaristin var "exkluderande”. Katekumener och andra per-
soner sindes ut frin tidebonerna pé 3o00-talet pa samma sitt, av just
samma anledning och vid precis samma moment som i Ordets liturgi
vid eukaristifirandet. Bdda gudstjinsterna inneholl samma antal
boner, och det var ett inte oansenligt antal. Se Apostoliska konstitutio-
nerna VII1.35-39 (jfr 6-9) dir bonerna nirmast framstir som ind-
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16sa.? Utsindandet hade inget att géra med om det var en eukaristisk
gudstjinst eller ej; det handlade istillet om vilka som fick respektive
inte fick delta i vissa delar av Guds folks pristerliga tjinst. Vad gil-
ler den nya andan i dessa gudstjinster, som sigs syfta till personlig
uppbyggelse, finns det ingen skillnad mellan denna jimfért med den
kristna bonens anda i Nya testamentet (mer om detta nedan).

Efter Dix har det dock utvecklats en hel teologi om tidebénen som
ett "helgande av tiden” till skillnad frin eukaristin pd Herrens dag
som “eskatologisk”. Den oundvikliga slutsatsen blir da att pa sonda-
gar skall bara eukaristin firas- som om morgon- och aftonboénen i
katedralstidegirden inte ocksé vore en integrerad del av firandet av
Herrens dag!

Tidigare teorier intog diremot den motsatta stindpunkten och
betraktade eukaristin som “tidegirdens hojdpunkt”. Ett dagligt eu-
karistifirande skulle di vara nira forbundet med den dagliga tide-
girden: som en ddelsten i sin infattning.*®

Jag miste siga att jag inte finner grund for varken det ena el-
ler det andra av detta i killmaterialet. Fran forsta borjan hittar vi
dir en nigorlunda tydlig tanke om vad som ir meningen med den
kristna liturgin och i denna kontext dven med tidebonen. Tide-
girden himtar nimligen inte sitt virde frin eukaristin. Inte heller
fran det kristna livet i en tinkt motsatsstillning till eskatologiska
forvintningar. Men heller inte frin naturens rytm av morgnar och
kvillar eller frin den personliga fromheten och uppbyggelsen. Sna-
rare hittar vi tidegirdens mening i sjilva killan till alla dessa saker:
paskmysteriet och frilsningen i Jesus Kristus. Detta dr grunden for
en teologi om den kristna gudstjinsten som tar sin utgangspunkt i
Nya testamentet - vilket all teologi naturligtvis maste gora.

9 Taft 1993, s. 44ff.

10 Se Dubois 1978, de Vogiié 1980, s 240ff, min egen ”"The Frequency of the
Eucharist” i Taft 1997, s. 17f.
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Gudstjinst i Nya testamentet

En grundliggande princip i nytestamentlig teologi dr att hela frils-
ningshistorien sammanfattas och ”personaliseras” i Jesus.!* Inget dr
tydligare dn det faktum att allt i den heliga historien - hindelser,
ting, heliga platser, teofanier, kult — helt enkelt har tagits upp i Kristi
person. Han ir Guds eviga Ord (Joh 1:1, 14), en ny skapelse (2 Kor
5:17, Gal 6:15, Rom 8:19ff, Upp 21f) och den nye Adam (1 Kor 15:453,
Rom 5:14). Han ir den nya pasken och dess lamm (1 Kor 5:7, Joh
1:29, 1:36, 19:36, 1 Petr 1:19, Upp 5ff), den nya omskirelsen (Kol
2:11f) och det himmelska mannat (Joh 6:30-58, Upp 2:17). Han ir
Guds tempel (Joh 2:19-27), det nya offret och dess prist (Ef 5:2, Hebr
2:17-3:2, 4:14-10:14). Han ir sabbatens fullkomning (Kol 2:16-17,
Matt 11:28-12:8, Hebr 3:7-4:11) och den vintade messianska tidsil-
dern (Luk 4:16-21, Apg 2:14-36).

Varken listan eller bibelreferenserna dr uttémmande. Han ir helt
enkelt ”allt i alla” (Kol 3:11), "Alpha och Omega, den forste och den
siste, borjan och slutet” (Upp 1:8, 21:6, 22:13). Allt som foregick ho-
nom fullkomnas i honom: "Med lagen nidde oss bara en skugga av
det goda som skall komma, inte tingens egen gestalt” (Hebr 10:1).
Det giller ocksa kulten: ”Lat dirfor ingen doma er for vad ni iter
eller dricker eller hur ni iakttar hogtider eller nymanar eller sabba-
ter. Sddant dr skuggan av det som skulle komma; sjilva kroppen ir
Kristus” (Kol 2:16f).

Detta ir froet till den kristna gudstjinstteologi som vixer fram och
utvecklas. Det Gamla testamentets tempel och altare med dess ritua-
ler och offer ersitts inte av nya ritualer och offer, utan av en person
som ger sig sjilv: Guds egen Son. Alltsedan dess r Kristi liv, dod
och uppstandelse den sanna gudstjinst som vinner Guds vilbehag.
Vir gudstjinst som kristna ir just detta offer verksamt i oss. Paulus
siger: "Liksom vi blev en avbild av den jordiska, skall vi ocksé bli
en avbild av den himmelska” (1 Kor 15:49. Jfr Fil 2:7-11, 3:20f, Ef
4:22-24), det vill siga den himmelska minniskan: den uppstindne
Kristus. Han ir ”den osynlige Gudens avbild, den forstfodde i hela

11 P4 de sidor som foljer dteranvinder jag material frin min artikel Taft 1981.
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skapelsen” (Kol 1:15. Jfr 2 Kor 4.4), den som formar oss efter sin bild
genom den Helige Ande (2 Kor 3:15, Rom 8:11ff). For Paulus ”ir livet
Kristus” (Fil 1:21), och att bli frilst ar att bli ett med Kristus genom
att d6 bort frin oss sjilva och uppsta till nytt liv i honom (2 Kor
4:10ff, 13:4, Rom 6:3ff, Kol 2:12f, 2:20, 3:1-3, Gal 2:20, Ef 2:1ff, Fil
2:5ff, 3:10f, 3:18-21). Som dr den ”siste Adam” (1 Kor 15:45) ir han
den frilsta minskliga naturens slutgiltiga form (1 Kor 15:21f, Rom
5:21-21,Kol 3:9-11, Ef 4:22-24). Innan detta monster har dteruppre-
pats i var och en av oss pa ett sidant site att Kristus verkligen ir allt
i alla” (Kol 3:11) har vi dnnu inte fyllt ”vad som dnnu fattas i Kristi
lidanden ... for hans kropp, som ir kyrkan” (Kol 1:24). Ty vi "lir
kinna ... kraften fran hans uppstindelse” endast genom att ”dela
hans lidanden, genom att bli lik honom i en d6d som hans” (Fil 3:10).

Andlig uppbyggelse och personlig helighet och den nira rela-
tionen mellan liturgi och vardagsliv utgor sjilva essensen av vad Nya
testamentet har att siga om den nya kulten. Det ir inte en uppfin-
ning frin 3oo-talet. Ja, for Paulus dr det kristna livet liturgi. Inte
nigon enda ging anvinder han kultisk terminologi (liturgi, offer,
frambirande) om nigot annat in ett sjilvutgivande liv efter Kristi
monster.'? Nir han verkligen talar om det vi kallar liturgi — som i
1 Kor 10-14, Ef 4 och Gal 3:27f - klargor han att syftet dr att bygga
upp Kristi kropp till ett nytt tempel med en ny liturgi och ett nytt
pristerskap, dir helgedomen och den offrande och offret ir ett. Ty
det dr genom ordet och sakramenten i kyrkans liturgi som det bib-
liska monstret tillimpas pa gemenskapen. Dir sammanfattas allt i
Kristus och ges ater till den trosgemenskap som skall leva i honom.

For att lana en term frin bibelvetenskapen ar liturgin Sitz in Leben
for Kristi frilsning i varje tid. Det vi gor i liturgin 4r precis detsam-
ma som Nya testamentet gjorde med Kristus: dir appliceras Kristi
monster pa samtiden. Evangeliernas Sizz im Leben ir namligen inte
de historiska hindelserna utan dterberittandet av dem under den
tidiga kyrkans forsta ar. Berittar inte bdde Nya testamentet och li-

12 Se exempelvis Rom 1:9, 12:1, 15:6, Fil 2:17, 4:18, 2 Tim 4:6. Jfr iven Hebr
13:11-16.
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turgin samma heliga historia ging p4 gang som en stindigt pigiende
idminnelse? Observera att detta inte ir kerygma, som det ofta felaktigt
pastas. Kerygma ir evangeliets predikan i syfte att vicka tro pa det
nya budskapet. Men det kerygma som skrivits ned och proklameras
i liturgin for att pdminna oss om evangeliet som vi redan hort och
tagit emot i tro — ”dven om ni kinner till det och ir befista i den
sanning som har bliviter” (1 Petr 1:12) - dr en anammnesis. Det vi gor i
liturgin dr just anamnesis: en aminnelse av frilsningens krafti vara liv
for att den kan allemer skall kunna genomtringa véra liv och bygga
upp kyrkan. Som Johannes skriver:

Det som var till frin begynnelsen, det vi har hore, det vi har

sett med egna 6gon, det vi har skiddat och har tagit pd med vara
hinder, det 4r vért drende: livets ord. Ja, livet blev synligt, vi
har sett det och vittnar om det, och vi férkunnar for er det eviga
livet, som var hos Fadern och blev synligt for oss. Det vi har sett
och hort forkunnar vi for er, for att ocksa ni skall vara med i var
gemenskap, som ir en gemenskap med Fadern och hans son Jesus
Kristus. Detta skriver vi for att var glidje skall bli fullkomlig

(1 Joh 1:1—4).

Det tycks mig dirfor som att dikotomin ”eskatologiska forvintning-
ar” kontra ”helgande av tiden” uppstod mycket tidigare in under
300-talet men samtidigt l6stes upp av den apostoliska kyrkan. Men
losningen bestod inte i att 6verge Nya testamentets eskatologi dir
Kristus oppnar frilsningens tidsilder. Vad man 6vergav var fore-
stillningen om Kristi snara dterkomst. Men detta férindrar inte
den kristna eskatologins huvudpunkt: att den yttersta tiden inte dr
framtiden utan zuet. Eskatologin 4r verksam nu genom dminnelsen.
Iordet och sakramenten — om dn inte bara dir - blir Immanuel, Gud-
med-oss, nirvarade genom den Helige Ande i varje tid.

I evangelierna beskrivs 6vergingen till denna nya tid i frilsnings-
historien i skildringen av hur Jesus visar sig efter sin uppstindelse.’3

13 Stanley 1967.
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Evangelierna visar oss hir ett nytt sitt for Jesus att vara nirvarande
pa. Det ir en verklig nirvaro som vi kan erfara och samtidigt nigot
helt annat 4n hans sitt att vara nirvarande fore sin pask, sin 6ver-
ging. Nir han visar sig kinner lirjungarna forst inte igen honom
(Luk 24:16, 24:37, Joh 2:14, 2:7, 2:12). Han utstrilar nigot annor-
lunda, lirjungarna ir osikra och ridda, och Jesus maste lugna dem
(Luk 24:36ff). I Emmaus ir det forst nir han bryter brodet som de
kinner igen honom - och sedan forsvinner han (Luk 24:16, 24:30f,
24:35). Hans nirvaro ir bara tillginglig genom tron, for de forsta
lirjungarna liksom for oss.

Vad dessa skildringar av Jesus efter uppstindelsen tycks vilja be-
ritta for oss dr att Jesus dr hos oss men pé ett annat sitt 4n tidigare.
Han ir med oss och inte med oss, verklig nirvaro och verklig frin-
varo. Han dr den som ”himlen miste behalla ... till den dag da allt
det blir upprittat som Gud har férkunnat genom sina heliga profeter
fran tidens borjan” (Apg 3:21), och samtidigt den som sa: ”Jag ir
med er alla dagar, till tidens slut” (Matt 28:20). Det ir helt enkelt
just denna verklighet som vi lever ut i liturgin. I tro pa l6ftet i Matt
18:20 att "dir tva eller tre ir samlade i mitt namn ir jag mitt ibland
dem” firar vi Herrens maltid for att ”férkunna ... Herrens dod, till
dess han kommer” (1 Kor 11:28) i samma anda som de forsta kristna
nir de ropade "Marana-tha! Amen, kom, Herre Jesus!” (Upp 22:20).

Den tidiga kyrkans Jesus ir dirfor inte den historiske Jesus i det
forgangna utan den himmelske Overstepristen som stindigt ber for
oss infor Guds tron (Rom 8:34, Hebr 9:11-28) och aktivt leder sin
kyrka (Upp 1:17-3:22).'5 Nya testamentet skrevs inte av minniskor
som riktade sina blickar bakét, mot ”den gamla goda tiden” d4 Jesus
var hos dem pé jorden. Sidan nostalgi ser vi bara omedelbart efter
Jesu dod, fore det att den Uppstandne visar sig och den kristna tron
fods.

Kyrkan skrev ner vad som hint men de historiska hindelserna om-
tolkades i uppstindelsens ljus med syfte att de kristna skall kunna for-

14 Ibid., s. 28off.
15 Ibid., s. 284f.
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st Jesu betydelse for deras liv.*6 Kristus som uppstinden, verksam och
nirvarande i kyrkan genom den Helige Ande var Nya testamentets
huvudintresse. Det ir tydligt om vi ser pd de tidigaste skrifterna, det
vill siga Paulus brev, som nistan inte siger nigot om Jesu liv.

Den kristna spiritualiteten och den liturgiska dminnelsen syftar
till att fostra ett medvetande om att Jesus dr Herre, inte 6ver histo-
rien utan 6ver samtiden. Denna kristna vision av virlden vixte fram
stegvis i den apostoliska kyrkan nir man insig att dterkomsten inte
var nira forestiende och att Kristi slutgiltiga eskatologiska seger
miste upprepasivar och en av oss, till tidens slut. Och eftersom Kris-
tus sjilv dr bidde modellen och killan till denna kamp betraktar Nya
testamentet bdde hans seger och hans bon infor Fadern som vér: pa
samma sitt som vi har dott och uppstitt med honom (Rom 6:3-11,
2 Kor 4:10ff, Gal 2:20, Kol 2:12f, 2:20, 3:1-3, Ef 2:5f), 4r det ocksé vi
som blivit en ny skapelse (2 Kor 5:17, Ef 4:22-24), en ny omskirelse
(Fil 3:3), ett nytt tempel (1 Kor 3:16f, 6:19, 2 Kor 6.16, Ef 2:19-22),
ett nytt offer (Ef 5:2) och ett nytt pristerskap (1 Petr 2:5-9, Upp 1:6,
5:10,20:6). Vimediterar alltsi 6ver hans livsmonster, forkunnar det,
predikar det och firar det, for att det pa ett allt djupare site skall bli
vart eget. Dirfor limnade den apostoliska kyrkan efter sig en bok
och en rit - ord och sakrament. Det som Kristus var och gjorde, skall
ocksd vi gora och vara i honom. Alltsd ir frilsningshistorien inte
avslutad: den fortsitter i oss.

Det nya med den kristna gudstjinsten

Jag menar att det dr rimligt att hivda att Nya testamentets vision av
gudstjinsten dr ndgot helt och radikalt nytt. Naturligtvis har min-
niskor i alla tider samlats for att uttrycka sig i riter, och nir kristna
gor det uppfinner de inte ndgot nytt. Vad som &r nytt ir den vision
de ger uttryck for.7

En rit 4r helt enkelt ett antal konventioner, ett organiserat mons-

16 Ibid., s. 285.
17 Jag anvinder hir en del material frin Taft 1978.
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ter av tecken och kroppsliga uttryck som medlemmar av gemenskap
anvinder for att tolka och uttrycka sin relation till verkligheten.'®
Riter dr ett sitt att formedla vilka vi som grupp ir, i den fulla me-
ningen av ordet 4r. Dir innefattas vért forflutna som har gjort oss
till dem vi dr, vart nuvarande tillstind dir vi lever ut vilka vi dr, och
det framtida vi som vi hoppas att bli. Riter 4r alltsd ideologi och er-
farenhet i handling. Dir tolkar vi, genom det vi gor, vira minskliga
erfarenheter och virt sitt att betrakta dem.

Minskliga samhaillen har pa ett sdrskilt sitt anvint sig av riter for
att uttrycka sin religiosa virldsbild, sitt universella system for att
hantera livets yttersta fragor. En religion skiljer sig frin en personlig
filosofi genom att utgora ett gemensamt perspektiv, en syn pa livet
som delas med fler. Som sddan ir religionen beroende av historien, det
vill siga en grupps kollektiva minne av det férgangna: hindelser som
i gemenskapens kollektiva minne har transformerats till symboliska
nyckelhidndelser som dr bestimmande for gemenskapens existens
och sjilvforstielse.

Detta ir grunden for allt rituellt beteende. Ty det dr genom tolk-
ningen av det forgdngna som en grupp relaterar till nuet och forhal-
ler sig till framtiden. Genom att rituellt dtergestalta konstitutiva
hindelser ur det forgingna gors dessa nirvarande i den rituella ti-
den. P4 detta sitt kan de formedla sin kraft till nya generationer och
garanterar dirmed gruppens bestiende identitet genom historien.

I naturreligionerna sags tidsuppfattningen som cyklisk, och ars-
tidsvixlingarna innebar ett stindigt upprepande av ett och samma
monster. Riterna var knutna till denna cykel med hést, vinter, var
och sommar, sidd och skérd — naturens dod och aterfodelse. Men
redan pé detta primitiva stadium kom ménniskorna att betrakta de
naturliga rytmerna som symboler fér en hogre verklighet: dod och
uppstindelse och minniskans fortbestind bortom déden.

Inte ens naturreligionernas riter dr dirfoér bara en tolkning av
gjorda erfarenheter utan stricker sig bortom dessa: vad ir det for
mening med denna livscykel som stindigt dterkommer for att se-

18 Jag foljer hir nigra tankar fran Turner 1976.
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dan brytas av doden? Historiemedvetandet innebar ett genombrott
eftersom ménniskorna di kunde se andra livsmonster 4n naturens
slutna cykler av liv och dod. Tiden fick en ny mening, och de mansk-
liga riterna omformades frin ett sitt att tolka naturen till ett sitt atc
tolka historien.

Allesd fick forgangna hindelser ett universellt symboliskt virde.
Ja, dessa hindelser dr fundamentala for gemenskapen; i sjilva ver-
ket skapar och konstituerar de gemenskapens identitet. Genom att
rituellt fira dessa hindelser gjorde gruppen dem nirvarande pa nytt
och formedlade dess formativa kraft till gruppmedlemmarna. Oftast
rorde det sig om ett slags frilsningshindelser, som att ha undkom-
mit olyckor och d6d. Detta blev dnnu ett steg pa vigen mot att tolka
hindelserna som symboler for Guds omsorg och eviga frilsning.

Detta var vad som hinde med Israel. Det som sirskiljer israeliter-
nas liturgier frin andra riter ir uppenbarelsen. Judarna behovde inte
forestdlla sig att flykten frin Egypten var ett tecken pid Guds forsyn:
han sade det till dem. Nir de rituellt firade denna exodus i piskmal-
tiden visste de att de firande nidgot mer 4n en hindelse som profeter
och poeter gjort till ett universellt forgdnget. Det forbund med Gud
som de bekriftade i ritens form var en stindigt nirvarande realitet
darfor att Gud sagt sa.

Hir moter vi den grundliggande skillnaden mellan den judisk-
kristna gudstjinsten och andra kulter. Gudstjinst i biblisk mening
ir inte ett forsok att fa kontakt med det gudomliga eller att formedla
kraft frin Guds ingripande i historien. Det forhaller sig precis tvirtom.
Den bibliska gudstjinsten ir de redan riddades liturgi. Vi stricker oss
inte mot Gud for att blidka honom; han har bojt sig ner till oss.

Med den kristna liturgin tar vi ytterligare ett steg i var forstielse
av riten. Liksom i Gamla testamentet firar ocksé vi en frilsnings-
hindelse. Ocksa for oss har meningen med denna hindelse uppen-
barats. Men dir upphor likheterna. De gammaltestamentliga riterna
blickade framit mot en utlovad fullbordan; de utgjorde inte bara
ett aktualiserande av féorbundet utan ockséd en vidjan om den kom-
mande messianska framtiden. I kristendomen har, tror vi, allt det
som andra riter forsoker uppnd redan fullbordats en gang for alla
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av Kristus. Forsoning med Fadern har utverkats i evigheten genom
hans Sons mysterium (2 Kor §:18f, Rom s5:10f). Klyftan ir for alltid
overbryggad genom det Gud gjort.

Dirfor ir den kristna gudstjinsten inte att vi soker fa kontakt med
Gud. Den ir ett firande av att Gud har ber6rt oss. Han har forenat
sig med oss, dr alltid nirvarande och bor i oss. Denna gudstjinst
innebir inte att vi stricker oss mot en avligsen verklighet. Istillet
ir den ett glidjefyllt firande av en frilsning som ir precis lika verk-
lig och verksam i det rituella firandet som den var i den historiska
frilsningen. Den ir en rit som fullindats genom gudomlig realism,
en rit dir det symboliska handlandet inte 4r en minneshogtid utan
delaktighet i Kristi evigt verksamma pésk.

Den kristna liturgin firar alltsd offentligen var frilsnings myste-
rium, redan fullbordat i Kristus. Vi tackar och irar Gud for detta
frilsningsmysterium si att det kan intensifieras i oss och kommu-
niceras till andra och dirmed bygga upp kyrkan, Gud till evig éra.

Liturgi: kyrkans verk

Liturgin ér dirfor kyrkans verk. Den ér ett av flera sitt varigenom
kyrkan i lovsidng ger sitt gensvar pd Guds girningar. Denna eviga
doxologi r att gensvar pd ndgonting, och det dr viktigt att notera att
detta gudomliga handlande inte ir ndgot utifrin kommande utan en
integrerad del av sjilva liturgin. Liturgin ir inte bara vart gensvar;
den ir ocksd en stindigt upprepad kallelse. Den idr pa en gang ett
frilsningshandlande utan slut frin Guds sida och vart gensvar i bon,
tro och hingivenhet genom historien.

Liturgin ir alltsd nigot mycket mer 4n ett uttryck for individens
tro och fromhet, och nigot oindligt mycket mer 4n ett subjektivt
uttryck f6r ”sd hir har vi det” eller ”s& hir tinker vi”. Forst och
fraimst ir liturgin ett uttryck f6r Guds handlade i Kristus. Kristus
frilser tiderna igenom genom den kropp dir han 4r huvudet. Detta
gor han via det ord som kallar oss till omvindelse och forening med
honom och till férsoning med varandra i honom. Han skapar och ger
niring at detta liv genom vatten, olja, vin och bréd i sakramenten.
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Han forenar sig med vir bén nir vi prisar Fadern for dessa gavor.
Liturgin ir allc detta.

Liturgin ir allesd Kristi och hans kyrkas gemensamma verk. Hirav
foljer de oerhorda ansprak som kyrkan har vad giller den kristna
gudstjinsten. Vira boner har inget meriterande virde men i liturgin
ber Kristus sjilv i oss. Ty liturgin ir det verksamma tecknet pd Kristi
frilsande nirvaro i sin kyrka. Hans frilsningsoffer ir stindigt nir-
varande och verksamt infér Faderns tron. Genom att fira de gudom-
liga mysterierna dras vi in i Kristi frilsargirning. Nir vi frambir oss
sjilva transformeras detta vért offer genom att vara en del av Kristi
kropps handlande. Det som min och kvinnor historien igenom utan
framgang har forsokt dstadkomma med sina riter — kontakt med det
gudomliga - transformeras frian bild till verklighet i Kristus.

Naturligtvis gor Kristus, genom Anden, allt detta dven liturgin
forutan: kallar, helar, ger niring, frilser, ber i oss och med oss. Sa
vad ir det speciella med liturgin? Absolut inte dess verkningsgrad
eftersom Gud alltid 4r verksam i det han gor. Det ir frin oss hind-
ren kommer. Det speciella med liturgin ér att den ir hela kyrkans
synliga aktivitet. Ja, i en mening ir det bara i liturgin som kyrkan ér
kyrka, eftersom en forsamling bara kan vara en férsamling nir den
ar forsamlad! Liturgin skiljer sig darfor fran personlig bon och and-
ra vehiklar f6r ndden genom att den 4r en ”symbol”: en symbolisk
rorelse som bade uttrycker vilka vi 4r och samtidigt kallar oss att
vara det. Den ér ett firande av det faktum att vi ir riddade i Kristus.
I sjilva firandet erbjuds vi ging pa ging att ta del av detta frilsande
mysterium i dminnelse, lovsing och lovprisning: ”Stora ting later
den Miktige ske med mig, hans namn ar heligt!” (Luk 1:49).

Vi gor allt detta tillsammans eftersom vi dr ett ”tillsammans” och
inte bara individer. Den kristna frilsningen ir till sjilva sin natur
’kyrka”, en for-samling, en och samma Kristi kropp. Om inte detta
kommer till uttryck, uttrycker vi inte det som vi férkunnar att vi
ir. Aterlosning ir i Nya testamentet ett forsamlande och uttrycker
gemensam solidaritet i en virld av stor ondska. Detta implicerar av
nodvindighet en gemenskap eftersom det bara ir i gemenskap som
nya virderingar kan forlosas och implementeras. Kristus kom inte
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bara for att ridda individer utan for att indra historiens ging genom
att skapa en surdeg: ett nytt Gudsfolk som skall vara paradigmet
efter vilket alla folk omformas. I Apostlagirningarna uppritthalls
denna grupps liv av deras samlingar, dir den grundliggande dynami-
ken ir en rorelse mot enhet. Jesu testamente och bon i sitt avskedstal
i Johannesevangeliet 4r de blir ett i honom, att de dlskar varandra
sdsom han har dlskat dem och sdsom Fadern idlskar Sonen (Joh 15:9ff,
17:20ff). Detta dr botemedlet mot hat, splittring och fiendskap - all
ondska har sin rot i egoismen.

Gudstjinstens kontext ir hela livet. Om den inte ses i detta vidare
sammanhang blir det de kristna gor vid sina sammankomster inte
sirskilt meningsfullt. Ty liturgin ir inte ett sjilvindamal, den ir
ett medel och ett uttryck for ett gemensamt liv i Kristus. Detta ir
det primira: ett liv tillsammans dér vi stédjer och 4r generdsa mot
varandra, dir vi sitter oss sjilva i andrarummet sa att nigon annan
kan sittas frimst. Den gemensamma bonen ir ett av flera medel for
att nd denna enhet, ett kitt som fogar samman gruppen. Dessutom
ir denna bon ett glidjefyllt firande av det faktum att enheten redan
borjat realiseras, om in inte fullbordats.

S4 gudstjansten ir inriktad pé liver. Vi ser det i 1 Kor 11-14 och
Matt §:23f. Vi ser det i Didaché 14:1—2: ”Pa Herrens dag skall ni sam-
las och bryta brod och frambaira tackségelser ... Men den som har en
tvist med sin broder skall ni inte lita delta i er ssmmankomst forrin
de har forsonats, si att ert offer inte blir vanhelgat.”*? Nagra ar se-
nare, runt 111-133, ser vi samma sak i stdthéllare Plinius férvringda
version nir han skriver till kejsar Trajanaus. Plinius den yngre hade
under forfoljelserna forhort kristna om deras samlingar eftersom
Trajanus i ett edikt férbjudit hetaeriae, ”hemliga moten”. Stichalla-
ren forstod uppenbarligen inte vad som berittades fér honom, men
s mycket insig han som att dessa kristna sammankomster innebar
en pakt med strikta moraliska implikationer:

19 De apostoliska faderna [1992], s. 23f.
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De vidholl emellertid att deras enda fel i sjilva verket bestod i
att de var vana att samlas fore gryningen pa en bestimd dag for
att sjunga hymner till Kristus sisom en Gud, och att de 6msesi-
digt genom ett religiost 16fte forpliktigat sig till ett liv. Inte till
ndgot brottsligt, utan till att inte stjila, rdna eller bega dkten-
skapsbrott, att halla sitt ord och att inte vigra betala tillbaka ett
lin som krivs in. (Plinius Minor, Ep. 10, 96:7)

Vi ser samma sak i de frigor som stills om dopkandidaterna (bapri-
zandi) i Den apostoliska traditionen:

Nir man utviljer dem som skall fa ta emot dopet, skall man
prova deras livsféring: Har de levt redbart under den tid som de
varit katekumener? Har de hedrat inkorna? Har de besokt de
sjuka? Har de gjort alla slags goda girningar? Om de som fort
fram dem vittnar om att de har gjort si, skall de 3 hora evan-
geliet (20:1-3).2°

I korthet dr provostenen for var liturgi huruvida den levs ut i vara liv.
Uttrycker gudstjinstens symboler vilka vi verkligen ir? Ar virt gemen-
samma firande av livet ett tecken pa att vi verkligen lever pa detta site?

Nir vi anlidgger detta perspektiv, gor vi precis samma sak som vi
sig Nya testamentet gora med Kristusmysteriet. Vi piminner oss om
det, gor det till en anamnesis, som ett sitt att mota detta mysterium
pa nytt, sd att vi kan se det f6r vad det dr — modellen och killan till
vad vi ska vara. Men syftet dr inte bara undervisande. Liturgins blin-
dande ljus inte bara upplyser oss om vira brister, det brinner ocksé
bort virt morker och drar oss in i det gudomliga ljuset.

Liturgin har allesd samma dynamik som Nya testamentet och
utgor mitt gensvar pa det. For att [na ett uttryck frin Mark Searle:
P3 samma sitt som bibeln 4r Guds frilsande ord i minskliga ord,
ir liturgin Guds frilsande handlingar i minskliga handlingar. Och
bada har samma mal, att vi skall ge véirt gensvar till Guds kallelse

20 Hippolytos Den apostoliska traditionen [1994].
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och leva den. Ja, pé ett site dr liturgin mer inkluderande 4n Skriften
eftersom den bestar av Guds frilsningsord ock frilsningshandlingar
men ocksa virt gensvar pd dem bada. Guds ord och girningar har
hir en sakramental form samtidigt som de alltid dr nirvarande hos
oss, de symboliseras men uttéms inte i riten. PA samma sitt 4r mitt
rituella gensvar inte mer 4n en symbol for det som, med Guds hjilp,
skall vara mitt gensvar i varje 6gonblick av mitt liv.

Ty liturgin dr ett mote i presens. Frilsningen ir nu. Jesu dod och
uppstindelse dr bara forgdngna hindelser i deras historicitet, det vill
sdga i forhallande till oss. Men de ér evigt nirvarande i Gud som har
tritt in i var historia utan att vara fingen i den, och de har fért Guds
nirvaro bland oss till sin fullbordan i Kristus. Denna bestiende verk-
lighet moter vi i varje 6gonblick av vira liv. Det forgangna hugfist i
minnet ir frilsningen verksam i nuet och symboliskt re-presenterad.
I den uppstandne Herren ser vi dntligen skapelsen sidan den var am-
nad att vara, och Kristus ir Adam, det vill siiga hela minskligheten.

Den Jesus vi minns dr dirfor fullbordan av allt som varit. Men
denna fullbordan av det forgingna ir riktad mot framtiden. Sisom
Kristus har blivit allt och fullbordat allt, maste ocksa vi bli honom
for att na var fullbordan. Och det kan bara ske om vi liter honom
forma oss efter sin bild, efter sitt monster som idr den nya skapel-
sens modell. Det dr detta omskapande av oss till en ny ménsklighet
som ir den nya lagens sanna gudstjinst. Den gamla kulten och det
gamla pristerskapet har ersatts av Guds Sons offer av sig sjilv, och
var gudstjinst dr att upprepa samma monster i vira egna liv. Ett
monster som vi firar symboliskt nir vi samlas f6r att minnas vad han
var och vad vi skall bli.

For att beskriva denna andliga identitet anvinder Paulus flera
sammansatta verb som alla borjar med prepositionen syz ("med”):
Jag lider med Kristus, dr korsfist med Kristus, dér med Kristus, dr
begravd med Kristus, 4r uppstinden med Kristus och lever med ho-
nom, dr upplyft till himmelen och sitter pd Faderns hogra sida med
Kristus (Rom 6:3-11, Gal 2:20, 2 Kor 1:3, 4:7ff, Kol 2:20, Ef 2:5f).>*

21 Stanley 1967, s. 210f.
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Detta ir ett sitt for Paulus att betona nédvindigheten av personlig
delaktighet i frilsningen. Vi skall ?iklida oss Kristus” (Gal 3:27)
och inférliva honom. P4 nigot sitt skall vi med hjilp av Guds nad
erfara de avgorande hiandelser med vilka Kristus har frilst oss och
upprepa dem i mitt eget liv. Genom att underga dessa hindelser har
han férvandlat de grundliggande minskliga erfarenheterna till en ny
skapelse. Hur erfar vi dessa hindelser? Det gor vi i honom, genom
att sd tringa in i hans livs mysterium att vi var och en med Paulus
kan sdga: ”Jag har blivit korsfiast med Kristus, men jag lever, fast inte
lingre jag sjilv, det ir Kristus som lever i mig” (Gal 2:19f).

Det ér vad det kristna livet, var sanna liturgi, gar ut pi. Kyrkans
gemensamma gudstjinst ir en levande metafor for denna frilsande
realitet. Dir inte bara representeras och re-presenteras denna verk-
lighet for oss for att vicka vért gensvar i tro och girningar, utan li-
turgin dstadkommer den i oss genom den Helige Andes verk. Anden
bygger upp Kristi kropp till ett nytt tempel och en ny liturgi och ett
nytt pristerskap dir offret och den offrande ir ett.

Detta ir vad jag menar nir jag siger att liturgin dr anamnesis. Det
ir inte bara en psykologisk higkomst, inte bara att erinra sig, utan
en levande och sjilvuppfyllande profetia dir vi genom Guds kraft
blir det vi firar samtidigt som vi tackar och drar honom fér denna
stora giva. 2 Petrusbrevet siger:

Dirfor tinker jag stindigt pdminna er om allt detta, dven om ni
kianner till det och ér befista i den sanning som har blivit er. Jag
ser det som min plikt att halla er vakna med mina paminnelser
(...)jag vill gora mitt bista for att ni dven efter min bortging
alltid skall kunna minnas dessa ting. Det var inte nagra skickligt
hopdiktade sagor jag byggde pa nir jag for er forkunnade vér
herre Jesu Kristi makt och hans ankomst, utan jag hade med
egna 6gon sett honom i hans majestit (2 Petr 1:12-16).

Aven liturgin pAminner oss om Guds miktiga girningar i Kristus.
Nir vi blir pdminda minns vi, nir vi minns firar vi och nir vi firar
blir vi vad vi gor. Dansaren som dansar ir dansen.
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Liturgi och spiritualitet

Det kristna livet ir enligt flera nytestamentliga metaforer att forsta
som en process av omvindelse till Kristus.>> Han ir det Ursakrament
som Nya testamentet, vilket vi sett, beskriver som en personalisering
av allt som varit och som dterstillelsen och fullbordan, modellen och
forsmaken av allt som skall komma. Kristus dr dirfor inte bara den
hemlighet som avslojar Faderns kirlek till oss, ”den osynlige Gudens
avbild” (Kol 1:15). Han ir ocksd uppenbarelsen av det vi skall bli (1
Kor 15:49, 2 Kor 3:18, Rom 8:29). Hans liv 4r berittelsen om hur han
trider in i den av synd mirkta minskligheten och f6r den éter till Fa-
dern genom korset, ett dterforande som togs emot och fullbordades
da Kristus befriades ur dédens bojor och upphéjdes (Fil 2:5ff). Och
denna berittelse ir berittelsen om oss alla, som vi har sett. Den ir
arketypen for virt dtervindande till Gud genom att d6 bort frin oss
sjilva i ett liv efter Kristi eget monster: "Han har dott for alla, for
att de som lever inte mer skall leva for sin egen skull utan for honom
som dog och uppvicktes for dem” (2 Kor 5:15).

Sjilva Nya testamentets tillkomstprocess avslojar hur detta fak-
tum gradvis realiseras. Vir slutgiltiga 6verging till Fadern genom
doéden och uppstindelsen foregas av ett liv dir vi dor bort fran syn-
den och uppstir till nyte liv i Kristus. Hela poingen med den nytes-
tamentliga reflektionen 6ver Kristi liv ir hur den talar om denna nya
medvetenhet, att den nya tidsaldern inte visade sig vara ett snabbt
slut utan en fortsatt frilsningshistoria. Som abbot Patrick Regan har
uttryckt det ir eschaton inte en tid eller ett ting utan en person: den
nye Adam, Jesus Kristus (1 Kor 5:20ff, 5:42ff). Och den nya skapelsen
ir att leva i honom (2 Kor 5:13-19), eller snarare att han lever i oss
(Gal 2:20).23

Liturgin har dirfér samma syfte som evangeliet. Det ér att fram-
stilla denna nya verklighet i en anamnesis, ett forblivande tecken inte
pa forflutna hindelser utan pi den niarvarande realitet som ir vart liv
i honom. ”Nu ir den ritta stunden, zu ir frilsningens dag” (2 Kor

22 Se Searle 1980, s. 48f och dens. 1981, s. 111ff.
23 Regan 1977, s. 347.
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6:2). Kyrkans liturgi forser oss med ett multidimensionellt firande
av denna verklighet, men verkligheten 4r alltid en och densamma.
Vad vi firar ir det faktum att Jesus levde, dog och uppstod for att
frilsa oss, och att vi har doétt bort fran synden och uppstétt till nyte
liv i honom och att vi férvintar den slutgiltiga fullbordan. Dopet dr
en initiation i denna nidegiva. Eukaristin uppehéller denna géva
och firar den som ett liv i gemenskap nu och som ett tecken pa att
de yttersta tiderna, da vi ska dta och dricka vid bordet i Guds rike,
redan har bérjat.

Detta gemensamma firande av var frilsning i Kristus dr det full-
komliga uttrycket for och realiserandet av kyrkans spiritualitet. Det
finns vad giller spiritualitet manga ”skolor”, men dessa ir legitima
bara i den man de rotade i kyrkans gudstjinst. Det andliga livet dr
att Viklida oss Kristus” sa att, som Paulus siger, ”jag lever, fast inte
lingre jag sjilv, det dr Kristus som lever i mig” (Gal 2:20). Detta liv
skapas, far sin niring och férnyas i liturgin. Dopta in i hans d6ds och
uppstindelses mysterium, uppstir vi med honom efter att ha ”iklict
oss Kristus”. Hidanefter bor han i oss, ber han i oss, forkunnar han
for oss det nya forbundets ord och beseglar han det genom sitt offer,
foder han oss med sin kropp och sitt blod, drar han oss till bot och
omvindelse, forhirligar han Fadern i oss. Genom sin forkunnelse
och sin predikan forklarar han sitt mysterium for oss, i véra riter och
sanger firar han detta mysterium med oss, i sakramenten ger han oss
ndden och styrkan att leva det.

Det mysterium som ir Kristus sjilv ir det kristna livets centrum,
och det dr detta mysterium och inget annat som kyrkan foérnyar i
liturgin, for att vi skall dras in i det. Nir vi limnar gudstjinsten
for att tervinda till vira andra uppgifter, ir uppdraget inte nigot
annat 4n att inforliva det vi har erfarit med oss sjilva och realisera
detta mysterium i vira liv. Med andra ord att bli ”en annan Kris-
tus”. Syftet med liturgin dr att i vara liv frambringa det som kyrkan
realiserar for oss i sin offentliga gudstjianst. Det andliga livet ir bara
ett annat uttryck for en personlig relation till Gud, och liturgin ir
inget mindre 4n det gemensamma uttrycket for kyrkans personliga
relation med Gud.
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I denna liturgiska spiritualitet ir kyrkans offentliga gudstjinst och
individens andliga liv ett och detsamma. Alla férmenta spinningar
inom spiritualiteten mellan offentligt och privat, objektivt och sub-
jektivt, liturgiskt och personligt dr en illusion och en falsk dikotomi.
Ty i sin offentliga gudstjinst utovar kyrkan just sjilavird.

Tidegirden som liturgi

Liturgin ir dédrfor helt enkelt ate fira det kristna livet — eller det
andliga livet, om vi s vill. Detsamma giller Timmarnas liturgi. Tide-
girden dr varken nagot mer eller nigot mindre 4n det gemensamma
firandet av vilka vi ir, eller snarare av vad vi har blivit och kommer
att bli i Kristus. Och vi firar tillsammans eftersom det kristna livet
ir ett liv i gemenskap, ett liv i grupp. Genom historien har sociala
grupper alltid samlats f6r att med riter och fester ge uttryck for sin
gemensamma bild av vad de dr for ndgot. Det ir ett sitt att vara
denna bild. Och en grupp som inte utfor nigot tillsammans som en
grupp 4r inte nigon grupp.

Men om vi som grupp ir Kristi kropp, och om den evigt nir-
varande Kristus ir en stindig lovsing infor Faderns tron, ir det var
kallelse att trida in i denna frilsningshindelse och leva detta Kris-
tusliv som "kungar och prister, ett heligt folk, Guds eget folk som
skall forkunna hans storverk” (1 Petr 2:9). Dirfor forenar sig kyrkan
som Kristi mystiska kropp med sitt huvuds eviga dverstepristliga
bon. Nir hon gor det, dr hon verkligen delaktig i Kristi egen lovpris-
ning, sisom Andra Vatikankonciliets Konstitution om liturgin siger
om tidegirden:

Nir det nya och eviga férbundets 6versteprist, Jesus Kristus,
antog minniskonatur, férde han till sin landsflykt hir pa jorden
med sig den lovsing som i de himmelska boningarna ljuder i all
evighet. Han fogar hela den minskliga gemenskapen samman
med sig till en enhet for att tillsammans med den sjunga denna
himmelska lovsing. Denna pristerliga uppgift fortsitter han ge-
nom sin kyrka, som oavlatligen lovar Herren och bir fram férbon
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for hela virldens frilsning inte endast genom att fira eukaristin
utan dven pa andra sitt, i synnerhet genom att be tidegirden.

... da dr det i sanning brudens rost som talar till brudgum-
men, ja, det 4r 4ven den bon som Kristus i férening med sin
kropp, kyrkan, riktar till Fadern. Alla som gor detta fullgor
silunda 4 ena sidan den plikt som éligger kyrkan och delar 4 den
andra den dra som kommer Kristi brud till del, ty genom att
frambira sin lovsiang till Gud star de infor Guds tron i kyrkans
namn (Sacrosanctum Concilium 81-83).24

Katedralstidegirdens spiritualitet

Traditionellt har bon pd morgonen och aftonen tillsammans med
eukaristifirande varit det frimste sittet for kyrkan att utova sin lei-
tourgia. Det finns ingen sirskild mystisk mening med varken morgon
eller kvill i sig sjilva som bonetider under dygnet. De utgor dagens
borjan och slut, och det var helt naturligt att vilja dem som ”symbo-
liska 6gonblick” dir det kommer till uttryck hur vi vill att hela dagen
skulle vara. Med borjan pa goo-talet gavs katedraltidegirden mer
kott pd de ben som utgjordes av psaltarspsalmer och boner; genom
riter och symboler uppenbarades morgon och kvill som sakrament
for Kristi mysterium. I denna mening kan de tidiga formerna av
katedralstidegirden kallas ”ett helgande av tiden” pa det sitt att
tiden ”sakramentaliseras” och blir en symbol for tiden bortom tiden.

I det liturgiska mysteriet transformeras tiden till en hindelse, en
epifani av Guds rike. Hela skapelsen ir ett kosmiskt sakrament for
den Gud som riddar, och nir kyrkan tillimpar denna symbolik i
tidegirden ir det bara ett steg av minga pa vigen mot alltings ater-
stillelse i Kristus (Ef 1:10). For den kristne kan allt - inklusive mor-
gon och kvill, dagen och natten, solens uppging och nedging - bli
en kontaktyta gentemot Gud: ”Himlen férkunnar Guds hirlighet,
himlavalvet vittnar om hans verk. Dag talar till dag dirom och natt
undervisar natt” (Ps 19:1f).

24 Cit. efter Andra Vatikankonciliet och det kristna livets killor [1987], s. 84.
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1. "Gud dr ljus” (1 Joh 1:15)

Den basala natursymbolik som dessa riter grundar sig pa och vidare-
utvecklar ir sjilvklart ljuset. Temat kan sparas tillbaka till Gamla tes-
tamentet och dnnu lingre, till det frekventa bildliga bruket av solen
i Medelhavsvirldens hedniska religioner. Jaroslav Pelikan skriver:

Bruket av bilderna av ljuset och solen i Mellanéstern var ett
forsok ate hitta mening och hopp foér det minskliga livet i ljusets
dagliga seger 6ver morkret: gryningen var ett forebud om gu-
domligt ingripande och riddning och om evig frilsning. Ja, ljusets
formaga att bringa hopp ir mycket dldre och ligger djupare 4n
den minskliga historien. Genom att ge ett sidant gensvar som de
gjorde pa ljusets krafter, uttryckte Mellanosterns religioner i litur-
giska termer protoplasmans tringtan och rorelser, sjilva materi-
ens ordlosa lingtan efter solljusets skapande krafter.?s

Solen och ljuset intar en central roll i den hellenistiska judendomen,
exempelvis hos Filon av Alexandria. Anda verkar dessa miktiga bil-
der inte ha haft nigon nimnvird effekt pd den judiska morgon-
och aftonbonens ritual. Birkat yotzer, vilsignelsen fore reciterandet
av Shema Israel i synagogans morgongudstjinst, refererar visserli-
gen till ljus/morker i forhallande till skapelsen: ”Vilsignad ir du,
Herre vir Gud, virldsalltets konung, som danar ljuset och skapar
morkret, som stiftar fred och skapar allt (Jes 45:7). I barmhirtig-
het upplyser du jorden och alla som bor dir, i din godhet fornyar
du var dag ditt skapelseverk ...”2¢ Denna symbolik verkar dock
inte ha ritualiserats. Naturligtvis finns det en parallell inom den
judiska traditionen bide i form av Chanukka-ljusen och i tin-
dandet sabbatsljusen pa fredagskvillen respektive havdala-lampan
nir sabbaten avslutas. Men sa vitt jag vet finns det ingen parallell
i judarnas dagliga boner, i hemmet eller synagogan, under de forsta
kristna drhundradena.

25 Pelikan 1962, s. 13.
26 Se Oesterly 1965, s. 48.
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Hur som haver applicerade de kristna mycket snart denna ljus/
morker-symbolik pi Kristus. Det ér ett genomgiende tema i Nya
testamentet och sirskilt i den johanneiska litteraturen. Exempelvis:

I Ordet var liv, och livet var minniskornas ljus. Och ljuset lyser i
morkret, och morkret har inte 6vervunnit det. Det kom en man
som var sind av Gud, hans namn var Johannes. Han kom som
ett vittne for att vittna om ljuset, si att alla skulle komma till tro
genom honom. Sjilv var han inte ljuset, men han skulle vittna
om ljuset. Det sanna ljuset, som ger alla manniskor ljus, skulle
komma in i virlden ...

Jag ir ljuset som har kommit hit i virlden for att ingen som
tror pa mig skall bli kvar i morkret (Joh 1:4-9, 12:46, jfr 12:35f).

I Kristus har upplysningen redan skett:

Ni skall tacka Fadern, som har gjort er virdiga att i del i det
arv som véntar de heliga i ljuset. Han har riddat oss ur morkrets
vilde och fort oss in i sin dlskade sons rike, och genom Sonen
har vi frikopts och fict forlatelse for vara synder (Kol 1:12-14,
jfr 1 Thess 5:5, Hebr 6:4, 10:32).

Efesierbrevets femte kapitel och Forsta Johannesbrevet betonar att
denna upplysning har moraliska och sociala implikationer:

Gud ir ljus och inget morker finns i honom. Om vi siger att vi
har gemenskap med honom men vandrar i morkret, ljuger vi
och handlar inte efter sanningen. Men om vi vandrar i ljuset,
liksom han ir i ljuset, d4 har vi gemenskap med varandra, och
blodet frin Jesus, hans son, renar oss fran all synd ...

Anda ir det jag skriver ett nytt bud - det visar bide hans och
ert liv. Ty morkret viker och det sanna ljuset lyser redan. Den
som séger sig vara i ljuset men hatar sin broder ir innu kvar
i morkret. Den som ilskar sin broder forblir i ljuset och har
ingenting inom sig som leder till fall. Men den som hatar sin

ROBERT F. TAFT 139



broder ir i morkret; han vandrar i moérkret och vet inte vart han
gar, ty morkret har gjort hans 6gon blinda (1 Joh 1:5-7, 2:8-11).

Men den vackraste och for vira syften mest pregnanta passagen finns
kanske i Uppenbarelsebokens beskrivning av Lammet i Guds stad. I
visionen av den heliga staden, det nya Jerusalem ser vi:

Nigot tempel sdg jag inte i staden, ty Herren Gud, allhirskaren,
ir dess tempel, han och Lammet. Och staden behévde varken
sol eller méne for att fa ljus, ty Guds hirlighet lyser 6ver den,
och Lammet ir dess lampa, och folken skall leva i detta ljus.
Jordens kungar kommer med all sin hirlighet till den staden,
och dess portar skall aldrig stingas om dagen - natt blir det inte
dir (Upp 21:22-25).

Passagen dr medvetet en uppfyllelse av Jesajas kapitel 6o, dir profe-
ten far en vision av de himmelska boningarna:

Res dig, strila i ljus!

Ditt ljus 4r hir,

Herrens hirlighet gar upp over dig.
Jorden ir holjd i morker,

tocken omger folken,

men over dig skall Herren strila,

over dig skall hans hirlighet visa sig.
Folken skall vandra mot ditt ljus,

kungar mot glansen av din soluppging ...
Dina portar skall aldrig stingas,

de skall std 6ppna dag och natt,

sd att folkens rikedomar kan foras till dig
och deras kungar ledas ditin ...

Solen skall inte mer vara ditt ljus om dagen
och minen inte lysa dig med sitt sken.
Nej, Herren skall vara ditt eviga ljus,

din Gud skall vara din hirlighet.
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Din sol skall aldrig g ner

och din méne aldrig avta,

ty Herren ir ditt eviga ljus,

din sorgetid ir forbi (Jes 60:1-3, 11, 19f).

Det tog inte lang tid férrin denna symbolik fann vigen in i den
kristna gudstjinstens poesi och hymndiktning. En drevordig hymn
citeras delvis i Ef 5:14, och Clemens av Alexandria (d. 215) ger hela
texten: ”Vakna, du som sover, std upp frin de déda, och Kristus skall
lysa over dig. Han dr uppstindelsens sol, fodd fore morgonstjirnan,
och ger liv genom sina egna ljusstrilar” (Protrepticus 9, 84:2).

Detta Kristi ljus dr frilsningen, och den tar vi emot i dopet. He-
breerbrevet talar i en passage, som pa ett sliende sitt anknyter till de
tre stadierna av den kristna initiationen, om dem som ”... har blivit
upplysta och smakat den himmelska gavan, fatt del av helig Ande och
smakat Guds goda ord och den kommande virldens krafter” (Hebr
6:4f). I den tidiga kristna kyrkan kallades dopet ocksa for phatismos
eller photisma, ”upplysning”. De som blivit dopta var illuminandi,
photizmenoi.

Det ir dirfor foga forvanande att de kristna under bonen riktade
sig mot oster och sig den uppgéiende solen som en symbol f6r den
uppstindne Kristus, virldens ljus. Malaki hade profeterat: ”Raittfar-
dighetens sol skall g& upp, och dess vingar skall ge likedom” (4:2),
och Sakarias proklamerade att: ”Han skall komma ner till oss frin
hojden, en soluppging f6r dem som dr i morkret och i dédens skugga,
och styra vara fotter in pd fredens vig” (Luk 1:78f). Inte heller dr
det nigot mirkligt med att man i aftonbonen — som bads vid solens
nedging da morkret ligrade sig och aftonlampan tindes - kom att se
aftonlampan som en symbol for Kristus, virldens ljus och lampan i
den himmelska staden dir varken morker eller natt skall finnas mer.

Denna ”sakramentalisering” av soluppgingen och solnedgingen,
med sin aftonlampa, ir inte en nyordning frin g4oo-talet. Redan
under det foérsta drhundradets sista drtionde forbinder Clemens av
Rom naturens rytm, dir ljuset avloser morkret, med de ricefirdigas
uppstindelse vid parousin (1 Clem 24:1-3). Cyprianus ir den forste
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att applicera uppstindelsetematiken pé de kristna bonetiderna. I sin
traktat Om Herrens bon (35-36) skriver han:

Man mdste ocksd be pA morgonen, sa att Herrens uppstandelse
firas under morgonbonen ... P4 samma sitt ir det nodvindigt
att be vid solnedgingen och dagen gir mot sitt slut. Kristus ér
den sanna solen och den sanna dagen. Nir denna virldens sol
och dag drar sig tillbaka och vi ber att ljuset skall komma ater
och lysa over oss, ber vi dirfér om Kristi ankomst som skianker
oss det eviga livets ljus. I psaltarpsalmerna forkunnar den Helige
Ande att Kristus kallas dagen ... ”Detta ir den dag som Herren
har gjort, lit oss jubla och vara glada!” (Psalt 118:24). P4 samma
sdtt vittnar profeten Malaki att han kallas solen nir han siger:
”Men for er som fruktar mitt namn skall riccfirdighetens sol gi
upp, och dess vingar skall ge likedom” (Mal 4:2).

Det édr uppenbart av foljande passage att Cyprianus sig dessa tid-
punkter pd dagen som tecken pi vad varje ”tid” maste vara for den
kristne:

Kristus kallas i de heliga skrifterna f6r den sanna solen och den
sanna dagen. Det finns dock ingen tid under dagen dir Gud inte
skall tillbedjas sa att vi som ér i Kristus, det vill siga i den sanna
solen och dagen, alltid 4r uthilliga i bénen. Och nir natten fol-
jer pa nytt i enlighet med naturens lagar, kan de som beder inte
skadas av nattens morker eftersom natten 4r som ljus for ljusets
soner. Nir skulle den som har ljuset i sitt hjirta kunna sakna
ljus? Nir har man inte solen och ljuset om Kristus ir var sol och
vart ljus?

Lit oss som alltid ar i Kristus dirfor aldrig upphora att bedja,
ens under natten ... Lit oss, mina dlskade barn, som alltid
befinner oss i Herrens ljus ... betrakta natten som dag. Lit oss
verkligen tro att vi alltid vandrar i ljuset. Lt oss inte hindras av
det morker vi har undkommit, lit inte bonen forminskas under
nattens timmar ... LAt oss som genom Guds nid har nyskapats
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och fotts pa nyte, efterlikna det vi en gang skall bli. Lat oss som
i Guds rike skall se en enda dag som aldrig avbryts av nattens
morker, vara lika vaksamma om natten som i dagens ljus. Lt
oss som alltid skall bedja och tacka Gud, aldrig upphora att dven
hir bedja och tacka.

2. Morgonbion

Denna symbolik har forblivit en integrerad del av kyrkans dagliga
bon. Den tyske 19o0o-talsmartyren Dietrich Bonhoeffer (d. 1945)
kan inte girna anklagas for atc ha varit avskuren frin den moderna
kulturen och sin samtids vindor. Men nir han i sin bok Liv i gemen-
skap skriver om den kristna morgonbonen anvinder han termer som
skulle varit hemmatama f6r Cyprianus och Clemens, Basileios den
store och Benedictus:

Den gammaltestamentliga dagen borjar med aftonen och dndar
dter med solnedgangen. Den nytestamentliga forsamlingens dag
borjar tidigt i soluppgangen och slutar i gryningen nista dag.
Det ir uppfyllelsens tid, Herrens uppstandelse. I natten blev
Kristus fodd, ett ljus i morkret; dagen blev till natt nér Kristus
led och dog pa korset, men i pidskmorgonens gryning gick Kris-
tus som segrare fram ur graven ... Kristus ir "riccfirdighetens
sol” (Mal 4:2) och ”de som élskar honom blir som solen nir
den gir upp i all sin kraft” (Dom 5:31). Soluppgangen tillhor
den uppstindne Kristi forsamling. Nir ljuset bryter fram tinker
man pa den morgon da dod, djivul och synd led nederlag och
nytt liv och frilsning skinktes a4t minniskorna.

Vad vet vi idag, vi som varken kidnner bivan eller vordnad for
natten, om den stora glidjen hos vara forfider och den forna
kristenheten 6ver ljusets dtervindande om morgonen? Vill vi pa
nytt lira nigot av den lovsing som bittida om morgonen till-
kommer den treenige Guden: Fadern och Skaparen som bevarat
vart liv under den morka natten och nu later oss vakna till en ny
dag. Sonen och Frilsaren som évervunnit helvete och grav och
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sdsom Segraren ir mitt ibland oss. Den Helige Ande som vid
dagens borjan ingjuter Guds ord som ett klart sken i vara hjir-
tan, fordriver synd och morker och lir oss att bedja ritt — lar vi
oss ndgot av detta si skall vi ocksd ana vad det innebir av glidje
nir bréder som bor i endrikt tillsammans pa nyte samlas tidigt
pa morgonen for att gemensamt lova Gud, hora hans Ord och
bedja till honom. Morgonen tillhor inte den enskilde, den till-
hor den treenige Gudens kyrka, den tillhor den kristna familjen,
den tillhor brodraskapet ...

Det gemensamma livet under Ordet borjar med den gemen-
samma morgongudstjinsten ... Det férsta som bryter morgon-
stillheten ér forsamlingens bon och psalmsang ...

For en kristen skall inte dagen pa forhand vara tyngd och
tringd av vardagsmodornas mangahanda. Over den nya dagen
star Herren som har skapat oss. Nattens morker och forvirrade
drommar viker undan for det klara ljuset frin Kristus och hans
vickande ord. For honom flyr all oro och orenhet, ingslan och
bekymmer. Dirfor bor i den tidiga morgonen de irrande tan-
karna och de tomma orden vara tysta, och den forsta tanken
och det forsta ordet bor tillhéra honom som hela vart liv tillhor.
”Vakna upp, du som sover, och std upp ifran de doda, sa skall
Kristus lysa fram for dig” (Ef 5:14).27

Vid dagens borjan gor vi som Jesus gjorde: vi borjar den med bon
(Mark 1:35). I morgonbonen overlimnar vi oss pd nytt at Kristus
da vi helgar dagen genom tacksigelse och lovsing. Och tidpunkten
pa dagen forser oss med vira symboler. Den uppgaende solen ir ett
under i Guds skapelse som stindigt upprepar sig; den alstrar liv och
foda, virme och ljus. Spontant leds vi av den till att lovsiga Gud och
att be om beskydd 6ver dagen som ligger framfor oss. Och eftersom
vi firar vilka vi dr och var djupaste identitet dr att vi blivit frilsta
genom Jesu dod och uppstindelse, leder den uppgiende solen oss till

27 Bonhoeffer 1993, 32f. Taft: Jag dr min kollega John Allyn Meeloh tacksam
for denna referens.
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att tinka pé den sanna rittfirdighetens sol som gar upp och skinker
oss frilsningens ljus. Eftersom vi som Kristi kropp ir delaktiga i
hans eget verk, 4r en annan del av morgonbonen ér att vi utévar det
pristerliga uppdraget att be for hela virlden.

Hos Basileios den store (De lingre klosterreglerna 37:4), Chrysosto-
mos (Kommentar till psaltaren 141, Dopkatekeserna V111, 17) och De apos-
toliska konstitutionerna (VIIL, 38-39) ir det tydligt att morgonbonen
syftade till att konsekrera dagen till Guds verk, att tacka honom for
alltvi fatc och sirskilt frilsningen i hans Sons uppstigande, att pa nytt
vicka vér lingtan efter honom som ett motmedel mot synden vid
dagens borjan, och att be om fortsatt hjilp. I Samtal med faderna liter
Cassianus abbot Theonas formana munkarna i ett lingre anforande
med liknande innehall:

Men vad skall jag siga om den forstlingsfrukt som alla som tji-
nar Kristus skinker honom? De vaknar upp ur somnen med ny
energi efter sin vila, och det forsta de gor — innan de slipper in
ndgon tanke eller impuls i sinnet, eller fister tankarna vid nigot
minne eller dagens drenden - ir att helga sina tankar och gora
dem till ett offer 4t honom. Vad annat gor de dé 4n att genom
overstepristen Jesus Kristus skinka sin forstlingsfrukt som en
tacksigelse for detta liv och en symbol for den dagliga uppstan-
delsen? Nir de vaknar frambir de pi samma sitt ett lovoffer och
dkallar honom med sin tungas forsta rorelser; de lovsjunger hans
namn och 6ppnar som det forsta de gor sina lippars dorrar pa
vid gavel. Till honom skinker de ocksd hindernas och fotternas
forstlingsoffer di de stiger upp fran sin sing och forblir stiende
i bon. Innan de stiller sina lemmar i sin egen tjinst later de
dem lovprisa honom; de frambir deras forsta frukter genom att
stricka ut hinderna, béja knina och falla ned med hela kroppen
pé marken i tillbedjan. Det finns inget sétt for oss att fullgora
det vi sjunger i psalmen: ”Nir morgonen gryr ropar jag, jag
hoppas pa ditt ord. Nir natten bryter in vakar jag och begrun-
dar dina l6ften.” Och: ”Jag ropar till dig, Herre, om morgonen
stiger min bon till dig” (Psalt 119:147f, 88:14). Nir vi har sovit
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och sttt upp frin moérkret och doden till detta ljus, méste vi ha
kraften att inte borja dagen med att stilla sinnet eller kroppen

i var egen tjinst ... Aven bland dem som lever i virlden finns
minga som iakttar denna andakt med den allra storsta hingi-
venhet. De stiger upp fore gryningsljuset, eller i varje fall mycket
tidigt, och ger sig 6ver huvud taget inte hin at denna virlds
vanliga och nédvindiga goranden och litanden innan de varit

i kyrkan; de hastar dit for att i Guds dsyn helga sin handlingars
forstlingsfrukter (Collationes patrum 21:26).28

3. Aftonbon

P3 kvillen, nir dagens arbete ir 6ver, vinder vi oss pa nytt till Gud
i bon. Skymningen som faller pAminner oss bide om morkret i Jesu
dod och begravning och om skapelsens forginglighet. Men ljuset
padminner oss innu en gdng om att Kristus ir virldens ljus. Med ves-
pern rundar vi av dagen, pi samma sitt som completoriet gor det i
den senare monastiska tidegirdstraditionen. Liksom morgonbénen
mynnar aftonbonen ut i forbon fér hela minskligheten. Med kol-
lektbonen och den avslutande vilsignelsen tackar vi Gud for allt gott
vi tagit emot under dagen och sirskilt for den uppstindne Kristus.
Vi ber om forlatelse for de synder vi begatt under dagen och om
beskydd infor den kommande natten. Aposteln férmanar oss: "Lat
inte solen gé ner 6ver er vrede. Ge inte djivulen nagot tillfille. ...
Gor er av med all elakhet, vrede och hiftighet, med skymford och
forolimpningar och all annan ondska. Var goda mot varandra, visa
medkinsla och forlat varandra, liksom Gud har forlatit er i Kristus”
(Ef 4:25-32).

I de lingre klosterreglerna betonar Basileios att aftonbonens syfte
ar tacksigelse for dagen och att bekdnna dagens felsteg:

28 Nicene and Post Nicene Fathers, series 2, vol. 11, s. 513f. Notera hur an-
tikens minniskor betraktade sémnen som ett slags dod. Ang. detta, se Bacht

1977-
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Och nir dagen ir slut skall vi tacka Gud for det vi har mottagit un-
der dagen och for det vi gjort ritt och bekinna det vi gjort fel. For
alla 6vertridelser — uppsatliga eller ouppsatliga likavil som opitala-
de, vare sig de begatts med ord eller girningar eller i hjirtat — skall
vi blidka Gud med bon. Ty att rannsaka begangna handlingar ér
till stor hjilp for att undvika att géra samma fel igen (37:4).

Den kollektbon som avslutar aftonbonen i De apostoliska konstitutio-
nerna ir samma andas barn:

O Gud ... som har skapat dagen for ljusets girningar och natten
till ate aterskapa oss skropliga ... Tag i din ndd emot vart afton-

offer. Du har fort oss genom hela dagen dnda till kvillen, bevara

oss genom din Kristus. Skink oss en fridfull kvill och en natt fri

frdn synd, och ge oss evigt liv genom din Kristus ... (VIIL, 37).

Detandra grundelementet i vespern, och det giller samtliga kyrkliga
traditioner, ir tacksigelse for ljuset. Kyrkan anvinder tindandet av
aftonlampan for att pAminna sig den johanneiska visionen av Lam-
met som idr det himmelska Jerusalems lampa, den sol som aldrig gir
ner. Detta gir att se redan hos Tertullianus (Apologin 39:18) och
finns beskrivet i Den apostoliska traditionen, dir foljande tacksigelse-
bon anges dd diakonen bir in aftonlampan:

Vi tackar dig, Herre, genom din Son Jesus Kristus, var Herre,
genom vilken du har upplyst oss genom att uppenbara ditt out-
slickliga ljus for oss. Nir vi nu nétt dagens slut och kommit till
nattens borjan och har mittat oss med dagsljuset som du skapat
till var tillfredsstillelse, och eftersom vi nu, genom din nid, inte
behover sakna kvillens ljus, prisar och forhirligar vi dig genom
Jesus Kristus, var Herre, genom vilken du far hirlighet, makt
och dra, med den heliga Anden, nu och alltid och i evigheters
evigheter. Amen (nr 25).29

29 Hippolytos [1994], s. 62.
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Chrysostomos i Antiokia nimner inte nagot lucernarium, ljustind-
ning, men betonar mer 4n en ging bot och férsoning i samband med
aftonboénen:

... Lit var och en gi dill sina goromal med fruktan och bivan,
vil vetande att vid dagens slut skall man dtervinda till kyrkan
och redogora for sin dag infér Mistaren och be om forlitelse.
Ty det dr omojligt for oss, om vi sd vore tiotusen ganger vak-
sammare, att undgé att begd alla mojliga sorters fel ... Dirfor
miste vi varje kvill be Mistaren om forlatelse for dessa felsteg
... Sedan skall vi tillbringa natten i nykterhet och s std redo for
morgonbonen ... (Dopkatekeser VIII, 17-18).

Ja, det var for botgoéringens skull som fiderna valde psaltaren 140
(141) till vespern. Chrysostomos siger i sin Kommentar till psalm 141:
”De férordnade att den skulle bedjas som en medicin till syndernas
forlatelse, sa att vi genom denna andliga sdng kan renas frin allt det
som smutsat oss under dagens lopp. Den ir i sanning en medicin
som besegrar allt sidant” (PG 55, 417).

For Chrysostomos ér vespern alltsd i grund och botten en bot-
gudstjanst. Och dirtill ma vi tilligga en verksam bot eftersom vi
ocksd far den forlitelse vi i 6dmjukhet ber om. I 6stkyrklig tradition
brukas rokelse under bedjandet av denna psalm, utan tvivel inspire-
rat av vers 2: "Lt min bon vara rokelse for dig, mina lyfta hinder
ett kvillsoffer.” Rokelsen har botkaraktir och symboliserar hur var
bon om forlatelse stiger upp medan vi ber med upplyfta hinder.

4. Eskatologisk bon

Att bonfalla om beskydd for nattens morker har eskatologiska éver-
toner. Vi vet inte dagen eller timmen (Matt 24:36, 25:13), doden
kommer som en tjuv om natten (1 Thess 5:2, 2 Petr 3:10, Upp 3:3,
16:15), brudgummen kommer pa natten och vi maste hélla oss vakna
och ha viralyktor till reds (Matt 25:1-13 ). Hér dr den nattliga bonens
grundtema. Till detta kommer tanken pa att den som vakar férenar
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sin rost med dnglarnas och hela skapelsen i lovsing till Gud - exem-
pelvis de tre midnnens lovsang i tilligget till Daniels bok — medan
virlden sover.

I Hippolytos kanones (Egypten c:a 336-340) kommer denna es-
katologiska tematik till uttryck. Det blir tydligt hur den utgér en
forenande faktor mellan afton- och morgonboénen. Likt all liturgi
ar de helt enkelt 6gonblickskorta uttryck for den stindigt pigiende
lovprisning som ir det kristna livet:

Var och en skall mitt i natten be under vaksamhet, ty vara fider
har sagt att da tillber hela skapelsen Gud som intensivast; de
himmelska hirskarorna och de rittfirdigas sjilar vilsignar Gud.
Herrens sjilv har sagt: ”Vid midnatt hordes ett rop: Brudgum-
men 4r hir, kom ut och mét honom!” (Matt 25:6). I gryningen
ar det dter dags for bon i kyrkorna, ty Herren har sagt: "Hall er
alltsd vakna, ni vet inte nir husets herre kommer, om det blir
pé kvillen eller vid midnatr eller i gryningen eller pA morgonen”
(Mark 13:35). Det betyder att vi alltid skall prisa Gud. Och nir
en man sover i sin sing skall han be till Gud i sitt hjirta

(kanon 27).

Dessa texter gor det tydligt och klart ate de dldsta traditionerna for
den icke-eukaristiska offentliga bonen inte har nigot att gora med
teorierna om att "helga tiden”, med kairos och chronos, med en ”ti-
dens” eller ”historiens” liturgi som skulle vara nigot annat 4n den
Yeskatologiska” eukaristin. Snarare helgar morgonbénen den nya
dagen till Gud, och i aftonbonen vid dagens slut reflekterar vi dver
dagens passerade timmar i tacksigelse for allt gott de f6rt med sig
och sorg for det onda vi gjort.

Notera den kristallklara enkelhet som priglar den tidiga kyrkans
liturgiska teologi sadan den aterspeglas i morgon- och aftonbénens
grundstruktur och spiritualitet. Som all bon i Gamla och Nya testa-
mentet ir de en lovsing till Gud som flodar fram ur den glidjefyllda
proklamationen av hans frilsningshandlande: ”Stora ting liter den
Miktige ske med mig, hans namn ir heligt!” (Luk 1:49). Hir ir
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den bibliska bénens kirna: dminnelse, lovprisning och tacksigelse.
Dessa kan sedan leda vidare till en bén om Guds fortsatta omsorger
idag. Aminnelse, anamnesis, ir ocksa hjirtat i alla riter eftersom vi i
alla former av firande just firar zdgor: med symboler, gestaltningar
och texter gor vi det vi firar nirvarande pa nytt.

I den tidiga liturgiska traditionen ir det vi firar den unika hin-
delse som ar paskmysteriet i sin helhet: Kristi mysterium och var
frilsning i honom. Detta ir dopets innebérd, detta dr eukaristins
innebord, detta ir ocksa tidegirdens innebord. Aminnelsen av
Kristushindelsen ir urkillan for all kristen bon. Vi kan dnnu idag
se detta aterspeglas i det bysantinska officiets proprium. I Atta-
tonshokens veckocykler ir alla texter helt och hallet fokuserade pi
frilsningens paskmysterium. Som ett exempel kan vi ta refringerna
i lordagens vesper, ton 3:

Genom Ditt Kors, o Kristus Frilsare, krossades dodens herra-
vilde och tillintetgjordes djivulens list. Men minniskosliktet,
frilst genom tron, hembir Dig en bestindig lovsang.

Herre, genom Din Uppstandelse upplystes allt och Paradiset
oppnades ater. Och hela skapelsen, prisande Dig, hembir Dig en
bestindig lovsing.

Jag prisar Faderns och Sonens kraft; och Den Helige Andes
makt lovsjunger jag. Den odelbara, icke skapade Gudomen,
Treenigheten av ett och samma visen, regerar i evigheternas
evigheter.

For Ditt drevordiga Kors falla vi ned, O Kristus, och Din
Uppstandelse lovsjunger och prisar vi. Ty genom Dina sér helas
vi alla.

Vi lovsjunga Frilsaren, Honom som tog kott genom Jung-
frun. Ty for var skull blev Han korsfist. Men pa tredje dagen
uppstod Han, givande oss stor ndd.

Nedstigande férkunnade Kristus glidjebudskapet for dem
som var i dodsriket, sigande; Var vid gott mod, ty nu har jag
segrat. Jag dr Uppstandelsen. Jag skall fora er upp, krossande
dodens portar.
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Vi som ovirdigt stir klidda i Ditt oférgingliga hus, sjunger
aftonhymnen, ropande ur djupen: O Kristus, vir Gud, Du som
upplyst virlden genom Din uppstindelse pa tredje dagen, 16s
Ditt folk ur Dina fienders hinder, Du minniskoilskande.

O Kristus, genom Ditt lidande férdunklades solen och genom
Din Uppstindelses ljus upplystes allt. Mottag vér aftonsing,

O Du minniskoilskande!

Herre Din livgivande Uppstandelse har upplyst hela jordens
krets och Din egen avbild har dterkallats. Dirfor frigjorda frin
Adams forbannelse ropa vi: Allsmiktige Herre, dra vare Dig!

Du oforinderlige Gud antog frivilligt lidandet i kottet. Ska-
pelsen uthirdade inte att se Dig upphingd pa korset utan darrar
i angest och lovsjunger suckande Din lingmodighet. Du nedsteg
i dodsriket och uppstod pi tredje dagen, skinkande virlden liv
och stor barmhirtighet.

O, Kristus! For att 1osa virt slikte frin doden uthirdade Du
doden. Uppstinden pa tredje dagen lit Du med Dig dem uppsti
som bekinde Dig som Gud och upplyste virlden. Herre, ira vare
Dig.3°

Det ér alltsd inte korrekt att betrakta tidegirden som i férsta hand
“historisk” snarare in “eskatologisk”. Teologiskt ir Kristi ankomst
en odelbar hindelse, 4ven om den kan korsa ménsklighetens historia
vid olika tidpunkter. Eschaton, historiens fullbordan, har redan skett
i Kristus. Gudsrikets dagar, de yttersta tiderna, har redan borjat.
I all dkta kristen gudstjinst miste tyngdpunkten alltid vara detta
eskatologiska element. P4 frilsningshistorien, ja, men férstidd som
en odelbar och evigt nirvarande realitet: Guds rike i sin fullhet i
Kristi pask.

Dirfor ir tidegirden som all annan kristen liturgi en eskatologisk
proklamation av den frilsning som vi fatt del av i Kristus och en
tacksigelse till Gud for denna giva. I denna ursprungliga betydelse
ir timmarnas liturgi - ja, all liturgi - bortom tiden. For den kristne

30 Sv. 6vers. himtad fran ortodoxaktuellt.wordpress.com [2021-05-10].
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finns det egentligen inga heliga platser, inga heliga personer och inga
heliga tider. Allt r dterlost i Kristus. For den kristne 4r endast Gud
helig - och de som han har skinkt sin helighet, hans heliga, det vill
siga hans folk.

Nir den den kristna kalendern och dess proprier senare vixte
fram, fordes minnesdagar for sirskilda hindelser in i tidegirden.
Men vi fir inte lta det fordunkla den ursprungliga meningen med
den tidigkristna morgon-/aftonbénen. Den var varken en "historisk
dminnelse” eller en ”tidens liturgi” som kan stillas i motsats till
den “eskatologiska” eukaristin ”bortom tiden”. Bide morgon- och
aftonbonen var och ir en lovprisning av en och samma Gud, av en
och samma anledning: Kristus.

De kristna hade genom tron den stora glidjen att veta att de levde
ett nytt liv i Kristus, ett liv i kirlek tillsammans med alla som delar
samma tro. Vad kunde di ha fallit sig mer naturligt fér dem som
hade mojligheten att samlas i gryningen, dn att rikta dagens forsta
tankar mot detta sin frilsnings mysterium och att tacka och lova
Gud for det? Och vid dagens slut samlades de pd nytt for att be om
forlatelse for dagens felsteg och dnnu en ging prisa Gud for hans
miktiga girningar. P4 detta sitt forvandlades tidens naturliga rytm
till en lovsdng infor Gud och en proklamation infér virlden om tron
pa hans frilsning i Kristus.

5. Tidegdrden firar vart liv i Kristus

Tidegirden helgar alltsa livet vid dagens borjan och dess slut genom
att rikta sig till Gud med samma syfte som all liturgi, att i ritens
form fira det som vi i varje stund borde ha i sinnet. Det vill sidga virt
pristerliga uppdrag att stindigt frambira oss sjilva, i Kristus, som
ett offer av dra och pris till Fadern for hans frilsningsgiva i Kristus.

Utmirkande for den kristna riten ir inte bara dess eskatologiska
fullbordan och dess sakramentala realism. Den utmirker sig ocksa
dirigenom att den ér ett yttre uttryck for det som finns inuti oss.
Frilsningen ir en inre realitet som for ett helt site att leva med sig.
Akta kristen rit dr dirfor motsatsen till magiska riter som ir inrik-
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tade pé ting. De kristna riterna ir personalistiska: syftet med eukaristin
ir inte att férvandla bréd och vin utan att forvandla dig och mig. Var
liturgi maste diarfor uttrycka det forbund som finns i vira hjirtan
och vara ett firande av vad vi dr. Annars blir den ett tomt skadespel.

Foljaktligen innebir liturgin en stindig dialektik mellan firande
och liv. Ty om vi inte lever det vi firar, ir vér liturgi ett meningslost
uttryck for vad vi inte dr. Som vi sig i Nya testamentet och sirskilt
hos Paulus dr den sanna kristna gudstjinsten en inre realitet. Den
ar ett liv dir vi frambir oss sjilva i ett Kristuslike liv av kirlek och
tjinande - kort sagt ett sjilvutgivande liv. Paulus siger till korin-
thierna att deras eukaristi i sjilva verket inte 4r nigon eukaristi alls
eftersom det kommunionsgemenskaps mysterium - alltsd enheten
i Kristus — som eukaristin uttrycker inte levdes ut (1 Kor 11:17-34).

Detta mysterium ir att ge sig sjilv till andra som ett offer i lydnad
for Faders vilja. Han har i Kristus visat oss att bara det 4r ett liv vir-
digt minniskan. Det dr detta Paulus menar nir han i Romarbrevet
siger: "Dirfor ber jag er, broder, vid Guds barmhirtighet, att fram-
bira er sjilva som ett levande och heligt offer som behagar Gud. Der
skall vara er andliga gudstjiinst” (Rom 12:1).

Naturligtvis finns det i egentlig mening bara ett giltigt offer, och
det dr Kristi offer. Men hans offer maste fullbordas som Paulus skri-
ver: ”Vad som dnnu fattas i Kristi lidanden, det lider jag i mitt eget
kote, for hans kropp, som ir kyrkan” (Kol 1:24). Det betyder inte
att det fanns nigra brister i Kristi frilsningsoffer. Snarare att det ér
ofullbordat till dess att hela minskligheten av fri vilja har trite in i
Kristi offer genom att gora véra liv till en offergava. Eftersom Kristus
har gjort oss till sin kropp ir detta offer vilbehagligt i Herrens 6gon:
vart offer férenas med och forvandlas av hans offer.

Vi frambir detta offer i allt vad vi gor som kristna. Vi frambir
det nir var tro tar sig uttryck i barmhirtighet, som Hebréerbrevet
skriver: ”S4 vill vi genom Kristus stindigt frambira lovsing som ett
offer till Gud, en frukt fran lippar som prisar hans namn. Men glom
inte att gora gott och att dela med er; sddana offer behagar Gud” (Hebr
13:15f). Vi frambir ocksi ett liturgiskt offer nir vi proklamerar vér
tro. I Filipperbrevet talar Paulus om att ”bira fram er tro som ett
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offer till Gud” (Fil 2:17).  Romarbrevet 1:9 siger han att han ”tjanar
Gud med sin ande nir han férkunnar evangeliet om hans son”, och i
15:16 att han ”som Kristi Jesu tempelprist och i helig tjinst férvaltar
Guds evangelium”.

Det dr darfor vi alla ér prister. Sjilva meningen med vara liv som
kristna ir att frambira offer. Och allt vi kan frambira ir oss sjilva
som ett vittnesbord om vér tro genom att bekdnna den infor andra
och leva ut den i kirlek. 1 Petrusbrevet siger: ”Men ni ir et utvalt
slikte, kungar och prister, ett heligt folk, Guds eget folk som skall forkunna
hans storverk. Han har kallat er frin morkret till sitt underbara ljus”
(1 Petr 2:9).

Enligt Nya testamentet finns det siledes ingen dtskillnad mellan
liturgi och liv. Vart kristna liv 47 vir liturgi. Av detta skil finna det
bara tvé saker dir Nya testamentet anvinder liturgiska och prister-
liga termer: (1) for Kristus och hans offer, (2) for oss alla och vart
frambirande av vira liv som ett offer. For den kristne dr alltsd guds-
tjinst, offer och liturgi detsamma som ett liv i tro och kirlek - det vill
siga att overlimna sig 4t Gud och att tjina sina medminniskor. Tro
och barmhirtighet ér i praktiken ett och detsamma. Ty genom tron
kan vi se hur virlden ir den plats dir Guds kirlek ar aktivt verksam
och given till var och en pa ett unikt sitt. Darfor kan vi ocksa se var-
andra som virda att dlskas. For en kristen dr det omaijligt att siga ja
till Gud och nej till méinniskor: ”Om nigon siger: ’Jag dlskar Gud’
men hatar sin broder, da ljuger han” (1 Joh 4.20). Gudstjinsten ir
dirfor inte en del av livet, den ir sjilva livet.

All dkta kristen liturgi firar denna verklighet. Alltsd ir tidebo-
nerna vid dagens borjan och slut riter som symboliserar tiden som
helhet. Som sidana ir de en forkunnelse av var tro infér virlden och
utgor en del av vart uppdrag att avge ett vittnesbord om Kristus och
den frilsning som finns i honom. Tidebénerna morgon och kvill dr
ocksa ett tack- och lovoffer for denna frilsningens giva i Kristus. Sist
och slutligen utgor de vér pristerliga forbon som Guds folk, dir vi
ber for vara egen och hela virldens néd.
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Den monastiska tidegirdens spiritualitet

I De apostoliska konstitutionerna (11, 59) formanas forsamlingen, som
vi sdg i borjan av denna artikel, att regelbundet delta i morgon- och
aftonbonerna liksom i sondagens vigilia och eukaristi. Det sigs ut-
tryckligen att dessa formaningar inte bara rikear sig till pristerskapet
utan i lika hog grad till lekfolket.

Detta stille ir viktigt ate lisa som motvikt till en vanlig missupp-
fattning. I manga nutida kyrkliga dokument om tidegirden siga att
vissa kategorier eller grupper inom kyrkan har anfértrotts uppgiften
att be tidegirden i hela kyrkans namn. Nir prister och diakoner idag
vigs enligt den romerska riten uppmanas de att be tidegéirden for kyr-
kan. Jag tror att det dr viktigt att sitta sidana sentida forestillningar
i relation till den tidigare traditionen. Man kan och skall be for alla,
inklusive kyrkan och hennes behov. Men ingen kan be 7 ndgons stdlle,
som fanns det ett slags bonehjul som stindigt snurrar medan virlden
gar sin gilla gdng. Vissa kallas ate frivilligt forpliktiga sig till ett liv
helt dgnat 4t gemensam bon, men inte i den meningen att de skulle
vara ndgot slags ”officiella bedjare” for andra som di kan se sig sjilva
befriade frin det evangeliska budet att be. Den gemensamma bonens
borda dligger alla.

Minga romersk-katolska prister i generationerna efter Andra
Vatikankonciliet betraktar den kanoniska lagens bestimmelser om
att de skall ldsa breviariet som ett utslag av en senare tridentinsk
legalism som inte passar vir moderna mentalitet. Sanningen ir i sjil-
va verket delvis en annan. Privatiseringen av tidegirden till en brevi-
aret-blir-bonbok for prister dr sannerligen inte nagot traditionellt.
Traditionellt 4r Timmarnas liturgi ndgot en grupp firar, inte nigot en
individ ldser. Att tidegirdsbedjandet ytterligare inskrinktes och blev
till ett dystert kanoniskt obligatorium ir en dnnu senare utveckling
inom den latinska kyrkan. Detta var under en period nir hennes
liv uttrycktes i stindigt fler kanoniska regleringar. Men det ir inte
det minsta icke-traditionellt med obligatorisk nirvaro vid de stora
tidebonerna i katedralen. Det nya ir att tinka att bara pristerskapet
ar forpliktigade. I den tidiga kyrkan var det lika mycket pristens frus
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eller mormors plikt som det var pristens. Det icke-traditionella ir
dirfor inte tidegirdens forpliktelse utan dess klerikalisering. Som med
sd mycket annat i kyrkans historia har det som en gang tillh6rde hela
Guds folk krympt ihop till en pristerlig dterstod. Bara lite finns kvar
av allt den ir tinke att vara.

Men hur ir det med tidegirden i klostren? Motsiger inte allt
detta vad vi ofta fitt hora om syftet med munkarnas och nunnornas
forpliktelse att be korbonen? Visst har klosterordnarna anfortrotts
uppgiften att frambira den officiella kulten i hela kyrkans namn?

Dom Adalbert de Vogiié skriver i sin klassiska kommentar éver
Benedictus klosterregel om meningen med tidegirden, att ingen
av de forsta munkarna hade nigon forestillning om att ”gora na-
got i kyrkans namn”.3! Denna helt och hillet latinska idé ir till
storsta delen resultatet av det urbana klostervisendet i Vist. Frin
4o00-500-talet blev dessa kloster ansvariga for gudstjinstlivet i de
storre stiderna och kunde exempelvis betjina de stora basilikorna i
Rom. Detta ledde med tiden till monachus propter chorum-ideologin i
Cluny och fordes vidare till den moderna tidens benediktinska for-
nyelselitteratur. Ett exempel ir detta citat ur Delattes kommentar
frin 1913 till Benedictus regel:

Det som utmirker en benediktins liv och utgor hans ritta ar-
bete, hans livslott, hans uppdrag, ir liturgin. Han avligger sina
loften for att i kyrkan utgora ett lovprisningens brodraskap, for
att vara en av dem som édrar Gud i enlighet med de former som
Kyrkan instiftat, hon som vet hur man skall ira Gud .. .32

Men de forsta munkarna hade ingen sidan liturgisk mystik”. Den
har mer att gora med 1800-talets nygotiska fornyelse med sina rotter
iromantiken dn med kyrkofiderna. Betydelsen av ordet ”munk” stir
i kontrast till sidana distinktioner. For de tidiga munkarna var hela
livet en stindigt pigiende bon utan indelningar i "liturgisk bon”

31 de Vogiié 1980, s. 139.
32 Cit. ibid, s. 134.
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respektive andra typer av bon och arbete. Den enda regeln var att
lata det andliga livet ha forsta prioritet. Den monastiska rorelsen
borjade under andra halvan av 200-talet. Ordet munk kommer av
grekiska monachos, ensam”, efter monos, ”en”. Men den ursprung-
liga betydelsen av monachos ir inte att bo ensam utan att leva utan
hustru. Motivet ir att ha ett "odelat” hjirta: ”Visa mig, Herre, din
vig, sd att jag kan vandra i din sanning. Lir mig att helhjirtat vorda
ditt namn. Jag vill tacka dig, Herre, min Gud, av allz mitt hjirta ...”
(Psalt 86:11-13).

Enligt 1 Korinthierbrevet 7:34 ir en gift person ”kluven” (memeris-
tai) av omsorgerna om familjen. Munken diremot ir helt och hallet
hingiven i Guds tjinst, "okluven” och utan nigot annat syfte eller
mal i livet.33 Att ha ett odelat sinne dr utmirkande fé6r munken, och
malet for denna ensidiga existens var livet med Gud, ett liv i stindig
bon. Munkarna bad dirfér medan de arbetade och arbetade medan
de bad. Var de dn befann sig - refektoriet, kyrkan, verkstaden, cel-
len - lag skillnaderna bara pa ytan. Vad de ytterst sokte var det som
andliga vigledare idag kallar fér ”ett bonens tillstdnd”. Det vill siga
ett sorts andlig fullkomning som var vilbekant for hesychasterna i
den bysantinska traditionen. Ett tillstind dir varje andetag och hela
ens existens ir en oupphorlig bon som inte fragmenteras och blir till
olika pa varandra foljande handlingar eller stors av yttre aktiviteter.

Nodvindiga aktiviteter som att dta tvingade munken att avbryta
recitationen av psaltaren och sina prostrationer, men han avbrot
aldrig sitt bedjande. Munkarnas regel hade alltsa inte som sitt syfte,
som den har kommit ate fa idag, atc faststilla ett minimum av bone-
timmar och lata de 6vriga timmarna dgnas at annat. Istillet var syf-
tet att faststilla ett maximum av tid som motvilligt 4gnas at sidana
oundvikligheter som sémn och dgna resten av tiden at bon. Gud ir
allt och kriver inte en del av var tid utan all. En monachos var den
som levde utan distraktioner med ett enkelsparigt sinne, endast
riktat mot Gud.

33 Guillaumont 1979.
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Ja, i viss mening kan man siga att de tidiga anakoreterna3+4 levde
liturgin snarare 4n att fira den. Livet verkar ha ersatt liturgin utom
pa sondagarna som de firade pa samma sétt som alla andra kristna.
Resten av tiden var deras hela liv en levande bon. Det ir forst senare
som den monastiska tidebonen avskiljs frin resten av livet och blir
en "forpliktelse”, ett pensum att ta sig igenom nirhelst pa dagen det
var mojligt.

Till den senare utvecklingen hor ocksd forestillningen om att
den monastiska tidegirden ir en offentlig kulthandling”. Det ér
som Vogiié papekar tydligt att ursprungligen var reciterandet av
psaltarpsalmerna ett Guds ord till 0ss.35 Munkens psalmer var inte
lovsdnger ur kyrkans mun, som i katedralernas tidegird, utan ett
Guds ord att meditera 6ver och ge ett gensvar pa. Forst senare kom
bruket av psaltaren i klostren att betraktas som kyrkans bon till
Gud, vart budskap till honom, och alltsd nirma sig katedralstide-
girdens morgon- och aftonbon. Vi ser detta skifte redan i den for-
benediktinska Mdstarens regel (nr 47). Naturligtvis utesluter inte
de bida tankefigurerna varandra, eftersom Gud blir drad av oss i
liturgin — men bara i den man vi helgas av hans nid. Ty vért for-
hirligande av honom ir hans gava till oss, inte vér till honom. Men
detta skifte i betoning ir And4 virt att notera, eftersom det leder till
en kultisk forstaelse av det monastiska psaltarbruket som helt enkelt
inte finns i monastiska texter frin sent 300-tal eller tidigt 400-tal.
De tidigaste monastiska bonetraditionen var ett uttryck f6r en annan
spiritualitet in katedralstidegirdens. Hela det cenobitiska3® livet var
en gemenskap, och dirmed ocksi en bonens gemenskap. Men de
tidiga cenobiterna forestillde sig 6ver huvud taget inte att de deltog
i kyrkans officiella” bon.

Ursprungligen fanns alltsd en viss dtskillnad i inrikeningen pa

34 Anakoret dr en munk som lever ensam som eremit. Av grekiska anachorein,
dra sig tillbaka”. Overs. anm.

35 de Vogiié 1980, s. 139-149. Se dven kap. 4 i Taft 1993 for referenser och
killor.

36 Cenobitiska munkar lever i gemenskap i ett kloster. Av grekiska koinos,
?gemensam”, och bios, ’liv”. Overs. anm.
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de bada tidegirdsspiritualiteterna. Med tiden flét de dock samman
i den urbana monastiska traditionen. Idag 4r det dirfor legitimt,
tror jag, att hivda att skillnaderna handlar mer om stil 4n om sub-
stans, mer om tidegirdens struktur och syfte in om dess teologi. Alla
kristna och inte bara munkar ir kallade att vara en levande bon. Och
en langvarig tradition har ocksa lirt munkarna att deras lovsing till
Gud ir en del av kyrkans offentliga leirourgia. Genom sin kallelse har
de fatt privilegiet att oftare 4n andra ge symboliskt uttryck for det
som, idealt sett, borde vara rytmen i varje kristet liv: en oavbruten
gemenskap med den levande Gud och med varandra i honom.

Denna teologi fér den monastiska tidegirden kommer till uttryck
i forordet till Thesaurus liturgiae horarum monasticae, utgiven 1976 av
de benediktinska klostrens konfederation. Som Irén¢e Hausherr har
visat ir "Dei” i Opus Dei bide ett objektivt och ett subjektivt genitiv:
ett Guds verk i oss innan vi gor ndgot som gensvar pi hans kallelse.3”
Dirmed ir munkens bon en kontemplativ lovsing. Den monastiska
tidegirden upprepar i dminnelsens form stindigt skilet till att vi
skall prisa Gud, och munken mediterar éver det och drar honom for
det. Som Marias Magnificar formulerar det med ord som vi redan
anvint for att summera hela dynamiken i den liturgiska dminnelsen
och lovsingen: ”Stora ting later den Miktige ske med mig, hans
namn ir heligt!”

Tidegirden som kyrkans boneskola

Det sigs att tidegirden ir overligsen andra boneformer dirfor att
den ir godkind av kyrkan, och det ir helt sant. Som kyrkans bon
ir det Kristi egen bon: hela Kristus, huvudet och lemmarna. Detta
faktum gor att var bon fir en transformativ kraft den inte skulle
haft om vi bett sjilva. Ty det dr i den gemensamma bénen kyrkan i
tydligaste och fullaste man dr kyrka: ”... gor allting tillsammans: en
bon, en dkallan, ett sinne, ett hopp i kirlek, i flickfri glidje. ... Slut
er samman som till ett enda Guds tempel, som till ett enda altare,

37 Hausherr 1975.
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till Jesus Kristus, den ende”, formanar Ignatius av Antiochia i brevet
till magnesierna (nr 6).38

Men detta ir inget svar pa frigan varfor kyrkan har vilsignat just
denna boneform att vara hennes dagliga bon par excellence. Tvivels-
utan kan man finna méinga argument for att tidegirdens 6verligsen-
het men for mig finns det tre med sirskild tyngd: tidegirden ir en
traditionell, biblisk och objektiv bon.

1. Traditionell

Det behovs ingen storre argumentation for denna forsta forgjanst
eftersom vi redan sett manga bevis for den. Tidegirden ir traditio-
nell - och med det menar jag inte ”konservativ” eller ”traditionalis-
tisk”. Traditionell betyder att tidegirden bestatt tidens provningar
i alla de kristenhetens olika kyrkor som serist kan hivda sig std i
en liturgisk tradition frin ildsta tid. Det dr en boneform som ir
gemensam for romerska katoliker, 6stligt och orientaliskt ortodoxa,
anglikaner, lutheraner och andra, i en eller annan form, frin de forsta
drhundradena och fram till idag. Det 4r en respektingivande vig som
vindlar genom arhundradena, och kyrkan kan inte ignorera den om
hon skall vara trogen sitt arv.

2. Biblisk

Viktigare dr att detta bonemonster gar tillbaka pd Nya testamentet
sjilvt, ven om tidegirden vixte fram och gradvis utvecklades under
de forsta kristna drhundradena. Nir den forsta kristna gemenskapen
var forsamlad till bon mindes de Guds miktiga girningar och drade
honom for dem. De bad sirskilt for att hans vilja skall fullbordas
(Kol 1:13f, 4:2, Fil 1:3-11). De forpliktigade sig pa nytt till forbundet
med Gud i Kristus. De bad ”marana-tha” och ”tillkomme ditt rike”
och for tidens fullbordan. Alla dessa element ir dnnu idag en del av
tidegirden.

38 De apostoliska fiderna [1992], s. 92.
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3. Objektiv

Det sista karaktiristikum som skall nimnas, objektivitet, ir egent-
ligen ett resultat av de bada férstnimnda. Det kristna livets mal ir
att foras allt lingre in i Kristi mysterium, han som ir den nye Adam:
paradigmet fo6r den dterskapade minskligheten. Som en dminnelse
av detta mysterium ir tidegirden ett verkligt och verksamt mote
med Fadern genom Jesus i Anden, si linge som véra hjirtan ir 6ppna
for att ge ett gensvar i tro. Detta kyrkans tecken pd Guds stindigt
pigdende kallelse ekar genom tiderna i kyrkans riter.

P3i grund av denna objektivitet dr tidegirden kyrkans egen bone-
skola. Den ir ett novitiat dir hon lir ut sitt urgamla sitt att lovsjunga
Gud i Kristus som kyrka: en enda kropp, férenad med sitt huvud
och med honom som exempel. Ingen annan béneform ir i si hog
grad rotad i frilsningshistoriens mysterier. Dag efter dag 6ppnar de
upp sig vartefter kyrkans heliga dr fortskrider. Genom detta dagliga
intag av Guds ord inte bara talar Gud till oss i sitt ord, och inte bara
kontemplerar vi ging pd ging frilsningens centrala mysterier. Vara
liv samstims dessutom med denna rytm, och vi mediterar ging pa
gang over Israels historia, rekapitulerad i Kristus. Denna historia ir
ocksé berittelsen om vér egen andliga resa. Israels folks marsch over
historiens horisont ir en metafor for allas var pilgrimsfird.

Vidare avticks ocksa virt gensvar pi detta profetiska ord i det
egna livet. I psalmerna svarar vi Gud med hans egna boner. Detta
gor att tidegirden fokuserar pa det visentliga och inte det perifera.
Genom att dess rytm bestims av kyrkan och inte vira egna subjek-
tiva tyckanden fungerar tidegirdens som en balanserande faktor.
Hur mycket av var bon skall dgnas at bot, at firande, at anger, at
lovsing, it forbon, it tacksigelse? Svaret finns framfor vira 6gon i
tidegirdens pedagogik. Hur mycket skall dgnas ar att betrakta Her-
rens moder, at fasta, hur mycket uppmirksamhet skall helgonen fi
och hur mycket Jesu jordiska liv? Tidegirden med kyrkoaret och dess
fester vet svaret.

Detta ger en balanserad och objektiv forstaelse av kyrkans bon och
ar ett vil beprovat botemedel mot ensidigheter och 6verdrifter. En
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renodlat subjektiv fromhet betonar diremot bara det som tilltalar
den enskilde vid ett visst givet 6gonblick — och detta ofta av allt an-
nat 4n goda skil. Den heliga Gertrud bad: uz devotio ipsius concordet
cum officiis eccleasiae, ”att min fromhet skulle 6verensstimma med
kyrkans gudstjinstordningar”. Det ir en siker indikator pa att man
befinner sig pa ritt vig. Den objektiva kyrkliga spiritualiteten ir
inte bara priglad av bot, inte bara eukaristisk eller mariansk eller
passionsorienterad. Den ir inte bara kristologisk och inte heller bara
trinitarisk. Den utgor en balanserad syntes av allt detta.

Naturligtvis vore det “ecklesiolatri” om man forsokte latsas som
att kyrkan alltid lyckats med denna balansging. Ocksa hon lever i
historien. Men baserat pi det jag vet om privata forsok till liturgiska
reformer - i historia och nutid - sa foredrar jag Kristi kyrkas inkon-
sekvenser fore enskilda individers tycke och smak. De férstnimnda
har foérsteg genom att de ir gemensamma, och det ir vad liturgin
handlar om. Och om de sistnimnda har ritt kommer kyrkan forr
eller senare att se det.

Alltsd dr bon i enlighet med kyrkans gemensamma tidegird en
bonens skola. Stindigt pd nytt dras vi dir ut ur den smiborgerliga
sentimentalitet och indtvinda egoism som kan finnas i vir ”privata”
fromhet. Vi dras istillet med obeveklig kraft in i de objektiva virden
som priglar ett livi enlighet med det mysterium som ir Kristus sjélv.
Det Benedictus siger i Prologen till sin Regel om klostret som ”en
skola i Herrens tjanst” kan i lika hog grad sigas om tidegirden, ty
Prologen ir inte ndgot annat dn en meditation 6ver bibelverser och
psaltarpsalmer som dag och natt genljuder i tideb6énen. Biskop Niceta
av Remesiana (d. 414) skriver nigot liknande nir han diskuterar
virdet av vigilior i sin traktat Om Guds tjgnares vigilier (nr 8):

Jag méste nu ta upp nista punkt, sisom jag lovade, och siga
nigot om deras nytta — dven om det dr nigot som man bittre lir
sig genom erfarenhet 4r genom ord. Det tycks som att vi sjilva
miste “smaka”, som Skriften siger, "Herrens godhet” (Ps 34:9).
Bara den som har smakat forstir och kianner hur stor bérda som
lyfts av oss och vilken troghet som 6vervinns nir vi vakar, vilket
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ljus som genomstrommar sjilen nir vi vakar och beder, vilken
nid och gudomlig nirvaro som fyller varje lem med glidje. Nir
vi vakar fordrivs all ridsla och fods tron, kottet mister sin make,
lasterna forsvagas och dygderna stirks, oférstindigheten forvin-
ner och klokheten kommer i dess stille, sinnet skirps, felaktig-
heter mildras och Djdvulen - all synds anstiftare - tillfogas skada
genom Andens svird. Finns det nagot vi skulle behova bittre

in sddana framsteg? Négon vinst som vore storre? Nagot som
skulle kunna vara ljuvare 4n denna glidje eller mer vilsignat 4n
denna lycka? Jag behover bara dberopa Profetens vittnesbord
nir han i borjan av sina psalmer beskriver en lycklig minniska
och dennes sillhet med denna vers: ?Om han har sin lust i Her-
rens lag och liser den dag och natt” (Ps 1:2).39

P3i detta sitt ger tidebonerna oss ett ramverk som formar och ger
niring och styrsel 4t vir personliga bon; den personliga bonen gor
i sin tur tidebonen till nigot inre och inte bara nigot yttre, gor den
mer personlig och intensiv. For att det minskliga livet, i alla dess
aspekter, ska bira frukt krivs ramverk och langsiktighet. De som
fir mest gjort ir oftast de minniskor som har ett dagsschema och
lever ett ndgorlunda regelbundet liv. Detsamma giller for detandliga
livet. De som ber vid samma tid varje dag ir just de minniskor som
ber varje dag. Utan denna regelbundenhet tycks de andliga tingen
allt som oftast att komma bort i virrvarret av virldsliga men till synes
mer pressande vardagliga dtaganden.

Vidare ir tidebonen en killa till trost och styrka for alla som har
en kinsla for den minskliga historien, en kinsla fér generationernas
solidaritet genom arhundradena, en kinsla for den ofta férbisedda
trosartikel som talar om ”de heligas gemenskap”. Nir vi stiger upp
pé morgonen och kommer samman for att sjunga Guds lov i den
nya dagens gryning, nir vi i aftonbonen firar tron pA Honom som
ir virldens ljus medan morkret faller, nir vi vakar med 4dnglarna och
de himmelska makterna alltmedan virlden sover, gor vi — i trohet

39 Niceta of Remesiana [1949], s. 62.
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mot budet att stindigt be - detsamma som min och kvinnor gjort
allesedan Jesu tid. I varje tid, i varje land och frin alla jordens folk. I
hemmets avskildhet, i en 6ken eller en grotta, i en bondestuga eller
ett eremitage, i ett gotisk kor eller ett lantligt kapell, i ett koncentra-
tionsléiger eller en missionsstation ute i djungeln. Vid varje klockslag
dygnet runt stimmer nigon in i kyrkans bon och férenas med den
himmelska och jordiska koren genom drhundradena i lovsing till
den Allsmiktige. I var narcissistiska och individualistiska tid hor
man ofta minniskor siga att de inte ”fir ut ndgot av att ga till kyr-
kan”. Vad man ”fir ut av det” dr det ofattbart stora privilegiet att
dra Gud den allsmiktige.

Om man ska i ut nagot av tidebonen i andlig mening sa att den
blir en boneskola, miste man naturligtvis vara en bedjande min-
niska vars liv ir genomdrinkt av Skriften. Bibeln ir berittelsen om
hur Gud aldrig upphor att kalla, dra och samla sitt folk — och om hur
detta folks stindigt trilskas. Nir fiderna och munkarna i den tidiga
kyrkan mediterade 6ver denna sig stindigt upprepande historia vis-
ste de att de var Abraham, de var Moses. De kallades ut ur Egypten.
De fick inga forbundet. De visste att 6kenvandringen dven var deras
eget livs pilgrimsfird. De olika skikten i Israel, Kristus, kyrkan, oss
sjilva existerar alltid samtidigt. Och teman som frilsningen, uttaget,
oknen, den trogna resten, exilen, det forlovade landet och den heliga
staden ir alla metaforer i kronikan 6ver vért eget andliga liv.

Kyrkans gudstjinst kan bara levas till fullo av den vars liv genom-
trings av en sddan lectio divina av bibeln. Nutida bibelvetenskap
intresserar sig med ritta for vilket Sizz im Leben som finns for det
som dterberittas i en biblisk text. Men i kyrkans liv finns det dven
ett Sitz im Gottesdienst, och i det andliga livet finns det alltid ett Sizz
in meinem Leben. Som Jean Daniélou har sagt:

Den kristna tron har bara ett objekt: Kristi mysterium som
dod och uppstinden. Men detta unika mysterium existerar i
olika underkategorier: det prefigureras i Gamla testamentet,
det forverkligas historiskt i Kristis jordiska liv, det innefattas i
och birs av sakramenten, det levs pa ett mystike vis i sjilarna,

164 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2021



det forverkligas socialt i kyrkan, det fullbordas eskatologiskt i
himmelriket. Alltsd har den kristne till sitt forfogande for att
kunna uttrycka denna unika verklighet ett brett register med en
mulitidimensionell symbolik. Hela den kristna kulturen bestér
i att greppa kopplingarna mellan bibeln och liturgin, evangeliet
och eskatologin, mystiken och liturgin. Tillimpat pi Skriften
kallas detta exeges, och tillimpat p3 liturgin kallas det mysta-
gogi. Mystagogin bestir i det att vi i riterna ldser Kristi myste-
rium och genom att vi kontemplerar den osynliga verkligheten
under symbolerna.4°

Paulus siger att 7alla profetior i skriften stir dir for att undervisa
oss” (Rom 15:4). Men det blir inte till undervisning fér oss om vi inte
stindigt tar med den bibliska texten in i vir personliga kontemp-
lativa dialog. For att tidegirden skall nd sin fulla mening i vara liv,
miste vart psaltarbedjande vara en respons pa en sidan lectio divina
- alltsd en verklig meditatio i dess ursprungliga betydelse av att sakta
gang pa ging lisa den uppenbarade texten for att smaka dess djup i
relation till oss sjilva.

P4 samma sitt som vir Jectio genomtringer virt liv med en vision
av den minskliga existensen som ir rotad i frilsningshistorien, ir
psaltarbedjandet i tidegirden dess kosmiska och eskatologiska gen-
svar. Ty det ir i tidegirden som vi mer in nigon annanstans fram-
manar visionen av ett frilsat universum som forvandlats till den
hymn av kosmisk lovsing framfér Lammets tron som vi ldser om i
Nya testamentets sista kapitel (Upp 19-21):

Sedan horde jag liksom den starka résten frin en stor skara i
himlen: "Halleluja! Frilsningen och hirligheten och makten
finns hos var Gud, ty sanna och rittfirdiga 4r hans domar ...
Och det kom en rost fran tronen som sade: ”Prisa var Gud, alla
hans tjdnare, ni som fruktar honom, hoga och 1iga.” Och jag
horde liksom rosten fran en stor skara ... ”Halleluja! Herren,

40 Daniélou 1945, s. 17.
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var Gud, allhidrskaren, ir nu konung. Lit oss vara glada och
jubla och ge honom vir hyllning. Ty tiden har kommit f6r Lam-
mets brollop, och hans brud har gjort sig redo ... Och dngeln
sade till mig: ”Skriv: Saliga de som ir bjudna till Lammets brol-
lopsmiltid.” ...

Och jag sag en ny himmel och en ny jord. Ty den forsta
himlen och den forsta jorden var borta, och havet fanns inte
mer. Och jag sig den heliga staden, det nya Jerusalem, komma
ner ur himlen, frin Gud, redo som en brud som ir smyckad for
sin man. Och fran tronen horde jag en stark rost som sade: ”Se,
Guds tilt star bland minniskorna, och han skall bo ibland dem,
och de skall vara hans folk ... Han skall torka alla tirar frin de-
ras 6gon. Doden skall inte finnas mer, och ingen sorg och ingen
klagan och ingen smirta skall finnas mer. Ty det som en ging
var ir borta.”

Nigot tempel sdg jag inte i staden, ty Herren Gud, allhdrska-
ren, dr dess tempel, han och Lammet. Och staden behovde varken
sol eller méne for att fi ljus, ty Guds hirlighet lyser 6ver den, och
Lammet dr dess lampa, och folken skall leva i detta ljus. Jordens
kungar kommer med all sin hirlighet till den staden, och dess
portar skall aldrig stingas om dagen - natt blir det inte dir. Och
allt dyrbart och hirligt som folken édger skall foras dit . ..

Och han visade mig en flod med livets vatten, klar som
kristall, som rann frin Guds och Lammets tron. Mitt pi den
stora gatan, med floden pa 6mse sidor, stod livets trid ... och
tridets blad ir likemedel for folken. Och ingen férbannelse skall
finnas mer. Guds och Lammets tron skall sti i staden, och hans
tjanare skall tjina honom. De skall se hans ansikte, och de skall
bira hans namn pa sin panna. Och det skall inte mer bli natt,
och ingen behover lingre ljus frin nigon lampa eller solens ljus,
ty Herren Gud skall lysa 6ver dem. Och de skall vara kungar i
evigheters evighet.
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Detta dr vért slutmail, och liksom andra symboler for det kristna
livet ger tidegirden oss det ofattbart stora privilegiet att kunna ta
emot det nu.
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Stilla om - och sen?
Pandemins effekter pd gudstjinst och
forsamlingsliv i Svenska kyrkan

NINNA EDGARDH

Pandemin som drabbade virlden varen 2020 har fitt stora konse-
kvenser for gudstjinstfirandet i Sverige. Det som det forsta dret upp-
levdes som ett undantagstillstind blev efter hand en ny normalitet
pa manga hill, utan lokala gudstjinster, med stingda kyrkportar och
forsamlingsliv framfor datorn. Fragan infinner sig, om det kommer
att finnas ett gudstjinstliv att gi tillbaka till nir pandemin ér 6ver,
och hur det i s fall kommer att se ut. En stor del av férindringarna
kan sammanfattas med begreppet digitalisering. Forindringarna
pandemidret 2020 aktualiserar behovet av en ”digital ecklesiologi”
menar forfattarna till rapporten Svenska kyrkan online: At stilla om,
stilla in eller fortsitta som vanligt under coronapandemin.' Kanske be-
hover digitaliseringen ocksd sittas in i ett stérre sammanhang av
ecklesiologiska utmaningar.

Det ir svart, for att inte siga omdijligt, att vetenskapligt skildra
en forindringsprocess som vi fortfarande, nir detta skrivs, star mitt
uppe i. Hur kyrkorna i Sverige och internationellt hanterade pan-
demin kommer att behova undersokas pd manga sitt framover. Det
begrinsade syftet med denna artikel 4r att identifiera tvd utmaningar
fran det forsta aret av pandemi som ror den allminna gudstjinsten.
Dessa tvd utmaningar sitter jag i sin tur i relation till tvd mer ling-
siktiga forindringsprocesser som ror gudstjinst- och forsamlingsliv
i framfor allt Svenska kyrkan. Bada processerna har tydliga eckle-
siologiska konsekvenser.

1 Fransson et al 2021, s. 25.
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Den ena forindringsprocessen handlar om den forindring som
pagatt sedan dtminstone 1960-talet, frin enhetlighet och kontroll
till mangfald och variation. Genom att pandemin slagit s olika,
bade geografiskt och i tid, har behovet av lokal anpassning varit
stort. Forandringen i riktning mot lokal variation har blivit 4n mer
pataglig. Ecklesiologiskt beror det frigan om den kristna kyrkan
som pi en ging lokal och global. Den andra férindringsproces-
sen handlar om kyrkan som social och fysisk kropp. Sedan 1960-
talet och framét har den kroppsliga gestaltningen av gudstjinster i
Svenska kyrkan fitt en renissans, som mirkts i allt frin okat bruk
av ljustindning och rokelse, till inférande av dans och processioner
i kyrkorummet. Forindringarna kan betraktas som en motreaktion
mot ett kroppsligt forflyktigande, inte minst i luthersk gudstjinsttra-
dition, som forskare frin olika discipliner pekat pa. Digitaliseringen
av gudstjinstlivet under pandemin vicker ecklesiologiska frigor om
mojligheten att gestalta kyrka som kropp.

Jag inleder med en oversikt 6ver hur pandemin péverkat guds-
tjanstlivet i Svenska kyrkan fran mars 2020 till februari 2021. Sam-
manfattningen grundar sig pi den ovan nimnda rapporten frin
Svenska kyrkan, kompletterad med min egen lisning av Svenska
kyrkans biskopars brev till kyrkoherdar och medarbetare,? samt av
ett antal ledare och artiklar fran Kyrkans tidning. Direfter diskuterar
jag de tvd nimnda utmaningarna i tur och ordning, for att avsluta
med en diskussion om pa vilket sitt de relaterar till kyrkans forstaelse
av sig sjilv och sitt uppdrag.

Gudstjinst i pandemi

Nir krisen slar till soker sig manniskor till kyrkan. Den vanan har
vixt sig stark de senaste artiondena, vare sig det gillt nationella
katastrofer, som nir fartyget Estonia sjonk pa Ostersjon (1994 ), el-
ler lokala, som vid en allvarlig trafikolycka med ménga inblandade.
Minniskor samlas, tinder ljus, lyssnar till musik som fingar in och

2 De brev jag hinvisar till nimns med datum och avsindare i 16pande text och
finns fortecknade i killforteckningen.
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samlar svira kinslor, finner trést i ett kaos som formuleras till bon
av en prist, som ir van att uttrycka sig i situationer dir de flesta av
oss saknar ord.

Nir pandemin drabbade Sverige viren 2020 var inget av detta
mojligt. Istillet uppmanades vi att motsta instinkten att samlas tict
intill varandra infor det okinda hotet. Att samlas blev en del av det
hotfulla. Det var inte undra pi att forvirring uppstod. Den gar att
avlisa i efterhand i de brev som biskoparna skrev. ”Aldrig hade jag
kunnat drémma om att minniskor skulle uppmanas att inte g ut pa
grund av deras dlder och risken att bli sjuk” skriver exempelvis biskop
Ake Bonnier i ett brev till Skara stifts kyrkoherdar den 28 mars 2020.
Breven frin mars 2020 priglas fortfarande av instinkten att allt, och
i synnerhet gudstjinsten, skulle fortgd som vanligt. ”Vi kan stilla
in mycket men gudstjinst behover vi fortsitta med - sérskilt i svira
tider!” Sa skriver biskop Johan Tyrberg till kyrkoherdarna i Lunds
stift den 12 mars 2020. ”Kyrkklockorna i Uppsala stift ska dven
fortsiteningsvis kalla férsamlingen till sondaglig huvudgudstjinst,
dven om enskilda inslag i gudstjinsterna kan behova utformas pi
ett sitt som forsamlingen inte dr van vid” skriver drkebiskop Antje
Jackelén och biskop Karin Johannesson till diakoner och prister i
Uppsala stift den 19 mars. Sakta borjade dock allvaret sjunka in. Den
29 mars 2020 forbjods publika samlingar med flera 4n 5o personer.
Biskopsmotet 6verlade och stod fast vid att gudstjinst fortsatt skulle
firas pa det sitt som var mojligt.

Enigheten blev dock i praktiken kort. Den 1 april kungjorde bis-
kop Andreas Holmberg sitt beslut att gudstjinster i Stockholms stift
skulle upphora fran den 3 april: ”Mitt direktiv till Stockholms stifts
alla férsamlingar ar att vi tills vidare inte ska kalla samman till offent-
liga gudstjinster dir ménniskor fysiskt samlas i kyrkorummet vid en
bestimd tidpunkt.” Motivet till Holmbergs avvikande beslut var de
hoga smittalen i Stockholm. I exempelvis Luled stift var situationen
en annan och Asa Nystrom skriver till kyrkoherdarna 2 april att res-
triktioner kan komma att behovas, om eller nir spridningen nér stiftet
i storre omfattning.
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Lokala beslut

Snart férankras dock det som efter hand kom att bli biskoparnas ge-
mensamma hallning, nimligen att beslut om gudstjinstlivet miste
tas lokalt av kyrkoherden.3 Kyrkoherden har formell beslutanderitt
och bedomdes av biskoparna ha bist kinnedom om risker och moj-
ligheter i det lokala sammanhanget. Som biskop Martin Modéus
skriver i ett brev till Linkopings stifts kyrkoherdar den 3 april: ”...
jag stiller mig bakom de beslut ni, utifrin dessa grundprinciper, fat-
tar pd lokal nivd. Det kommer att se olika ut, beroende pi er lokala
situation, och den bedémningen gor ytterst ni kyrkoherdar utifran
myndigheternas beslut.”

Besluten kom verkligen att bli vildigt olika, vilket gav handlings-
utrymme, men ocksi skapade osikerhet. Biskop Ake Bonnier i Skara
forklarar i ett brev till kyrkoherdarna den 24 april: ”Jag har blivit
ombedd att vara tydlig men min héllning ir att vara tydligt otydlig.
Ni kyrkoherdar, tillsammans med Era olika medarbetare vet vad
som ir klokast.” Biskoparna gav férsamlingarna dispens frin plikten
att fira huvudgudstjinst enligt handboken varje sondag. Som Soren
Dalevi uttryckte det i brev till kyrkoherdarna i Karlstad stift den 2
april: ”Nod bryter lag”.

Sjélv tillbringade jag pandemin i ett pastorat dir det fysiska guds-
tjanstlivet varit helt instillt under pandemiéret 20/21 och nattvard
firats endast tillfilligtvis nir smittspridningen varit ligre. Kyrkpor-
tarna har varit stingda manadsvis i taget. Jag har dock inte behovt
resa mer dn nigon timme for att bide kunna fira gudstjinst och ta
emot nattvard. Sannolikt beror inte dessa skillnader pi att smitt-
risken varierar mellan landsortspastoraten i friga, utan pi andra
faktorer. Bide kyrkoherdar och biskopar ir individer, med olika sitt
att se pa risker och mojligheter. De ir ocksa priglade av skiftande
kyrkliga traditioner, som ligger vikt vid olika aspekter av kyrkans
grundliggande uppdrag.

Trots variationer i det praktiska genomférandet priglas breven
frin biskoparna tydligt av attityden att gudstjinst fortsatt ska firas pa

3 Biskopsmotet, 31 mars 2020, §59.
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det sitt det dr mojligt. Om inte annat ska dndé kyrkklockorna ringa
vid gudstjinsttid. ”Sa dven om fi eller ingen kommer och dven om
situationen férvirras s att vi méste ldsa vara kyrkportar, si fortsitter
vi att ringa i vara kyrkklockor, tinda vira ljus och be for vir bygd,
for vart land och folk och vér virld. Detta ir, liksom en enkel an-
daktsstund i hemmet, ocksd en kyrkans gudstjinst”, skriver biskop
Eva Nordung Bystrom till prister och diakoner i Hirnosands stift
den 3 april 2020. Grundprincipen att fortsitta fira gudstjinst pa de
sitt som gar var ocksd en grundpelare i det enda gemensamma ut-
talande som biskopsmétet (nir detta skrivs) gjort under pandemin,
nimligen i samband med nya och hirdare myndighetsrestriktioner
frin den 24 november 2020.4

I januari 2020 hade biskopsmétet publicerat ett biskopsbrev om
nattvarden, som snabbt kom att vicka debatt eftersom det forsokte
peka ut en gemensam rikening ocks i fragor dir stiften och forsam-
lingarna haft olika bruk, till exempel i friga om koncelebration och
hanteringen av 6verblivna gavor vid méltiden.5 I pandemins inled-
ningsskede spreds ett ¢j undertecknat dokument frin biskopsmotet
med pastorala rad, som forefaller avsedda att fortydliga biskopsbre-
vet pa nagra aktuella punkter. Exempelvis finns en proaktiv formu-
lering om att ”nattvard pa avstind ir inte nagot vi bor tillimpa”.
Inom vissa kyrkliga traditioner hade digital nattvard borjat firas,
men biskoparna argumenterar mot detta med hinvisning till ”dels
sambandet mellan ord och element, dels att nattvardshandlingen ér
en gemenskapshandling”.b Argumentet utvecklas inte vidare. Varfor
ord och element inte kan héra samman utan att fysiskt vara i samma
rum, eller varfér en gemenskapshandling inte kan iga rum online,
framgir exempelvis inte.

Under viren 2020 kom gemensamma rad fran biskoparna for
firande av dop, vigsel och begravning, liksom en ordning for en

4 Uttalande fran Svenska kyrkans biskopsmote 16 november 2020 (Uppdate-
rat 24 november).

5 Biskopsmotet 2020.

6 ”Nir vi inte kan fira nattvard under coronakrisen”, underlag mottaget i
biskopsmétet 7 april 2020.
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enkel minnesgudstjinst, till hjilp i situationer nir anhoriga inte
har mojlighet att fulle ut delta i begravningsgudstjinster.” For den
allminna gudstjinsten har dock inga motsvarande gemensamma rad
givits, vilket sannolikt hér samman med att beslut om den sondag-
liga gudstjinsten 6verlimnats till kyrkoherdarna. Vissa biskopar har
understrukit @z nattvard bor firas och hur det kan ske. I andra stift
har dven sidana beslut limnats helt till kyrkoherdarna. Ett motiv
har varit att vissa stift omfattar flera regioner, med sinsemellan va-
rierande smittspridning och atfoljande restriktioner.

Samtidigt antyder en rundfriga som Kyrkans tidning gjorde i ja-
nuari 2021 mer principiella variationer i biskoparnas hillning till
gudstjinst- och nattvardsfirande under pandemin. De flesta biskopar
avstar frin att svara pa hur de rekommenderar férsamlingarna att
gora, utan nojer sig med att konstatera att praxis varierar. Andra,
som Johan Tyrberg och Ake Bonnier, understryker att det gér att fira
nattvard pa ett sikert site. Mer principiella skillnader lyser igenom,
nir exempelvis Martin Modéus understryker att nattvard ska firas i
forsamlingens mitt, vilket han under ridande omstindigheter inte
ser som mojligt, medan Mikael Mogren med hinvisning till femte
budet siger att smittspridning till varje pris ska forhindras och att
han (sic) i nuldget pausar att fira missa. Skillnaderna i praxis fore-
faller pa detta sitt bade relaterade till smittspridning och kyrkosyn.
Stora skillnader mirks ocksi i biskoparnas syn pa forinspelade res-
pektive direktsinda gudstjinster.®

Streck i statistiken

Konsekvenserna av pandemin mirks i kyrkostatistiken, eller snarare
i avsaknaden dirav, for dret 2020. Svenska kyrkan har fort detalje-
rad statistik 6ver forsamlingarnas gudstjinstfirande, uppdelad pi

7 ”Biskoparnas rad till kyrkoherdar om Svenska kyrkans ansvar for begrav-
ning”, 19 mars 2020, "Rad vid dop, vigsel och begravning”, biskopsmétet 2
april 2020, §63, samt ”Minnesgudstjinst efter begravningsgudstjinst eller
gravsittning”, biskopsmotet 5 maj 2020.

8 Soderberg 2021.
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gudstjinstformer, inda sedan 1970-talet. Statistikinsamlingen har
overlevt skiftet mellan tre olika kyrkohandbocker och ett stort antal
forsoksordningar, diremot brot systemet samman under pandemin
och for &r 2020 noteras endast ”ingen uppgift”.? Det visade sig helt
enkelt omojligt att fora statistik 6ver den méngfald varianter pan-
demin gett upphov till, av instillda gudstjinster, liksom omstillda
varianter, som inte alls reglerats uppifrin efter faststillda mallar,
utan improviserats fram av prister och andra anstillda utifrin lokala
mojligheter och behov.

Till variationsrikedomen bidrog i hég grad digitaliseringen. Den
ovan nimnda rapporten Svenska kyrkan online bygger pi enkiter
till de 545 kyrkoherdarna i Svenska kyrkan, som sints ut i tvd om-
gangar.'® Nistan alla (99 procent) har varit tvungna att pa nagot
sitt anpassa sin verksamhet till pandemins verklighet. Atta av tio
forsamlingar har ocks3 stillt in ndgon verksamhet. De gudstjinster
som oftast stillts in 4r andakter pé dldreboenden. Dirtill har dop,
vigslar, konfirmationsgudstjinster och dven i viss man begravningar,
skjutits upp.!*

Atta av tio forsamlingar har ”stillt om” verksamheter, i anslut-
ning till det motto som Svenska kyrkan gick ut med redan tidigt
under pandemin: "Vi stiller inte in, vi stiller om.” Tre av tio for-
samlingar uppger att de flyttat huvudgudstjinster utomhus. I viss
man har dven gudstjinster i anslutning till dop och begravningar
genomforts utomhus. Fler 4n tta av tio forsamlingar digitaliserade
ndgon del av sin verksamhet, och framfér allt da gudstjinster, under
perioden mars till juni 2020. Det var avsevirt fler stadsforsamlingar
in landsbygdsforsamlingar som gjorde si, men dven bland lands-
bygdsforsamlingarna var det nira itta av tio som valde ett digitalt
alternativ nigon ging mellan mars och juni. Sju av tio forsamlingar
valde en digital [6sning for gudstjinstlivet minst en gdng per vecka

9 Se svenskakyrkan.se/statistik.
10 Fransson et al 2021.

11 Fransson et al 2021, 5. 30.
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under perioden mars till och med juni 2020.2 Detta ska jimforas
med att bara en av tio forsamlingar hade erfarenhet av digital guds-
tjinst innan pandemin brot ut.

I borjan av hosten 2020 gick smittspridningen ner och manga for-
samlingar dtergick till att fira gudstjanst lokalt, ibland kompletterat
med nigon form av digital gudstjinst. Av de férsamlingar som under
borjan av hosten firade gudstjinst digitalt stillde nistan hilften in
nattvardsfirandet helt. Bland 6vriga férsamlingar hade en dryg tred-
jedel valt att stilla in nattvarden. Nir rapportforfattarna ska redovisa
detaljer kring detta visar sig en del av de problem som fick systemet
for bokforing av gudstjinstfirandet att bryta ihop under aret. Sétten
att stilla om var helt enkelt s& ménga si inte heller enkitsvaren gav
en tillforlitlig bild.

Undersokningen av hostens gudstjinstfirande visade dnda att sa
gott som alla féorsamlingar gjort ndgon anpassning i sitt nattvards-
firande pé grund av pandemin. Bland de alternativ som prévats iden-
tifierar enkiten bara nfgra storre grupper, som att dela brod och vin
genom intinktion i den lokalt firade gudstjinsten, samtidigt som en
gudstjinst firats digitalt, att dela nattvarden i endast brodets gestal,
att anvinda sirkalkar, att ge mojlighet for enskild vilsignelse eller
att hele stilla in nattvardsfirandet. I praktiken kunde dock var och
en av dessa praktiker rymma ganska stor variation i genomfoérandet.
At helt stilla in forekom i cirka 45 procent av de forsamlingar som
firade digitalt och i 35 procent av de som endast firade lokalt.’3

For 2021 konstrueras nu system for att mita visningar av digitala
gudstjinster, som kan foras in i statistikdatabasen. Dessa siffror
kommer att bli intressanta, eftersom de mojligen kan belidgga en
tendens som det borjat talas om, nimligen att de digitala gudstjins-
terna beskadas av avsevirt fler 4n de som brukar delta i lokalt firade
gudstjidnster. Samma tendens mirks pd Svenska kyrkans nationella
konton pa sociala medier julen 2020. Digitaliserade julkonserter
nidde langt fler och dirmed ocksa andra grupper 4n de lokala arran-

12 Fransson et al 2021, s. 31-34.
13 Fransson et al 2021, 5. 35-36.
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gemangen skulle gjort. Totalt 4gde mer 4n en halv miljon visningar
rum under julhelgerna. De mest visade var ”Singalong i advent”
frain Umed stads kyrka, med 6ver hundratusen visningar, och ”Ljus
i morkret - julkonsert” frin Turinge-Taxinge férsamling, med nir-
mare sjuttiotusen visningar.™#

Mycket mer skulle finnas att siga om gudstjinstlivet i Svenska
kyrkan under pandemidret 2020. Men denna sammanfattning fir
ricka som bakgrund till de tva frigestillningar jag vill diskutera,
nimligen pandemins konsekvenser for mojligheten till enhetlighet
och igenkidnning i gudstjinstlivet, liksom for den kroppsliga gestalt-
ningen av gudstjinstlivet.

En kyrka - minga gudstjianstformer

Ar 2010 gav jag ut en bok om forindringarna i gudstjinstlivet i
Svenska kyrkan fran 1968 till 2008.15 Boken avsig att teckna en
bakgrundsbild infér den 6versyn av kyrkohandboken som Svenska
kyrkan stod infoér. Den mest generella slutsats jag kunde dra av for-
indringarna var den 6kade variationen i sitten att fira gudstjinst.
Ar 1968 firades fortfarande en pi minga sitt likartad gudstjinst
varje sondag over hela landet. For att piborja ett forindringsarbete
krivdes till och med en lagindring. Vid periodens slut firades guds-
tjanst i hundratals olika former, pd olika dagar och tider. Denna
vixande mingfald oroade biskopar och kyrkostyrelse. Direktiven for
oversynsarbetet i dess forsta skede uppmuntrade till reflektion 6ver
grundliggande frigor som:

« vad det dr att fira gudstjinst som aterspeglar Svenska kyrkans
tro, bekinnelse och lira i en tid priglad av lokal gestaltning och
stor alternativrikedom.

« vad det dr att i den situationen faststilla en gemensam kyrko-

handbok.

14 "Publiksuccé for kyrkans digitala julkonserter”, Kyrkans tidning, 28 januari
2021.

15 Edgardh 2010.
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« vad det idr att sikerstilla ett igenkdnnande fran sondag till son-
dag i den lokala forsamlingen och geografiskt 6ver landet fran
kyrka till kyrka.*¢

Endast femton ar senare — och inte minst i ljuset av férindringarna
under pandemin - framstar dessa frigor som in mer aktuella, om de
inte snarare ska betraktas som passerade. Igenkinning frin séndag
till sondag och geografiskt 6ver landet forefaller utopiske i ljuset av
den mangfald som utvecklats ir 2020. Ar det ens méjligt att i denna
situation kontrollera om gudstjinster, pa nitet och lokalt, dterspeg-
lar kyrkans tro, bekinnelse och lira pa det sitt direktiven talar om?
En ny kyrkohandbok antogs visserligen av kyrkomoétet dr 2017 och
togs i bruk 2018, efter en ldng och slitsam process priglad av pola-
risering och harda ord, inte minst pa sociala medier. Men bara tvd
ar efter att boken togs i bruk forefaller det som att dven de ligsta
ambitionerna i friga om handboken som sammanhéllande kitt har
visat sig utsiktslosa. De regionala skillnaderna i smittspridning r
en utlosande faktor, men nir detta behov satt bollen i rullning blir
filtet frite for varje kyrkoherde och pastorat att forma gudstjinstlivet
i hog grad efter eget tycke och egna resurser.

”Kan och ska kyrkosamfundets nationella nivd behélla sin roll
som sammanhallande faktor i gudstjinstlivet och vilken roll kan
gudstjinstbockerna fylla i detta?” frigade jag mig ar 2010.'7 Nir
gudstjinsten flyttar 6ver till digitala medier i den omfattning som
skett 2020 finns inte lingre ens en ambition att gudstjanstbockerna
ska reglera gudstjinstlivet. ”N6d bryter lag”, men nir néden ér
over, vem vill ha lagen tillbaka och ir det ens mojligt att dterinfora
den?

Nir jag sjilv tar del av en forinspelad gudstjinst pd midfasto-
sondagen, dir ingen nattvardsliturgi aterges, men jag ser bilder
pa paten och brod, hor en offertoriepsalm sjungas och ser ett fital
kommunicerande deltagare som tar emot Kristi kropp av pristen,

16 Direktiv fér 2006 ars kyrkohandboksgrupp, Ks 2005/0731 aktbilaga 6.
17 Edgardh 2010, 5. 171.
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funderar jag linge 6ver vad jag ir med om. Ar det en filmisk del-
dtergivning av en firad missa? Ar det en digital gestaltning av
nattvarden? Ar det en piminnelse om hur det var nir nattvard
kunde firas? Eller ir det en ”digital nattvardsgudstjinst” och vad
exakt innebir i sa fall det?

Fragorna aktualiserades i en debatt i Kyrkans tidning i borjan av
ir 2021. Ledarskribenten Jonas Eek tyckte sig se att allt fler férsam-
lingar valde att forinspela gudstjinster, vilka pd si sitt tenderade
att bli det nya normala. Risken, menade Eek, var att gudstjinsterna
hirigenom avligsnade sig 4n mer fran den fysiskt och lokalt firade
gudstjinsten i forsamlingskyrkan. S linge denna sinds direkt pa-
minns minniskor om att gudstjinst firas, medan den forinspelade idr
en ny konstruktion, skapad just for det digitala mediet.®

Pristen och tidigare TV-producenten Eva Cronsioe var snabbt ute
med en replik, dir hon argumenterade for att gudstjinster skapade
for det digitala mediet, i likhet med de TV-sinda gudstjinsterna, har
stora fordelar. Idén om direktsind gudstjinst 4r en chimir, menade
hon, eftersom vildigt fa tittar pa det som sinds digitalt direkt, men
desto fler i efterhand. Kvaliteten pa det direktsinda blir diremot
avsevirt simre 4n pa det forinspelade.’®

Cronsioe menade att den grundliggande frigan borde vara: ”Vad
ska Svenska kyrkan sinda ut, for vem och varfor?” Frigan ir eck-
lesiologisk. Samtidigt 4r den bestimd av mediet genom uttrycket
”sinda ut”. Det forefaller vara just detta som ir haken for dem som
vinder sig mot de forinspelade gudstjinsterna. Forestdndaren pa
Laurentiistiftelsen, Mikael Lowegren, argumenterar mot Cronsioe
och hivdar att: ”Det viktigaste med livesind hogmaissa ir inte att
kommunicera.” Lowegren tycker sig i detta se en avgorande skilje-
linje i debatten ”...mellan 4 ena sidan en budskapsorienterad syn pa
gudstjinsten och 4 andra sidan en sakramental.”?°

Jag ir inte siker pa att Lowegren har ritt i att Cronsioes hall-

18 Eck 2021.
19 Cronsioe 2021a.

20 Lowegren 2021.
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ning maste forstas som budskapsorienterad snarare in sakramental,
alldeles bortsett fran vilka virderingar orden bir pa. Cronsioe un-
derstryker att ”...riten kriver materialitet och kroppar. Och dirtill
kroppar som interagerar i ett synkront skeende i ett och samma fy-
siska rum.” 2! Det 4r just detta rum, menar hon, som den direktsinda
gudstjinsten inte kan dterskapa. Den forinspelade gudstjinsten kan
diremot, precis som en televiserad teaterforestillning, dra in aska-
daren i dramat med hjilp av nirbilder och variation av bildutsnitt.
Det dr inte samma sak som att sitta i teatersalongen, men “det ir
samma innehdll som formedlas.” 22

Vi kan fundera 6ver om detta ”innehall” verkligen behover be-
tyda budskap. Liknelsen med teaterforestillningen antyder snarare
drama dn budskap, som jag forstir Cronsioe. Gudstjinst skiljer sig
visserligen frin de flesta former av teater, genom att deltagarna ir
med och gestaltar skeendet i en gudstjinst. Deltagarna ér inte pu-
blik. Men det forefaller mig tydligt att Cronsioe vill ndgot mer in
att formedla ett budskap, kanske snarare formedla en upplevelse?
Kanske handlar d3 skiljelinjen snarare om sakramental syn och upp-
levelseinriktad?

En yteerligare skiljelinje tycks handla om vem gudstjinst ir till
for. Eek och Lowegren ménar i férsta hand om den regelbundet
gudstjianstfirande férsamlingens behov av fortsatt igenkdnning, som
de menar bittre tillgodoses av direktsinda gudstjinster fran forsam-
lingskyrkan. Cronsioe d andra sidan lutar sig mot sin dubbla profes-
sionella erfarenhet nir hon hivdar att en férinspelad gudstjinst har
bittre forutsiteningar att né savil gudstjinstvana som vagt sokande,
som inte pa linge besokt sin forsamlingskyrka. Detta dstadkoms
genom att inspelningen ”gor bruk av bildmediets forutsittningar”
pé ett sitt som gor att det som utspelas kan ”gd genom rutan”.?3 For-
inspelade gudstjinster tycks erbjuda en bredare krets en upplevelse
av gudstjianst, som Cronsioe virnar om.

21 Cronsioe 2021b.
22 Cronsioe 2021b.

23 Cronsioe 2021a.
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Ate digitala gudstjinster nir ut brett forefaller ha stod av sta-
tistiken. Diaremot ir frigan vad en 6kad andel ”TV-gudstjinster”
betyder for forsamlingsbygge och lokalt gudstjinstliv pa lingre sikt.
Dirmed nirmar vi oss ocksa det andra problemomrade jag vill ak-
tualisera, som har med kroppslighet att gora.

Kroppen i bildrutan

Diskussionen om gudstjinst via sociala medier fir mig att tinka pa
den digitaliserade ritual som samlar stora delar av svenska folket pa
julafton. Jag tinker forstds pd Kalle Ankas jul och sirskilt pa av-
snittet, frin en film skapad redan 1947, som handlar om hur Kalle
forsoker erovra djungeln som fotograf. Han stiller in siktet och
mittar med hinderna den fyrkant som han vill pressa in motivet
i. Men djungeln, representerad av en kraftfull hackspettsliknande
figel, gor kreativt motstind. Kalle forsoker pa alla sict fa djungeln
att stilla upp pa hans villkor, inklusive desperata forsok att springa
fageln i luften och hamra ned den i marken. Men faktum kvarstir.
Djungeln later sig inte enkelt férvandlas till ett plate bildmotiv
i kolonisatérens bildalbum. Figeln uppstir stindigt pa nytt. Ar
2021 dr vi allt fler som stiller oss frigan hur linge naturen ska orka
dteruppstd, i forhdllande till minniskans kolonisering. Samtidigt
erovrar kameran med digitaliseringens hjilp allt storre omriden
och stills ocksa i naturens tjinst. Vad vore Greta Thunberg utan
sociala medier?

Kanske 4r det i detta ssmmanhang vi ocks3 ska sétta in diskussio-
nen om digitalisering av gudstjinst. Liter den sig infingas av de nya
medierna? Vad som ir av vitalt virde, riskerar att gi forlorat? Vad
finns att vinna, for en kyrka som vill gi i Greta Thunbergs spar och
anvinda tekniken for ett syfte som ir storre? Religion och digitali-
sering har blivit ett vixande forskningsimne, inte minst med hjilp
av pionjirer som kommunikationsforskaren Heidi M. Campbell.24
Campbell har en i grunden positiv hillning, men stiller viktiga fra-

24 Campbell 2010; Campbell 2013; Campbell 2020a; Campbell 2020b.
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gor bland annat om auktoritet, som anknyter till dem jag vickt ovan.
Under senare ar har hon fitt sillskap av teologer som Deanna A.
Thompson.?s Hon jaimfoér konsekvenserna av digitaliseringen med
tryckpressens betydelse for reformationstiden och argumenterar for
att Kristi kropp alltid har varit en ?virtual body” pa s sitt att den
utstrickts 6ver bade tid och rum.>¢

Liturgihistorikern Teresa Berger har ocksa hon under en lingre tid
intresserat sig for hur kyrka och gudstjianst gestaltas virtuellt, ibland
med hjilp av avatarerialternativa virldar.?” I Sverige har pristen och
doktoranden vid EHS, Frida Mannerfelt, specialiserat sig pa digital
gudstjinst och kunde dirmed i pandemins inledningsskede bidra
med en klargorande artikel kring olika mojliga forhallningssite till
att fira nattvard online, en friga som under aret aktualiserats framfor
allt i rorelser som Hillsong.2®

Gudstjanst i hemmet

De nimnda forskarna har alla en i grunden positiv, men inte okri-
tisk, hillning till gudstjinst via digitala medier. Samtidigt finns det
ocksa ett tydligt teologiskt motstind mot tanken att gudstjinst-
livet, ens under en situation av pandemi, skulle kunna flytta online.
Den frimste foretridaren for denna linje ir den i Sverige vilkinde
amerikanske lutherske liturgiteologen Gordon W. Lathrop. Nagot
forvinande, for att vara en person som vigt sitt liv t att utveckla
en teologi med gudstjinstfirande som kyrkans och det kristna livets
absoluta centrum, har han starkt argumenterat foér att upphora
med allmint gudstjinstfirande under pandemin.?? For Lathrop ér
dock digitala gudstjinster inte ett alternativ. Istillet har han till-
sammans med sin hustru, teologen Gail Ramshaw, forsett ELCA:s
(Evangelical Lutheran Church in America) hemsida med nyskrivna

25 Thompson 2016.

26 Thompson 2019, s. 132.
27 Berger 2017.

28 Mannerfelt 2020.

29 Lathrop 2020.
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boner och reflektioner for gudstjinst i hemmet varje vecka under
kyrkodaret.3°

For Lathrop ir férsamlingen, ”the assembly”, det avgorande ar-
gumentet. Férsamlingen har i hans teologi en nirmast sakramental
prigel. Forsamlingen, i biblisk mening, 4r en grupp som samlas lo-
kalt, samtalar, dter tillsammans och utvixlar hilsningar med en kyss.
Hir finns ocksa roten till kyrkobegreppet, ekklesia, menar Lathrop.
Ekklesia syftar i de bibliska texterna pa den lokala férsamlingen, men
ocksd pd en gemensam identitet mellan lokala férsamlingar pé flera
platser. Ytterst kan ordet syfta pa alla kristna. Dirmed ser Lathrop
forsamlingen som det tydligaste uttrycket for kristen kyrka.3!

En digitaliserad gudstjinst dr inte samma sak som den kristna
samlingen till gudstjinst, menar Lathrop, eftersom det inte 4r en
tysisk och lokal samling. Den digitala samlingen kan pidminna om
den fysiska och vara ett hjilpmedel for att halla kontakt, men den
ersitter inte forsamling i biblisk mening: A religion that rejoices
that God has come among us in the flesh must not support the idea
that pixels on a screen are just as real or even more real than an ac-
tual place, nor that the digital ”ether” is more spiritual than human
beings together bodily.”32

Det Lathrop framfor allt vinder sig mot ér att digitaliseringen
skulle bli ett1dngsiktigt alternativ till lokalt fysiskt gudstjinstfirande,
vilket han menar skulle leda till, eller kanske i USA redan lett till, en
slags ”church-shopping”.33

En radikalt motsatt uppfattning till digitaliseringen ger liturgi-
historikern och katoliken Teresa Berger uttryck for i en bloggpost,
skriven i augusti 2020, nir det digitala gudstjinstliv hon utovat
under aret dter ersatts av fysisk nirvaro, dock under strikt smitt-
reglering med skyltar om tvd meters avstind. Berger hade borjat
vinja sig vid att uttrycka sig i dans under den digitala gudstjinstens

30 Blogg ELCA Worship/Worship in the home.
31 Lathrop 2021, 5. 131.
32 Lathrop 2021, s. 143.
33 Lathrop 2021, s. 142.
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Gloria, vilket hon inte vigar gora dter i tegelkyrkan. Att avvisa digital
gudstjinst som okroppslig ir en f6r snabb slutsats menar hon dirfor.
Nad kan férmedlas i bdda formerna av gudstjinst, om dn pi olika
siatt: ”Glorifying celebrations in brick-and-mortar sanctuaries and
bemoaning digitally-mediated liturgical celebrations is utimately
not convincing, at least not for me.”34

Mojligen kan dessa bada liturgiteologiska auktoriteters vite skilda
hillning forklaras av deras position i respektive kyrka, vilket dirmed
aktualiserar de auktoritetsfrigor Campbell vicker. Lathrop var en
huvudaktor i formandet av ELCA:s nuvarande handbok och fir
utrymme att formulera ELCA:s veckobrev for gudstjinst i hemmet
under pandemin, medan Berger som teolog, kvinna och katolik ald-
rig kan fi motsvarande roll i sin egen tradition. Digital gudstjinst ger
henne en storre frihet fér det egna uttrycket, utan att hon dirmed
behover limna sin tradition.

Ersittning, alternativ och komplement

De olika positioner jag refererat hjilper mig att ytterligare nigot
sortera bland mojliga hallningar till den digitala gudstjinst som
blivit ett s& viktigt inslag i gudstjinstlivet i Svenska kyrkan och dven
andra traditioner i Sverige under pandemin. Lathrops hillning
innebir att den digitala gudstjinsten inte kan vara en ersattning
for den fysiska (vilket vissa menar). Bergers hdllning innebir att
den - i en situation av kris di forsamlingen inte kan samlas fysiskt
- 4ind4 kan vara ett alternativ, om in pi andra villkor. Cronsioes
ovan refererade hillning antyder att den digitala gudstjinsten, ritt
utford, ocksa kan bli ett mer varaktigt komplement, med fordelen
att den nar vidare grupper. Egentligen ir detta den teologiskt mest
intressanta héllningen, dir jamforelsen med reformationen och
boktryckarkonsten biast kommer till sin ritt. P3 vilket sitt 6ppnar
de digitala medierna nya mojligheter att gestalta ekklesia, som var-
ken Pauli brev, Luthers uppspikade teser, de tryckta psalmbockerna

34 Praytellblog, Teresa Berger, 10 augusti 2020.
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pa folkets sprik, eller de kringresande kolportérernas smaskrifter,
kunnat dstadkomma?

For att samtalet ska leda vidare tror jag det ir bra att ligga diskus-
sionen for och emot digital gudstjinst som ersdztning at sidan, for att
istillet utforska de nya mediernas mojligheter att vara alternativ, nar
traditionella och vil beprovade former inte ir mojliga, men ocksi
komplement vars potential aterstar att utforska.

Det framstir som begripligt varfor digitalisering for Lathrop inte
kan ersitta en fysisk samling, eftersom han byggt hela sin forstielse
av gudstjinstens mening pa samspelet mellan symboler, som hela
tiden bryts mot varandra pi ett sitt som oppnar for nya betydelse-
djup. Dirfor var det kanske inte heller konstigt att ordet ”flattening”
stod i centrum for samtalet i det forskarnitverk om gudstjinst som
jag tillhor, North American Academy of Liturgy (NAAL) i borjan av
dr 2021. I berittelserna om upplevelser av det gdngna drets digitala
gudstjinster dterkom flera ginger beskrivningar som antydde att
nigot fyllt av luft och ande témts ut och plattats till av den digitali-
serade formen, vilket dter fick mig att tinka pa Kalle Anka i djungeln.
Deltagare vittnade om saknaden efter en kropp intill min, en sjal pa
binken framfor, ljud som inte ir regisserade, rorelser som kommer
pd impuls. Allt detta hor till den spontana kroppslighet som det
digitala mediet har svirt att formedla, helt enkelt dirfor ate den ir
lingt mer kontrollerad.

Exkarnation - eller kroppens dterkomst?

Nu ir dock inte digitalisering det enda hotet mot gudstjinstens
kroppsliga gestaltning. I sjilva verket har ett samtal pigétt en lingre
tid om det som den kanadensiske filosofen Charles Taylor kallat en
?exkarnation” av det kyrkliga livet; en rorelse fran kropp till huvud,
fran ritualer och gudstjinster till ett individualiserat andligt liv utan
social kropp.35 I Sverige har teologen Ola Sigurdson argumenterat
for att teologin forlorat savil den individuella som den sociala krop-

35 Taylor 2007, 5. 613, 771.
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pen ur sikte, vilket han menar har att gora med modernitetens skifte
i synen pa minniska och natur. Kroppen har i det moderna projektet
blivit ett objekt for vira unders6kningar och pa si sitt "nagot yttre
i forhallande till var subjektivitet som minniskor”.36 Teologer som
Jan Eckerdal och Fredrik Modéus har i sin tur visat hur en viss typ
av folkkyrkoteologi understott denna utveckling, genom en brist pa
forsamlingstinkande.3” En medeltidshistoriker som Anders Piltz har
kompletterat genom att soka roteer lingre tillbaka, till reformations-
tiden, som han menar dstadkom en ”trons avmaterialisering”.3® Det
ir inte svért att placera in det gdngna arets digitalisering av guds-
tjinsten i den ovan antydda exkarnatoriska rorelsen. Samtidigt vill
jag pAminna om att det ocksa finns en motsatt rorelseriktning, ibland
sammanfattad som “kroppens dterkomst”. Jan Eckerdal beskriver,
med stod av den brittiska teologen Sarah Coakley, denna aterkomst
som en lingtan efter det konkreta och tydliga, nigot jordat, som
blir desto viktigare i en tid d4 de starka sammanhéllande sociala
krafterna forsvagas och tillvaron beskrivs som fragmentiserad och
individualiserad.3?

Kroppen binder oss som minniskor fysiskt vid jorden, men ocksa
vid varandra. Vi ir i nigon mening delar av samma kropp. Som
kristna ger vi ord t detta genom att tala om kyrkan som Kristi
kropp. Kanske ir det lingtan ater till denna sammanbundenhet som
visar sig i den allt tydligare vindning till materiella och kroppsliga
uttryck i gudstjinstlivet som jag sjilv pekat pa i olika sammanhang.4°
Om reformationstiden stod for en trons avmaterialisering finns idag
miénga uttryck for en lingtan att tron ater ska materialiseras och
tillvaron besjilas.

36 Sigurdson 2006, s. 383.

37 Modéus 2015; Eckerdal 2012.
38 Piltz 2016.

39 Eckerdal 2012, 5. 257-258.

40 Edgardh 2010; Edgardh 2016.
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Pandemi och ecklesiologi

Jag inledde denna artikel med att friga efter vilka ecklesiologiska
utmaningar som aktualiserats av forindringarna av gudstjinstlivet
i Svenska kyrkan under Corona-pandemin. Jag har beskrivit hur en
vixande alternativrikedom maximerats av digitalisering i kombina-
tion med vad Marie Rosenius i sin avhandling kallat en tilltagande
Pautonomisering”. Med detta avser hon en process varigenom olika
organisatoriska enheter blir allt mer sjilvstindiga i férhallande till
varandra. Den forindring hon pekar pa har skett bade horisontellt,
mellan forsamlingar, och vertikalt mellan stift och forsamlingar.4!
Forindringarna i gudstjinstlivet under pandemin avser bdda dessa
aspekter. Jag har ocksai beskrivit hur digitaliseringen aktualiserat en
debatt om i vilken utstrickning kristen gudstjinst ir beroende av
fysisk och lokal samling pé en viss plats, dir olika teologer landat
i skilda hillningar. Slutligen har jag satt in de forindringar jag be-
skrivit i forhallande till tva aktuella diskussioner av ecklesiologisk
relevans. Den ena handlar om hur Svenska kyrkan kan forstis som
en kyrka om inte gudstjinsten ir igenkdnnbar frin sondag till son-
dag och frin plats till plats. Den andra handlar om tvd motstridiga
forindringsrorelser, nimligen 4 ena sidan en avmaterialisering, en
exkarnation, som har att géra med en intellektualisering och indi-
vidualisering av kristen tro, och 4 andra sidan en rorelse tillbaka till
kroppen, med en storre tonvikt vid materiell gestaltning, kroppsliga
symboler och en betoning av den fysiska samlingen till gudstjinst.
Pandemidret 2020 har pé detta site aktualiserat for Svenska kyr-
kan avgorande ecklesiologiska fragor som vintar pa fortsatt bearbet-
ning, akademiskt och i kyrkans egna ssmmanhang. Svenska kyrkans
senaste handboksprocess dgde rum mitt i en pagaende digitalise-
ring, som bide paverkade debatten om handboken och resultatet,
som i hog grad bestar i nitbaserade resurser. Kanske aktualiserar
pandemidret 2020 ett nista steg, dir det blir nodvindigt inte bara
med kurser och manualer for hur férsamlingarna kan forma digitala
gudstjinster, utan iven nigon form av handbok for digitalt guds-

41 Rosenius 2015.
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janstfirande. En sidan skulle kunna formulera teologiska principer
for digital gudstjinst, som varit nirmast totalt frinvarande under
det gdngna dret.

Likas3 vicker pandemidret 2020 frigan om hur laingt den nimnda
autonomiseringen har gitt och hur langt kyrkan 6nskar att den
ska gi. Frigan om vad som haller en kyrkotradition samman har
historiskt behandlats pa olika sitt i ortodoxa, romersk-katolska och
reformatoriska traditioner. En autonomisering som gitt sa lingt
som den gjort i Svenska kyrkan vicker frigan pd nytt, men i en tid
nir de stora skiljelinjerna kanske inte gar mellan, utan inom, det som
vi betraktat som de stora kyrkotraditionerna. Hir dterstar atskilligt
ecklesiologiskt urskiljningsarbete. Kan kontextuell teologi, dir det
lokala balanseras med tillhorigheten till ett gemensamt kyrkligt arv,
ge principer for nya vigar framit, dir enhet inte vixer uppifrin och
ned, utan som ringar ut frin ett och samma centrum?

Slutligen dterstir frigan om kyrkans férhallande till sig sjilv som
Kristi kropp, en inkarnerad gestaltning i tid och rum av skapelsens
kropp, nu mer hotad 4n nagonsin forr och dirfor in mer i behov av
dterlosning och forvandling. Kristi kropp har drabbats av pandemi
och soker, i gemenskap med en hotad skapelse, ett teologiskt vac-
cin. Varken stat eller medicinsk expertis kommer att utveckla detta
vaccin, utan det miste kyrkorna sjilva gora, i samtal och teologisk
reflektion 6ver de svar som vixer fram i praktiskt forsamlingsliv.

188 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2021



Summary

Readjustment —and then?
The Effects of the Covid-19 Pandemic on Church Services
and Parish Life in the Church of Sweden

Ninna Edgardh, D. Th., Professor of Theology (Ecclesiology),
University of Uppsala

ninna.edgardh@teol.uu.se

This article studies the effects of the covid-19 pandemic on church
life in Sweden, and especially the liturgical life of Church of Swe-
den. During the first year of the pandemic (spring 2020 - spring
2021) local services were increasingly replaced by worship in front
of the computer screen. Eucharist was celebrated less frequently and
church buildings were for extended periods of time closed not only
for services, but also for visitors. The article discusses ecclesiological
challenges related to two aspects of these changes.

The first aspect concerns the exploding amount of locally shaped
varieties and types of worship, when parishes were encouraged to
celebrate ”in a way that is possible”. The author relates this to a
longer development that may be observed since the early 1970:s,
and which has been summarized by theologian Marie Rosenius as
Yautonomization”. Parishes have gradually become more separated
from each other on a horizontal axis, while simultaneously being
dissociated from their dioceses vertically. The effects of the pan-
demic seem to intensify this development, in turn challenging the
ecclesiological idea of the Church of Sweden as defined by a liturgy
that is recognizable from one week to the next and from one parish
to another. This relates to the second aspect studied here, which
concerns the tension between embodiment and disembodiment of
church life. Digitalization of liturgical life clearly taps into the latter
trend, challenging the ecclesiological idea of the local gathering as
the primary expression of the church.
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Gemensamma psalmer - i olika bocker.
Ett forsok till inventering

KARIN KARLSSON

Min utgingspunkt for denna inventering av svenska psalm- och
singbocker dr tva artiklar i Arbete med psalm: Text, musik, teologi.*
Under rubriken ”Enhetens polyfoni - berittigad mingfald” behand-
lar Per Olof Nisser Den svenska psalmboken och ekumeniken.> Hans
Bernskiolds artikel om Torgny Erséus verksamhet under nirmare
5o ar blir ocksi en skildring av kyrkligt musikliv, med viss tonvikt
pé Svenska missionsforbundet men i hoég grad dven fran ett ekume-
niskt perspektiv.3 En viktig killa dr ocksd Inger Selanders Index dver
den kristna forsamlingssingen i Sverige (1979), utarbetat pa uppdrag av
den ekumeniska arbetsgruppen Sampsalm som arbetsmaterial. De
bocker som behandlas utkom mellan 1957, artalet for forsta delen av
Koralmusik, och 2013, drtalet for fjirde upplagan av Cecilia.

Inledning

198o-talets svenska psalm- och singbocker kan till stor del ses som
en manifestation av viljan till kristen enhet och gemenskap. Inger
Selander framhéller att psalmer och andliga singer alltid varit eku-
meniska i grunden och blivit gemensamma iven for kyrkor, som
skiljer sig 4t i friga om teologi. Méinga psalmer ir ekumeniska i
den meningen att de ingdr i olika kyrkors och samfunds psalm-

1 Arshok for svenskt gudstjinstliv (2020), red. Mattias Lundberg och Jonas Lund-
blad.

2 S.19-48.
3 S.161-208.
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och singbocker sedan linge. De singbocker som frikyrkorna gav ut
med borjan under sent 1800-tal inneholl ett stort antal psalmer ur
Den svenska psalmboken 1819.4 Ett utbyte i andra riktningen skedde i
psalmbokstilligget Nya psalmer 1921, som inneholl ett antal singer
ur vickelsens repertoar, singer som ocksa kom att ingé i psb 1937.5
De olika bockerna innehéll forutom psalmer och sdnger ur den egna
traditionen dven psalmer som delades med andra kyrkor. Detta ge-
mensamma arv kan sigas utgora bakgrund till det stora ekumeniska
projekt som resulterade i en gemensam del i de psalm- och sing-
bocker som utgavs 1986-1990.

Nedan presenterar jag de psalm- och singbocker som var i bruk i de
kyrkor och samfund som deltog i det ekumeniska psalmboksarbetet
i arbetsgruppen Sampsalm. Jag vill direfter behandla det psalmboks-
arbete som inleddes pd 1970-talet och pagick till sent 1980-tal och
som ledde till att dessa kyrkor antog nya psalm- och sdngbocker, dir
en gemensam del ingdr. De bocker jag dgnar storst utrymme ir Dezn
svenska psalmboken (psb 1986) och Psalmer och Sanger (PoS) 1987, de tva
bécker som har nitt stérst spridning. Aven 6vriga samfundsbécker
behandlas men mera oversiktlige. Slutligen redovisar jag de tilligg
och nya upplagor som givits ut 1994-2013 samt barnpsalmbécker som
getts ut av forlagen Libris och Verbum.

De tidiga samfundsbockerna

Den svenska psalmboken ir sedan psalmboksutgavan 1695, ”den ka-
rolinska”, stommen i forsamlingssingen i Svenska kyrkan och var
linge en bok som alla blev fortrogna med under skoltiden. Nista
psalmbok utgavs 1819, "Wallins psalmbok”, med separat koralbok
1820-21, "Hzffners koralbok”. Nya psalmer 1921 var officiellt ett
tilligg till 1819 ars psalmbok men ett tilligg som innebar fornyelse
av psalmrepertoaren. Hir gavs plats dven for nagra sdnger fran det
sena 18oo-talets vickelserorelser av bland andra Lina Sandell och

4 L. Selander 1979 s. VII; L. Selander 1980 s. 40-54.
5 Nisser 1987 s. 154-156.
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Carl Olof Rosenius, vissa av singerna med originalmelodier. Nista
psalmboksutgiva kom 1937 med motsvarande koralbok 1939. Hir ir
arvet frin Johan Olof Wallin och Johan Christian Friedrich Heffner
vil synligt, men psalmboken utdkades indd med psalmer ur flera
linders psalmtraditioner, inte enbart lutherska. Vickelsesanger som
himrtades frin Nya psalmer fick hir en mer koralmissig stil eller helt
nya melodier.% Psalmboken vixte frin §o0 till 6oo psalmer, flera
skrivna av nya forfattare och tonsittare.

I de frikyrkor som bildades frin 18co-talets mitt var olika sing-
samlingar i bruk men dven Den svenska psalmboken. Ett tidigt forsok
att skapa en gemensam frikyrkosingbok gjordes genom utgivningen
av Forsamlings-sangbok 1878, ett privatinitiativ som dock inte blev sir-
skilt framgéngsrikt, eftersom samfunden hade behov av egna sang-
bocker.” Samfundsbocker utkom med bérjan 1880 enligt féljande:

1880 — Psalmisten, Svenska baptistsamfundet (SBF), den forsta
samfundsboken

1882 — Frdlsningsarméns sangbok, enbart singer 6versatta frin
engelska®

1889 — Sionstoner, Evangeliska fosterlandsstiftelsen (EFS)?
1892 — Metodist-Episkopalkyrkans svenska psalmbok*®

1893 — Svenska missionsforbundets sangbok**

1902 — Cecilia, Katolska kyrkans psalmbok

1907 — Svenska frilsningsarméns sangbok 19o07'*

6 Nisser 1987 s. 156; Nisser 2014 s. 31f.
7 Bernskiold 1986 s. 8o.

8 Ersattes 1884 av singboken Szridssinger. Titeln “Frilsningsarméns singbok”
dterkom pa utgidvan 1929. For Frilsningsarméns sdngbok anvinds hir dven
forkortningen FA.

9 EFS ir en rorelse inom Svenska kyrkan, alltsd inte en frikyrka i egentlig me-
ning men med sjilvstindighet i friga om bl.a. sdng och psalm.

10 Hade foregitts av en svensk psalmbok utgiven i USA 1862. Fér Metodist-
kyrkan anvinds hir dven férkortningen MK.

11 For Svenska missionsférbundet anvinds hir dven férkortningen SMF.

12 For Svenska frilsningsarmén anvinds hir dven férkortningen SFA.
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1911 — Forbundstoner, Helgelseforbundets singbok™3

1913 — Pilgrimstoner, Fribaptisternas singbok!4

1914 — Segertoner, Pingstrorelsens singbok

1914 — Sions Sanger, Adventistsamfundets singbok

1931 - Guds lov, Ostra Smilands missionsférenings singbok
1935 — Andliga singer, Orebromissionen (OM)

1937 — Bibeltrogna vinners sangbok

1939 — Liberala katolska kyrkans psalmbok*s

1943 — Kristen sing, Svenska alliansmissionen (SAM)

En stor del av singerna i dessa bocker var skrivna fran 18oo-talets
mitt, savil svenska som 6versatta,'% och flertalet av dessa bocker har
senare utgivits i nya upplagor.

I borjan av 1940-talet diskuterades utgivning av en gemensam
frikyrklig singbok, och en ekumenisk singbokskommitté tillsat-
tes. Resultatet blev dock inte en komplett singbok utan en mindre
bok med 216 singer, frimst avsedd for gemensamma gudstjinster:
Sdngboken Gemenskap: For gudstjianstbruk. Den utgavs 1945 av Fri-
kyrkliga samarbetskommittén, forst som textbok med hinvisning
till musiksatser i de olika samfundsbocker dir psalmerna himtats
och direfter som melodiupplaga 1950. Flertalet psalmer himtades
ur Metodistkyrkans psalmbok (1919), Svenska missionsforbundets sangbok
(1921), Psalmisten (1928) och Ungdomssinger (1939 érs upplaga). 87
av psalmerna ingir dven i psb 1937.17

Forsoken att utarbeta en komplett och gemensam singbok for
frikyrkorna gavs alltsd upp, och direfter utgavs fyra samfundsbocker
i nya upplagor, innan flertalet kyrkor och samfund pi 1970-talet
inledde ett stort gemensamt psalmboksarbete.

13 For Helgelseférbundet anvinds hir dven forkortningen HF.

14 Forsta boken med titeln Pilgrims-Cittran 1886. 1. Selander 1979 s. XVIII; For
Fribaptisterna anvinds hir dven férkortningen FB.

15 For Liberala katolska kyrkan anvinds hir dven forkortningen LKK.
16 L. Selander 1980 s. 6of; Lovgren sp. 795, 349f; Bernskiold 1986 s. 81, 156.

17 Lovgren sp. 429, 546f, 6781, 718; Bernskiold 1986 s. 8of, 156; Nisser 1987 s.
1543 Musikutgdva till Sangboken Gemenskap 1950.
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SMF beslot att revidera sin singbok frin 1921, och 1951 utgavs
Sdnger och psalmer for enskilt och offentligt bruk, en text- och en mu-
sikupplaga, med 788 psalmer. En melodisingbok gavs ut 1953. 221
av dessa psalmer ingir dven i psb 1937. Boken priglades starkt av
traditionen; andelen nya psalmer och singer ir liten och rytmen
oftast utjimnad.’® Av musikupplagans férord framgir att flertalet
koralsatser 6verensstimmer med Den svenska koralboken 1939.

1960 utgavs en ny upplaga av Pingstrorelsens Segertoner med 604
saingnummer, en utdkning med 172 singer, varav atskilliga ur den
gemensamma kristna singskatten. Amnesregistret i boken avslutas
med en forteckning 6ver psalmer som ir gemensamma med psb
1937.%

Psalmboken Psalm och sing>® utgavs 1966 gemensamt av SBF och
OM. Boken ersatte Psalmisten (1928 ars upplaga) och Andliga singer
(1935). Den fick formen av melodipsalmbok och innehéller 688 psal-
mer och sdnger. 197 psalmer ir gemensamma med psb 1937 och 14
psalmer ingar i avdelningen ”Kyrkovisor” i Kyrkovisor for barn.**

Efter 10 drs forarbete utgav EFS 1972 en ny upplaga av sin singbok
Sionstoner, som melodipsalmbok och som koralbok. Boken innehil-
ler 700 psalmer. Ur den egna traditionen ingar bland annat 76 egna
texter och fem 6versittningar av Lina Sandell samt nio texter av Carl
Olof Rosenius. 219 av psalmerna ingir dven i psb 1937. Ett 20-tal
singer 4r av yngre datum och ingr dven i de tvd barnpsalmbo6ckerna
Kyrkovisor for barn och Nu sjunger vi, utgivna 1960, samt i 17 psalmer
med koraler fran Hymnologiska institutet 1965.2*

18 Bernskiold 1986 s. 129, 139, 144, 157-160; L. Selander 1980 s. 44-46; Lov-
gren sp 679.
19 Segertoner 1960, férord.

20 En singbok med samma titel for lirare, seminarister och studenter utgavs
1926 av Forbundet kristna seminarister och lirares forlag.

21 Erséus 2006 s. 61.

22 I 17 psalmer med koraler: ”Den store Mistarn kommer”, ”De sig ¢j dig,
blott timmermannens son”, ”De trodde att Jesus var borta”, ”Sorlet har dott”.
L. Selander 1979 s. XIIf.
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Psalm- och sdngbocker for
barn och ungdom till och med 1960

Nir sondagsskolan introducerades i Sverige frin mitten av 18c0-
talet, uppstod behov av singbocker for barn. 1852 utgavs Andeliga
sanger for barn, ett hifte med 20 singer oversatta frin engelska av
Betty Ehrenborg Posse. Fran cirka 1870 och framét utgav flera sam-
fund egna sondagsskolsingbocker. Sdngurvalet anknot till samfun-
dens profil och officiella bocker.?3

Den forsta eckumeniska barnsingboken utgavs gemensamt av EFS
och SMF 1908, Svensk sindagsskolsangbok for hem, skolor och barnguds-
tianster. 1 upplagan frin 1929 tillkom SBF, MK och SAM. Boken
kom ut i flera upplagor dnda in pd 1950-talet. Ungdomssinger utgavs
av SMF:s ungdomsorganisation 1935. Till 1939 drs upplaga anslot
MK och SBF och till upplagan 1958 dven OM.>4

Nu sjunger vi: Sangbok for barngudstjinst och sondagsskola var en ny
ekumenisk bok, gemensam fér EFS, HF, MK, SAM, SBF, SFA, SMF
och OM.?5 Den utgavs 1960 och ersatte Svensk sindagsskolsangbok.
Boken innehéller 275 psalmer och singer i en nummersvit. En sing-
bokskommitté tillsattes 1956. Vid denna tid hade Anders Frostenson
borjat skriva texter fér barn, och han ombads av SMF att medverka
i denna bok.>¢ Bland 6vriga psalmskapare fanns Eva Norberg, Ber-
til Wallin och Torgny Erséus. 131 av sdngerna i Nu sjunger vi ingar i
SMF:s siangbok Sdnger och psalmer frin 1951 och 49 i psb 1937.

Psalmer och sanger for barn for bruk i skola och sindagsskola kom ut
pa Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag (SKDB), den forsta
upplagan 1908.27 Den inneholl psalmer ur psalmboken men ocksé
ett urval andra singer. For ungdomar utgav SKDB 1916 Kyrklig sing,
en bok med liknande uppligg. Den ersattes 1943 av Sjungom, en bok

23 Lovgren sp 534f, 686.
24 Lovgren 1964 sp. 686f, 717f; SOU 1985:17 s. 97; Nisser 2020 s. 29.
25 Dillmar s. 55.

26 Ekstrom 2006 s. 150f; 14 av Frostensons texter ingick endast hiir; Nu sjunger
vi [musikutgivan 1960] s. 258.
27 Ekstrom 2006 s. 151f; 12. upplagan utkom 1959.
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som sdgs som ett komplement till psb 1937, och den inneholl darfor
inte nigra psalmer ur psalmboken.?®

Kyrkovisor for barn utkom 1960 och ersatte Psalmer och singer for
barn. Aven inom Svenska kyrkan tillsattes 1956 en singbokskom-
mitté med uppdrag att utarbeta forslag till en ny psalm- och singbok
for barnens gudstjinst.?? De frimsta urvalskriterierna var enkelhet
och singbarhet, och boken skulle innehilla nya melodier och rytmer.
Mailgruppen var i forsta hand barn i skolaldern, och boken skulle
vara utformad som en melodisingbok, en viktig aspekt eftersom
barn nu fick lira sig ldsa noter i skolan.3° I kommittén ingick bland
andra Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist och Eva Norberg, som
ocksé bidrog med texter, samt Harald Goransson. Nya forfattare och
tonsittare medverkade, bland andra Torsten S6rensson. I ménga fall
samarbetade forfattare och tonsittare redan frin borjan, ett arbets-
sitt som tillimpats dven i senare bocker. Principen var en text — en
melodi. Boken gavs ut av Svenska kyrkans sondagsskolnimnd och
innehéller 260 psalmer och visor. Forsta delen innehaller ett urval
om 168 psalmer ur psb 1937 med bibehillna psalmnummer och rub-
riker. I senare upplagor togs dven alternativa melodier in, himtade
ur koralbokstilligget 1965 och Vickelsetidens melodier 1969. Andra
delen innehéller 92 kyrkovisor, de flesta nyskrivna men dven ett
antal dldre hymner och singer, som Voglers "Hosianna, Davids son”
och ”Morgonens rodnad” samt folkvisor som ”Tolv skidebroden pé
altarets bord” 3! Boken fick bred anvindning i alla dldrar, och bokens
titel andrades dirfor i 1970-talets upplagor till enbart Kyrkovisor. 23
av kyrkovisorna ingir i psb 1986.

19 av kyrkovisorna och 57 av psalmerna dr gemensamma for Nu
sjunger vi och Kyrkovisor. Psalmerna ir ett urval for kyrkoaret och
drstiderna samt ett antal ”stampsalmer”.3? Bockerna innehéller en

28 Kyrklig sing 1916; Nisser 2005 s. 221.

29 Kyrkovisor for barn. Efterskrift; Goransson 1997 s. 130f.

30 Engstréom s. 135, 156; GOransson 1997 s. 130.

31 SOU 1985:17 5. 70.

32 Begrepp priglat av biskopsmotet som en motsvarighet till folkskolans
”stamsanger” — se NE 17 s. 195 och Engstrom 1997 s. 139.
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stor andel psalmer ur de officiella psalm- och sdngbockerna, vilket
ger bockerna en viss vuxenprigel. Manga av kyrkovisorna togs in i
flera av 1980-talets nya psalmbocker och bidrog starke till fornyelse.

Koralbokskritik och koralfornyelse

Foreningen Collegium Musicum bildades 1952 av en grupp musik-
forskare, kyrkomusiker och tonsittare bland annat f6r studium av
dldre koraler och nykomposition. Foreningen var 6ppet kritisk till
Den svenska koralboken 1939, och den rytmiska utjimningen var den
viktigaste angreppspunkten.33

Koralmusik utgavs 1957, ett hifte som skulle vara ”en framstét mot
en genomgripande revision av rddande psalmsingspraxis”. Syftet
var att verka for en koralreform som skulle bidra till en mer levande
forsamlingssang i friga om tempo och rytmik. I forordet, skrivet av
Harald Goransson, beskrevs det ridande singsittet som livlost och
slapigt. Hiftet innehéller 17 koraler ur psb 1937 och sju andra kora-
ler.34 Flertalet melodier i hiftet ir reviderade med utgangspunkt fran
versioner fére Haffners koralbok frin 1820, men ett antal dr ocksa
nykomponerade. Ytterligare tvd hiften utgavs, 1962 och 1964, och
Koralmusik fick stor betydelse inom Svenska kyrkan.3s

Nordisk koralbok utgavs 1961. Boken var resultatet av arbetet i en
kommitté med musikforskare och kyrkomusiker frin de lutherska
kyrkorna i hela Norden. Arbetet syftade till en koralrevision, och
boken innehiller gemensamma versioner av koralerna. Koralboken
fick stor betydelse for de koralbocker som utarbetades i Norden pa
1980-talet.36

Svenska kyrkans liturgiska nimnd inrittades 1960, och nimndens
forsta uppgift blev att initiera ett koralbokstilligg. Man ville ta vara
pa “de hittills gjorda erfarenheterna pa koralsingens omrade”, vil-

33 Koralmusik 1957 s. 5; Ytterligare tva hiften utgavs, 1962 och 1964.

34 Bl.a. ”Prisad hogt av herdars skara”, ¢j i psb 1937, KV:721, psb 1986:432.
35 Dillmar s. 3-12, 49, 56, 82f.

36 Goransson 1997 s. 128f; Nivenius 1986 s. 70.
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ket kan tolkas som arbetet med koraler inom Collegium Musicum
och inom Norden, inte minst med tanke pa att det fanns personer
som utgjorde linkar mellan de olika grupper som arbetade med
koraler.37

Tilldgg till Den svenska koralboken 1939 godkindes av kyrkomotet
1964, faststilldes av Kungl. Maj:t samma dr och utgavs 1965. Hir
hade rytmen i vissa dldre koraler dterforts till rytmen i dldre ver-
sioner, “restaurerats”, och vissa forindringar av harmoniken hade
gjorts. Huvudsyftet var att “gynna en levande forsamlingssing”.38
Hiftetinnehéller 71 koraler, 59 ur koralboken 1939 och 12 ur en dldre
tradition. Hir finns en direkt koppling till Koralmusik. Det skulle
dréja nio dr innan melodierna ur detta tilligg trycktes som alternativ
i en forsamlingspsalmbok; 1974 utgavs Melodipsalmbok jamte musiken
till den svenska mdssan. Den svenska psalmboken [...] 1937.

Detta koralbokstilligg fick betydelse for musiken i SBF:s och
OM:s gemensamma psalmbok Psalm och sing, som utgavs 1966. 1
forordet stir foljande: ”Betriffande koralerna har hinsyn tagits till
den senaste forskningen, och flera melodier har aterfores till en ur-
sprungligare form”, vilket innebir att koralerna ér rytmiskt och
harmoniskt restaurerade.3?

Aven i nyutgivan av EFS singbok Sionstoner 1972 syns influenser
fran psalmbokstilligget.4° Ett antal koraler dr rytmiskt restaurerade,
vilket pdpekasiforordet: ”Nir det géller en del dldre psalmmelodier,
har hinsyn tagits till vir egen tids strivan att dterfora dessa melodier
till ursprunglig form”.

Vickelsetidens melodier utkom 1969, ett hifte med originalmelodier
till 10 psalmer som himtats ur den frikyrkliga singskatten till psb
1937 men fitt melodierna utbytta i kb 1939.4* Aven detta hifte ir
formellt knutet till psb 1937 som ett tilligg. Det kan ses som ett er-

37 Koralbokstilligget 1965, férord; Dillmar s. 85; Goransson 1997 s. 128f.
38 Koralbokstilligget 1963, forord.
39 Erséus 2006 s. 61.

40 Sionstoner 1972, forord (foregdende upplaga 1935). Utgavs bide som melo-
dipsalmbok och koralbok.

41 Koralbok till Nya psalmer 1921.
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kinnande av musik fran andra kyrkliga traditioner och en parallell
till att aterinfora originalmelodier till dldre koraler.4> Melodierna i
detta tilligg ingar sist i Melodipsalmbok jamte musiken till den svenska
mdssan: Den svenska psalmboken [ ...]1937,(1974).43 Bida koralbokstil-
liggen fick betydelse f6r den revision som skulle utforas av 1969 ars
psalmkommitté (se nedan).

P4 vig mot nya psalm- och sdngbocker
Den andliga visan

Den andliga visans framvixt under 1960-talet liksom dess betydelse
for de kommande psalmbockerna behandlas bland annat i Per Olof
Nissers avhandling.44 Inspiration och impulser till den andliga visan
himtades till stor del frin ungdomskulturen savil internationellt
som i Sverige, och visorna slog forst igenom bland ungdomar i de
olika kyrkorna. Visorna hade stor ekumenisk bredd och innebar
bide fornyelse och variation. De kom delvis till som kritik av den
rddande gudstjinst- och psalmtraditionen. Minga av de nya texterna
var forankrade i nutids- och samhillsfrigor och férenade protest och
engagemang. En av den andliga visans forgrundsgestalter i Sverige
var Lars-Ake Lundberg, som skrev och 6versatte text men ocks
tonsatte och framforde visor, en ”singer-songwriter”. Han menade
att "ny sing kommer till i tider av andligt och socialt uppvaknande”,
att texterna har aktualitet och att melodierna fir vara enkla. Musiken
kunde ha drag av savil folklig viston som av pop, rock och gospel.45
Betydelsefulla blev ocksa bland andra Sydney Carter, Tore Littmarck
och Gote Strandsjo.

Den andliga visan motte motstand i vissa kyrkliga kretsar, frimst
bland kyrkomusiker som i manga fall ansig att enkla gitarrvisor inte
horde hemma i gudstjinsten, men togs emot positivt framfor allt av

42 Dillmar s. 89, 111f; Nisser 1987 s. 156.
43 S. 815-824.

44 Nisser 2005 s. 214-225.

45 Lundberg s. 418f.
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prister som sig dess virde speciellt i ungdomsverksamheten. Aven
bland ledamoéter i Hymnologiska institutet (se nedan) fanns en 6p-
penhet for den andliga visan, och 1973 bildades en arbetsgrupp inom
institutet, ”Den andliga visans vinner”.46

Ett stort antal vishiften och -bocker gavs ut av olika kyrkor och
forlag med texter sivil i original som éversittning. Lars-Ake Lund-
bergs hifte Nio andliga visor (1965) brukar betecknas som upptak-
ten for andlig visa i Sverige.47 Visbockerna Tillsammans och Mera
tillsammans utgavs 1970 och 1973 med Harald Goéransson i redak-
tionen, och Anders Frostenson bidrog hir med ménga egna texter
och oversittningar. Ett annat exempel idr visboken Fred, frid, frihet
som sammanstilldes av Bertil Hallin och utgavs 1971. Dessa bocker
innehiller sivil svenskt som internationellt material och ger uttryck
for ett ungdomligt och radikalt samhillsengagemang.4® Hir ingdr
forutom andlig visa dven negro spirituals, gospel, vickelsesdnger och
profana visor. En rad forfattare och tonsittare, savil etablerade som
nya, limnade bidrag.4® Hir ingir ocksa ett antal visor frin tidens
stora utgivning fér ungdomskorer, en verksamhet som nu vixte fram
speciellt inom frikyrkorna.s® Mindre hiften utgavs ocksd, som Miz
ibland 0ss(1969), av Frostenson och Lundberg, och Sdzz en ring pa hans
hand (1971),av Frostenson och Bertil Hallin.5* Den andliga visan fick
stor betydelse i arbetet pa nya psalm- och singbocker.

Psalmbokskritik och —diskussion

Psb 1937 ansdgs av manga dlderdomlig redan frin borjan. 1958 tog
kyrkomotet emot en motion, dir behovet av nya psalmer pitalades
och et tillagg till psb 1937 foreslogs. Trots att motionen bedémdes

46 Bernskiold 2020 s. 189; Dillmar s. 162.
47 Nisser 2005 s. 218, 225; Dillmar s. 136.

48 Ett exempel ur Fred, frid, frihet 1971 dr Wolf Biermann, Ermutigung som
senare togs in i oversittning i Herren lever och i Ps 2000.

49 Exempel dr Sydney Carter, Tore Littmarck, Hans Blennow.
50 Av Gote Strandsjo, Olle Widestrand med flera; Bernskiold 2020 s. 184f.
51 SOU 1985:17 5. 85-92.
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positivt avslogs den av kyrkométet, som beslot att avvakta med fra-
gan med motivering att det ridde brist pa nya psalmer.52

Samma 4r hade Rune Pir Olofsson, dd verksam inom Kristna
studentrorelsen, gett ut debattboken Ny psalmbok. Han talade for
sin generation och menade att psalmboken var mycket foraldrad i
friga om innehall, sprak och teologi, och han stillde tradition mot
fornyelse.53 1960 vickte Bo Setterlind debatt med sin bok Psalmer i
atomdldern? En stridsskrift, dir han efterlyste en mer levande och fri
psalmdiktning.54

Stor betydelse for kommande psalmboksarbete skulle Hymnolo-
giska institutet fa. Institutet bildades 1960 med Anders Frostenson
och Harald Géransson som drivkrafter. Huvuduppdraget var att
inspirera till psalmskapande och att samla in nya psalmtexter och
melodier.55 Psalmskapare inbjods att bidra med savil nytt som be-
arbetat material. Forfattare och tonsittare sammanfordes for att
skapa psalmer tillsammans, en samverkansmodell som himtats frin
arbetet med Kyrkovisor for barn och dir visat sig fungera vil.sé

10 ar senare vicktes frigan om ett psalmbokstilligg pa nytt i kyr-
komotet genom en motion om att kyrkomotet skulle foresla reger-
ingen att tillsitta en kommitté med uppdragatt utarbeta ett forslag till
psalmbokstilligg. I motionen framholls att Hymnologiska institutets
arbete med insamling av nya psalmer liksom Kyrkovisor for barn lett till
attnya psalmer skapats, och att tillgdngen pa nya psalmer dirmed hade
blivit god sedan motionen 1958 avslogs. Vidare uttrycktes 6nskemal
om samverkan med andra kyrkor och samfund kring psalmboksforny-
else. Motionen antogs av kyrkométet, som uppvaktade regeringen i
frigan, och varen 1969 tillsattes en utredning inom utbildningsde-
partementet, 1969 ars psalmkommitté.s7

52 Motionir var Oscar Rundblom med flera. Nisser 2005 s. 45f.

53 Nisser 2005 s. 45f, 74f.

54 Dillmar s. 118.

55 Dillmar s. 120f; Géransson 1997 s. 131; SOU 1985:17 s. 76f.

56 SOU 1985:17 5. 74.

57 Motionirer var Ragnar Askmark samt Ake Andrén och Ragnar Holte. Nis-
ser 2014 s. 33; Nisser 2005 s. 46f.
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Ledamoter utsdgs, och det forsta uppdraget blev att utarbeta ett
tilligg till psb 1937. Tilligget skulle avse ”bade psalmtexter och
psalmmelodier att provas och brukas i Svenska kyrkan intill dess en
allmin revision av Den svenska psalmboken foretagits”.5® Psalmkom-
mittén fick tillgang till det material som Hymnologiska institutet
samlat in.59 Kommittén efterlyste ocksi nya psalmer aktivt genom
manga olika kanaler och atgirder, bland annat genom att férsoka
engagera nya psalmskapare, inte minst kvinnor. Cirka 1 500 texter
togs emot. Utlindska singbocker inventerades och éversittningar
gjordes.%° Ur detta stora material gjordes urval till kommande pu-
blikationer.

1976 fick psalmkommittén regeringens uppdrag att utarbeta for-
slag till en revision av psb 1937 och kb 1939. Arbetet inleddes med
att Statistiska centralbyran i en enkit till prister och kyrkomusiker
fragade vilka psalmer i psb 1937 som fallit ur bruk och som dirfér
ansdgs mojliga att slopa i en ny psalmbok. P4 basis av enkitsva-
ren foreslog kommittén i betinkandet SOU 1981:50 vilka psalmer
som skulle slopas, drygt 200, och vilka som skulle behallas, vissa
oforindrade och andra med forslag till bearbetning.%* 1979 tillkom
uppdraget att deltaiarbetet i den ekumeniska gruppen Sampsalm. %>

Nya bocker — tillégg och forsoksmaterial

17 psalmer med koraler fran Hymnologiska institutet, ett hifte med ny-
skrivna psalmer, utgavs 1965. Hir bidrog tre av de psalmskapare
som ingitt i kommittén for Kyrkovisor 1960: Anders Frostenson med
10 texter, Eva Norberg med en text och Britt G. Hallqvist med en

58 Nisser 2005 s. 77f; 1968 hade en kyrkohandbokskommitté tillsatts, och
mellan dessa bdda kommittéer etablerades ett nira samarbete, speciellt om
psalmer fér kyrkliga handlingar och psaltarpsalmer; Géransson 1997 s. 143;
SOU 1981:51 5. 3; SOU 1985:17 5. 35.

59 Nisser 1987 s. 21, 25.

60 SOU 1985:17 5. 40f.

61 SOU 1981:50, forord, s. 3-5; SOU 1985:17 s. 33-35.

62 SOU 1975:2 5. 3; SOU 1985:17 5. 99; GOransson 1994 s. 123.
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oversittning,3 samt Bo Setterlind med tvi texter och Olov Hartman
med en text. Dessa fem forfattare, dversittare och bearbetare kom
att medverka i flertalet bocker under hela perioden med psalmboks-
arbete.%4 Nya koraler ingir, de flesta av svenska tonsittare som Lars
Edlund, Ingmar Milveden, Torsten Sorensson och Gunnar Thyre-
stam. Flera av melodierna innebar nytinkande i friga om tonalitet
och harmonisering. Reaktionerna blev blandade; medan vissa upp-
levde melodierna som svira, tyckte andra att de fungerade dven for
forsamlingssing. I yngre kretsar efterlystes folklig och enkel sing,
bland annat av Lars-Ake Lundberg.55 Fem av psalmerna i hiftet
ingar i psb 1986.96

71 psalmer och visor. Forsokshdfte utgivet av 1969 drs psalmkommirté
utkom 1971 och var den forsta publikation som utgavs av 1969 érs
psalmkommitté, ett forarbete for det tilligg till psb 1937 som kom-
mittén skulle utarbeta. Forsokshiftet har annan disposition och an-
dra rubriker 4n psb 1937, och denna grundstruktur skulle i huvudsak
gilla dven for kommande psalmbokstilligg och psalmbok liksom for
frikyrkornas forsoksbocker.57 Numreringen anslot till psb 1937 och
borjade alltsd med nummer 613.

Spinnvidden i hiftet ir stor bide i friga om texter och musik.%®
Hir finns medeltida hymner, traditionella koraler i ”restaurerad”
form, nutida psalmer och andliga visor.%9 I férordet pipekas att grin-
serna mellan olika typer av andlig sing ir svara att dra men ocksa att
allt inte dr avsett for gudstjanst; med detta dsyftades troligen frimst
den andliga visan, som genom detta hifte fick sitt genombrott inom

63 En 6versittning av en text av Christina Rosetti.

64 Ovriga forfattare var John Nilsson och Elis Erlandsson.

65 Dillmar s. 133-135.

66 Goransson 1997 s. 134f; I Psb 1986: “En dag jag limnar mitt hem”, "Det

helga bréd pi altarbordet vilar”, ”?Guds radslut frin begynnelsen”, ”Sorlet har

dote”, " Tyst like dagg som faller”.
67 Nisser 2005 s. 244.
68 71 psalmer och visor 1971, forord.

69 Exempel: Medeltidshymner - 637, 646, 673, "restaurerade koraler” - 622,
631, 638, 681, nutida psalmer - 626, 634, 651, andliga visor - 661, 665, 667,
669.
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Svenska kyrkan. Forfattarregistret upptar 34 namn och tonsittar-
registret 42. 60 av psalmerna ir skrivna av Anders Frostenson, Britt
G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg och Bo Setterlind. Sven-
Erik Bick, Roland Forsberg, Bertil Hallin och Karl-Olof Robertsson
medverkar hir med tonsittningar. Hir introduceras tva psalmer
som fatt stor spridning: "Du som gick fore oss”, nr. 666 och ”Guds
kirlek ir som stranden”, nr. 616. Den forsta skrevs av Olov Hartman
till melodi av Sven-Erik Bick som inledning till ett lingt samarbete
om psalmer dem emellan. Den andra skrevs av Anders Frostenson
och tonsattes av Lars-Ake Lundberg — som en bossanova. Ackom-
panjemangsutgivan innehiller bade orgel- och pianosatser, och till
vissa psalmer finns ackordanalys.

Tvé av psalmerna ingick i Kyrkovisor, sju i 17 psalmer och visor med
koraler och fyra i Psalm och Sdng.7° 39 av psalmerna i hiftet ingér i psb
1986 och tva psalmer i tilliggen till psb 1986.7

Hiftet provades i ett antal forsamlingar. Religionssociologiska
institutet gjorde en undersokning av hur forsokshiftets texter och
melodier uppfattades av bide kyrkliga och icke-kyrkliga lekmin i
olika aldrar och pa fyra olika orter, totalt 160 personer. Deltagarna
uppmanades att bedéma texternas begriplighet, melodiernas svar-
hetsgrad och innehallets tillimplighet. De deltagare som fick vara
med och sjunga psalmerna bedomde melodierna mer positivt 4n de
som enbart lyssnade och liste pd egen hand. Melodin bedomdes i
manga fall mer positivt nir man fick tillfille att sjunga psalmen pé
nytt. Det forsta intrycket av texten tycktes diremot ofta bli besta-
ende.”?

70 KV: "De trodde att Jesus var borta”, ”Lova Herren sol och mine”, 17 psal-
mer: "De trodde att Jesus var borta, Lova Herren, sol och mane”, ”Det helga
brod pa altarbordet vilar”, ”En dag jag limnar mitt hem”, ”Guds radslut frin
begynnelsen”, Sorlet har dott”, *Tyst likt dagg som faller”, Psalm och Sing:
"De sig ej dig, blott timmermannens son”, ”De trodde att Jesus var borta”,

”Den store Mistarn kommer”, ”Sorlet har dott”.

71 Ps 2000:948 "Maria”, sa’ Judas, Ps 2000:944 Se, nu stiger solen (med ny
melodi).

72 Resultaten redovisades i SOU 1975:2 s. 39-41; SOU 1985:17 s. 38; Gorans-
SON 1997 s. 135.
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50 sdnger och psalmer ir ett hifte som utgavs 1972. Det utarbeta-
des inom SMF:s singarférbund,”3 och redaktor for hiftet var Ber-
til Wallin. Av férordet framgér att det var ”tinkt som ett forsta
komplement till vir férsamlingssingbok [d.v.s. Sdnger och psalmer
(1951)] och syftar naturligtvis till en framtida revidering av denna”.
Det anvindes tillsammans med Sdnger och psalmer. Hiftet inneholl
“forsamlingssinger med orgel [medan] singer av viskarakdir eller
’manuskriptfirska’ singer [kunde] forvintas i kommande utgavor”.
Dock utkom inga fler hiften av denna typ. Hiftet har enkelt utfo-
rande, med melodistimma och text och med alla verser inskrivna
i notsystemet. Ingen ackompanjemangsbok gavs ut; i stillet gavs
hanvisningar till ackompanjemang i andra bocker vid varje psalm.74
Hiiftet kan ses som en parallell i litet format till PoV 76 och PoV
82, som officiellt var tilligg till psb 1937 men som ocksa ingick i ett
arbete som syftade till psalmboksrevision.

Inga rubriker finns angivna i hiftet, men psalmerna kan placeras
in under rubrikerna fran 71 psalmer och visor for att antyda hiftets
innehall.7s Hir ingdr sivil medeltida latinsk hymn som anglikansk
1800-talspsalm i svensk tolkning men ockséd svenska och oversatta
sdnger och visor skrivna fram till 1970. Sju ildre koraler som i mu-
sikupplagan av Sanger och psalmer star noterade i 4/4-takt har tagits
inihiftet och ”restaurerats” rytmiskt och harmonisktienlighet med
Tillagg till Den svenska koralboken (1965), och for ackompanjemang
hinvisas till detta tilligg.7d Sex psalmer ur psb 1937 som inte ingick
i Sdnger och psalmer togs in hir.77 En psalm himtades ur Koralmusik

73 Inom SMF aktualiserades férsamlingssingen detta ir under mottot ”Sjung
till Guds idra”, vilket ocksa var titeln pa en studiecirkelbok fran Frikyrkliga
studieforbundet 1972, dir bland annat hiftet 50 singer och psalmer presente-
rades (s. 95 Soédersten, En ny férsamlingssing).

74 50 sanger och psalmer 1972, forord.

75 Fader, Son och Ande 1-16, 32, 40, 47= 20 psalmer; Kyrkans &r 17-31, 33-35,
39, 44, 48= 21 psalmer; Att leva av tro 36, 38, 41, 46= 4 psalmer; Kyrkan 42,
43, 45= 3 psalmer; Dagens och arets tider 49-50= 2 psalmer; Framtid och
hopp 37= en psalm.

76 §0 sanger: 4, 9, 10, 12, 25, 28, 29.

77 50 sdnger: 1, 6, 15, 24, 33, 49 — 6 och 15 i “restaurerad” form enligt koral-
bokstilligget utgivet 1965.
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L78 en ur 17 psalmer med koraler’9 och atta psalmer ur 71 psalmer och
visor (1971), bland andra ”Du som gick fore oss”, av Olov Hartman
och Sven-Erik Bick.8° Nio av psalmerna ingar i Kyrkovisor fir barn
och i Nu sjunger vi. Vidare ingar fem sanger ur Evangelisk kirmusik
(AV, 1964)% och sju ur Andlig visa (AV, 1969 )8 liksom ur separat-
utgivna notblad och sdngsamlingar samt en psalm ur Psalm och sing
(1966).83 Tyngdpunkten ligger pa fornyelse av musiken. Flertalet
texter dr av ildre datum, men hir ingdr sammanlagt 16 texter av
Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg
och Bo Setterlind. Bade texter och musik av Bertil Wallin ingér. 19
av psalmerna kom att ingé i den ekumeniska psalmboksdelen 1986,
sjuiandra delen av psb 1986 och 15 i andra delen av PoS 1987.
Psalmer och visor, SOU 1975:2—4, var psalmkommitténs forsta be-
tinkande, dir psalmkommitténs forslag till psalmurval i ett psalm-
bokstilligg presenteras i tredje och fjirde volymerna.?4 Hir giller
samma disposition och rubriker som i 71 psalmer och visor. 197 psalmer
ingdr, 57 av dessa ur 71 psalmer och visor, varav fem utan melodier.3s
Liksom i 71 psalmer och visor ingdr hir manga psalmtyper och -stilar,
flertalet psalmer nutida, oftast enklare och kortare én ildre psal-
mer. Slutrim var inte lingre obligatoriskt och assonanser var van-

78 50 singer: 27 Krist ir uppstinden.
79 50 sanger: 34 Sorlet har détt.

80 50 sdnger: 3, 14, 26, 30, 34, 40, 45, 46.

81 50 sdnger: 13, 19, 35, 50, 43. Evangelisk kormusik innehiller dels traditio-
nell repertoar for blandad kér inklusive ildre psalmer och hymner men dven
nyskrivna sdnger, bl.a. fem texter av Anders Frostenson. Bernskiold 2020 s.
168-173.

82 50 sdnger: 7, 11, 22, 30, 34, 36, 42. Andlig visa ir en studiebok for kérer med
storre andel nytt material in EK. Hir ingar bl.a. ”Halleluja, sjung om Jesus”
och ”Vi ville dej se/Som grekerna bad”, en éversittning respektive en egen text
av Frostenson. Bernskidld 2020 s. 177-179.

83 50 sdnger: 2, 31, 38 ur Sdngarblader och Mixturens notblad, 47, 48 ur Barn-
kdrboken, 43 ur Psalm och sing.

84 SOU 1975:4 innchiller ackompanjemang. Vidare hinvisningar gors enbart
till SOU 1975:3.

85 Tre av dessa ingdr tonsatta i PoV 82:752, 800, 830.
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liga.8¢ Forfattarregistret innehaller 71 namn och tonsittarregistret
76, manga av dessa nya. De flesta texter fick sin egen melodi, enligt
samma princip som i Kyrkovisor. Sju vilkinda frikyrkosinger togs
med?®7 liksom Voglers "Hosianna” som frimst tillhért kérrepertoaren
i Svenska kyrkan men som tagits in i Kyrkovisor och ingick i flertalet
frikyrkosingbocker.8 Efter remissbehandling presenterades forslaget
samma ar for kyrkomotet, som gjorde savil strykningar som tilligg
innan det faststilldes som forsta delen av tilligget till psb 1937,%9 Psal-
mer och visor 76. Tilldgg till Den svenska psalmboken del 1 (PoV 76).
Psalmer och visor 76 innehiller 138 psalmer och 14 lisepsalmer. 115
hade himtats ur kommitténs forslag. 23 hade lagts till, bland annat
sju kyrkoarspsalmer,2° en medeltida morgonhymn,?* tre vilkinda
sdnger ur frikyrklig tradition?? och under egen rubrik sex nya bibel-
visor, d.v.s. tonsatta bibelord med enkla melodier.93 ”Lisepsalmer”
ir en sirskild rubrik 6ver 14 texter. 13 av dessa ingér i SOU 1975:3
med tonsittning, medan en text saknar melodi dir (XIV).94 Forfat-
tarregistret upptar 70 namn och tonsittarregistret 68. Av Anders
Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg och
Olov Hartman ingér hir 97 texter. Hir ingdr ocksd bidrag av Ylva
Eggehorn, bland annat ”Var inte ridd” (PoV 76:739), liksom av Tore

86 SOU 1985:17 s. 152f.

87 PoV 76: 646, 701, 702, 709, 727, 732, 737-

88 I. Selander 1979 s. 82.

89 60 psalmer i SOU 1975:3 stroks bland andra (numrering enligt betinkan-
det): 5 medeltida latinska hymner stroks: 636, 668, 669, 675, 790. 5 andliga
visor stroks, 2 av Hans Blennow 727, 750, 1 av Sydney Carter 787 och 2 av Jan-
Arvid Hellstrom 746, 806. Etablerade 1900-talsforfattare, vars texter stroks var
Karin Boye 714, Jan Fridegard 704, Hjalmar Gullberg 793, Ella Hillbick 713,
Lagerkvist 802, Harry Martinson 789, Nelly Sachs 617 och Anna-Greta Wide
730. 752 Inte med make stroks men ingér i Ps 2000:833; Goransson 1997 s.
140-142; Se dven PoV 76 férord.

90 PoV 76: 651, 657, 664, 674, 696, 733, 749.

91 PoV 76:682 "Morgonens rodnad Gver bergen brinner”, en latinsk hymn
frin 7oo-talet. Aven i KV: 781.

92 L. Selander 1979; PoV 76: 731, 738, 742.

93 PoV 76:745-750.
94 Goransson 1997 s. 142.
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Littmarck, Lars-Ake Lundberg och Fred Kaan. 10 av psalmerna ingar
dven i SMF:s 5o sanger och psalmer (1972).95 PoV 76 togs i bruk forsta
advent 1976 och anvindes till och med domsséndagen 1986.9% Re-
ligionssociologiska institutet svarade dven nu for en utvirdering.97

Herren lever: Nya psalmer och singer (HL) utgavs 1978. Boken var
resultatet av ett samarbete mellan fem frikyrkor, MK, SAM, SBF,
SMF, OM och Frikyrkliga studieférbundet. En arbetsgrupp bilda-
des, och varje medlem var knuten till en referensgrupp i sitt eget
samfund. En av ledamoterna var Torgny Erséus frin SMF, dven
verksam som expert inom 1969 ars psalmkommitté.9®

Boken beskrivs i en presentation, ett férord, som “ett komplement
till samfundens psalmbocker”. Hir papekas att en stor del av den dldre
psalmskatten ir gemensam for kyrkorna liksom att manga psalmer i
denna bok dven finns i PoV 76. Detta sigs som ett tecken pd att ”Den
nya andliga sdngen dr ekumenisk och grinséverskridande till sin ka-
raktir”. Boken blev ett uttryck for gemenskap mellan kyrkor i singens
form. Den var enligt forordet tinkt for alla dldrar; flera psalmer ir
enkla och bedéms kunna tilltala dven barn.?? Hir pipekas ocksi att
disposition och rubriker har stora likheter med PoV 76. De flesta psal-
merna ir nutida och av savil svenskt som internationellt ursprung.'°°
Aldre psalmer som har jaimn taktart och utjimnade notvirden i tidi-
gare bocker har hir rytmiserad form, liksom i koralbokstilligget 1965
och i 5o sanger och psalmer. Boken innehaller 139 psalmer, numrerade
800-938. 35 av psalmerna ir gemensamma med 5o sdnger och psalmer.
48 psalmer ir gemensamma med PoV 76 om 4n med vissa textskillna-
der.’* 10 sdnger ingdr dven i Evangelisk kirmusik och 14 i Andlig visa.

95 PoV 76: 617, 621, 624, 644, 678, 679, 696, 699, 730, 733.
96 PoV 76, forord.

97 SOU 1985:17 s. 38.

98 Bernskiold 2020 s. 195.

99 Exempel pa nya sdnger fér barn: 811 "Du Herre, vir Herre”, 813 "Kire vir
Herre”, 846 "Hosianna, hipp hurra”.

100 Herren lever, Presentation; Bernskiold 2020 s. 195.

101 Exempel pa textskillnader mellan olika bocker: 5o sanger:23 och HL:852
”Kristus dr kommen” (O: Gunnar Eriksson), PoV 76: 651 "Nu dagen ir kom-
men” (O: Eva Norberg) och PoS/psb 1986:122 "Dagen ir kommen” (O: Eva
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HL:830 ”Se, jag vill bira ditt budskap, Herre” (1970) publicerades
forst hir. HL:891 ”Gud, for dig ir allting klart” ingdr hir men hade
forst publicerats i Andlig visa 1969. Texten skrevs ursprungligen som
en dikt 1937 och reviderades av forfattaren 1965. Den sjungs till en
tysk koral skriven 1691.1°2 Den vilkinda protestsingen "Nej, lit dig
¢j forhirdna” av Wolf Biermann blev omstridd i urvalsarbetet men
togs 4ndd med, som HL:919.1°3 Hir finns méinga influenser frin
andlig visa. Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist, Olov Hartman,
EvaNorberg och Bo Setterlind bidrog med 57 texter. Psalmer av Tore
Littmarck och Lars-Ake Lundberg ingir liksom texter av Ylva Egge-
horn, Margareta Melin och Fred Kaan, av den senare HL:912 ”"Gud
fran ditt hus” och HL:836 ”Som du gir oss till métes”, en psalm som
endast ingar i denna bok. Hir ingér dven tonsittningar av Gunno
Sodersten. En ny sdngtyp var negro spirituals.’®4 Boken fungerade
bade som forsamlingssingbok och koralbok, med orgelsatser och
en del korsatser samt alla verser inskrivna i notsystemet. Boken var
hirdbunden och i stiende format, storre men tunnare 4n en vanlig
”biankbok”. Den blev flitigt anvind och kom under en period att
anvindas som enda psalmbok i minga gudstjinster.1°s

SOU 1981:49-52 Den svenska psalmboken var psalmkommitténs
nista betdnkande. Forslag till Psalmer och visor, del 2, SOU 1981:51, var
rubriken pé den tredje volymen. Uppdraget var att utarbeta forslag
till yeeerligare ett psalmbokstilligg med bland annat psalmer for

Norberg) dr samma psalm. Psalmen har latinskt ursprung och nidde Sverige
via England, forst som korsdng men dven i SMF:s saingbok 1896:37 O kom-
men, I trogne”. Psalmernas vig band 1 s. 318 (Inger Selander). I [Psalmbok.]
Liberala katolska kyrkans tilligg ingér en tolkning till svenska, ps 9o1 Kom-
men i trogna.

102 Denna version ingér i AV 1969:63, medan texten ingdr med annan melodi
i Sionstoner 1972; Erséus 2006 s. 60; Psalmernas vig band 1s. 246 (1. Selan-
der).

103 Ingér i original i Fred, frid, frihet s. 53, i 6versittning i Ps 2000:824; Bern-
skiold 2020 s. 196; Psalmernas vig band 4 s. 129 (K. Karlsson).

104 Exempel: 847 "Det ljus som liv &t virlden gav” (PoV 76:736); 867 ”Var du
med/Were you there”; 932 ”My Lord, what a morning” (PoV 82:891). Negro
spirituals ingick dven i PoV 82.

105 Bernskiold 2020 s. 195f.
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kyrkliga handlingar samt psaltarpsalmer och cantica f6r vixelsing.
Efter remissrunda och vissa forindringar faststillde kyrkomotet den
andra delen av tilligget: Psalmer och visor 82. Tilldgg till Den svenska
psalmboken del 2 (PoV 82).

Psalmer och visor 82 innehiller 156 psalmer och sju lisepsalmer.
Frin SOU 1975:3 ingdr 26 psalmer.'®® Fyra av lisepsalmerna i PoV
76 ingdr hir med tonsittning.’°7 130 psalmer i forslaget ir alltsd ny-
tillkomna. Atta doppsalmer och fyra vigselpsalmer togs in med egna
underrubriker pd avdelningen ”Kyrkan”. 11 begravningspsalmer
fordes in under rubrikerna ”Livets giva och grins” samt "Himlen”.
En ny avdelning blev ”Psaltarpsalmer och cantica” med 22 psalmer.
Psalmer p danska, norska och finska ingar under egna rubriker, fem
psalmer per sprak och de finska med svensk parallelltext. Kontak-
terna med andra nordiska psalmkommittéer var omfattande, och i
PoV 82 ingir savil originaltexter som 6versittningar frin spriken
i Norden.'*® PoV 82 "Herre Gud, dit dyre navn og @re” ingir hir
i original men i 5o sdnger och psalmer liksom i Herren lever i svensk
oversittning av Bertil Wallin. Vidare tillkom sex negro spirituals i
original, under egen rubrik.

Cirka hilften av psalmerna ir 6versittningar, flest frin engelska,
bland annat av Fred Kaan. Frin norska har dtta texter av Svein
Ellingsen 6versatts. 40 av de svenska originaltexterna dr daterade
efter 1975, alltsd tillkomna efter betinkandet SOU 1975:3. Anders
Frostenson, Britt G. Hallgqvist, Olov Hartman, Eva Norberg och
Bo Setterlind svarade for flertalet 6versiattningar men bidrog dven
hir med egna texter, sammanlagt 69. En text av Per Harling och en
av Jonas Jonson ingir. Roland Forsberg, Sven-Erik Bick och Karl-
Olof Robertson bidrog med tonsittningar. Hir ingar sex psalmer
med text av Olov Hartman och musik av Sven-Erik Bick. Tva ge-
mensamma psalmer av Britt G. Hallqvist och Egil Hovland ingér,
"De skall ga till den heliga staden” PoV 82 837, och ”Jordens Gud,

106 Frdn PoV 76: 752, 756, 760, 779, 786, 790, 791, 799, 800, 804, 807, 810,
811, 812, 816, 817, 824, 826, 829, 830, 874, 835, 839, 851, 854, lisepsalm VII.

107 I, IV, VI och XIV, ingér hir med nummer 756, 779, 799 och 8oo.
108 Nivenius s. 66ff.
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stjirnornas Herre”, PoV 82:845, och de skulle foljas av manga fler.
Samarbetet hade inletts med psalmen ”Mane och sol” 1974. Den
skrevs pd uppdrag av kyrkohandbokskommittén som Laudamus tor
familjegudstjanst'®? men ingick ocksd i sampsalmsurvalet (se nedan)
och togs in i den ekumeniska psalmboksdelen.'*®

15 av psalmerna i 71 psalmer med koraler ingar iven i PoV 82, och 15
psalmer i PoV 82 dr gemensamma med Herren lever.!1t

En psalm som visar pa hur olika melodier kan ge olika karaktir
it en psalm och samtidigt illustrerar den musikaliska spinnvidden
i tilliggen dr ”For att du inte tog det gudomliga” med text av Olov
Hartman. Psalmen ingick i 71 psalmer med koraler och i PoV 76:617
med Ingmar Milvedens melodi frin 1970. I PoV 82 togs psalmen in
med melodi av Borge Ring frin 1975,'12 hir som ps 617b. I 50 sdnger
och psalmer (1972) och Herren lever (1978) ingar psalmen med Mil-
vedens melodi, men i Herren lever iven med Rings melodi.

PoV 82 togs i bruk forsta advent 1982 och anvindes t.o.m. doms-
sondagen 1986, alltsa under fyra dr, mot 10 ir fér PoV 76. Aven
denna del utvirderades av Religionssociologiska institutet, dock inte
lika utforligt som den forsta delen.''3

Sampsalm samt de nya psalm- och sdngbockerna

Samtal om samverkan mellan Svenska kyrkan och SMF hade inletts
1971, och hir hade dven tankar pd en gemensam psalmbok forts
fram. I flera kyrkor och samfund diskuterades vid denna tid nya
psalmer och psalmbocker, vilket gav gynnsamma forutsiteningar
for ekumeniska kontakter. 1976 inbjod Svenska kyrkan och SMF

109 Se bl.a. Den svenska kyrkohandboken. Musik. Orgelutgiva. 1986 s. 181; SOU
1981:52 8. 9.
110 PoV 82, OH/SEB: ps 777, 789, 795, 821, 822, 829; BGH/EH: ps 837, 845.

111 PoV 82: 757, 779, 791, 800, 812, 816, 817, 824, 826, 830, 835, 837, 851B,
879, 904. 4 av dessa ingar dven i 50 sdnger och psalmer: 757, 791, 835, 879.

112 Tidigare publicerad i Alla de 6vriga 31, singhifte utgivet av Tore Litt-
marck. Psalmernas vig band 1 s. 132 (H. Bernskisld).

113 PoV 82, forord; Goransson 1994 s. 123; Géransson 1997 s. 144-146.
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gemensamt 6vriga kyrkor och samfund till samtal om en ekumenisk
psalmbok. Minga motte upp till dessa samtal, och efter fortsatta
kontakter bildades arbetsgruppen Sampsalm tvé ir senare av foretri-
dare for 15 kyrkor, samfund och kristna rorelser: Adventistsamfun-
det, Evangeliska fosterlandsstiftelsen, Fribaptistsamfundet, Frils-
ningsarmén, Helgelseforbundet, Katolska kyrkan i Sverige, Liberala
katolska kyrkan i Sverige, Metodistkyrkan i Sverige, Pingstrorel-
sen, Svenska alliansmissionen, Svenska baptistsamfundet, Svenska
Frilsningsarmén, Svenska kyrkan, Svenska missionsforbundet och
Orebromissionen.''4 Varje representant i Sampsalm var forankrad i
en referensgrupp i det egna samfundet. 1982 tillsattes en samarbets-
grupp for psalmkommittén och Sampsalm som ett beredningsorgan
for frigor som rorde den ekumeniska psalmboksdelen. Sampsalms-
arbetet finansierades med anslag frin utbildningsdepartementet och
kyrkofonden.*s

Inom Sampsalm var ambitionen inledningsvis att utarbeta en helt
gemensam psalmbok for de 15 kyrkor och samfund som deltog i sam-
arbetet. Beslutet blev dock att foresld psalm- och singbocker med
en gemensam forsta del ssammanbunden med en del f6r respektive
kyrka och samfund eller grupp av samfund.* En grundliggande
princip var att de psalmer som valdes skulle vara forenliga med ldra
och tradition i alla deltagande kyrkor och samfund. De konfessio-
nella skillnaderna visade sig dock vara sma, och de nyare psalmerna
hade redan frin borjan fate stor spridning.

Som en del av underlaget for forslag till en gemensam psalm-
boksdel gjorde Sampsalm 1981 ett urval om 156 psalmer, psalmer
som inte ingick i psb 1937. 124 psalmer var himtade ur 14 samfunds
egna psalm- och singbocker och 32 ur Herren lever. Man ville lyfta
fram olika singtraditioner, vilket gav en viss dominans for dldre sing

114 Samtliga ledaméter i Sampsalm finns fortecknade i Dillmar s. 2915 Bi-
beltrogna vinner (numera Evangelisk Luthersk Mission: ELM; Sangbocker:
Bibeltrogna vinners singbok 1937, Lova Herren 1988 och 2020) avbojde medver-
kan i Sampsalms arbete. Dillmar s. 291.

115 Dillmar 289-291; Nisser 2005 s. 78; SOU 1985:17 s. 35, 43.

116 Nisser 1987 s. 157; Nisser 2020 s. 29f; Bernskiéld 2020 s. 195, 197; SOU
1981:49 s. 87; SOU 1985:17 5. 99f.
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och psalm. Urvalet férankrades i de olika samfundens referensgrup-
per.’'7 Direfter utarbetades ett forslag till gemensam psalmboksdel
med 487 psalmer himtade frin samfundens psalm- och singbocker
inklusive psb 1937, frin PoV 76 och PoV 82 och frin Herren lever. 1
slutbetinkandet 1985 foreslogs ett urval om 325 psalmer till denna
psalmboksdel.*

Den ekumeniska psalmboksdelen

15 svenska kyrkor och samfund enades alltsd om ett forslag till en
gemensam, ekumenisk psalmboksdel med 325 psalmer som med
samma innehdll och numrering kom att ingé i alla de psalm- och
sdngbocker som utgavs 1986-1990. Denna del dr gemensam for
flertalet svenska kyrkor och samfund men ska inte betraktas som en
sjalvstindig och komplett psalmbok. Gemensamma psalmer i sam-
fundens tidigare bocker kunde forekomma i nigot olika versioner,
och for dessa psalmer valdes nu ez version si att de fick likalydande
text och musik i alla bocker. Vissa ildre texter reviderades med var-
samhet. Psalmkommittén svarade for bearbetningar av psalmer ur
psb 1937/kb 1939 och tilliggen, medan Sampsalm svarade for bear-
betningar av frikyrkliga singer, sivil text som musik.'*?

182 psalmer himtades ur psb 1937. En stor del av dessa psalmer
ingick dven i frikyrkornas psalm- och saingbocker, cirka 75 procent for
EFS, SBF-OM, MK och SMF. 1 Fréilsningsarméns singbok och pingst-
rorelsens Segertoner utgjorde dessa psalmer en mindre andel, eftersom
dessa bocker inneholl mycket ”siarmaterial” till f6ljd av starka anglo-
saxiska influenser *2° Ur tilliggen PoV 76 och PoV 82 himtades 85
psalmer; ett 10-tal psalmer ur frikyrklig tradition ingick i den senare.
63 av dessa psalmer ir gemensamma med den frikyrkliga férsoks-
psalmboken Herren lever. 59 psalmer himtades ur sampsalmsurvalet.

117 SOU 1981:52 5. 3-11; SOU 1985:17 5. 196; Psalmernas vig band 1 s. gof
(Per Olof Nisser).

118 SOU 1981:52 s. 4, 13-192, 194f; Bernskiold 2020 5. 196.
119 SOU 1985:17 5. 43, 128, 138f.
120 L. Selander 1979 s. XII-XV; SOU 1985:17 s. 195f; Nisser 1987 s. 152, 158.
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Av de fem psalmskapare som tridde fram redan i Kyrkovisor 1960,
Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg
och Bo Setterlind, ingér hir 114 texter. Vidare ingar psalmer av bland
andra Ylva Eggehorn, Jan Arvid Hellstrom, Lars-Ake Lundberg,
Tore Littmarck, Sven-Erik Bick, Roland Forsberg, Egil Hovland och
Karl-Olof Robertsson, sivil texter som tonsittningar.

De kinda julsingerna ps 116 ”Nu tindas tusen juleljus”, ps 118
”Frojdas vart sinne” och ps 121 ”Nir juldagsmorgon glimmar” togs
in i den ekumeniska delen. De ingick i dldre barnsingbocker liksom
i Kyrkovisor for barn och Nu sjunger vi samt i frikyrkornas bocker men
inte i psb 1937.12!

Samfundsbickerna

Andra delen av psalmboéckerna utarbetades inom varje kyrka och
samfund eller grupp av samfund och antogs sedan tillsammans med
den ekumeniska delen. Psalmer som endast hade anknytning till na-
got eller ndgra samfund togs med i respektive samfundsdel.?? Vissa
psalmer valdes dock till flera samfundsdelar, bland annat vissa psal-
mer ur sampsalmsurvalet som inte antagits till den gemensamma
psalmboksdelen, men de fick nu olika nummer i de olika bockerna.
Aven i denna del strivade man efter samordning i friga om text-
och musikversioner.?3 Samma rubriker som i forsta delen giller ill
stor del dven i samfundsdelarna. Nedan presenteras de psalm- och
singbocker som givits ut med en gemensam forsta del, i tidsordning
efter de forsta utgivorna.

Den svenska psalmboken 1986 (psb 1986) behandlades och antogs av
kyrkomotet 1986, inte av regeringen, eftersom ritten att besluta om
kyrkans bocker hade overlatits till Svenska kyrkan 1983.724 Andra

121 SOU 1981:52 s. 3f, 8—11; SOU 1985:17 5. 195f.

122 Ordet samfundsdel anvinds hir om alla bécker som ir antagna av sivil
kyrkor som samfund.

123 PoS 1987, férord; I. Selander 1980 s. 13; En tabell 6ver gemensamma psal-
mer i olika bocker ingdr i Psalmernas vig band 3 s. 253.

124 Nisser 1987 s. 36.
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delen innehaller 375 psalmer, minga ur den egna traditionen men
dven psalmer som ingar i andra samfunds bocker.'?5 180 av texterna
ir skrivna av Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist, Olov Hartman,
Eva Norberg och Bo Setterlind. Hir ingar ocksa texter av bland
andra Ylva Eggehorn, Svein Ellingsen, Per Harling och Margareta
Melin. Tre Taizé-singer ingdr i denna del. Rubriker som endast finns
i psb 1986 dr ”Barn och familj”, ”"Psalmer pa andra nordiska sprak”
och ”Liturgiska singer”. 145 psalmer ir gemensamma med andra
delen av PoS, sex av dessa ur sampsalmsurvalet.'>$

Liberala katolska kyrkan tog hela psb 1986 i bruk som ersittning
for sin egen psalmbok frin 1939.127

Den svenska psalmboken med tilldgg utgavs 1987 av EFS-forlaget.
Evangeliska fosterlandsstiftelsen antog hela psb 1986 och komplet-
terade den med ett eget tilligg om 100 psalmer och singer, 701-80c0.
74 psalmer himtades ur Sionstoner (1972) och 10 psalmer ur sam-
psalmsurvalet, psalmer som inte valts till psb 1986. 11 texter av
Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist, Olov Hartman och Eva Nor-
berg ingir. Tore Littmarck, Lars-Ake Lundberg och Gote Strandsjo
bidrog hir med psalmer.

Cecilia: Katolsk psalmbok, tredje upplagan av katolska kyrkans psalm-
bok, innefattar den ekumeniska psalmboksdelen och utgavs 1987 pa
Verbum Forlag. Andra upplagan hade utkommit 1950, men efter an-
dra Vatikankonciliet 1962-1965 ersattes den cirka 1970 med en 16s-
bladspirm, méjlig att komplettera.’?® Cecilia antogs av Stockholms
katolska stift, d.v.s. katolska kyrkan i Sverige, Katolska liturgiska
nimnden. Andra delen inleds med ”Den heliga Missan”, missans
ordning. Nista del dr ”Kyriale”, melodier till missans fasta led med
texter pa svenska och latin, Cec 326-424. Direfter foljer avdelningen
?Psalmer och hymner” med 385 psalmer, Cec 425-810, motsvarighe-

125 Psalmernas vig band 3 s. 523 f.

126 1. Selander 2006 s. 142; Ur sampsalmsurvalet: ps 532, 563, 599, 600, 649,
690.

127 E-post frin Bertil Mebius-Schroder 2020.12.09; E-post frin Krister Fast
2021.01.18.

128 Cecilia 1987, forord; I. Selander 1979 s. V; Om fjirde upplagan se nedan.
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ten till samfundsdelarna i 6vriga psalmbocker. Hir ingér 39 texter av
Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg
och Bo Setterlind. Boken avslutas med avdelningen ”Kyrkans dagliga
bon”, en ordning for tidegirdsbonerna, Cec 811-815.

Psalmer och Sanger (PoS) blev resultatet av ett ekumeniskt sam-
arbete dven om samfundsdelarna inom flera frikyrkor. 1984 bil-
dades Frikyrkliga psalmkommittén inom Sveriges frikyrkorad av
foretridare for nio av de samfund som ingick i Sampsalmsgruppen:
Adventistsamfundet, Fribaptistsamfundet, Helgelseforbundet, Me-
todistkyrkan i Sverige, Svenska alliansmissionen, Svenska baptist-
samfundet, Svenska frilsningsarmén, Svenska missionsférbundet
och Orebromissionen. Varje ledamot i kommittén var férankrad i
en referensgrupp inom det egna samfundet.??? I forarbetet gjordes
utvirderingar av de psalmbocker som var i bruk inom samfunden,
och psalmer foreslogs direfter av samfundens foretridare. Urval
skedde genom majoritetsbeslut. 7o psalmer kvoterades mellan sam-
funden, som bidrog med sina egna val.’3° Den psalmboksdel som
utarbetades innehaller 459 psalmer, PoS 326-784.13' Av de psalmer
i sampsalmsurvalet som inte tagits in i den ekumeniska psalmboks-
delen togs 72 psalmer in. Den kompletta psalmboken Psalmer och
Sdnger, vars titel var ny for alla, antogs inom varje kyrka eller sam-
fund och utgavs 1987. Hir ingér 111 texter av Anders Frostenson,
Britt G. Hallgvist, Olov Hartman, Eva Norberg och Bo Setterlind
liksom texter av bland andra Ylva Eggehorn, Per Harling, Lars-Ake
Lundberg och Margareta Melin samt av Fred Kaan och Svein El-
lingsen. Bland tonsittarna kan bland andra Torgny Erséus, Gunno
Sodersten, Sven-Erik Bick, Roland Forsberg och Egil Hovland nim-
nas. 145 psalmer ir gemensamma med samfundsdelen av psb 1986.
Tvai av psalmerna pé norska i psb 1986 ingér i PoS i versittning:
PoS 330 ”Gud, vir Gud, fran fjirran land och nira”'32 och PoS 375

129 SOU 1981:49 s. 87; Nisser 1987 s. 157; PoS 1987, férord.
130 PoS 1987, forord.
131 Bernskiold 2020 s. 197f; Erséus 2006 s. 6of; 1. Selander 2006 s. 44.

132 Psb 649 "Herre Gud, dit dyre navn og aere”, versittning: Anders Fros-
tenson — oversittning av Bertil Wallin ingar i HL.
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"Jesus, det skonaste”.33 MK kompletterade PoS med dtta psalmer,
PoS 936-943, fem ur sin tradition for speciella gudstjinstsamman-
hang och tre liturgiska singer, gemensamma med Svenska kyrkan.134

Segertoner (Seg), pingstrorelsens singbok utkom 1988 och ersatte
upplagan frin 1960. Den nya upplagan med den ekumeniska delen
och en samfundsdel innehaller 695 psalmer och singer, 329 singer
frin den foregdende upplagan och 366 nya. Rubrikerna ”Tillsam-
mans med barnen”, Seg 627-637, och ”Bibelvisor och korer”; Seg
675-695, finns endast i denna bok. 41 psalmer ur sampsalmsurvalet
ingdr i samfundsdelen liksom sex psalmer som dven ingir i andra
delen av psb 1986.135 For varje upplaga har antalet singer okat;
den forsta utgdvan av Seg utkom 1914 och inneholl 61 singer,'3%
medan 1960 ars utgdva inneholl 604 singer. Hir ingdr 12 texter
av Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov Hartman och Bo
Setterlind liksom sanger av bland andra Gun-Britt Holgersson och
Gote Strandsjo.

Frdlsningsarméns sangbok (FAS) utgavs 1990 och ersatte upplagan
frin 1959. Boken innehaller 870 psalmer och singer. Avdelnings-
rubrikerna i samfundsdelen, som omfattar singerna FAS 326-750,
iar ”Frilsning”, "Helgelse”, ”Ordet och boénen”, ”Erfarenhet och
vittnesbord” samt ”Strid och kallelse till tjinst”. Den avslutande
avdelningen har rubriken ”Korer” och innehéller 120 korta singer,
FAS 751-870, bibelvisor, singer med en vers och separata refringer.
En stor del av sdngerna finns enbart i denna bok, men 24 av sdngerna
ingar dven i andra delen av psb 1986 och 24 i sampsalmsurvalet.’37
Hir ingdr nio texter av Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist och
Eva Norberg liksom sanger av Gote Strandsjo.

133 Psb 650 ”Jesus, det eneste”, dversittning Catarina Broomé.
134 Tullhage.

135 Psalmernas vig band 3 s. 523f.

136 En foregingare med titeln Segersinger utkom 1912. Gyll s. 4.

137 1996 utgavs en mindre bok, Sdngboken, med 205 singer, enligt forordet de
mest énskade, f6r anvindning vid mindre samlingar och i extern verksamhet.
Flertalet singer ir himtade ur Frilsningsarméns singbok.
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Barnpsalmer i de nya psalmbickerna

I forslaget till gemensam psalmboksdel ingick ingen avdelning med
barnpsalmer.’38 I flertalet av de tidigare samfundsbéckerna ingick
barn- och ungdomspsalmer som egna avdelningar. Ménga av dessa
psalmer var gemensamma. Tanken var nu att placera in alla psalmer
med hinsyn till tema, och sa skedde i den ekumeniska delen liksom i
flertalet samfundsdelar. I psb 1986 infoérdes dock pa forslag av Svens-
ka kyrkans centralrdd efter onskemal i remissvar rubriken ”Barn och
familj” pa avdelningen ”Tillsammans i virlden” i samfundsdelen,
for psalmerna psb 605-614. Hir placerades sju psalmer ur SOU
1985:16139 och tre tillkom: psb 609 "Advent ar morker och kyla”, psb
612 ”Uppstitt har Jesus 4° och psb 613 "Infér Guds himlatron”. 41
Under rubriken ges ocksd hinvisning till ett antal psalmer i forsta
delen som bedomts som limpliga dven for barn.'4?

I Segertoner finns rubriken ”Tillsammans med barnen” pa avdel-
ningen "Tillsammans i virlden”, Seg 627-637. Tva av psalmerna ir
gemensamma med psb 1986 och PoS: Seg 633 ”Gud har skapat all-
ting” och Seg 635 ”Visitter oss i ringen”. Hir finns ocksd hinvisning
till yteerligare 14 psalmer som limpliga for barn, 11 i forsta delen
och tre i samfundsdelen: Seg 442 ”Dig vi lovsjunger, drar”, Seg 443
PEtt litet barn av Davids hus” och Seg 459 ”Det var i soluppgingen”,
gemensamma for flera bocker.

I PoS ingér nio av barnpsalmerna i psb 1986 under andra rubri-
ker.243 1 Frailsningsarméns sangbok ingar tva av dessa psalmer, FAS 717
”Advent ir morker och kyla”'44 och FAS 743 ”"Det gungar si fint”. I
Cecilia ingdr inga barnpsalmer.

138 SOU 1985:16 s. 13-27.

139 Psb 605, 606, 607, 608, 610, 611, 614. Psb 610, 611, 614 dven KV:737 och
PoV 76:708.

140 Nisser 1987 s. 49.

141 Psalmernas vig band 3 s. 430f (Sofia Wastesson).

142 Ps 116, 121, 133, 193, 210, 238, 255; Engstrom s. 136.

143 Nummer i psb 1986/PoS: 605/357, 606/618, 607/505, 608/714, 609/484
(melodi av Torgny Erséus), 610/680, 611/514, 612/520, 614/590.

144 Med melodi av Torgny Erséus.
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Psalmbokstilligg 19942006

Nir den nya bibeloversittningen Bibel 2000 antogs, uppstod be-
hov av att fornya Evangelieboken, vilket motiverade nya utgivor av
psb 1986 och PoS.™45 Psalmbockerna som helhet bibeholls, men en
oversyn av personregistren och namnuppgifterna vid psalmerna i
bida bockerna gjordes.' 46 Dessutom utarbetades tilligg, som bands
samman med psalmbdckerna. De nya utgivorna utkom 200247 res-
pektive 2003. Till psb 1986 utarbetades fristdende tilligg som utgavs
1994 respektive 2006. For Liberala katolska kyrkan utgavs ett tilligg
till psb 1986 1995. Tilldggen och den nya upplagan behandlas nedan.

Psalmer i 9o-talet (Ps 9o) utgavs 1994 av Svenska kyrkan som det
forsta tilligget till psb 1986. Bakgrunden var att kyrkométet i sam-
band med att psb 1986 faststilldes beslot att fristdende supplement
med tiden skulle utarbetas, som fornyelse och komplettering. En
arbetsgrupp i hymnologi tillsattes, och denna grupp utarbetade ett
forslag som antogs av Svenska kyrkans forsamlingsnimnd. Enligt
forordet ir tilligget ”ett kompletterande material for forsamlingens
gudstjinstliv”. Disposition och rubriker himtades frin psb 1986
och numreringen bérjar dir EFS-tilliggets numrering slutar, Ps
90:801-923. Av de 123 psalmerna ir cirka 40 skrivna fére 1986 och
cirka 6o efter. 16 av psalmerna ingick i PoV 76 och PoV 82 och fanns
alltsd med i diskussionerna infor psb 1986 men togs da inte med. 48
15 psalmer ingér i andra delen av PoS frin 1987.149 29 av psalmerna
togs in i EFS-tilligget 2002 och 501 Ps 2000 som del 2.15° Av Anders
Frostenson, Britt G. Hallqvist, Eva Norberg, Bo Setterlind och Olov

145 Evangelieboken ingér inte i Cec, FAS och Seg.

146 Torgny Erséus svarade f6r 6versynen pd uppdrag av Verbum Forlag. Er-
séus 2003.

147 Tilligget utgavs av EFS.

148 Ps 9o:806, 812, 824, 834, 842, 853, 864, 866, 869, 872, 877, 888, 897, 901,
906, 909. ”Se, nu stiger solen ur havets famn” ingér i Ps 9o med ny melodi
(864, PoV 82:804).

149 Ps go: 807, 811, 824, 837, 854, 859, 860, 876, 881, 888, 890, 892, 894, 921,
922.

150 Upphovspersoner i Ps 9o redovisas inte i tabellen nedan.
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Hartman ingar 20 texter i Ps 2000. Bland andra Jan Arvid Hellstrom,
Jonas Jonson och Gote Strandsjo har bidragit.

[Psalmbok.| Liberala katolska kyrkans tillégg till den Ekumeniska Psalm-
boken utgavs 1995. Detta ir ett fristiende hifte avsett for anvindning
tillsammans med psb 1986. Det auktoriserades och utgavs ”med
egna sirpsalmer samt liturgiska psalmer och gradualer”, 32 psalmer
och 20 liturgiska sdnger.!s* Hir ingar flera psalmer som dven ingar
i andra bocker, nigra med vissa textskillnader. Bland forfattarna
finns bland andra Ida Granqvist, Siri Dahlquist, Jeanna Oterdahl,
Lina Sandell och Bo Setterlind. Flera kinda idldre koraler ingar.'s>

YEFS-tilligget”, utgavs av EFS 2002 och ersatte det forra till-
ligget. I samband med att en ny upplaga av psb 1986 skulle utges,
beslots inom EFS att psalmbokstilligget frin 1987 skulle omarbetas
radikalt. En arbetsgrupp tillsattes pd initiativ av EFS under ledning
av Verbum forlag. I gruppen ingick foretridare savil for EFS som
for Svenska kyrkans musikrad. Tilligget antogs av EFS styrelse. Det
omarbetade tilligget infogades i en 6versedd upplaga av psb 1986,
utgiven av Verbum 2002 med psalmnumren EFS 701-800, alltsd
samma nummer som i tilligget 1987.

I riktlinjerna for arbetet angavs bland annat att urvalet skulle
”omfatta nyare och ofta sjungna singer” och i hog grad vara rikeat
till ungdomar. De mest sjungna sdngerna i EFS-tilligget 1987 skulle
behillas. En forhoppning att tilligget skulle bli anvindbart dven
inom Svenska kyrkan som helhet uttrycktes. I koralbokens forord
redovisas att “urvalet gjordes bland singer som redan var brukade
och beprovade”.!s3

Tilligget foljer psalmbokens disposition, och nirmare en tred-
jedel av psalmerna finns pi avdelningen “Att leva av tro”. Andlig
visa och karismatisk lovsing dominerar — enkla singer i friga om
savil text som musik och limpliga att sjunga i andakter och andra
mindre samlingar. Ett 30-tal av psalmerna tillhor en nyare repertoar

151 LKK 801-822, 9o1-920.

152 E-post fran Bertil Mebius-Schréder 2020.12.09; E-post fran Krister Fast
2021.01.18.

153 Koralboken. Tilligg 701-800, forord.
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och himtades ur en rad olika singhiften och -bocker som Taizé-
och Tonasanger, Hela virlden sjunger och I Guds vind. Aven satser ur
nutida méssor som Mdssa i viston, Apokalyps och Mysterium ingar. 54
Minga av dessa sdnger var redan vilkinda bland konfirmander och
andra ungdomar bland annat fran s.k. stiftssaingbocker, utarbetade
i enskilda stift, tinkta att vara komplement till psalmboken.?s5 18
av psalmerna ur EFS-tilligget beholls,’s® 12 av dessa himtade ur
EFS singbok Sionstoner (1972), bland andra rorelsens profilpsalm
EFS 2002:720 ”Med Gud och hans vinskap” av Carl Olof Rosenius,
hir med atta verser,'57 och en psalm med text av Lina Sandell, EFS
2002:722 "Ge oss 4n en stund av ndd”. Hir ingér fem texter av Britt
G. Hallgvist, Eva Norberg och Bo Setterlind. Psalmer av Tomas
Bostrom, Per Harling och Tore Littmarck ingir liksom texter av
Ylva Eggehorn och Christina Lovestam. Sex Taizé-singer och tre
Iona-sdnger ingdr.

29 av psalmerna ir himtade ur Svenska kyrkans tilligg Ps 9o.58
24 av psalmerna ingér i andra delen av PoS 1987, tvd med vissa skill-
nader i text eller melodi.'s9 Sju av tilliggets psalmer ingar i Cecilia,'%°
nio i Fralsningsarméns sangbok*S* och 14 i Segertoner.*®> Fem psalmer
ingick i sampsalmsurvalet.'3 Tilligget ir inte formellt antaget av
Svenska kyrkan, men Verbums psalmboksutgiva med detta tilligg

154 EFS 2002: 709, 762, 765.

155 T.ex. Goteborgs stifts singhifte, utgivet av en arbetsgrupp 1994, senare
utgivet av Argument forlag med titeln Sjung till vir Gud (1998).

156 EFS 2002: 712, 716, 720, 722, 732, 734, 735, 737, 749, 743, 747, 759, 751,
755, 775> 783, 784, 785.

157 Ingir med 3 verser i den ekumeniska delen, som ps 59.

158 En av dessa, 712 7O Gud, som skapat vind och hav”, ingick dven i EFS-
tilligget 1987.

159 EFS 2002: 702, 705, 706, 712, 713, 714, 715 (Psb 1986:650 pa original-
sprik), 716 (viss textskillnad mot PoS 386 "Namnet Jesus”), 722, 732, 734,

736, 739, 740, 743, 745, 747, 749, 751, 755, 768, 774, 784, 791, 792. 7 av de 12
sangerna ur ST ingdr dven i PoS: 716, 722, 734, 740, 747, 751, 784.

160 Cec 2013: 712, 715, 727, 736, 773, 777, 778-
161 FAS: 702, 713, 715, 716, 734, 736, 740, 751, 774

162 Seg: 702, 712, 713, 714, 716, 734, 736, 743, 747, 758, 759, 768, 774, 791.
163 Sampsalmsurvalet: 732, 743, 747, 768, 784.

224 SVENSKT GUDST)ANSTLIV 2021



har fétt stor spridning och anvindning dven inom Svenska kyrkan i
enlighet med utgivarens intentioner. %4

"PoS-tilligget”, ett tilligg till Psalmer och singer utgavs 2003. I
samband med nyutgivning av PoS beslot Sveriges frikyrkosamrad
att psalmboken skulle kompletteras med ett tilligg. Behov hade
uppstitt genom att nya singer och samfundshandbocker vixt fram
sedan PoS utgavs 1987. En psalmgrupp och en gudstjianstgrupp till-
sattes med representanter for de kyrkor och samfund som stir bakom
boken och med uppdrag att utarbeta ett forslag.'®s Ordférande var
Torgny Erséus och sekreterare Leif Tullhage.*éS Etr tilligg om 84
psalmer, PoS 785-868, utarbetades och antogs. Det ingér i en utgiva
av Psalmer och Sanger 2003.17

Psalmgruppen inledde arbetet med att skaffa sig 6verblick 6ver
nya sdnger och psalmer, bland annat Svenska kyrkans tilligg Ps 9o
och andra samfunds bocker. 15 av de psalmer som valdes ingar i Ps
90.1%8 T PoS 1987 finns inga singer frin Taizé, och 10 Taizé-singer
valdes nu ut liksom fyra Iona-singer.'%9 Liturgiska singer och par-
tier ur nutida missor, som Mdssa i viston, sigs som angeligna, efter-
som de sjungs alltmer i flera samfund.?7° I tilldgget ingér atta texter

164 Nisser och S-A. Selander s. 24.

165 Titelblad och forord till PoS 2003; Bernskiold 2020 s. 198; Sedan 1987 hade
vissa férandringar i samfundsstrukturen skett, vilket framgar av den nya uppla-
gans titelblad. FB, HF och OM gick samman 1997 och antog da samfundsnam-
net Nybygget; de 2 férstnimnda hade gatt samman 1994. 2002 dndrades namnet
till Evangeliska frikyrkan. SMF hade 2003 bytt namn till Svenska missionskyr-
kan/SMK. Antalet samfund blev dirmed 7, och gruppen bestod av foretridare for
dessa samfund. Direfter har ytterligare forindringar skett: 2011 bildades Gemen-
sam framtid genom samgdende mellan MK, SBF och SMK. 2013 dndrades nam-
net till Equmeniakyrkan. Samma ér blev SFA ett eget distrikt i Equmeniakyrkan
for att 2015 upphora som samfund och uppgé i Equmeniakyrkan.

166 Psalmer och Sdnger 2003, redaktionella uppgifter; Bernskiold 2020 s. 198.

167 Tilligget utgavs ocksd separat med titeln Lovsjung var Gud. Tilldgg till Psal-
mer och sanger. Orebro: Libris 2004.

168 PoS-tilligg: 788, 791, 794, 803, 804, 806, 809, 818, 820, 831, 838, 841, 843,
850, 851 (psb 86:651 i original).

169 PoS-tillagg, Taizésinger: 790, 805, 822, 824, 834, 835, 840, 864, 855, 868,
Tonasinger: 791, 798, 842, 846.

170 PoS-tilligg: 785, 802, 821 m.fl.
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av Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist och Eva Norberg. Andra
forfattare som kan nimnas ir Ylva Eggehorn, Per Harling, Jonas
Jonson, Fred Kaan, Christina Lovestam och Margareta Melin.'7!
Hir ingér ocksd singer av kyrkornas ”egna” singskapare som Jan
Mattsson och Tomas Bostrom.'7? Flera psalmer himtades frin 6vri-
ga Norden'73 liksom ett antal psalmer fran kyrkor i tredje virlden.'74
Ett par dldre singer valdes, PoS 807 ”Ditt uppdrag, Jesus, dr forvisst”
(1913/01948) och PoS 828 "Det enda som bir” (1956).775 Endast ett
fatal nyare lovsidnger valdes med motivering att denna typ av sdnger
fornyas och byts ut i snabb takt.'76 Fem psalmer i PoS-tilligget ingar
dven i andra delen av psb 1986.177

Psalmer i 2000-talet (Ps 2000) utgavs 2006 av Svenska kyrkan som
det andra tilligget till psb 1986. Ett forslag utarbetades av en ny ar-
betsgrupp, dir dven Verbum forlag var foretritt. Ambitionen var att
boken skulle vara en psalmbok for alla” med ”psalmer som speglar
och kinns angeligna i det samhille dir den anvinds”.'7® Efter be-
arbetning antogs tilligget av Nimnden for kyrkolivets utveckling.
Ny disposition och nya rubriker inférdes. I forordet definieras bo-
ken som ett forsoksmaterial. Den innehéller 116 psalmer, Ps 2000:
801-916, samt ett urval om 50 psalmer ur Ps 9o, Ps 2000: 917-966.
Urvalet gjordes inom Verbum forlag.

Minga psalmer ir nutida och hade inte ingatt i nigon tidigare
svensk samfundspsalmbok. Hir bidrar midnga nu verksamma psalm-
skapare som Tomas Bostrom, Ylva Eggehorn, Per Harling och Chris-

171 PoS-tilligg: Eggehorn 796, 818, 841, Harling 785, Jonson 788, 791, 843,
851, Kaan 800, 801, Lovestam 831, 837, Melin 808.

172 PoS-tilligg: Mattsson 825, 829, Bostrom 786, 794, 795, 867.

173 PoS-tilligg: 804, 806. 814, 823, 826, 832, 849.

174 PoS-tilligg: 793, 803, 815, 844, 857 (via lona).

175 Erséus 2006 s. 63; 1 Sdnger och psalmer 1951:542 ”Din rikssak, Jesus, ir for
mig”, i PoS-tilligget bearbetad av Gunnar Melkstam; Tullhage; I EFS-tillig-
get 1987 ingar ”Din rikssak, Jesus” som 724.

176 PoS-tilligget: 787, 789, 790, 792, 830, 853.

177 PoS-tilligget: 790, 801, 812, 817, 824. PoS 851 ingér i tilligget 2002 som
746 och i original i psb 1986, som 651 - dock med olika melodier.

178 "Kristus vandrar”, s. 27.
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tina Lovestam, och méinga nya namn forekommer dessutom. Vissa
av psalmerna var dock publicerade i andra killor, dven utlindska, och
hir foljer ett antal exempel.’79 Ps 2000: 817 ”Med hjirtats tillit” dr
en nyoversittning frin tyska av en psalm av Dietrich Bonhoeffer, hir
med sju verser. Den finns tidigare tolkad till svenska, "Av goda mak-
ter underbart bevarad”, med tre verser, och ingr i tre svenska psalm-
bocker.'8° Ps 2000:819 ”Sinnesrobdnen” ir en vilkind text i original
sedan 1934 och ingar hir med tonsittning och engelsk parallelltext.
Ps 2000:833 ”Inte med makt” ingick i Psalmer och visor (1975)'% men
togs inte in i psb 1986. Ps 2000:852 ”Jag dansar en morgon”, skriven
1963 av Sydney Carter, en andlig visa som ir spridd och vilkind
i original, togs hir med i en tolkning till svenska.'®? Ps 2000:847
?Virlden har rimnat” ingick i Bonboken: Tradition ochliv(2003). Den
psalm som av vissa anses vara Nordens idldsta, Ps 2000:887 "Himlens
timmerman”, skriven p Island pa 1200-talet, 6versattes till svenska
2003. Den ingick sedan tidigare i flertalet 6vriga psalmbocker i Nor-
den. Tre samiska psalmer med svensk parallelltext ingdr hir, en av
dessa dr Ps 2000:806 ”Solen och manen”, en parafras pd ps 21 ”Mine
och sol”. Andra psalmer himtades ur kérnoter och missor.'83 Ett par
visor och singer kinda frin andra kontexter 4n kyrkans ingar ocksa,
som Ps 2000:820 ”Vigen till regnbigen”*84 och Ps 2000:830 ”Stad
i ljus” liksom ett par singer frin film och teater.!®5 Protestsingen
"Uppmuntran”, Ps 2000:824, ingick i Herren lever.8

Ur Ps 9o gjordes ett urval om 50 psalmer, som placerades som

179 Exempel: Common Ground, en ekumenisk psalmbok utgiven i Skottland.
180 Psb 1986:509, PoS 544, Cecilia 409.

181 Oversatt till flera sprik och ingir bland annat i Agape (sangbok utgiven av
Kyrkornas virldsrad).

182 1 Mera tillsammans s. 92, ”Lord of the Dance”.

183 T.ex. Ps 2000:908 ”Gud ir mysterium”, 896 ”Till ett” (Ungdomsmissan
Berird 1996), 882 ”Utan dej” (Temamdssa om sorg och solidariter), 814 "Hir vid
stranden” (Mdssa vid stranden).

184 I Cornelis Vreeswijk, Samlade singer.

185 Ps 2000:851 "Kiirlekens tid” (Sdnger fran andra viningen 2000), 882 "Kirle-
ken som aldrig svek” (Musikalen Kejsarinnan 1999).

186 Bernskiold 2020 5. 196.
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andra del.®” Psalmerna fick ny numrering som anslét till Ps 2000,
917-966. I denna del beholls dispositionen frin Ps 9o — himtad fran
psb 1986. Nio av de psalmer ur PoV 76 och PoV 82 som tagits med
i Ps 9o ingdr dven hir,'8® liksom 10 psalmer som ingr dven i andra
delen av PoS.'89 10 texter av Anders Frostenson och Britt G. Hall-
qvist ingr hir liksom texter av Tomas Bostrom, Ylva Eggehorn, Per
Harling och Lars-Ake Lundberg. Ps 2000 inklusive urvalet ur Ps go
ir pa sikt tinkt att ersitta Ps 90.'9° Fem psalmer ir gemensamma
for denna del och tilligget till PoS 2003.191

Jimforelse mellan samfundsdelarna
av psb 1986 och PoS samt tilliggen

145 av psalmerna ir gemensamma f6r samfundsdelarna av psb 1986
och PoS.19> Atta av dessa psalmer ir skrivna fore 1695, atta fore 1819
och 17 fore 1937 - drtal f6r de tre officiella versionerna av Den svenska
psalmboken fore 1986 — psalmer som kan sigas ingd i en gemensam
psalmskatt.’93 112 psalmer ir tillkomna efter 1937, flertalet fran
1950-talets mitt och framat. Manga av dessa psalmer publicerades
forst i psalmbocker for barn, som Kyrkovisor for barn och Nu sjunger
vi, samt i tilligg och "forsoksbocker”, som Psalmer och visor 76 och
82 samt Herren lever. De introducerades dirmed i flera olika kyrkor,
innan de togs in i 1980-talets psalmbocker.'94 Fem psalmer ur sam-

187 Anges i tabellen som Psalmer i 2000-talet:2.

188 Ps 2000: 925, 930, 944, 945, 946, 948, 952, 955, 960.

189 Ps 2000: 925, 941, 946, 951, 955, 956, 957, 958, 964, 965.

190 Nisser och S-A. Selander 2006 s. 21; Om Ps 2000: 917-966 se Psalmernas
vig band 4 s. 220-256.

191 Ps 2000: 917, 918, 919, 927, 931.

192 L. Selander 2006 s. 44; Ps 695-700 ir liturgiska singer, som dven ingar i
Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan. De ingr inte i jimférelsen.

193 PoS/Psb 1986. Fore 1695: 330/649, 376/354, 395/403, 398/364, 403/362,
449/404, 509/441, 660/575. Fore 1819: 335/329, 381/349, 401/408, 522/474,
634/555, 665/567, 686/579, 722/616. Fore 1937: 365/376,375/650, 419/378,
430/393, 437/512, 459/416, 472/417, 478/414, 488/421, 491/645, 493/427,
503/451, 638/554, 667/572, 672/586, 691/585, 708/583.

194 Antal psalmer - KV 8, PoV 76:29, PoV 82:37, HL 16.
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psalmsurvalet ingdr bland de gemensamma psalmerna. Fyra av dessa
ir skrivna och en ir 6versatt efter 1960.195

I jimforelsen nedan ingdr EFS-tilligget 2002 tillsammans med
Ps 2000, trots att det inte antagits inom Svenska kyrkan, eftersom
det anvinds flitigt dir, vilket framgar av journaler fran olika kyrkor
vid olika tidpunkter.’96 De 44 psalmer i Ps 9o som varken ingir i
EFS-tilligget 2002 eller i Ps 2000:2 ingir inte i jimforelsen. I EFS-
tilligget 2002 och i PoS-tilligget 2003 ir 33 psalmer gemensamma.
24 psalmer ur samfundsdelen av PoS ir gemensamma med EFS-
tilligget 2002 och nio med andra delen av Ps 2000. Fem psalmer ur
PoS-tilliggetingar i andra delen av Ps 2000, d.v.s. urvalet ur Ps 9o0.197
Fem psalmer ur psb 1986 ingar i PoS-tilligget.'9® Nir samfundsdelar
och tilligg till PoS och psb 1986 liggs samman och jaimfors, visar det
sig att 218 psalmer 4r gemensamma.

Savil samfundsdelar som tilligg har utarbetats var for sig, men
den stora andelen gemensamma psalmer tyder pi ett stort ekume-
niskt utbyte. Nutida psalmer, satser ur missor, andlig visa, Taizé-
och Tonasanger, karismatisk lovsing och singer bland annat ur Hela
vdrlden sjunger och I Guds vind finns i tilliggen till bida bockerna.
Andelen nyare psalm av de gemensamma psalmerna ir storre hir
dn i den ekumeniska delen, dir de olika kyrkornas tradition skulle
beredas plats. Ett mindre antal dldre frikyrkliga singer ingar bade i
EFS-tilligget 2002 och i PoS-tilligget 2003, ett tecken pa slikeskap
mellan sdngtraditionen i EFS och de kyrkor som star bakom Psalmer
och Sdanger.

De gemensamma psalmerna i tilliggen fordelar sig mellan avdel-
ningarna i samfundsdelarna pa foljande sitt, redovisade i ordning
efter antal:'99

195 PoS/Psb 1986: 330/649, 579/532, 651/563, 705/599, 782/690.

196 Se ovan s. 21; Psalmjournaler fran tre kyrkor 2006 och 2009 liksom en
kyrka frin 2018-2019 visar pa flitigt bruk. Karlsson 2011 s. 43; Wengblad.

197 PoS-tilligget: 788, 791, 804, 809, 843.
198 Psb 1986: 386, 429, 517, 680, 681.
199 Dir rubriceringen skiljer mellan bockerna redovisas psalmerna enligt PoS.
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PAtt leva av tro”, 48 psalmer (22 procent)
”Kyrkodaret”, 31 psalmer (15 procent)

"Fader, son och ande”, 29 psalmer (13,5 procent)
”Kyrkan och nddemedlen”, 27 psalmer (12,5 procent)
“Framtiden och hoppet”, 17 psalmer (8 procent)
"Tillsammans i virlden”, 15 psalmer (6,5 procent)
“Dagens och drets tider”, 14 (6,5 procent)
"Psaltarpsalmer”, 13 psalmer (6 procent)

"Lovsing och tillbedjan”, 12 psalmer (5,5 procent).
”Bibelvisor”, 12 psalmer (5,5 procent).

Proportionerna ir i stort sett desamma som i samfundsdelen av PoS.
Flest psalmer tillkom alltsd pd avdelningen “Att leva av tro”, den
avdelning som ocksd ir storst i samfundsdelarna. Hir ingdr manga
enkla och tematiskt allmingiltiga psalmer, obundna av kyrkodret.

Psb 1986 och PoS i bruk

En komplett och siker bild av psalmbockernas bruk gar knappast
att f, men nagra studier och iaktragelser kan redovisas och genom
dessa tycks vissa tendenser trida fram. Studier av bruket av PoS och
psb 1986 under 199o-talet visade att den ekumeniska delen anvin-
des mest; 6o respektive nirmare 70 procent av alla psalmval gjordes
ur denna del, medan psalmerna i delen utgor cirka 40 procent av
bockernas innehill. De 100 mest frekventa psalmerna svarar i bada
bockerna for cirka 40 procent av psalmvalen men utgor endast cirka
13 respektive 14 procent av bockernas innehall.2°° Psalmvalen fordelas
alltsd mycket ojimnt mellan psalmerna. Vidare framgar att de 10 mest
valda psalmerna stod for lika ménga procent av valen —alltsd 10 — bade
ur PoS och psb 1986, medan dessa psalmer utgor endast knappt 1,5
procent av alla psalmer. Tre av dessa 10 psalmer var gemensamma:
45 "Jesus for virlden”, 103 ”Bereden vig for Herran” och 248 " Tryg-
gare kan ingen vara”, alltsd dldre psalmer. Nutida psalmer som ofta

200 Av 784 psalmer i PoS och 700 i psb 1986.
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valts ur bidda bockerna ir 38 ”For att du inte tog det gudomliga”, 8¢
”Se, jag vill bira ditc budskap, Herre” och 289 ”"Guds kirlek ir som
stranden”.2°1

2005 genomforde Inger Selander en enkitstudie till elva frikyrko-
forsamlingar och fick liknande resultat som undersokningarna pi
1990o-talet. Hir uppgavs endast ett fatal val ur PoS-tilligget som
utkommit tva ar tidigare.2°?> Samma ar gjordes en snabbenkit om
favoritpsalmer i PoS inklusive tilligget frin 2003 i samband med
kyrkokonferens inom Svenska missionskyrkan. Foljande tre psalmer
fick topplacering: 89 ”Se, jag vill bira ditt budskap, Herre”, PoS 827
”Se hur Gudsvinden bir” och PoS 837 ”Trosbekinnelse”, alltsa tre
nutida psalmer, en ur den ekumeniska delen och tvd ur PoS-tilligget
2003 men ingen ur samfundsdelen.?®3 I en enkit om favoritpsalmer
2021 bland ldsare av Kyrkokdrjournalen placerades " Trosbekinnelse”
(EFS 766) forst, foljd av ”Jag vill ge dig, o Herre, min lovsing”
(EFS 702), som fick samma placering i psalmundersokningen av PoS
1992-1994. Nio av de tio forsta psalmerna pa “topplistan” ingér i
tilliggen och en i Ung psalm.?°4 Psalmnoteringar frin gudstjinster
2020 i Betlehemskyrkan, en Equmeniakyrka2°s i Goteborg, visar
att 47 procent av psalmerna valdes ur den ekumeniska delen och 33
procent ur PoS-tilligget, alltsd endast 20 procent ur samfundsdelen.
Hir valdes ocks ett stort antal psalmer ur andra killor, bland annat
ur singdatabasen Brukssdnger.>°%

Anna J. Evertsson genomforde 2011 en studie av psalmbokens an-
vindning inom Svenska kyrkan. Psb 1986 forutsitts vara huvudkillan
for psalmval, men andra bocker dr ocksi i bruk. EFS-tilligget 2002
anvindes i 91 procent av pastoraten och Ps 2000 i 86, men psalmer
valdes ocksa ur en rad andra bécker, bland annat Taizé- och Iona-

201 Psalmundersdkning 1992-1994; Karlsson 2002 s. 18-29.

202 1. Selander 2006 s. 47-51.

203 Wohlfeil.

204 Skoldberg.

205 Tidigare Svenska missionskyrkan.

206 Uppgifter fran Ulrika Henkelman, musiker i Betlehemskyrkan.
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singer.2°7 Psalmjournaler frin 2019-2020 i Hemsjo kyrka i Alingsas
pastorat, Svenska kyrkan, visar att 55 procent av psalmvalen gjordes
ur den ekumeniska delen och 33 procent ur tilliggen, alltsd endast 12
procent ur samfundsdelen. Hir finns ocksd noteringar om att psalmer
och sdnger till betydande del dven himtades ur andra bocker.2°8

Psalmval for begravningsgudstjinster i Svenska kyrkan har stu-
derats dels pd 1990-talet, dels omkring 2020. Bruket ir stabilt och
traditionellt; tre psalmer dominerar helt, alla ur den forsta psalm-
boksdelen och alla frin 18oo0-talet: 190 ”Bred dina vida vingar”,
249 "Blott en dag” och 297 "Hirlig dr jorden”. Ett fatal nutida psal-
mer férekommer, som 172 ”De skall g3 till den heliga staden”, 256
”Var inte ridd” och 285 ”Det finns djup i Herrens godhet” liksom
vilkinda drstidspsalmer. Samma psalmer viljs dven vid frikyrkliga
begravningsgudstjinster men dir dven vissa psalmer ur en frikyrklig
tradition, som ps 261 ”Tack min Gud, for vad som varit”.2°9

Per Olof Nisser redovisar i sin artikel ”Enhetens polyfoni” att han
kontaktat representanter f6r de samfund som anvinder psb 1986, Ce-
cilia, Segertoner och Psalmer och sanger och stillt frigor om psalmbock-
ernas bruk och eventuella tankar om revision av bockerna. Ingen
av de tillfrigade redovisar konkreta planer pid en omarbetning av
psalmboken. Inom Svenska kyrkan anvinds den ekumeniska delen
mest. Fran Pingst?!° uppges att anvindningen av Segerzoner minskat;
endast 20-30 procent av sidngerna i Segerfoner sjungs numera.>!!
Redan for 20 4r sedan uppgavs i en lokal forsamling att lovsinger
sjongs mest och nigon ”segerton” ibland - sdngerna kallades si.212
Frin Equmeniakyrkan uttrycktes en viss 6ppenhet for frigan.

207 Studien nidmns dven i avslutningen; Evertsson 2015 s. 92.

208 Uppgifter frin Madeleine Wengblad, kyrkomusiker i Hemsjo kyrka.
209 Evertsson 2002 s. 51-53 Karlsson 2001 s. 21f; Lundkvist.

210 Nuvarande namn: Pingst — fria férsamlingar i samverkan.

211 Nisser 2021 § 35-37.

212 Karlsson 2001 s. 33.
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Ny upplaga av Cecilia

Cecilia utgavs i sin fjirde upplaga 2013 av Stockholms katolska stift
och Katolska liturgiska nimnden pa Veritas forlag. Undertiteln ir
Katolsk gudstjanstbok, vilket uttrycker att gudstjinstens behov fatt
styra bokens utformning. Genom en enkit undersoktes vilka psal-
mer som sjungs och vilka brister i den tredje upplagan som behovde
avhjilpas.23 Boken omarbetades och omdisponerades direfter och
ir inte lingre tvidelad med en ekumenisk del och en samfundsdel.
Den innehiller 796 psalmnummer.

Boken inleds med ”Psalmer och hymner”, Cec 1-513. Direfter
foljer ”Den heliga Missan”, missans fasta delar som nu fatt storre
utrymme.>'4 ”Kyriale”, melodier till missans fasta led, 514-610, foljs
av "Psaltarpsalmer och cantica”, 611-796. 171 psalmer i den ekume-
niska psalmboksdelen har behillits?'S och 57 i den andra delen av
psb 1986. 118 psalmer av Anders Frostenson, Britt G. Hallgvist, Olov
Hartman, Eva Norberg och Bo Setterlind ingér. Vidare ingar psal-
mer av Ylva Eggehorn, Per Harling, Lars-Ake Lundberg och Fred
Kaan likom tonsittningar av Sven-Erik Bick, Lars Edlund, Roland
Forsberg och Egil Hovland.>'¢ 16 Taizésinger ingdr, med titeln pa
originalspriket placerad forst enligt 6nskemal frin Taizékommuni-
teten — till skillnad mot psb 1986 och PoS.?'7 Tva Iona-sanger ingdr
och 19 psalmer frin sampsalmsurvalet. I boken ingir dven nyskrivna
psalmer.

213 Cecilia 2013 s. 7.

214 Denna del ir faststilld av den nordiska biskopskonferensen och den ro-
merska gudstjinstkongregationen.

215 Cecilia 2013 s. 1278f.

216 Hir och i tabellen nedan ingér alla psalmer i boken till skillnad mot Cecilia
1990, dir psalmer i den ekumeniska delen riiknas separat. Siffrorna blir dirfor
inte jimférbara.

217 Cecilia 2013, forord; S-A. Selander 2013 s. 172f; Psalmernas vig band 2 s.
548f och band 3 s. 523f; Psalmernas vig band 4 s. 18.
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Psalm- och sdngbocker for
barn och ungdom 1989-2006

Till och med 1960 utgavs psalm- och singbocker for barn och ung-
dom av enskilda samfund eller av samfund gemensamt. Direfter har
barn- och ungdomspsalmbocker givits ut av férlag, och bockerna ar
inte knutna till nigot enskilt samfund.>*® De ir oftast utformade
som melodipsalmboécker med ackordanalys angiven, rikt illustrerade
och med attraktiva omslag.

Barnpsalmboken med sanger och visor utgavs 1989 av Libris forlag
och har ekumenisk profil. Boken innehaller 198 psalmer och singer,
tematiskt ordnade.?9 95 psalmer 4r himtade ur psb 1986 och PoS
1987, alltsd knappt hilften. Numren i dessa psalmbécker anges vid
respektive psalm. Hir ingér texter av Anders Frostenson, Britt G.
Hallqvist, Olov Hartman, Eva Norberg och Bo Setterlind. Bland
ovriga psalmskapare finns bland andra Per Harling, Lars-Ake
Lundberg, Margareta Melin, Torgny Erséus, Gun-Britt Holgersson
och Goéte Strandsjo.

Nya barnpsalmboken ir en ny upplaga som utgavs 2001 av Libris.
Den innehaller 245 psalmer, en utékning med 47 psalmer, place-
rade sist i boken. Endast en av dessa dr en psalm, ”Blott en dag”.
Nya namn i denna upplaga ir bland andra Kerstin Andeby, Chris-
tina Lovestam, Jan Mattsson och Karin Runow. Boken féljer
psalmbokens disposition, och vid vissa singer ges referenser till
Bibel 2000. Boken ir utarbetad inom Libris forlag med viss extern
medverkan.

Sdnger for smd och stora utkom ocksd 1989 pid Verbum foérlag och
var avsedd for Svenska kyrkans barnarbete. Boken innehéller 200
psalmer och sanger, alfabetiskt ordnade efter titel. 42 av sdngerna ir
himtade ur psb 1986 och PoS 1987, cirka 20 procent. En stor del av
ovriga singer ir profana barnvisor. Britt G. Hallqvist, Anders Fros-
tenson, Lars-Ake Lundberg och Margareta Melin dominerar starkt
bland upphovspersonerna, men bidrag finns ocksa frin bland andra

218 Carcamo Storm s. 84-87.
219 Engstrom s. 136f.
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Per Harling, Jan Arvid Hellstrom, Bertil Hallin, G6te Strandsjo och
Egil Hovland.

Kyrksing utgavs 2001, enligt forordet som ”en efterfoljare till
Kyrkovisor for barn och Sdanger for sma och stora” 2001. Den innehéller
213 psalmer och singer. §1 texter ir skrivna av Anders Frostenson,
Britt G. Hallgvist och Eva Norberg. Hir ingir ocksd psalmer av
bland andra Per Harling, Margareta Melin, Lars-Ake Lundberg och
Tomas Bostrom. I boken ingar 40 psalmer ur psb 1986 och 38 ur
PoS, cirka 20 procent. Numren i psalmbdckerna anges vid respektive
psalm. Boken har tematisk uppstillning, som i stort anknyter till
psalmbockerna. Referenser finns till Bibel 2000 och Bibel for barn vid
varje sang; i forordet anges att boken kan ses som ett komplement
till Bibel for barn, som liksom Kyrksdng ir illustrerad av Ulf Lofgren.
Boken ir utarbetad av en projektgrupp inom Verbum forlag.

Urvalet i Kyrksdng och Nya barnpsalmboken har stora likheter, men
i den senare finns négot fler singer som kan ha konfirmander och
andra ungdomar som mélgrupp. 62 singer ir gemensamma.

Ung psalm utgavs av Libris forlag 2006. Som titeln anger dr ung-
domar maélgrupp for boken, vilket framhivs dven genom omslag
och illustrationer. Urvalet har gjorts av en redaktionsgrupp inom
forlaget i samarbete med ett stort nitverk som bide gav forslag och
skrev nytt. Sdnger ur manga olika kyrkliga traditioner ingar, vilket
ger en tydlig ekumenisk profil. Storre delen av innehallet ir nutida,
en del nyskrivet, med flera psalmer ur psalmbokstilliggen och en-
dast ett fital ur psb 1986. Flera singer ur Hela véirlden sjunger ingér,
liksom singer fran Taizé och Iona. Ett stort antal singer ingdr med
engelsk originaltext. Per Harling, Tomas Bostrom, Ylva Eggehorn
och Christina Lovestam finns bland upphovspersonerna. Endast en
text vardera av Anders Frostenson, Olov Hartman och Eva Norberg
ingdr. Aven populira profana singer ingar.22° Boken ir en melodi-
psalmbok med ackordanalys, 7310 singer att sjunga till gitarr eller
piano”. Ett antal korsatser ingdr ocksi?*! liksom en grepptabell f6r

220 Av Eva Dahlgren, Ted Girdestad, Bjorn Skifs, Marie Fredriksson.
221 Ung psalm, férord och baksidestext.

KARIN KARLSSON 235



gitarr. Vid psalmerna finns ocksid kommentarer, bibelhinvisningar
och boner. Disposition och rubriker har utformats med hinsyn till
den tinkta anvindningen och féljer ingen officiell psalmbok. Olika
register underlittar sokning.

Hela familjens psalmbok utgavs 2013, alltsd sedan psalmbokstillig-
gen kommit ut. Mycket dr gemensamt med Nya barnpsalmboken och
Kyrksang. Britt G. Hallqvist, Anders Frostenson, Lars-Ake Lundberg
och Margareta Melin ér framtridande dven hir, och en ny person ir
Anita Bohl. Boken innehéller 200 singer, varav 52 ur psb 1986 och
14 ur tilliggen, 53 ingér i PoS och sju i tilligget.222 Boken har egen
disposition. Den utgavs av Libris forlag.

Kanske kan de 30 singer som dr gemensamma for Kyrksing, Nya
barnpsalmboken och Hela familjens psalmbok betraktas som en form av
psalmkanon f6r barn, psalmer av ekumenisk karaktir. Ett 20-tal av
dessa sanger ir vilkinda barnpsalmer, psalmer for kyrkodret, arsti-
derna och dagens tider liksom psalmer om trygghet och bon samt
ett antal ”stampsalmer”.223

Om psalmkommittéer och
psalmskapare i de olika bockerna

Bakom den positiva utveckling av psalmskapandet som tog sin bor-
jan under 1950-talet fanns ett antal personer som skulle bli betydel-
sefulla under en ling period, dels genom insatser i arbetsgrupper och
psalmkommittéer, dels genom att skriva och tonsitta. En ekumenisk
anda ridde, och utbytet av psalmer och singer mellan kyrkorna och
samfunden var stort. Anders Frostenson hade medverkat med texter
redan i psb 1937, och direfter i den ekumeniska singboken Gemen-
skap 1945,1 SMF :s singbok Sanger och psalmer1951,1 SBF:s och OM:s
Psalm och sang 1966 och i EFS Sionstoner 1972, bocker som skulle
ersittas av nya bocker under 1980-talet. Han blev dirmed en bro-
byggare till nista stora psalmperiod och en centralgestalt under ling

222 Om tilldggen se nedan.

223 Begreppet "stampsalmer” anvinds av biskopsmétet, enligt Engstrom s.
141.
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tid. Harald Goransson och Lars Edlund var drivkrafter i arbetet pa
Koralmusik.>** Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist, Eva Norberg
och Olov Hartman bidrog med texter i dessa hiften. 1965 utkom
Tillégg till den svenska koralboken 1939 och 1969 Viickelsetidens melodier,
och Harald Goéransson medverkade dven hir. Dessa publikationer
har befintliga koraler i fokus.

Anders Frostenson och Harald Géransson var initiativtagare till
Hymnologiska institutet som bildades 1960. De blev ocksa leda-
moter i 1969 ars psalmkommitté, dir Ulf Bjorkman var ordférande
fram till 1979, d4 han eftertriddes av Olle Nivenius. Per Olof Nisser
ingick i kommittén, forst som ledamot och senare som expert och
sekreterare. Experter var ocksd bland andra Torgny Erséus, Olov
Hartman och Inger Selander. 225 1978 bildades arbetsgruppen Sam-
psalm av foretridare for 15 kyrkor och samfund med Ulf Bjérkman
som ordférande och Torgny Erséus som sekreterare. Inger Selander
anlitades dven hir. 1982 bildades en samarbetsgrupp for Sampsalm
och 1969 irs psalmkommitté med Ulf Bjorkman som ordférande och
Per Olof Nisser som sekreterare.

Parallellt med det officiella psalmboksarbetet och helt ekumeniskt
vixte den andliga visan fram. Viktig i denna process var bland an-
dra Lars-Ake Lundberg, men iven Anders Frostenson och Harald
Goransson bidrog aktivt pa olika sitt. Bocker och hiften utgavs i
stort antal. Som ett av de forsta stegen pa vigen mot 1980o-talets nya
psalmbocker kan barnpsalmboken Kyrkovisor for barn med manga nya
psalmer ses. Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist och Eva Norberg
ingick i arbetsgruppen tillsatt 1956, och de bidrog dven med texter
till boken. I gruppen ingick dven Harald Goéransson. Hymnologiska
institutets verksamhet med insamling av psalmer och koraler blev
ocksi betydelsefull for det psalmboksarbete som vintade.

Som bilaga ingér en tabell 6ver betydelsefulla psalmskapare och
deras medverkan i olika bocker och hiften, av utrymmesskil endast
ett begrinsat urval. Antal psalmtexter respektive melodier anges.

224 Koralmusik s. 5; Ytterligare tvd hiften utgavs. Dillmar s. 3-12.
225 SOU 1981:49 s. 3f, SOU 1985:17 s. 34.

KARIN KARLSSON 237



Tabellen upptar de psalm- och sdngbocker som behandlas i denna
text, och psalmskaparna ir ordnade efter deras forsta medverkan
i nigon av dessa bocker, indelade efter textskrivande och tonsitt-
ning. Anders Frostenson, Britt G. Hallqvist, Olov Hartman, Eva
Norberg och Bo Setterlind intar en sirstillning genom sitt omfat-
tande psalmskapande, och de stir dirfor hogt upp i tabellen. De
nimns ocksa i textavsnitten om de olika bocker dir de bidrog med
uppgift om summan av deras psalmer. En forindring sker 6ver tid;
andelen texter av dessa fem forfattare minskar och nya psalmskapare
tillkommer.

Avslutande kommentarer

Nir detta skrivs pigar forarbete f6r en eventuell ny psalmbok eller
psalmbokstilligg for Svenska kyrkan. Flera motioner till kyrkomo-
tet har behandlat psalmboken ur olika aspekter. Efter en motion
2011 om psalmbokens anvindning uppdrog kyrkostyrelsen 4t Anna
J. Evertsson att gora en forstudie. Denna studie visar att psalmboken
fyller en viktig funktion i kyrkolivet men ocksd i méinga fler sam-
manhang: i kultur- och samhillsliv, dit bland annat kérverksamhet
och skola hor, liksom for den enskilde.226

Kyrkomotesmotioner 2016 och 2018 med férslag till psalmboks-
revision ledde till att ett forarbete piborjades 2018. Aret dirpa
tillsattes en arbetsgrupp, ledd av Henrik Tobin. Gruppen skulle
fortsitta det forarbete som péiborjats och inrikta sig pa bland an-
nat psalmanvindning och ekumeniska perspektiv. En enkit till ett
urval av forsamlingar om bruket av psalmer genomfordes. For att
undersoka mojligheterna till ekumenisk samverkan i det komman-
de psalmboksarbetet togs kontakter via Sveriges kristna rid, och
overliggningar holls mellan Svenska kyrkan, Equmeniakyrkan och
Pingst. Kontakt togs ocksi med Katolska kyrkan. Forutsittningar
for ett nytt gemensamt psalmboksprojekt tycks inte finnas pi samma
sitt som under 1970- och 1980-talen, men virdet av ekumenik pi

226 Evertsson 2015 s. 9o—-100.
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psalmomréidet har betonats i dessa kontakter. Samfundspsalmbock-
erna tycks ha svagare stillning 4n forr, och singer formedlas till
stor del genom andra kanaler som inte behover vara knutna till
samfund.>?7

Nir forra psalmboksrevisionen inleddes, ridde stor brist pa ny
psalm. Idag ir tillgdngen god: utgivning sker som tidigare i tryckt
form, och utbudet pd internet ir stort. Nya psalmer och singer skrivs
och publiceras bade lokalt och pa psalmdatabaser som t.ex. Bruks-
sdnger och Psalmportalen. Omsittningen ir stor och snabb, och
det ar svért ate skaffa sig overblick. Det finns gott om komplement
och alternativ till de officiella psalm- och singbockernas innehill.
Nutida lovsinger utgér i manga kyrkor en stor del av férsamlingens
sdngrepertoar. I manga kyrkor projiceras psalm- och singtexter pa
bildskirm eller duk, och psalmbécker delas inte alltid ut.>?® Sam-
tidigt som vissa kyrkor alltsd anvinder sina officiella psalmbocker
allt mindre har alltsd Katolska kyrkan i Sverige gett ut en ny upp-
laga av Cecilia i en del, en bok utformad efter gudstjinstens behov.
Den tvidelade psalmboksformen med en ekumenisk del har alltsa
limnats men ménga gemensamma psalmer har behallits. Kardinal
Anders Arborelius formulerar i férordet vikten av att alla kyrkor och
samfund har en gemensam psalmskatt: ”Aven om numreringen inte
ir densamma, sd ir var ekumeniska psalmskatt ett hoppfullt tecken
pa den enhet vi ber om och hoppas pa.”>29

227 Svenska kyrkan — psalmboksrevision s. of; Nisser 2020 s. 34-36.
228 L. Selander 2006 s. 53.
229 Cecilia 2013, forord.
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Summary

Common Hymuns —in Different Books:
An attempt to an Inventory

The present study constitutes an annotated inventory of hymnals
and hymn collections in Sweden since the middle of the twentieth
century. The material draws on books published by all Christian
denominations during the period in question and sheds light on
ecumenical matters, adaptation of hymns to new contexts, as well as
on tendencies and idiosyncrasies of different waves and inclinations
of original hymn writing. Sub-categories, such as hymns for children
and schools, and hymns in periods of changing religious and cultural
landscapes are given particular attention. The text also studies the
changing relationships between those who have issued and consoli-
dated hymns and hymn collections of semi-official and official status.
In the latter process individual authors and composers, church leaders,
bishops, governments and commercial publishers may operate with
different degrees of interaction.

Killor och litteratur

Psalm-, sang- och koralbicker

Forteckning 6ver bocker som forekommer i texten.
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1914. Sions sanger. Adventistsamfundets sangbok.
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Bibeltrogna vinner (numera Evangelisk luthersk mission = ELM):
1917. Bibeltrogna vinners singbok.
2020. Lova Herren.

Evangeliska fosterlandsstiftelsen:
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1972. Sionstoner. Sangbok utgiven av Evangeliska fosterlandsstiftelsen. 1972 drs
utgava.
1987. Den svenska psalmboken antagen av 1986 ars kyrkométe med Evangeliska
fosterlandsstiftelsens psalmtilligg (701-800).
2002. Den svenska psalmboken med tilligg.
2003. Koralboken. Tilldgg. 701-800.
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Forkortningar

AV= Andlig visa

Cec= Cecilia

EFS= Evangeliska fosterlandsstiftelsens psalmbokstilligg 1987, resp 2002
EK= Evangelisk kirmusik

FAS= Frilsningsarméns sangbok

HL= Herren lever

Tona= Sanger frin lona: Himlen och jorden sjuder

KV= Kyrkovisor for barn

LKK= [Psalmbok) Liberala katolska kyrkans tilligg till den ekumeniska psalmboken.
NBPs= Nya barnpsalmboken

NSV= Nu sjunger vi

PoS= Psalmer och Sanger

PoV 76 resp. 82= Psalmer och Visor 76 resp. 82

ps= psalm 1-325 i svenska psalm- och sdngbdcker 1986-1990

psb= psalm 326-694 i psb 1986 och psalm 701-800 i EFS-tilligget 2002
psb 1986= Den svenska psalmboken 1986

Seg= Segertoner

Taizé= Sanger frin Taizé

50 sanger= 50 sdnger och psalmer

71 psalmer= 71 psalmer och visor. Forsokshifte.

Bilaga: Tabell 6ver upphovspersoner, ett urval
(nista sida)
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Recensioner

MARTIN BAGGE

Andelige Blommor & Werldzlige Lillior

Johan Runius Psalmer och Wisor
(Med bidrag av Anders Dillmar, Eva Helenius och Mikael Paulsson).

Goteborg: Ejeby, 2019. 171 5. ISBN 978-91-88316-92-9

Martin Bagge har gjort sig kind som bide uttolkare och utforskare av
de tidigmoderna svenska vispoeterna Wivallius, Lucidor, von Dalin,
Bellman med flera. Nu senast har han utkommit med en samlings-
utgava av Johan Runius psalmer och visor, utgivna pi Ejeby forlag.
Runius var bide under frihetstiden och det senare 1700-talet en av
svenska sprakets mest respekterade skalder.

I editionen ingér sjutton andliga och tjugoen virdsliga singer. Att
denna distinktion for 6vrigt inte ir helt litt att gora visar de manga
exempel dir enskilda strofer i de virldsliga visorna uppehiller sig
helt vid temata som i vér tid skulle karaktiriseras som religiosa. Ut-
over dessa visor ingar i utgavan ett brev till en vin samt tre Runius-
texter tonsatta av Johan Helmich Roman. Ut6ver Bagges historiska
inledning och sjilva editionen finns ett kapitel dir Anders Dillmar
kommenterar Runius psalmer och ett dir Eva Helenius behandlar
kopplingen mellan Runius, Roman och Drottning Ulrika Eleonora
d.y. Dessa tvd kapitel tjanar som viktig musikhistorisk kontextuali-
sering till utgivan.

Vi vet att en stor del av de skaldestycken svenska sjuttonhundra-
talspoeter efterlimnade var tinkta att bide kunna ldsas och sjungas,
dven om det bara ir i fallen von Dalin och Bellman som kopplingen
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till en notbild i storre utstrickning gjorts i samtiden eller deras ome-
delbara efterfoljd. I normalfallet stills dirmed savil exekutor som
editor infoér utmaningen att utifrin metrisk struktur sammankoppla
melodier som kan beliggas i vispoetens nirhet med densammes
texter. I vissa fall kan man med storre eller mindre sikerhet gora
kopplingen med hjilp av en sa kallad ”timbre”, en melodihdnvisning
i samband med dikten, som di alltsd sjungits som kontrafakt pi en
i tiden spridd melodi. I andra fall tarvas mer hypotetiska utgings-
punkter. I det foljande ska pa grund av denna tidskrifts inriktning
frimst de sjutton psalmerna behandlas. Hir anvinds i manga fall
melodier ur 1697 drs koralpsalmbok. De exempel som ir tagna fran
Runius Dudaim 1-111 (1714-1733) dterges som regel dven i faksi-
miltryck eftersom notationen dir finns hos Runius sjilv. T tva fall
anvinds melodier frin Thomas Kingos Aandelig Siunge-koors Anden
Part (1681). Runius anger i ett fall en melodi frin Gustav Diibens
och Samuel Columbus Odae Sveticae. ’Alswildige Gudh”, en sjofarar-
psalm, har i killan hinvisning till ’JAimable Vainqueur”, vilket Bagge
sparat till en aria i André Campras tragiska opera Hesione (1700).
Bagge har haft stor hjilp av Carl-Allan Mobergs pionjirarbete med
melodihinvisingarna i Runius diktning, vilket generost refereras
i utgdvans kommentarer. Detta sitt att arbeta har i Sverige ocksé
representerats av Jan-Olof Rudén, som ocksa samarbetat med Bagge
i tidigare viseditioner.

Notbildens utseende och rubrikerna ir liksom i Bagges och Pauls-
sons Wivallius- och Lucidor-editioner pi samma forlag ett slags
faksimil-inspirerad dtergivning med diamantformade nothuvuden.
Basstimmorna har forsetts med besiffring dir sidan inte redan
fanns, samt - for att 6ka anvindarbarheten hos dagens vissingare
- med ackordanalys. Det senare kan se mirkligt och anakronistiskt
ut, men okar troligen chansen att dessa psalmer och visor finner ut-
tolkare bland dagens och morgondagens vissidngare.

Anmilaren kan bara dela Bagges forhoppning att denna utgava
ska gora Runius mer kind och sjungen i vir tid. En av Sveriges
kanske mest pd samtid och eftervirld imponerande rimsmeder bju-
der i varje rad pi associationer som gor att barockdiktningen ofta
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star ut som i relief frin vad som hos manga smirre tillfillespoeter
i samtidskontexten annars blir fjittrande konventioner. Ett par
stycken av psalmerna bor definitivt komma i beaktande i framtida
svenskt psalmboksarbete. Runius, f6dd 1679, *missade” ju 1695 ars
psalmbok sasom allt for ung, och har dirfér hamnat utanfér svensk
psalmkanon intill var tid. Nu ir hog tid att uppvirdera honom.

Mattias Lundberg

OLOPH BEXELL, GUNILLA GREN-EKLUND, FREDRIK SANTELL OCH
ANDREAS WEIDERSTAM (RED.)
”Gor ocksd vira kalla hjirtan brinnande”

Societas Sancte Birgittee 1920-2020
Skellefted: Artos, 2020. §50 s. ISBN 978-91-7777-152-4

Hundradrsboken om Societas Sanctz Birgitte dr den tredje jubi-
leumsskriften som skrivits om sillskapet. De tidigare gavs ut till
50- och 75-arsjubiléerna. Den yttre grafiska formen ir densamma,
men denna ging ir boken betydligt storre och tyngre; en omfangsrik
volym med tjugofem artiklar indelade i fyra delar. Likt de tidigare
festskrifterna ger artiklarna ett brett spektrum av SSB:s historia och
spiritualitet. De tidigare bockerna inneholl en avdelning med min-
nesteckningar av betydelsefulla bortgingna medlemmar. I denna
volym beskrivs bortgdngna medlemmars betydelse i ett flertal av bo-
kens artiklar. Tolv sidors personregister tillfredsstiller den nyfikne
liksom forteckningen av befattningshavare i SSB under hundra ar.

Boken ir riktillustrerad med bilder i firg och svart/vitt. Per Stroms
artikel om SSB:s liturgiska forrad avslutas med ett intressant bild-
appendix. Ett flertal artiklar skildrar olika sidor av SSB:s historia.
Carl Sjosvird Birger tecknar SSB:s forhistoria och tillkomst, bl.a.
forhallandet till S:t Sigfrids brodraskap.

Oloph Bexell ger lisaren en omfattande och vilskriven artikel om
SSB:s historia i den teologiska kontext som forindrats under hundra
ir i Svenska kyrkan. Bexells akribi med breddande perspektiv ger
en mycket intressant lisning - inte minst om personer som betytt
mycket for SSB.
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Mattias Lundberg skildrar SSB:s kyrkomusikaliska roll i den li-
turgiska restauration och férnyelse som dgde rum under 19oo-talet.
SSB:s forste confessor, Hugo Berggren, var musikaliskt en drivande
kraft fram till sin dod 1944. Berggrens verksamhet och andra i SSB:s
krets dr exempel pd hur ildre handskrifter och historisk forskning
befruktade liturgin musikaliskt. Detsamma giller tidegirden som
vicktes ur sin térnrosasomn av bl.a. Knut Peters och Arthur Adell.
Under SSB:s forsta femtio ar betraktades antifonal sing och tide-
girden som misstinkt katolskt av ménga. For att undvika kritik
understroks medvetet referenser till dldre svensk tradition med mer
gangbara uttryck som "gammalkyrklig” eller titlar som ”Evangelisk
Missa” och ”Evangelisk Tidegird” framfor referenser till gregoria-
nik, medeltiden och katolsk tro.

SSB:s — framfor allt organisatoriska - forhéllande till andra grup-
per och sammanslutningar, priglade av sakramentala och restau-
rerande idéer, behandlas av Markus Hagberg. aKf (arbetsgemen-
skapen Kyrklig fornyelse), som hidmrtat sitt namn efter Gunnar
Rosendals bok ”Kyrklig fornyelse” (1930) bildades som organisa-
tion i anslutning till imbetsbeslutet 1958, men var framfor alle en
redan verkande idérorelse, nira besliktad med den internationella
liturgiska rorelsen. Idéerna spreds via skrifter utgivna av forlag som
Eginostiftelsen, Pro Ecclesia och Pro Veritate samt vid kyrkodagar
i Uppsala sista helgen i augusti (1961-2009), som samlade stora
skaror av deltagare.

SSB utgor en del av denna idérorelse men ir till sin form en ter-
tidrorden utan primirorden. SSB:s medlemmar blir antagna efter
en provotid och foérvintas leva efter ordens regler med den andliga
disciplin som aliggs medlemmarna, en forpliktelse som férnyas arli-
gen. Den heliga Birgittas person och spiritualitet spelar sjilvklart en
central roll samtidigt som de birande idéerna dr gemensamma med
stora delar av den hogkyrkliga rorelsen inom Svenska kyrkan och
den internationella liturgiska rorelsen. Birgitta Laghé skildrar Bir-
gittarenissansen i Sverige under 19oo-talet som i tid sammanfaller
med SSB:s tillkomst. SSB:s restaureringsidéer, dir gammal svensk
tradition understroks, bidrog till acceptansen av det svenska och ka-
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tolska helgonet Birgitta, iven om motstindet ibland var hirdnackat
och priglat av katolikskrick.

Hoglisning ur Birgittas uppenbarelser utgor ett sirskilt drag i
SSBs spiritualitet. Vid generalkapitlet liste Mary von Rosen ur up-
penbarelserna som kommit i svensk oversittning 1909 (i dversitt-
ning och urval av Richard Steffen). I SSB:s officium finns ett flertal
uppenbarelser, nu i Tryggve Lundéns oversittning, litt reviderad
2011.

Ylva Willborg skriver om dessa lisningar och boner som karak-
taristiska for SSB:s fromhetsliv. Birgittas uppenbarelser dr for 6v-
rigt publicerade av Svenska akademien i urval och 6versittning
av Alf Hirdelin med kommentar av Stephan Borgehammar och
inledning av Birgitta Trotzig, Atlantis, Stockholm 2004: https://
www.svenskaakademien.se/sites/default/files/heliga_birgitta.pdf).

Personen Birgitta dr naturligtvis betydelsefull, men ocksa platsen
Vadstena. Varje 4r mots hir medlemmarna i SSB till generalkapitel
och hogtidsgudstjianster som samlar lingt fler deltagare dn séllska-
pets egna medlemmar. Parallellt med SSB:s tillkomst bildades Bir-
gittastiftelsen med syftet att forvalta den heliga Birgittas rika kultur-
arv samt att bevara och restaurera klosterbyggnaderna i Vadstena.
Bakgrunden till stiftelsen och forhéllandet till SSB skildras i boken
av Fredrik Wahlqvist.

SSB ir frimst verksamt inom Svenska kyrkan men har under dren
haft ett internationellt kontaktnit med anglikanska, romersk-katol-
ska och lutherska méten. Jakob Tronét skriver om SSB:s ekumeniska
betydelse och strivan efter synlig kristen enhet. Andreas Wejderstam
skriver om SSB till vardags som en sammanslutning som skiljer sig
fran manga andra grupperingar och organisationer i samhillet. SSB
har en ledning och en struktur, men det ir medlemmarna som utgor
gemenskapen, inte representantskap eller en utbyggd organisation.
Medlemmarnas boneliv och deltagande i kapitel och lokala konvent
dir gudstjinster uttrycker gemenskapens spiritualitet, ir SSB:s inre
och yttre profil. Sedan 1939 (under Herman Hedbergs tid i Uppsala)
bes daglig middagsbon i Uppsala domkyrkan och pi torsdagsmorg-
nar firas missa under medverkan av SSB:s medlemmar.
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Orjan Blom understryker den liturgiskt kunnige Herman
Hedbergs betydelse for den spiritualitet som kommer till uttryck i
SSB:s gudstjinster. 1942 drs kyrkohandbok och inte minst Gleerups
missale, redigerat av Knut Peters och illustrerat av Erik Abrahamsson
passade vil in i SSB:s fornyelsestrivanden. Det s.k. specialmissalet
(Ordo Misse, Gleerups missale med inbundet tilligg) anvindes sikert
ofta — Hedbergs vilanvinda exemplar finns avbildat i kapitlet. Sedan
1945 finns ett eget Birgitta-officium; Officium Sancte Birgittee: Tide-
gard och mdssa pd den heliga Birgittas minnesdag (3:e upplagan 2001).
Gillande de senare revisionerna av den svenska kyrkohandboken
skriver Blom att forlagen Noterias (1988) och Artos (2008 och 2018)
missalen (arvtagare till Gleerups specialmissale) ir kongeniala med
SSB:s spiritualitet och syn pi liturgin.

Gunilla Gren-Eklund stiller frigan ”vad ir SSB?”. Hon inleder
ett svar med hdnvisning till grundarnas ursprungliga 6nskemal. Hon
citerar Mary von Rosens ord ”...innerligare gemenskap med an-
dra kristna i bon och arbete: mera ordnat andaktsliv och bittre
tillvaratagande av Kyrkans forsummade skatter; mera tillbedjan
i gudstjinsten; djupare vordnad for det heliga” (SSB:s konvent i
Uppsala 1946). Dessa 6nskemal utgor fortfarande ledstjirnor for
gemenskapen. Sekreteraren Algot Anderberg skrev efter det forsta
generalkapitlet: ”Samvaron var slut. Hvad vi gomma ir ej ett minne
- det idr en eld. Herren har hillit sitt [6fte att vara nir. Var ande har
blifvit brinnande. Brinne den elden hogre och klarare.” Forfattaren
sammanfattar betydelsen av det forsta generalkapitlet ”...det som
hinde i Vadstena dessa julidagar var inte SSB utan SSB var delta-
gare i ett storre skeende.” Ett gemensamt drag i beskrivningar och
referat frin generalkapitel genom dren dr gudstjinsternas betydelse;
gudstjinster som ofta firas pa forkonciliirt vis ad orientem, naturligt-
vis beroende av kyrkorummets utformning, men kanske inte bara
dirfor. Aven bildlikt understryker missa ad orientem SSB:s spiritua-
litet; ett folk som stricker sig mot honom som kommer, Kristus, den
uppgdende solen. Den kristna gemenskapen i bon och arbete, den
ordnade bonen, aterupptickten av kyrkans sakrament, férdjupad
tillbedjan i gudstjansten och vordnaden for det heliga sitter fokus pa
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Kristus, inte pd organisationen SSB — medlemmarna ér en levande
del av ndgot storre, av ett folk som soker Gud.

Jubileumsboken rymmer fler artiklar 4n de som omnimnts. Re-
daktionen har gjort ett gediget arbete dir bla. ett flertal artiklar
refererar till varandra och notforteckningen ir en riktig guldgruva
for den vetgirige. I manga av bidragen dterfinns Mary von Rosens
namn - pa ett unikt sitt har hon bidragit till SSB:s tillkomst och ut-
veckling och hennes betydelse kan inte 6verskattas. Jag skulle gidrna
lisa en monografi om henne.

Sammantaget ger boken ett viktigt bidrag till férstdelsen av den
hogkyrkliga rorelsen i Sverige — vilken varit verksam en femtedel
av Svenska kyrkans historia frin reformationen riknat. Societas
Sancta Birgitte dr en del av den rorelsen som i denna bok blivit vil
tecknad.

Torbjorn Axner

JAN H. BORJESSON

Soderling

En vdstsvensk orgelbyggarfamilj
Skara: Skara stiftshistoriska sillskap, 2019. 139 s. + CD. ISBN 978-91-8668-146-3

Skara stiftshistoriska sillskap har med denna utgivning limnat ett
viktigt bidrag till orgel- och kulturarvsforskningen i Sverige. Amnet
har en lang historia i Sverige som utgir frin Abraham Hilphers
Historisk Afhandling frin 1773. Under 19o0-talet publicerades flera
viktiga verk av bl.a. Bertil Wester, Josef Sjogren och Einar Erici. P4
senare tid har det varit mer sparsmakat med bidrag, iven om Birger
Olssons Hedlundstudie frin 1998 och Axel Unnerbicks biografi ver
Johan Niclas Cahman frin 2016 bor nimnas. I min mening saknas
det studier 6ver ett flertal viktiga orgelbyggare i Sverige, men nu
har Jan H. Borjesson avhjilpt en brist vad giller den Séderlingska
orgelbyggarskolan, utgiende frin Majorna i Goteborg.

Boken bestér av en inledande textdel som behandlar familjen:
Mairten Bernhard samt broderna Johan Niklas, Emanuel och Carl
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Fredrik. Direfter hur verksamheten vixte fram genom decennierna,
hur orglarna utvecklades, men ocksd den kontext detta skedde i.
Forfattaren skriver ledigt och har gjort omfattande efterforskningar
bade i arkiv och bibliotek. Detta kontextuella angreppssitt ir mycket
virdefullt, och kan med férdel rekommenderas for kommande pu-
blikationer. Samtidigt kan man mirka att formen inte ir sjilvklar.
Vad som ir relevant information om kontexten ir givetvis en be-
domningsfraga, men en del i sin helhet atergivna texter av Johann
Niklas Soderling kunde med fordel kortats eller utelimnas utan att
framstillningen blivit lidande.

I den andra delen av boken finner vi en foérteckning 6ver byggda
orglar och vad som finns bevarat i dag av dessa. Forteckningen hade
kunnat utvecklas sa att en mer detaljerad bild av vilket material som
bevarats kunde tecknas. Forfattaren ir kanske den person som med
latthet kunde gora en sidan analys, varfor det hade varit 6nskvirt.
I samband med en sidan detaljerad inventering bor frigan om vad
som avses med en “bevarad orgel” diskuteras, dir balansen mellan
materiell substans (t.ex. pipor) och den klangliga gestaltningen (in-
tonationen) bor vara i fokus.

Sarskilt fortjanstfulle ir det att en CD med klangexempel i rele-
vant repertoar bifogats boken. Tillsammans med informationen om
vilka registreringar som anvinds kan ldsaren skapa sig en klanglig
bild av en orgeldispositions gestaltning i rummet.

Boken hade matt bra av en stramare redaktionell hand. Referen-
ser,samt en del upprepningar drar ner helhetsintrycket. Dessutom ér
bildhanteringen aningen oklar. En avbildning av ett arkivdokument
bor dterges si att ldsaren sjilv kan tyda texten, om inte forfattaren
viljer att transkribera texten. Samtidigt kan med fordel bildtexterna
utdkas och utformas sa att de bidrar till framstéllningen genom for-
fattarens omfattande kinnedom om svenskt orgelbyggeri. Jag tinker
t.ex. pa utformningen av fasader, spelbord och pipverk.

Med dessa konstruktiva kommentarer vill jag till sist varmt re-
kommendera alla kyrkomusiker, orgelintresserade samt vinner av
kulturarvsstudier att inférskaffa denna bok. Jag hoppas ocksd att
detta dr en borjan pa en ny vig av monografier dver andra svenska
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byggare — Pehr Strand, Olof Schwan och familjen Everhardt for att
nimna nigra. Girna i ett akademiskt sammanhang.

Johan Norrback

OTFRIED CZAIKA

Nigra wijsor om Antichristum [1536] samt
handskrivna tilligg

Utgdva med inledande kommentarer

(Finska kyrkohistoriska samfundets handlingar, 235; Skara stiftshistoriska sill-
skaps skriftserie, 98) Skara: Skara stiftshistoriska sillskap, 2019. 168 s.

ISBN 978-91-8668-142-5

Nir reformationen i det svenska riket har undersokts historiskt, har
killmaterialet traditionellt utgjorts av officiella dokument, métes-
beslut eller kronikor som har kunnat beritta om reformationen som
ett historiskt skeende - ofta med slagsida at det politiska. Reforma-
toriska skrifter, katekeser, pamfletter och flygblad har tjinat som
killor till reformationstidens tankegods, medan tryckta handbécker
och missbocker har anvints for att studera de reformatoriska inten-
tionerna i friga om gudstjinstlivets omgestaltning. I likhet med his-
toriker i allmédnhet har dirmed reformationsforskarna traditionellt
forlitat sig pd killorna som rena texter.

Sedan ett par decennier har det dock skett férskjutningar inom
forskningen. Ett nyvaknat intresse for materiella aspekter av det
bevarade killmaterialet - alltsd dess utformning, proveniens och
rumsliga kontext — har gett ny kunskap om reformationstidens for-
dndringar av det kulturella landskapet. Nir det giller det tryckta
materialet har storre fokus lagts pa mediets betydelse for spridning,
reception och bruk av det reformatoriska idéstoffet.

Foreliggande bok av kyrkohistorikern Otfried Czaika ir ett ex-
empel pad just en sidan undersokning. Med hinderna djupt nere
i den bokhistoriska verktygsladan har Czaika tidigare analyserat
Skarabiskopen Sveno Jacobis verksamhet och stillningstaganden
utifrin dennes boksamlande. Czaika har ocksa studerat utgivningen
av psalmbocker i det svenska riket under 1500-talet, inte minst ge-
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nom den kommenterade utgivan av 1582 irs svenska psalmbok
(Skara stiftshistoriska sillskap, 2016).

Till sin utformning ir dven foreliggande bok en ”utgiva med inle-
dande kommentarer” av ett litet hifte med singer som i den biblio-
grafiska litteraturen gir under namnet Nagra wijsor om Antichristum,
och som sannolikt trycktes 1536. Med sma redaktionella ingrepp
hade dock kommentaren kunnat sté for sig sjilv: de transkriberade
singtexterna med dess polemik mot den romerska kyrkan och klos-
tervisendet, framstar snarast som bokens appendix.

Nagra wijsor om Antichristum existerar endast i tvd, sinsemellan
skiljaktiga exemplar. Det ena finns pd Kungliga biblioteket, medan
det andra forvaras i Tévsala kyrka i Abo stift. Som Czaika genom-
gdende visar dr dessa artefakter intressanta, inte bara som texter,
utan genom hur de ordnats och hanterats. KB:s exemplar har en
ging varit sammanbundet med tre andra tryck fran 1536 - dels tvé
varianter av Swenske songer eller wisor, som brukar omtalas som den
dldsta svenska psalmboken, dels en utgiva av Davids psaltare. Till
hiftet hor dven flera blad med handskrivna singtexter och noter.
Tovsalas exemplar ir 4n idag ssmmanbundet med Davids psaltare och
ytterligare en variant av Swenska songer eller wisor. Aven hir finns blad
med handskrivna singtexter och noter.

I bada fallen ser vi alltsd hur hiften med polemiska visor har
bundits ihop med psaltarpsalmsparafraser och evangeliska psalmer,
tryckta vid ungefir samma tid, vilket tycks visa pa en samordnad
praktik. Detta ger i sin tur en fingervisning om intentionerna fér hur
de olika trycken skulle brukas - liturgiskt och i undervisningen - i en
tid d4 den evangeliska gudstjansten holl pa att koncipieras.

Czaika gor en poing av att exemplaren av Nogre wisor inte ir
identiska utan kommer fran tvd olika upplagor som getts ut i tit
foljd. Detta blir intressant i ljuset av ett internationellt bokhistoriskt
forskningslige som intresserat sig for "Gutenberggalaxens morka
materia” - forsvunna bocker och utgivor vars existens bara kan pa-
visas hypotetiskt. Czaika redogér bland annat for det matematiska
antagandet att vi endast kinner till bortét hilften av alla upplagor
av tryckt material som gavs ut under 1500-talet. Varje dterfunnet
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exemplar eller fragment ger dirmed antydningar om ytterligare
upplagor som kan ha gitt forlorade. Nogre wisor har alltsa sannolikt
getts ut i innu fler upplagor.

Detta faktum reser frigor om 1500-talets svenska bokmarknad
och dess betydelse for reformationens genombrott. Indirekt hamnar
vi i frigan om huruvida reformationen i det svenska riket var en
snabb eller en laingsam process — en tvistefriga dir Czaika kan sigas
foretrida det snabba sparet, och dir artefakter som exemplaren av
Nogre wisor skickligt anvinds for att styrka den uppfattningen.

En invindning som kan goras ar att detta till viss del dr en fraga
om perspektiv. Helt klart kan vi se formeringen av en tongivande
reformatorisk diskurs pa 1520- och 30-talen, exempelvis genom den
polemik mot pavevildet som Nogre wisor ir ett exempel pa. Men att
hiftet gavs ut i flera upplagor miste inte nédvindigtvis betyda att
efterfrigan var stor pd den 6ppna bokmarknaden. Forfarandet med
sammanbindningen med annat tryck kan ocksé ses som en indika-
tion pi att tryckningen inte frimst motiverades av kommersiella
hidnsyn, utan var del av ambitionen att evangelisera, i savil bokstav-
lig som 6verford bemirkelse.

Vad Czaika visar i sin analys dr kanske inte att reformationens
genomslag var snabbt i meningen att minniskor i allmanhet anam-
made det reformatoriska tankestoffet i sin helhet under andra hilf-
ten av 1530-talet. Ddremot fanns det en intention att i gudstjinsten
och genom forsamlingssdngen inprinta det evangeliska budskapet,
vari ingick en stor dos polemik mot den gamla tron och dess fore-
tridare. Czaika visar dven fortjanstfullt pi att denna polemik an-
knot till dldre, senmedeltida traditioner och kyrkokritik, som i en
apokalyptisk forstdelse av virldsforloppet och historien lyfte fram
antikristgestalten och applicerade den pi pavedomet.

De bida exemplaren av Nogre wisor visar alltsd pa en didaktisk
ambition som ér intressant i sig, och som i fallet med T6vsala dess-
utom kan knytas till en forsamling som vid mitten av 1530-talet hade
en utpriglat evangelisk kyrkoherde — Michael Michaelis Carpelan,
som var fore detta prior i dominikanerkonventet i Abo. En annan
indikation pa evangelisk tendens bland pristerskapet i T6évsala dr det
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faktum att kyrkan tidigt tycks ha dgt 1526 ars utgdva av Nya testa-
mentet pa svenska, en utgiva som mig veterligen inte aterfunnits i
ndgon svensk kyrka i modern tid.

Sammantaget utgor Czaikas studie ett viktigt bidrag till den
svenska reformationens historia, och dven om undertiteln kan tyckas
missvisande, sa fyller den inledande analysen vil sitt syfte som text-
kommentar. Den ger perspektiv och redskap att vetenskapligt nirma
sig, inte bara de fyra singtexter som trycktes i det ursprungliga hif-
tet, utan dven de handskrivna tilligg av text och noter som dterfinns
i de bevarade exemplaren. Genom sina referenser och omfattande
notapparat ger boken dirtill inspiration och ingéngar till férdjupade
studier och vidare forskning.

Martin Kjellgren

KARL JOHAN EKLUND OCH GUNNAR WEMAN

En protestskrift i ord och bild

Elisabeth Abrahamsdotter af Sillén och Mariakyrkan i Sigtuna vid
sekelskiftet 1900

Sigtuna: Sigtuna museum, 2019. 64 s. ISBN 978-91-8629-233-1

Restaureringen tog bort all poesi. Det kan sigas om minga exempel
pa byggnadsrestaurering men ir en del av den kritik som Elisabeth
Abrahamsdotter af Sillén (1863-1940) riktade mot den 1904-05 ge-
nomforda restaureringen av Mariakyrkan i Sigtuna. Hon skrev sina
synpunkter pi vers, illustrerade dem med egna viltagna fotografier
fran fore restaureringen och satte samman dem till en protestskrift
som hon publicerade 1911, en tidigare inte uppmirksammad mot-
svarighet till Verner von Heidenstams ”Modern barbarism”.

Forre linsantikvarien Karl Johan Eklund och drkebiskop emeritus
Gunnar Weman har publicerat Elisabeth Abrahamsdotter af Silléns
text tillsammans med tolkande och forklarande kommentarer samt
nira ett femtiotal av hennes egna fotografier frin dren runt sekelskif-
tet 1900. For den fina formgivningen stir Elina Antell. Boken kom
i sig att bli ett minne 6ver Karl Johan Eklund, som sjilv avled under
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slutarbetet med publiceringen. Hans entusiasmerande intresse och
konstnirliga blick innebar ett stort bidrag till kulturmiljovirden
och till de kyrkorestaureringar som ir bokens imne. Hans rost hors
genom bokens fina sprik. Eklund har skrivit det inledande forsta
kapitlet om af Silléns biografi och om Sigtuna vid den tid hon bodde
istaden. I ett andra kapitel redogér Gunnar Weman f6r Mariakyrkan
kring sekelskiftet 1900, hur kyrkorummet var inrett, hur gudstjinst-
livet sig ut samt for restaureringens planering och genomférande.
Bokens tredje kapitel utgors av Elisabeth Abrahamsdotter af Silléns
egna ord, skrivna pa vers, med kommentarer, huvudsakligen utarbe-
tade av Karl Johan Eklund. Kommentarerna ir inte bara vilgérande
utan nirmast nédvindiga di de poetiska formuleringarna ofta an-
spelar pa lokala forhéllanden i kyrkan fore restaureringen eller pé
restaureringsinsatser som kanske i sin tur dter ir indrade.
Elisabeth Abrahamsdotter af Silléns skrift ir intressant pé flera
sitt, dels for att den innehéller viltagna fotografier som dokumen-
terat hur kyrkan sig ut fore restaureringen, dels for att den ér ett
personligt format uttryck i linje med John Ruskins och med Verner
von Heidenstams kritik av restaurering som foreteelse. Det antyds
nigra ganger i boken att hennes kritik delvis handlade om férind-
ringen i sig av ett for Elisabeth af Sillén vant kyrkorum, men det
framgar att kritiken till stor del gillde att kyrkan behandlats som
det konsthistoriska ”preparat” som Ruskin och von Heidenstam
kritiserade, dir det historiskt givna, individuella och uttrycksfulla
inte virdesattes. Av bilderna framgar ett kyrkorum i pittoreskt forfall
men med en stramhet som sannolikt tilltalade af Silléns personlig-
het och som ocksa troligen var i linje med hennes farfar Gustaf af
Silléns nyklassicistiska arkitektur, vilken hon forsvarat nir hon hort
den kritiseras. Elisabeth af Sillén horde till samma generation som
arkitekterna Ragnar Ostberg och Carl Westman vars arkitektur
med en forkirlek till rum med slammade tegelmurar stir nirmare
Mariakyrkans karaktir fore dn efter restaureringen. Hennes text ir
intressant ocksd for att den uttrycks av en privatperson och dartill
regelbunden gudstjinstfirare i kyrkan det gillde, vilken hon ock-
sd kinde i detalj. Ur ett sddant perspektiv ar det littforstaeligt att
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hon uppfattade restaureringen 1904-05 som onddigt petig, alltfor
tillrdttaliggande och som en for hard ”stidning” av ett maleriskt
kyrkorum. Det framgar ocksé vilken bildning en adelsdam kunde
ha for ett sekel sedan, formedlad genom férildrar och studier vid
Kungl. Konstakademin.

Begreppet restaurering borjade etableras under 18o0-talets andra
hilft. Betydelsen innebar da frimst upprustning utifrin ett helhets-
grepp pa en historisk byggnad med ansprik att dven utgora en ire-
riddning av ett forsummat kulturhistoriskt monument utifran dess
egna forutsittningar. Konsthistorikern Anders Aman har i olika
sammanhang utvidgat det till begreppet reception for att dven ticka
in andra uttryck for relationen till de dldre miljoerna som lag till
grund for restaureringarna men som kanske inte alltid ledde till en
praktisk omvandling av byggnaden. Hir visar af Sillén en annan
reception av Mariakyrkan 4n den som verkar ha varit ridande hos
restaureringens foretridare.

Boken och fotografierna av kyrkan fore restaureringen visar ett
kyrkorum med flera 6verlagrande och parallella tidsskikt. Det ér
bide stramt med sin sammanhillna inredning mot de enhetligt
vitputsade murytorna, och charmerande med bénkinredningens
broskverksornamentik, inventariernas slumpvisa sammansittning,
de ojimna golven och de patinerat sotiga murarna. Det ir pitto-
reskt, med en vilbevarad barockinredning. Det var ldtt att uppticka
detaljer och avtryck frin minniskor som tidigare rort sig i rummet.
Men givetvis var det ocksd forfallet och redan vid 1800-talets slut
hade kyrkobesoken minskat sa att de stora binkkvarteren inte lingre
fylldes, vilket de kanske inte alltid gjort tidigare heller.

Ett 6de for forsamlingen var att den stod med en kyrka som var
i behov av grundlig reparation till f6ljd av sittningar i marken och
ett allefor linge uppskjutet underhill, samtidigt som man stod utan
ekonomiska resurser och hade en kyrkobyggnad som vid denna tid
alltmer uppmirksammades som medeltida monument av riksin-
tresse. Ledningen for uppdraget évertogs av foretridare for Over-
intendentsimbetet, den centrala myndigheten inom omradet, och
arkitekten Agi Lindegren. Det innebar aktorer med erfarenhet fran
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restaureringar och medeltida arkitektur, men inte frin de lokala
torhallandena eller av att ha just denna kyrka som sitt gudstjinstrum
och sin hemkyrka. Det 4r ingen ovanlig situation for restaureringar,
men genom Elisabeth af Silléns fotografier och kritik blir detta 4n
tydligare. Jimfort med hur manga medeltida kyrkorum som vid
denna tid hade omgestaltats med malsittningen att fornya det mesta
utover sjialva byggnadsstommen var Agi Lindegrens restaurering vis-
serligen hinsynsfull mot kyrkorummet da den strivade efter att bide
lyfta fram dess medeltida karaktir och ateranvinda det av 1600- och
1700-talets inredning som ansags passa in i den nya helheten. Men
utifrdn bilderna kinns ingreppen onddigt stora. Det idr ordnat och
stimningsfullt, men man har stidat rent, rittat till och ateranvint
ildre inredning enbart utifrin deras kvaliteter som omplacerbara
konstverk utan avseende pi deras ursprungliga eller hivdvunna
plats. Som Elisabeth av Sillén kritiserar har man tagit fram mélade
bilder och historiska fragment som knappt nigon sett férut bakom
puts och mur, men tagit bort eller flyttat den konst och de minnes-
mirken som betraktats av flera generationer. For det sena 18co-talet
och tidiga 19o00o-talets restaureringsarkitekter stod dnnu inte patinan
i hog kurs och istillet priglas deras verk av den perfektionism som
utmirkte mycket av 18oco-talets estetik. Nagra drtionden senare kom
det att vara annorlunda.

Att studera ildre bilder av kyrkor som restaurerats i dldre tid och
som visar vad man stidat bort, rittat till eller férindrat, inte bara
av teknisk eller praktisk nédvindighet utan med mélsittning att
forbereda monumentet for sin egen och fér kommande generatio-
ner, kan vicka kinslan av vanmakt. Var det verkligen nédvindigt?
Hur kunde man ha gjort det annorlunda? Varfor sig man inte skon-
heten? Restaureringarnas tidevarv sammanfaller med fotografiets.
Det gor att restaureringarnas innebord kunnat dokumenteras pé ett
tydligare sitt 4n tidigare ombyggnader. Det gor det ldttare att upp-
fatta vad som skett vid restaureringen. Dokumentationen anvindes
tacksamt eftersom fotografiet s effektivt, inlevelsefullt och skenbart
objektivt kunde visa pi restaureringens resultat. Restaurering kan
vara en otacksam uppgift eftersom dndamalet dr att dolja de ingrepp
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som gjorts, men genom att jimféra med tidigare tagna fotografier
framstod resultatet tydligt. For interidrer som forindrats tidigare
blir det svérare.

I Gunnar Wemans teckning av gudstjinstlivet vid tiden for res-
taureringen blir det klart att den liturgiska medvetenheten lokalt var
svag, atminstone var den inte nigot som drevs eller formulerades i
ord. Samtidigt tecknar Elisabeth af Sillén en bild av det kulturhis-
toriska rummet i sig med sina inventarier som en fungerande andlig
hemvist med sina f4 men vil kinda liturgiska punkter. For den li-
turgiska expertisen vid 1904-05 drs restaurering stod arkitekten och
Overintendentsimbetet, medan den lokala férsamlingen hade en
starkare stillning i samarbetet med arkitekten Jerk Alton vid restau-
reringen 1967-71 nir delar av Agi Lindegrens tillskott forindrades.
D3 var ocksd den allminna teoretiska kunskapen hogre kring bade
liturgiska fragor, funktionsanpassning och restaureringsprinciper.

Boken om Elisabeth Abrahamsdotter af Sillén och Mariakyrkan
utgor ett virdefullt, intressant och tankevickande tillskott till kul-
turhistoriska miljoers restaurering, en fraga som maste héllas stin-
digt levande. Materialpublikationer, att publicera dldre verk och
gora dem tillgingliga for en nutida publik ir av stor betydelse. Var
tids tekniska losningar gor detta ldttare men kan dven utnyttja dldre
teknik, i denna publikation visad genom glasplatarnas fotografiska
detaljskirpa. P4 bokens bakre omslag syns tre sma handskurna, in-
dividuellt formade hattkrokar pa en pelare. Givetvis bortstidade
vid den stora restaureringen ir de just en sidan detalj som bidrar
till den upplevelse av rummet af Sillén virdesatte och som hennes
fotografier bidragit till att bevara till var tid och Eklunds och Wemans
bok férmedlar.

Jakob Lindblad
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WILFRIED ENGEMANN

Homiletics: Principles and Patterns of Reasoning
(6vers. Helen Heron och Anna Walchshofer) Berlin: De Gruyter, 2019. 578 s.

ISBN 978-3-11-0419-62-7

Den nira sexhundra sidor tjocka homiletik som Wilfried Engemann
(1959-), professor i praktisk teologi och religionspsykologi i Wien,
presenterar dr i sanning rejél. Engemann har undervisat blivande
lutherska predikanter i 6ver 20 ar och Homiletics: Principles and Pat-
terns of Reasoning (2019) dr sammanfattningen av denna undervis-
ning. Boken ér en bearbetning av hans lirobok Einfihrung in die
Homiletik (2011) och har 6versatts av Helen Heron och Anna Wal-
chshofer med ett tvafaldigt syfte. Forutom att utgéra ett spinnande
alternativ till lirobok i linder dir studenterna inte kan tyska, hoppas
Engemann 6ppna en dialog mellan de tysksprakiga och engelskspra-
kiga homiletiska diskurserna som linge verkat med nistan vatten-
tita skott mellan sig.

Att detta dr undervisningsmaterial mirks inte minst i det mycket
klara och pedagogiska uppligget. Boken har fyra delar, dir den forsta
far avgjort storst utrymme. Dir tar Engemann sin utgangspunkt i
den modell for den homiletiska processen som han arbetat fram ge-
nom dren och diskuterar olika aspekter av denna. For Engemann ér
predikan en kommunikationsprocess med fyra faser: traditionsfasen
(frin hindelse till bibeltext), forberedelsefasen (fran bibeltext till
predikomanuskript), verbaliseringsfasen (frin manuskript till pre-
dikstol) samt realisationsfasen (fran predikan till ah6rarens forsta-
else). Forfattaren dr mycket noga med att inkludera savil den forsta
som den sista fasen i predikohandlingen. Att betrakta tillkomsten
av bibeltexten som en del i predikohandlingen ér enligt Engemann
avgorande for en korrekt anvindning av bibeltexten i predikan, och
realisationsfasen paminner om att en predikan inte ir en predikan
om den inte inspirerar eller uppmuntrar dhorarna att pd nigot sitt
tillimpa eller arbeta vidare med det som sagts i sina egna liv.

Del 1 dr indelad i sju kapitel, dir varje kapitel utgor vad forfattaren
menar ir olika aspekter av predikohandlingen. De ir strukturerade
pé exakt samma sitt. Forst identifierar Engemann olika problem vad
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giller aspekten i friga, med hjilp av (varnande) exempel frin tidigare
studenters predikningar. Direfter ger han en historisk 6versikt hur
dessa aspekter har diskuterats inom homiletiken, samt en 6versikt
over relevanta diskussioner i nutida (tysksprakig) homiletik. Till sist
beskriver Engemanns sin egen position.

Diskussionen av dessa sju aspekter dr bitvis mycket intressant,
i synnerhet eftersom den tar upp aspekter som inte ir si vanliga i
den svenska homiletiken som de senaste 50 aren varit i princip helt
inriktad mot den engelsksprakiga diskursen. Aspekterna ”innehall”,
”form”, liturgisk kontext”, ”bibelanvindning” och ”situation” fir
hir sillskap av aspekterna ”predikanten som subjekt” och ”predi-
kans sprak”.

Engemann argumenterar for att det ir avgorande for predikan
som kommunikation att predikanten ir medveten om ”jaget i pre-
dikstolen”. Hir tar Engemann psykoanalysens redskap till hjilp och
diskuterar hur tinkare som Freud, Jung och Berne kan hjilpa till att
identifiera hur predikanter i predikan litt kan forledas att ge uttryck
for sitt eget bekriftelsebehov, konfliktridsla eller sjilvhat. Hugade
ldsare kan ocksa fa hjilp att placera in sin kommunikationsprofil och
predikostrategi baserat pd huruvida man ir en schizoid, depressiv,
tvangsmissig eller hysterisk predikanttyp.

Vad giller predikans sprik menar Engemann att det 4r en blind
flick i den homiletiska diskussionen som behover diskuteras mer
ingdende. Enligt forfattaren kan sma sprikliga forindringar paverka
stort, och exemplifierar med problematiska sitt att anvinda verbet
”lata” och olika bildsprik som anvinds i relation till ordet ”giva”.
Hir ir det talhandlingsteorier (speech act theories) som utgér ut-
gangspunkt for diskussion och analys.

I allt detta gor Engemann en rejil anstringning att verkligen reda
ut begreppen. Exakt vad ir en textorienterad predikan, om man
skulle lista upp detiatta punkter? Hur lyder en kristallklar definition
av erfarenhetsorienterad predikan? Hur kan en personlig predikan
karaktiriserasisju punkter? Denna noggrannhet ir mycket fruktbar,
och leder till att han lyckas komma bortom schabloner som exem-
pelvis motsatsforhllandet mellan Bibel och erfarenhet. Engemann
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vigrar konsekvent att vilja honan eller dgget. I frigan om predikan
bor borja i bibeltexten eller i den nutida situationen ir Engemanns
svar till exempel:

”There is an actual, irrevocable simultaneity between the situa-
tion of the preachers and their text from the very beginning, and it
is fruitless to ask whether the work on the sermon begin with the
examination of the situation or the analysis of the text. The definitive
point is that both sides influence the work on the sermon.” (s. 7).

Varje aspekt och begrepp diskuteras och preciseras in i minsta de-
talj och boken bjuder pa mingder av tabeller som askadliggor olika
modeller och teorier, och inte minst listor. Alltifrin sju betydelser av
anvindningen av ”jag” i predikan till olika sitt att forsta bibeltexten
som auktoritet; frin atta talhandlingskategorier (speech acts) till
huruvida olika element i hogmissans ordning ir katabatiska (ned-
stigande frin Gud till minniskan) eller anabatiska (uppstigande till
Gud) till sin karaktir. Rejglr dr ordet.

Hur rejil boken in ér, har den dock vissa brister. En sidan ir
just de problem Engemann listar i inledningen till varje diskussion
om de sju delaspekterna. Genom att ge exempel pd problem menar
han sig grunda sina resonemang i erfarenhet. Men di ”problemen”
inte identifieras mot nagon annan bakgrund 4n att Engemann sjilv
tycker att de dr problem, framstir de ibland som ganska godtyckliga.
Lisaren ifrigasitter om alla skulle hilla med om att det ir ett ”pro-
blem” att predikan innehaller element av exegetiska resonemang, att
den problematiserar bibeltexter eller att predikanten hivdar att Gud
ir néra i det vardagliga.

En annan brist med boken ir att den forutsitter god kinnedom
om den tysksprikiga homiletiska och teologiska diskussionen. Har
man inte det forsviras lisningen betydligt. Till exempel saknas drtal
pé de teologer som Engemann hinvisar till. Fotnoternas hinvisning-
ar till utgivningsar for litteraturen ér till viss hjilp, men Engemann
har ibland anvint sig av nyoversittningar, t.ex. av Otto Haendlers
(1890-1981) verk frin 2017. Foljden blir att en lisare med otillrick-
liga forkunskaper fér sitta och sl upp teologerna och deras respek-
tive bibliografier for att kunna placera in dem och den teologiska
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stromning de representerar i tiden. Inte heller kontextualiseras de
olika diskurserna i tid och rum, eller sitts i relation till andra teo-
logiska, filosofiska eller ideologiska stromningar. Lisaren far bara
veta att pi 1890-talet borjade man plotsligt diskutera predikantens
personlighet, och att man frin mitten av 19o0o-talet borjade betona
kontextuell relevans. Det enda orsakssamband som nimns i boken
som paverkande faktor till forindringar dr varldskrigen. Detta gor
att det inte dr helt okomplicerat att sitta boken i hinderna pa en
student som inte kidnner till tysk teologi och kyrkohistoria. Likasd
forsvaras den jimforande dialog mellan de tvd homiletiska diskur-
serna som forfattaren efterstrivar.

Vad giller jimforelsen ir det anmirkningsvirt att det inte finns
en enda hinvisning av forfattaren sjilv till nigon annan diskurs
in den egna tysksprikiga. Fér den som ir nigorlunda bevandrad
i den engelsksprikiga finns forstds manga intressanta kopplingar
att gora. Till exempel paAminner det Engemann kallar ”det virtuella
perspektivet” — det vill siga att predikanten talar om en virld som
ar “perceived or imagined, wished for or believed in” som minniskan
genom sin tro kan hoppas pa - starkt om den amerikanske exege-
ten och homileten Walter Brueggemans tanke om ”the prophetic
imagination”. Likasa finns det flera spinnande paralleller mellan
diskussionen om predikans referens till den nutida situationen och
Ernst Langes tankar, och den rorelse som kom att kallas New ho-
miletics. Hir hade det varit givande att fa denne kunnige professors
egen forstdelse av kopplingar, spinningar, likheter och skillnader.
Eller i alla fall ndgon indikation av vilka omriden han sjilv menar
att dialogen bor foras pa.

Bokens tredje del dr i mangt och mycket en pendang till den forsta.
Dir mejslar Engemann fram en predikoteologi som passar den syn
pa predikohandlingen som han skisserat i del ett. Utgdngpunkten
ir hans overtygelse om att predikan 4r en kommunikationshindelse
och dirmed en relation. Detta diskuteras i tur och ordning i rela-
tion till kristologi, pneumatologi, skapelseteologi, eskatologi och
ecklesiologi.

Del tvd och fyra idr, i den hir ldsarens tycke, de mest virdefulla
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delarna av boken. Bokens andra del bjuder pé en rad analysmodel-
ler att anvinda pa sina befintliga predikningar, och den fjirde delen
beskriver steg for steg hur forberedelsen kan g till. Bddadera ir
priglade av den noggranna och detaljerade begreppsapparaten. Li-
saren ser framfor sig hur de konkreta och behindiga verktyg som
denna rejila homiletik erbjuder kan vara till stor glidje och nytta
for blivande och redan utévande predikanter i deras strivan efter att
forma en riktigt rejil predikan.

Frida Mannerfelt

MARI EYICE

An emotional Landscape of Devotion

Religious Experience in Reformation-period Sweden
(Libelli iucundi historicorum Holmiensium, 3) Abo: Tloinen tiede, 2019. 229 s.
ISBN 978-95-2689-291-7
Mari Eyices disputerade i historia vid Stockholms universitet den
29 mars 2019 med en avhandling med fokus riktat mot kinslornas
betydelse under reformationen i Sverige. Eyice tar i avhandlingen
spjirn mot den vanliga bilden av reformationen i Sverige (och pi
andra platser) som en top-down rorelse dir folket av politiska och
ekonomiska skil tvingades bli lutheraner i en process priglad av
kinslolos intellektualisering. Eyice vinder pa perspektivet och vill
istillet undersoka vad reformationen innebar for folket pa en social
och existentiell niva utan att stélla epokerna mot varandra och alltsi
inte beskriva den senmedeltida katolska perioden som en emotio-
nellt och materiellt rik period och reformation och ortodoxi som en
degenerering till ndgot torftigt och forstaelsebaserat. Eyice tar emel-
lertid inte helt avstind fran tanken pa reformationen som en period
som priglades av forstdelsebaserad kunskap, men vill argumentera
for att denna forstielse inte kan likstillas med modern intellektua-
lisering. Att tron blev nigot “inre” innebar snarare att kinslorna
centrerades till sinne och kropp.

I grund och botten har Eyice en kulturhistorisk inging vilket
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innebir att hon ytterst vill veta hur det pedagogiska projekt som
reformationen innebar verkligen upplevdes av folket. Hon himtar i
detta avseende inspiration fran den brittiska kulturhistorikern Alex-
andra Walsham och hennes synpunkt att reformatorerna visserligen
anammade mycket av den traditionella religiosa kulturen, men att de
omforhandlade dess innebord. Eyice ar alltsd inte alls frimmande for
uppfattningen att reformationen verkligen innebar en stor férind-
ring i folkets fromhetsliv, men det visentliga for henne ir att forsoka
g ett steg lingre, och inte stanna till infor folkets eventuella skepsis
infér den nya religionen, utan istillet undersoka hur kinslorna och
sinnesformigan omforhandlas under reformationen. Inom emotions-
forskningen ir Eyice sirskilt inspirerad av den amerikansk-tyska his-
torikern och kulturantropologen Monique Scheer, som i jimforelse
med ménga andra emotionsforskare intresserar sig for hur kinslorna
skapas genom sociala praktiker, vilket gor det relevant att undersoka
kinslorna i deras specifika sociala kontext och religiosa miljo.

I'sin avhandling uppmirksammar Eyice texter forfattade av bland
annat Olaus Petri och Laurentius Petri vilka ir vil kinda och i nagra
fall ordentligt genomtréskade, men hon undersoker ocksd nagra
bonbocker som — med undantag av Sigfrid Estborn och ett fital an-
dra - har fitc mycket liten uppmirksamhet, vilket enligt férfattarens
egen gissning beror pa att det inte ror sig om originalverk. Kall-
materialet bestir av bonbocker, postillor och ”religiosa instruktio-
ner” (katekeser och uppbyggelseskrifter) utgivna frin senare delen
av 1520-talet fram till 1571, diribland Een Bonebook (1552 ), Ndghra
gudeliga boner (1559), Laurentius Petrus Gothus’ En ny Christeligh
Bineboock (1564), Marten Helsings Een nyttigh och Christeligh Bonebook
(1567) och Petrus Johannes Gothus’ Gudheligha Bioner och Taack-
sayelser (1572). Utifrdn Eyices emotionshistoriska inging blir kil-
lornas originalitet respektive deras brist pa sidan av underordnat
intresse eftersom det ir brukarperspektivet som stér i centrum.

I det forsta empiriska kapitlet, som har titeln ”Praying”, under-
soks hur kinslor i bonbockerna regleras av samhilleliga normer,
sirskilt av luthersk teologi. Eyice for hir en intressant diskussion
om att dven om tro och bon forvintades bli en inre angeligenhet
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fér minniskan vid denna tid, férknippades samtidigt bénen och de
kinslor den forvintades frammana med nigot kroppsligt och fy-
siskt. Ndr Martin Luther talade om ”hjirtats bon” handlade det inte
bara om metaforer utan verkligen nigot som kroppen var delaktig
i. I kapitlet undersoks de bonbocker som trycktes mellan 1552 och
1572 med utgingspunkt i de ord som oftast forekommer i texterna,
varefter anvindningen av orden analyseras. Man blir inte sirskilt
forvinad over vilka ord som utifrin denna kvantitativa analys ham-
nar i féorgrunden. "Hjirtat” hamnar nimligen i tydligt fokus och
framstdr nirmast som bonens centrum. Hjirtat beskrivs som nagot
syndfullt eller orent som ir i stind att fornyas och bli rent. Talet om
Gud star i bonbockerna enlige Eyice pé tydlig luthersk grund, dir
den kristne definieras genom sin annorlundahet i relation till det
gudomliga, som den bedjande nirmar sig med ord som "kire” och
’nadige”. Den kristna minniskans egen existens priglas snarare av
hennes fallna tillstdnd. Till de ord som dterkommer hor ocksa ”synd”
och ”n6d” vilka enbart delvis dr kinslomissiga. En tydlig anknyt-
ning till kinslor finns emellertid i ord som ”frestelse” och ”vrede”.
Aven ”nid” blir enligt forfattaren ndgot kinslomissigt di niden dger
formagan att forindra den kristne till att bli mer hingiven i sin tro
och helt enkelt férindra den bedjande ménniskans kinsloliv. Medan
bilden av den kristne priglas av att hon ér syndare i en fallen virld
beskrivs det gudomliga pa ett mer nyanserat sitt som nagot kraft-
fullt, miktigt och samtidigt barmhirtigt med forméga att meddela
ndd och dirmed forindra den bedjande.

Den andra empiriska delen har titeln ”Understanding” och ba-
seras pd en analys av killor frin den tidiga reformationsperioden,
diribland Olaus Petris postilla, hans bonbocker och "religiosa in-
struktioner”, liksom Laurentius Petris postilla och liksom boken
Een kort underwijsning fran 1558, som Eyice helt tillskriver Johann
Spangenberg. DA utgivaren Erik Falck egentligen gjorde en mycket
fri oversittning av Spangenbergs Margarita theologica (som i sin tur
var ett sammandrag av Philipp Melanchtons Loci communes) med
minga tilligg och uteslutningar bor nog inda Skarabiskopen Falck
sjilv betraktas som forfattare till verket.
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I detta kapitel ges forfattaren mojlighet ate yteerligare understryka
att 4ven om kunskap och forstaelse verkligen 4r ndgot som utmir-
ker reformationen, forvintade sig 1500-talets lutherska teologer att
denna forstielse skulle vara en kinslomissig process priglad av min-
niskans formaga att kinna och uppleva denna forstaelse av Guds ord.
Avsikten med bonbockerna och “religiosa instruktioner” var darfor
att mobilisera kinslor hos den kristne i syfte att lita hennes forstd
trons innehall, nigot som i sin tur utgjorde sjilva forutsittningen for
tro och dirmed ocksa for frilsningen. I kapitlet intresserar sig Eyice
for den forsta delen av frilsningsprocessen, nimligen att gora hjirtat
redo for att ta emot det gudomliga. Den yttersta orsaken till att mén-
niskan behover undervisas dr att det ir forst nir Kristus blir kind som
minniskan kan fista sin fortrostan pd honom. Hir menar samtidigt
Eyice att Guds ord ir nigot performativt och kreativtirelation till den
kristne som har att ta emot ordet. De kinslor som sedan férvintades
prigla mottagandet av ordet kunde beskrivas pa olika sitt. I vissa
texter betonas vikten av att kinna trygghet i frilsningen, i andra
handlar det mer om kinslan av dngest och frimlingskap.

I det tredje empiriska kapitlet, "Having faith”, riktas intresset mot
den andra delen av frilsningsprocessen, det vill siga hur tron skapas
och hur den kan ”kidnnas”. Visserligen var enligt luthersk teologi
sann tro inte ndgot som individen sjilv kunde dstadkomma, men den
kunde likvil forbindas med vissa kinslor och av en forvandling av
personligheten, exempelvis till att bli medveten om sitt eget kinslo-
liv. Eyice sitter dessa inslag i materialet i relation till Luthers tal om
det ”saliga bytet”, det vill siga tanken pa att férenas med Kristus
till en kropp, vilket implicerade en personlig forindring som samti-
digt krivde ett aktivt mottagande frin den kristnes sida. Det fanns
sedan olika sitt att beskriva hur den personliga forvandlingen ség
ut. Medan Olaus Petri i sina texter forband tron med kirleken till
nistan, som han férstod som en (nirmast automatisk ) konsekvens av
tron, priglades mottagandet av tron hos Johann Spangenberg/Erik
Falck snarare av kinslan av trygghet. Medan teologin inte skilde sig
nimnvirt it hos forfattarna, hyste de olika uppfattningar om vilka
kinslor som skulle mobiliseras.
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Nigot som jag sirskilt uppskattar i Mari Eyices avhandling ir att
hon genom sin metodiskt genomtinkta emotionshistoriska inging
verkligen formér att analysera bade vil kinda texter och idag tyvirr
nirmast bortglomda - men i sin samtid ofta vil brukade - bénbocker
pa ett nytt sitt. Med tanke pa det stora antalet bonbocker som finns
till hands i biblioteken frin exempelvis stormaktstiden finns hir
mycket inspiration for framtida forskning att himta. Virdefullt ir
ocksa att hennes perspektivval och slutsatser kan bidra till att fa
bukt med den dterkommande missuppfattningen att reformationen
skulle innebira att den kristna midnniskan blev ”passiv”. Tvirtom
kan vi se att den bedjande minniskan faktiskt forvintades mobilisera
ett aktivt kdnsloliv som ocksé inbegrep kroppen.

Eyices inging till materialet ger intrycket av att hon egentligen
vill komma 4t vanligt folks vardagsliv och i en mening lyckas hon i
den ansatsen satillvida att vi fir en inblick i hur &tminstone den lilla
del av befolkningen som benyttjade bonbocker dtminstone férvin-
tades agera kinslomissigt. Det ir ju knappast otinkbart att dessa
texter hade en praktisk effekt, men hur sjilva receptionen av bon-
bokens och postillans budskap sag ut vet vi dessvirre alltfor lite om.
Mojligen ir ocksa Eyice lite vil kritisk mot tidigare forsknings tal
om reformationen som en intellektualiseringsprocess. Snarare vill
jag pastd att det storsta virdet i avhandlingen 4r att detta synsitt
fordjupas och att vi hirigenom kommer nirmare den betydelse som
faktiskt finns i termen Yintellektualisering”, nimligen en forstaelse
som kan forenas med men som inte forvintas stanna vid en ren
utantillinlirning.

Martin Berntson
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SUNE FAHLGREN (RED.)

Hela livets kyrka

Pastoral teologi for vigsel, begravning, dop och vélsignelse
Karlstad: Votum, 2019. 304 s. ISBN 978-91-8843-592-7

2011 bildades det nya kyrkosamfundet Equmeniakyrkan, efter
samgdende mellan Missionskyrkan, Svenska Metodistkyrkan och
Svenska Baptistsamfundet. Namnet pd samfundet vittnar bide om
en realitet och en vision: det dr ett ekumeniskt samfund i sig med
skiftande traditioner och skiftande teologiska tyngdpunkter. Det dr
ocksd ett samfund som soker ekumenik i praktiken och rymmer en
vision om ekumenik som mission. Detta kommer till tydligt uttryck
inte minst i samfundets teologiska grund:

"I en splittrad virld vill kyrkan vara ett tecken pd en gemenskap
som har sin grund i den enhet som finns i Gud treenig. Genom de
kristnas enhet skall virlden tro. Enheten behover stindigt fornyas,
bekriftas och vixa i mangfaldig tro och handling. Ekumenik rymmer
bon och arbete f6r enhet mellan lokala férsamlingar och mellan olika
kyrkosamfund. Equmeniakyrkan ér i tiden ett provisorium i vintan
pa Kristi kyrkas synliga enhet” (ur Equmeniakyrkans Teologiska
grund, §7. https://equmeniakyrkan.se/tro/teologisk-grund/).

En ”pastoral” kan beskrivas som ett strategiskt handlingsprogram
for en forsamling, en lokalt forankrad reflektion 6ver forsamlings-
praktiker. Sune Fahlgren skriver i férordet till Hela livets kyrka att en
pastoral har en praktisk funktion i det att den ska ge vigledning i
pastoralt arbete, samt en teologisk funktion i det att den ska stimu-
lera till reflektion 6ver det inre byggnadsverket i en férsamling. En
pastoral beskriver i bista fall spinningsfiltet mellan ideal och verk-
lighet, teologi och praktik. Boken ir uppdelad i fyra huvudavsnitt:
vigsel, begravning, dop och vilsignelse. Det fjirde avsnittet skiljer
ut sig nagot fran de dvriga genom att dels vara avsevirt kortare och
inte behandla en ”kyrklig handling” (dven om till exempel barnvil-
signelse som praktiseras inom Equmeniakyrkan vil i det samman-
hanget kan ses som en form av kyrklig handling).

Kyrkliga praktiker tar sig uttryck pa olika sitt och rymmer olika
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dimensioner. I boken benimns dessa dimensioner enligt féljande:
individen - den existentiella/teologiska dimensionen, férsamlings-
angeligenheten - den sociala/korporativa dimensionen, uppdraget
— den praktisk/teologiska dimensionen. Sa skapas en disposition for
boken genom att de olika dimensionerna liggs som raster 6ver de
kyrkliga handlingarna, men det kompletteras dven med kommente-
rade gudstjinstordningar samt vildigt konkreta minneslistor frimst
avsedda for den som skall leda gudstjinsten. Férdjupande material
presenteras ocksd i respektive avsnitt med ett knippe artiklar om till
exempel dktenskapet som gudomlig ordning, om begravningssed i
forindring och fyra berittelser om pastorala erfarenheter i samband
med dop. Vad giller det sista kapitlet, ”pastoral for vilsignelse”,
finns inga sidana férdjupande artiklar. Det dr synd, for det kapitlet
hade tjinat pi att vara nigot mer djupgiende. Inledningsvis skriver
Lars-Ake W. Persson allmint om vilsignelse och vad det innebir att
vilsigna nagoteller ndgon. Vilsignelsen ir, skriver han, en ovillkorad
vilgingsonskan som till skillnad frin exempelvis syndaforlitelsen
inte kriver nagot av mottagaren, vare sig personlig tro eller bekin-
nelse. Han problematiserar vidare synen pa vilsignelse som ett ”god-
kinnande” och skriver: ”Den generella vilsignelse som vi generost
kan forunna enskilda personer blir ofta strax begrinsad nir det
kommer till konkreta foreteelser, relationer och minskliga projekt.
[...] Att vilsigna sidant man ogillar, sidant man tror ir fel eller ont
och inte i enlighet med Guds vilja, kan kidnnas omdjligt” (s. 284).
Vidare foljer ett antal exempel pa foreteelser som kyrkan som enti-
tet genom historien inte har velat vilsigna (till exempel sjilvmord,
homosexualitet, skilsmissa), men kommentarerna ir mycket knapp-
hinta. Férutom en hinvisning till en bok med texter och boner f6r
komplicerade livssituationer far inte ldsaren nagra verkeyg till vidare
férdjupning. Inte bara Equmeniakyrkan utan den samlade svenska
kyrkligheten vore betjinta av ett djupgiende exegetiskt, teologiskt
och pastoralt resonemang kring vilsignelse, och det dr synd att man
inte tog chansen hir nir den gavs. Intrycket blir nu istillet att frigan
undviks nagot, vilket bekriftas av att kapitlet 6vergir till att enbart
handla om den specifika handlingen barnvilsignelse.
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Den existentiella dimensionen for vigselpastoralen kallas “kar-
lekens vig”, och i resonemanget nimns forutom forilskelse och
traditionell tvisamhet dven vinskapsrelationer, kommuniteter,
singellivet/celibatet samt separation och skilsmissa. Den sirskilda
problematik som kan uppsté i en forsamling vid skilsmissa mellan
tva personer diskuteras pa ett bra sitt, och tar pd allvar vad man
skriver om dktenskapets stillning i forsamlingen: ”forsamlingens
engagemang fore dktenskapet, i vigselgudstjiansten och i det fortsatta
samlivet, [speglar] en forstielse av vad en kristen forsamling dr” (s.
40). Perspektivet pd forsamlingen som levd gemenskap gir igenom
i kapitlet om vigseln, och texten andas bade erfarenhet och vision.
Det ir bra, hir finns mycket att himta for flera kyrkotraditioner.

Kapitlet om begravning har ”avskedstagandets vig” som existen-
tiellt perspektiv. Kapitlet innehiller férutom konkreta rad en initie-
rad och viktig diskussion om sirskilt frikyrklighetens forhallande till
dod, avskedstagande och forestillningar om ”himlen” och det eviga
livet: "I varje begravningsgudstjinst dr det dirfor viktigt med flera
samtidiga perspektiv och uttryck for olika sinnesstimningar, bdde
’redan nu’ och ’dnnu icke’ [...] det finns utrymme for sorgens och
saknadens tirar, lika vil som for forvissningen om uppstindelsen
och det eviga livet” (s. 136-137).

I det tredje avsnittet om dopet brinner det plotsligt till i texten.
I synen pa dopet och doppraxis provas det ekumeniska samfundet,
det dr tydligt. Dock dr det ocksa tydligt vilken vig man valt: ”Sva-
ret kanske kan vara att helt enkelt acceptera att vi inte har en enda
dopsyn i Equmeniakyrkan. Vi tror att mingfalden kan vara en resurs
och en tillgdng” (s. 179). Det ir mycket intressant att félja samtalet
om dopet och doppraxis inom samfundet, och avsnittet i boken vi
refererar till hir visar i alla fall med sin ansats att man ir beredd att
gora ett seriost forsok att hirbirgera den mangfald som man bide
uppfattar och uppskattar.

Syftet med det knippe av artiklar som tillfogas nagra av kapitlen
tolkar jag som fordjupande bredvidlisning, men valet av forfattare
och perspektiv i texterna tycker jag dven ger en aning om at vilket
hill Equmeniakyrkan lutar teologiskt och ekumeniskt, eller iallafall
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it vilket hall samfundet 6nskar utvecklas: de flesta artiklarna ir
skrivna av prister eller forskare som stir i tit relation till Svenska
kyrkan. Bokens korta forord ér forfattat av irkebiskop emeritus An-
ders Wejryd. Att Equmeniakyrkan lutar sig &t de historiska kyrkotra-
ditionerna verkar gilla till viss del dven teologiskt, det 4r intressant
att se att forfattarna relativt obekymrat talar om sakrament (dop
och nattvard) men dven om iktenskapet som en handling av ”sa-
kramental karaktir” (s. 42). Hur fortsittningen av det arbetet ser ut
vet vi inte 4n, men i Hela livets kyrka finns goda verktyg for pastorer,
forsamlingsstyrelser och engagerade att bygga vidare.

Judith Fagrell

LEANDER FRANKE
Skont fran sjil till sjil det ljod
Svenska Missionsforbundets musikaliska historia berdttad genom

Gunno och Axel Soderstens garningar
Skellefted: Norma, 2020. 300 5. ISBN 978-91-7217-124-4

Axel och Gunno Sodersten, far och son, avloste under 1900-talet
varandra som centralgestalter i Svenska Missionsforbundets (SMF)
musikliv. De dgnas var sin del i Frankes bok. I ett interludium ger
Gunnar Eriksson utifrdn sin linga och skiftande verksamhet som
bade konsulent och korledare sitt perspektiv pd musiklivet i SMF och
dess - och sin egen - forindring frin 1950-talet och framat. Boken
innehaller dven var sin verkforteckning.

Axel Sodersten (1879-1944) foddes i Karlskoga dir forildrarna
var aktiva i stadens missionsforening. Efter studier vid Musikkon-
servatoriet var han verksam som organist i Andreaskyrkan i Stock-
holm och lirare vid SMF:s skola for utbildning av predikanter. Han
var forbundsdirigenti SMF:s sangarférbund (SMS) och tillsammans
med Johan Olof Lindberg - kollega i Immanuelskyrkan — ansvarig
for musikutgavan till SMF:s reviderade singbok (1921). De bada
lig dven bakom ”Blandade koren”, en mycket anvind samling med
kormusik.
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I bokens forsta del finns flera avsnitt av mindre relevans for for-
staelsen av Axel Soderstens verksamhet. Samtidigt férsvinner en
del av de stora perspektiven. En strivan efter en 6kad konstnirlig
kvalitet var central i Singarférbundets verksamhet och dess tidning
”Sangarbladet” med tillhérande notbilagor. Man hade 6nskat en
mer sammanhingande framstillning av detta, dir Axel Sodersten
hade en central roll. 1921-4rs singbok priglas av en kompromisslos
instillning dir flera kinda melodier ersattes av nykomponerade.
Den konstnirlighet som efterstrivades realiserades samtidigt ge-
nom ett tillbakablickande tonsprak. Franke karakteriserar riktigt
Axel Soderstens tonsprik som klassiskt romantiske, en stil som
alltsedan slutet av 1800-talet dominerade korsingen inom SMF
men som alltmer fjirmade sig frin samtidens mer senromantiska
tonsprak.

Den ildre stilen bildade startpunkten f6r Gunno Soderstens for-
sta kompositionsforsok, men under studietiden vid Musikhogsko-
lan i Stockholm fick han snabbt nya impulser. Dir fadern vinde sig
bakit rorde sig sonen framét. Gunno Soédersten (1920-1998) fick
tidigt finna sig tillritea i rollen som SMF:s musikaliska underbarn
och musikaliske “kronprins”. Anpassningen kanske aterspeglas i
personligheten som triffande beskrivs som en ”blandning av stolt-
het 6ver sin girning parad med en utpriglad 6dmjukhet” (s. 121).
I motsats till fadern med sin mer ”excentriska konstnirsnatur”
var sonen noggrann med att férteckna sina verk och att skriva sina
memoarer.

Sodersten beskrev sig sjilv: ?Med Bach som ideal, lisarsing i
bagaget, Ruppel som guide och Messiaen som idol” (s. 138). De
forsta tre var viktiga drag i samfundets musikliv efter 1950-talet.
Vigen bort frin det romantiska tonspraket innebar dels ett intresse
for barockens tonsprik, dels for tyska tonsittare av "Hausmusik”
som Paul Ernst Ruppel. Homofonin avldstes av litt polyfona satser
och samspel med flera instrument, inte minst blockflojt. Den fjirde
punkten var diremot knappast nigot som priglade SMF:s musikliv
och bidrog att forma Gunno Séderstens identitet som bade forank-
rad i SMEF:s tradition och 6verskridande dess grinser. Likt minga
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studiekamrater reste han bade till Schola Cantorum i Basel och till
Darmstadt. Han studerade dven for Olivier Messiaen vilken han
tillignade ett av sina verk.

En viktig tendens i det nya som lyfts fram av Franke var en okad
liturgisk medvetenhet. Musiken skulle fylla en integrerad funktion
i gudstjiansten och vara anpassad till sondagens tema som skulle
folja kyrkodret. Bide som kompositor och som musiker var Gunno
Sodersten en forkunnare. Sjilv ser jag fortfarande framfor mig den
blandning av glidje och underfundighet som stralade kring honom
da han som avslutning pa ett forspel lit det klockspel som finns i
Immanuelskyrkans orgel ”predika”.

Endast en liten del av Gunno Soderstens musik har varit spridd
i SMF:s forsamlingar, da frimst hans vokalmusik. Mycket av orgel-
musiken ir svirspelad inte bara f6r den genomsnittliga organisten.
Franke pekar pé ytterligare ett problem. Genom all sin musik sokte
Sodersten att predika. I vokalmusiken sker det genom ett medve-
tet valet av texter, i instrumentalmusiken genom sinnrikt uttinkta
program dir talrika citat av psalmmelodier och andra melodier frin
olika traditioner bildar en fortskridande handling. Denna strivan ef-
ter forkunnelse kunde bli till f6rfing for det musikaliska flodet, som
i Soderstens opus magnum for orgel - de sex orgelsymfonierna - som
endast delvis blivit spelade. Under de sista decennierna nidde han
fram till ett mer flytande tonsprik. Franke lyfter fram Soderstens
”Missa”, ”Symfonisk psalm” och samlingen I Bibelns land” som
tillhérande den livskraftiga kyrkomusiken fran 199o-talet.

Di det giller SMF:s musikliv i stort beskrivs de stora korfesterna
som anordnades av SMS vart femte ar med borjan 1957. Ambitio-
nen var hog med stora bestillningsverk av kinda kompositorer men
under de senaste decennierna har formatet och inriktningen férind-
rats. Framvixten av ungdomskérer och nya typer av ungdomsmusik
behandlas liksom 1960- och 7o-talens politiska stromningar och
dess paverkan pd musik och musikliv. Den historiska beskrivningen
sitter Gunno Soderstens verksamhet i perspektiv, men for ibland vil
lingt ut i periferin. FA férsamlingar i SMF har haft heltidsanstillda
musiker men manga av dessa hade en hog konstnirlig niva och pre-
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senteras av Franke tillsammans med andra framstdende musiker
med rotter i SMF.

Som lisare hade man 6nskat sig en gentemot titeln omvind am-
bition: Axel och Gunno Séderstens girningar berittade i ljuset av
SMF:s musikaliska historia. S& hade mer av det specifika material
Franke haft till sitt forfogande kunnat ges plats pa det allminnas
bekostnad. Interludiets titel talar om ”Missionsférbundets mang-
skiftande musikaliska virld”. Just detta gor ate det finns en begrins-
ning om man vill skildra SMF:s "musikaliska historia” genom de tvi
Sodersten. Bide far och son var centralgestalter i SMF:s musikliv,
inte minst da det gillde korsing bade som forbundsdirigenter och
kompositorer. Fa var de korsingare som inte sjungit Axel Soder-
stens "Frid, verklig frid” och ”Korsmirket”. Aven Gunno Séderstens
”Gud ir din Fader” nidde tidigt stor spridning.

Men det centrum dir de bida Sodersten befann sig var beliget
utanfér minga forsamlingars kulturella sfir. SMF:s musikliv har all-
tid karakteriserats — liksom samfundet sjilvt — av en brottning mel-
lan skilda spiritualiteter med tillh6rande musikaliska ideal. Mycket
av problematiken aterspeglas i spinningen mellan kér och musik-
forening, mellan gudstjinster och vickelsemoten, mellan en mer
kyrklig och en mer pingstbetonad spiritualitet. Musikaliskt har alltid
funnits en spanning mellan enkelhet och konst — och en strivan hos
ménga musiker att forena dessa. D4 Gunnar Eriksson funderar kring
detta ir han delvis kritisk mot den nedvirderande syn pa viss musik
som han sjilv och andra stod f6r under 1960-talet. Hos den tillbaka-
blickande Eriksson har enkelheten forsonats med konstfullheten.
Han menar att ”det inte finns ndgon som helst konflikt egentligen
mellan det ytterst enkla och det ytterst komplicerade. Allting ingar
i en viv som man lingsamt soker férstd” (s. 116).

Boken avslutas i en pessimistisk ton, inte bara di det giller fort-
levnaden av Gunno Soderstens musik utan vad giller det minskade
intresset och utrymmet fér korsang i férsamlingarna i stort. Olika
slags lovsdngsteam tar alltmer 6ver gudstjansterna. Som lidsare under
bokens langa historiska bige funderar man kring den historia som
tecknats, inte minst kring bildningens och ambitionens roll férr och
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nu. Axel Soderstens far tillhorde grundarna av Karlskoga praktiska
liroverk. I dess motto fanns ”Kunskap dr makt” och ”Den okun-
nige blir slav” - en instillning som var central for alla 18co-talets
folkrorelser vars bildningsverksamhet senare organiserades i stu-
dieférbund. Genom notbilagor och korfester stimulerades méinga
korsangare till nya musikaliska utmaningar. Resultatet blev med
Gunnar Erikssons ord ”inte perfekt men stundom fint”.

Franke har ett littldst sprik och boken ir ett virdefullt bidrag
till forstdelsen av de badas girning och sirskilt av det senaste dryga
halvseklets musikaliska historia inom SMF och numera Equmenia-
kyrkan. I forordet hoppas Franke att boken skall vara ”till glidje och
stolthet for personer med rotter i Missionsforbundet”. Just detta
blev jag sjilv en ging varse: manga korsingare sdg sin mangariga
verksamhet uppvirderad och bekriftad da den blev foremal for aka-
demisk forskning. Sa stir visserligen Axel och Gunno Sodersten i
centrum for Frankes framstillning, men i bakgrunden finns alla de
otaliga korsingare och musiker som framfoért de badas musik och
stimulerats av deras verksamhet.

Hans Bernskiold

MARKUS HAGBERG

Bilder av tron

Troshekinnelserna kommenterade och speglade i kyrkorna pd
Kinnekulle

(foto Robin Gulbrandsson och Helena Lingstrom Schoén) (Skara stiftshistoriska
sillskaps skriftserie, 97) Skara, Skara stiftshistoriska sillskap, 2019. 127 s. IIL.
ISBN 978-91-8668-141-8

Vad ir tron? Vad innebir det att tro? Och vad ir innehallet i vira
trosbekinnelser, den apostoliska och den nicenska? Hur skall en
kyrkokristen forstd och forhalla sig till dem? Detta dr vad forfat-
taren kyrkoherde Markus Hagberg centralt, pedagogiskt och klart
avhandlar i boken Bilder av tron, med forord av biskopen Ake Bon-
nier. Texten ir strukturerad i atta kapitel och inom varje ryms nagra
illustrationer, av vilka de flesta ir himtade fran kyrkorna kring Kin-
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nekulle i Skara stift. Avslutningsvis finns en karta 6ver kyrkornas
beligenhet samt en kort presentation av respektive kyrkobyggnad.

Att knyta olika teman i kristen troslira till bilder i ett antal kyr-
kor i en viss trakt ir en god tanke och skulle kunna goras pd minga
olika sitt. Texten i foreliggande bok har dock en allmingiltighet
lingt utover det lokala och regionala och vinder sig till enskilda och
studiegrupper som vill férdjupa sina kunskaper och sin kristna tro.
Vad kan bilderna bidra med i ett sidant ssmmanhang? Vad krivs for
att knyta text och bild samman sé att de berikar varandra? Det ir hir
det blir mera problematiskt.

[lustrationerna 4r av vite skilda slag. Det finns naturbilder, en
astronaut, delar av kyrkoexteriorer samt forst och frimst bildskild-
ringar i méleri och relief frin elva olika vistgotakyrkor. Hir finns
de beromda medeltida relieferna i Forshem, liksom interiérmaéleri
frin 1700-talet. Motiven ir valda for att folja framstillningen i den
trosldra som dr bokens huvudspar.

Bildkvaliteten ér skiftande. Maleriet pa s. 24 dr otydligt och har
ingen bendmning, i reliefen pé s. 76 gar enskildheterna inte att ur-
skilja och de fir ingen forklaring. Overhuvudtaget ir bildtexterna
ojimna och valhinta. ”Takmalning i Visterplana kyrka. Kristi upp-
stindelse, som ir avgorande for den kristna tron”, s. 48. Ja visst, men
det vet lisaren. "Takmalning i Fullésa kyrka. Kristus som domare.
Till vinster de saliga, till hoger de fordomda” s. 84. Ja sedda fran
betraktarens position. Men eftersom vinster och hoger dr nyckel-
ord i berittelsen om Yttersta domen skall man inte foérvirra utan
skriva Kristi hogra respektive vinstra sida. Mest problematisk ir
nog illustrationssviten fran Fullosa kyrka, som kallas "Hjirtats saga.
Vigen till frilsning”, s. 94-95, men inte presenteras med annat 4n
dtfoljande bibelord, dir det dr oklart om dessa finns invid de fyra
olika bilderna eller bara valts for illustrationerna. ”Hjirtats saga”
ir helt ohistoriskt. Traditionellt kallas liknande bildsviter oftast
”Minniskohjirtat”, en bildfoljd med ursprung i motreformatio-
nens ikonografi, men som ocksa har en svensk folklig bildtradi-
tion dtminstone sedan 1600o-talet och dtergivits i maleri och olika
trycktekniker. Hir hade krivts forklaring till de olika bildscenerna

284 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2021



och hinvisningar till litteratur, detsamma giller bl.a. forskning om
relieferna i Forshem, eller begreppet Lickoskolan som skymtar forbi.

Det hade varit 6nskvirt med en bildférteckning i slutet av boken,
som kunde innehélla férklaringar, kommentarer och litteraturhin-
visningar, men nigon sidan finns inte. Den diskrepans som forelig-
ger mellan textframstillningen om trosbekinnelserna och bildbru-
ketidenna publikation, dven om det finns motiviska kopplingar, gor
boken till en ojimn produkt. Titeln ”Bilder av tron” blir missvisande
da dessa inte har, eller i nuvarande presentation kan ha, huvudrollen.

Hedvig Brander Jonsson

ANDREAS HOLMBERG

Kyrka i nytt landskap

En studie av levd ecklesiologi i Svenska kyrkan
Diss. Abo akademi. Skellefted: Artos, 2019. 384 s. ISBN 978-91-7777-084-8

Avhandlingen som ir framlagd vid Abo Akademi beskriver en si-
tuation dir bilden av Svenska kyrkan inte lingre stimmer med
verkligheten. Andreas Holmberg aktualiserar att Svenska kyrkans
forutsiteningar att verka som folkkyrka har forindrats i grunden pa
bara en generation, detta genom att samhillet blivit mangkulturellt
och mangreligiost, det minskade medlemstalet och relationsfor-
dndringen mellan kyrkan och staten. Till detta nya landskap ger
Holmberg ett teologiskt bidrag. Den 6vergripande forskningsfrigan
lyder: ”P4 vilket sitt kan ecklesiologi som gestaltas i svenskkyrkliga
forsamlingar som verkar i mangkulturella miljéer dér tillhorigheten
till Svenska kyrkan ir lag, utgora ett bidrag till samtida svenskkyrklig
ecklesiologi?” Forskningsfrigan bearbetas genom tre fallstudier av
tva kyrkor och ett kyrkligt nitverk.

Boken ir uppdelad i tvd delar, Levd ecklesiologi i Svenska kyr-
kan dir olika aspekter av den ecklesiologi som framtrider i det
empiriska materialet beskrivs och Bidrag till svenskkyrklig ecklesiologi
dir ecklesiologiska aspekter som framkommit i den férsta delen
diskuteras. Genom atti metodhinseende anknyta till den ”empiriska
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vindningen” vill avhandlingen ta vara pa den teologiska rost som
utgors av livet i lokala kyrkor och synliggora denna form av teologi.
Den forskningsoversikt som presenteras ir kort men forklaras av
att forskningsfrigan berdér Svenska kyrkan. I tematisk mening ér
detta begripligt, samtidigt hade det varit rimligt att komplettera
de titlar som nimns med den forskning om empirisk ecklesiologi
som diskuteras pd annan plats i inledningen. P4 detta sitt skulle
avhandlingens plats i ett internationellt forskningslige bli mer
tydliggjort.

I det empiriska materialet framkommer forhallanden som forfat-
taren menar vicker frigor och utmanar det ecklesiologiska samtalet
i Svenska kyrkan. Redogorelserna i avhandlingen ger intressanta
inblickar i det samtida lokala kyrkolivet. Begreppet folkkyrka har
exempelvis i de studerade forsamlingarna ingen stark stillning. En
informant associerar ordet folkkyrka med Volkswagen, i betydelsen:
”Alla ska kunna kéra”. For andra ir begreppet folkkyrka oviktigt el-
ler okidnt. Avhandlingen indikerar att ordet folkkyrka i de studerade
sammanhangen héller pé att spela ut sin roll, samtidigt som det finns
en bred uppslutning kring tanken att férsamlingen ska vara en 6ppen
kyrka for alla. Detta kan samtidigt associeras med den i Svenska kyr-
kan grundliggande tanken om sig sjilv som en "6ppen folkkyrka”.

Tvi begrepp som formulerats med utgdngspunkt i det empiriska
materialet ir kyrkfolksekumenik och pankristen forsamlingsgemenskap.
Det forsta framkommer nir mianniskor med olika kyrkliga identi-
teter viljer att vara forsamling tillsammans i en och samma lokala
kyrka, det blir dirmed en samfundsovergripande forsamling. Pazn-
kristen forsamlingsgemenskap innebir att den kyrkliga gemenskapen
inte forutsitter att nigon 6verger eller fornekar sin tidigare kyrkliga
bakgrund. Denna gemenskap utmirks av att betona det gemen-
samma utan att forneka skillnaderna.

I avhandlingens andra del, Bidrag till svenskkyrklig ecklesiologi ska-
pas ett mote mellan aspekter av den levda ecklesiologin i del I och
?centralt kyrklig ecklesiologi” samt akademisk ecklesiologi. Hir
tematiseras bland annat vad som benimns: En gemenskapsbetonan-
de ecklesiologi och Gdstfrihet — en religionsteologisk praktik, men ocksa
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’lutherskt pankristna forsamlingar”. Den pankristna utvecklingen
manar enligt forfattaren fram en ny och pagiende reformation av
Svenska kyrkan. En i Svenska kyrkan receptiv hallning till ekumenik
och en lag kunskapsnivd om den lutherska bekinnelsetraditionen
lyfts, tillsammans med idealet om en ”6ppen folkkyrka”, fram som
orsaker till framvixten av pankristen férsamlingsgemenskap. I en
oppen folkkyrka ir tanken att kyrkan just ska vara éppen for alla
oberoende av tro, bekinnelse eller medlemskap. Forfattaren menar
att 6ppenheten ska forstas som en 6ppenhet izndz, d.v.s. ett bejakande
av dem som beskriver sig som kristna men delvis tror olika och tycker
olika i religiosa fragor.

Denna situation formar enligt forfattaren en ny sorts ekumenik
underifran (en "kyrkfolksekumenik”) vilket aktualiserar en ny eck-
lesiologisk aspekt av Svenska kyrkan som brokyrka. Svenska kyrkan
kom under 1900-talet att spela en viktig ekumenisk roll genom en
forening av evangeliskt och allminkyrklige. Till skillnad frin tidigare
ekumenik dger ekumenik numera inte bara rum mellan kyrkor utan
dven inom svenskkyrkliga forsamlingar. Pankristen forsamlings-
gemenskap skulle, enligt avhandlingen, kunna ses som en fortsitt-
ning pa Svenska kyrkans tradition som ekumenisk brokyrka. I ljuset
av kyrkfolksekumenik och pankristen gemenskap som framtrider i
empirin behover férsamlingarna nigra nycklar till hjilp ate forhélla
sig till sin lutherska identitet. For att forstd och férhalla sig till denna
utveckling nimns sddanti traditionen som behover beskyddas, betonas
och dverges. Det pAminner till viss del om éldre lutherska synsitt pa
forhallningssite till tidigare liturgiska bruk.

Ett annat uppslag som fors fram 4r tanken om “en fjirde luther-
dom”. Det som skulle kinneteckna denna form av lutherdom ir att
den ”inte definierar sig mot andra typer av kristen tro utan tillsam-
mans med dem”. Forfattaren ansluter inte direke till de bakomlig-
gande resonemangen om denna form av lutherdom men nimner den
som anvindbar for att forstd vad som hinder i vissa forsamlingar i
Svenska kyrkan i nutid. Utvecklingen kan hirigenom forstds som en
slags ”teologisk blodtransfusion” bestdende av ingjutandet av ma-
terial frin andra kyrkotraditioner, begreppet “en fjirde lutherdom”
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mojliggor dirfor ett site att tala om hur evangelisk-lutherdom ir pa
vig in i en ny epok i Svenska kyrkan.

I slutet tematiseras en forskjutning i svenskkyrkliga férsamling-
ars forstdelse och forhallningssitt till omvirlden under rubriken
Brist pd kontroll och beroende dr kyrkans livsvillkor. Den beskrivs som
en rorelse frin sjilvtillricklighet och kontroll till beroende och tillit.
Forfattaren ser det som ett visentligt bidrag att beritta om denna
rorelse i Svenska kyrkan som han beskriver som en rorelse mot ett
mer tillitspraglat forhallningsatr. Rorelsen ska samtidigt enligt honom
inte ses som en framtvingad retritt utan inspirerad av Jesus sjilv och
evangeliernas berittelser.

Kyrka i nytt landskap synliggor pé ett intressant sitt den lokala for-
samlingen som en teologisk resurs i en férindrad kyrklig situation.
Avhandlingens fokus idr Svenska kyrkan vilket forklarar att mate-
rialet for diskussionen till stor del himtas frin ”centralt kyrklig
teologi” och forskning pa svenskt omrade. Vissa teman skulle ha
tjdnat pd att sittas in i ett nidgot bredare sammanhang av forsk-
ning, sisom resonemangen om Svenska kyrkan som ekumenisk
brokyrka och analyserna kopplade till reformation. En tanke som
uppkommer vid ldsningen ir vad det i olika hinseenden egentligen
skulle innebira for Svenska kyrkan som organisation om kyrkans
lokalforsamlingar mer generellt i framtiden kommer att framtrida
som pankristna.

Thomas Girmalm

TORBJORN JOHANSSON (RED.)

Bethelbekinnelsen 1933
Ett lutherskt forsok

(Dietrich Bonhoeffer, Hermann Sasse m.fl.) (Foérsamlingsfakultetens akademiska
skriftserie, 15) Goteborg: Forsamlingsforlaget, 2021. 108 s.

ISBN 978-91-7271-073-3

Barmendeklarationen frin 1934 ir det mest beromda dokumentet
frin kampen mot ett inlemmande av de protestantiska kyrkorna i
den nazistiska staten. Utifrdn Karl Barths férlaga antogs detta kon-
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cisa dokument som grund for den ekumeniska motstindsrorelsen
Bekinnelsekyrkan. 1933 ars Bethelbekinnelse ir betydligt mer teo-
logiskt utforligt men forblev historiskt verkningslés. Denna forsta
utgava till svenska bygger pa en textversion i den kompletta tyska
Bonhoefferutgivan, hir i 6versittning av Simon O. Pettersson.

I en inledande historisk kommentar tecknar Torbjorn Johansson
bekinnelsens ursprung i viljan att vid en nationell synod i Wit-
tenberg i september 1933 stilla det nazistiska kyrkopartiet Deutsche
Christen infor ”bekinnelsefrigan”. Dokumentet ir utformat som en
”hel” bekinnelse, i bemirkelsen att samtliga tre trosartiklar samt ett
foretal om teologins grundvalar appliceras pa tidens brinnande pro-
blematik om atskillnaden mellan kristen tro och nazistisk ideologi.
Namnet kommer av diakonianstalten Bethel, vars oppositionelle di-
rektor Friedrich von Bodelschwingh under dret férst valts men sedan
avtritt det nyinrittade Fithrerinspirerade dmbetet som riksbiskop
over samtliga evangeliska nationalkyrkor i Tyskland. I den grupp
som utformade den ursprungliga versionen av bekinnelsen spelade
Dietrich Bonhoeffer och Hermann Sasse sirskilt framtridande rol-
ler. De tva skulle sedan g skilda vigar, di Sasse kvarstod i textens
ambition att grunda motstindet i den lutherska bekinnelsen. Som
kontrast kom Bonhoeffer att stodja Barths linje att bygga ett gemen-
samt ekumeniskt motstand bortom de enskilda konfessionerna. Den
hir publicerade ursprungliga augustiversionen skickades ut pa re-
miss till ytterligare teologer och kom dirmed att spidas utien andra
version frin november 1933. D3 var ocksa dess mojlighet ate spela
en konkret roll i kyrkokampen forbi. Idag utgor den ett intressant
exempel pd systematisk-teologisk anvindning av reformationstidens
bekinnelsetexter for att hantera ett konkret politiskt hot mot trons
integritet.

Bethelbekinnelsens form och syfte innebir att den inte gir nir-
mare in pd de omraden som utgér denna drsboks huvudomriden.
I detta sammanhang ir den didrmed frimst intressant for sitt sitt
att hantera ecklesiologiska fragor, vilket kortfattat refereras nedan.
Texten inleds med att fastsla Bibeln som enda méttstock och killa till
uppenbarelsen samt att betona reformationen som en biblisk rorelse.
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Behandlingen av tredje trosartikeln kommer pd motsvarande sitt
betona en stram tolkning av lutherdomens forstielse av ordets pre-
dikan och sakramenten som de tvd ordningarna for den helige Andes
verksamhet. Forfattarna anvinder hir konsekvent den lutherska re-
formations front mot radikalprotestantiska rorelser (”svirmarna”)
i overford bemirkelse gentemot samtida ambitioner att finna Gud
verksam i historiens politiska skeenden, i ett folk eller en ras, samt i
moral eller allminreligiositet.

Den lutherska forestillningen om den osynliga kyrkan anvinds
som ett verktyg att sirskilja den helige Andes verksamhet fran den
synliga kyrkans (patagligt hotade) organisation. I luthersk anda
framstills kyrkan som en gemenskap av syndare, som inte kan soka
nigon ira i medlemmarnas moraliska renhet. Att betona tron al-
lena som grund for ritefirdiggorelse omojliggor ocksa en samman-
blandning av kyrka och folk. Bdde sakrament och dmbete grundas
exklusivt i teologiska kategorier, vilket trotsar forsok att omtyda
dem i nazistisk livsfilosofi eller som utslag fér en Fihrerprincip.
Ordningsfrigor inom kyrkan sirskiljs frin dess visen och dr dirmed
oppna for anpassning. Denna hallning inskrinks dock tydligt i de
fall dir en forindring av kyrkans organisation innebir tving eller
anpassning till politisk make.

Forhillandet mellan kyrka och stat, samt mellan gudomliga och
minskliga ordningar, ir naturligt nog viktiga temata i bekdnnelse-
texten. Forsok att betrakta virdsliga ordningar som skapelsegivna
eller mer 4n provisoriska avvisas, liksom forestillningar att lagstift-
ning skulle kunna grundas pd evangeliet. Den 6verhet som med
luthersk terminologi ”bir svirdet” kan och far inte grundas pa en
religios sedlighet och kyrkan kan inte ingd som en del i staten eller
sjalv soka utova politisk makt. Kyrkans enda politiska uppdrag ir att
paminna staten om dess grinser, d.v.s. att dess makt inte ir slutgiltig
eller total.

Frigan om kyrkans relation till judendom framhivs i bekinnel-
sens samtliga avsnitt. Kristi judiska bérd betonas samtidigt som
det gamla testamentets bestdende relevans inskirps. Den mosaiska
lagstiftningen beskrivs som den enda uppenbarelsebaserade och
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det judiska folket beskrivs dga ett outplinligt sirmirke (character
indelebilis) som utvalt folk. Samtidigt rymmer texten formuleringar
som inte rimmar vil med nutida kristna beskrivningar av judisk tro.
Begrepp som judaiserande och israelitisk anvinds som uttryck for
en lagiskhet i spinning med evangeliet. Samtidigt anvinds de med
retorisk finess mot en rasistisk teologi, da ett uteslutande av judar
fran kyrkan beskrivs som ett upprepande av misstaget att ldta bord
eller tradition fungera exkluderande. Av liknande skil talar texten
till stod for vidare kristen mission bland judar, ndgot som i den tyska
kontexten ansags leda till negativa blodsband.

Torbjorn Johansson har skapat en intressant och viktig volym.
Han ir vil férankrad i Bonhoefferforskningen och ger vil avvigda
kommentarer med béde historiska och teologiska perspektiv. Enda
anmirkningen ir hanteringen av olika sprak och titlar tll texter
ibland blir ldtt forvirrande i fotnoterna. Bethelbekinnelsen ir vl
vird att studera. Texten dr kreativ och skarp i sitt sitt att hantera
politiska utmaningar, utan att gora avkall pi ett 6verlagt teolo-
giskt tinkande. Den inskirper radikaliteten och den kyrkokritiska
grundhallningen i klassiskt lutherskt bekinnelsearbete. Ar 2021 ir
det svért att inte dra paralleller mellan 1933 drs tyska kyrkoval och
kyrkovalssystemet i Svenska kyrkan. Mojligen kan utgavan inspirera
till ett tydligare teologiskt arbete for att virna trons integritet i ett
samfund dir foretridare viljs utifrin politisk ideologi och dir sam-
hillelig relevans ges stort utrymme i kyrkodebatten. Den som tinker
i principiella kategorier, snarare dn konkret sakinnehill, behover
inte anstringa sig for att se politiska och teologiska paralleller.

Jonas Lundblad
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TORBJORN LARSPERS

Socken, kyrkoférsamling, missionsférsamling

Kristen kultur och gemenskap i Siljansbygden 1862—ca 1920
Skellefted: Artos, 2020. 224 s. ISBN 978-91-7777-157-9

Som professor i kyrkohistoria i Lund introducerade Hilding Pleijel
pd 1940-talet lokalhistoria som en resurs nir det gillde att tolka
bredare kyrkohistoriska skeenden. De kristna traditionerna i hans
hemsocken/forsamling i det smilindska Virend och motet mellan
kyrkotradition och vickelse i ”det morka Smaland” bildade bl.a.
utgangspunkter for hans senare insatser bade nir det gillde att tolka
kristen folklig tradition och tillimpa bredare samhillsanalys. Pleijel
har bade fatt efterfoljare och en central position i spinningsfiltet
mellan allmin kyrkohistorisk- och lokalhistorisk forskning.

Detir inte férvinande att det girna refereras till namnet H. Pleijel
i Torbjérn Larspers undersokning. Larspers huvudfokus ir Siljans-
bygden och den vickelse som utvecklades dir under dren 1862-ca
1920. Forfattarens ambition ir att visa att en bredare lokalhistorisk
analys av sockenlivet inte kan forbises om man vill ge en rittvisande
bild av det kyrkohistoriska skeendet med sirskilt avseende pa mis-
sionsforsamlingarnas uppkomst och funktion. Undersékningens
huvudfrigor blir dirfor: ”a. Hur gestaltades sockenlivet i Siljansbyg-
den under perioden 1850-1900 b. Hur relaterade de undersokta mis-
sionsférsamlingarna i undersokningsomridet till detta sockenliv? Pa
vilka sitt avvek de och pd vilka sitt inte? Vilka var deras strategier
for att dir vinna ingdng och utrymme?” (s. 10).

Man instimmer girna i forfattarens konstaterande att ”[u]nder-
sokningen spinner over stora och innehillsligt diversifierade om-
ridden”, “kyrkohistoria, kulturhistoria, lokalhistoria, social historia
och ekonomisk historia” (s. 10). Unders6kningen under fraga b.
betraktas som huvudundersékningen och undersokningen under
a. som en forutsittningsanalys for att ritt kunna tolka missionsfor-
samlingarnas utveckling och agerande. Forfattaren arbetar bide med
beskrivning och analys. I uppgiften beskrivning ligger att sakligt re-
dovisa de grundliggande dragen i utvecklingen. Som analys refererar
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forfattaren till J. Habermas analys av samhillsutvecklingen ”som en
utveckling frin representativ offentlighet via borgerlig till medbor-
gerlig” samt till ’tilltagande modernitet” (s. 14f). Forfattaren avvisar
M. Webers och E. Troeltschs “klassiska dikotomi sekt-kyrka” och
anvinder sig istillet av "denominationen”, som ”av forskningen
ansetts kunna uppvisa lokala och regionala skillnader utifrin piver-
kan av omkringliggande samhille, det vill siga en art av formbarhet
for kulturanpassning, kontextualisering” (s. 16). Analysen inne-
fatear killkritisk analys. Forfattaren vill avvisa nationalromantiska
beskrivningar av folklivet i Siljansbygden och vill utifrin empiriskt
evidensbaserad “killnira” forskning granska grundmaterialet (s.
9-10, samt t.ex. s. 89 not 26, 97, 177).

Till Siljansbygden riknar forfattaren Orsa, Mora, Sollerd, Lek-
sands och Rittviks socknar med »utblickar mot socknarna Alvdalen,
Sirna, Vamhus, Boda, Ore och Gagnef” (s. 10-11). I del b. beskrivs
och analyseras sirskilt Orsa, Mora, Nusnis, Sollerd, Leksands, Ritt-
viks sodra, Rittviks, Girdsjo, Vikarbyns och Stumsnis missionsfor-
samlingar (s. 11). Man noterar att det omride som beskrivs och ana-
lyseras rymmer flera rikskinda ortsnamn vilket gor framstillningen
intressant dven for lisare utanfor det lokala omradet. Dessutom gors
ndgra jaimforelser med lokalt folkligt liv i andra delar av landet.

I det inledande kapitlet I redovisas och diskuteras killmaterial,
regionalt omride och tidsavgrinsning samt andra viktiga begrepp
och teoretiska 6verviganden dn de ovan nimnda som aktualiseras i
undersokningen. Dir finns ocksa en schematisk kartbild som tydlig-
gor det geografiska territoriet (s. 12).

Kapitel IT ir indelat i tre delavsnitt: 1. Jordbruk, dgosplittring,
bygemenskap och jordreformer 2. Girden och bygemenskapen 3.
Naturahushallning och penningekonomi. P4 nio sidor fir lisaren en
oversiktlig men problemorienterad framstillning av utvecklingen i
en regional och minsklig gemenskap som priglats av lang tradition
men som métte nya eckonomiska och kulturella forutsiteningar under
moderniteten vilket bl.a. medférde komplettering av jordbrukskul-
turen med produktion siljbar pd marknaden av sddant som spinkor-
gar och hirarbeten, vidare s.k. arbetsvandringar till bl.a. Stockholm
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och Milardalen samt pigdende emigration (s. 35-36). Forfattaren ar
hir av naturliga skil beroende av att redovisa forskning fran olika
omriden vilket framgér av en omfattande notapparat. Inom ramen
lyfter han dnda fram perspektiv som inte ir alldeles vanliga inom
sdrskilt samhillsvetenskaplig forskning men som foérutskickar kom-
mande analyser: "Husfolket utgjorde sivil arbetsenhet som ideolo-
gisk, religios och kulturell enhet. Hustavlan reglerade livet med en
over gardsgemenskapen styrande husfader. Aven arbetet delades in
i manliga och kvinnliga yrken”. Den enskilde individen var insatt i
en kollektiv gemenskap som markerades genom att bira sockendrikt
och fira gudstjinst i sin egen sockenkyrka tillsammans med familjen
(s.31-32).

I kapitel ITI, ”Kyrkoforsamlingarna byggde kristen kultur och ge-
menskap”, ryms tre delavsnitt, forst ett kortare om "Bondesambhille,
socken och kognitiv karta”. Forfattaren betonar socknens karaktir
av ”’sluten kulturenhet’ med sirdrag i dialekt och drikttradition”.
Central strukturerande faktor i socknen var den kyrkliga traditio-
nen. "Politik och religion uppfattades som tvé sidor av samma sak
och religionen var inte primirt en privatsak. [...] Det integrerade
samhiillet byggde pd hustavlans trestindslira” (s. 38-39). Ett stort
delavsnitt i kapitel III behandlar frigor kring ”Sockendrikt, sock-
enidentifiering och gudstjinstliv”. Sockendrikterna som ”verkade
identitetsskapande for birarna [ ... ] bidrog till sockenidentifiering-
enoch[...]hadeensirskild roll i kyrkoférsamlingens gudstjinstliv ”
(s. 41-42). Att en kvinnas drikt forindrades nir hon gifte sig bidrog
exempelvis till att understryka bade for bararen och fér omgivningen
att kvinnans status forindrats. Driktens roll som sockenidentifie-
ring illustreras med att drikten si sminingom kunde biras dven i
missionshuset trots att driktens sedvanliga roll var att fungera som
hogtidsdrike i socknens gudstjinst. Nir den bars i missionshuset var
den ett uttryck for att &ven om man "tillhorde missionshuset” s var
man ocksi en del av sockengemenskapen (s. 42-43).

Sin centrala och traditionella roll hade sockendrikten dnda som
hogtidsdrike i kyrkans gudstjinst. Det ger forfattaren anledning att
visa pd viktiga drag i Siljansbygdens gudstjinstliv. Hans friga om de
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ménga beskrivningar som finns om ett rikligt gudstjanstdeltagande
i bygden under undersokningsperioden var resultat av national-
romantisk tematik eller om det stimde med verkligheten leder till
slutsatsen att olika slags redovisningar sammanlagt tyder pa att det
faktiskt uppritcholls en livlig gudstjinsteradition bland dem som
faktiskt hade mojlighet att delta. Forfattaren ger olika exempel som
kyrkbatstradition, stora folksamlingar och stora kyrkor som maste
ha flera dorrar for ate slussa minniskor ut och in som beligg for
detta (s. 50-56).

Ett omride tilldrar sig forfattarens sirskilda intresse, inte minst
med sikte pd den kommande framstillningen om missionsférsam-
lingarna, nimligen folkets upptridande vid gudstjiansten och kyrko-
tukten. Det fanns en organisation fér 6vervakning och manga var
involverade i att hilla uppsikt. Pa grundval av protokoll frin férsam-
lingarnas kyrkorad och t.ex. Orsa sockens dombok kan forfattaren
evidensbaserat konstatera att 4ven om enstaka fall av férsummelser
kom under behandling i ridet s var nog pa det hela taget ordningen
god. ”Att ha uppfort sig illa i kyrkan var socialt stigmatiserande” (s.
61-64).

Tredje delen i kapitel III behandlar ”Dalmélningar”. Forfattaren
ger en bred framstillning om dalmélningarna som ”ett uttryck for
undersokningsomridets kristna enhetssamhille och kultur” (s. 69).
Lokala dalmalare bildade frimst tv3 skolor, Leksandsskolan och
Rirttviksskolan. Bestillarna var den sjilvigande bondeklassen men
malningarna kunde ocksi siljas utanfér Dalarna. Milningarna inne-
holl sirskilt bibliska motiv, vilket anknot till den enhetskultur som
rddde med kyrkan som den centrala opinionsbildaren och garanten.

Kapitel IV, ’Modernitet, ny samhillsformation och vickelserorel-
ser”, markerar ett nytt skede i Siljansbygdens historia. Kring 18c0-
talets mitt 6kade de nationella och internationella kontakterna, t.ex.
genom emigration, explosivt 6kande skogshantering som skapade
nya forutsittningar for ekonomin samt inflytanden frin individu-
aliserande rorelser. Moderniteten 6ppnade for att intressegrupper
kunde skapa nya gemenskaper som ifrigasatte grunderna for den
traditionella sockengemenskapen. Under rubriken "Modernitet och
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vickelserorelser” (s. 86) beskriver forfattaren motet mellan frimst
pristerskapet och framvixande vickelserorelser. Det fanns prister
som hade en positiv syn i varje fall pd vissa foreteelser inom vickel-
sen, som kolportorsverksamhet och missionsmoten, men ocksa mot-
standare till vickelsens verksamhet. Vidare beskrivs forhillandet
mellan EFS och det 1878 bildade SMF, vilket fick konsekvenser for
hur de blivande missionsforsamlingarna skulle komma att forhélla
sig till samarbetet med centrala organisationer.

Kapitel IV fungerar som 6vergingskapitel till det stora och utfor-
liga kapitlet V., ”Missionsférsamlingarna byggde kristen kultur och
gemenskap”. Dir undersoks som fallstudier de till SMF anknutna
missionsforsamlingarna. Metoden karakteriseras som tematisk ana-
lys och innefattar elva delavsnitt. Syftet ér att evidensbaserat ana-
lysera missionsférsamlingarna ur den storre sockengemenskapens
perspektiv dir missionsférsamlingarna "med nodvindighet maste
utgora en del”. Liknade eller skilde sig missionsforsamlingarna fran
resten av socknen? (s. 97).

I det forsta delavsnittet om historietolkning och identitet vicks fra-
gor om hur den evangeliska rorelsens inte ovanliga uppfattning av
omvirlden som ”andligt morker” skulle relateras till frigor om mis-
sionsforsamlingens totala avskildhet eller var grinserna kunde ga
for att rorelsen ocksd kunde uppfattas som en del av sockengemen-
skapen eller i varje fall ha en hygglig relation till denna omgivning.

Detta berorde frigor om medlemmar och sympatisirer. En sirskild
testpunkt var den tidigare i kyrkoavsnittet aktualiserade frigan om
kyrko- och férsamlingstukt dir missionsférsamlingarna bide i prin-
cip och i praktik delvis skilde sig frin den kyrkliga sockengemenska-
pens sitt att agera. Missionsforsamlingarna hade en strikt syn pa vad
som forvintades av en medlem och kunde tvingas till krav pa rittelse
vilket i sin tur innebar en kritik mot kyrkans sitt att utdva kyrkotuke.
En annan testpunkt var frigan om hur férsamlingarna skulle férhalla
sig till ”sympatisorer” som girna deltog i forsamlingens arbete eller
stoddde den pa andra sitt men inte formellt blev medlemmar.

Fragor ommedbestidmmandeitorsamlingarnaundersoksidelavsnitt
3.”Inom SMF kombinerades medbestimmande av folkrorelsekarak-
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tir med vad Forbundet sdg som Nya testamentets forsamlingsideal”
(s. 118). Varje registrerad medlem hade rostritt. I socknen hade
fragor om medbestimmande aktualiserats. Dir gillde fortfarande
gradering och begrinsningar. Aven i missionsférsamlingarna kunde
man “ana att vissa medlemmars dsikter tillmittes storre tyngd dn
andras” (s. 118).

Idealet om medbestimmande innebar att missionsférsamlingen
bide blev ”en gudstjinstfirande och en beslutande gemenskap”.
Alltsd behovdes liksom i andra samtida folkrorelser ett hem for for-
samlingen, ett missionshus med en horsal samt gemenskapsutrym-
men. Beslutet att bygga missionshus tillhorde férsamlingen men
nir det kom till sjilva uppforandet sa hade inte bara medlemmarnas
insatser utan dven sympatisorerna och i viss min socknens insatser
stor betydelse. Forfattaren bedémer missionshusen som ”identitets-
skapande” for rorelsen (s. 120ff).

I missionshuset tjinstgjorde predikant, pastor och forsamlingsfore-
standare. Pastorer hade foregitts av kolportorer och predikanter som
utovade viss predikoverksamhet och kringresande métesverksam-
het. De som fick tjinst som pastorer valdes av medlemmarna i ett
helst enhilligt val. Pastorerna behévde bostad och det uppfordes pre-
dikantbostider. Predikantbostaden kunde fa en roll som utifrin sina
funktioner liknade den som kyrkoherden hade i pristgirden (s. 135).

Minga viktiga angelidgenheter beslutades inom férsamlingarna.
De behovde da stod fran gransiverskridande nétverk. En stor fraga var
den formella tillhorigheten till sidana nitverk. Man kunde fungera
som sjilvstindig forsamling eller vara ansluten till EFS eller SMF.
Vissa administrativa férdelar gjorde att flera missionsforsamlingar
anslot sig till SMF som hade mer formellt uppbyggda rutiner. Andra
typer av nitverk var de kontakter som engagemang i den yttre mis-
sionen ledde till (s. 141). Den andliga singen himtade inspiration
inte minst frin den anglosachsiska virlden men dess durmelodier
omvandlades ”mot en mer hemtam moll-tonalitet” (citat efter J.
Dicander) vilket enligt Larspers kan tolkas som att "mycket av det
gamla sockenlivet [...] till viss del *flyttade in’ i missionshusen” (s.

143).
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Eftersom alla medlemmar i missionsférsamlingarna hade rostritct
oavsett t.ex. kon (s. 118) sa 1ig detta sett i ett genderperspektiv i linje
med den vixande utvecklingen i samhillet. Likvil fanns i missions-
forsamlingarna en tydlig traditionell uppdelning av uppgifterna.
Kvinnor valdes normalt inte in i missionsférsamlingarnas styrelser.
De fungerade inte heller som forkunnare eller forsamlingsforestin-
dare men kunde vara sekreterare. Det uteslot inte att kvinnor tog
initiativ t.ex. i arbetet med den yttre missionen, startade syfore-
ningar och sondagsskolor och sorjde for fester och kaffeservering
samt skotte forsamlingens nattvardskirl och oblater (s. 151-154).

Forsamlingarna levde i relation till andra véckelserirelser och samfund
(s. 155ff). Det kunde ge upphov till konkurrens mellan samfunden
men ocksa till att man hjilpte varandra t.ex. genom att hyra ut sina
missionshus till varandra.

Gemenskap, diakoni och maoten var viktiga inslag i missionsforsam-
lingarnas verksamhet (s. 159-167). Forutom sedvanlig gemenskap
dgnade man sig it social verksamhet. P4 ungdomarnas forslag beslot
t.ex. Leksands missionsforsamling 1914 att anstilla en forsamlings-
syster/diakonissa. Den diakonala verksamheten riktade sig ocksa
utdt mot samhillet. Det kunde skapa gott anseende for forsamlingen.
Olika former av gudstjanster och méten holls i missionshuset som
kunde skapa goda relationer mellan missionsférsamlingsmedlem-
marna och med sympatisorer och samhillet i 6vrigt. Det minskade
diremot mojligheterna att ocksa delta i sockenkyrkans gudstjinst-
och férsamlingsliv.

At tillgdng till samlingslokaler var viktig for byborna visar sig
i att det fanns ett samband mellan bystruktur och missionsforsamling.
Socknen hade betinkligheter mot att organisera lokaler och tillfillen
till att samlas ute i byarna. Missionshusen kunde ersitta bybornas
behov av att fi samlas i sin egen by enligt nirhetsprincipen i stillet
for att ta sig till sockenkyrkan dir ocksa pristgard och central kyrklig
administration fanns. Missionshuset kunde bli byns gemensamma
angeligenhet och vickelsen fi ingéng (s. 167-169).

Aven i "Relation till Gvrigt samhille” spelade missionshusen roll.
Politiska fértroendemin kunde anlita lokalerna for sina moten. En
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del av dessa politiker var ocksd medlemmar i eller pa annat sitt
engagerade i vickelserorelsen. Detta och annat liknande visar att
vickelserorelsen ”var en accepterad och integrerad del av den storre
sockengemenskapen” (s. 172-174). Man kunde hyra ut till mera
allminna organisationer, med viss reservation mot att tilldta diskus-
sioner, och skyttefest tillits inte. Aven sockenkyrkan kunde behéva
hyra in sig (s. 175-176).

I kapitel VI, ”Sammanfattande och fordjupande reflektion”, for-
mulerar forfattaren resultatet av den tematiska undersékningen:
"Den bild som trider fram i analysen av de undersokta missions-
forsamlingarna i Siljansbygden 4r sammansatt. Den priglas av bade
uppbrott och kontinuitet, av individualism och kollektivism, av
nydanande och traditionsbevarande, av dromd ambition och levd
realitet” (s. 178).

Undersokningen av socken- och missionsférsamlingslivet i Sil-
jansbygden ir ett vil genomfort arbete som det kinns tryggt ate ldsa.
Korrekturfelen ér i praktiken noll och i notapparat och litteratur-
redovisningar kan man knappast finna nigra onojaktigheter (ndgon
enstaka hinvisning i killforteckningar och litteraturlista saknas).
Forfattaren har formulerat vilket syftet med undersékningen ir. Re-
sultatet ir innehéllsligt intressant inte bara fér dem som ér fortrogna
med Siljansbygden.

Som framgétt innehaller undersokningen sirskilt tvd huvuddelar.
Tanken ir att den forra skall beskriva de kontextuella férutsittning-
arna med betoning pa sockenliv och kyrklig tradition och kultur, den
senare dgnas it vad forfattaren betraktar som huvudundersokning-
en: om missionsforsamlingarna och deras relation till den kontext
som dessa kom att verka i. Mdlet 4r att visa pa vilket eller vilka satt
missionsférsamlingarna accepterade respektive avvek frin sin kon-
textuella miljé och hur de blev accepterade eller ifrigasatta i socknen.
Sadana jimforelser gors och exempel ges men mer som notiser och
illustrationer pa huvudundersokningens villkor 4n som principiellt
motiverade jimforelser mellan tva storheter. Detta blir komplicerat
eftersom forfattaren i huvuddelen genomfor den ovan redovisade
omfattande tematiska analys som inte motsvaras av en liknande i
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forutsittningsavsnittet. Det blir dd svarare att identifiera och tydlig-
gora vilka de visentliga variationerna var i motet mellan det kontex-
tuella sammanhanget och missionsforsamlingarnas sammanhang.
Tydligen har forfattaren insett denna svirighet. I bokens avslutande
sammanfattning aktualiseras frigor om forhallandet mellan mis-
sionsférsamlingarna och sockengemenskapen som “diskontinuitet
och avstindstagande, men dven som en form av kontinuitet” i ett
jaimforande perspektiv pa ett tydligare men 6versiktligt sammanfat-
tande sitt (s. 178-183).

I undersokningens forsta huvuddel ir forfattaren relativt beroende
av redan utford forskning och arbetar mindre med egen killkritisk
analys. I den andra huvuddelen visar forfattaren sin ambition att ge
goda och rimliga beligg for sin tolkning av missionsférsamlingarnas
forhallande till sin kontext sirskilt med hjilp av killkritisk forsk-
ning redovisad i en mycket omfattande och detaljrik notapparat.
Det utesluter inte att forfattaren relaterar sin framstillning till rele-
vant forskning. Ambitionen att detaljrikt exemplifiera och beligga
kan dock ibland leda lingt och riskera att skymma de 6vergripande
linjerna.

Undersokningsmetodiskt betonar forfattaren dterkommande att
han arbetar evidensbaserat. Aven om begreppet evidensbaserat mest
tycks hora hemma inom sambhills- samt vard- och omsorgsforsk-
ning och praktik si har forfattaren visat att begreppet kan bidra till
vil motiverade frigestillningar, angreppssitt och slutsatser i andra
vetenskapliga sammanhang. En poing ir att i evidensbaserat ligger
att viga olika faktorer mot varandra for att dstadkomma ete pilit-
ligt sammanhdllet resultat. Detta dr ocksd Larspers ambition men
jag saknar en tydligare bestimning av innebérden av det evidens-
analytiska i Larspers undersokning. Ett bra exempel pa forfattarens
evidensanalytiska angreppssitt dr undersdkningen i forsta huvud-
delen om gudstjinstlivet i kyrkoférsamlingarna dir ett av méilen
for undersokningen var att ”bortom mycket av tidigare forsknings
nationalromantiska raster soka framstilla och analysera en helhets-
bild med fokus pa kyrkligt orienterade uttryck” (s. 10f).

Beskriva, analysera, tolka och forklara anges som huvuduppgifter
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for undersokningen (s. 14-16). Det blir inte riktigt tydligt hur ”be-
skriva” forhaller sig till *analysera”, ”tolka” och ”férklara”. Ibland
kan man uppfatta forfattarens framstillning som att beskriva utgor
analysen, nir inte de valda forklaringsmodellerna fran J. Habermas
och moderniteten anvinds, om inte alls sa i varje fall sparsamt eller
ibland en passant eller underforstatt. Att tolka beskrivs hos forfat-
taren som “detta kan tolkas som att [...]” (s. 165), ”detta visar pd
ate [...] 7 (s. 174), "detta later sig ej goras [...]” (s. 176). Sddant
kan uppfattas mer som beskrivande pastienden 4n som analyse-
rande s linge det inte tydligt knyts till och motiveras med hjilp av
principiella utgdngspunkter som Habermas eller den framvixande
moderniteten for att tolka och forklara utvecklingen.

Nir man noterat sddant i texten ir det intressant att finna att
forfattaren i ett ssammanfattande avslutande kapitel VI: ”Samman-
fattande och fordjupande reflektion” (s. 177-184) tar upp dessa pro-
blem. Dir visar han pa en rad mojligheter att anvinda olika teore-
tiska angreppspunkter som kan komma ifriga i framtiden for att
forska fordjupat analyserande och forklarande i det lokalhistoriska
materialet. Det kan handla om férhallandet mellan ”uppbrott och
kontinuitet, individualism och kollektivism, nydanande och tradi-
tionsbevarande, dromd ambition och levd realitet” (s. 178). Sidana
begrepp kan leda vidare till givande reflektioner hos lisaren kring
resultatet av undersokningen om Siljansomradet eller kring lisarens
egna lokala sammanhang.

Torbjorn Larspers har presenterat en vil genomarbetad presenta-
tion utifrin flera aspekter av det kristna livet kring Siljansbygden
vid sekelskiftet 1800-1900. Han har visat att lokalhistoria inte bara
handlar om beskrivningar av det lokala. Lokalhistoria dr bide in-
formationsberikande och har en forklaringspotential som forutsit-
ter bide resultat frin kunnig forskning och fordjupande reflektion.
Forfattaren har utmanat till bada.

Sven-Ake Selander
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MATTIAS LUNDBERG

Sven-Erik Bick
(Kungliga Musikaliska akademiens skriftserie, 146) Moklinta: Gidlund, 2020.

254 8. ISBN 978-91-7844-408-3

Tidigt 6o-tal. Platsen ir en samlingslokal i studenthemmet Tempus
vid Akeshov. Frin de samlade 4horarna, mestadels studenter, hors
ett dimpat, forvintansfullt sorl. Den man vintar, forelisaren, ir den
fargstarke och omdiskuterade tonsittaren Sven-Erik Bick.

Bick gor entré, sorlet tystnar omedelbart och foreldsningen in-
leds med att forelisaren med allvarlig men samtidigt skilmsk min
deklamerar: ”Tror du att firen skulle beta i morgonglans - Pa gris-
klidd jordisk kulle - Om inte gudar fanns?” Direfter tystnad, och
s& smaningom en kortfattad kommentar till det upplista: ”Detta
var ett utdrag ur texten till ett av vir tids mest centrala och mest
framforda musikverk”. Direfter inga ytterligare kommentarer. En
del av de unga dhoérarna ser frigande pa varandra medan andra, de
som uppfattat det ironiska i valet av inledningsord, ler i samforstand.

Mattias Lundbergs biografisktutforliga portrittav Sven-Erik Back
beskriver personligheten ur alla tinkbara perspektiv, inte minst det
humoristiska, ironiska, stundtals dven sarkastiska i Bicks uttalanden
och omdémen. Som ung, uppatstrivande modernistisk tonsittare
hade Bick och hans vinner inom den s.k. Midndagsgruppen fort en
musikestetisk kamp mot det da regerande musiketablissemang som
stod for nyromantik och nyklassicism. Lars-Erik Larsson, musikalisk
upphovsman till det dsyftade ”centrala verket” (Forklidd gud) och
dirtill dven inflytelserik kompositionsprofessor vid Musikhogskolan
under dren 1947 till 1959, utsdgs girna till méltavla f6r de ungas
angrepp. De kunde absolut inte tinka sig att studera komposition
for en sa traditionalistiskt inriktad lirare som Larsson, utan sokte
sig hellre till ?7modernisten” Hilding Rosenberg for privata studier.
Denna dynamiska tid i det svenska musiklivet beskrivs levande och
insiktsfullt i Lundbergs bok, och som lisare kan man f6lja den ut-
veckling som innebir att de unga modernisterna gradvis kommer att
ta over “makten” i musiklivet, ett maktovertagande som i historisk
belysning maste anses ha varit pa bade gott och ont. De som tidigare
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betraktat sig som missforstidda och forbigingna kom nu av andra
grupperingar att ses som det nya etablissemanget. Tonsittare som
inte sjilvklart omfattade och anslot sig till den nya modernismen
upplevde att de hamnade i ett slags vacuum.

Redan bokens omslagsbild fingar mitt intresse. Det ir en bild av
Bjorn Erling Evensen, nira vin och samarbetspartner med Sven-
Erik Bick. Den abstrakta bilden visar en 6ppning varifran ett starkt
ljussken stralar, men 6ppningen ticks till storsta delen av nigon
form av lucka, eller plat. En bild av nagot fordolt, mystiskt och svar-
dtkomligt, en bild som vil stimmer 6verens med Bicks sokande,
savil musikaliskt som pa det andliga planet.

Lundbergs levnadsbeskrivning av Sven-Erik Bick omfattar allg,
fran fodelsen 1919 i Stockholm och uppvixten i den frikyrkligt en-
gagerade familjen, till sjukdom och begravning i januari 1994 och
dartill nagra sidor om eftermile och om tonsittarens betydelse innu
i vara dagar. Till skillnad frin méinga si kallade "Guds barnbarn”,
som ofta drabbats av ett slags skepsis och aversion mot den frikyrk-
liga uppvixten tycks Bick ha burit med sig en ganska positiv och for-
stdende, nidstan kirleksfull syn pa vissa delar av det frikyrkliga arvet,
dven om han aldrig blev direkt engagerad i dess verksamhet och till
och med valde att formellt avsiga sig medlemskapet i Svenska Mis-
sionsforbundet. Ett vilbekant faktum dr det ju att frikyrkorna, da
som nu, utgjort en mycket virdefull plantskola fér blivande musiker,
sngare, tonsittare etc. och atskilliga av Backs generationskamrater
hade sina ursprung i liknande mylla. Svenska Kyrkan, men i viss
min dven frikyrkan, kom att bli Bicks arenor for det kyrkliga kom-
ponerandet genom aren, men han tycks, livet igenom, ha férhallit
sig skeptisk till alla former av konfessionell tillhorighet. Vinnerna
Lars Edlund, Klas-Thure Allgén och Osten Sjéstrand konverterade
till katolsk bekinnelse (den minst sagt originelle Allgén bytte i detta
sammanhang ut namnet Klas-Thure mot det mer latinskt klingande
Claude Loyola), men Bick forholl sig obunden i detta avseende.
Religios mystik och teologiska sporsmal sysselsatte han sig girna
med men da helst i form av konstnirliga uttryck och egna studier.
Han var en idog forkimpe for kvalitet nir det gillde kyrkomusik och
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gick girna till storms mot banalitet och nivellering, savil gillande
musikaliska som verbala och konstnirliga uttryck i stort. Men hir
fanns mojligen dven ett slags motsigelsefullhet, kanske beroende pi
ndgot kinslomissigt i forhallandet till det frikyrkliga arvet” som
fick honom att lovorda och girna citera, ja, i mer privata samman-
hang till och att framféra enkla vickelsesinger av Frykman, Ahnfelt
och Lina Sandell.

I kapitlet ”En kyrklig Stehgeiger: Bick och kyrkomusiken” bekrif-
tar Lundberg Bicks stillning som den kanske mest betydelsefulla och
inflytelserika kyrkomusiktonsittaren i vart land under 19oo-talet.
Motetterna for kyrkodret, psalmer och bibelvisor, missor och musik
for barn, ja opuslistan ir onekligen imponerande, och idven de till
synes enkla formerna priglas alltid av tonsittarens orubbliga krav pa
musikalisk kvalitet.

Bicks motetter fick en oerhord betydelse, inte enbart for kyrko-
musiken och dess utévare i vért land utan for frigan om relationen
ord-ton i liturgiska sammanhang i stort. Hir stilldes vi infor ton-
sittningar som tog texten pa storsta allvar, som gick in i en irlig
kamp med evangeliets budskap, en musik fjirran frin savil simpel
banalitet som "finkulturell snobbism”, for att citera Gustaf Aulén,
en av de teologer som dgnat motetterna stort intresse. Personligen
har jag ett starkt minne av det forsta motet med lingfredagsmotet-
ten ”Jesus tink pa mig” frin 1959. En inspelning av stycket spelades
upp for oss, en skara musikintresserade ungdomar pé ett musikliger
nigon gang i borjan av 6o-talet. Det vi fick hora var ndgot helt annat
dn den typ av kormusik vi tidigare stiftat bekantskap med. Stycket
inleds med en lang, ”gregoriansk” tonslinga i basarnas stimma pa
texten “Jesus tink pd mig”, ett rituellt boneutrop, en vidjande,
personlig bon. Direfter en musikalisk uppbyggnad i motetten mot
en hojdpunkt, men vid ordet ”paradiset”, som atskilliga tonsittare
skulle frestats att beskriva med ett skimrande ljust durackord, viljer
Bick en mer gatfull, férvisso skimrande, men 4ndd pa nigot sitt
tvivlande klang, ett utspritt H-mollackord med en ”stérande”, milt
dissonerande, tillagd kvart. Och, mot detta liggande, inte alls sjilv-
klara mollackord aterkommer basstimman, nu med recitation pa
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en liggande ton, en djupt dubblerad durters. Hir ir inget sjilvklart,
ingenting ir enkelt - inte i evangeliet, och foljaktligen inte heller i
musiken.

Den diskussion om kyrkans musik som foljde i motetternas spér
paverkade manga, dven i det frikyrkliga musiklivet, dir musikens
funktion i gudstjinsten kom att diskuteras flitigt och ocksé att ut-
vecklas mycket under denna tidsperiod. I vira dagar har vil den
debatten beklagligtvis avklingat, kanske delvis beroende pé avsakna-
den av firgstarka och engagerade debattorer-provokatorer av Bicks
format. Forhoppningsvis kan Lundbergs bok och beskrivningen av
den irlige och stridbare tonsittaren bidra till en férnyad diskussion
om musikens kvalitet och dess plats och funktion i gudstjinsten.

Det jag kan sakna i boken om Bick och hans musik 4r notbil-
der. Noterna 4r musikens skriftsprak, och jag 4r 6vertygad om att
manga lisare skulle haft stort utbyte av att visuellt kunna ta del av
melodislingor, tonserier och harmoniseringar. Den i kyrkomusiker-
kretsar smatt legendariska melodin till psalmen ”Du som gick fore
oss” (ofta nagot felaktigt refererad till som ”tolvtonsmelodi”), den
omnimnda tonserie som utvunnits numeriskt ur ordet ORGEL-
FJARIL (benimningen pa en skulptur av Evensen), eller den ”be-
friade tolvtonsserie” som ligger till grund for Sinfonia da Camera ir
bara nagra exempel pa notbilder som ménga lisare sikerligen hade
satt virde pd att kunna betrakta visuellt. Den forst nimnda, Sv.Ps.B
1986: 74, "Du som gick fore oss”, har diskuterats och analyserats
flitigt. T utbildningen av blivande kyrkomusiker har jag tagit mig
friheten att anvinda psalmen som monsterexempel for en komposi-
tionsuppgift. "Komponera en inte alltfér komplicerad, fritonal, men
singbar melodi. Harmonisera melodin med rena dur- och mollack-
ord”. Forenklat uttrycke dr Bicks psalm uppbyggd sa, en fritonal me-
lodi som dnda, tack vare den trygga orgelsatsen, kinns forvanansvirt
ldttsjungen. Bicks referenser till tidig musik, gregoriansk monofoni,
renissansens kyrkotonala harmonik etc. i kombination med det
fritonala, inte sillan seriellt koncipierade tonspriket, resulterar i en
spannande, uttrycksfull men dnda personligt firgad musik.

Naturligtvis kan man som intresserad ldsare sjilv soka upp det
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notmaterial man saknar, men det kriver en del detektivarbete.
Lundbergs bok innehaller en utforlig och systematisk verkforteck-
ning, dock i stort sett utan forlagshinvisningar. A andra sidan, som
Lundberg framhéller, har ménga av verken inte forlagts, nigra lig-
ger utspridda i kyrkoarkiv eller existerar bara som skisser. Mot den
bakgrunden utgor bokens verkforteckning dnda en liten guldgruva
for den som vill soka vidare och tringa djupare in i tonsittarens
digra produktion.

Varje kapitel i boken avslutas med en avdelning f6r ”Referenser
och vidare lisning”. Att pa detta sitt, kapitel for kapitel, samla de
referenser som annars ofta dterfinnes i en separat lista med fotnoter i
slutet av en publikation upplever jag mycket positivt. Det blir lattét-
komligt och informativt. Forutom killredovisningar finns hir ocksa
hinvisning till inspelningar och utforlig information om skivbolag
med mera.

Lundbergs bok om Sven-Erik Bick kidnns angeligen, inte bara
genom att den ger ett rikt portritt av en spinnande tonséttarprofil.
Den utgor ett angeliget bidrag till 19o0-talets svenska musikhistoria
genom att den belyser en epok som delvis hiller pd att glommas bort.
For vér tids lyssnare, for musikstudenter och blivande kyrkomusiker
ir musik av tonsittare som Blomdahl, Lidholm, Allgén, Edlund och
Bick med flera i stort sett outforskat land. Detsamma kan for 6vrigt
sigas dven vad giller flera av deras samtida ”traditionalister” som
Hans Eklund, Jan Carlstedt, Bo Linde, Maurice Karkoff m.fl. Ber
man en nutida musikstudent nimna ett svenskt, kyrkligt musikverk
frin 4o-50-talet blir svaret nistan alltid ”Forklidd Gud” av Lars
Erik Larsson.

Bengt Lundin
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ANDERS PILTZ

En kort introduktion till liturgins tecken
(Veritas skriftserie, 1) Stockholm: Veritas, 2020. 147 s. ISBN 978-91-8738-971-9

Dominikanpatern och latinprofessorn Anders Piltz har publicerat E»
kort introduktion till Liturgins tecken. Den lilla, koncentrerade boken
ar forsedd med ett Imprimatur” av kardinalen Anders Arborelius.
Dirmed ir utsagt att detta dr en bok avsedd att vara till undervisning
for gudsfolket inom den romersk-katolska kyrkan i Sverige.

Med tanke pi att den svenska kyrkans liturgiska ordningar dr en del
av det allminkyrkliga (katolska) arvet, rymmer den hir boken emel-
lertid ett angeldget material [aingt utéver de konfessionella grinserna.
Med sin liturgiskt priglade erfarenhet och meditation ger Piltz med
adekvata bibliska hinvisningar en viktig introduktion till pristens
(liturgens) och lekfolkets gemensamma tjinst i gudstjinsten.

Han inleder sin framstillning av liturgins teckenvirld genom att
tala om minniskan, denna ”enda varelse som Gud har velat for dess
egen skull”. Kristus, Ordet, blev mianniska for att minniskan med
minskliga ord skulle kunna se och ta emot Guds vilja. Utifran hen-
nes unika karaktir kan hon med sina ord och sitt kroppssprik tjina
Gud och sin nista. Nir hennes liv blir en offergiva “forverkligas
minniskans potential som Guds barn”.

Piltz kommenterar liturgins gestaltning och innehall for sin lise-
krets. Den ldsare som kommer frin en styckevis annan tradition kan
lisa somligt som information och annat som nyttig, bibliskt priglad
undervisning om missans liturgiska skeende. Predikan, sisom en
obligatorisk del av gudsfolkets samling infér treenig Gud, skall ”vara
kort (aldrig mer 4n 10 minuter), verklighetsnira och 6ppen for mys-
teriet”. Direfter bor f6lja en stunds tystnad for personlig eftertanke.
Piltz framhaller med ritta att ocksd denna tystnad ”ir ett talande
tecken”. Dagens tre lisningar, pristens forkunnelse och den enskilda
minniskans bon sammanfattas i trosbekinnelsens gemensamma
ord: "All férkunnelse ir ytterst utliggning av trosbekinnelsen, som
inte kan forindras, bara fortydligas och forklaras i nya tider, nya
fragor och nya situationer”.
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Sa talar Anders Piltz bade dill sitt eget gudstjianstfolk och till oss
andra. Efter en detaljerad genomgang av missas eukaristiska del
aktualiserar han till sist sdindningen. Den handlar om att ”Livet var
dag ute i virlden ir fortsittningen pa gudstjinsten”.

Overgripande pdminner Piltzs framstillning av kyrkans miss-
firande om hur mycket vi har tillsammans som varandras medvand-
rare pa vig mot det stora gistabudet i Guds rike.

Tag, lis — och glids!

Gunnar Weman

SUSANNE WIGORTS YNGVESSON

All din nad ir 6ppen famn

Psalmernas sjungna teologier
Stockholm: Verbum 2019. 302 s. ISBN 978-91-526-3799-9

All din nad dr oppen famn: Psalmernas sjungna teologier ir en lite ovanlig
bok i sin framstillning. Inledningsvis ges ett ”Preludium” och bo-
ken knyts samman med ”Tacksigelse och postludium”. Diremellan
kommer forst tre tematiska kapitel om kirleken, déden och livet.
Direfter belyser forfattaren frigan ”Vad ir en psalm?” f6ljt av 7S
fordjupas din psalmteologi”. Bokens sista del utgor en kvantitativ
empirisk studie som Wigorts Yngvesson benimner "Psalmbokens
anvindande”. Boken ir forsedd med sdvil referenser som flera re-
gister.

Detta ir en mycket vacker bok som sjuder av liv, av kirlek, ja for
att inte siga oversvallande forilskelse i psalmen. Wigorts Yngvesson
malar med breda penseldrag, omfamnar psalmerna pd manga olika
sitt och vill inspirera andra att uppticka det som hon sjilv upptickt.
Redan i preludiet bekinner forfattaren att hennes egna kunskaper i
hymnologi utgors av *nyborjarens entusiasm och nyfikenhet”. Hon
vill se boken som en reflektion i ett pigdende samtal som forfatta-
ren hoppas kommer att fortsitta. Hon ir personlig och gér i dialog
med ldsaren och menar: "I f6rlingningen kan metoden och analy-
serna inspirera dig i din egen roll som psalmteolog och iven att bli

308 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2021



mer uppmirksam pé vad som formedlas”. Detta anknyter hon till i
postludiet: "Med férhoppning om att boken vicker ditt intresse for
mer sjungande teologi!”. Boken ror sig mellan hymnologins (det
vetenskapliga utforskandet) och hymnodins (det praktiska psalmar-
betets) omriden (enligt Folke Bohlins distinktion och definitioner).
Man blir nyfiken: vad 4r det Wigorts Yngvesson ser och som hon
vill formedla?

En friga som drojer sig kvar hos lisaren dr: Vad ir detta egentli-
gen for en bok? Vem ir adressaten? Vilka genrer tillhor den? Den
ger intryck av och har vetenskapliga ambitioner: hir finns fotnoter,
referenser och empirisk undersékning. Samtidigt ir den ocksd en
sorts psalmsjilvbiografi for forfattaren. Olika typer av vetenskapliga
perspektiv blandas med olika typer av material. Det blir ndstan som
en provkarta kombinerat med subjektivt tyckande. Det 4r som om
nir forfattaren uppticke ett nyte perspektiv sa vill hon genast prova
det ocksd. Det finns en iver. Boken rymmer egentligen uppslag till
minga olika studier. Det ir alltsd inte litt att fi grepp om vad det
ir for en bok.

Susanne Wigorts Yngvesson ir professor i etik pd Enskilda hog-
skolan i Brommaj; en professorstitel ger signaler om tyngd och strin-
gensivetenskapen och dirfor vill jag lyfta ndgra frigestillningar som
boken vicker utifrin detta perspektiv.

Hymnologi ir i sig mojligt att dgna sig it utifrin méinga olika
vetenskapliga perspektiv och det ir ofta i méotet mellan olika dis-
cipliner som det spinnande sker. Aven om forfattaren erkinner sin
nyborjarstatus i imnet hymnologi kombinerat med forilskelsen och
entusiasmen vilket forldter mycket, finns det dock en del luckor som
inte borde funnits i framstillningen. Det mirks att hon inte har en
gedigen bakgrund inom hymnologin. Nedan foljer nigra av de mest
pétagliga exemplen och vad de fir f6r konsekvenser. Med hjilp av
nigon manads genomlisning av grundlitteratur i kombination med
ndgra goda, kritiska, hymnologiska vinner hade det mesta kunnat
undvikas.

Det idr mycket hymnologisk forskning som saknas — bade som
grund att std pa och i den vetenskapliga diskussionen. Arsboken
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Svenskt Gudstjanstliv saknas i stort sett bland referenserna; endast en
artikel 4r himtad hirifrin. Det saknas helt artiklar frin savil Hym-
nologiske Meddelelser/Hymnologi som I.A.H-Bulletin.

Martin Luther ir viktig for den reformatoriska psalmsangen. Wi-
gorts Yngvesson pastir att Martin Luther skrev 37 psalmer (s. 103);
problematisering eller diskussion kring till hur hon landat i detta tal
saknas. Hir framkommer ocksd kunskapsluckor: NORDHYMNs
stora forskningsprojekt kring Luther-psalmer enades, utifrin den
hymnologiske nestorn Markus Jennys forskning, om att rikna 45
psalmer som Luther-psalmer, se Martin Luthers psalmer i de nordiska
folkens liv (red. S-A Selander och K-J Hansson, Lund, 2008).

Nir Wigorts Yngvesson skriver om Britt G. Hallqvists vigselpsalm
”Gud har omsorg om virt slikte” (sv ps 411) anger hon att hon har
hort talas om att Ragnar Holte skulle ha kommenterat denna psalm:
”En tredje tolkning av ljusen gavs av Ragnar Holte nir psalmen kom.
Han fastnade for detta med att de tinder ljus nir de precis dr nygifta
- som om det inte fanns andra sorters verksamheter att foreta sig
efter brollopsfesten, det vill siga att ljusen ir en illa fortickt onskan
om kyskhet hos de nygifta.” (s. 83). Wigorts Yngvesson skriver att
hon inte hittat killan till denna berittelse. Genom denna recen-
sion kan klarhet bringas: I Arsboken Svenskt Gudstjénstliv irg 60/61
1985-86, med temat "Den Svenska Psalmboken” skriver Holte:
”Brollopspsalmen nr 416 [numret syftar pd SOU 1985:16] ir nog
Hallgvists minst lyckade bidrag till ny psalm, med dess rent komiska
utmynning om dktenskapets frojder: *nir det skymmer i vart hus,
skaparkraft vill Herren ge oss, mod och lust att .. .(ja, vad?! jo:) ...
tinda ljus’!” (s. 26 ). Jag dr inte 6vertygad om Wigorts Yngvessons
tolkning av horsigen stimmer 6verens med vad Holte skriver. Det dr
vanskligt med horsigen. En god, inte bara vetenskaplig, regel r att
ga till killorna istillet for att forlita sig pa horsiagen. Vad kan det bli
i nista led och i nista led nir nigon inte riktigt minns vad Wigorts
Yngvesson skulle ha skrivit? En hona av en fjider?

Det ?ohittade” citatet av Holte ovan, visar sig formeras; i boken
finns inte heller nigot annat frin Ragnar Holtes omfattande produk-
tion refererat och diskuterat, varken frin hymnologins omrade eller
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fran andra. Det kan tyckas mirkligt med en siddan lucka. Holte dr inte
bara hymnolog av rang utan innehade dessutom professuren i etik
1966-1992 vid ett av de tvd klassiska universiteten i Sverige — samma
imne som Wigorts Yngvesson innehar professur i.

I slutet av Wigorts Yngvessons studie finns en empirisk undersok-
ning kring ”Psalmbokens anvindande” redovisad; denna refererar
forfattaren genomgaende till i sin framstillning. Flera vetenskapliga
fragor vicks av detta avsnitt: t.ex. saknas redovisning och reflektion
kring svarsbortfall. Forfattaren skriver att svarsbortfallet ir litet
jamfort med undersdkningar som Kyrkans Tidning och Verbum gjort,
men i ett vetenskapligt ssmmanhang ir svarsbortfallet i denna stu-
die hogt. Framstillningen skulle hir tjanat pd att ta hjilp av erfarna
religionssociologer. Frigan dr dessutom om studien verkligen ir
en undersokning kring ”psalmbokens anvindande”. Utifrin frige-
stillningarna ir det snarare en kartliggning av pristers och kyrko-
musikers uppfattningar och tyckande kring psalmer. Hir finns inget
empiriskt material som ligger till grund for psalmbokens verkliga an-
viandande. Ocksé i detta avsnitt skulle framstillningen kunnat stirkas
med en vetenskaplig diskussion i relation till tidigare hymnologisk
forskning. Det stora nordiska och tvirvetenskapliga forskningspro-
jektet fran 1990-talet, "Dejlig er jorden”, som bl.a. finns redovisat
i Dejlig er jorden: Psalmens roll i nutida nordiskt kultur- och samhdllsliv
(red. K.-J. Hansson, F. Bohlin och J. Straarup, Abo 2001) skulle ge
viktiga bidrag. Psalmboken och dess anvindande finns faktiskt belyst i
en forstudie gjord pa initiativ av Kyrkomotet, vilken finns tillginglig
via Kyrkokansliet i Uppsala. Den ligger dartill till grund f6r en artikel
i20145 ars SGL.

Lite anmirkningsvirt finner jag det ocksa att Wigorts Yngvesson
inte tycks veta skillnaden pa vad for typer av texter som dterfinns i
Kyrkoordningen och vad som dterfinns i samtida kyrkohandbéocker.
Forfattaren citerar frin Den svenska kyrkohandboken 1986 och kallar
det kyrkoordning 1986. Nir forfattaren, i Ingmar Bergmans film
Natrvardsgdsterna, menar att det i inledningen av hogmaissan citeras
nattvardsliturgins Sanctus och med hinvisning till psalm 4 (1986:3)
ir jag inte overtygad. Enligt Den svenska kyrkohandboken 1942 — vil-
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ken gillde vid filmens tillkomst — sjunger eller siger liturgen inled-
ningsvis, da icke introitus forekommer, just dessa ord, vilka sedan
dterkommer da forsamlingen sjunger Saznctus och Benedictus.

Sammanfattningsvis kan sigas att det som driver boken fram
inte bara ir en nyforilskelse, utan ocksd nigot som ir pa vig mot en
mognande kirlek till psalm. Boken vandrar mellan att vara en nybor-
jares nyfikna steg pA hymnologins omraden och hymnodins omride.
Forhoppningsvis kan den, sisom forfattaren 6nskar, inspirera andra
bade till hymnologisk férdjupning och hymnodiskt skapande.

Anna J Evertsson

JAKOB WIREN

Att ge plats for den andre?

Religionsdialog, ersittningsteologi och Muhammed som profet
Stockholm: Verbum, 2021. 411 5. ISBN 978-91-526-38552

Hatbrott mot judar ir en sorglig del av den religiésa vardagen i Sve-
rige. Islams synliga nidrvaro utgoér en svarhanterlig social, juridisk
och politisk friga, di det finns savil en generellt lig kunskapsniva
som ett Oppet motstind mot islam att hantera. I en virld som genom
globalisering och migration patagligt har krympt har forhallandet
mellan religiésa traditioner, inte minst de tre abrahamitiska, blivit
ett centralt omrade. Jakob Wirén ir forskare vid Svenska kyrkans
nationella niva samt drkebiskopen Antje Jackeléns teologiske sekre-
terare. I denna volym tar han ett brett, teologiskt och i vissa delar
ambitiost grepp pa samtidens religionsmoten i Sverige. Bokens fem
huvudkapitel ar mycket olika till sin karaktir och spretar vad giller
stil, material och metoder. Att hilla dem samman i en bok forefaller
motsvara Wiréns ambition att pi svensk mark etablera religions-
teologi som ett sammanhallande forskningsomride. Han ger bide
en ingdng till internationella forebilder inom filtet och genomfor
egna fallstudier. Volymen har skapat debatt, som foljer tidigare eta-
blerade frontlinjer kring Svenska kyrkans relation till islam. Bokens
profilerade forslag att kristna bor diskutera Muhammed som profet
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vicker oundvikligen tidigare stridsfrigor till liv, aven om den ut-
talade ambitionen i det kapitel som tar upp saken ir att nd bortom
sddan polarisering.

Denna édrsboks intresse for studien ligger i praktisk-teologiska
aspekter av religionsmoten. Det kan forst konstateras att inga sidana
kopplingar foreligger i ett omfattande kapitel dir Wirén kartligger
erfarenheter fran interreligiosa rdd i Sverige, mer specifikt i Gote-
borg och Orebro. Intervjumaterial pavisar ett visst missndje frin
forsamlingsmedlemmar med ledares nirvaro i interreligios sam-
verkan. Svenska kyrkans representanter tar dock inte upp sidana
komplikationer. Wirén diskuterar inte dylika spinningar frin ett
sjalavirdsperspektiv och materialet kommer for 6vrigt inte in pd om
eller hur interreligiost arbete paverkar férsamlingsliv i stort.

Mest relevant for drsboken ir det kapitel dir Wirén nirmar sig
ersittningsteologiska uttryck i Svenska kyrkans psalmbok samt i
nutida predikningar, fritt uppladdade av prister sjilva till en on-
lineplattform. I 1986 drs psalmbok har Wirén tittat pa drygt 150
nummer med begrepp som aktualiserar teologiska relationer till
judendom, bland dem forbund, Jerusalem, Israel, folk, land. Ett antal
texter analyseras i boken, frimst utifrin frigan om judisk tradition
framstills som utbytt eller forbipasserad av kristendomen. Det mest
uppenbart olyckliga exempel Wirén anfor 4r den tydliga och ofta
anforda kontrastverkan i Anders Frostensons text till Sv Ps 331:6:
”Moses gav oss lag och krav, halleluja. Jesus lyfter bordan av. Hal-
leluja.” T 6vrigt stiller Wirén frigan om ildre och nyare psalmers
visioner av frilsning och eskatologi rymmer en férblivande plats for
Guds forbund med det judiska folket. Resultatet blir i de flesta fall
att tron pi Kristus och pa kyrkan som gudsfolk inte tycks innehélla
sddana 6ppningar.

Att en mingd klassiska och nyare psalmer inte lever upp till Wi-
réns egna kriterium om att ”ge plats for den andre”, d.v.s. hir f6r
de andra abrahamitiska religionerna, ir forstds inte férvanande. I
boken forblir det relative oklart vad lisningens resultat innebir.
Wirén foreslar tesen “Att ta bort varje form av ersittningsteologi
kan framstd som en sjilvklar ambition for alla kyrkor” (s. 266). Det
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ir dock inget kriterium han sjilv tillimpar fullt ut. Den kontrover-
sielle palestinske priasten Mitri Raheb konstateras i boken foretrida
en klar ersittningsteologi men Wirén tycks mena att den politiska
kontexten forklarar och i nigon man ursiktar hans hallning.

De psalmer som analyseras uppvisar klara uttryck for en kristen
bekinnelse och hingivenhet. Deras exklusiva kristologiska ansprak
kunde, med Wiréns egna ord, tolkas teologiskt som uttryck fér ”en
partikulir férankring i historien” som ocksd rymmer en ”universell
riktning utdt” (s. 272 ). Relationen till judendom ir till uppenbarligen
knappast beaktad i vissa av de analyserade psalmerna. En luthersk
tematik om att tro pa Kristus allena ir frilsande har forstas sin udd rik-
tad mot andra inomkristna synsitt, snarare in mot judisk tro. Utifran
bokens resonemang ir det inte litt att veta om Wirén genom sin ana-
lys tycker sig klarligga en bristande medvetenhet i dessa frigor, eller
om han ocksi anser att anforda exempel borde ”rensas” bort (s. 271).

En central friga i sammanhanget giller kristna identifikationer
med den hebreiska bibeln. Kristna liturgiska texter rymmer tradi-
tionellt sett flera betydelsenivier. Wirén citerar litteraturvetaren
Erich Auerbachs standardverk Mimesis om hur s.k. figuraltolkning
Pupprittar ett samband mellan tvd hindelser eller personer, varvid
den ena av dem betyder inte bara sig sjilv utan ocksé den andra, den
andra diaremot innesluter eller uppfyller den ena”. Wirén omskriver
dock citatet till att handla om nir en kristen tolkning uppfyller eller
fullbordar teman i den hebreiska bibeln. Han beskriver problemet
som att kristna anvinder det judiska arvet som en ersittningsteo-
logisk kuliss mot vilken kristna poianger blir tydligare. Men huvud-
poingen dr historiskt sett snarast att kristna genom figural eller
typologisk lisning upplever sig inneslutna i Guds handlande, som
det omvittnas i de hebreiska skrifterna. Sddana lisningar kan utan
tvekan Oppna for problematiska ersittningsteologiska utliggningar.
Samtidigt tillhor de liturgiska texternas poetiskt utformade iden-
tifikation bland annat med den hebreiska bibeln en avgérande del
i psalmernas uppdrag att, for att tala lutherska, gora evangeliet le-
vande i de troendes hjirtan. Wirén ir medveten om att hans ensidigt
dogmatiska analys av psalmerna inte utgor en fullstindig bild. Detta
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ar helt riktigt, da den skulle beh6va kompletteras med erfarenheter
av hur psalmtexter fungerar i det kristna livets hela ekologi, inte
minst som diktade och sjungna. En utrensning av ersittningsteo-
logiska motiv som samtidigt skadar psalmernas férméga att vicka
och inkludera till kristen tro vore en typ av operation som kunde bli
framgangsrik i sak, forutom att patienten avled eller blev missbildad
pa kuppen. Teologen Werner Jeanronds avhandling om hur kristna
teologer bor respektera texters integritet kunde tjina som allmint
hermeneutiskt kriterium fér dogmatiska ingangar till hymnologin.

Ett kalviniskt-inspirerat motstind mot typologisk tolkning prig-
lade den forenklade debatten om Improperierna infér den senaste
revisionen av Svenska kyrkans kyrkohandbok. Tyvirr trampar dven
Wirén i klaveret dd han kategoriskt forklarar dem vara “uttryck for
den tradition som anklagar judarna for Jesus dod” (s. 189). For det
forsta ir det svart att tala om detta dterkommande motiv som en
avgriansad tradition. Mojligen har Wirén genom liturgihistoriska
studier skaffat sig kunskaper som kan legitimera pistdendet. Nigra
sddana redovisas hir lika lite som hos tidigare svenskkyrkliga roster
som kritiserat just Improperierna. Det vore formodligen lika korrekt
att pasta att just detta liturgiska moment spelat en viktig roll for att
trotsa ett skuldbeliggande av det judiska folket for Jesu dod. Den ty-
pologiska tolkningen att alla kristna utgor en forblivande del av det
gudsfolk som 6vergivit sin Frilsare fullgor just en sidan funktion.
De senaste arens turer kring Improperierna visar pa utmaningen
nir ensidiga och oinformerade tolkningar riktas mot traditionens
texter, vilket ofta tar fokus frdn mer brinnande problem i samtiden.

Wiréns genomgéng av nutida predikningar visar tydligt hur kon-
trastverkan mellan judendom och kristendom utgor en levande del
av predikan i dagens Svenska kyrkan. Det dr svirt att klarligga hur
representativa de analyserade predikningarna ir men innehéllet
motsvarar utliggningar som definitivt hors med jamna mellanrum.
Hir blandas forminskande omdémen om fariséer, lagbundenhet och
kristna virderingar om vem som ir en ”god jude”. Ahorare kan i
limna gudstjinster med minnet av uppmaningar att sjilva inte bli
som judiska foretridare under Jesu tid. Wirén menar att materialet
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i hog grad dterspeglar yngre pristers predikningar, nigot som i sa
fall med skrimmande tydlighet visar pa misslyckanden i pristutbild-
ningen under senare tid. Ett problem som patalas i boken é4r den
svaga exegetiska forankringen. Samtidigt har uppenbarligen arbete
kring ersittningsteologisk tolkning uppenbarligen inte nétt fram till
yngre prister i tillrickligt hog utstrickning. En levande relation till
den lutherska traditionens centrala tankegingar om lagens bruk hade
hir kunnat motverka ytliga kontraster mellan lag och evangelium.

Frin avslutningskapitlets intressanta teser om en nutida for-
bundsteologi kan konstateras att de kristna sakramenten inte nimns
i sammanhanget. En genomgéende svag forankring i kristen praxis
och i forsamlingsliv tillhér dirmed huvudfrigorna till Wiréns bok.
Vad innebir egentligen religionsmoéten for livet i Svenska kyrkan
och andra samfund idag? Kanske kan forfattaren dterkomma kring
sddana dmnen eller samla judiska och muslimska foretridare till den
fordjupade teologiska dialog som idag tycks nirmast obefintlig. Ett
efterord anger att boken tillkommit inom ramen for Svenska kyrkans
nationella nivi, samt i dialog med tvd interreligiosa rad. Mojligen kan
Wirén i en framtida friare roll skriva en mer utmanande undersok-
ning om just den nationella nivans roll inom nutida religionsdialog.
Nedmonteringen och behandlingen av foretridare for judisk-kristen
dialog har under senare dr orsakat mycket debatt, om in inte lika
omfattande som valen av vilka muslimska foretridare och grupper
som samfundet ger teologiskt och politiskt utrymme. Dessa problem
skulle behova analyseras i grunden, inte minst eftersom de har stor
betydelse for hur méten mellan religioner forstds i dagens Sverige.

En sista nodvindig kommentar giller hur Wirén forhaller sig till
kritiska réster mot ledningen inom Svenska kyrkan. Han aterger vid
flera tillfillen linkar till, eller ur, opinions- och debattartiklar, utan
att ange forfattarnas namn. Detta bryter med god referenshantering
oavsett vilket motiv som ligger bakom. Att yttra namnet pi ”den
Andre” idr dessutom en teologiskt relevant handling som rér erkén-
nande och synliggorande.

Jonas Lundblad

316 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2021



Svenskt Gudstjinstliv

REDAKTORER

1926-1962  Arthur Adell
1963-1967 Pehr Edwall
1968-1984 Folke Bohlin
1985-1998 Sven-Erik Brodd
1999-2008 Sven-Ake Selander
2009-2019 Stephan Borgehammar
2020- Mattias Lundberg

Tidskrift for kyrkomusik och svenskt gudstjénstliv
Lund: Gleerup, 1926-29, 1936-41 (drg. 1-4, 11-16)
Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, 1930-35 (arg. 5-10)

Svenskt Gudstjanstliv. Tidskrift for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 1942-52 (irg. 17-27)

Svenskt Gudstjcnstliv. Arsbok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 195371 (arg. 28-46)

Svenskt Gudstjdnstliv. Arshok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Utgiven av Riksférbundet Svensk Kyrkomusik, 1972-90 (arg. 47-65)

1972/73 [inget tema] (arg. 47/48)
1974/75 [inget tema] (drg. 49/50)

1976 Register till drgang 150 (arg. 51)
1977/78 [inget tema] (irg. 52/53)
1979/80 Psaltarnummer (3rg. 54/55)
1981/82  Kyrkans nya bicker (arg. 56/57)
1983/84 Kyrkomusikens dr (arg. 58/59)
1985/86 Den Svenska Psalmboken (arg. 60/61)

1987 Ekumenik och Eucharisti (4rg. 62)

1988 Liturgi och litteratur (arg. 63)

1989 Barn och Liturgi (arg. 64)

1990 Kyrkomusik i Norden (irg. 65)

Svenskt Gudstjinstliv
Uppsala: Svenska kyrkans forskningsrdd, 1991-2002 (arg. 66-77).
I serien Tro & tanke:

1991:5 Tidegdrdens tillskyndare (3rg. 66)

1992:9 Kyrkbrollop (irg. 67)

1993:8 Bildligr — om gudstjinst och bild (irg. 68)

1994:8 Sondagens mdssa (arg. 69)

1995:4 Gregorianik (rg. 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (irg. 71)



1997:5
1998:6
1999:3
2000:2
2001:1
2001:9

Sondagen som pdskdag (irg. 72)

Begravning (irg. 73)

Tid och evighet. Ett gudstjanstperspektiv infor 2000-talet (arg. 74)
Forskning om gudstjanst (arg. 75)

Teologi och musik (drg. 76)

Liturgi och drama (érg. 77)

Svenskt Gudstjanstliv [ny serie]
Skellefted: Artos & Norma bokférlag, 2003- (drg. 78-)

2003
2004
2005
2006
2007
2008
2009
2010
2011
2012
2013
2014
2015
2016
2017
2018
2019
2020
2021

Liturgi och sprak (arg. 78)

Laurentius Petri och svenskr gudstjanstliv (irg. 79)
Gudstjinstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (arg. 80)

Psalm i vdr tid (arg. 81)

Hjdirtas tillit. Trosformedling i luthersk tradition (irg. 82)
Heliga rum i dagens Sverige (arg. 83)

Gudstjdnst och vardag (irg. 84)

Barnkonventionen 20 dr (irg. 85)

Dop (rg. 86)

Kyrkomusik. Ett tema med variationer (arg. 87)

Med skilda tungors ljud. Kirsing och gudstjinstsprik (irg. 88)
Framtidens gudstjinst? Kyrkohandboksfirslaget granskar (irg. 89)
Psalm, hymn och andlig visa. Hymnologiska studier (arg. 9o)
Perspektiv pa kyrkans dr (arg. 91)

Reformation och gudstjénst (arg. 92)

Predikan —i tid och otid (irg. 93)

Gudstjdanstens mening (irg. 94)

Arbete med psalm: Text, musik, teologi (arg. 95)

Tidegdirden i kyrkotraditionerna (arg. 96)

Aldre utgivor kan rekvireras hos kassaforvaltaren,

Kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Jung Asa 9, 535 92 Kvinum
Tel.: 073-917 19 58. E-postadress: ingmarijohanssons1@gmail.com



