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Forord

STEPHAN BORGEHAMMAR

”Gudstjinsten dr kyrkolivets centrum” stir det i Svenska kyrkans
kyrkoordning (17 kap., inledningen). Om det ir si, kan di nigon
teologisk uppgift vara viktigare dn att ta reda pi vad gudstjinsten
betyder?

Fragan efter gudstjinstens mening kan dock inte ges nigot en-
kelt svar, den ir alldeles for stor. Mening i vilket avseende, for
vem, var och nir? Snarare ir det en friga att stindigt dtervinda
till, f6r att reflektera 6ver om vi har forstatt gudstjinstens mening
ritt, om vi lidr ut den ritt och om vira gudstjinster speglar den pé
ett adekvat sitt. Till hjilp for denna nodvindiga, alltid pigiende
process erbjuder arets drsbok sex olika bearbetningar av frigan:
tvd med ortodox horisont, tvd med luthersk och tvd mer teoretiska
och generella (som dven de givetvis priglas av respektive forfattares
kyrkliga hemvist).

I den forsta artikeln fragar Gabriel Bar-Sawme efter gudstjinstens
mening for syrisk-ortodoxa kristna fodda i Sverige. Det visar sig
vara en dubbel friga: hur har den traditionella syrisk-ortodoxa li-
turgin anpassats till svenska férhéllanden, och hur har den svenska
miljon paverkat syrisk-ortodoxa kristnas forméga att tillgodogora
sig liturgins mening? Artikeln kan, utover sitt egentliga imne,
stimulera till reflexion 6ver hur vir tids omfattande migration pé
sikt kommer att paverka liturgisk utveckling, i Sverige savil som i
andra linder.

Den ortodoxa teologen Nicholas Denysenko bidrar med en ar-
tikel om arvet efter Alexander Schmemann (1921-1983). Eftersom
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artikeln frimst behandlar amerikanska férhallanden och forutsitter
viss bekantskap med sitt amne ir det pa sin plats ate hir siga nagot
om Schmemann och hans verk. Alexander Dmitrievich Schmemann
foddes 19211 Tallinn till ryska forildrar, studerade i Paris 1940-1945,
gifte sig 1943 och pristvigdes 1946. Efter att ha undervisat i kyr-
kohistoria i Paris i fem ar fick han 1951 en tjinst vid St. Vladimir’s
Orthodox Theological Seminary i USA. Dir verkade han till sin dod
1983, som dekanus 1962-1983.

Schmemanns teologiska program finns uttryckt i boken Insroduc-
tion to Liturgical Theology (1966, ryska originalet 1961). Hir visar
han sig som en foretridare for den liturgiska rorelsens tankar, men
med ett distinkt ortodoxt tonfall. I skarpa, ofta polemiska ordalag
tecknar han en bild av en ursprunglig kristen liturgi med drag som
den senare liturgiska utvecklingen har gjort svéra att fi syn pa.
Siledes menar han att den ursprungliga kristna gudstjidnsten var
starkt egalitir och eskatologisk. I denna gudstjinst samlades de
kristna som ett konungsligt pristerskap, erfor Guds rikes verklig-
het och gjordes till ett i Anden. I den efterféljande utvecklingen,
diremot, kom folket att skiljas frin pristerskapet, fokus flyttades
fran forsamlingen till kyrkobyggnaden, det nytestamentliga mys-
teriet — Guds frilsningsplan - delades upp pé skilda sakramentala
handlingar, upplevelsen av Jesu eskatologiska nirvaro ersattes av
en dminnelse av hans historiska verksamhet och kinslan av att varje
dag dr Herrens dag fick vika for ett kyrkodr med sirskilda fester och
helgondagar.

Schmemanns tankar togs vil emot pd méinga hill, bland annat
hir i Sverige. Bockerna For vérldens liv (1976, ny upplaga 2005) och
Av vatten och Ande (1981) gjorde stort intryck pd ménga, inklusive
undertecknad. Schmemann férméidde knyta an till gryende insikter
som ménga redan bar pi, samtidigt som han uttryckte dem pi ett
frischt och drastiskt sitt. Hans kritik mot moderna tendenser som
privatiseringen av dopliturgin och uppdelningen mellan kyrkobesok
och vardagsliv var nigot som alla kunde kinna igen sig i. Dessutom
behandlade haningiende den ortodoxa liturgin och 6ppnade dirmed
dess skatter for oss visterlinningar, trots att han pd manga punkter
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var kritisk mot hur denna liturgi utvecklats och gestaltas i dag. Pa
ortodoxt hall var man inte lika entusiastisk. Schmemanns penna och
tunga var vassa, och for dem som ilskar och vordar sin tradition var
hans hédrda kritik mot historiska overlagringar och liturgiske forfall
foga vilkommen. Manga uppfattade hans hallning som alltfor vis-
terlindsk. Forutom i vissa akademiska kretsar och i sin egen ganska
lilla kyrka, Orthodox Church of America, har Schmemann dirfor
knappast vunnit nagot gehor i den ortodoxa virlden. Men kanske
just dirfor dr det yteerst intressant att ta del av Denysenkos skildring
av hur han verkade, hur detta togs emot och hur Denysenko sjilv
(som 4r en ldrjunge till Schmemann) anser att hans arv bor forvaltas
och vidareutvecklas. Det ror sig om forhallanden som ir precis lagom
olika vara egna for att ge oss virdefulla perspektiv pé liturgisk teologi
och gudstjinstférnyelse i Sverige.

De bida foljande artiklarna later oss bekanta oss med en interna-
tionellt kind luthersk liturgisk teolog: Gordon W. Lathrop (1939-).
Forst skriver Ninna Edgardh initierat om Lathrops betydelse for
nordisk liturgisk forskning och fér Svenska kyrkans liturgiska ut-
veckling; direfter tecknar Lathrop sjilv grunddragen i sin liturgiska
iskidning, i en artikel som liksom Denysenkos ir skriven direkt
for drets arsbok och 6versatt av oss till svenska. Eftersom Edgardh
presenterar Lathrop ganska utforligt behover inget mer sigas om
honom hir. Men notera att Edgardhs artikel inte bara ir en presen-
tation utan ocksd vicker den viktiga frigan om reception: kan det
vara sa att Lathrop citeras uppskattande i diverse sammanhang utan
att han egentligen blivit forstadd?

Med tanke pé att frigor om forstaelse och reception ér viktiga vill
jag passa pa att skjuta in en iakttagelse om nagot som saknas hos bade
Schmemann och Lathrop. Detta blir tydligt om vi stiller dem jimte
Yngve Brilioth, som dgnade sitt storverk Nattvarden i evangeliskt guds-
tjgnstliv (1926, 2:a uppl. 1951) t just gudstjinstens mening. Ur Nya
testamentet och bevarade dokument om den ildsta kyrkans liturgi
utvann Brilioth fem ”moment” som han menade bér finnas med i
allt kristet nattvardsfirande: tacksigelse, gemenskap, offer, amin-
nelse och mysterium. Dessa moment har spelat en betydande roll i
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bade forskning och ekumeniska samtal alltsedan boken férst kom ut.
Det dr dirfor sldende att e av dessa moment lyser med sin frinvaro
hos bade Schmemann och Lathrop, nimligen offer. Orsakerna kan
vara (och ir troligen) olika. Schmemann ville, som nimnt, tona ned
dminnelsen av Jesu liv och déd och i stillet betona liturgins eska-
tologiska karaktir: Kristus som den nirvarande och tillkommande
Herren. Kanske forknippade han ocksa offertanken med exklusivt
pristerliga drag i ortodox liturgi, sdsom altartjinsten och proskomidi,
den forberedelserit som utfors i sakristian (prothesis), da pristen
med en kniv som kallas ”lansen” skir upp det korsmirkta bréd som
ska anvindas i nattvarden. Lathrop 4 andra sidan skriver inifrin en
luthersk tradition som av historiska skil forhiller sig starkt skeptisk
till gudstjinsten som ett offer. Anda gar det inte att férneka att offer-
motivet finns och dr betydelsefullt — i Nya testamentet, i den dldsta
kyrkan och faktiskt dven pa de flesta hall i nutida kyrkoliv. Lovsing
som en central del av gudstjinsten har blivit vanligt i protestantiska
och karismatiska kyrkor virlden 6ver, och det ir en lovsing som bade
betraktas som ett offer och utférs med drag av offerhandling. I den
romersk-katolska méssan uppmanar pristen férsamlingen: ”Bed att
mitt och ert offer blir vilbehagligt infor Gud Fader allsmiktig”, och
forsamlingen svarar: ”Ma Herren taga emot offret ur dina hinder
till sitt namns pris och ira, till gagn for oss och for hela hans heliga
kyrka”. De ortodoxa har som sagt sina sirskilda och talande uttryck
for att liturgin innefattar offer. Och vad ska man siga om det faktum
att lutherska kyrkor, d&tminstone hir i Norden, dr utrustade med ett
altare och inte sillan med en idgonfallande framstillning av korsoff-
ret i form av ett triumfkrucifix? Det dr givet att offermotivet har
varierande teologisk innebord i olika traditioner, men det finns dir,
nistan alltid, pa ett eller annat sitt. Det ignoreras dock av Lathrop
och Schmemann och tas inte heller upp pa annat stille i denna drsbok
4n hir i férordet - vilket fir erkdnnas vara en brist.

Efter Lathrops artikel kommer en kort teologisk essd av under-
tecknad, ”Gudstjinstens grund: deltagandets mysterium”. Tanken
med den ir att siga nigot basalt och férhoppningsvis okontrover-
siellt om vad kristet gudstjinstfirande 4r och gir ut pa, utan att for
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den skull vara ytlig. Essdn gor inte ansprak pi att vara originell utan
soker tvirtom endast finga upp teman och insikter som ofta har
framhéllits i liturgisk teologi och reflexion under 19oo-talet.

Arsbokens sista artikel pi temat ”Gudstjinstens mening” ir ex-
egeten Rikard Roittos om ritvetenskapliga aspekter pa dop och natt-
vard i den tidigaste kyrkan. Vi ir stolta och glada 6ver att med denna
artikel av en erkind expert kunna introducera nigot av det senaste
teoretiska tinkandet om liturgi for var lisekrets.

Sedan finns det ytterligare en artikel i drets drsbok, en bonus till
vara trogna lisare. Den ansluter inte till arets tema utan till férra
irets, som ju var predikan. Det numret saknade en artikel om svensk
frikyrklig predikan, vilket var olyckligt. Bristen kan vi nu gottgora
med Ulrik Josefssons intringande studie av hur nutida spiritualitet
inom den svenska pingstrorelsen kommer till uteryck i predikningar
av tre vilkinda ledare pé drskonferensen i Nyhem.

Forra dret, 2018, utokades redaktionen for Svenskt gudstjinstliv med
flera nya medlemmar. Det gjorde det mojligt for oss att ocksé orga-
nisera det redaktionella arbetet pd ett nytt site, vilket dr forklaringen
till ate fyra redaktorer riknas upp pé rets titelblad. Frin och med
detta nummer ansvarar nimligen en redaktionsgrupp for insamling
och granskning av arsbokens innehill, i stillet f6r att huvuddelen
av det arbetet utfors av redaktionens ordférande. Tanken ir att det
redaktionella arbetet pa si sitt ska kunna bedrivas effektivare, av en
liten grupp som ir sirskilt kompetent inom arets tema, samtidigt
som det blir mindre beroende av en enskild person. Det dr uppenbart
att arbetssittet redan i dr har gett ett mycket gott resultat, och det
ska bli spinnande att folja hur det vidareutvecklas under de nirmast
kommande aren.

Jag ber hirmed att fi tacka drets redaktionsgrupp for dess fina
insats och hela redaktionen, bidde gamla och nya medlemmar, for
gott samarbete! Alla redaktionsmedlemmars namn dterfinns pa om-
slagets baksida.
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Ett varmt tack vill jag ocksd framfora till Laurentius Petri Sill-
skapet for svenskt gudstjinstliv, sirskilt dess ordférande Anna J.
Evertsson och dess kassor Ing-Mari Johansson, for all vilvilja och
allt stod till redaktionen och till mig personligen, inte bara under
omorganisationen utan under hela den tid d4 jag har varit redaktor.
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Den syrisk-ortodoxa liturgin i Sverige

Om migration och liturgisk forandring

GABRIEL BAR-SAWME

Ar 1976 migrerade min far och mor till Sverige tillsammans med sina
forildrar och syskon.! Det hela borjade med en resa med tag, buss
och bil for att sluta i Sverige, som sigs som mojligheternas land,
en plats dir de kunde ge sina barn en storre mojlighet till utbild-
ning och en stabil uppvixt. Mina forildrar kommer frin sydostra
Turkiet, frin en by som heter Kerburan,? dir var slikt hade bott i
generationer. Efter att ha [imnat byn pa 6o-talet for att soka arbete
och andra mojligheter i Istanbul valde de att soka sig till Europa
och Sverige. Varfor berittar jag detta? For att vigen till liturgin
borjar for mig och fér ménga andra syrisk-ortodoxa i Sverige just i
denna hindelse, da stora delar av Tur Abdin, Gudstjinarnas berg,
dir nagra av kristenhetens ildsta kyrkor och kloster finns bevarade,
tomdes pd den kristna befolkning som bott dir sedan kristendomens
begynnelse.3

I den hir artikeln vill jag beskriva och diskutera hur den syrisk-
ortodoxa liturgin4 har férindrats av migrationen till Sverige samt
reflektera 6ver hur det kan ha pédverkat deltagarnas upplevelse av
liturgins mening. Resultatet som presenteras i denna artikel ar be-

1 Simon Bar-Sawme, 22 juli 2017.
2 Dargecit pé turkiska. Ligger i Tur Abdin.
3 Foér Tur Abdins tidiga historia, se Palmer 1990.

4 Jag anvinder ordet liturgi inkluderande hir och menar hela den liturgiska
ordningen. Denna inkluderar tideb6n och évriga sakrament som dop och
vigsel. Anpassningen av den eukaristiska liturgin kan inte ses isolerat utan
behéver sittas in i sitt stérre sammanhang,.
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grinsat. Detta beror pé att det mig veterligt inte finns nigra studier
om hur liturgin har piverkats av migrationen, och péd att mojlig-
heten till datainsamling f6r denna artikel har varit begrinsad till
observationer och liturgiska handbocker. Det finns en del studier
som behandlar hur det syrianska folketsS kollektiva identitet har
paverkats och férandrats. Ddremot saknas studier av hur liturgin har
forindrats och paverkats efter migrationen. Jag kommer att férsoka
belysa forindringar i liturgin med hjilp av den teoretiska ram som
jag introducerar.

Ut- och invandring

For att forstd vad som hinder med den syrisk-ortodoxa liturgin
nir den moter Sverige foreslar jag att det ska ses mot ljuset av den
ackulturationsprocess®
ning har Cetrez studerat den syrisk-ortodoxa gruppen i Sodertiljes
meningsskapande 6ver tre generationer. Studien ér intressant di den
belyser vad som har hint med syrianer 6ver tid efter deras migration
till Sverige. Den syrisk-ortodoxa liturgin birs och firas av syrianer,
och syrianers ackulturation borde rimligtvis ocksa paverka liturgin.
Cetrez drar flera viktiga slutsatser som kan fungera som ett teore-
tiskt ramverk.

Det finns en signifikant férindring i religiositet® mellan den for-

som beskrivits av Onver Cetrez.” I sin forsk-

5 Jag anvinder begreppen syrian, syrisk-ortodox och det syrianska folket som
synonymer. I begreppen inkluderar jag d4ven dem som betecknar sig sjilva som
assyrier. Se Rubenson 1992 for en utférligare beskrivning och diskussion av
terminologin.

6 Ackulturation ir ett begrepp for processer och hindelser som dger rum nir
tva tidigare separata kulturer kommer i kontakt med varandra och borjar
smilta samman. Begreppet kan ocksi anvindas pé individniva om det som
sker nir individer frin en viss kultur anpassar sig till ett nytt samhilles normer
och beteendeménster. En sddan process kan upplevas bide negativ och positiv.
Nir processen upplevs som negativ talar man om ackulturationsstress. Cetrez
2011.

7 Cetrez 2005, Cetrez 2011.

8 Religiositet anvinds av Cetrez for att beskriva meningssystem i en viss kul-
turell kontext, t.ex. trossystem, ritualer och symboler. Cetrez 2011, s. 474.
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sta generationen syrianer i Sverige och den andra samt tredje gene-
rationen, som har haft sin primira socialisation i Sverige snarare 4n
i ursprungslandet. Vidare drar Cetrez slutsatsen att erfarenheten
av religion som ett system som ger mening férindras fran att vara
positiv i yngre alder till att bli negativ i tondren och senare. En
tredje viktig slutsats dr att spraket utgor ett av de stora hindren
for viljan att gd i kyrkan. Cetrez menar ocksé att andra och tredje
generationens syrianer saknar fértroende for pristerskapet i den
syrisk-ortodoxa kyrkan. Fortroende ir en grundliggande faktor for
utvecklingen av ett meningsskapande system. Saknas fortroende
faller hela systemet.

Den huvudsakliga slutsatsen som Cetrez drar ir att det system
for meningsskapande och det trossystem som fungerar som en karta
for att navigera i virlden har dndrats, frin ett religiost system hos
generation ett till exempelvis etnisk-politiska system hos generation
tva och tre.? Vissa limnar den syrisk-ortodoxa kyrkan helt och hal-
let medan andra besoker kyrkan vid hogtider och vid dop, begrav-
ning och vigsel. Vikten av familjetillhérighet 4r konstant over alla
generationer, vilket méjligen skulle kunna férklara att en stor andel
syrianer gar i kyrkan vid sidana speciella tillfillen.

Aven Naures Atto har studerat dessa rorelser i sin doktorsavhand-
ling, dir hon belyser vad som hinder med syrianer i diasporan.*®
Hon studerar inte deras meningsskapande men anvinder diskurs-
analys for att forstd den etniskt-orienterade rorelsen och visar att
det finns en tydlig rorelse fran religiositet till etnicitet. Denna rorelse
bekriftas dven av Fuat Deniz i hans avhandling, som beskriver en ro-
relse fran etnoreligiositet till etnonationalism.'* Det som lyfts fram
hir ir en metaberittelse om hur utvandringen frin Mellanéstern och
invandringen i Sverige har piverkat syrianernas kollektiva identitet.
Jag vill anvinda den metaberittelsen for att belysa forindringar i

9 Cetrez 2005. Den generationella skillnaden vad giller religiositet och delak-
tighet i en kyrka har dven bekriftats av Dudas 2014.

10 Atto 2011.

11 Deniz 2001. Se dven Deniz & Perdikaris 2000, som behandlar hur ungdo-
mar hanterar sin upplevelse av att leva i tva kulturer.
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liturgin, som jag menar anpassar sig till de forindringar som syrianer
genomgatt sedan de invandrat till Sverige.

Lit mig nu presentera en beskrivning av den syrisk-ortodoxa
liturgins utveckling i Sverige sedan syrianernas invandring frin
1970-talet och framit.

Etableringen i Sverige:
bygga kyrkor och trycka bocker

Bland det forsta syrianerna i Sverige gjorde nir de invandrat var
att finna en plats for att fira gudstjinst. Svenska kyrkan erbjod ge-
nerost sina gudstjianstlokaler for detta indamal.’ Forutom enstaka
bocker hade gudstjinstbockerna inte foljt med migrationen. Ar 1980
kontaktade en av de idldsta férsamlingarna i Sverige, Sankt Koriakos
forsamling i Visterds, min far. Den stora majoriteten av syrianerna
i Visterds hade sina rotter i samma by som mina férildrar. De ville
att han skulle bli prist for forsamlingen. Min far svarade ja och
dtervinde till Turkiet, till Zafranklostret!3 som ligger utanfor Mar-
din. Zafranklostret hade tjinat som site for den syrisk-ortodoxe pa-
triarken av Mardin i 6ver 6oo ar.'4 Far dkte dit for pdbyggnad av sina
tidigare studier i samma kloster. Efter sex manaders forberedelser
vigdes han till prist den 6 augusti 1981 i det anrika Sankt Gabriels
kloster, etablerat ar 397.15

Nir byn Kerburan tdmdes pa syrianer 1976 fordes de kvarvarande
liturgiska bockerna till Sankt Gabriels kloster, bland dessa en evan-

12 [ Visterds anvindes t.ex. olika gudstjinstlokaler inda tills forsamlingen
byggde sin egen kyrka som firdigstilldes 2000. Forsta gudstjinsten firades
julen 2000.

13 Klostret behandlas pa flera stillen i Gorgias Encyclopedic Dictionary of the
Syriac Heritage.

14 Den syrisk-ortodoxa kyrkan hade fran 1300-talet till och med 1800-talet tva
patriarker, vilket berodde pa splittring: en i Mardin och en i Tur Abdin. De
bada fraktionerna forenades pa 18o0c-talet. Gorgias Encyclopedic Dictionary,

s. 487-489; Khalid 2017.

15 Palmer 1990. Se framférallt kapitel 2, som behandlar etableringen av detta
kloster.
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geliebok som ir cirka 250 ar gammal.*® Allt av virde, inklusive kyr-
kans dopregister och till och med kyrkklockan, togs till klostret. Min
far sidg nu till ate de liturgiska bockerna skeppades vidare till Sverige
och till forsamlingen i Visterds. For forsta gdngen sedan den stora
utvandringen som nistan tomde Turabdin kunde ett helt liturgiskt
ar firas i sin fullhet. Manga forsamlingar i Sverige anvinde de litur-
giska bockerna frin Kerburan, de kopierades och trycktes pa nytt.

Sedan 8o-talet har dock mycket forindrats. Nya texter har tryckts
baserade pd andra manuskript. Den avlidne biskopen Yulius Yesu
Cicek, da biskop av Centraleuropa, arbetade med att publicera li-
turgiska bocker i Holland dir han grundade Bar Hebraeus forlag. 17
Dessa spriddes till hela Europa och anvinds dn idag.

Nir bockerna och pristerna och folket fanns pé plats, blev nista
steg byggandet av kyrkor, som skulle komma att fungera som sam-
lingsplatser for gudstjinst, dop, giftermal, begravning och andra
kyrkliga ritualer. Redan ar 1983 byggdes den forsta syrisk-ortodoxa
kyrkan i Sverige: Sankt Afrems katedral i Sodertilje. Byggandet
fortsatte pa andra platser och ar 2000 firdigstilldes Sankt Koriakos
kyrka i Visteras. Byggandet av dessa kyrkor kan ses som ett uttryck
tor den viktiga roll kyrkan spelar for syrianer.

Flera syrisk-ortodoxa kyrkor som har byggts i Sverige har in-
fluerats av en visterlindsk kontext. Flera kyrkobyggnader har till
exempel biktbas som i katolsk tradition, vilket mig veterligt ingen
syrisk-ortodox kyrka har i Mellanostern. Aven konsten som finns i
kyrkobyggnaderna har paverkats av den svenska kontexten.'®

Ovanstiende beskrivning kan forstds i ljuset av det teoretiska

16 Jag har digitaliserat denna evangeliebok och den finns bevarad i St. Koria-
kos férsamling i Visteras. Aven 6vriga liturgiska bocker som skeppades hit
finns bevarade i kyrkan.

17 Kiraz 2011. Klostret har en bokhandel on-line: ”Mor Ephrem Bookshop”,
http://morephrem.com/bookshop/index.php [2019-03-26].

18 I Kyrkornas hemligheter: Stockholm finns bilder som illustrerar min poing.
Jag har bidragit till boken med en artikel om Sankt Petrus och Paulus kyrka i
Norsborg. Sankta Maria i Orebro och Sankt Afrems katedral i Sédertilje har
biktbas. Jag har inte haft méjlighet att gora en inventering av alla syrisk-
ortodoxa kyrkor i Sverige.
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ramverk som presenterades. Om vi foljer de forskningsresultat
som presenterades, ir de som bygger kyrkor den forsta generatio-
nen syrisk-ortodoxa for vilka religiositet dr ett viktigt menings-
skapande system. Enligt samma studier och forskningsresultat ror
sig de syrisk-ortodoxa bort frin en etnoreligios identitet mot en
etnonationalistisk identitet: kyrka och gudstjinst minskar i be-
tydelse. Denna minskade betydelse paverkar ocksa den liturgiska
praktiken.

Anpassningar av gudstjinsten:
oversittning till svenska och reduktion?

I de studier som presenterades i den teoretiska ramen uttrycktes det att
spriket i gudstjinsten upplevdes som ett hinder. For den generation
som haft sin primira socialisation i Sverige dr svenska det primira
spriket. Gudstjinsten firades och firas dn idag i huvudsak pa syriska.
Vissa delar i gudstjinsten firas pa andra sprak, till exempel turkiska,
arabiska, kurdiska eller z#royo (en talad dialekt av syriskan).2° En av de
forsta anpassningarna i gudstjansten ir dirfor anpassning av spriket,
som ett forsok att gora det tillgingligt for en ny generation.

De forsta oversittningarna som gjordes i Sverige var av dop-
ritualet och vigselritualet.2* Dessa fanns redan 6versatta till engel-
ska, och de 6versittningar som nu anvinds ir alltfort gjorda frin
engelskan och inte frin det syriska originalet. Det tog tid innan en
oversittning av nattvardsliturgin gjordes till svenska, och in idag
finns ingen officiell sidan oversittning eller tryckt gudstjinstbok
som anvinds av prist eller folk i liturgin. Istillet infordes officiellt

19 Det saknas longitudinella studier som dokumenterar hur férindringar
har dgt rum 6ver tid. Jag blir dirfér begrinsad till mina egna observationer i
denna del av artikeln.

20 Detta ir min observation fran olika férsamlingar i Sverige. I Sankt Koria-
kos i Visterds, som ir min hemf6érsamling, anvinds syriska, zuroyo, kurdiska,
turkiska, arabiska och svenska i en och samma gudstjinst.

21 Dessa publicerades pa nytt dr 2014 som e-bocker, dopritualet i Barsoum
2014a, vigselritualet i Barsoum 2014b. Dopritualet publicerades forsta gingen

1999.

18 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2019



i det ena av de bida svenska syrisk-ortodoxa stiften®? julen 2012
projektorer som visar en 6versittning av gudstjinsten till svens-
ka.>3 T de flesta syrisk-ortodoxa forsamlingarna i Sverige idag, i
bida stiften, kommer gudstjinstbesdkaren att motas av en natt-
vardsliturgi som firas pé syriska med direktoversittning till svenska
som projiceras.

Forutom dessa oversittningar méste dversittningen av vecko-
boneboken ocksd nimnas. Veckoboneboken eller shino, som den he-
ter pa syriska, publicerades 2016 med en datorskriven syrisk text och
en 6versittning till svenska av Johan Andersson.># Oversittning till
svenska kan ses som ett naturligt steg vid invandring till ett nytt land.

Vid etableringen i Sverige som den beskrevs ovan kopierades och
trycktes gudstjinstbockerna i sin helhet och anvindes i gudstjins-
ten. Dessa gudstjianstbocker var handskrivna. Ett behov uppstod
av nya gudstjinstbocker med tydligare skrift som dessutom var vo-
kaliserad.?s Ett viktigt bidrag var den uppsittning tidebonsbocker
(pangitho) som fader Gabriel Aktas handskrev och publicerade 2001-
2002. Fader Gabriel bor i Bakisyan i Tur Abdin och de bocker han
publicerade, baserade pa ildre manuskript, trycktes i sin helhet.?6
De anvinds for tidebonen for sondagar, den stora fastan och andra
hogtidsdagar i det liturgiska aret.

Situationen i diasporan varierar. I Tyskland publicerades en upp-
sattning forkortade tidebonsbocker.?” Den tyska utgdvan anvinds i
Sankt Koriakos férsamling och i vissa fall har lingden reducerats till
cirka hilften.?® Forkortningen ska nog ses som en anpassning till en
faktisk praktik snarare in en medveten reduktion. Anpassning av lit-

22 Syrisk-ortodoxa patriarkatets stillforetridarskap i Sverige.

23 Jag vill tacka Johan Andersson, tidigare generalsekreterare f6r Syrisk Orto-
doxa Kyrkans Ungdomsférbund i Sverige (SOKU) for informationen.

24 Shimo 2016.

25 I syriska manuskript skrivs inte vokalerna ut.
26 Aktas 2002.

27 Nergiz & Savci 2015.

28 Min hogst preliminira berikning nir jag gjorde en jimférelse mellan tva
identiska hymner i tva olika utgivor av tidebénsboken.
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urgin i form av reduktion kan dven observeras i andra liturgiska sam-
manhang. For hogtider finns en forrittningsbok som pa syriska kallas
m’ad’dono. 1 den anvinds endast det som anses mest essentiellt.??

Den allminna tendensen i liturgisk praxis gar alltsd mot en
anpassning i form av nya 6versittningar och reduktion. Jag menar
att dessa tvd begrepp uttrycker den liturgiska diskursen i den syrisk-
ortodoxa kyrkan i Sverige och ska ses mot ljuset av den teoretiska
ram som presenterades: Nir kyrkan blir mindre viktigt reduceras
lingden pé ritualerna.3®

Oversittningar och reduktion, vad hinder sen?

Den bild som malats upp hittills ir av en syrisk-ortodox liturgisk tra-
dition som anpassats som ett resultat av en utvandring frin Mellan-
ostern och en invandring till Sverige. Forindringar i liturgisk praxis
har framforallt handlat om 6versittningar till svenska och férkort-
ning. Det dr dir vi befinner oss just nu. Jag har forsokt belysa denna
anpassning med hjilp av tidigare studier som beskrivit forindringar
hos syrianer i Sverige.

Om vi lyfter blicken frin den svenska kontexten till andra linder
som USA, kan vi se ytterligare anpassningar i den syrisk-ortodoxa
kyrkans liturgi. Delvis har 6versittningsarbetet kommit lingre dir
4dn i Sverige.3' S4 har en 6versittning av nattvardsliturgin publicerats
och dr av hogre kvalitet 4n den svenska,3* och fler olika liturgiska

29 Hur bedémningen gors ir oklart. Oftast handlar det om att inte hoppa 6ver
epikles och andra delar som ir av konsekrerande karakeir. Vid t.ex. liturgin fér
Jesu dop bestar ritualet nistan av ett helt dop. Den faktiska praktiken varie-
rar frin forsamling till férsamling; i Visteras reduceras ritualet fran cirka 45
minuter till 15 minuter.

30 Det ir inte mojligt att ge en uttdémmande beskrivning av hur varje ritual
har férindrats. Detta skulle kriva storre datainsamlande och en lingre studie.
Min observation ir dock att reduktion har dgt rum och fortsitter att 4ga rum i
alla ritualer. Evangelieldsningen i den svenska dversittningen av vigselritualet
har t.ex. kortats fran att bestd av Matt 19:1-10 till Matt 19:1-6.

31 Som nimnt dr de svenska dop- och vigselritualen dversatta frin engelska.

32 Oversittningen ir bittre, eftersom den anvinder sig av idiomatisk engelska.
De svenska oversittningarna ir 6verlag av simre kvalitet.
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bocker har oversatts till engelska.33 En gudstjanstbesokare i USA
kommer att kunna delta i liturgin genom att folja den med bok i
handen. Férutom detta finns det en medveten rorelse for ate inklu-
dera lekmin i liturgin.34 Detta innebir att lekmin liser ldsningarna
i nattvardsliturgin och svarar pristen dir det star i gudstjinstboken
att folket ska svara, till skillnad fran i Sverige dir altartjinare fyller
lekminnens roll, vilket resulterar i ett lekfolk som deltar passivt. De
anpassningar i form av 6kad lekmannadelaktighet som gjorts i USA
har alltsd inte alls natt Sverige. En annan skillnad mellan Sverige och
USA ir att det dir inte finns ndgon forsamling som ber shimo, alltsd
veckobonerna.3s Enbart sondagsgudstjinster och hogtidsdagar firas.
I USA har alltsd reduktionen gitt ett steg lingre.

For att den syrisk-ortodoxa liturgiska traditionen ska kunna vi-
dareutvecklas krivs en diskursférnyelse som kan utstaka en riktning
for hur man rimligtvis kan fundera 6ver fragor som vad liturgi ir,
dess ordo, och hur den kan fornyas i en ny kontext. En ny diskurs
om liturgin kriver ett vetenskapligt studium av det liturgiska arvet.
Vi dr dnnu inte dir, det finns till exempel ingen kritisk utgiva eller
ens publikation av alla de liturgiska manuskript som finns pa olika
platser i virlden.3¢

33 Holy Qurbono 2009. Ménga oversittningar gjordes redan pé 1970-talet; se
”Shop”, Syriac Orthodox Church of Antioch, http://syrianorthodoxchurch.org/
category/shop/ [2019-03-27].

34 Jag jobbade som youth director for det syrisk-ortodoxa stiftet i dstra USA
under min studietid vid Princeton Theological Seminary, 2011-2013. Jag
hade dirfor mojlighet att besoka nistan alla férsamlingar i hela stiftet, som
stricker sig frin Florida till Minnesota. Under mina besok kunde jag delta i
och observera liturgin. Den davarande biskopen, Cyril Aphrem Karim (idag
patriark Ignatius Aphrem II), som jag arbetade nira med, strivade medvetet
att inkludera lekmin. Lekminnens delaktighet varierade dock fran forsamling
till férsamling. I en mindre forsamling, S:t John bar Aphtonia i Cranbury, NJ,
liste t.ex. lekmin, inklusive kvinnor, Apostlagirningarna eller Paulus brev. I
en annan forsamling i samma stat, S:t Gabriel i Haworth, skulle detta aldrig
kunna dga rum.

35 Ett kloster etablerades nyligen (byggnaden koptes 2007 men genomgick
sedan en renovering) i Paramus i New Jersey, dir munkarna ber shimo. ”Mor
Aphrem Center Overview”.

36 De enda kritiska utgdvor som mig veterligt har publicerats ir Anaphorae
Syriacae vol. 1-2:2 (1939-1953). De innehéller enbart eukaristiska béner och
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Forutom detta skulle en storre framtida studie med insamling av
mer data mojliggora yteerligare slutsatser om vad som hinder med
den syrisk-ortodoxa liturgiska traditionen. Siddana studier skulle
ocksd behovas for ett framtida fornyelsearbete.

Reflektion kring upplevelsen
av gudstjinstens mening i Sverige

Slutligen vill jag reflektera 6ver hur de férindringar av liturgin som
beskrivits mojligen har paverkat upplevelsen av gudstjinstens
mening. Det finns mig veterligt inga vetenskapliga studier av upp-
levelser av den syrisk-ortodoxa gudstjinstens mening. Foljande ér
dirfor mina tankar och reflektioner baserade pa samtal och méten
med syrianer som bide regelbundet och oregelbundet deltar i
liturgi.

Oversittningen av liturgin handlar naturligtvis om ett forsok fran
en kyrka som soker vara inkluderande och som vill gora liturgin till-
ginglig for en ny generation syrisk-ortodoxa. Projiceringen av den
eukaristiska liturgins text pa en vit duk har tagits emot pa ett bade
positivt och negativt sitt. Det positiva innebir att folket kan vara
delaktigt och forstd vad som sigs i gudstjansten. Ett vanligt fore-
kommande klagomal bland unga ir ju att de inte forstir ndgot och
darfor viljer att inte komma till liturgin. Det skulle vara intressant
att genomfora en statistisk undersokning av hur projiceringen upp-
levs och om det leder till hogre gudstjinstdeltagande. Min hypotes
ir att det inte leder till ett hogre gudstjinstdeltagande. Delaktighet i
liturgi handlar inte enbart om att férstd det som sigs utan gar djupare
4n si. Enligt de studier som presenterades i det teoretiska ramverket
har religionens roll som det viktigaste meningsskapande systemet
overtagits av andra meningsskapande system. Med andra ord, dven
om gudstjinstens text forstas sd innebir det inte per automatik att
unga kommer att delta i liturgin i storre utstrickning.

utnyttjar inte alla bevarade handskrifter. Ett projekt som drivs av universitetet
i Graz arbetar pa att digitalisera syriska liturgiska manuskript: Syriac Anapho-
ras, https://syriac-anaphoras.org/ [2019-03-29].
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Projicering av den eukaristiska liturgins text har dven tagits emot
pé ett negativt sitt. Gudstjinstdeltagare menar att det drar upp-
mirksamheten bort frin det liturgiska handlandet vid altaret. Upp-
levelsen av liturgin blir som att ldsa en 6versittning samtidigt som
en liturgi pigér pa ett annat sprik.

Vidare beskrevs en reducering av liturgin utan reflektion 6ver
huruvida det paverkar gudstjinstens ordo. Det som anses vara es-
sentiellt av den enskilde pristen far forbli en del av liturgin. Ordo-be-
greppet saknas som en del av den liturgiska vokabuliren i den syrisk-
ortodoxa kyrkan i Sverige. Detta gor att kyrkan och den individuelle
pristen saknar ett grundliggande begrepp for att kunna reflektera
over huruvida liturgin har en ordo och huruvida férindringar i den
liturgiska praktiken péverkar denna och dirmed ocksd upplevelsen
av liturgin. Ordo-begreppet mojliggor en reflektion dver gudstjins-
tens mening och en vidare reflektion 6ver hur denna mening skulle
kunna fungera som grund for liturgisk férnyelse, en férnyelse som
da skulle syfta till att synliggora liturgins ordo. Min upplevelse av
reduktion utan reflektion ir att det blir oklart hur olika delar av
liturgin hinger ihop.

Summary

Gabriel Bar-Sawme, B.Th.

Ph.D. student of Ecclesiology, Uppsala University and Saint Ignatios Theolo-
gical Academy, Stockholm

E-mail: gabriel.barsawme@sanktignatios.org

The Syrian Orthodox Liturgy in Sweden
On Migration and Liturgical Change

The Syrian Orthodox community in Sweden is today, due to migra-
tion, one of the largest in the world, and Sweden is divided into two
Syrian Orthodox dioceses. How has migration affected the perfor-
mance and understanding of the liturgy?

The author begins by referring to sociological studies that show
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a difference between first-generation Syrian immigrants and subse-
quent generations. The second and third generations show a decrea-
sing interest in the liturgy, which can be interpreted as a result of
the replacement of a religious meaning system with a politico-ethnic
one. The loss of the ancestral languages also plays in.

Two chief changes in how the liturgy is performed can be detec-
ted: translation and abbreviation. While the liturgy is still being read
and sung in the original languages — Turkish, Arabic, Kurdish and
Turoyo — Swedish translations are now usually projected simultan-
eously on a screen. Printed vernacular translations of liturgical books
do not yet exist, however, as they do in the United States.

Abbreviations of texts and rites occur in different degrees in dif-
ferent locations. There are no clearly stated principles. The author
argues that a new Syrian Orthodox liturgical discourse is needed,
one that includes the concept of ordo. Only so will it be possible to
reflect upon the meaning of the liturgy and make its inherent ordo
clearly recognizable.

Killor och litteratur

Aktas, Gabriel, 2002, Pangitho d-Sawmo Qadisho d-Arb’in [ Prayer Book for Great
Lent]. Bakisyan.

Atro, Naures, 2011, Hostages in the homeland, orphans in the diaspora. Identity discour-
ses among the Assyrian/Syriac elites in the European diaspora. Diss. Leiden: Leiden
University Press.

Bar-Sawme, Simon, 22 juli 2017 [muntlig upplysning].

Barsoum, Ignatius Ephrem, 2014a. Det heliga dopets sakrament enligt den syrisk-
ortodoxa kyrkans urgamla ritual [e-bok]. Oversatt av Tony Larsson. Gloria
Forlag.

Barsoum, Ignatius Ephrem, 2014b. Vigselns sakrament enligt den syrisk-ortodoxa
kyrkans urgamla ritual [e-bok]. Oversatt av Tony Larsson. Gloria Forlag.

Cetrez, Onver, 2005, Meaning-making variations in acculturation and ritualization. A
multi-generational study of Suroyo migrants in Sweden. Diss. Uppsala: Acta Univer-
sitatis Upsaliensis.

Cetrez, Onver, 2011, "The Next Generation Assyrians in Sweden. Religiosity as
a functioning system of meaning within the process of acculturation”. Mental
Health, Religion & Culture 14(5), s. 473-487.

Deniz, Fuat, 2001, Ex minoritets odyssé. Det assyriska exemplet (Orebro studies, 21).
Orebro: Universitetsbiblioteket.

24 SVENSKT GUDST]ANSTLIV 2019



Deniz, Fuat & Antonios Perdikaris, 2000, E#t liv mellan tvd véirldar. En studie om
hur assyriska ungdomar som andra generationens invandrare i Sverige upplever och
hanterar sin livssituation (Forum for migration och kultur, 2). Orebro: Institu-
tionen for samhillsvetenskap.

Dudas, Victor, 2014, "Religiosity and the Development of Ego-Identity. A se-
quential mixed-methods study of the enculturation and acculturation process
of Assyrians/Syrians in Sweden”. Masteruppsats, Uppsala universitet. Till-
ginglig: uu.diva-portal.org [2019-05-18].

Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, 2011, red. Sebastian P. Brock et
al. Georgias Press.

Holy Qurbono 2009. Liturgical Commitee of the Archdiocese of the Syriac Ortho-
dox Church for the Eastern USA (red.). Piscataway, N.J: Gorgias Press.

Khalid, Dinno, 2017. The Syrian Orthodox Christians in the Late Ottoman Period and
Beyond. Crisis then Revival. Piscataway, N.J: Gorgias Press.

Kiraz, George A., 2011, ”Cicek, Julius Yeshu”. I: Gorgias Encyclopedic Dictionary of
the Syriac Heritage.

Kyrkornas hemligheter: Stockholm. Stockholm: Medstroms bokférlag, 2017.

”Mor Aphrem Center Overview”. Syriac Orthodox Church of Antioch [hemsidal].
hetp://syrianorthodoxchurch.org/mor-aphrem-center-overview/ [2019-05-26].

Mor Ephrem Bookshop [hemsida]. http://morephrem.com/bookshop/index.php
[2019-03-26].

Nergiz, Abdulmassih & Yuhanun Savci, 2015, Pangitho da-qyomto foruqoyto [ Prayer
Book of the Salvific Resurrection |. Paderborn.

Palmer, Andrew, 1990, Monk and mason on the Tigris frontier. The early history of
Tur ‘Abdin (University of Cambridge Oriental Publications, 39). Cambridge:
Cambridge University Press.

Anaphorae Syriacae quotquot in codicibus adhuc repertae sunt, cura Pontifi-
cii Instituti Studiorum Orientalium ed. et Latine versae, vol. 1-2:2. Roma,
1939-1953.

Rubenson, Samuel, 1992, ”Kyrka eller folk — den syrisk-ortodoxa kyrkan och det
svenska samhillet”. Svensk reologisk kvartalskrift 68,'s. 71-79.

Shimo. Veckobinebok enligt den Syrisk-ortodoxa kyrkan av Antiokia, 2016, [samman-
stilld av H. H. Afrem [, patriark av Antiokia och hela Ostern], évers. Johan
Andersson. Sodertilje: Syrisk ortodoxa kyrkans ungdomsforbund (SOKU).

”Shop”. Syriac Orthodox Church of Antioch [hemsida]. hetp://syrianorthodoxchurch.
org/category/shop/ [2019-03-27].

Syriac Anaphoras [hemsida]. https://syriac-anaphoras.org/ [2019-03-29].

GABRIEL BAR-SAWME 25






For en fornyelse av
Alexander Schmemanns liturgiska teologi

NICHOLAS DENYSENKO

For trettiofem dr sedan avled fader Alexander Schmemann (1921-
1983), dekan vid St. Vladimir’s Theological Seminary, hjarnan bak-
om en sjilvstindig nordamerikansk ortodox kyrka® och liturgisk
teolog. Det finns en spridd bild av att arvet frin Schmemann lever
vidare inom savil akademin som kyrkan.> Lirare i liturgik fortsitter
att anvinda Schmemanns bocker som kurslitteratur, tidskrifter ger
forskare i uppdrag att skriva artiklar om Schmemann och Orthodox
Church in America (OCA) lyfter fram Schmemann och arvet frin
honom som en hornsten i sin framtidsvision. Schmemanns forskar-
garning ir vilkind inom vistkyrkorna och han ir en frontfigur i en
ekumenisk rorelse inom liturgisk teologi som ocksd omfattar Aidan
Kavanagh, David Fagerberg och Gordon Lathrop.3 Schmemanns
bocker har blivit 6versatta till manga sprak, bland annat grekiska,
ryska och ukrainska. Paul Meyendorff, som eftertridde Schmemann
som professor i liturgik vid St. Vladimir’s Theological Seminary, har
pekat ut den eukaristiska vickelsen som Schmemanns viktigaste
bidrag till liturgisk férnyelse i den ortodoxa kyrkan.4 Schmemanns
dagbocker har blivit utgivna pd tre sprik (engelska, franska och
ryska) och hans uppriktiga tankar om kyrkans liv ar flitigt citerade.

1 Orthodox Church in America har sitt ursprung i den rysk-ortodoxa missio-

nen till Alaska. Ar 1970 blev OCA en autokefal (sjilvstindig) kyrka under led-
ning av en metropolit. Till skillnad frin andra ortodoxa kyrkor i USA domine-
ras inte OCA av nfgon viss etnisk grupp utan ser sig som primirt amerikansk.

2 Fagerberg 2009. Se dven Bresciani 2012.
3 Aune 2007, s. 48.
4 Meyendorff 1990, s. 151.
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Kyrkoledare och forskare tar arvet frin Schmemann f6r givet och
forsoker sillan kritiskt granska det. Denna artikel forsoker utvirdera
Schmemanns liturgiska arv i ljuset av det nuvarande gudstjinstlivet i
OCA, dir Schmemann var verksam som lirare och forfattare under
storsta delen av sin karriir.s Artikeln undersoker Schmemanns fraim-
sta bedrifter med sirskild tyngdpunkt pa den eukaristiska vickelse
som tillskrivs honom. Undersokningen fokuserar pd Schmemanns
huvudsyfte: att dterstilla eukaristin sa att den blev kidrnan i den
lokala ortodoxa kyrkan i Amerika. Sedan f6ljer en diskussion av de
frimsta hindren for att indamélsenligt utvirdera arvet frin Schme-
mann. Det handlar om de hermeneutiska glaségon som har anvints
for att bedoma liturgiska reformer (deras fokus pé ritens yttre form)
och en overblick av utmaningarna som moter liturgisk fornyelse
inom ortodoxin. Artikeln avslutas med ett utkast till en ny agenda
for liturgisk fornyelse som ir trogen kirnvirdena i Schmemanns
liturgiska teologi.

Schmemanns inflytande pa liturgisk praxis:
en granskning

Man kan i allménhet identifiera konkreta forsok till liturgisk for-
nyelse genom att hinvisa till revisioner i nya upplagor av officiella
gudstjinsthandbocker. Denna metod fungerar inte i Schmemanns
fall, eftersom han inte deltog i ndgot revisionsarbete av den officiella
gudstjianstordningen i OCA. Schmemann skrev flera inledningar
till gudstjansthandbocker som fortfarande ir i bruk i OCA, till ex-
empel for dop, paskaftonsgudstjinsten och paskgudstjinsten.® Om
man noggrant liser dessa inledningar uppticker man kirnvirdena
i Schmemanns liturgiska teologi, och jag ska dterkomma till detta
strax. Vad giller sjilva den eukaristiska vickelsen kan man inte i
handbockerna hitta nagra anvisningar som foresprakar ett dndrat
bruk, vilket framfor allt beror pé att texterna redan forutsitter att

5 For en utvirdering av arvet frin Schmemann se Taft 2009. For en utvirde-
ring av hans arv i USA se Meyendorff 1996.

6 T.ex. Schmemann 1975 och Schmemann 1986.
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forsamlingen gir till nattvard. Schmemanns eukaristiska vickelse
mirks i den faktiska forindringen av forsamlingens medverkan i
gudstjinsten.

I den eukaristiska vickelse som tillskrivs honom finns det tre
huvudsakliga forindringar som uttrycker hans arv sisom forespra-
karen for eukaristisk ecklesiologi i Nordamerika. Férsamlingen upp-
muntrades att ofta gi till nattvard, helst vid varje liturgi.” Pristen
uppmuntrades att fira liturgin tillsammans med férsamlingen. Detta
skedde bland annat genom att ldsa alla boner hoge, i synnerhet den
eukaristiska bonen. Den tredje férindringen var en nodvindig f6ljd
av en mer frekvent nattvardsging: en revision av teologin kring att
vara virdig att ga till nattvard. Detta ledde till att kravet pa sirskild
fasta, sirskilda béner och bikt som nattvardsférberedelse littades.
Forindringar i ritens utformning ir de frimsta kinnetecknen pa den
eukaristiska vickelsen: Manga borjade gi till nattvard regelbundet
eller ofta. Minniskor erbjods att delta i den eukaristiska bonen si-
som liturgins offer genom att den listes hogt och hela forsamlingen
svarade med ”amen”, istillet for enbart pristen eller diakonen som
gudstjinsthandboken foreskriver. Manniskor gick till nattvard utan
att alltid ha gare till bike fére liturgin.®

Dessa forindringar ledde till en dominoeffekt med nirliggande
forindringar i liturgin. For ate uppfylla kravet pd kyrklig bot fore
liturgin foresprakade till exempel Schmemann en ordning for all-
min syndabekinnelse som ett inslag i aftongudstjinsten pi kvil-
len fére.? Denna ordning bevarade den ortodoxa traditionen med
fasta, bon och bot som nattvardsforberedelse men dsidosatte tanken
pé govenie (nattvardsforberedelse) som foreskrivna handlingar som
gor den enskilde virdig att ga till nattvard.'® Under en tid anvinde
minga forsamlingar denna ordning for allmin syndabekinnelse

7 Schmemann 1984, s. 229-244 [s. 254271 i den svenska 6versittningen]|
argumenterar for frekvent natevardsging.

8 Se Schmemann 1972.
9 Schmemann 1972.

10 Schmemann 1984, s. 230 [s. 255 i den sv. évers.], himtar en férberedelse for
nattvardsging ur metropoliten Filaret Drozdovs stora katekes.

NICHOLAS DENYSENKO 29



efter aftongudstjinsten pa kvillen fore séondagens liturgi och en del
forsamlingar fortsitter att anvinda den.

Nir fler gick till nattvard krivde enkel matematik andra forind-
ringar, nimligen i utdelandet. Forsamlingar behovde storre natt-
vardskirl och nattvardsbrod till liturgin, och i ménga férsamlingar
tog nattvarden ling tid om endast en prist delade ut den. I férsam-
lingar med fler dn en prist delade bada ut nattvard och i manga
(men inte alla) stift fick diakonerna tilldtelse att hjilpa till med
utdelandet.

Forsamlingens deltagande i bonerna ledde till forindringar av
olika gudstjinstmoment. De kyrkslaviska gudstjainsthandbocker
som var forlagor till de engelska 6versittningarna i OCA tillskrev
endast koren, inte forsamlingen, de liturgiska svaren, vilket innebar
att dialogen i liturgin var mellan pristen och koren. I de engelska
oversittningarna ersattes rubriken “koren” med “forsamlingen”
for att 6ppna for forsamlingens deltagande, vilket ocksé krivde en
tydlig forindring av kyrkosingen.'* PA manga stillen flyttades koren
fran korliktaren ovanfor kyrkorummert till en plats i kyrkorummets
frimre eller bakre del, sa att koren firade gudstjinsten tillsammans
med férsamlingen.’> Det kom ocksa en ny vdg av kyrkomusik an-
passad for forsamlingssdng. Koren blev inte avskaffad men dess roll
forandrades fran artist till forsingare och koren anvinder i ménga
fall tonsittningar som kan sjungas av hela forsamlingen. I manga
forsamlingar leder koren férsamlingens sdng och i nagra fall leder
korens dirigent ocksd forsamlingen i de liturgiska svaren samtidigt
som han leder koren.

Vad giller Schmemanns roll som upphovsman till den eukaristiska
vickelsen och dess dominoeffekter sd dr den inte entydig. Det ir fel-
aktigt att beskriva Schmemann som ensam upphovsman till liturgisk
fornyelse eftersom hans girning utgick frin hans samtalspartners
tankar.’3 Schmemann bygger pd Kyprian Kerns och Nicholas Afa-

11 Jfr Cyorcebnuxs Moskva: 2006. Svaren markeras med nuxs vilket syftar pd
koren.

12 Morosan 1986, s. 41-42.
13 Jfr Mills 2012, 5. 18, 27, 39-43. Se dven Plekon 2002, 5. 186-187.
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nasievs liturgivetenskapliga forskning i sin strivan efter eukaristisk
vickelse.'4 Afanasiev gjorde en kritisk granskning av bruket med
govenie (nattvardsforberedelse) som den ryska ortodoxa kyrkan pie-
tetsfullt féresprakade och utifran sin undersokning av tidigt kristet
eukaristifirande niddde han slutsatsen att govenie i grunden stred mot
forsamlingens deltagande i eukaristin.’s Schmemanns beroende av
Afanasiev ir tydligt i manga av hans bocker, sirskilt i den postumt
utgivna boken Eukaristin: kirlekenssakrament.*¢ Utifran sin forskning
hivdade Afanasiev att lekfolket utgoér den forsta dmbetsgraden i
kyrkan (vilket symboliseras av handpiliggningen i Apostlagirning-
arna) och att lekfolket dirfor dr biskopens koncelebranter i litur-
gin.'7 Att definiera lekfolket som koncelebranter i liturgin innebir
att lekfolket maste vara delaktigt och att det r en felutveckling att
lata forsamlingen passivt titta pa nir liturgin framfors av pristen,
diakonen och koren.

De viktigaste principerna for ortodox liturgisk fornyelse utveck-
lades under forberedelseprocessen till det allryska kyrkométet i
Moskva 1917-1918.18 Kyrkométet var resultatet av en vidare r6-
relse for ate fornya kyrkan som pagict under flera ar. Pionjirerna
inom fornyelsen hade flera olika mal, och medan aterupprittelsen
av patriarkimbetet var den viktigaste bedriften sa var dven mis-
sion, konciliaritet och lekfolkets 6kade delaktighet andra viktiga

14 Kyprian Kern (1900-1960) kom frin S:t Petersburg och studerade teologi

i Belgrad. Hans doktorsavhandling handlade om Gregorios Palamas. Ar 1936
flyttade han till Paris och undervisade i patristik, kyrkohistoria och liturgik vid
S:t Sergijs teologiska institut. Ar 1952 instiftade han en arlig liturgikkonferens
tillsammans med Nicholas Afanasiev. Afanasiev (1893-1966) foddes i Odessa,
doktorerade ocksa i Belgrad och undervisade under stérre delen av sin kar-
ridr vid S:t Sergijs. Afanasievs forskning om liturgisk ecklesiologi var mycket
inflytelserik och citerades bland annat i utkastet till Lumen Gentium. Bade Kern
och Afanasiev bidrog till att forma Schmemanns liturgiska teologi genom sin
forskning om eukaristin.

15 Afanasiev 2003, s. 106-107. Govenie avser férberedelsen for nattvardsging
genom fasta och sirskilda andakter under veckan fore liturgin. Detta sker ofta
i samband med nigon av de fyra fastetiderna under det ortodoxa kyrkodret.

16 Schmemann 1984, s. 14-22 [s. 14-23 i den sv. 6vers.].
17 Afanasiev 2007.
18 Jfr Destivelle 2015.
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teman. Att dteruppliva forsamlingens deltagande i gudstjinsten var
ett virde som foresprakades av de forrevolutionira teologer, prister
och troende som deltog i diskussionerna om liturgisk férnyelse. Jag
har tidigare drivit tesen att Schmemanns drivkraft var hans vilja att
dteruppliva agendan for liturgisk fornyelse som kom i skymundan
vid kyrkomotet i Moskva 1917-1918 pd grund av kriget, eftersom
han tydligt visade att han kinde till de forslag till liturgisk fornyelse
som di fordes fram.'?

Den radikala férindringen av kyrkomusiken i USA foljer ett lik-
nande monster. Strivan efter att dteruppliva den traditionella kyrko-
singen var tydligidessa diskussioner. En rorelse uppstod bland ryska
kyrkomusiker anslutna till synodalkéren i Moskva for att dterinfora
musik som byggde pi den traditionella kyrkosingen, vilket dven un-
derlittade forsamlingens deltagande i gudstjinsten. Schmemann ut-
nimnde Boris Ledkovsky som lirare i kyrkomusik och som dirigent
for koren i kapellet vid St. Vladimir’s Seminary, vilket piverkade den
liturgiska agendan.>° Ledkovsky inférde de principer for traditionell
kyrkosing som synodalkoren i Moskva hade féresprikat och bidrog
till att forma flera generationer av kyrkomusiker som frimjade musik
som passade till den engelska texten, var tillginglig for forsamlingen
och stodde gudstjinsternas liturgiska teologi.?*

St. Vladimir’s Seminary blev siledes ett triningsliger och ett la-
boratorium fér Schmemanns liturgiska fornyelse. Pristkandidater
lirde sig hur man ber med férsamlingen som koncelebranter. Kyr-
komusiker lirde sig att vilja och komponera tonsittningar som un-
derlittade forsamlingssing och vande sig vid att dirigera korer som
ledde forsamlingen i att sjunga de liturgiska svaren.

19 Denysenko 2018.

20 Boris Ledkovsky (1895-1975) studerade vid musikkonservatoriet i Moskva
och var medlem i dess kor som leddes av Alexander Kastalsky. Han tillhorde
den skolbildning som forknippas med kyrkostyrelsens kor i Moskva. Led-
kovsky utnimndes av metropolit Anastasy Gribanovsky till kérledare f6r
kyrkostyrelsens katedral i New York inom Russian Orthodox Church Outside
Russia. Han undervisade ocksa i kyrkomusik vid St. Vladimir’s mellan 1952
och 1968. Minga av hans tonsittningar finns i bearbetning med engelsk text.

21 Denysenko 2015, s. 188-195.
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Allt detta kulminerade i bygget av De tre hierarkernas kapell som
ny gudstjinstlokal for pristseminariet 1983.22 Det ursprungliga om-
ridet bakom ikonostasen var litet och anpassat fér endast en prist
och en diakon, s att de som inte celebrerade skulle be tideboner-
na och gudstjinsterna tillsammans med férsamlingen. Koren stod
lingst fram i samma rum som férsamlingen. Ikonostasen var lig och
den sliende vackra ikonografin visade Herrens maéltid i absiden, for
att betona att forsamlingen tillsammans med apostlarna tar emot
nattvarden fran Kristus sjilv.

Schmemann var alltsd inte den enda hjirnan bakom den liturgiska
fornyelsen. Hans storhet ligger i hans arbete for att gora Nordame-
rika till en frukebar plats for liturgisk fornyelse, trots att de orto-
doxa forsamlingarna i USA foljde de ridande liturgiska former och
teologier som foljt med dem frin deras gamla hemlinder. Trots allt
beréom som Schmemann har fatt for sina akademiska bedrifter sa var
hans storsta bedrift att forma generationer av prister som stodde den
eukaristiska vickelsen.

Det ir viktigt att notera att forindringarna i utférandet av be-
fintliga gudstjinstformer ér bevis pa liturgisk fornyelse, men att
Schmemann samtidigt skiljer sig radikalt frin samtida katoliker
och protestanter. Schmemanns program for liturgisk fornyelse om-
fattade inte att forfatta nya eukaristiska boner, att revidera lektio-
narierna, att dteruppliva katekumenatet eller att kritiskt avligsna
gudstjinstmoment som blivit forlegade. Schmemanns egna asikter
kan man lisa i hans dagbocker, och de stir i bjiart kontrast till vad
han gjorde. Trots hans forakt for bysantinism och for kyrkofidernas
mystagogi, som den neopatristiska syntesen?3 hade anammat, ville
Schmemann inte avligsna férlegade bysantinska inslag fran liturgin.
Ett tydligt exempel pa denna sjilvmotsigelse dr hur Schmemann
avfirdade Andreas av Kretas botkanon som sjungs under forsta och
femte veckan i fastan och som uppmanar forsamlingen att se sig

22 Jfr Denysenko 2017, s. 166-181.

23 ”Den neopatristiska syntesen” ir George Florovsky’s eget namn p4 hans
inflytelserika teologiska program.
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som en sjilvplagande syndare.24 Trots att han ogillade den, foreslog
han aldrig att man skulle ta bort den och ersitta den med ett limp-
ligare alternativ. Schmemann tog avstand fréin liturgisk kirurgi och
foresprakade istillet att vicka nytt liv i den nedirvda liturgiska tra-
ditionen.?s Istillet for att skapa nya hymner, boner och gudstjianster
betonade han liturgisk katekes och pastorala initiativ, med syfte att
omvinda forsamlingen till liturgin istillet for att anpassa liturgin till
forsamlingen, for att parafrasera Thomas Pott.>6

Liturgisk fornyelse:
Att andas nyte liv i gamla former

Nir man bedémer Schmemann méaste man ocksa ta i beaktande hans
fornyelse av andra gudstjinster. De forinvigda gidvornas liturgi ar
ett bra exempel. Denna fastegudstjinst firades fortfarande i kloster
och férsamlingar men var en morgongudstjinst med fi deltagare.
Schmemann skrev aldrig denna gudstjinsts historia, men han for-
klarade varfor den bor firas pa kvillen i férsamlingarna, som en
gudstjianst som stirker de troende pa vigen genom fastan med hjilp
av nattvardsging.?” Forsamlingar ledda av prister som piverkats av
Schmemann dterstillde De forinvigda gavornas liturgi till kvillstid
och tilldt ibland dven en litt méltid pd morgonen istillet for att
kriva strikt fasta hela dagen fram till gudstjinsten. Genom att flytta
tillbaka gudstjinsten till sin ursprungliga tidpunkt, eftersom den

24 ”P3 aftonen sjongs Andreas av Kretas botkanon. Jag blir dterigen 6vertygad
om att det ir omajligt att 6versitta den for nutidsminniskan. Den 6stkyrkliga
ortodoxin forblir men kan inte f6rbli frimmande for den visterlindska livsstil
som ir forhirskande i virlden. Motet med vist och vistvirldens omvindelse
kan endast ske genom Bibeln och eukaristin och inte genom nagon bysantinsk
mystagogi”. Ur dagboksanteckning for den 2 mars 1982 i Schmemann 2000,
s. 314.

25 Botte & Schmemann 199o.

26 Pott 2010, 5. 95-96.

27 Schmemann 1974, s. 52—-55. Den ryske liturgivetaren Nicholas Uspensky
publicerade 1976 pa ryska en artikel om de férinvigda gavornas liturgi som
finns omtryckt jimte engelsk oversittning i Uspensky 1985; se sirskilt

s. 111-190, 208-25. Jfr den epokgorande monografin Alexopoulos 2009.
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bygger pa aftongudstjinsten, blev det mojligt for fler manniskor att
delta efter arbetet eller skolan. Férsamlingens erfarenhet av fastan
begrinsades dirmed inte lingre till veckoslutets gudstjinster. Detta
illustrerar Schmemanns vanliga metod for liturgisk férnyelse: han
forindrade inget i gudstjianstens ordning utan foérklarade istillet hur
och varfor det skulle berika férsamlingens upplevelse av fastan att
dterstilla denna gudstjinst till dess ursprungliga tidpunke.

Forutom att vicka liv i utdoda gudstjinster foresprakade Schme-
mann hogkvalitativa gudstjinstoversittningar till engelska. Ar-
betet med att 6versitta gudstjinsttexter fran grekiska eller kyrk-
slaviska till engelska pa ett sitt som ir troget killtextens mening,
tillgangligt for forsamlingen och med 6ra for vad kor- och forsam-
lingssing kriver tar tid. Schmemann ligger inte sjilv bakom nigon
sddan Oversittning och behovet av hogkvalitativa 6versittningar
som gir att sjunga kvarstir. Schmemanns bidrag pa detta omrade
var att forespraka en strivan efter att publicera bra éversittningar
i hela kyrkan.>®

Schmemanns forsok att skapa en vigilia for Herrens dag ir det
enda undantaget frin hans vanliga metod att andas nytt liv i befint-
liga gudstjinster.?9 Hans forslag hir har ett mer kirurgiske tillviga-
gangssitt for liturgisk fornyelse, ndgot som han annars tog avstind
fran i sin kritik av liturgireformerna efter Andra Vatikankonciliet.
I site forslag later Schmemann pristen lisa alla boner hogt och re-
viderar inslagen frin morgongudstjinsten i vigilian si att de delar
som frimjar forsamlingsdeltagande lyfts fram (t.ex. polyeleos, evlo-
geteria och evangelieldsningarna). Schmemann utarbetade sitt for-
slag under sin tid som ordférande for liturgikommissionen i OCA
under sent 1970-tal. Paul Meyendorff har stottat Schmemanns
forslag och omarbetade det under titeln "Forsamlingsvigilia”. En
liknande vigilia ingdr ocksd i New Skete-klostrets gudstjinstbok,
men den ir inte sirskilt mycket anvind inom OCA.3° I allminhet

28 Schmemann 1964, s. 166-168, 181-185.
29 Denysenko 2007.
30 Jfr Book of Prayers 1988, s. 49-111, 299—341.
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hiller forsamlingar fast vid ordningen med aftongudstjinst infor
sondagen pé lordag kvill, men fa brukar delta i den gudstjinsten i
vanliga forsamlingar.

Alternativa forsok till
liturgisk fornyelse i forsamlingarna

Det finns ingen fullstindig dokumentation av férsamlingarnas guds-
tjinstbruk som visar i hur hog grad arvet frin Schmemann lever
vidare i OCA. Han bidrog frimst genom undervisning. De stu-
denter som lirde liturgisk teologi av honom sjilv var bést [impade
att omsitta den i praktiken i forsamlingarna. St. Vladimir’s Semi-
nary utbildar studenter som kommer frin andra ortodoxa kyrkor
in OCA, bland annat antiokenska och serbiska kyrkan, men det
fanns dven andra i USA som intresserade sig for liturgisk teologi
och praktik. Vid Holy Cross Greek Orthodox School of Theology
var Alkiviadis Calivas verksam som lirare i liturgik.3! Calivas hade
flera samtalspartners, bland annat Schmemann, och i och med att
han ocksa foresprikade liturgisk fornyelse hade hans undervisning
manga likheter med Schmemanns, i synnerhet vad giller frekvent
nattvardsging.

Men alla ortodoxa férsamlingar inférde inte frekvent nattvards-
gang. Russian Orthodox Church Outside of Russia tillater frekvent
nattvardsging, men endast om nattvardsgidsten har gate till bikt
fore varje liturgi. Det finns ocksd skillnader i stil och utférande i
gudstjinstfirandet. Smé ikonostaser som minskar avstindet mellan
altaret och kyrkans skepp kdnnetecknar forsamlingar som inforde
liturgisk fornyelse. En del forsamlingar tillater frekvent natevards-
gang och kriver samtidigt bikt. Bruket att ldsa alla boner hogt sa
att forsamlingen hor dem ir inte spritt. Grekiska ortodoxa irke-

31 Alkiviadis Calivas (f. 1932) undervisade i liturgik vid Holy Cross Greek
Orthodox School of Theology fran 1978 fram till sin pension 2003. Han var
kyrkoherde i tva stora forsamlingar i New York 1956-1976 och den erfaren-
heten formade hans forskning. Calivas var och forblir en féresprikare for
liturgisk férnyelse i Nordamerika.
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biskopsdomet uppmanar diakoner att delta som nattvardsutdelare,
och detta ir ocksa tillitet i en del stift i OCA, men det finns forsam-
lingar som endast tillater pristen att distribuera.3? En férsamling
med en prist och minga nattvardsgister behéver mycket tid for
nattvardsdistributionen. Det finns ocksa skillnader i kyrkomu-
siken eftersom forsamlingssing inte praktiseras overallt. En del
forsamlingar fortsitter att fira de férinvigda gavornas liturgi enbart
pa morgonen.

En annan tvistefriga giller utdelningen av nattvard i De forin-
vigda givornas liturgi. Frigan dr hur man gor med smé barn som
har svirt att svilja. Schmemanns lirjungar hivdade att alla dopta
ortodoxa kristna kunde gé till nattvard vid De forinvigda givornas
liturgi, eftersom inblandningen av det forinvigda nattvardsbrodet
i bigaren med vin ledde till att dven vinet konsekrerades och alltsa
kunde utdelas till sma barn. Prister som inte godtog Schmemanns
uppfattning sdg istillet vinet i bigaren som okonsekrerat, eftersom
pristen enbart forbereder ett forkonsekrerat nattvardsbrod for den-
na gudstjinst men inte vilsignar bigaren. De delade dirfor endast
ut det forinvigda brodet till vuxna, och diakonen kunde inte ta emot
nattvarden alls eftersom han di skulle vara tvungen att tomma bi-
garen efter gudstjiansten, och att dricka av det okonsekrerade vinet
skulle bryta hans eukaristiska fasta.

Det ortodoxa gudstjinstlivet i USA ir alltsd pluralistiskt. Schme-
mann hade ett stort inflytande och var en kraftfull och effektiv fore-
sprikare for liturgisk vickelse. Detta avsnitt visar dock att det fanns
stift och forsamlingar som holl fast vid gudstjanstbruk som motstod
de férindringar som Schmemann féresprikade. Det liturgiska arvet
i USA foljer det allminna monstret i liturgins historia som foredrar
mingfald framfor uniformitet.

32 Det finns ingen motsvarighet till uppdraget att som lekman vara
kommunionsutdelare i ortodoxa kyrkan.
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Mer 4n rituell gestaltning: pastoral pedagogik

Det finns en brist i min analys ovan. Jag har begrinsat mitt her-
meneutiska fokus till férindringar som blir tydliga i den rituella
gestaltningen. Det ir inte felaktigt att undersoka utvecklingen av
rituell form over tid. Det ér faktiskt den frimsta metoden for att
spara och analysera utveckling och foérindring. Problemet handlar
om begrinsningen av analysen till ett enda féremal - den rituella
formen i detta fall. At kartligga formens férindringar leder till att
man analyserar liturgisk utveckling enbart i detta perspektiv, vilket i
sin tur leder till att man endast beaktar de rituella formerna. Denna
metod leder lite till ytliga och subjektiva slutsatser. Manga har goda
avsikter nir de genomfor sina analyser, men det ir problematiskt att
detta har blivit den forhirskande metoden.

For att gora ritevisa dt det liturgiska arvet frain Schmemann miste
man undersoka sambandet mellan liturgin och andra mélsittningar.
Att beskriva Schmemann endast som en liturgivetare som ville for-
indra rituella former gér honom inte rittvisa. Schmemanns karriir
visar pi ett samband mellan hans undervisning och hans pastorala
kontext. Om vi vidgar virt fokus till att innefatta hans pastorala roll
kan vi se att Schmemann foérsokte bidra till en reform av ortodoxa
kyrkan genom liturgin med sirskild tonvikt vid hans eukaristiska
teologi.

Schmemann var trogen den ortodoxa tradition som lyfter fram
den lokala kyrkan, och hans skrifter tar sig an kyrkans problem i USA
forst och fraimst.33 Schmemann idgnade ocksé tid och kraft &t att un-
dervisa ortodoxa kristna i Sovjetunionen genom sina foreldsningar,
men hans blick var inte riktad utomlands eller mot det forflutna.34
Schmemann var irriterad pé priastkandidater och unga prister som
kom till prastseminariet med en forvringd bild av pristimbetet och
en triumfalistisk stereotyp syn pé ortodoxt klosterliv, minniskor

33 Schmemanns reflektioner om USA finns i Schmemann 1964.

34 Jfr Schmemanns egen 6nskan att hans bocker skulle éversittas till ryska:
Schmemann 2000, s. 341.
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som var fortrollade av sin bild av Bysans storslagna forflutna.3s Han
gav uttryck for sitt ointresse for bysantinism privat (i sina dagbock-
er) men ocksa offentligt, till exempel nir han debatterade virdet av
den bysantinska mystagogiska litteraturen med den berémde litur-
giforskaren Robert Taft.36 Om vi férsoker dndra vart fokus for att
forstd Schmemanns perspektiv, ser vi en lirare som ir inriktad pa
sin egen lokala kontext i nutid. Schmemann var sjilvklart medveten
om virldshindelser och kommenterade dem i sina dagbocker, men
hans fokus var pd hans egen lokala kontext: OCA.

Schmemann visade sin inriktning pd kyrkans liv i USA i minga
av sina arbeten, i synnerhet i tre artiklar om problemen i OCA (li-
turgiska, kyrkorittsliga och andliga) och i de brev till metropoliten
Ireney (Bekish) som publicerades 1973.37 I sin vilskrivna presenta-
tion av Schmemann som pastoralteolog menar William Mills att
Schmemann presenterade sin ”vision om kyrkan” for hela kyrkan
och att det inte var ett budskap begrinsat till hans akademiska kol-
leger.3®

Mycket av den litteratur som handlar om Schmemanns karriir
fokuserar pa arvet frin honom som dekan vid St. Vladimir’s Semi-
nary, men Schmemanns budskap blev vida spritt: han reste mycket
och foreldste om eukaristin i stift, forsamlingar och pastorat runtom i
Nordamerika.39 Schmemanns pedagogiska verksamhet var inriktad
pa pristerskapet, vilket berodde pa hans kallelse som lirare och de-
kan vid ett pristseminarium och hans omsorg om férhallandet mel-
lan kyrkoherdar och deras férsamlingar i eukaristin. Mills lyfter fram
inflytandet frin arkimandrit Kyprian Kern hos Schmemann, och
Kern fokuserade sin forskning pd eukaristin.4° Mills dokumenterar

35 Jfr Schmemanns dagboksanteckning fran den 23 december 1976 dir han
beklagar att ”ungefir hilften av véra pristkandidater utgor en fara for kyrkan”
och ir besatta av en ”pseudo-ortodoxi”: Schmemann 2000, s. 139.

36 Schmemann 2000, s. 220-221.
37 Schmemann 1973.

38 Mills 2012, 5. 21

39 Mills 2012, 5. 22.

40 Mills 2012, 5. 33.
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minnen av Kerns undervisning. Kern var fore sin tid nir han fore-
sprikade att den eukaristiska bonen skulle lisas hogt sa att forsam-
lingen hor den, och Mills siger att Kern betonade enheten mellan
kyrkoherde och férsamling i firandet av eukaristin.#* Schmemann
anslot sig till Kerns lira och Schmemanns postumt utgivna bok om
eukaristin visar hans 6vertygelse att eukaristin inte enbart dr pris-
tens handling utan frambirs av alla Guds prister som har férsamlats,
inte enbart av celebranten. Schmemann inleder sin bok med att kalla
eukaristin for ”férsamlingens sakrament”.4> Han beklagar att eu-
karistin har reducerats till den enskilde troendes andliga behov och
forkunnar att samlingen dr eukaristins forsta liturgiska handling”
samt att celebrantens roll ar att std framfor broderna.43

Schmemanns bok om eukaristin handlar i huvudsak om att lisa
den gudomliga liturgins struktur och presentera en teologisk syntes
utifrin denna gudstjinst: hela liturgin skapar en enhet hos forsam-
lingen i den helige Andes gemenskap.44 Ledtanken i Schmemanns
teologi om eukaristin ror sig kring denna insikt, som framkommer
i denna grundliggande text:

Samspelet mellan celebranten och folket - deras samfirande -
kommer dven till uttryck i de eukaristiska bonerna, vilka utan
undantag ir strukturerade i dialogform. Varje bon ”forseglas”
med ett av nyckelorden inom det kristna gudstjinstlivet —
Amen. Hirigenom férenas Gudsfolket och celebranten, vilken
star som dess ledare, till en organisk enhet [...] Varje avsnitt
av den hogtidliga eukaristiska ceremonin - lisningen av Guds
ord, anaforan, kommunionen - inleds av att man 6nskar

41 Ibid.
42 Schmemann 1984, s. 11 [samma sida i den sv. 6vers.].

43 Schmemann 1984, s. 15 [samma sida i den sv. évers.]. Schmemann erkin-
ner att de férberedande riterna infor liturgin ir privata (handevagningen och
tillredelsen av brédet och bigaren) och hinvisar ldsaren till biskopsliturgin for
en bittre bild av kyrkan samlad till eukaristin, eftersom forsamlingen ”samlas i
kyrkan forst och redan finns pa plats” for att hilsa biskopen nir han kommer,
och allt sker i mitten av kyrkan (s. 16).

44 Schmemann 1984, s. 16.
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varandra Guds fred [...] Inneborden av alla dessa boner ir
till syvende och sist vdr lovprisning, vdr tacksigelse, vir kom-
munion - "Forena oss alla, som tar del av detta ... till gemen-
skap med den ende Helige Anden”.45

Hir visar Schmemann att han dr beroende av Afanasievs eukaristiska
ecklesiologi som presenteras i dennes kortfattade presentation av
eukaristin med titeln Herrens mdltid.4® 1 denna bok undersoker
Afanasiev liturgiska urkunder frin den tidiga kyrkan for att driva
tesen att hela kyrkan frambir eukaristin - en teologisk tes som
forenar celebranten med férsamlingen och som klargor de riatemi-
tiga gudstjinstrollerna med biskopen som celebrant och lekfolket
som koncelebranter. Afanasievs andra viktiga bok, Dexn helige Andes
kyrka, driver tesen att dopet och myronsmorjelsen i grunden ir vig-
ningar som gor lekfolket till en del av det allminna pristadomet,
vilket stoder hans tes att lekfolket dr koncelebranter.47 Schmemann
framhéller den tvifaldiga enhet som uppstir vid firandet av euka-
ristin: celebrantens och folkets enhet med varandra i den helige
Andes gemenskap.

Schmemanns konsekventa presentation av denna sofistikerade
eukaristiska ecklesiologi bortsdg inte frin de praktiska problem som
lekfolket upplevde pd forsamlingsniva. I en foreldsning hallen i St.
Andrew’s kyrka i Baltimore 1971 tar Schmemann upp férsamlings-
medlemmarnas bekymmer och hivdar att ett aktivt deltagande i
eukaristin inte bara handlar om den ritta liran utan om att férsam-
lingen blir den helige Andes gemenskap. Nir forsamlingen stiger
upp till Guds rike i firandet av liturgin fir den del av den kommande
virldens liv, varfor mottagandet av eukaristin bor forma hur férsam-
lingen bedriver alla sina verksamheter.4® Schmemanns brev till met-
ropolit Iriney#4? kritiserar férsoken att infora liturgisk likformighet i

45 Schmemann 1984, s. 16-17 [hir citerat fran s. 17 i den sv. 6vers.].

46 Citerad i Schmemann 1984, s. 14, 17, 19 [s. 15, 18, 19 i den sv. 6vers.].
47 Afanasiev 2003, s. 69—90.

48 Schmemann odat.

49 Schmemann 1973.
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kyrkan som en verkningslos 16sning pa den splittring som syns bland
forsamlingarna: bankrutta férsamlingar, konflikter och trangsynt-
het framfor allte. Schmemann visade att han var vil medveten om
gudstjinstbruk utanfor metropolitdémet nir han foreslog att OCA,
som foljer ryskt gudstjinstbruk, kunde anamma det grekiska bruket
att ha ikonostasens dorrar 6ppna som ett sétt att visa pa eukaristin
som en gemensam handling.5° Nir det kommer till eukaristin visar
Schmemann hur djupsinnig han ir, nir han forklarar ate fridskys-
sen innebir att den okinda minniska som stir bredvid oss i kyrkan
upphor att vara en frimling och fiende och istillet blir en broder
eller syster i Kristus.5?

Men det ir huvudsakligen kyrkoherdens ansvar att omvandla for-
samlingen till den helige Andes gemenskap. Schmemann hinvisar
till riten f6r prastvigning och siger att nir den nyblivne pristen fir
en bit av nattvardsbrodet att halla i sina hinder si 4r detta ett tecken
péd kidrnan i pristimbetets tjinst.> Schmemann antyder att detta
ir en symbol for gemenskapen mellan prist och forsamling och att
pristens uppdrag ir att visa pd sambandet mellan delaktigheten
i eukaristin och allt annat som hinder i férsamlingens liv.53 Nir
Schmemann klagar 6ver att pristkandidater brukar bli besatta av
ndgon sirskild forestillning, ndgot sirskilt bruk eller nagon sirskild
ideologi visar han sin oro for att pristtjinsten kommer att bli ett
nostalgiprojekt for att dteruppbygga nigon inbillad fantasibild av
Bysans eller Rus i den nutida kyrkan.54 Schmemann var teologiskt
konsekvent i sitt budskap: Guds rike, som alltid dr nira och som vi
far del av vid varje eukaristi, méste forma vart dagliga liv.

50 Schmemann menar att bruket att ldta det stora intiget gi genom hela
kyrkan frimjar enheten mellan forsamling och pristerskap, eftersom pris-
terskapet bokstavligen finns bland férsamlingen nir de gir for ate stilla fram
nattvardsgdvorna pé altaret. Schmemann 1984, s. 122-123.

51 Schmemann 1984, s. 138-140 [s. 154-157 i den sv. 6vers.].
52 Schmemann odat.

53 Ibid.

54 Schmemann 2000, s. 268-269.
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Liturgi och vardagsliv

Denna 6verblick 6ver Schmemanns malsittningar i sin strivan efter
liturgisk fornyelse later oss bredda vart hermeneutiska fokus i utvir-
deringen av arvet frin honom. Schmemann hinvisar ofta till rituella
former som kan férnyas for att frimja ett aterstillande av liturgin som
en pristgirning som utfors av kela forsamlingen, celebrant och lekfolk
tillsammans. Det samfillda frambirandet av liturgin mojliggor for
forsamlingen att bli en gemenskap i den helige Ande, vilket dr liturgins
mal. Delaktigheten i det framtida livet i Gud sker vid varje liturgi, och
denna forsmak av framtiden ska forma hur man lever nu. Rituella
former ir alltsd for Schmemann medel som anvinds for andamaélet
att trida in i den helige Andes gemenskap och férenas med varandra.
Schmemann ger ingen lista 6ver hur denna eukaristiska ecklesiologi
kan forma minskliga verksamheter: hans reflektion om mojligheten
att forvandla frimlingar och fiender till bréder och systrar i Kristus
ir det nirmaste man kommer, men han antyder inte hur manniskor i
denna férvandlingsprocess ska stilla sig till samtidens krav.

Biografier 6ver Schmemann skildrar hans bakgrund i Paris, hans
ekumeniska bildning, hans lirare pd S:t Sergijs teologiska institut
och hur han formats av nyare rysk historia, i synnerhet ryska revo-
lutionen och kyrkomotet i Moskva. Om man betinker att Schme-
mann tillbringade storre delen av sin karriir som lirare i liturgik i
Nordamerika ir det sliende att han inte férsoker koppla ihop sina
tankar om allas enhet i den helige Andes gemenskap med de sociala
revolutioner som dgde rum i USA.

Det ar svirt att forklara klyftan mellan faktiska forhallanden och
Schmemanns teologiska vision om en kyrka som fir liv frin den
kommande virlden for att bli den inkarnerade Gudens kropp i den-
na virlden. Schmemann levde helt enkelt innanfér kyrkans murar.
Hans dagbocker innehéller mycket om hans hustrus bekymmer, om
samtida politiska hindelser i USA, utvecklingen av katolsk identitet
efter Andra Vatikankonciliet, krisen i Mellanostern och mojligheten
till en kvinnlig president i USA.55 Schmemann ér alltid eftertinksam

55 Jfr Schmemanns tankar om pavebesoket i USA 1979 i Schmemann 2000, s.
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och ibland 6verraskande, men han noterade helt enkelt hindelser i
omvirlden utan att koppla samman dem med gudstjinsten. Schme-
mann ogillade tanken pa att revidera liturgin sd att den talar till
samtidens samhillsfrigor: detta var en av de minga forenklingar
som han avfirdade som exempel pa en liturgisk fornyelse som farit
vilse, frimst pa grund av hans asikt att betonandet av social ritevisa
underminerar gudstjinstens eskatologiska grundval, hérnstenen i
hans undervisning.

I en samling nyligen utgivna foreldsningar hillna i Lund forso6-
ker David Fagerberg att klargora Schmemanns lira om dynamiken
mellan kyrkan, virlden och liturgin.5® Fagerberg tolkar Schmemann
som foresprikare for en liturgisk vision som prioriterar framtiden.
Gudstjinstdeltagarna fors fran virlden till Guds rike, som star infor
oss men inda ir i framtiden, och sinds tillbaka till virlden for att
tjina den. Fagerberg hivdar att Schmemanns liror om virlden ér
en antinomi: paradoxen ligger inte i Schmemanns sjalvmotsigelse
utan i gudstjinstdeltagarnas férhillande till virlden. Den kristne
ar kallad att tjina virlden men kan inte lita sig iklidas virldens
samtida virderingar, rorelser och frigor. Nir den kristne tjanar
virlden kan han eller hon arbeta fér enhet med andra och férkunna
Guds frid ifrdn hojden (i motsats till fiendskapen nedifran som har
sitt ursprung hos djivulen).57 Den kristne ir alltsa kallad bort frin
virlden for att forvandlas till en Guds tjinare som tjinar, dlskar
och ser virlden for vad den ir, men han eller hon tillh6r” aldrig
virlden. Nir Fagerberg hinvisar till Fru Murphy, Kavanaghs my-
tiska teolog, kan han gi lingre in Schmemann i att férkunna hur
den vanlige teologen i kyrkbinken tolkar virlden och kan siga den
nigot om den sjilv.58

230-234. Schmemann skriver om ett samtal han hade med en jesuit som ifra-
gasatte hans liturgiska eskatologi genom att fraga vad den hade att gora med
virlden, vilket fir Schmemann att anmirka att teologin méste vara trogen
kristendomens antinomi: att gi frin virlden till riket (s. 234).

56 Fagerberg 2018, s. 25-36.
57 Schmemann 1984, s. 150-156 [s. 168-176 i den sv. dvers.].
58 Fagerberg 2006, s. 141, 143, 151-152.
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Bruce Morrill forhaller sig mer kritisk till att Schmemann vigrar att
sammankoppla forsamlingens eukaristiska kallelse med kristen hand-
ling.5¢ Morrill erkidnner Schmemanns bidrag till liturgisk fornyelse
och till att lyfta fram liturgins eskatologiska dimensioner, men visar
att Schmemanns avstindstagande frin politisk handling ir en reduk-
tion eller ett fordirvande av den liturgiska kallelsen.5° Morrill foreslar
att den forvandling som Schmemann talar om maiste visa sig pa ndgot
sitt i handling i denna virlden och att hans oklarhet om hur upple-
velsen av gemenskap 6verfors till livet gor att man kan ifrigasitta om
hans ecklesiologiska arv gir att leva.5* Morrill hiavdar att liturgi ir
forenlig med politisk teologi och att det gir att ’ridda” Schmemanns
teologi fran den klyfta som finns mellan att erfara en férsmak av Guds
rike och kunna visa denna erfarenhet i konkret handling.%>

Morrills triffsikra iaktragelser visar pa det dilemma man stills in-
for nir man forsoker bedoma Schmemanns pastoralliturgiska verk-
samhet: det finns inte ndgot tydligt sitt att avgoéra om ett férsam-
lingsliv verkligen ir eukaristiskt. En motvilja mot att hivda liturgisk
kausalitet finns 4ven hos andra in Schmemann. Kevin Irwin varnar
liturgivetare frin att férsoka att for enkelt sammankoppla liturgin
med en foérvandling av férsamlingen, eftersom detta kan resultera i
ett avgudande av liturgin.®3 Men dven om man beskriver férhallan-
det mellan liturgin och det dagliga livet som en kamp snarare in en
kausalitet gir det fortfarande att peka pé glimtar av forvandling som
ger sig till kinna i handling utan att helt 6verge liturgins eskatolo-
giska grund. Det ir alltsd inte nodvindigt att verifiera fullkomliga
férsamlingar som ett uttryck for en fungerande eukaristi. Det dr
bade mojligt och 6nskvirt att beskriva forvandlingsprocessen som en
kamp och att lyfta fram handlingar och dndrade narrativ som tecken
pa forvandling i denna kamp.

At foresprika en strike liturgisk kausalitet 4r en av minga vigar

59 Morrill 2017.

60 Morrill 2017, s. 41.

61 Morrill 2017, s. 47-48.

62 Morrill 2017, s. 50.

63 Denysenko 2015, s. 383-385.
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till ett avgudande av liturgin. En annan vig ir att vigra samman-
koppla liturgin med vad férsamlingen gor utanfor licurgin. Man far
soka forgives efter en text dir Schmemann kopplar ihop eukaristisk
vickelse med politisk aktion. Schmemann storde sig pa sidana for-
sok, och hans liturgiska teologi betonar gudstjinstgemenskapen som
en uppenbarelse av Guds rike som fullbordas i eukaristin. Schme-
mann sig skapandet av riter, gudstjinster, boner och forboner som
handlar om konkreta samhillsfragor som en reduktion av liturgin,
en reduktion som 6vergav gudsriket genom att forvixla det med
samtidens politik. Aven om man bortser frin politiken finns det
ingen diskussion hos Schmemann om hur en eukaristisk kyrka kan
svara pa minniskors behov och liv i deras niromride - ingen litur-
gisk syn pa mission i det lokala.

Man mirker allt detta i Schmemanns artikel om behovet av mis-
sion inom ortodoxin.®4 Efter att ha upprepat pastiendet om att
vistvirlden har missforstatt ortodoxins missionerande karaktir kla-
gar Schmemann 6ver att ortodoxa forsok att svara pd vistkyrkliga
frigor i den ekumeniska rorelsen innebir en ”reduktion” till kate-
gorier som har uppfunnits av vistkristenheten — en grundbult i det
perspektiv pd mission som han lyfter fram. Schmemann anvinder
sin eukaristiska ecklesiologi for att definiera kravet pd mission och
betona eukaristin som ett deltagande i det kommande riket, som
kyrkan upplever som en ”6verging fran denna virlden till den kom-
mande”. Schmemann lyfter fram denna teocentriska aspekt av euka-
risti och mission. Han lyfter ocksa fram en antropocentrisk aspekt
som sammanfattas i att forsamlingen dtervinder till virlden efter
utsindningen frin den gudomliga liturgin och pastir att kyrkans
virldsfrinvinda karaktir mojliggor dess mission i virlden.5s

Schmemann begrinsar siledes sin definition av mission till kyr-
kans nya liv som fir niring av det kommande riket och pastar att

64 Schmemann 1979, s. 209-216.

65 I sin definition av mission upprepar Schmemann sin metafor om eukaristin
som en 6vergang till riket som {6ljs av ett dtervindande genom att beskriva eu-
karistin som “rérelsen uppat och rorelsen tillbaka”: Schmemann 1979, 's. 214.
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“genom minniskan riddar och friképer kyrkan virlden”.96 Schme-
manns definition av mission slutar hir. Det finns ingen reflektion
over hur de troende i kyrkan riddar virlden, forutom péstiendet att
de som upplever ett kommande rike har férmagan att ridda virlden
- ett slags gudomliggjord minsklighet som vittnar om det utlovade
riket for resten av dagens virld.67

Medan Schmemanns liturgiska eskatologi dr lockande och har pa-
verkat andra liturgivetare si innebir hans vigran att ssmmankoppla
den liturgiska erfarenheten av riket med handling i virlden en brist,
en overbetoning av eskatologi. Schmemann lyfter fram liturgin som
ett uppstigande till det kommande riket, inte ett rike som redan finns
hos oss eller i oss, utan endast ett rike som ska komma. Han 6verbe-
tonar tanken pi liturgin som uppstigande - en lira som avligsnar
forsamlingen frin den virld i vilken den ska dela med sig av den
inkarnerade Sonens kirlek. Pa ett sitt innebidr hans betonande av
forsamlingens virldsfrinvinda erfarenhet att kyrkan sjilv blir nagot
otillginglig i denna virld.

Det ir svért att f ihop Schmemanns abstrakta tal om ett framtida
liv i Gud som yttrar sig i denna virld med en aktiv diakoni grundad
i Guds inkarnerade Son, som lirde sina apostlar att leva bland min-
niskor. Medan man kan instimma i Schmemanns oro for att fokus
pa samhillsfrigor i liturgin kan underminera virdet i det utlovade
riket genom att utnyttja liturgin for sirskilda dndamal, s ir enda
sittet att vittna om riketivirlden att avsloja de sociala orittvisor som
hindrar den frilsning som Gud har gett i sitt rike at oss alla. Mission
bedrivs inte i det abstrakta och ortodoxin fortsitter att betona att
kyrkan existerar pd konkreta platser.

Schmemanns eskatologiska korrektiv skapade ett for stort avstind
mellan virlden och det kommande riket och begrinsade vittnesbor-

66 Schmemann 1979, s. 216.

67 Observera att Schmemann gor grundlésa och idealiserande pistdenden

om att ortodoxa folk levde ”i samhillen och kulturer dir ortodoxin blev det
fullkomliga uttrycket for hela deras existens. [Ortodoxin] identifierade sig med
nationer och folk, men utan att férrida sin *virldsfrinvindhet’, sitt eskatolo-
giska deltagande i de himmelska mysterierna”, Schmemann 1979, s. 216.
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det om detta rike till enbart liturgin. And4 erkinde Schmemann en
andra rorelse i liturgin: att dtervinda till virlden. En fornyelse av
arvet frin Schmemann skulle kunna innebira att man kopplar sam-
man det framtida rikets liv med nuet genom att koppla mission till
en diakoni som inriktar sig pA minniskor i grannskapet genom att
erbjuda dem mat och klader, driva ut deras demoner och lika dem.
Att aterstilla balansen mellan Schmemanns tva liturgiska rorelser —
uppstigande och dtervindande - innebir ett steg mot att férkropps-
liga det uppdrag som Kristus gav dt apostlarna efter att ha forkunnat
att Guds rike ir nira och finns inom oss. Sidan handling skulle visa
det rike till vilket virlden ir kallad och avsloja de virden med vilka
virlden forsoker ersitta Guds rike.

Verklig liturgi med verkliga ménniskor:
att hantera olika identiteter i liturgin

Nir man bedomer det liturgiska arvet frin Schmemann méste man
ocksd ta hinsyn till tvd nirliggande realiteter. Den forsta ir be-
grinsningen i Schmemanns liturgiska verksamhet. Schmemann
nidde ut till en stor publik pa den globala nivan i bide 6stkyrkan
och vistkyrkan, men spridningen av sjilva den liturgiska vickel-
sen var mycket mer begrinsad, dven i Nordamerika. Schmemanns
lirjungar inforde visserligen den eukaristiska vickelsen i sina for-
samlingar, men andra férsamlingar recipierade enbart delvis eller
inte alls hans liror. Man kan ocksa iaktta ett successivt fjirmande
fran principerna for Schmemanns liturgiska férnyelse i vissa avse-
enden. Bruket att ldsa alla boner hogt ar inte lingre sjilvklart ens
i engelsksprikiga forsamlingar. Inte heller nattvardsgang vid varje
liturgi: det ir fortfarande vanligt att minniskor ofta gir till natt-
vard, men det har skett en atergang till en mer strike férberedelse
infor nattvardsgang och att man avstdr fran natevard som ett uttryck
for sin egen ovirdighet.

Det pagér ocksé en forindring av kyrkoarkitekturen. Grunden for
Schmemanns liturgiska verksamhet var den ecklesiologiska tanken
om ett gudsfolk som tillsammans frambir och tar emot liturgin.
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En gemensamt firad gudstjinst ir endast mojlig nir atskillnaden
mellan pristerskap och lekfolk mjukas upp och ett oppet kyrkorum
med god horisontell sikt skapas, sa att den rumsliga dtskillnaden
mellan prister och lekfolk mildras. En lig ikonostas har till ex-
empel som syfte att fi pristerskapet och lekfolket att se sig som
koncelebranter i liturgin. Tkonografin i kapellet vid St. Vladimir’s
Seminary och andra kyrkor ritade av Schmemanns lirjunge Alexis
Vinogradov ir inte en 6stkyrklig motsvarighet till bildstormen i
romersk-katolska kyrkan efter Andra Vatikankonciliet, utan ett ut-
tryck for Parisskolans tanke att gudstjinstdeltagarna idr lika mycket
Guds avbilder som helgonen som finns méilade pa kyrkorummets
viggar.68

For nirvarande pagar det en renissans for traditionell ikonografi
i Nordamerika som bygger p4 ett antal skolor (en medelbysantinsk,
en novgorodsk och diverse hybrider). Dessa nya skolor och deras
paverkan pd det ortodoxa gudstjinstlivet i Nordamerika fortjinar
en egen undersokning, men ett av huvuddragen ir troheten mot
gamla former med en betoning pd det vertikala och med stora iko-
nostaser och férhingen.%9 Ett tydligt exempel pa detta ir forsoket
att bysantinisera den beromda grekisk-ortodoxa Bebddelsekyrkan i
en forort till Milwaukee i Wisconsin.”® Frank Lloyd Wright ritade
en byggnad som utgick frin kupolen pa Hagia Sofia (byggnaden ir
kupolformad i stillet for att bara kronas av en kupol) medan kyrko-
rummet ir paverkat av 18o0o-talets amerikanska gudstjinstliv, med
sittplatser arrangerade som pé en arena och en ambo mitt i rummet.
Utformningen av kyrkorummet betonar pristens roll som predikant

68 Ortodoxin i Nordamerika kinnetecknas av en arkitektonisk mangfald.
Vinogradovs arkitektur uttrycker en missionsorienterad liturgisk férnyelse pa
s sitt att kyrkorna dr medelstora. Tanken ir att bygga nytt nir forsamlingen
vixer ur sin befintliga byggnad istillet for att bygga om en befintlig kyrka i
hopp om att bli ett slags ortodox megakyrka. Jfr Denysenko, Theology and Form,
174-6.

69 Jfr t.ex. fader Josiah Trenhams videor om traditionens paverkan pa bygget
av St. Andrew’s Orthodox Church i Riverside i Kalifornien. https://www.
saintandrew.net/videos.html [2018-09-19].

70 Denysenko 2017, s. 147, 149.
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och den ursprungliga ikonografin var utformad si att man kunde se
in till altaret. Det var ett slags kompromiss mellan att behilla en or-
todox ikonostas och tillata den forsamlingsdelaktighet som virderas
starkt i nordamerikansk religiositet. Nyligen har en gigantisk ikon
av Gudsmodern (Theotokos Platytera) placerats i absiden som en del
av ett storre projekt att bysantinisera kyrkan. Den nya ikonen stor
harmonin i kyrkorummets utformning.

Dessa exempel visar pi en viktig sak nir det giller arvet frin den
liturgiska fornyelsen: det finns manga olika skolbildningar for li-
turgisk fornyelse i USA och deras olika traditionsbruk formar olika
typer av fornyelser som knyter an till olika identiteter. Det skulle
krivas en omfattande kartliggning av gudstjinstbruk i Nordamerika
for att skapa en taxonomi for gudstjinstfornyelse, sd jag begrinsar
mig till nigra exempel.

Bysantinisering forekommer pa en rad olika sit, till exempel inom
arkitekturen nir férsamlingar i sina ritningar knyter an till specifika
forebilder och principer frin det forflutna. I den grekiska ortodoxa
kyrkan i Amerika har Hagia Sofia varit den viktigaste forebilden for
kyrkoarkitekturen, som har anpassats till forsamlingarnas behov och
ekonomi. Bysantinisering kan ocksa handla om att man féljer en viss
ikonografisk skola nir det giller utsmyckningen av kyrkorummet.”*
Att infora bysantinsk kyrkosing dr dnnu ett exempel, i synnerhet
eftersom grekisk-ortodoxa forsamlingar ofta har paverkats av det
religiosa livet i Nordamerika sd att de har infort orgel som stod for
koren och avslutningsmusik i gudstjinsterna.”> Arvet frin Ledkov-
sky med inriktning pa traditionell kyrkosing resulterade i att ett
stort antal kyrkomusiker frin olika kyrkor gick samman och bildade
PSALM, an panortodox forening foér kyrkomusiker.”3

Dessa rorelser med inriktning pi gudstjinstens estetik har lett till

71 Courey 2017 ger en 6verblick dver ndgra av de killor som en nutida ikono-
grafi kan orientera sig mot.

72 For en 6éverblick over forsoken att dterstilla traditionell kyrkosing i nutida
grekiskt ortodoxt bruk se Lingas 2004. Jfr dven tillgingliga kyrkosdngsresurser
online pa https://www.goarch.org/-/chant-resources [2018-09-28].

73 PSALM finns inte lingre.
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en mangfald av skolbildningar och gudstjinstbruk som finns sida
vid sida. Den engelsksprikiga nittidskriften Orthodox Arts Journal
anvinds for ate skapa legitimitet at foretridare for vissa skolbild-
ningar.74 St. Vladimir’s Seminary och Holy Trinity Monastery i
Jordanville var tidigare de frimsta motesplatserna for kyrkomusiker;
i anslutning till dem har nu ménga nya fora uppstitt, som i dataal-
dern littare sprider sitt budskap och far ett dnnu storre inflytande
pé forsamlingarnas gudstjinstbruk.”s Patriarch Tikhon American
Institute bildade ett partnerskap med den berémde kordirigenten
Vladimir Gorbik frin Moskva for att utbilda kérledare och kyrko-
singare till atc bli effektiva ledare f6r kyrkomusiken i forsamling-
arna.”% Digitalt lirande genom bland annat Skype 6kar rickvidden
for dessa initiativ.

Poingen med dessa exempel pa liturgisk utveckling i Nordame-
rika dr inte att de har 6vervunnit arvet frin Schmemann. I nagra
hinseenden utgor dessa rorelser en naturlig fortsittning pa arvet
frin honom, i synnerhet vad giller estetiken, som ju ir ett ange-
liget Amne for fornyare inom alla liturgiska skolor. Uppkomsten
av dessa skolbildningar pekar pa tva saker. For det forsta ir de lika
mangfaldiga som gudstjinstbruken i Nordamerika. En del av denna
mangfald beror pd mingfalden av olika ortodoxa kyrkor, men det
finns gott om mangfald ocksd inom en och samma kyrka. Detta pekar
pa begrinsningen i Schmemanns férnyelse: den var betydande och
spridd, men varken allenaridande eller utan motstindare.

For det andra visar de hur identiteter bidrar till den liturgiska
utvecklingen. Det dr nigot som noga miste uppmirksammas. Var
och en av de rorelser som nimns hir stods dtminstone till dels av
nigon sirskild kyrklig identitet. Bysantinisering inom arkitektur,
ikonografi och kyrkomusik leder till frigor om hur traditionen abe-
ropas vid utformningen av liturgisk praxis.

74 https://www.orthodoxartsjournal.org/sacred-art-secular-terms/ [2018-09-
09].

75 Russian Orthodox Church Outside Russia fortsitter ordna sommarskolor
for kyrkomusik pa olika stillen: http://sslm.hts.edu/ [2018-09-26].

76 https://patraminstitute.org/ [2018-09-19].
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Att aterinfora traditionell kyrkosing (i engelsk 6versittning el-
ler pa originalsprak) syftar till atc forbitera gudstjinstfirandet. I
de flesta forsamlingar ersitter inte den traditionella kyrkosingen
nyare korsing helt utan blir en del av repertoaren. Trots detta dr
den forhirskande dsikten att man aterinfor traditionell kyrkosing
for ate ricea till bristerna i den nyare korsdngen. Ibland ersitter den
traditionella kyrkosingen tonsittningar som helt enkelt later for
visterlindska i bade den grekiska och den slaviska traditionen. Ski-
len till att bysantinisera kyrkomusiken ir manga: det ska underlitta
gudstjinstfirandet, men ocksa stirka forsamlingens identitet genom
att fa gudstjinsten att framstd som genuint ostkyrklig.

Liknande ledstjiarnor giller for traditionsbruket i de slaviska kyr-
korna: det handlar om skolbildningar grundade i den ryska kyr-
komusikaliska traditionen, som béide forbittrar gudstjinstfirandet
och mojliggor att behilla en specifik etnisk identitet dven om man
anvinder att nytt sprak. Detta dr inte ndgot virdeomdome, eftersom
man kan argumentera for att ikoner och tonsittningar frin dessa
skolbildningar bidrar till 6kad delaktighet i gudstjinsten. Dirfor
kan skolbildningarna ses som en fortsittning pé det liturgiska arvet
fran Schmemann. A andra sidan brukar ledarna for dessa skolor ofta
komma frin hemlandet (Grekland, Ryssland eller nagot kloster) och
ha rest till Nordamerika for att samla lirjungar omkring sig som
kan forma gudstjinstlivet dir. En sddan modell f6r liturgisk fostran
och fortbildning bidrar till att de olika skolbildningarna far etniska
markorer. Forsamlingar som anvinder bysantinsk kyrkosing fram-
star som mer genuint grekiska medan en korledare som studerat for
Gorbik kan anses vara mer rysk.

Det ir inte nodvindigtvis nigot fel med denna tendens, men
den visar pd en implicit regel i det nordamerikanska gudstjinstli-
vet: liturgiska traditioner far inte korsbefruktas och maste rensas
om s har skett. Visterlindsk kyrkomusik och kyrkoarkitektur kan
inte tolereras i nutid, trots att de tidigare har anammats av orto-
doxin. Det fanns en tid da ryska musiker studerade i Centraleuropa,
kyrkor ritades av arkitekter som Francesco Bartolomeo Rastrelli
(1700-1771) och man hade kristna singbocker med andliga visor
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skrivna av protestanter och jesuiter. De som foresprakar bysantini-
sering och som himtar lirare frin utlandet betonar att 6stkyrkan
ska forbli 6sterlindsk i sina bruk. Detta innebir ett vildigt specifikt
traditionsbruk som har utvecklats lingt bort frin Schmemann. Det
ir sdledes viktigt att notera att dessa liturgiska rorelser ir inspirerade
av olika identiteter: idealiserade estetiska forebilder, etnicitet och
olika traditionsforestillningar.

Det dr svart att utvirdera exemplen pa dtergang i den liturgiska
fornyelsen av ortodoxa gudstjanstbruk i Nordamerika, i synnerhet
eftersom atergingen sker i olika grad. Gudstjinstdeltagare kanske
inte tinker pi att den eukaristiska vickelsen har planat ut om nigra
av bonerna fortfarande lises hogt och de kan g till nattvarden utan
att bli forhorda vid kalken om sin férberedelse (vilket annars ofta
sker). Att prister uppmanar forsamlingen att ofta ta emot nattvar-
den men samtidigt foresprikar strikt fasta infér mottagandet och
uppmanar de troende att ofta g till bikt for att trygga sin virdighet
och kimpa mot andlig relativism, det visar pa olika grader av ater-
gang. Att insistera pa ett fullstindigt regelmissigt utférande av alla
gudstjinster - recitation av alla litanior i Euchologion (dven om det
inte finns nigra katekumener), sjungande av alla stichera, troparia
och kontakia iven om koéren saknar musikalisk kompetens, forbud
mot vesperliturgier om de inte féreskrivs i Typikon, krav pa att fol-
ket deltar i alla gudstjinster under stilla veckan och borttagande av
forsamlingens aftongudstjinst pa l6rdag kvall - allt detta ir exempel
pd aterkomsten av en maximalism som strider mot andan i arvet
frdin Schmemann. Andan i hans arv var att se gudstjinstordningen
som ett monster som maste anpassas till en férsamlings situation -
inte som ett ideal som alla férsamlingar ska leva upp till iven om de
knappt klarar av det.

Den nya liturgiska legalismen i det ortodoxa Nordamerika har
tva grunder: att en forestillning om liturgin sisom ett uppstigande
och en oférinderlig storhet har blivit forhirskande, respektive en
ecklesiologi som ser pristerskapet som forvaltare av liturgin och
sakramenten 4t forsamlingen. Denna terging sker inte 6veralle,
men den visar att de som foredrar en viss typ av ny ecklesiologi kan
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gestalta denna genom gudstjinsten. Denna klerikala och legalistiska
ecklesiologi strider mot arvet frin Schmemann eftersom hans (och
Afanasievs) eukaristiska ecklesiologi uttryckligen ser lekfolket som
koncelebranter.

Om det liturgiska arvet frin Schmemann fortfarande hade frodats
sd hade ocksd den liturgiska kreativiteten frodats. P4 Schmemanns
tid kunde man se liturgisk kreativitet i 6versittningar, i dterupp-
rittandet av gudstjinster som fallit ur bruk och i en fornyelse av
kyrkokonsten. Sjilvklart finns det kreativitet i de nutida skolbild-
ningarna inom kyrkokonsten ocksd, men det som saknas ir en sund
stravan att forfatta nya boner och riter f6r gudstjinstlivet. De or-
todoxa kyrkorna nojer sig inte bara med att endast anvinda de tvé
gudstjinstformulir som finns i Euchologion (Chrysostomosliturgin
och Basileiosliturgin) utan ligger all sin tid och kraft pa att ritta
sméfel och brika om 6versittningar. Nya liturgiska texter skrivs i
samband med nya helgonforklaringar, men dessa foljer traditionella
forebilder. Det ir sillsynt att Jakobsliturgin publiceras eller firas,
och nir det sker blir det en nyhet eftersom det innebir nigot nytt i
en kyrka som ser liturgin som oférinderlig. Detsamma giller bibel-
lisningarna i gudstjinsterna.

Det finns tvd uppenbara brister i detta forhéllningssitt. For det
forsta ir kyrkans anvindning av expertis for att finjustera och kriti-
sera liturgin bristfillig. Kyrkomusiker, 6versittare, konstnirer och
teologer behovs for att utsmycka och forklara de befintliga guds-
tjinsterna men deras kreativitet begrinsas till att uppritthalla den
befintliga ordningen. Det skrivs inte ny musik till gamla texter eller
oversittningar. Poeter lyser med sin frinvaro och det finns ingen
kinsla for att gudstjinsterna uttrycker nagot djupt teologiskt tin-
kande. Schmemann holl sjilv fast vid en konserverande hallning,
eftersom han var ridd for att friheten att avvika frin den befintliga
traditionen skulle leda till liknande gudstjinststrider som han sag i
vistkyrkorna. Att vigra infora nytt material bland gudtjinsttexterna
féorutom om det ror sig om en kopia av en befintlig forebild innebir
dock inte trohet mot det tidigare gudstjinstlivets historia. Nya boner
och ny estetik har alltid uppstitt som svar pi samtidens behov och
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i samtal med sprikvetare, poeter och musiker. Ortodoxin har innu
inte fatt se tillkomsten av nytt gudstjinstmaterial som bide svarar
mot traditionens anda och samtidigt ir nytt och relevant.

Analysen av det liturgiska arvet frin Schmemann visar att han
forsokte tillimpa den eukaristiska ecklesiologin pé férsamlingslivet
i Nordamerika. Forindringarna av rituella former antyder att han
lyckades uppna en verklig vickelse i gudstjanstdeltagandet i en stor
mingd forsamlingar, trots hans begrinsade rickvidd inom den kyrk-
liga méngfalden. Jag menar ocksa att Schmemanns avsikt inte var att
endast aterstilla riternas form utan att gora férsamlingar myndiga
att forindras. Det dr svért att definiera en forindrad férsamling ef-
tersom Schmemann enbart uppmuntrade férsamlingar att bli mer
eukaristiska utan att férklara hur detta skulle ske i detalj.

Jag har i annat sammanhang férsokt piborja arbetet med att be-
skriva hur den liturgiska fornyelsen kommer till uttryck hos for-
samlingar och manniskor, och vill hir tilligga att vi skulle gora oss
skyldiga till liturgidyrkan om vi betraktade alla tecken pa kristen
mognad och helgelse som liturgins fortjanst. Liturgin sjilv ir inte
den enda orsaken till kristen mognad, eftersom Gud forblir verk-
sam i livets alla skeenden, sdsom Sacrosanctum Concilium lir. Medan
liturgin ar och forblir kyrkans kulmen och killa (SC 10) dr det ocksa
sant att ”den heliga liturgin inte utgor hela kyrkans verksamhet”
(SC 9).77 Man méste vara forsiktig med att gora djirva pastienden
om liturgisk kausalitet eftersom kristna formas i manga andra sam-
manhang och av andra minniskor. Vid sidan av gudstjansten bidrar
familjen, personliga relationer och utomliturgiska bruk till kristen
mognad. Ofta bidrar de sammanhang som primirt formar en per-
sons identitet ocksa till andlig mognad, som nir far- och morforild-
rar for vidare familjetraditioner till sina barnbarn.

Det liturgiska rummet ir fullt av olika minniskor som har formats
av olika bruk och viljer mellan olika identiteter. Dessa identiteter
vixer ofta samman i en férsamling och blir till ndgot som férenar,
ibland nagot som splittrar. Ny religionssociologisk statistik visar

77 Det kristna livets killor 1987.

NICHOLAS DENYSENKO 55



att de ortodoxa forsamlingarnas profil i Nordamerika héller pa att
forindras. Man kan inte lingre forutsitta ate alla ménniskor i en for-
samling har samma etniska bakgrund och dirfor talar samma sprak,
har samma traditioner och delar en gemensam historia. Manga for-
samlingar borjade som invandrarforsamlingar men har fitt nya med-
lemmar genom iktenskap och konversioner. Dessa nya medlemmar
kunde bli en del av ortodoxin eftersom liturgin firades pa engelska
och de kunde delta, trots att etniska seder (som att baka ryska pi-
roger eller anordna grekiska festivaler) forblir en angeligen del av
forsamlingslivet. Forsamlingsmedlemmar omforhandlar dessutom
sina identiteter under livet. Man kanske drogs till en férsamling
pa grund av den liturgiska fornyelsen och tog till sig en identitet
som betonar frekvent nattvardsging, delaktighet och glidje. Dessa
ir kdrnvirden i vissa forsamlingar. Eftersom hela personen deltar i
gudstjidnsten utovar liturgin sin fostrande och formande verkan pi
minniskans sammansatta identitet, som omfattar familjehistoria,
sysselsittning, familjestatus och politiska sympatier.

I var hypotetiska forsamling, som férutom dem som har fotts in
i forsamlingen omfattar konvertiter och minniskor som kommit
med pa grund av dktenskap, kan liturgisk fornyelse - forvintan pa
delaktighet och nattvardsgang - bli en férenande faktor som gor det
mojligt f6r deltagarna att se och férstd andra identitetsformande fak-
torer, sa att ingen av dessa fir 6verhanden. Schmemann har skrivit
att liturgin gor det mojligt for deltagaren att se en fjirde dimension i
virlden, och pa ett annat stille att vi ser hur saker och ting verkligen
ir och hur Gud skapade dem att vara. Den minniska som genom sitt
mote med Gud i gudstjinstgemenskapen far klart for sig hur tillva-
ron verkligen ir, har gjort liturgin till sin primira identitet. Den blir
en kompass for hur hon ser pa sig sjilv, sitt liv och virlden. Det finns
ingen plats for ett konsekrationségonblick hir, det handlar alltid om
en process for att lira sig se och forstd och anpassa sitt liv direfter.

Denna process motverkas pa tvd sitt. En forhirskande identitets-
markér i en forsamling kan forsvara for liturgin att bli gudstjinst-
deltagarens och férsamlingens primira identitetsskapare. Etnicitet
iar det uppenbara exemplet pa detta (vi forsamlas eftersom vi ir
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greker) men det finns ocksd andra, som nir majoriteten i en liten for-
samling omfattar ndgon viss politisk 6vertygelse. Sddana identiteter
kan faktiskt sitta sin prigel pa liturgiska bruk och forsamlingens
vardag, som nir man vigrar att dela ut nattvarden 4t menstruerande
kvinnor, kriver att kvinnor ska ticka sina huvuden eller utnyttjar
predikan for att forkunna politiska budskap.

Ett antal starka identitetsmarkorer har dterkommit i Nordame-
rika och utmanar det liturgiska arvet frin Schmemann. Den tydli-
gaste dr en vertikal, monoepiskopal ecklesiologi som foresprakar
klerikalism och vinder sig till liturgiska forebilder fran ortodoxins
hemlinder f6r gudstjinstreformer (t.ex. bysantinisering). Men arvet
frin Schmemann forblir relevant i var samtid eftersom kirnan i den
liturgiska fornyelsen fungerar som en kompass som genomskidar
andra identitetsmarkorer. Det handlar inte om att avligsna dessa
utan om att forst och frimst betona allas gemensamma identitet som
medarvingar i Guds rike. D4 blir det ocksd mojligt att se och forsta
de andra krafter som formar den egna identiteten.

Arvet frin Schmemann kan dock endast forbli relevant om det
férnyas, och denna essi avslutas med agendan for en sddan fornyelse.

Steg mot en fornyelse av Schmemanns liturgiska arv
1. Oppna for liturgisk kreativitet

Agendan for att dteruppliva arvet frin Schmemann borjar med en
omforhandlingavreglerna for liturgisk utveckling. Den férhirskande
tendensen i nutida ortodox liturgisk utveckling ir att finjustera den
befintliga liturgiska traditionen istillet for att dekonstruera den och
skapa nytt material. Att finjustera liturgin 4r visserligen en krivande
konst som hedrar vad vi har tagit emot, men ortodoxa liturgivetare
mdste bli mer sjilvkritiska, i synnerhet nir nytt material endast ir
nya varianter av bysantinska och slaviska texter samt nya oversitt-
ningar. De som motsitter sig detta kan dberopa Schmemanns mot-
vilja mot forindringarna som inleddes vid Andra Vatikankonciliet,
i synnerhet hans asikt att de existerande gudstjinstformerna inte
byggde p nagra liturgiska principer. Ortodoxa forsamlingar virnar
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traditionen genom att kdnna igen den i nya former och forkasta
péhitt som ir tydligt frimmande for kyrkan. Men ortodoxin hedrar
ocksd kyrkans lokala natur, som alltid har tillitit utveckling av es-
tetik och uttryckssitt i den lokala kulturen. Det ir viktigt att inse
att bakom synen pi liturgin som en oférinderlig storhet som endast
medger detaljkorrigeringar ligger humanioras likstillande av liturgi
med texter. Liturgi dr en ritualiserad gemenskapshindelse som utgar
frin Gud - det innebir att den kan forindras allteftersom minniskor
utvecklas i sina lokala sammanhang.7®

Sa linge gudstjinstbocker trycks och celebranter hotas med disci-
plinira atgirder om de uteldimnar eller forindrar nagot kommer kyr-
kan att fortsitta anvinda den tryckta texten som kriterium for trohet
mot traditionen. I Schmemanns samtid behovde liturgin befrias frin
att definieras som en del av den systematiska teologin. I vir samtid
miste viomdefiniera den liturgiska traditionen som ett monster som
kan utvecklas pa olika sitt i olika kulturella sammanhang.

De prister och teologer som har blivit anfértrodda liturgin bér inte
kviva liturgisk kreativitet. Liksom de tidigare har stottat liturgisk
kreativitet pd det estetiska planet kan de ocksa foresprika att man
komponerar nya boner, riter och hymner. Att stodja liturgisk kreati-
vitet innebir inte att varje ny gudstjidnsttext kommer att sla igenom i
hela kyrkan. Det handlar istillet om att hedra den gamla traditionen
med teologer inom kyrkan som bidrar till den liturgiska traditionen
med hjilp av sin samtids sprik och symboler. Mojligheten att skapa
nya gudstjinster, som kommer att underkastas kritik och revision,
kan berika kyrkans gudstjinstkultur och utmana férestillningen att
gudstjinsterna maste halla fast vid sina befintliga medeltida former.
Liturgisk kreativitet skulle ocksd vara en naturlig fortsittning pa
Schmemanns férnyelse, genom att gi frin att dteruppliva avsomnade
gudstjinstformer och publicera texter till att skapa nya former.

78 Typikon ir en bok med foreskrifter for hur gudstjinster ska firas enligt den
bysantinska riten. Den anger ordinarium och proprium fér hela kyrkoaret.
Typikon uppstod ur klosterreglerna och olika kloster hade olika Typika. Larin
2009 menar att Typikon ér ett ménster som kan anpassas {6r forsamlingsguds-
tjidnsten snarare dn en absolut norm som maste efterlevas.
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2. Ateruppliva och fornya Schmemanns liturgiska ecklesiologi

Trots ortodoxins misstinksamhet mot globalisering anvinder kyr-
kan tekniska framsteg som mojliggor for mianniskor att kommunice-
ramed varandra. Ortodoxins sitt att nirma sig den 6kade kommuni-
kationen mellan de olika ortodoxa kyrkorna ir ndgot motsigelsefull.
A ena sidan utmanas dialogen mellan kyrkorna av olika konflikter.
A andra sidan foresprikar somliga ett 6kat gemensamt agerande
och konciliaritet pa global niva, vilket vi kunde se i Kretakonciliet
ir 2016 trots dess brister.

Erkdnnandet av en virldsvid kyrka reser invindningar mot hur
Schmemann likstillde den lokala eukaristiska forsamlingen med
kyrkan i dess fullhet. Det ir inom ramen for férsamlingen som en cell
i kyrkans organisation som lekfolket upplever sin liturgiska koncele-
bration, enligt Schmemanns modell. Men koncelebrationen gér inte
att skilja frin lekfolkets aktiva deltagande i kyrkan i stort, och bada
dessa stodjer liturgisk fornyelse. Ett dterupplivande av lekfolkets
virdighet kan dessutom leda till en ny diskussion om vigningsim-
betenas betydelse och uppgifter i kyrkan, si att kyrkan skyddas fran
att sjunka allt djupare ner i en presbyterianism som doljs bakom ett
framhivande av monoepiskopatet.”?

Denna aspekt av liturgisk fornyelse betonar liturgins dialogiska
natur och dess beroende av hela gudsfolket, istéllet for att vara en
gudstjinst som framfors av den lokale forsamlingspristen. En forny-
else av Schmemanns ecklesiologi som uppvirderar lekfolket - kanske
den viktigaste delen av hans liturgiska arv - skulle leda till samtal
om gudstjinstformer som tydligt framstiller en eukaristi i vilken
lekfolket dr koncelebrant. Denna foérnyelse kunde ocksd bidra till
ett vilbehovligt dterupplivande av diakonatet, ett vigningsimbete
som idag primirt sysslar med kyrkosing trots behovet av diakoni i
kyrkans samtid.

Arvet frin Schmemann var eukaristiskt och ecklesiologiskt, trots
hans konservatism. Uppkomsten av motstridiga ecklesiologier och
identiteter inom kyrkan utmanar den ledande stillning hans arv har

79 Jag avser hir en kyrka dir man nistan uteslutande fokuserar pa pristerskapet.
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haft. Det dr uppenbart att Schmemanns storslagna arbete ir ofull-
bordat, och jag har hir presenterat en agenda for att dteruppta det.

Artikeln dr dversatt fran engelska av David Heith-Stade.

Summary
Nicholas Denysenko, Ph.D.
Professor of Theology, Valparaiso University, USA
E-mail: nicholas.denysenko@valpo.edu

Renewing the Liturgical Theology of Alexander Schmemann

Alexander Schmemann (1921-1983) was an influential theologian
and a priest in the Orthodox Church in America (OCA). His most
important contribution to liturgical life in the Orthodox Church
is considered to be the eucharistic revival that he fostered with his
teaching and numerous writings. This article evaluates his legacy in
light of today’s liturgical life in the OCA.

Three main changes in Orthodox liturgical practice in North Ame-
rica can be associated with the influence of Schmemann: frequent
communion, less rigid requirements of preparation before com-
munion, and the recitation of all liturgical prayers aloud, especially
the eucharistic prayer. In all of this, Schmemann’s concern was to
recover the priestly status of the Christian people and facilitate their
truly informed and communal participation in the liturgy.

The revival Schmemann initiated had specific effects: the intro-
duction of a general confession in Saturday vespers, as a prepara-
tion for Sunday communion; the use of deacons to help distribute
communion; the production of high-quality English translations of
liturgical texts; encouraging the congregation to join in the liturgical
responses of the choir; and a reordering of liturgical space to reduce
the distance between the lay people and the clergy.

Schmemann was not alone in this effort. He was influenced by
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predecessors such as Kyprian Kern and Nicholas Afanasiev. At St.
Vladimir’s Orthodox Seminary he was assisted by musicians, artists
and architects who shared his ideas and helped him shape the liturgy
in which seminarians received their liturgical formation.

Schmemann created no new liturgical texts or rituals, with the
exception of a vigil service for the Lord’s Day (which is little used).
In this he was strictly conservative. It has been rightly said that his
aim was to convert the people to the liturgy, not adapt the liturgy
to the people.

A pertinent criticism of Schmemann is that he had little to say
about how the liturgy could and should influence the daily life of
Christians in society. His eschatological emphasis created a divide
between this world and the Kingdom that is to come, limiting the
influence of the Kingdom to liturgical experience.

Schmemann’s influence on actual liturgical life and practice in
the Orthodox churches was never very great. Even in the OCA it is
now possible to discern a weakening of his influence and a return
to more traditional attitudes and practices, including a Byzantiniza-
tion of architecture, art and music. This traditionalistic trend in turn
encourages division along ethnic lines. Here it is an urgent task to
encourage a primarily ecclesial identity among Orthodox, such as
Schmemann’s ideas about liturgical renewal were designed to foster.

An updated agenda for liturgical renewal that is faithful to the
core values of Schmemann’s liturgical theology should include (1)
an openness for liturgical creativity, so that ancient texts and rites
do not themselves become an object of worship, and (2) a revival
of a liturgical ecclesiology that emphasizes the dialogical nature of
the liturgy and the priestly character of the whole people of God.
The goal of the liturgy is for clergy and people together to become
a communion in the Holy Spirit.
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Liturgins grammatik i nordisk kontext

NINNA EDGARDH

Kristna over hela virlden forenas i att fira gudstjinst. I gudstjinstens
skeende finns grundliggande likheter, iven om former, ordningar
och strukturer varierar. I internationella ekumeniska 6verligg-
ningar blev det under 199o-talet vanligt att forsoka sammanfatta
dessa likheter i ett gemensamt handlingsmonster, ofta kallat ordo,
for gudstjanstfirandet.

Begreppet anvindes av den ortodoxe teologen Alexander Schme-
mann i hans introduktion till liturgisk teologi, ursprungligen pre-
senterad som en doktorsavhandling vid St. Sergius teologiska insti-
tut i Paris 1966. Boken kom att utgora en milstolpe i utvecklingen
av den liturgiska teologin. Schmemann gick som ortodox teologi i
dialog med vistkyrkliga teologer. I samtalet blickade han inte bara
tillbaka p4 liturgins historia som norm, utan engagerade sig i uttolk-
ningen av dess mening i samtiden. I boken argumenterar han for att
den liturgiska teologins uppgift ir:

To find the Ordo behind the ’rubrics’, regulations and rules -
to find the unchanging principle, the living norm or "logos’ of
worship as a whole, within what is accidental and temporary

[...]"

1 Schmemann 1975, s. 32.
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Schmemanns idéer togs upp och utvecklades inte minst av den ame-
rikanske katolske teologen Aidan Kavanagh, som betonade guds-
tjinsten som teologisk i ordets djupaste mening. Pa denna grundval
argumenterade han for att gudstjinstdeltagaren — Mrs. Murphy, som
han kallade henne - sjilv dr teolog.?

I luthersk kontext har idéerna om gudstjinstens ordo framfor alle
forts vidare av den ekumeniskt orienterade amerikanske teologen
Gordon W. Lathrop, som ser ordon som central for forstaelsen av
gudstjinstens mening.3 I en nyskriven artikel i detta nummer disku-
terar han sjilv ordo-begreppets reception internationellt. Hir vill jag
bidra med en reflektion 6ver hur Lathrops tinkande utvecklats och
tagits emot i svensk och nordisk kontext, inte minst i det omfattande
arbete med gudstjansthandbocker som pagitt sedan 1990-talet.

Gudstjianst och kultur

Lathrop besokte Sverige for forsta gdngen 1995, da Sveriges kristna
rdd ordnade en samling i Sigtuna med temat ”Varfor firar vi
gudstjianst?”.4 Bakgrunden till samlingen var en oro 6ver sekulari-
seringens negativa effekter pa gudstjianstfirandet i Sverige.

Attjust Gordon W. Lathrop, och hans filippinske katolske kollega
Anscar J. Chupungco inbjods, hade att gora med att de var centralge-
stalter i projektet Worship and Culture, som da pagick inom Lutherska
virldsférbundet (LVF). Projektet handlade om hur det kan komma
sig att kristet gudstjinstfirande tar sig sa olika uttryck 6ver virlden.
Kan sa olika sitt att fira gudstjinst inda manifestera en och samma
Kristi kyrka?

For Lathrops del blev besoket i Sigtuna inledning till en lang-
varig relation till de nordiska kyrkorna, manifesterad bland annat
i dterkommande forelisningsturnéer med besok i bade kyrkor och
akademiska sammanhang. Det akademiska inflytande Lathrop fatt

2 Kavanagh 1984.
3 Johnson 2015, s. 117-119.
4 Varfor firar vi gudstjinst? 1996.
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i Norden omvittnas av de tvd hedersdoktorat han fitt ta emot, forst
vid Helsingfors universitet 2011, och sedan vid Reykjaviks univer-
sitet 2017.

Lutherska virldsforbundets process Worship and Culrure leddes av
Anita Stauffer vid LVF i Genéve och bestod i ett antal olika konsul-
tationer med representanter for lutherska traditioner fran olika delar
av virlden, kompletterade med experter pa olika specialomraden. De
forsta motena holls i Cartigny i Schweiz 1993 och i Hongkong 1994
och utforskade de bibliska och historiska grundvalarna for forhal-
landet mellan kristen gudstjianst och kultur.5 Den tredje konsulta-
tionen i Nairobi 1996 fokuserade pa relationen mellan eukaristin
och kulturen och resulterade i The Nairobi Statement on Worship and
Culture: Contemporary Challenges and Opportunities. Den fjirde och
avslutande konsultationen holls i Chicago i USA 1998 och handlade
om kulturens férhillande till dopet och olika livsriter.”

Inte minst Nairobi-dokumentets grundtankar, om gudstjinsten
som pa en ging kontextuell, interkulturell, transkulturell och mot-
kulturell, har fitt en inflytelserik roll i den ekumeniska diskussionen
om gudstjinst. Betydelsen av Worship and Culture-processen mirks i
den bok som publicerades 2014 i syfte att gora landvinningarna fran
processen tillgingliga fér nya generationer. I boken diskuterar savil
Lathrop som Chupungco processen i retrospektiv, centrala doku-
ment dterpubliceras och processen kommenteras av yngre teologer
fran olika delar av virlden.’

Parallellt med arbetet inom LVF organiserade Kyrkornas virlds-
rids Faith and Order-kommission ar 1994 en 6verliggning i Dit-
chingham i Storbritannien om gudstjinstens roll i kyrkliga enhets-
stravanden. Tanken om en ordo som inkultureras i olika kulturer och
traditioner framstar i rapporten frin 6verliggningen som grundlig-
gande for det fortsatta ekumeniska arbetet.?

5 Stauffer (red.) 1994.

6 Stauffer (red.) 1996.

7 Stauffer (red.) 1999.

8 Wilkey 2014.

9 Best & Heller (red.) 1995, s. xi.
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Lathrop deltog, liksom Chupungco, i bida de ekumeniska proces-
serna och Lathrop forklarar i rapporten inneborden av ordo som ett
mottaget monster som organiserar den kristna liturgin:

This ordo organizes a participating community together with
its ministers gathered in song and prayer around the scrip-
tures read and preached, around the baptismal washing, en-
acted or remembered, and around the holy supper. The ordo
is these things done together, side by side.*®

Lathrop utvecklar sin forstdelse av ordo i sin liturgiteologiska trilogi
Holy Things, Holy People och Holy Ground.* Han beskriver dir ordo som
en ordnande princip for hur olika element fogas samman i liturgin.
Detta sker, menar Lathrop, pé ett sitt som ir igenkinnbart mellan
de flesta kyrkor. Den firdiga formen ir inte given, utan ordo utgor
snarare ett monster for att ordna grundliggande byggstenar som
skriftldsning och tolkning, dop och nattvard, sondag och pésk, i den
gudstjinstfirande gemenskapen.

Sjalv tinker jag mig gudstjinstens ordo som en slags grammatik for
kristen liturgi. En central aspekt av denna grammatik 4r hos Lathrop
knuten till begreppet ”juxtaposition”, som inte har en bokstavlig
svensk oversittning, men som betyder ungefir sida-vid-sida-stillan-
de. Liturgins mening kommer till uttryck genom hur ord och vad
Lathrop kallar tecken-hindelser kontinuerligt stills sida vid sida.*
Element med olika ursprunglig betydelse, stills bredvid varandra i
en ny kombination, varvid en ny tolkningsmojlighet uppkommer.
I missan stills ordets forkunnelse sida vid sida med en gemensam
maltid. I dopet stills bibellisning och bén bredvid nedsinkning eller
begjutning med vatten. Samma princip ir verksam dven inom skilda
liturgiska moment.’3

10 Lathrop 1995, s. 40-41.

11 Lathrop 1993, 1999 och 2003.
12 Lathrop 1999, s. 151.

13 Lathrop 1996, s. 68.
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Nira knuten till tanken om sida-vid-sida-stillandet ir ocksé idén
om "brutna symboler” och ”brutna ritualer”. Varje liturgisk ordning
rymmer enligt Lathrop en potential for att brytas, for att liturgin ska
kunna visa pa det som ir storre dn ordningen. Brotten sker just ge-
nom att element stills bredvid varandra pa ett sitt som gor ate de inte
bara forstirker, utan ocksé bryts mot varandra. Ett "obrutet” rituellt
sprik, dir all oordning stings ute, riskerar att istillet forstirka ett
socio-kulturellt status quo. Liturgin blir ett slutet rum. Denna risk
ar enligt Lathrop dterkommande i kristen liturgi. Korrektivet menar
han finnsi traditionen sjilv, genom det faktum att det dr Kristus sjilv
som tinks std i liturgins centrum:

The paradox is that when Jesus Christ is at the center — and
when remembering him is understood to be remembering
God identified with the dying and with the religiously un-
clean - there come also to the center of this peaceful ritual
pattering realities that defy any order: the remembrance of
the vanquished and the lost, the injured and the useless, the
outsiders, the powerless, and the unclean; the actuality of
torture, injustice, sorrow, and death; the whole history of un-

consoled suffering; the experience of the distance or absence
of God.*

Lathrop finner stod for dessa grundliggande liturgiska principer i
biblisk och tidigkyrklig tradition, men ocksé i den lutherska traditio-
nen. Ett exempel dr hur sjunde kapitlet av den augsburgska bekin-
nelsen forklarar hur evangeliet kommer till kyrkan genom konkreta
medel, nimligen genom Guds ord och sakramenten, firade i den
kristna gemenskapen, medan diremot de exakta formerna for hur
detta sker kan variera.’s

14 Lathrop 1993, s. 208.
15 Lathrop 1999, s. 64, 161-163.
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Ordo och gudstjinstens struktur

Gudstjinstens ordo forstis i de ekumeniska texter som producerades
pé 1990-talet som en princip for kontextualisering, som hjilper till
att skilja ut vad som visserligen ir olika, men dnda jimforbara lokala
former, och vad som ir kulturella uttryck som inte dr [impliga i kris-
ten gudstjinst. Det finns dock en viss inneboende spinning - vissa
skulle snarare sidga oklarhet - i anvindningen av ordo-begreppet,
hos Lathrop sivil som i de ekumeniska texter han varit med om att
utveckla.

Vad jag beskrivit som en gudstjinstens grammatik ir en komplex
liturgiteologisk forstaelse inriktad pa gudstjinstens meningsska-
pande. Lika lite som en grammatik nigonsin blir synlig i sig gir
ordo som sidan att fi syn pa. Den upptrider alltid i konkret form i
ett lokalt sammanhang. So6kandet efter gemensamma drag bakom
lokala skiljaktigheter, som varit karakteristiskt for de ekumeniska
samtalen, tenderar dock att dra forstdelsen at ett delvis annat hall,
som snarare identifierar ordo med en viss igenkdnnbar strukeur.

Ett tidigt exempel hirror frin den ekumeniska workshop som
holls i Bossey i Schweiz &r 1995. Malet var att folja upp den eku-
meniska potentialen i den sa kallade Lima-liturgin, som kommit
att anvindas vid flera ekumeniska méten.’d Fanns hir fron for ett
nirmande mellan kyrkornas liturgier? Ett resultat av motet blev
en sammanfattning av en tinkbar grundstruktur f6r ekumeniskt
firande av missan. Strukturen formulerades som foljer:

Gathering of the assembly into the grace, love and koinonia of

the Triune God

To hear the Word:
Reading of the scriptures of the Old and New Testaments
Proclaiming Jesus Christ crucified and risen as the ground of
our hope

16 Denna firades i Lima i Peru 1982 i samband med att Kyrkornas virldsrads
Faith and Order-kommission antog dokumentet Baptism, Eucharist, Ministry for
spridning till medlemskyrkorna.
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(and confessing and singing our faith)
and so Interceding for all in need and for unity
(sharing the peace to seal our prayers and prepare for the
table)
And keep the meal.:
Giving thanks over bread and cup
Eating and drinking the holy gifts of Christ’s presence
and so (collecting for all in need and)
Being sent (dismissal) in mission in the world.'7

Hir finns en grundstruktur tecknad, som vi kinner igen i strukturen
Samling, Ordet, Mdltiden, Sandning, som efter hand blivit den etable-
rade liturgiska formen i de nordiska kyrkorna.

Ordo i den nordiska akademiska kontexten

Mottagandet av det ekumeniska arbetet kring ordo i de nordiska
linderna har i hog grad tagit vigen 6ver Gordon Lathrop och hans
bocker och foreldsningar. I mitt eget avhandlingsarbete (2001) pro-
vade jag huruvida tanken om kristen liturgis transkulturella karaktir
kunde 6verleva ett mote med feministisk kritik. I Lathrops tankar
om sida-vid-sida-stillande av olika element, som bryts mot varan-
dra, fann jag en dynamisk forstaelse av liturgisk reform, som jag
menade kunde svara mot den feministiska kritiken.'®

Flera doktorsavhandlingar av svenska teologer under 2000-talet
bygger vidare pd Lathrops tinkande.' Karl-Gunnar Ellverson och
Martin Modéus hor till de svenska teologer som tidigt inspirerades
av Lathrop.2° Lathrop har ocksa skrivit férordet i den engelska slut-

17 ”Concerning Celebrations of the Eucharist in Ecumenical Contexts: A
Proposal from a Group Meeting at Bossey” (1995 ). Dokumentet sitts in i en
vidare diskussion i Lathrop 1996, s. 72 och ir dven publicerat i The Ecumenical
Review 47:3, juli 1995, s. 387-391. Det finns pa engelska, tyska och spanska i
Best & Heller 1998.

18 Edgardh Beckman 2001. Se ocksd Edgardh Beckman 2004.
19 Se exempelvis Hammar 2009; Sjostrand 2012.
20 Ellverson 2003; Modéus 2005.
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rapporten fran forskningsprojektet Dexn kristna gudstjinstens innebird.
Svenska kyrkans fordndringar av liturgin 1942-2000, som pagick vid
Uppsala universitet i borjan av 2000-talet.?!

I Norge anvinde Kari Veiteberg (2006) Lathrops ordo-teologi i
sin analys av dopet i den norska kyrkan.?? Likasd spelar Lathrops
teologi en avgorande roll i Marit Rongs avhandling (2009) om guds-
tjinstspraket i norska kyrkan.?3 I Danmark har Jette Bendixen Ron-
kilde (2014) introducerat Lathrops tinkande och anvint det som
analysredskap i sin avhandling om N.F.S. Grundtvig som liturgisk
teolog.24 P4 senare dr har Gyrid Gunnes (2016) fort en kritisk dis-
kussion om hur ordo-tinkandet skulle kunna utvecklas i motet med
diakonalt arbete med hemlosa och missbrukare och Gunilla Lof-
Edberg (2018) har provat att anvinda samma tinkande i analys av
sjalavardssituationen.?s Sjilv provar jag i en ny bok att anvinda ordo
som ett redskap for att hilla ssmman gudstjinst och diakoni.>®

Det kan tyckas férvanande att en amerikansk luthersk teolog fitt
sd stort genomslag i det nordiska sammanhanget, som pé pa helt
avgorande sitt skiljer sig frin den pluralistiska nordamerikanska
samfundskontexten. En anledning torde dock vara de utmaningar
de nordiska folkkyrkorna sttt infor i borjan av 2000-talet, framfor
allt nir det giller en allt storre lokal variation i hur gudstjinst firas.
I sivil Norge som Sverige har kyrkoledningarna upplevt att igen-
kinnbarheten i gudstjinstlivet hotats av den vixande variations-
rikedomen. Tanken om en grundstruktur i liturgin, som kan kinnas
igen, men varieras pd olika sitt, har i detta perspektiv framstitt som
en mojlig l6sning, som kommit att inspirera handboksarbetet i bida
kyrkorna.

21 Bexell (red.) 2012.

22 Veiteberg 2006.

23 Rong 2009.

24 Ronkilde 2014. Se ocksd Johansen & Renkilde (red.) 2013.
25 Gunnes 2016; Lof Edberg 2018.

26 Edgardh 2019.
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Ordo i kyrkohandboksarbetet

Gordon Lathrop spelade en viktig roll i utformningen av den nya
handboken {6r Evangelical Lutheran Church of America (ELCA) 2006.
Handboken Evangelical Lutheran Worship kom i sin tur att inspirera
inte minst det svenska handboksarbete som inleddes samma dr. I den
expertgrupp som tillsattes 2006 for att formulera grundprinciper fér
revisionen av kyrkohandboken for Svenska kyrkan ingick de ovan
nimnda Karl-Gunnar Ellverson, Martin Modéus, liksom jag sjélv. I
grundprinciperna intar ordo en central plats och beskrivs som:

[...] det ekumeniskt igenkinnbara sammanhang att mén-
niskor samlas pa uppstindelsedagen for att med dopet som
grund lyssna till och tolka bibelordet, lovsjunga och i bonen
bade tacka och bonfalla. Gemensamt delar vi en nattvards-
maltid, for ate direfter sindas till tjinst i virlden. Detta sker i
kyrkodrets rytm med pdsken som centrum.?”

Kyrkohandbokens uppgift i relation till ordo beskrevs som att

[...] tillhandahélla liturgiska texter, musik och anvisningar si
att detta sammanhang kan formas i den lokala forsamlingen
pa ett sitt som bade dterspeglar et i den virldsvida kyr-

kan igenkinnbart monster och den konkreta forsamlingens
forutsiteningar.?®

I Norge pagick ett handboksarbete parallellt med det svenska ar-
betet och en ny handbok togs i bruk 2011.29 Den princip som styrt
arbetet beskrivs i en kritisk utvirdering som en ”a la carte”-modell.
Den tidigare enhetligheten, med en firdigkomponerad meny av
kockarna i huvudstaden, ersattes i den nya handboken av en given

27 Teologiska grundprinciper 2009.
28 Teologiska grundprinciper 2009.

29 Den norska kyrkans handbok finns att tillgd pa hteps://kyrkja.no/nb-NO/
om-kirken/for-medarbeidere/liturgier/
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meny, som férsamlingarna kan vilja ifrin for att sdtta samman sina
gudstjinster.3°

Bilden av a la carte-menyn siger nigot bide om den norska mo-
dellens fortjanster och svagheter. Kyrkan onskade i sin gudstjinst-
reform en 6kad mojlighet till kontextualisering och lokal anpass-
ning. Samtidigt 6vervildigades forsamlingarna, nir handboken vil
var firdig, av de manga valmoijligheter som de inte kinde sig helt
rustade att hantera. Det gillde framfor allt de manga musikaliska
alternativen, som till f6ljd av kritiken efter hand kom att reduceras.

Den nya Kyrkohandbok for Svenska kyrkan beslutades 2017 for att
tas i bruk 2018. Resultatet priglas av samma grundtinkande som
i Norge. Grundstrukturen for en hogmissa i Svenska kyrkan fol-
jer samma monster som i Den svenska kyrkohandboken 1986. Medan
denna erbjod ett antal fasta ordningar fér andra gudstjinster 4n
hogmissa gar Kyrkohandbok for Svenska kyrkan en annan vig, med
en liknande princip som i Norge. Det finns ett grundmonster for
gudstjinst, med eller utan nattvard, men minga valbara moment
och stor valfrihet inom vart och ett av dessa.3!

Mottagandet i frikyrkorna

Det ir intressant att se att ocksd de handboksrevisioner som skett
inom de svenska frikyrkosamfunden de senaste decennierna i hog
grad priglats av det ekumeniska tinkandet om gudstjinstens ordo.3
Dessa kyrkor utvecklade under 19oo-talets senare hilft en lingt
storre oppenhet in tidigare for att en gemensam handbok kan ma-
nifestera tillhorigheten till en vidare kyrklig tradition. Samtidigt
innebar Lathrops betoning av férsamlingen som en grundliggande
aspekt av gudstjinstens ordo en betydelsefull 6ppning for frikyrkor-
nas mer kongregationalistiska kyrkosyn.

Ordo-tinkandets genomslag mirks i sivil Kyrkohandbok for

30 Balsnes et al. (red.) 2015, 5. 14.

31 Handboken finns att ladda ned fran www.svenskakyrkan.se/kyrkohandbo-
ken.

32 Edgardh 2010, 5. 186.
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Missionskyrkan (2003) som Gudstjinstboken (2005). Den senare var
en gemensam handbok for ddvarande Evangeliska frikyrkan, Pingst-
rorelsen, Svenska Alliansmissionen och Svenska Baptistsamfundet.33
Equmeniakyrkan bildades 2011 av Metodistkyrkan i Sverige, Svenska
Baptistsamfundet och Svenska Missionskyrkan och provar sedan
2016 Kyrkohandbok for Equmeniakyrkans forsamlingar.3* Ocksa denna
kyrkohandbok priglas av tanken om en gudstjinstens grundstruk-
tur, som i boken kallas fléde och beskrivs pa foljande sitt:

D3 gudstjinstens olika moment knyts till ett sirskilt flode
skapas mojlighet att kombinera stora lokala variationer med
en tydlig kristen ordning. Ordet "fléde” markerar bide rorel-
sen i gudstjinsten och grundrytmen i gudstjinsten.3s

Brickliga framtidsutsikter for ordon

De nimnda handbockerna erbjuder intressanta exempel pa hur ett
teologiskt tinkande kring gudstjianst som utvecklats ekumeniskt fact
direkt nedslag i revisioner av olika kyrkors gudstjinsthandbécker.
De gudstjanstbocker jag hir nimnt foljer en gemensam struktur, dir
Samlingen f6ljs av Ordet, Miltiden och Sindning. I det norska fal-
let har Forbon fite en egen plats i strukturen. Att olika kyrkor f6ljer
samma grundliggande struktur f6r gudstjinstfirandet har naturligtvis
stora fordelar, inte minst nir det giller igenkannbarhet. Samtidigt har
jag sokt visa pa risken att forstaelsen av gudstjianstens ordo reduceras
till en princip om en grundstruktur med manga valbara alternativ.
Som jag sokt visa innebir den liturgiska teologi som Gordon
Lathrop representerar en forstielse av gudstjinstens skeende och
skapande av mening som ér storre dn si. Han visar i sina bocker pa
ett monster eller en grammatik, som han funnit rotterna till i Bibeln,
och sett sparen av i bevarade rester av liturgiska ordningar frin den

33 Kyrkohandbok for Missionskyrkan 2003 ; Gudstjanstboken 2005.

34 Equmeniakyrkan antog sin nya kyrkohandbok p4 sin kyrkokonferens
29/5-2/6 2019.
35 Kyrkohandbok for Equmeniakyrkans forsamlingar 2016, s. 17.
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tidiga kyrkan. Detta monster handlar om att méinniskor samlas runt
det som de funnit centralt for sjilva livet. Jesus Kristus 4r i centrum,
manifesterad i bibelordet och centrala symboler som vatten, brod
och vin, liksom i de manniskor som samlas. Samtidigt finns i sam-
lingen en 6ppenhet for det ovintade, den gudomliga nirvaro som
gar pa tvirs mot alla vara forestillningar och formar oss till ett liv
i forvintan pd Gud. Monstret finns dir, men det rymmer sin egen
upplosning.

For de kyrkosamfund som nu tagit sina kyrkohandbécker i bruk
dterstdr utmaningen att anvinda dem. Hir torde den liturgiska teo-
logi som utvecklats av Schmemann, Kavanagh och Lathrop ha be-
tydligt mer att ge av forstielse for hur texti en bok kan omvandlas till
levande gudstjinst, sd att gudstjinstens grundliggande grammatik
blir till levande teologiskt skeende.

Stephen Burns varnar i den retrospektiva boken Worship and Cul-
ture fOr att framtidsutsikterna for en djupare forstaelse av gudstjins-
tens ordo ir skora. Bakgrunden ér erfarenheter som liknar de svenska
och nordiska, av hur kristet gudstjinstfirande fragmentiseras till oi-
genkinnlighet, samtidigt som okunskapen vixer i friga om allmin-
kyrklig tradition och ekumeniska sammanhang.3® I ljuset av sidana
skora framtidsutsikter dr det desto mer intressant med vilken hunger
ordo-tinkandet, och i viss man ocksa den bakomliggande liturgiska
teologin, tagits emot i de nordiska linderna.

36 Burns 2014.
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Summary
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The Grammar of the Liturgy in a Nordic Context

In ecumenical discussions it has become common to use the term
ordo in order to denote basic similarities in the worship of different
Christian traditions. Behind this usage lies an employment of the
term since the 1960s by theologians and liturgists from different
traditions, such as Alexander Schmemann (Orthodox), Aidan Kava-
nagh (Roman Catholic) and Gordon W. Lathrop (Lutheran). This
article reflects on how Gordon Lathrop’s thought has been received
in a Swedish and Nordic context.

In 1993-1998 Lathrop participated in consultations on the rela-
tion between liturgy and culture arranged by the Lutheran World
Federation and the World Council of Churches. He visited Sweden
for the first time in 1995 and has since maintained close contacts
with the Nordic Lutheran churches.

Lathrop has published a full exposition of his ideas about ordo in
the trilogy Holy Things (1993), Holy People (1999) and Holy Ground
(2003). Here he presents a basic grammar for Christian liturgy, based
on the juxtaposition of four simple elements: bath (baptism), word
(reading and interpretation of the Bible), table (celebration of the
eucharist) and prayer. He emphasizes the everyday nature of those
elements, but also speaks about “broken symbols”, meaning that
worship must leave room for paradox and contradiction.

Ordo in Lathrop’s sense is not an “order of worship” but rather a
matrix of meaning, a way of understanding how worship can conti-
nuously change while remaining faithful to the Gospel. His way of
thinking has not fully penetrated ecumenical discussions, where the
attempt to discern similarities between different worship traditions
tends to create a preoccupation with shared liturgical outlines and
elements. However, several Nordic liturgists have been inspired by
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Lathrop and have tried to develop and apply his ideas in their own
contexts.

In the process of revising the Church of Sweden’s Kyrkohandbok
(manual of worship) the idea of ordo played a central role right from
the start in 2006. The finished manual, approved in 2017 and offici-
ally adopted in 2018, sets out a single basic order of worship while
leaving many elements optional and providing a broad choice of texts
and music. The Church of Norway has adopted a similar solution, as
have some of the so-called Free Churches in Sweden.

A drawback of this development is that it tends to reduce ordo to
a principle about a basic liturgical structure with optional elements.
This misses the point of Lathrop’s vision of an underlying grammar
which includes everyday elements, juxtaposition and “breaking”. In
a time when liturgical practices tend to become more fragmented
and fewer people have a firm grasp of basic Christian teachings, there
seems to be a need for continued appropriation of the insights of
Lathrop and other liturgical theologians.
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Varfor ska vi bry oss om ordo?*

GORDON W. LATHROP

Idén om ordo — form, monster, ordning, hindelseflode — har betytt
en hel del f6r nutida tinkande om kristen liturgi, inte minst for
uppliggningen av liturgiska bocker och planeringen av liturgiska
hindelser.? Varfor? Och vad gor ordo for skillnad? Lit mig fa tinka
tillsammans med er om dessa fragor.

Kyrkklockans ordo

Jag foreslar att vi borjar hir: En kyrkklocka som ringde i Nordame-
rika, forst i Minnesota och sedan i norra Wisconsin, frin mitten av
1800-talet till 1985 dé den forstordes i en tragisk eldsvada, kan tjina
som en viktig symbol for liturgisk mening. Klockan med dess inskrift
anvindes i tur och ordning av tvd danska lutherska forsamlingar
i Nordamerika och gav uttryck for viktiga teman hos den danska
pastorn och kulturprofilen Nicolai F. S. Grundtvig.

Grundtvig var en av de tre eller fyra viktigaste ledarna under
1800-talet for det som blev en internationell luthersk sakramental
och liturgisk renissans. Inskriften pd klockan - det som dtminstone
ndgra av forsamlingsborna uppfattade att klockan sa nir den ringde
ut sin inbjudan att komma till kyrkan - var denna:

1 Delar av denna artikel bygger pa min bok Lathrop 2017, kap. 5, och min
artikel Lathrop 2005.

2 Sdsom framgar av Kyrkohandbok for Svenska kyrkan, 2018, och Kyrkohandbok for
Equmeniakyrkans férsamlingar [provupplagal, 2016.
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Til badet og bordet,
Til bennen og ordet,
Jeg kalder hver sogende sjl.3

Aven om klockan nu ir forstord, upplever jag att dikten fortfarande
uppmanar alla oss som gér till kyrkan att forsta oss sjilva som ”s6-
kande sjilar” och uppmanar alla som leder vara samlingar - sokande
sjalar ocksd de — att [ita samlingens centrala moment vara verkligen
och upplevbart centrala: bad, bord, bon, ord. Mer in si: vi inbjuds
att 1ata dessa centrala moment utmirkas av det slags 6ppna klarhet,
generosa hantering och avsaknad av kyrkliga pretentioner som an-
tyds av ord som ”bad” och ”bord”.

Ordningsfoljden sdsom den var inskriven pé klockan - bad, bord,
bon och ord - ir teologisk, inte rituell. Vad den terspeglar dr 6ver-
tygelsen hos kristna paverkade av Grundtvig att ”Ordet” - som stod
i centrum for det mesta av protestantisk gudstjinst under 18o0o-talet
- bist forstis genom inneborderna i dopet, nattvarden och Herrens
bon. For Grundtvig, som for minga andra sakramentalt formade
kristna, fungerar dessa centrala kristna bruk som den nédvindiga
hermeneutiska nyckeln till Skriftens mening. Eller som Grundtvig
skrevien av sina psalmer, i en polemisk reaktion pa sin tids biblicism
och fundamentalism: ”Kun ved badet og ved bordet, horer vi Guds
ord til 0s.”4 P4 liknande sitt som for lirjungarna i berittelsen om
Emmausvandringen i Lukas 24:13-35 pistir Grundtvig att bibel-
ordets djupare innebord endast kan upptickas och erfaras vid bordet
och i badet, i ljuset av Kristi nirvaro och géva.

Men de enkla och minskligt tillgingliga namnen pé dessa cen-
trala ting pekar ocksd fram emot en reformerad liturgisk praktik:
riktigt vatten i mingder, som vilkomnar oss till nytt liv i Jesu Kristi
forsamling; delad mat och dryck, snarare in en minimerad och kleri-
kaliserad hindelse, som nu foder oss med nad och vilkomnar oss att
ta hand om jorden och efterstriva en rittvis eckonomi for de margi-

3 Om denna inskrift och dess innebord, se vidare Lathrop & Wengert 2004, s.
46-52.

4 Grundtvig 1868-1881, bd I, s. 297 och bd V, 5. 263.
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naliserade; deltagande bon for hela den behévande virlden; vackert,
bildrikt och inklusivt tal, som samspelar med allt detta, och musik
som sjunger oss igenom liturgin, som den ringande klockan; ett
ord som ir format av badets innebord och tydligt stiller sig bredvid
maltidens innebord; och hela hindelsen bide avsedd och dtkomlig
for en frigande och lidande minsklighet.

Observera: i klockans inskrift nytolkas det heliga dopet och den
heliga nattvarden, kyrkans f6rbon och den heliga Skrift med dess ho-
miletiska bruk som centrala, fokuserade element ur dez vanliga livet,
ritualiserade for att bara Evangelium. Den treenige Gudens nirvaro
i dessa element ir ett mysterium som endast visar sig for oss nir
vi faktiskt kommer tillsammans och praktiserar dem gemensamt.
Den nirvaron besvarar frigan om varfor klockan kallar oss till dessa
vardagliga ting: bad, ord, bon, bord. Dirigenom inbjuds vi ocksi
att se den treenige Gudens forbluffande och nidiga nirvaro bland
vardagslivets foremal och bestyr, 4ven utanfor riten.

Dessa littillgingliga ord ur vardagslivet antyder ocksa en enkel
liturgisk ordning: de stora dragen i missan, eller den gudomliga
liturgin, eller gudstjinsten pd Herrens dag. Vi samlas, genom badet
eller higkomsten av badet, till ord och bon stillda intill bordet. Ord
och sakrament stir med nodvindighet sida vid sida. Om vi till detta
ligger den aktuella insikten att den 6ppna dorren for ”var sokande
sjil” i borjan ocksd medfor en utsindning genom samma dorr vid
liturgins slut, blir resultatet foljande liturgiska ordo, allmint spridd
i nutida ekumenisk diskussion och praktik, delad och uppmuntrad
i manga kyrkor: samling genom badet; direfter ord och bén och
maltid tolkande varandra; och si sindningen till vittnesbord och
tjinst pa grund av det liv vi har sett hir. Vi kan kalla detta enkla och
allmintaccepterade monster ”den ekumeniska ordon”. En sidan ordo
kan anvindas som ett verktyg for att uppticka djupa konvergenser
mellan i 6vrigt olika kristna gemenskaper. Vidare kan denna ordo
anvindas, under omsesidig bekriftelse och formaning, nir vi fort-
sitter att uppmuntra varandra till klarhet och storhet i vér rituella
gestaltning av bad och bord, b6n och ord - alltsi till fortsate liturgisk
fornyelse och reform.
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Lokalt forankrad ordo utan maktansprak

Men ir ens en sd enkel grundordning som klockinskriftens verkligen
mojlig for alla kristna gemenskaper att erkinna? Med tanke pa den
stora mangfald som priglar den nutida kristenheten, méste vi inte
helt och hallet ge upp tanken pa en gemensam agenda for liturgisk
fornyelse? Och ir inte ”fornyelse” i sig en form av maktutdvning
frin ”fornyarnas” sida, som padyvlar de primira, lokala och konkreta
gudstjinstformerna en forment universell ideologi?

Mitt svar idr nej. Inte maktutovning. Inte ideologiskt tving. In-
bjudan att lita den gemensamma gestaltningen av bad, ord, bén
och bord sta fram i storre klarhet ir precis detta: en inbjudan. Till
och med i en nationalkyrka som praktiserar en formellt beslutad
standardliturgi maste den beslutade ordningen ses som ett svar pé
denna inbjudan, samtidigt som inbjudan kvarstir. Det ér en kri-
tisk inbjudan, en inbjudan av enorm dignitet, men fortfarande en
inbjudan. Dessutom ligger dess betoning pa ting som alltid ir just
lokala och vanliga: lokalt vatten; lokala kroppar som badas i detta
vatten; lokala ord som berittar levande historier; lokal religios ling-
tan som uttrycks i bon; och lokala méltider. Medan transkulturella
och kyrkliga ord kan anvindas om dessa ting,’ ir verkligheten alltid
konkret, oppen for delaktighet och lokala variationer. Det klassiska
kristna bruket av dessa ting ér rotat bade i deras lokala, vardagliga
tillganglighet och, pa samma gang, i det faktum ate de alla i Bibeln
forknippas med Jesus: med hans omkastningar av religiosa virden
och hans attack pi religiosa grinser, med hans sitt att bryta och
omforma symboler, med hans déd och uppstindelse, med Anden
som utgots i virlden genom dessa hindelser, och med 6vertygelsen
att Jesus Kristus genom denna Ande forblir lokalt tillginglig, lokalt
nirvarande och mojlig att mota.

Vatten flodar alltsd lokalt. Men i de fyra evangelierna ér vatten
ett tecken pi Guds rike, nu nirvarande i virlden. Vidare: lokala ord

5 Vi kallar t.ex. mycket olikartade lokala praktiker for ”maltid” (eller liknande
ord pa andra sprak). And3 ir inte bruket av detta ord for att sammanlinka
dessa olika praktiker helt utan grund. Vore det s, skulle vi fi ge upp hoppet
om sprikets forméga att kommunicera.
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berittar lokala historier. Men i de fyra evangelierna far traditionella
berittelser overraskande, niddefulla slut. Dessutom: nir noden ir
stor stiger boner upp fran praktiskt taget alla lokala lippar, till allt
som kan anses ha formdgan att hjilpa. Men i de fyra evangelierna
inbjuds gemenskapen att be f6r andra och att be i Jesu namn, medan
den firar nirvaron av 6msesidig forlatelse och Guds utlovade maltid
redan nu. Och till sist: gemensamma méltider ir ett universellt lokalt
fenomen, genom vilket gemenskaper forsikrar sig om sin 6verlevnad
och for vidare sin egen kultur. Vir lista p vilka som ir vilkomna ir
ofta relativt kort. Men i de fyra evangelierna och i Paulusbreven ir
miltidsgemenskapen med Jesus kombinerad med en 6ppen dorr till
den som star utanfor och gavor av mat till de fattiga. En liturgi som
forsoker placera bad, ord, bon och ord i centrum forsoker folja de
fyra evangeliernas vig, riskerar de fyra evangeliernas vig, forpliktar
sig till de fyra evangeliernas vig. En sidan liturgi har for avsike att
omorientera lokala bruk, sd att den kan inbjuda oss om och om igen
att vandra i virlden pa trons vig. En sidan liturgi har for avsike ate
bry sig om denna virld, i 6vertygelsen att ingen kan std i denna
virld infér Bibelns Gud utan att ocksa std pA mark som denne Gud
kallar helig.

Naturligtvis kan en gemenskap vilja att folja en annan ordo. Till
och med denna ”ekumeniska ordo” kan faktiskt foljas pa ett sidant
sitt att de trosfrimjande och virldsbekriftande 6verraskningar som
dess centrala symboler bir pa inte kommer till uttryck. Men en ge-
menskap kan ocksa vara fast besluten att ta emot dessa centrala ting
som gavor — givor som formar gemenskapen till 6verensstimmelse
med evangeliernas reviderade religion.

Naturligtvis finns det fyra evangelier. Detta faktum stoder ett av-
visande av ideologi, av en enda, universell sanning och av likformig-
het i gudstjansten. Alla fyra vittnar om den ende Guden, och till sist
ir denne ende Gud ocksd en mangfaldig enhet, en trepartsdans. Men
trots det ir det forvanande att se hur vanligt vatten, berittande, bon
och bord, och den tro som formas genom dem nir de omorienteras

6 Se Lathrop 2003, s. 4.
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i Jesus, dterkommer i alla de fyra kanoniska evangelierna, i diverse
permutationer och med olika betoningar, men hela tiden som de
tydliga kidnnetecknen pd gemensamt liv tillsammans med samme
Jesus.

Propan att lata bad, ord, bén och bord utgora centrum for lokal
kristen liturgi, att stindigt lita dem fornyas sd att de framtrader klart
och generost, dr sdledes en inbjudan att lata viktiga element av virt
lokala liv brytas och ritualiseras, sd att de kan bli birare av Jesu Kristi
overraskande och livgivande evangelium.” Det bor inte ske genom
import och inférande av frimmande element, utan just genom bruk
av lokala element for att fira och férkunna en mer 4n lokal inne-
bord. Vardagliga ting blir siledes intensivt brukade pa sondagen,
om liturgin fornyas. I det perspektivet dr ”inkulturation” det mest
traditionella av kristna liturgiska teman, 6éverallt.® Vidare: i Kristus
far vart vatten, vara berittelser, vira boner, vira méltider, vira rum,
vara tider, vara religisa strivanden inte lingre anvindas bara for oss
sjilva, definitivt inte bara for mig. Ging pa overraskande ging kan
dessa ting formedla ett nytt mote med Jesu dod och uppstindelse
hir, ett nytt mottagande av Anden hir, och dirmed en trogen ny-
orientering mot Guds dlskade virld hirifrin. De kan bli redskap och
verktyg for grinsoverskridande gemenskap och virldsenande fred.
Som Edward Schillebeeckx har sagt, i en sen artikel kallad ”Mot en
dterupptickt av de kristna sakramenten: att ritualisera vardagslivets
religiosa element”, sd dr sakramentala riter - riter med bad, ord, bon
och bord - pi en gang ”en protest mot det onda, absurda och syndiga
i vara virldsliga liv, och pa samma ging ett festligt firande av motet
med Gud, som édger rum redan i det ’profana’ livet, s@rskilt i moten
med andra minniskor”.?

7 For mer utforlig reflexion dver denna tanke, se sirskilt Schillebeeckx 2005.

8 Se Chupungco 1982. Anscar Chupungco OSB (1939-2013) var en romersk-
katolsk forskare, djupt engagerad i Lutherska Virldsforbundets studier om
gudstjinst och kultur liksom i Faith and Order-diskussionerna om ordo.

9 Schillebeeckx 2003, s. 28.
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Skillnaden mellan ordo och gudstjinstordning

Men om vi nu talar om ordo som rotad i livets realitet, kan vi siga
mer om det som har kallats The Shape of the Liturgy, "liturgins form”?
Ar det vad som menas hir?

Denna tanke fick forst betydelse, som vi vet, tack vare det kon-
struktiva arbete den anglikanske munken Gregory Dix utforde i
sin viktiga studie frin 190o-talets mitt.’® Dix anvinde raden av
verb i evangeliernas olika méltidsberittelser - ”ta”, "vilsigna” eller
“tacka”, ”bryta” och ”ge” - for att ange den eukaristiska liturgins
struktur som han forstod den och énskade lira ut den, en struktur
som omfattade offertorium, eukaristibon, brodsbrytelse och kom-
munion. Han forsokte alltsd anvinda nigot ur Nya testamentet i
skapandet av sin ”form”, samtidigt som han menade att utveck-
lingen av den kristna liturgin efter Jesu sista maltid med lirjungarna
komprimerade till fyra "handlingar” (actions) vad Nya testamentet
beskriver som sju. Dessa fyra handlingar blev de fyra fokuserade
rituella momenten i Dix eukaristiska ordning.**

Men under den senare delen av 19oo-talet har forskare alltmer
kommit att tvivla pa denna historiska rekonstruktion och inte litit
sig overtygas av Dix enda apostoliska monster.’> Manga har ansett
att "ta, vilsigna, bryta och ge” utgor en enda handling, inte skilda
moment som leder till fortsatt rituell utveckling: verben utgér till-
sammans helt enkelt ett sdtt att sdga att mat och dryck hanterades
under bon som ram for en judisk hellenistisk maltid. Dessutom anses
den pavisbara mangfalden i tidigkristen praxis inte lingre ga att for-
ena med idén om en enda utvecklingslinje som utgér frin den sista
miltiden. P4 senare tid har i stillet de som utifran frin Dix forslag
velat tala om en ”form” férsoke att tinka pa hela liturgin, inte bara
mailtidsdelen,'3 och foljti sparen av den rysk-ortodoxe teologen Alex-

10 Dix 1945.

11 For Dix ir de sju: ta, vilsigna, bryta och ge brédet vid maltidens bérjan och
ta, tacka och ge kalken vid dess slut; see Dix 1945, s. 48-49.

12 Se sirskilt Bradshaw 2002, s. 6-8.

13 Denna ekumeniska diskussion dterfinns i ”Ditchingham Report”, § 4-10, i
Best & Heller 1995, s. 6-8 (§ 1-8 dven i Lathrop 1999, s. 229-232).
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ander Schmemann och hans upprepade bruk av det latinska ordet ordo
om meningsfulla monster i liturgisk praxis.'# Som ez biblisk resurs har
dessa forskare ofta gjort bruk av lukanska maltidsskildringar, sarskilt
den redan nimnda berittelsen om hur den uppstandne Kristus vi-
sar sig for lirjungarna pé vigen till och i Emmaus.?s Texten skildrar
hur lirjungarna far sillskap av den uppstindne utan att kiinna igen
honom, och hur han utligger skrifterna fér dem och gar till bords
med dem. Efter att de har kint igen honom i ”brédsbrytelsen” och,
i ljuset dirav, dragit sig till minnes hur han ”6ppnade” skrifterna
for dem - sd att ord och maltid tolkade varandra - atervinde sedan
dessa lirjungar till Jerusalem for att vittna om uppstindelsen. Ett
resultat av att nutida kommentatorer har sett ett monster i denna
berittelse dr bruket av kategorier som Samling, Ord, Miltid och
Sindning for att beskriva den vanliga sondagsgudstjinstens form.
De har anvint orden for att markera hur de liturgiska bockerna i
deras skilda kyrkosamfund ir organiserade,'¢ men ocksd for att
mojliggora en biblisk-liturgisk trosundervisning och for att upp-
muntra en ekumenisk medvetenhet om att gudstjinstlivet i olika
kyrkor kan vara mer likt 4n vi tidigare hade forstitt.

Den uppgift som lokala ledare i de skandinaviska kyrkorna nu
har - att fullfolja och tolka det liturgiska handlandet genom att vilja
texter bland en rad olika alternativ - ir en oerhort viktig uppgift.
Det kriver en djup och vordsam kunskap om ordo sivil som kun-
skap om forsamlingen och tiden. Det kan mycket vil vara si att de
gamla misstexterna med sina bibliska ekon - Kyrie, Gloria, Alleluia,
Sursum corda, Sanctus, Agnus Dei, Nunc Dimittis'7 - bist fyller syftet.

14 Schmemann 1966. Om bruket av termen ordo i vist under medeltiden, se
Vogel 1986, s. 135-136.

15 Exempel pa liturgisk katekesundervisning baserad pa Luk. 24 finns i Stan-
cliffe 2003, s. 18-20, 29-30 och i Quivik 2009, s. 47-81.

16 Nigra exempel bland ménga: Book of Common Worship (Louisville 1993),

s. 335 Common Worship (London 2000), 25, 167, 172, 175, 183; Evangelical
Lutheran Worship (Minneapolis 2006), s. 92—93; och Gudstjeneste for Den Norske
Kyrkja (Oslo 2011), bd 2, 5. 25-26.

17 Nunc dimittis eller Simeons lovsing sjungs efter nattvardens utdelande i
somliga lutherska kyrkor, bl.a. den som forfattaren tillhér. Oversittarens anm.
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Aven nya texter ir vilkomna, sirskilt om de ger en dterklang av
bibliska texter och har littillgingliga metaforer. Men sitt syfte
kommer texterna forst att nd nér de upplevs blottligga inneborden
i utférandet av ordo.

Ordo mojliggor ocksa en kinsla av gemenskap mellan kyrkorna,
inklusive gemenskap genom tiderna: i stora drag har vi kristna syss-
lat med att genomféra ungefir samma handlingar for att framstilla
evangeliet pd vira skilda tider och platser. Och som jag skrev anga-
ende den grundtvigska klockan, ordo ir ocksa ett anvindbart verktyg
for lokal liturgisk reform, for lokal inkulturation, samtidigt som den
forblir ett tecken och redskap for en vidare enhet. Vi kan friga om
denna enkla strukeur trider fram klart vid vira samlingar, om den
killa med friskt vatten som den har representerat genom arhundra-
dena flodar obehindrat dven i var tid. Dessutom klargér denna ordo,
ldst som klockan ldser den, sisom en ritualisering av det vanliga livet,
att liturgin har sina rétter i den levda verklighetens jord. Min egen
lutherska teologiska hallning har varit denna: en sidan ordo kan ses
tjina den stindiga atererovringen av ”ord och sakrament” i hjirtat
av kyrkan, och jag ansluter mig till andra kristna nir jag bekidnner att
ord och sakrament, framstillda tillsammans och troget firade, ges oss
av Gud for att om och om igen fora oss till tro och ge oss formagan
att se virlden i ett nytt ljus. Den ekumeniska ordon ar hir till mycket
storre hjilp in Dix fyra handlingar.

Ordo som en historisk verklighet

Dock ir jag mycket vil medveten om den kritik som forslaget om en
ekumenisk ordo har vickt.’® En del av den kritiken har frigat om en
ekumenisk ordo verkligen star att finna historiskt sett och, om det
ar mojligt, huruvida vi har den blekaste aning om vad den di ansigs

18 Kritik mot mina arbeten om ordo refereras eller dterfinns t.ex. i John-
son 2006, s. 52; Baldovin 1999, s. 25-27, med not 22; Bradshaw 2014, s.
166-168; Aune 2007, s. 55-61; Ellis 2004, s. 4143, 251-254; och Ross 2014,
s. 3 och passim. For en diskussion av en del av denna kritik, se Lathrop 2017,
s. 102.

GORDON W. LATHROP 89



betyda eller hur den fylldes med texter och rituella handlingar. Jag
skulle svara att denna ordo uppstar nu, bland oss, nir vi moderna
forskare urskiljer gemensamma drag i historiska beskrivningar av
den huvudsakliga kristna sammankomsten. Dessa forskare — inklu-
sive jag sjilv — har i hog grad varit piverkade av var egen situation
och virt eget teologiska engagemang.

Det vi nu uppfattar som en ordo har naturligtvis aldrig existerat ut-
anfor de konkreta sitt pa vilka olika gemenskaper genom historien,
med sina egna sprakliga och symboliska koder och sitt engagemang
i den egna kulturen, rent faktiskt har samlats, list och tolkat skrif-
terna, firat eukaristi och sint varandra ut i vardagslivet.

Eftersom abstraktionen ordo har en fenomenologisk karaktir
bor den som tankeskapelse inte anvindas for att kortsluta eller
forenkla den liturgiska praktikens komplexa historia: personer i
historien gick inte omkring och funderade ”hur ska vi gora ordo
nur”

And3 ir det fascinerande och nyttigt att utforska vad vi vet om
kristen liturgihistoria och notera, till exempel, likheterna mellan vad
Justinus och Tertullianus siger att kristna gor vid sina regelbundna
samlingar. Justinus diskuterar mot slutet av sin forsta apologi, skri-
ven vid mitten av 10o-talet, hur kristna ofta piminner varandra
om sitt gemensamma dop. DA dr det som om han antyder att den
kristna utdelningen av hjilp till de fattiga, det dterkommande feno-
menet med kristna sammankomster och den faktiska forekomsten
av kristen tacksigelse 6ver mat alla ir exempel pd hur kristna pa-
minner varandra om dopet. Dessutom kommer dessa olika inslag
i det kristna vardagslivet till sitt frimsta uttryck i den regelbundna
sondagssammankomsten:

Hirefter [efter att dop har genomférts]| pAminner vi varan-
dra stindigt om dessa ting [om dopet]. De som har mojlig-
het hjilper alla dem som lider néd, och vi kommer stindigt
tillsammans. Och 6ver allt som vi dter vilsignar vi alltings
Skapare genom Guds son Jesus Kristus och genom den heliga
Anden. Och pi den dag som ir uppkallad efter solen samlas
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alla dll ett, vare sig de lever i staden eller pa landet ... (Firsta
apologin, 67)'9

Denna sondagssammankomst innefattar enligt Justinus ldsningen
av "apostlarnas higkomster” och ”profeternas skrifter”, predikan
som inbjuder till mimesis (efterfoljelse) av ”dessa skona ting”, ge-
mensamma forboner, frambirandet av brod och vin blandat med
vatten, forestindarens tacksigelse 6ver denna mat, utdelning av
denna tacksigelsens mat bade till den nirvarande gemenskapen och
till dem som ir frinvarande, och en insamling till de nodstillda, de
fangna, frimlingarna och de fattiga.

Tertullianus skildring av den kristna sammankomsten vid slutet
av 10o-talet innefattar minga av dessa samma element men i en
nigot annorlunda ordning: gemensamma forboner, lisning och
utliggning av skrifterna, en insamling for fattiga och fingar, en
gemensam maéltid med dess symposion av sing och bon, och sedan
uppbrottet till ett moraliskt liv.2° Till skillnad fran Justinus tycks
Tertullianus forutsitta den fortsatta existensen av en kristen kvills-
bankett, men trots det liknar de ting han viljer att betona i hog grad
dem som éven var viktiga for Justinus.

Observera att bdda dessa apologeter — kanske just for att de skrev
apologier som skulle vara tillgingliga for utomstiende - anvinder
vanligt sprik for att beskriva vad som sker i den kristna samlingen.
I deras framstillningar ir det kristna gemensamma handlandet en
rituell intensifiering och uppvirdering av vanligt liv.

Kanske beskrev dessa antika kristna forfattare var for sig vad en-
bart en gemenskap gjorde. Hur som helst skrev de antagligen bida
om vad de 6nskade skulle ske vid kristna sammankomster, inte en
stenografisk rapport. Bdda skrev de ett forsvar for kristen praxis

19 Utdraget dterger 6versittningen i Lathrop 2017, s. 102. For en fullstindig
svensk oversittning, se Justinus 2014.

20 Det ir sannolikt s att Tertullianus, till skillnad fran Justinus, inte s
mycket avsig att ge en beskrivning av hur den kristna sammankomsten
gick till, som att hivda dess moraliska forsteg framfoér andra sammanslut-
ningar.
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och kristen tro i en farlig tid. Det ar visserligen sant att vi utifran
dessa skildringar inte kan siga exakt vilka skrifter som kan ha blivit
lista, vad innehallet var i predikan, undervisningen och bonerna,
huruvida sammankomsten avsigs dga rum pa morgonen eller pa
kvillen, hur man beslutade om utdelningen av hjilp till de hungriga
fattiga, eller svaren pa en mingd andra fragor. Anda ir 6verens-
stimmelserna mellan de sammankomster som beskrivs av Justinus
och de som beskrivs av Tertullianus sldende. Och det dr uppenbart,
som Maxwell Johnson noterar, att ”det dvergripande mdnstret el-
ler skelettet for kristen gudstjinst”, som framtrider i dessa skild-
ringar, ”6verlever som enkelt igenkdnnbart i alla de skilda riterna
fran det forsta kristna artusendet och direfter”.2* For en person i
det tjugoforsta drhundradet som ir intresserad av liturgi och bryr
sig om tradition och kontinuitet dr det ritt viktigt att innehéllet
i dessa skildringar frin det andra drhundradet - de tidigaste klara
skildringar av liturgin som vi har?? - lever vidare och inte litt-
vindigt forkastas eller nonchaleras. Vad Justinus och Tertullianus
betonar kan dven for oss befinnas vara existentiellt viktigt och virt
att forsvara i farliga tider.

Ordo som levande, bibelgrundad tradition

For mig bestar dock virdet av dessa vittnesbord inte i att de fast-
slar vad kristna i stort sett brukat gora 6verallt och i alla tider.
Jag tror inte att vi kdnner till sidana universella bruk och menar
sjilv att de formodligen aldrig har existerat. Jag menar ocksa att
historia inte har den sortens auktoritet bland oss: vad kristna har
gjort i skilda tider, inklusive vad de rituellt har gjort under sina
sammankomster, var — och ér! - ofta felaktigt eller missriktat. Det

21 Johnson 2006, s. 67 (Johnsons kursivering).

22 Man kan géra gissningar om hur viss kristen gudstjinst gick till med hjilp
av tidigare texter, till exempel Paulusbreven, de fyra evangelierna, Uppenba-
relseboken, Didache, Ignatiusbreven och brevvixlingen mellan Plinius d.y. och
kejsar Trajanus. For en samling relevanta 6versittningar av dessa och andra
texter, se Johnson 2009. For en diskussion av det nytestamentliga materialet,
se Lathrop 2017.
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som gor att vittnesborden frian Tertullianus och, i 4n hogre grad,
Justinus ir sd betydelsefulla for oss, dr snarare att deras roster var
kritiska roster vid avgorande tidpunkter, roster som tydligt tjinade
evangeliets klarhet. Vad de skrev borde ha status som “klassiska
texter”?3 hos oss, virda en fortsatt och nutida tolkning. Bland dessa
tolkningar uttrycker det monster vi kallar ordo, dven om det inte
nodvindigtvis har med historiska detaljer att gora, ndgot som kan
kallas ”levande tradition”, ett nutida tilltal till oss av kritiskt be-
tydelsefulla roster frin det forflutna. Detta abstraherade monster
med sina centrala komponenter utgér viktiga verktyg, dven om de
inte kan kallas "universella”.

En bibelbaserad tolkning av denna ordo ir ocksé ett sddant verk-
tyg. D4 jag har arbetat fenomenologiskt och férsokt uppfatta nigon
aktuell kontinuitet i praxis mellan vad Justinus skriver och vad vi
hoppas dstadkomma, har jag varit sirskilt intresserad av mojlighe-
ten att det finns biblisk undervisning om inneboérden av monstret
for vara sammankomster. Den fascinerande likheten mellan Em-
mausberittelsen, berittelsen om sammankomsten i Troas (Apg.
20:7-12)24 och sondagssammankomsten i Justinus apologi bor inte
betraktas som tillfillig. Det vore att gi for langt att pistd att Lukas
bocker representerar ett stadium i en klar, linjir utveckling som leder
fram till Justinus liturgi i Rom. Men viktiga element hos Justinus
och Tertullianus tycks redan vara niarvarande i de kyrkor som forfat-
taren av Lukasevangeliet och Apostlagirningarna kinde till: predi-
kan (Luk. 24:27, 32; jfr Apg. 20:7) och méltiden med brodsbrytelse

23 Jag haller med David Tracy nir han skriver att “klassiker” ska forstas som
”de texter, hindelser, bilder, personer, riter och symboler som antas vara
stindiga birare av méjligheter till mening och sanning”. Han fortsitter: ”Om
klassiker inte existerar kan vi ha rradita [f6rmedlade saker] men inte autentisk
tradition i form av #raditio [en levande konversation om mening och sanning,
utstrickt ocksd over tid].” Tracy 1981, s. 68.

24 Aven Apg. 2:41-42 bér nimnas, som ocksi for in deltagande i samman-
komsten genom dop, precis som Justinus gor i Forsta apologin, 67. Man kunde
dven inkludera Lukas skildring av sammankomsten i synagogan, Luk. 4:16-30,
om man uppmirksammar hinvisningen till en maltid i 4:25-26 och till ett
bad i 4:27 och om man beaktar att Lukas beskriver den ssmmankomsten som
avbruten. Se Lathrop 2006, s. 42—43.
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(kMo Gptov; Luk. 24:30, 355 Apg. 20:7, 11) dr centrala for alla tre
forfattarna. Syftet med Lukas skildring, sirskilt Emmausberittelsen
som ett slags kulmen pi alla de lukanska maltidsberittelserna, var
sikerligen att uppmana bokens lisare och dhorare att pa ett nytt sitt
uppfatta den tradition av undervisning och gemensamma maéltider
som redan priglade deras hellenistiska kollegier, att se dem som
relaterade till och birare av ett méte med den uppstandne, korsfiste
Frilsaren.

Att anvinda bide Emmausberittelsen och Justinus skildring som
kritisk katekesundervisning for var egen tid — som en inbjudan att
pé nytt tinka 6ver och forestilla oss och till och med reformera
vara egna sammankomster — skulle alltsd stimma med Lukas egen
intention. Aven begreppen Samling, Ord, Maltid, Sindning, an-
vinda som verktyg for organisering och undervisning, har den
intentionen: ocksa vi ska hora Kristus i skrifterna, mota Kristus
i méltiden och sedan gd ut for att vittna om liv pa platser dir vi
hade trott att det bara fanns dod. Ocks3 vi, tillsammans med de
kristna under antiken som Justinus avsdg att uppmuntra och for-
svara, bjuds in till att samlas, lisa och hora skrifterna, be for andra,
hilla tacksigelsemaltid, dela ut it de frinvarande och samla in till
virldens nodstillda, och att gora sd for att pAminna varandra om
att vi ir dopta, och for att vi pa denna forsta veckodag moter den
avrittade Jesus som uppstinden och Guds ljus stralar fram pé nytt
for den idlskade, skapade virlden.

Nir Lukasberittelsen placeras intill Justinus och Tertullianus till-
handahiller den ingen historik 6ver liturgins utveckling, men den
ger oss bibliska resurser for att tolka det utbredda ménstret for den
kristna sammankomsten, liksom bibliska resurser for att leda vara
egna versioner av den sammankomsten till férnyelse, malmedveten-
het och djupare meningsfullhet. Att placera vara nutida gudstjinster
bredvid bibliska berittelser om sammankomster kan vara ett viktigt
sdtt for oss att erfara att Bibeln ir till for samlingen, och att ater-
uppticka vira egna sammankomster som platser dir denna Bibel
ir levande ibland oss. Jag tror verkligen att ett sddant intresse for
det bibliska innehillet i ordo kan bidra till kristen enhet. Ja, sidan
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bibeltolkning ger oss en bas for en 6msesidigt uppmuntrande kon-
versation mellan kyrkorna”.2s

Ordo som meningsskapande sammanstillningar

Vad jag menar med ordo betyder dock inte sd mycket det ena efter det
andra,?® enbart en lista pa vad vi gor, som en sak medvetet placerad
bredvid en annan, sd att ny mening uppstar i spinningsfiltet mellan
de tva. Den ordo som minga kristna har gemensam ir ord bredvid
sakrament, si att ordet blir sakramentalt och sakramentet ett ord.
Det ir text bredvid text, si att varje littvindig, enkel, sluten, ideo-
logisk forstaelse elimineras. Det ar tacksigelse bredvid dtande och
drickande, vir maltid bredvid insamlingen till de hungriga fattiga,
samling bredvid sindning, dopidentitet bredvid identifikationen
med den andre. Redan Alexander Schmemann anvinde ordo i precis
den hir meningen, nir han hivdade att den sondagliga samman-
komsten sida vid sida med bon under veckans sju dagar utgjorde
det forsta kinnetecknet pa ordo, och att det dirfor, sdsom jag har
sammanfattat hans poing, ir ”sammanstillningen av element som
konstituerar ordo, den kristna gudstjianstens struktur eller form, dess
norm”.?7

"Den kristna ordon ir sammanstillningen (the juxtaposition)”, har
jag hivdat.?8

25 ”Ditchingham Report”, § 7, i Best & Heller 1995, s. 6-8 och i Lathrop
1999, s. 231-232. Jfr Bradshaw 2014, s. 167. Rapporten fortsitter: ”Kyrkor kan
med ritta friga varandra om den lokala inkulturationen av denna ordo. De kan
uppmana varandra till etct mognare bruk av detta ménster, eller till ett férnyat
klargérande av dess centrala drag, eller till och med till att vinda om och bérja
anvinda det. I sin enklaste form ir dessa ting kyrkornas ”boneregel”, och vi
behéver dem for vér egen tro och vart eget liv, liksom f6r ett klart vittnesbord
om Kristus i virlden. Och vi behover varandra for att pd nytt lira oss rikedo-
men i dessa ting. Kyrkor kan lira av varandra nir de soker lokal férnyelse ...”

26 Eller ”den ena forbaskade saken efter den andra”, som Arnold Toynbee
sade om den historieskrivning utan monster som han forkastade. Toynbee

1954, 5. 195.
27 Lathrop 1993, s. 42. Jfr Schmemann 1966, s. 47, 51.

28 Lathrop 1993, s. 50. Jfr Lathrop 1999, s. 126-131.
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Frén ett sidant perspektiv skulle vi dd kunna foresla att ett batere
site att uttrycka den ekumeniska ordon skulle kunna vara ”Samling
som leder till Sindning, pa grund av Ord bredvid Miltid”, medan
varje del av detta monster i sig ocksd bestdr av en variation av intill
varandra stillda texter och hindelser, hindelser som i sig 4r vanligt
liv fastédn rituellt intensifierat.

Vi forstar ordon bist nir vi forstir den som ett sitt pd vilket vi
ricks de bibliska bilderna, sida vid sida, medan de omtolkar oss och
var virld: stillda intill varandra, likt den intertextualitet som ar
Bibelns egen metod. Vi missar ordon om vi tror att vi endast samlas
pé virt eget initiativ, hor varandra tala, intar vir maltid och gir var
vig, utan innehéllet i de bibliska bilderna och utan en aktualisering
av bade deras kritik och deras 16fte. Vi missar styrkan hos ordo om vi
inte later den kritiken och det l6ftet utmana vara sammankomster
till stindig reform.29

Betydelsen av ordo for kyrka och ambete

Men vad har d3 dessa reflexioner att géra med kyrkan och med tjinst
i kyrkan?

Allt. Jag ansluter mig till dem som har foreslagit att den forsam-
ling som kommer tillsammans for att gora dessa ting - de ting som
klockan inbjuder oss till, de intill varandra stillda ting som utgor
ordo — att den forsamlingen, i gemenskap med andra liknande for-
samlingar, dr vad vi primirt avser med “kyrka”. Och de ménniskor
som leder en sidan férsamling — minniskor for vilka vi ber nir vi
utser dem, i fortrostan pa att Gud kommer att anvinda dem ibland
oss, minniskor som pa sa vis ordineras for ate betjina forsamlingen i
dess ordo — de ir vad vi avser med ordinerade Ambetsbirare”.

I en skrift frin 1539 kallad Von den Konziliis und Kirchen (Om kon-
cilierna och kyrkan) frigade Martin Luther hur en stackars forvir-
rad minniska” skulle kunna avgora var Kristi kyrka stir att finna i
denna virld. Vad kan en vanlig person se i verkliga livet som kan fi

29 Fler viktiga tankar om ordo i ett postkolonialt sammanhang aterfinns i
Burns 2014.
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honom eller henne att lita pd att en viss forsamling dr kyrka? Han
svarade pa sitt karakteristiskt existentiella och livliga sprik genom
att beskriva sju helt pitagliga kinnemirken eller tecken som tilldter
ett sidant yttre erkinnande.3° Alla dessa kinnemirken ir liturgiska
till sin karaktir, vilket gor listan ganska lik var klocka. De 4r: Guds
predikade ord; dopets sakrament; altarets sakrament (hans uttryck
for eukaristin); det offentliga bruket av absolution eller syndernas
forlatelse; kallelsen och vigningen av dmbetsbirare; det offentliga
bruket av tacksigelse och bon; och ”det heliga innehavet av korset”.

Aven detta sista kinnemirke, denna tanke att man finner kyrkan
nir man finner en gemenskap som lider, kan uppfattas som litur-
giskt till sin karaktir, forsdvite det inkluderar icke-triumfalistisk
predikan och bon, ett tjinande ledarskap samt en solidaritet i for-
boner, insamling och sindning med de lidanden som virlden ér s
full av. Dir dessa tecken finns ”kan du vara viss om att kyrkan, eller
det heliga kristna folket, sikerligen méste vara tillstides”. Luthers
ecklesiologi dr hir en kraftfull liturgisk ecklesiologi,3* inriktad pa
pastorala behov.

Nio ar tidigare, infor den tysk-romerske kejsaren i Augsburg, hade
Luthers kollega Philipp Melanchthon talat pa ett mer formellt och
koncist sitt om just dessa kinnemirken. I artikel 7 i Augsburgska
bekinnelsen, det dokument som blev reformationens kirndoku-
ment och dn i dag lises — med ritta, menar jag — som en appell for
katolsk enhet, definierade Melanchthon kyrkan pa foljande site:
”En kyrka skall dga bestind och forbli i evighet. Den ir forsam-
lingen av alla troende, bland vilka evangelium rent férkunnas och
de heliga sakramenten forvaltas i enlighet med evangeliet.”3? Det
som forblir fascinerande med detta pastdende ir att kyrka definieras

30 Von den Konziliis und Kirchen, 1535 (WA 50:509-653). Svensk oversitt-
ning: Luther 1994. For ytterligare reflexioner om ursprung och innebérd av
“kyrkans kidnnemirken” hos Luther och om deras relation till den nicenska
trosbekinnelsens zotae ecclesiae, se Lathrop & Wengert 2004.

31 Om liturgisk ecklesiologi, se Lathrop 2015.

32 Oversatt frin Lathrops engelska text (himtad ur Kolb & Wengert 2000),
som i vissa avseenden avviker frin texten i Svenska kyrkans bekinnelseskrifier.
Oversittarens anm.
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som en forsamling som utmirker sig genom nirvaron av det talade
evangeliet och de utférda sakramenten, av de gemensamt brukade
’nademedlen”.

Det ir dessa centrala ting, delade med andra sidana férsamlingar
och med den virldsvida forsamlingen av kristna, som jag menar att
liturgisk reform stindigt soker placera i frimsta rummet. Den kon-
kreta nirvaron av ord och sakrament, praktiserade i en forsamling,
manifesterar denna férsamling som en lokal, pataglig verklighet,
samtidigt som den paradoxalt nog ocksd demonstrerar kyrkans mer
in lokala visen. Dessa kyrkans kinnemirken ir alltid lokala. Och
dnda, trots det, 4r just dessa kinnemirken ocksa de grundliggande
instrumenten for kristen enhet, for kyrkan som hel och katolsk.

Jag menar att den liturgiska ecklesiologi som lever i Augsburgska
bekinnelsens kapitel 7 mycket nira svarar emot den liturgiska eck-
lesiologi som har uppfattats som Andra Vatikankonciliets banbry-
tande grundinsike: kyrka ses primirt som minniskor forsamlade
med sina imbetsbérare kring Kristi mysterium nérvarande i ord och
sakrament.33

Notera sirskilt detta: dessa kinnemirken - liksom det som nimns
pa klockan, liksom elementen i ordo - ir intensifiering och rituali-
sering och uppvirdering av ting fran det verkliga livet: gemensam
berittelse, bad, méiltid, bon, forsoning, ledarskap och lidande, alla
bekriftade och samtidigt brutna for att tjina Jesu Kristi evangelium.
Detta giller allesd dven ledarskap, vad vi kallar ”tjanst”. Ledarskap
tar sig minga olika uttryck i manskliga gemenskaper, vissa av dem
inte alls nyttiga eller livgivande, som invanare i USA just nu kan
vittna om och som vi alla vet frin kyrkans egen ofta smirtsamma
historia. I féorsamlingen, i tjinsten &t systrar och broder samlade
kring bad, bord, bén och ord, ir dven ledarskap verkligt liv som har
riddats och fatt en ny inriktning.

33 Se sirskilt Faggioli 2012 och Gaillardetz 2003.
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Slutsatser

Sammanfattningsvis: ordo mojliggor liturgisk planering och kateke-
tisk undervisning; understryker uppfattningen att liturgi ir gemen-
samt handlande tolkat av texter, inte bara en text som huvudsakligen
reciteras av prasten; visar oss att ord och sakrament tolkar varandra;
hjilper oss att fa syn pa likheterna mellan olika riter — och stodjer
pé sé site ekumenik; placerar var sondagsliturgi bredvid olika bib-
liska modeller, inte minst Emmausberittelsen; ger oss verktyg att
forstd “gudstjinst” inte bara som vart handlande utan som ”"Guds
tjinst” - den heliga Anden samlar oss, Gud talar till oss, Kristus
foder oss, den heliga Treenigheten sinder oss till vir behovande
virld; linkar ihop oss med historien (Justinus och Tertullianus och
Luther och Melanchthon, men ocksd grunddragen hos de stora
riterna genom tiderna); ger oss ett viktigt verktyg for fortsatt in-
kulturation; inbjuder oss att se hur de centrala elementen i ordo
ar omtolkade och ritualiserade ting frin vardagslivet; och hjilper
oss att verkligen placera dessa centrala ting i centrum: bad, bord,
bon, ord. Dessa ir i alla fall nagra av de skil varfor jag glider mig
it att ”den ekumeniska ordon” har spelat en si viktig roll f6r nutida
skandinaviskt liturgiskt material och varfor jag menar att reflektion
over ordo behovs.

Artikeln dr dversatt fran engelska av Stephan Borgehammar.

Summary

Gordon Lathrop, Emeritus Professor of Liturgy
The United Lutheran Seminary of Pennsylvania, USA
gordonlathrop@verizon.net

Why Do We Need to Think About Ordo?

Reflection on the widely shared pattern or shape for the principal
acts of Christian worship — on what has been called ordo - offers us
several important gifts. It enables and supports a renewed accent
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on the central matters of that worship, the matters that N. F. S.
Grundtvig called “bath, word, prayer, and table,” that Luther called
“signs of life” and “marks of the church,” and that both Lutheran
confessional writings and contemporary ecumenical liturgical ec-
clesiologies call “church as assembly around word and sacrament.”
These matters can be seen as ordinary and local human practices
ritualized to bear the gospel of Jesus Christ. Furthermore, this ordo
can become a major tool for organizing materials for liturgical use,
planning and leading a liturgy, teaching liturgical practice and mea-
ning, and perceiving ecumenical communion. That communion
includes a perception of the links of Christian communities through
the ages, especially helped by our seeing the way something like our
ordo also plays a role in such classic texts of Christian tradition as
the liturgical descriptions found in the writing of Justin Martyr and
Tertullian. Finally, however, the most important use of ordo may
be as a tool for illuminating liturgical meaning: just as in biblical
intertextuality, the juxtaposition of one thing to another - texts and
actions — leads us to new meanings. Indeed, ordo is the juxtaposition.
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Gudstjinstens grund: deltagandets mysterium

En teologisk essd

STEPHAN BORGEHAMMAR

Vad den kristna gudstjansten djupast sett ir, har dryftats i minga
sammanhang: i kyrkliga lirodokument, i ekumeniska deklarationer
och samtalsdokument, i enskilda teologers skrifter. Det som hir
foljer ar ett enkelt forsok att sammanfatta den gemensamma kiarnan
i ndgra av de mer tongivande av dessa skrifter och dokument. For
att framstillningen ska bli s grundliggande och s okontroversiell
som mojligt har jag baserat den pa bibelord och illustrerat den med
citat ur liturgiska texter. Den speglar inte nigon enskild tidigare
framstillning, men dess utgdngspunkt kan sparas till en artikel om
gudstjinstdeltagande i ett internationellt liturgiskt uppslagsverk.!

Frilsningens mysterium

I och med Jesus Kristus har Gud foérverkligat sin avsikt med virlden,
star det i Efesierbrevet 3:11. Denna avsikt beskrivs som en hemlighet
(grek. mysterion) som tidigare inte varit kind, varken f6r manniskor
eller f6r ”hirskarna och makterna i himlarymderna”. Men genom
kyrkan avslojas den. Liser man vidare i de nytestamentliga breven
forstar man att det handlar om virldens forsoning med Gud, som tar
sin borjan redan efter syndafallet och fullbordas av Kristus, varefter
den férmedlas till alla folk genom kyrkan.

Kyrkan har tva kompletterande redskap for att formedla forso-
ningen: evangeliets forkunnelse och gudstjinsten. I den lutherska

1 Triacca 2002. Se dven Actuosa participatio, 20025 Omnes circumadstantes 1990;
Sacrosanctum concilium i Det kristna livets killor 1987.
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tradition som si starkt priglar oss i Sverige kallas dessa redskap
?Ordet och sakramenten” och de beskrivs som "nddemedel”, alltsd
sitt pd vilka Guds nid formedlas till oss.

Men ir Ordet och sakramenten enbart pedagogiska redskap? Ar
Guds “hemlighet” bara nigot vi ska fi kunskap om och sitta tro
till? Nej, inte enbart. Frilsningens hemlighet innebir ocksé en and-
lig forening med Kristus, och nir man vill betona den aspekten ir
det bittre att 6versitta grekiskans mysterion bokstavligt och tala om
’frilsningens mysterium”. Detta mysterium antyds pa diverse sitt
av Jesus sjilv. ”Jag ér vinstocken, ni dr grenarna”, siger han (Joh.
15:5). Han identifierar sig med dem som tillh6r honom: ”Vad ni har
gjort for ndgon av dessa minsta som dr mina broder, det har ni gjort
for mig” (Matt. 25:40). Han ber att de troendes hemlighetsfulla
forening med honom - och dirigenom dven med varandra och med
Fadern - ska fullbordas: ”Jag ber att de alla skall bli ett och att liksom
du, fader, ir i mig och jag i dig, ocksé de skall varai oss” (Joh. 17:21).
Aposteln Paulus gor detta tema till en kirna i sin undervisning.
Stindigt dterkommer han till frasen ”i Kristus” - ”i Kristus Jesus ar
ni doda for synden men lever for Gud” (Rom. 6:11), ”den som ir i
Kristus ir alltsd en ny skapelse” (2 Kor. 5:17) osv. — och han lir att
kyrkan dr en kropp med minga lemmar, vars huvud ir Kristus (1
Kor. 12; Ef. 1:22, 5:30; Kol. 1:18).2

Fortsitter vi att undersoka evangelisternas och apostlarnas skrif-
ter, finner vi att det Jesus gor under sitt jordeliv dr forebildliga hand-
lingar som ska upprepas i oss: han fods i Betlehem for att vi ska
kunna fodas pd nyte (Joh. 3; Rom. 8:29); han dops i Jordan for att
vart dop ska forena oss med honom och gora oss delaktiga av helig
Ande (Matt. 3:11-15); han undervisar for att hans lirjungar ska gora
alla folk till lirjungar (Matt. 28:20); han frestas och lider for att vara
frestelser och lidanden ocksa ska vara hans (Heb. 4:15; Jes. 53:4);
han dor och uppstar for att vi ska kunna d6 och uppstd med honom
(Rom. 6; 2 Kor. 5:15); liksom hans uppstindna kropp ir oférginglig
ska ocksa vér bli det (1 Kor. 15:51-53); och han dtervinder till himlen

2 En verklig klassiker om detta tema: Marmion 1919.
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for att vi ska ha en plats dir (Ef. 2:6). Kort sagt: ”Ordet blev min-
niska och bodde bland oss, och ... av hans fullhet har vi alla fitt del”
(Joh. 1:14, 16).

Frilsningens mysterium handlar alltsd om att “sammanfatta all-
ting i Kristus” (Ef. 1:10). Det sker konkret genom att allt vad Jesus
gjorde och sade under sitt jordeliv fortfarande ir verksamt i och ge-
nom kyrkan. Genom att hora det evangelium som kyrkan férkunnar
och genom att delta i gudstjinsten med dess sakrament blir min-
niskor fédda pa nytt, inlemmas i Kristus och far evigt liv.

Mysteriets nirvaro i gudstjinsten

Hur frilsningens mysterium forebadas i det gamla forbundets skrif-
ter, fullbordas och uppenbaras i Kristus och fortsitter att vara verk-
samtikyrkan dr ett imne som stindigt fascinerade kyrkofiderna och
deras efterfoljare. Det utgor grundtemat for all deras bibeltolkning.3
Det ir ocksi basen for deras reflexion 6ver gudstjinsten. Vad Kristus
en gang utforde i Palestina for var skull blir i gudstjinsten pa nytt
nirvarande och verksamt. Det uttrycks vackert i en predikan av
Maximus, biskop i Torino i borjan av 400-talet:

Vi ser #u det som e ging skedde, vi har sett det och vi ser det
i dag. Kristi underbara girningar 4r nimligen sddana att de
inte upphor med tiden utan blir starkare genom niden. De
begravs inte i glomska, de férnyas genom sina kraftgirningar.
Infor Guds makt ir ingenting upphivt, ingenting forginget,
utan allt 4r ndrvarande infor honom genom hans storhet: for
honom ir all tid ett 7 dag. Dirfor siger ocksa den helige pro-
feten: Tusen ar ir i hans 6gon som en enda dag. Om nu alla
tidsaldrar tillsammans édr en enda dag infér Herren, da utfor
Frilsaren de underbara girningar han gjorde infor véra fider
ocksi i dag for oss.4

3 Mer om detta i Hirdelin 1996.
4 Maximus Turinensis, Sermo 102, 2. Overs. i Piltz 1991, s. 156.
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Utifran sddana tankar tog kyrkodret successivt form och kyrkodrets
gudstjinster fick karaktiren av att fira frilsningshistoriens hindelser
som om de vore nirvarande. P4 juldagen infordes introitussingen
Puer natus est nobis, "Ett barn idr fott it oss” (Jes. 9:6), och paven
Leo den store (+ 461) kunde borja en juldagspredikan med att siga:
”Mina ilskade, i dagblev vir frilsare f6dd. Lt oss dirfor glidja oss!”s

Kyrkodrets gudstjinster aktualiserar frilsningens mysterium ur
dess skiftande aspekter sd att dess rikedom och méingfaldiga effekter
blir tydliga. Carl Sjogren, domprost i Skara, har uttryckt det askad-
ligt och med humor. Han siger att man kan

tinka sig tiden som en spiral, dir varje ar liggs som ett yt-
terligare varv till det som en ging hinde. Nir vi firar ytter-
ligare en pask, om Herren dréjer och vi far leva, star vi alltsa
pa samma stille i drshjulet och tittar nedét och dr nistan dir,
samtidiga med uttiget ur Egypten, nistan samtidiga med
Kristi uppstandelse frin de doda. [...] Nir vi stiller oss pa
var plats i spiralen och tittar nedat, firar gudstjinst, dé dr det
som om vi firar upp det som hinde d4 sa att det nistan hin-
der igen. Precis det gor du varje sondag i missan.%

Sakramentens sirstillning

Kyrkoaret har sin karaktir av verksamt mysterium tack vare att det
firas av kyrkan, som ir Kristi kropp och Kristi forblivande nirvaro i
virlden genom Anden. Men for att kyrkan 6ver huvud taget ska ex-
istera ir dopet och nattvarden nédvindiga. De ir de handlingar som
pé ett grundliggande sitt gor den enskilde delaktig i vad Kristus ir
och har gjort. Eftersom de ir instrument fér mysteriet har de sedan
300-talet sjilva kallats mysterier och kallas sd in i dag i den ortodoxa
kyrkan, stundtals dven i den romersk-katolska. Och reflexionen 6ver
deras visen och verkan finns 6verallt och i alla tider.

5 Leo 1, Tractatus de natale Domini XXI. Overs. Ritva Maria Jacobsson i Frdn tid
och evighet 1992,'s. 129.

6 Sjogren 2017, s. 10.
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Pi en dopfunt frin 1100-talet i Dalby kyrka i Skdne stér ristat
runt mynningen:

IAM RES DECLARAT QUID QUONDAM SIGNIFICARAT
IN CRUCE PRODUCTUS CHRISTI DE VULNERE FLUCTUS

Hiir dir den verklighet som fordom blev bebdadad
Nr pa korset en strom ur Kristi sar framvdllde.”

Inskriften syftar pd Joh. 19:34, en av soldaterna stack upp sidan
pa honom med sin lans, och da kom det ut blod och vatten”. Mitt
pé funten finns dessutom en avbildning av Jesu dop, dir Johannes
doparen pekar pé Jesus och vinder sig till betraktaren, uppenbarli-
gen for att siga ”Se Guds lamm som tar bort virldens synd” (Joh.
1:29). Bilden och inskriften sidger oss allts att Jesu dop och Jesu dod
pa korset tvittar bort virldens synd, pa liknande sitt som vatten
tvittar bort smuts, och att denna rening formedlas till den enskilde
genom dopets vatten. De bibliska vattnen ir tecken pa frilsningen,
dopfuntens vatten dr bade tecken och instrument. Sa blir forso-
ningens mysterium, som bibeltexterna forklarar och forutsiger, en
nirvarande och verksam verklighet i dopet.

Med nattvarden ir det pa samma sitt. ”Detta ir min kropp som
offras for er. Gor detta till minne av mig. [...] Denna bigare ér det
nya forbundet genom mitt blod. Var ging ni dricker av den, gor
det till minne av mig” (1 Kor. 11:24-25). P4 en ging minne och
forblivande verklighet! Ett minne av det nya forbundets instiftande
och av det som skedde pa korset, och samtidigt nigot som upprepas
gang pa ging, med brod och vin som ér och gor detsamma som de
en gang var och gjorde.

Sedan ildsta tid har nattvarden varit det sakrament kring vilket
kyrkan varje vecka synligt har samlats, pi den forsta veckodagens
morgon, till minne av uppstindelsen och av allt vad Kristus lirde
och gjorde. Men for tron dr minnet inte bara ett minne utan ocksi

7 Nilsson 2012, 5. 229.
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en hogst verklig niarvaro av Kristus sjilv och hans gavor. Det har
varit kyrkans upplevelse och lira si lingt tillbaka i tiden som vi kan
komma.

Efter ett grundligt studium av nytestamentliga och fornkrist-
na texter kunde teologen, sedermera irkebiskopen Yngve Brilioth
(1891-1959) ringa in nattvardens mysteriedimension pa foljande
satt:

Vari bestdr da det kristna mysteriet? Diri, att den troende i
kulthandlingen upplever sin Herres och Frilsares nirvaro som
identisk med evangeliets historiska gestalt och dock 16st frin
tid och rum, upplever hans fullindade girning och genom

att, i forening med sina broder i tron, ingé i gemenskap med
honom blir delaktig av den frilsning han vunnit.?

Det som kan lata kringligt och hogtravande i en sddan definition
har férmedlats med enkelhet och klarhet av Anders Frostenson i en
vilkind psalm:

Jesus fran Nasaret gar hir fram

An som i gingen tid,

Loser ur vanmakt, ur synd och skam,
Skinker sin kraft och frid:
Himmelriket 4r nira.?

Andra uttryck for natevardsgudstjinstens mysteriekaraktir finner
man litt i de liturgiska texterna sjilva. Det bista exemplet dr kanske
lisningen av instiftelseorden, som férekommer i de flesta kyrkor vid
nattvardsfirandet och som tydligt knyter ihop den aktuella hand-
lingen med dess ursprung.

8 Brilioth 1951, s. 94.

9 Den svenska psalmboken 1986, nr 39 (med samma nummer idven i andra sam-
tida psalmbécker).
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I gudstjinsten ir kyrkan som mest sig sjilv

Men hir undrar sikert nagon: Ar delaktighet i frilsningens mys-
terium ndgot som enbart féormedlas i gudstjinsten? Kommer inte
Kristus oss till motes pA minga andra site, till exempel nir vi liser
bibeln, ber och tjinar Gud i vardagen? Forvisso dr det si. Men delta-
gande i gudstjinsten har sin sirskilda betydelse. Minga stillen i Nya
testamentet framhiver betydelsen av gemensam gudstjinst, direkt
eller indirekt. Négra exempel: ”Dir tva eller tre dr samlade i mitt
namn ir jag mitt ibland dem” (Matt. 18:20); ”De holl samman och
mottes varje dag troget i templet, och i hemmen brét de brodet och
holl maltid med varandra i jublande, uppriktig glidje” (Apg. 2:46);
”Lat oss ge akt pd varandra och sporra varandra till kirlek och goda
girningar, och lat oss inte forsumma vara sammankomster” (Heb.
10:24-25).

Om vi ska forsoka forstd varfor den gemensamma gudstjinsten har
en sirskild funktion i Guds frilsningsplan finns det 4tminstone tva
forhillanden vi kan stanna upp infor. Det forsta ér att frilsningen
inte dr individuell, inte enbart handlar om individens gudsforhal-
lande, utan ocksd handlar om att bli en medlem av Guds kyrka, ”en
del i Kristi kropp” som Paulus uttrycker det (1 Kor. 12). Det andra
ir att gudstjinsten dr det sammanhang da kyrkan synligt samlas och
gemensamt utfor ndgot som inte har nagot syfte utover sig sjialv. Med
andra ord dr gudstjinsten - specifikt nattvardsgudstjinsten — det
tillfille da kyrkan 4r som mest sig sjilv.

Det sistnimnda far viktiga konsekvenser for vart resonemang om
att delta i gudstjinst. Om kyrkan dr som mest sig sjilv nir den firar
gudstjinst innebir det att de som deltar i gudstjanst 6var sigiate vara
vad kyrkan ér och att gora det som kyrkan ir ill f6r. Lat oss granska
dessa bdda konstateranden i tur och ordning.

1) De som firar gudstjinst dvar sig i att vara vad kyrkan dr. Hur di?
Eftersom kyrkan dr som mest sig sjilv da den firar gudstjinst blir
gudstjinsten ofrinkomligen en gestaltning av vad kyrkan ir. I kyr-
kor med traditionell liturgi dr denna gestaltning explicit och mirks
pa diverse sitt: genom att kyrkans ambeten har sirskilda liturgiska
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funktioner, genom att kyrkans tro uttrycks i gemensam trosbekin-
nelse, genom att dess identitet och gudsforhillande uttrycks i boner
som denna:

Herre, vind blicken mot ditt folk,

som du har latit uppsta till det nya livet,

och skink oss genom péiskens mysterium niden

att std upp i hirligheten med en of6rginglig kropp.*°

I kyrkor med friare gudstjinstformer kan gestaltningen vara mindre
medveten och tydlig, men finns 4nd3 alltid dir (sjilva den fria for-
men ir ett uttryck for dessa kyrkors sjilvforstaelse). Detta drag av
gestaltning betyder att gudstjiansten alltid har en identitetsskapande
funktion: att delta i gudstjinst dr att lira sig vad kyrkan ér och vilken
plats man sjilv har i kyrkans sammanhang.

2) De som firar gudstjdnst Gvar sig i att gira det som kyrkan dr till for.
Vad idr da kyrkan till for? Det kan sammanfattas med tvd ord: mot-
tagande och frambirande. Kyrkan har till uppgift att ta emot Guds
gavor och att som gensvar frambira sig sjilv i tacksigelse och tjanst
(jfr Rom. 12:1). I gudstjinsten sker just detta, vilket tydligt framgér
av dess dialogiska grundstruktur: Guds tilltal genom ordet och Guds
gavor i form av sakramenten omvixlar med férsamlingens gensvar
i sing, bon, tacksigelse och lovprisning. Den svenske biskopen och
liturgikern U. L. Ullman (1837-1930) har sokt finga detta genom att
sdga att varje moment i gudstjinsten antingen ir sacramentum eller
sacrificium: sacramentum ir det som Gud ger i gudstjinsten, sacrificium
forsamlingens gensvar.'* Av andra forfattare beskrivs vixelverkan
mellan Guds givor och minniskans gensvar som en dubbelriktad
vertikal rorelse, nedstigande och uppstigande: Guds givor kommer
ned till forsamlingen och férsamlingens tillbedjan stiger upp.

Oavsett om vi beskriver det som en dialog eller som en rorelse ned
och upp ir vixelspelet mellan Gud och minniska nagot lingt storre

10 Bon efter kommunionen pa 5:e pasksondagen, ur Mdsshok 1989, s. 431.
11 Bexell 1987.
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in gudstjinstfirandet i strikt mening. Hela Guds frilsningsplan kan
beskrivas som ett nedstigande och ett uppstigande: Gud stiger ned
till sina forlorade barn i ndd och forbarmande och fér dem tillbaka
till sig. I inkarnationen nir denna process sin kulmen, som Filipper-
brevet sa kraftfulle lir oss:

Kristus Jesus dgde Guds gestalt men vakade inte dver sin jim-
likhet med Gud utan avstod frin allt och antog en tjinares
gestalt dd han blev som en av oss. Nir han till det yttre hade
blivit mdnniska gjorde han sig 6dmjuk och var lydig anda till
doden, doden pi ett kors. Dirfoér har Gud upphojt honom
over allt annat och gett honom det namn som stér 6ver alla
andra namn, for att alla knin skall bojas for Jesu namn, i him-
len, pi jorden och under jorden, och alla tungor bekinna att
Jesus Kristus ir herre, Gud fadern till 4ra. (Fil. 2:6-11)

I denna rorelse onskar Kristus dra alla till sig (Joh. 12:32). Vi ér
tillbaka vid frilsningens mysterium. Det ir en process som pagar
stindigt, i mdnga sammanhang, men kyrkan ir ett sirskilt redskap
tor den och i kyrkans gudstjinst blir den som allra tydligast. Dérfor
kan gudstjinsten beskrivas som en 6vning i att vara vad kyrkan ér
och att gora det som kyrkan ir till for.

Slutsats: I gudstjinsten har det kristna livet sin férankring, i guds-
tjansten far det ocksd sin inriktning. Dirfor dr deltagande i guds-
tjiansten nodvindigt for den kristne.!?

Resumé
Hir foljer till sist en resumé av artikelns teologiska pistienden:
1 Guds foérdolda plan for virldens frilsning har uppenbarats

och fullbordats i Jesus Kristus. Det ir en plan som forverkli-
gas genom Guds handlande med minniskor i historien.

12 Om gudstjinstdeltagande i olika former och i olika grad, se Borgehammar
2018.
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2 Guds frilsande handlingar fortsitter i och genom kyrkan,
som ir Kristi kropp.

3 Dopet och nattvarden ér grundliggande for kyrkans existens.

4 Kyrkan firar gudstjinst till &minnelse av allt som Gud har
gjort for minniskans frilsning.

5 Gudstjinstens firande innebir inte bara att minnas nigot
forflutet utan gor Guds frilsande handlingar i det férflutna pa
ett hemlighetsfullt sitt nirvarande i gudstjinstens nu.

6 Genom att delta i kyrkans gudstjinst kan den troende alltsa 7a del
av de frilsande hindelser som ihdgkoms och gors nirvarande.

7 P3 sd vis blir den troende genom sitt gudstjinstdeltagande
helgad och férhirligar Gud.

8 Helgelsen och forhirligandet av Gud pagar dven utanfor
gudstjinsten i strikt mening. Dirfor kan hela det kristna livet
beskrivas som en gudstjinst, en liturgi.

Summary

Stephan Borgehammar, D.Th.
Professor of Practical Theology, Lund University, Sweden
E-mail: stephan.borgehammar@ctr.lu.se

The Mystery of Participation as the Essence of the Liturgy
A Theological Essay

What Christian worship is all about has been discussed and expres-
sed in many contexts: in dogmatic pronouncements, in ecumenical
documents and declarations, in the writings of individual theolo-
gians. This article is a simple attempt to summarize the essence of
some of the more influential of those writings. In order to make it
as basic and as uncontroversial as possible I have based it on Bible
passages and illustrated it with liturgical texts. It does not mirror
any specific previously existing text, but its point of departure was
the article “Participation” by Achille M. Triacca (2002). It can be
summarized in the following theological statements:
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1 God’s hidden plan for the salvation of the world has been
revealed and fulfilled in Jesus Christ.

2 God’s saving actions continue in and through the Church,
which is the Body of Christ.

3 Baptism and Eucharist are basic to the existence of the
Church.

4 In worship, the Church celebrates what God has done for the
salvation of humanity.

5 Liturgical celebration is not merely the remembrance of past
events but makes God’s saving actions in the past mysteri-
ously present in and through the act of worship.

6 By participating in worship, the faithful can thus also become
partakers of the saving actions that are remembered and made
present.

7 In this way, the faithful by their participation become sancti-
fied and glorify God.

8 Sanctification and the glorification of God occur also outside
of liturgical worship. Therefore, Christian life as a whole can
be described as worship, or a liturgy.
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De forsta kristnas riter
Nya ritvetenskapliga perspektiv pd forsta
arhundradets gudstjinst och dop

RIKARD ROITTO

Introduktion

Hur upplevde de forsta kristna® sina gudstjinster, dop och andra
riter och hur piverkade det den sociala dynamiken i deras férsam-
lingar? Den hir artikeln presenterar ett urval av aktuell forskning
om forsta drhundradets gudstjianster och dop med speciellt fokus p
resultaten frin de studier som anvinder sig av ritvetenskap. Dessa
studier visar hur gudstjinsterna bidrog till de kristnas virldsbild,
identitet, motivation och samarbetsklimat. Syftet 4r att visa hur
historisk-kritisk forskning om tidigkristna riter kan berikas av ritve-
tenskapliga perspektiv. Dessforinnan ges en dversikt 6ver hur synen
pé forsta drhundrades gudstjinst forindrats under de senaste rtion-
dena. Forskningen har 6vergivit bilden av den tidiga gudstjinsten
som en variant av den rabbinska gudstjinsten och istillet betonat
att savil judiska som kristna samlingar under férsta drhundradet tog
sin form fran den antika banketten. Av utrymmesskil kommer flera

1 Jag anvinder termerna “de férsta kristna”, ”tidigkristen” och ”den tidiga

kyrkan” som termer for det forsta drhundradets Kristus-troende. Dessa termer
kan i andra sammanhang avse tiden fram till Konstantin eller medeltiden,
men hir avses allesd forsta drhundradet. Inom bibelvetenskap ir det vanligt att
anvinda termer som ”Kristus-troende” eller ”Jesusfoljare” istillet fér “kris-
ten”, dels eftersom termen kristen” endast férekommer i sena texter frin
forsta drhundradet (Apg 11:26; 26:28; 1 Pet 4:16; Didache 12.4), dels eftersom
?kristendomen” dyker upp som term forst pa 100-talet (Ignatius av Antiochia,
t.ex. Brevet till Magnesierna 10.1-3) , och dels eftersom de kristologiska liror
som kom att bli centrala for kristendomen var under férhandling under tre ar-
hundraden. Férsta drhundradets tro pa Kristus ir pA ménga sitt en proto-kris-
tendom under utveckling. De kristustroende uppfattade sig i stor utstrickning
fortfarande som en sorts judendom och inte som en ny religion. Jag anvinder
hir inda “kristen” eftersom det dr en bekant term.
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viktiga tidigkristna riter, sisom helande, exorcism, fé6rbon, synda-
bekinnelse, tungotal och profetia inte kunna behandlas, utan fokus
ligger pd gudstjinst och dop.

Selektiv forskningsoversikt

Inom bibelvetenskapen har det blivit alltmer vanligt forekommande
att bruka beteendevetenskapliga modeller fran bland annat socio-
logi, psykologi, lingvistik och antropologi for att forstd texter och
historiska skeenden. Bruket av ritvetenskap inom bibelvetenska-
pen for att forstd forsta drhundradets kristna kan dirfor ses som en
underavdelning till denna trend bland bibelvetare. Metodologiska
pionjirer frin 1970- och 1980-talet, sisom Gerd Theissen, Wayne
Meeks, Bruce Malina och, i Sverige, Bengt Holmberg,* var till att
borja med kontroversiella eftersom manga frigade sig om nutida
beteendevetenskap verkligen gick att tillimpa p4 antika texter, men
idag ingdr denna hermeneutiska ansats i den historisk-kritiska bi-
belforskningens standardrepertoar.3 Den konsensus som etablerat
sig 4r att beteendevetenskaplig forskning kan anvindas ”heuris-
tiske”, det vill siga som hjilpmedel for att uppticka nya nyanser i
det historiska materialet och for att formulera nya forskningsfragor.4
Tolkningen av text och historia forblir ett hermeneutiskt foretag,
men modellerna bidrar till att strukturera tolkningsprocessen och
formulera analysbegrepp. Den som anvinder sig av beteendeveten-
skapliga modeller sdsom ritvetenskap miste sa klart utvirdera om
det finns skil att tro att de méste anpassas till antikens kulturella

2 Theissen 1977; Meeks 1983; Malina 1983; Holmberg 1978.

3 Den vida anvindningen av beteendevetenskapliga modeller inom bibel-
vetenskapen blir sdrskilt tydligt nir man ser antalet seminarier vid 2018 ars
upplaga av Society of Biblical Literature Annual Meeting som pi ett eller an-
nat sitt samlas kring sddana modeller, exempelvis ”Social Scientific Criticism
of the New Testament”, ”Mind, Society, and Religion: Cognitive Science
Approaches to the Biblical World”, ”Religious Experience in Antiquity”, ”Psy-
chology and Biblical Studies”, ”Ritual in the Biblical World” och ”Cognitive
Linguistics in Biblical Interpretation”.

4 For introduktion till att anvinda beteendevetenskap heuristiske, se Esler
2005; Roitto 2011, 5. 27-49.
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forutsiteningar for att undvika anakronismer. Inte desto mindre
finns deti manga fall goda skil att tro att beteendevetenskapliga iakt-
tagelser har tvirkulturell relevans eftersom vi mianniskor inte bara
ar formade av kultur utan ocksé av vira biologiska forutsittningar.s
Aven den bibelvetare som inte explicit anvinder sig av beteendeve-
tenskapliga modeller bygger implicit sin analys pa antagandet att vi
ir tillrackligt lika de forsta kristna till vir mentala konstitution for
att det 6ver huvud taget ska vara meningsfullt att lira sig nytesta-
mentlig grekiska och tolka deras texter.

Ritvetenskaplig forskning formerades som ett eget forskningsfalt
pa 1980-talet, men har som alla filt sina féregangare. Bland tidiga
ritualteoretiker har Victor Turner varit sdrskilt inflytelserik over
bibelvetenskapen med sina begrepp communitas och liminalitet.
Riter bryter enligt Turner ofta med vardagslivets hierarkiska sam-
hillsordningar och ger ett tillfallige tillstind av communitas, det vill
siga egalitir antihierarkisk gemenskap dir ordinarie sociala roller
laggs 4t sidan. Termen liminalitet linar Turner frin Arnold Van
Gennep, som myntade termen for att beskriva det ambivalenta mel-
lantillstdindet mellan fore och efter i 6vergangsriter,” men vidgar dess
anvindningsomrade till att gilla alla riters kapacitet ate tillfillige
dsidositta sociala normer, eftersom communitas enligt Turner ir ett
liminalt tillstind, det vill siga ett ambivalent tillstind utan tydliga
sociala spelregler.

Turners idéer om communitas och liminalitet var den ritvetenskap-
liga teori som tidigast borjade anvindas inom Nya testamentets exe-
getik for att forstd de forsta kristna. Sirskilt inflytelserik var Turners
idé om att religiosa gemenskaper kan komma att efterstriva ett per-
manent tillstdnd av communitas.® Redan 1983 argumenterade Wayne
Meeks i The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul
for att den spinning som man kan se mellan hierarkiska och egalitira

5 Roitto 2011, 5. 27-49; Uro 2016, s. 41-70.
6 Turner 1967; 1969.

7 Gennep 1909.

8 Turner 1969, s. 145.
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virderingar och den starka betoningen pa enhet i tidigkristna texter
ar uttryck for strivan efter att skapa ett permanent communitas.®
Liknande idéer férdjupades i Die liminale Theologie des Paulus: Zuginge
zur paulinischen Theologie aus kulturanthropologischer Perspektive (1999)
av Christian Strecker.’® Denne har dock frimst Paulus teologi i fo-
kus. Med utgangspunkt i Victor Turners ritvetenskapliga idéer om
liminalitet undersoker Strecker hur Paulus transformationsteologi
formats av dopriten och gudstjinsten. Aven Hal Taussigs studie om
den tidigkristna gudstjinsten, som vi dterkommer till strax, sillar sig
till de studier som tagit intryck av Turner, dven om han har bredare
forankring i flera olika ritvetenskapliga perspektiv.'?

Under 1980-talet och framét vixte den nya vigen av ritvetenskap
fram. Bland dess giganter som sirskilt ofta dberopats inom bibelve-
tenskapen kan nimnas Ronald Grimes, Catherine Bell, Jonathan Z.
Smith och Roy Rappaport.’? Alla dessa formulerar komplexa ming-
facetterade ritvetenskapliga teorier som inte later sig sammanfattas
i en sidan hir introduktion, men kort kan sigas att de alla ser riter
som nagot som inte kan reduceras till en funktion av nigot annat
utan bor studeras i sin egen ritt. Det vill sidga, de menar att riter dr
mer 4n bara en sekundir funktion av teologi eller sociologi, utan en
generativ faktor i sin egen ritt i minsklig kultur. Vi dterkommer till
respektive teoretiker i den utstrickning dessa brukats i analyser av
tidigkristna riter.

En milstolpe inom den nytestamentliga bibelvetenskapens bruk
av den nya vigen av ritvetenskap ir Richard DeMaris studie The
New Testament in Its Ritual World frin 2008. Med bred férankring
i den nya vigen av ritvetenskap undersoker DeMaris framfor allt
dopet och uteslutningsriter och sitter in dessa i relation till jimfor-

9 Meeks 1983, s. 88-94.
10 Strecker 1999.
11 Taussig 2009.

12 T.ex. Bell 1992; 1997; Grimes 1995; 2000; 2014; Rappaport 1979; 1984;
1999. Hornborg 2005 ir en utmirkt introduktion till ritvetenskap pa svenska
(dven om Hornborg ticker in kognitiv ritvetenskap knapphindigt).
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bara riter i antiken.!3 Strax direfter, 2009, kom den forsta studien
som diskuterar den tidigkristna gudstjinsten i ljuset av den nyare
ritvetenskapliga teoribildningen, Hal Taussigs Ix the Beginning Was
the Meal: Social Experimentation and Early Christian Identity.*4 Taussig
anvinder sig av antropologisk ritvetenskap for att diskutera hur den
tidigkristna bankettgudstjinsten fungerade som medium for social
formation av gemenskapen.

Parallellt med den nya vigen av ritvetenskap vixte dven kog-
nitionsvetenskaplig religionsforskning (eng. Cognitive Science of
Religion [CSR]) fram som ett forskningsparadigm.!s Filtet under-
soker varfor minniskan tycks vara fodd med en naturlig tendens
att bli religios. Forklaringsmodellerna ir ofta evolutionira och till
skillnad frin den mer antropologiska ritvetenskapen ir hypotespro-
vande experiment vanliga. De teorier som formuleras inom detta
fale ar dirfor ofta avgrinsade till ate forklara ndgon specifik aspekt
av religion, sdsom till exempel varfor abstrakta gudsbilder sillan
far lika stor spridning som antropomorfa. En av delfrigorna inom
den kognitionsvetenskapliga religionsforskningen ar hur mianniskor
erfar religiosa riter och varfor riter tycks gora det littare for grupper
att samarbeta. Négra av de forskare inom filtet vilkas studier varit
sarskilt banbrytande for analysen av minniskans kognition av riter
ir Thomas Lawson, Robert McCauley, Harvey Whitehouse, Richard
Sosis och Joseph Bulbulia.*6 Jag redogér for specifika kognitionsve-
tenskapliga ritvetenskapliga teorier allteftersom bibelvetenskapens
bruk av dem diskuteras.

13 DeMaris 2008.
14 Taussig 2009.

15 For en utvirderande aktuell oversikt éver forskningsfiltet, se Religion
Explained? 2017. Eftersom kognitionsvetenskaplig religionsforskning anvints
mycket i debatten mellan kristna och ateister vill jag uppmirksamma Knuts-
son Brikenhielm 2016, en svensksprikig avhandling i religionsfilosofi som
diskuterar huruvida den kognitionsvetenskapliga religionsforskningen gér tro
mer eller mindre rationell. Jag sjilv ir av asikten att forskningsfiltet ir en vik-
tig resurs for den teolog som vill bearbeta teologisk antropologi med utgings-
punkt i minniskans evolutionira historia.

16 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002; Whitehouse
2004; Sosis 2003; 2004; Bulbulia 2009.
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Under 2000-talet borjade ett antal bibelvetare, inklusive under-
tecknad, intressera sig for kognitionsvetenskaplig religionsforskning
for ate forstd de forsta kristna.'” En av de drivande forskarna inom
denna forskningsinriktning 4r Risto Uro och han intresserar sig sir-
skilt for kognitiv ritvetenskap. I Ritual and Christian Beginnings frin
2016 tillimpar Uro savil antropologisk som kognitionsvetenskaplig
ritvetenskap pd dop, helande, exorcism, och gudstjinst i den tidiga
kyrkan.'® Uros volym ir ett signifikant steg framit i metodologisk
medvetenhet om hur ritvetenskap kan anvindas i bibelvetenskaplig
forskning. Uro tog ocksé initiativ till The Oxford Handbook of Early
Christian Ritual (2018), redigerad av Risto Uro, Richard DeMaris,
Juliette Day samt (undertecknad) Rikard Roitto, med bidrag av 43
forfattare.’ Handbokens fyra delar ticker in 1. ritvetenskap, 2. te-
matiska oversikter 6ver antikens rituella praktiker, 3. kristna riter
under de tvi forsta arhundradena, samt 4. kristna riter under perio-
den 200- till 500-tal. Sammantaget ir detta den forsta volym som
tar ett brett ritvetenskapligt grepp om de kristna riternas utveckling
under de forsta 500 dren.2°

Gudstjinstens rituella form:
En bankett i en frivillig ssmmanslutning (collegium)

Under ling tid rddde konsensus bland forskare att den tidigkristna
gudstjinsten tagit sin form fran synagogans gudstjinster sisom den
skildras i rabbinska texter. Denna konsensus dr numera i stort sett
overgiven, eftersom forskare inte lingre anser att beskrivningar av
synagogans gudstjinst frin tvihundratalet och framat speglar l4-
get under forsta drhundradet. Gregory Dix mycket inflytelserika

17 Czachesz 2017.
18 Uro 2016.
19 Oxford Handbook of Early Christian Ritual 2018.

20 Noteras kan dven den nigot experimentella volymen Early Christian Ritual
Life 2017. Flera kapitel i de tvd mastodontantologier som redigerats av David
Hellholm et al., Ablution, Initiation, and Baptism 2010 respektive The Eucharist,
Its Origins and Contexts 2017, anvinder sig ocksa av ritvetenskap.
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verk The Shape of the Liturgy (1945%) argumenterade helt riktigt for en
kontinuitet mellan synagogans och kyrkans gudstjinster, men ac-
cepterade den metodologiska utgdngspunkten for tidigare studier
av judisk liturgi att man kunde rekonstruera synagogans guds-
tjinster under andra templet med hjilp av rabbinskt material.>*
Till exempel hade Ismar Elbogen drivit denna metod i Der jiidische
Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung (1913 ).22 Joseph Hei-
nemann ifrigasatte dock i Prayer in the Talmud: Forms and Patterns
(1977) idén om en slags judisk urliturgi som skulle kunna spéras i
senare judiska texter och argumenterade istillet for en ursprunglig
miéngfald i synagogans gudstjinstmonster.>3 Heinemanns resultat
innebar att den som ville soka en kontinuitet mellan judisk och
kristen gudstjinst inte lingre kunde luta sig mot Mishna eller To-
sefta (de tidigaste rabbinska texterna, 200-tal), utan méste soka sig
till mer samtida killor. Detta nya sitt att spira den judiska bakgrun-
den till den kristna gudstjinsten fick stort genomslag i och med Paul
Bradshaws The Search for the Origins of the Christian Worship: Sources
and Methods (1992).24

Forsta drhundradets killor till synagogans gudstjinstliv ir frag-
mentariska, heterogena, och ger intrycket av att manga av de rab-
binska ordningarna dnnu inte existerade.? Forsta drhundradets sy-
nagoga>® tycks ha rymt bade sociala och religiosa aktiviteter, sisom
bankettmaltider, rittskipning, vilgorenhet, och lisning och utligg-
ning av Torah och andra delar av skrifterna. Bon i synagogan idr dock
férvinansvirt nog helt frinvarande i texter fran fore templets fall ar
70, trots att bon var en central del av forsta arhundradets judiska

21 Dix 1943.

22 Elbogen 1913.

23 Heinemann 1977.

24 Bradshaw 1992.

25 For genomgéng av tillgingligt primirmaterial, se Levine 20053, kap. 5;
Runesson, Binder och Olsson 2008.

26 Synagogan (gr, synagogé, bokst. ”samling”) var vanligen inte en dedikerad
byggnad under forsta drhundradet, utan man samlades normalt i ndgons hem
eller i offentlig lokal som anvindes i flera olika syften. Runesson 2001.
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fromhet. Detta betyder att skriftlisning sigs som den overligset
viktigaste religiosa synagogala aktiviteten, men inte noédvindigtvis
att bon aldrig férekom.?7 Det ir snarare troligt att bon ingick i sy-
nagogans banketter, eftersom alla judiska festméltider inramades
med bon.

P 1990-talet 6kade samtidigt nytestamentliga forskares intresse
for att jimfora synagogor och kristna férsamlingar med det an-
tika kollegievisendet i stort. Under den romerska eran, som kin-
netecknades av 6kad migration och social rorlighet, blev frivilliga
sammanslutningar (lat. collegia, gr. thiasoi) ett socialt kitt i Romar-
rikets manga storstider. Dessa sammanslutningar varierade s klart
mycket till sin karakeir: yrkesgillen, vinskapsklubbar, mysteriekul-
ter, gemenskaper for etniska minoriteter, och si vidare. De judiska
synagogorna ir i denna kontext sammanslutningar fér den etniska
gruppen judar runt hela Romarriket. Nir samlingsverket Voluntary
Associationsin the Graeco-Roman World (1996) kom ut bérjade denna
typ av forskning fi genomslag.?® Flera av kapitlen diskuterar om
man kan se judiska synagogor och kristna férsamlingar som kol-
legier och svarar jakande pa frigan. Philip Harlands Dynamics of
Ldentity in the World of the Early Christians: Associations, Judeans, and
Cultural minorities (2009) ett drygt artionde senare ir en mogen
syntes av denna forskningsinriktning som visar hur féorsamlingar
och synagogor fungerade som en del av den grekisk-romerska kol-
legickulturen och hur detta i sin tur piverkar de forsta kristnas
identitet.?? Detta innebir si klart inte att judiska och kristna ge-
menskaper saknar egna subkulturella drag, endast att den mest
klargérande overgripande ramen for att forstd synagogor och for-
samlingar ir den frivilliga sammanslutningen, sirskilt i diasporan.
Nigra drag dterkommer dock i alla typer av kollegier: relativt sma
grupper, ett fiktivt familjesprdk inom gruppen (t.ex. ”bréder och
systrar”), forvintningar pa att stodja varandra inom gruppen savil

27 Levine 2001, s. 162-169.
28 Voluntary Associations in the Graeco-Roman World, 1996.
29 Harland 2009.
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ekonomiskt som juridiskt, samlingar i stérre hem (undantagsvis
i dedikerade byggnader), och vilgorare som sponsrar gemenska-
pen. Allra viktigast for att forstd forsta drhundradets gudstjinst ir
dock att dessa sammanslutningar vanligen a) vordade en eller flera
gudar och b) vanligen samlades i form av banketter. Detta gillde
inte endast kultiska sammanslutningar, utan dven andra typer av
kollegier, inklusive yrkesgillen, kinnetecknades av banketter till
ndgon guds dra. Bland judar och kristna var det sd klart judendo-
mens Gud som man vordade i sina synagogor och forsamlingar; de
kristna med fokus pa Kristus.

Under 1990-talet kom ocksd Matthias Klinghardts Gemeinschafts-
mahl und Mahlgemeinschaft: Soziologie und Liturgie frishchristlicher
Mabhlfeiern (1996) som jimforde forsta arhundradets kristna guds-
tjanster med den antika bankettkulturen.3° Detta verk tillsammans
med Dennis E. Smiths From Symposium to Eucharist: The Banquet in the
Early Christian World (2003) utgjorde grundbultarna for en nytolk-
ning av hur den tidigkristna gudstjinsten vixte fram.3* De bada drev
tesen att savil judisk som kristen gemenskap under forst arhundra-
det hade formats av den grekisk-romerska bankettkulturen som var
en sa central del av kollegiernas umgingesform.

Den typiska bankettméltiden tog plats i en dedikerad middagssal
(lat. triclinium) dir gisternalig till bords lings sidorna. Ibland kunde
middagssalen vara en del av nigon rikare deltagares hus, ibland
en del av ett tempelomrade, och ibland en hyrlokal. Maltiden var
delvis ritualiserad och genomférdes vanligen i tre faser: 1) middag,
ofta med flera ritter, med tvagning fore, ibland mellan, ritterna, 2)
libation, det vill siga ett oblodigt vinoffer dir en del av vinet hilldes
pa marken till en eller flera gudars dra, med lovsing till denna gud,
varefter vinbigaren sedan skickades runt bland deltagarna, och 3)
symposium med tal, musik, diskussion och (ofta ymnigt) vindrick-
ande. Judar hade sa klart ingen libation eftersom offer endast tillits
i templet, utan de ersatte libationen med en tackbon. De kristnas

30 Klinghart 1996.
31 Smith 2003.
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motsvarighet till libationen var bigaren som var ”foérbundsblodet”
(Mark 14:24; Matt 26:28) eller ”det nya forbundet” (1 Kor 11:25;
Luk 22:20).

Klinghart och Smith visar pa ett antal virderingar som kinneteck-
nade banketten, frimst: a) Gemenskap, endrikt och harmoni, samt
en tillhérande etikett som pi ett harmoniskt sitt uttrycker gemen-
skapens virderingar och identitet. b) En balans mellan vinskapens
jamlika ideal och det hierarkiska samhillets respekt for medbor-
gare av hog status. I praktisk etikett tog detta sig uttryck i form av
forestillningar om limpliga samtalsimnen, idéer om att sirskilt
vordade deltagare skulle fi tala f6rst, och normer om mattlighet
i dtande och drickande (som inte alltid foljdes). Bordsplaceringen
var 4 ena sidan jimlik, i och med att deltagare av olika samhillelig
status at tillsammans, och 4 andra sidan hierarkisk, i och med att
de som hade hogst anseende fick de bista platserna. Jesus Syraks
Vishet 31:10-32:13, har mycket omfattande och fér en modern li-
sare stundom underhéillande instruktioner f6r god etikett vid judiska
bankettmaltider.

Banketten som monster for forsta arhundradets gudstjanst ir allra
tydligast i Forsta Korintierbrevet, dir Paulus ser den kristna gemen-
skapens ”bord” som analogt med andra maltider till ndgon guds ira
(10:21).32 Forsamlingen i Korint tycks i huvudsak ha haft medlem-
mar av hednisk (icke-judisk) bakgrund. Diskussionen om offerkott i
kapitel 8-10 tycks ha sin bakgrund i att vissa férsamlingsmedlemmar
av sociala skil ville delta i andra banketter 4n de Kristus-troendes.
I kapitel 11-14 uppmanar Paulus de Kristus-troende korintierna att
fira "Herrens bankett” (gr. deipnon kyriakon, 1 Kor. 11:20, min 6ver-
sittning) pa ett sitt som motsvarar deras virderingar. Efter att ha
reglerat hur kvinnor kan profetera pi ett virdigt site (11:1-16) skil-
ler han ut dem for att deras sammankomster inte kinnetecknas av
gemenskap utan partibildningar, bland annat dirfor att maten inte
delas ut pa ett sitt som motsvarar den kristna gemenskapens egali-

32 Det finns inga som helst tecken pa en separat nattvardsliturgi som gar att
separera fran den kristna gudstjinstens bankettmaltid under férsta drhundra-

det.
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tira virderingar och didrmed skapar splittring (11:17-33). Nir han i
samband med detta kritiserar dem for fylleri (v. 21) beror han ett rte
typiskt problem i den tidens banketter. Hir har vi ocksi den tidigaste
kanda varianten av de si kallade ”instiftelseorden”. Virt att notera
ir att Jesus sigs be en tackbon 6ver brodet i borjan av méltiden och
tar bigaren som alla ska dricka ur effer maltiden (v. 23-26). Hir har
vi samma struktur som andra banketter, men libationen ir ersatt av
en bigare som symboliserar det nya forbundet och skickas runt till
minne av Kristus. Direfter, i kapitel 12-14, foljer instruktioner for
gott beteende under symposiet, den del av banketten dir man talade
och tog del av musik. Efter en omfattande teologisk utliggning om
att allt som gors i den kristna gemenskapen dr Andens verk som ska
bygga upp hela den gemenskap som dr Kristi kropp (kap. 12) och vig-
ledas av kirlek (kap. 13) ger Paulus konkreta rid om hur de ska bete
sig (kap. 14): Profetiskt tal dr att féredra framfor tungotal dirfor ate
det bygger forsamlingens gemenskap (v. 1-26). Alla deltagare bor ha
ett bidrag till symposiet (v. 25). Profeterandet ska ske under ordnade
former, heltienlighet med antikens ridande bankettideal (v. 26-40).
De 6kinda verserna om att kvinnor ska tiga och friga sina min hem-
mavid, eftersom att det dr ”skamligt” (gr. aischros) f6r dem att tala (v.
33-35) kan tyckas inkompatibla med instruktionerna fér hur kvinnor
ska profetera och be (11:1-16). Orden blir dock begripliga om man
forstar att “kvinnorna” nog bor versittas “hustrurna” och att det
ansigs som god etikett att maken forde familjens talan nir man och
hustru deltog i en bankett tillsammans.33 Sammantaget ger Forsta
Korintierbrevet bilden av en gudstjinst som tagit sin form frin den
antika banketten och att stora delar av Paulus argumentation for hur
de ska bete sig under gudstjinsten delar antikens ideal av gemenskap
och ordning under banketten.

Aven andra tidigkristna texter pekar i samma riktning och vissa
av dessa texter kommer att beroras hir. Att gd igenom hela primir-
materialet later sig dock inte goras i artikelform, och jag hinvisar

33 Paulus ger inget svar pa frigan om hustrurnas talférbud dven inkluderar
profetiskt tal. Det ir méjligt att att Paulus inte forsoker férbjuda gifta kvinnor
att profetera, utan endast ate stilla frigor.
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utover ovan nimnda volymer darfor till Alan Streetes littillgingliga
oversikt over primirtexter som sammantaget stodjer tolkningen av
den tidigkristna gudstjinsten som en bankett.34

Ritvetenskapliga perspektiv pd gudstjianst och
social dynamik bland de forsta kristna

Sasom nimnts i forskningsoversikten ovan har flera bibelvetare an-
vint sig av framfor alle Victor Turners klassiska ritvetenskapliga
teori for att forstd de forsta kristnas gudstjianster, men jag lyfter hir
sdrskilt Hal Taussigs studie, eftersom han inkluderar delar av den
nya vigen av antropologiskt orienterad ritvetenskap i sitt analytiska
grepp. Taussigs studie Iz the Beginning Was the Meal: Social Experimen-
tation and Early Christian Identity (2009) bygger vidare pa Klinghart
och Smith, men férdjupar analysen med hjilp av ritvetenskap.3s
Taussig lyfter fram négra ritvetenskapliga teorier som analyserar
riters formaga att hjilpa gruppen att hantera och transformera sin
sociala verklighet. Taussig uttrycker sin uppskattning av Catherine
Bells och Jonathan Z. Smiths betoning pa att riter inte ir nigot
viasensskilt frin resten av livet, men att kulturer ritualiserar, det
vill sdga skapar praktiker som bide bygger pa och stir i kontrast till
vardagens praktiker.3® Dessa ritualiserade moment laddas med en
symbolisk signifikans som uttrycker och formar gruppens identitet,
virldsbild och virderingar. Banketten 4r med Bells och J. Z. Smiths
sprakbruk en ritualisering av dtande och umginge. Genom att sitta
upp speciella spelregler for bankettens dtande och tal kan dess hand-
lingar forma gruppens kosmos. Nir de kristna mottes under banket-
tens ritualiserade form och anpassade den till sin tro manifesterade
banketten den kristna gruppens tro och etik.

J. Z. Smith betonar ocksa att riter symboliskt kan sammanfatta
de konflikter och motsigelsefulla virderingar som gruppen rymmer

34 Streett 2013, kap. 2.6.
35 Taussig 2009.
36 Bell 1997, 5. 915 ]. Z. Smith 1987, s. 100-101.
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och skapa ett experimentellt rum for att bearbeta dessa. Riter loser
inte nodvindigtvis spinningar men kan goéra dem mojliga att leva
med. Den kristna gemenskapen hade till exempel ofta tydligt egali-
tira virderingar, vilket tog sig uttryck i att alla samlades till samma
miltidsgemenskap dir ingen lingre var “jude eller grek, slav eller
fri, man eller kvinna” (Gal 3:28).37 Samtidigt var man inte beredd
att ge upp hierarkiska samhillsordningar helt, vilket kanske blir
allra tydligast i forsok att reglera hur kvinnor ska bete sig pa ett sitt
som inte i allefor hog grad omkullkastar antikens forestillningar om
sedligt beteende. Inte desto mindre finns en tydlig dragning at det
egalitira halletide forsta generationerna av kristnas ideal fér den ge-
mensamma maltiden. Det allra tydligaste exemplet ir Jakobsbrevets
uppmaning att inte ge en finare plats runt bordet till en rik man 4n
en fattig (2:1-9). Den fattige ska fa en riktig siteplats, inte en plats i
hornet eller pa golvet. Méltidens form bidrar didrmed till att skapa
ett socialt habitus (for att uttrycka sig med Pierre Bourdieus vokabu-
lir) som har potential att fi genomslag i gruppens sociala monster
dven utanfér méltiden. Taussig kompletterar sin analys med Victor
Turners klassiska ritvetenskapliga begrepp communitas (se ovan).
Riter kan skapa ett tillfilligt tillstind dir de ridande samhillsstruk-
turerna asidositts och ersitts av communitas, en ostrukturerad icke-
hierarkisk gemenskap av jamlikar. Taussig argumenterar for att den
tidigkristna bankettgudstjinsten dstadkom just detta - ett tillfillige
rum dir man kunde experimentera med nya sociala relationer och
grinsoverskridande gemenskaper. Tack vare de insikter han biar med
sig frin Bell och J. Z. Smith faller han inte i fillan att naivt postulera
att gudstjinsten loste alla knutar och skapade en harmonisk gemen-
skap, sdsom annars litt skulle kunna bli fallet i en analys baserad pa
Turners begrepp.

Gudstjinsten skapade ocksa ett experimentellt rum f6r en harm-
16s diskret protest mot imperiet, menar Taussig.3® Den lagstadgade

37 Det ir dock tydligt att framfor alle den Deutero-Paulinska litteraturen drar
i en allt mer hierarkisk riktning framdt slutet av forsta arhundradet. Jfr. Roitto
2008.

38 Jfr. dven Streett 2013 som vidareutvecklar den tesen.
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libationen till kejsarens genius underlits och i stillet firade man
Kristus som Herre 6ver hela kosmos. Taussig menar att de manga
hymnartade texterna i Nya testamentet med en kosmisk kristologi
(t.ex. Fil 2:6-1; Kol 1:15-20; Joh 1) har sitt ursprung i sdnger som
sjongs i gudstjinstens communitas dir en annan verklighet var mojlig
att erfara.

Risto Uro stiller i Ritual and Christian Beginnings (2016) sig frigan
om de forsta kristnas gudstjinst verkligen ledde till gemenskap och
samarbete inom gruppen med hjilp av kognitivt orienterad ritveten-
skap.3? Alla grenar av den tidiga kristendomen hade sina beskirda
delar av interna konflikter och samarbetssvirigheter, men Uros fo-
kus ligger pa paulinska forsamlingar. Han utgér frin en teori som
utvecklats inom kognitionsvetenskaplig religionsforskning, kostsam
engagemangssignalering (eng. costly commitment signaling),*° som
menar att riter kan vara ett sitt att testa gruppmedlemmars trohet
mot gruppen genom att bara den som ir tillrickligt engagerad ir
beredd att genomga riten.#! Riten fungerar dirfor som ett sitt att
skilja palitliga samarbetspartners frin mindre pélitliga. Initiations-
riter som innebir extrema kroppsliga umbiranden ir vil de tydli-
gaste exemplen pa kostsam engagemangssignalering, men dven mer
stillsamma dterkommande riter kan ha den funktionen. Den kristnes
deltagande i den veckovis dterkommande gudstjinsten innebir en
investering i tid och engagemang och signalerar dirmed engage-
mang till 6vriga deltagare i den gudstjinstfirande gemenskapen. Det
potentiella problem som Uro ser med de paulinska gudstjinsterna ir
att de inte tycks ha varit sirskilt kostsamma och dirfor kanske inte
sarskilt pélitliga som test av deltagarnas engagemang. Allt de gjorde
var ju att samlas till en bankett till Kristi dra. Uro lyfter dirfor idén
att rituellt deltagande kanske inte alltid méste vara extremt kostsam
utan bara svart att fejka for att fungera som palitliga engagemangs-
signaler. Framfor allc i Forsta Korintierbrevet men #dven i andra

39 Uro 2016, kap. 5.

40 Eftersom etablerad svensksprakig oversittning saknas har jag dversatt
termen ordagrant.

41 Sosis 20033 2004.
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paulinska brev ser vi tecken pi att den paulinska gudstjinsten kin-
netecknades av emotionellt berérande element sdsom gemensam
sing, profetia, tungotal och forkunnelse. I en liten grupp skulle det
vara svart att i bankett efter bankett uppbida det emotionella en-
gagemang som en sidan bankett krivde om man inte pa riktigt var
engagerad i gruppen. Dessutom har biade Colleen Shantz och Istvan
Czachesz pé olika sitt argumenterat med hjilp av neuropsykologisk
forskning for att dessa emotionella och sensoriskt intensiva erfaren-
heter i de paulinska férsamlingarna borde ha gett bestdende identi-
tetsformande minnen bland deltagarna.4? Uro drar dirfor slutsatsen
att den paulinska gudstjinsten trots allt bade skapade och testade ett
visst matt av engagemang och samarbetsvilja, men att detta pa intet
sitt gjorde de paulinska grupperna till alltigenom harmoniska och
samarbetande gemenskaper.

Slutligen vill jag lyfta fram Vojtéch Kases tillimpning av ritve-
tenskap for att forstd hur eukaristin ritualiserades och blev alltmer
sakral under det forsta drhundradet.#3 Kage utgdr frin att den ti-
digkristna gudstjinsten var en kristen variant av den antika ban-
kettmaltiden och att det dirmed redan i utgingsliget fanns en viss
forvintan pi att maltiden skulle vara ritualiserad. Nir han gar ige-
nom de kristna maltidsscener vi har frin férsta drhundradet (frimst
den sista méltiden och bréodundret) konstaterar han att det gar att
urskonja en dterkommande rituell sekvens: En person lyfter brodet
och (ibland) bigaren, ber en tackbon, bryter brodet, och delar ut
det. Eukaristin uppfattades alltsd tidigt som en rit med foérvintad
sekvens av handlingar. Framit borjan av andra drhundradet har vi
ocksd de forsta tecknen pa att eukaristin forvintades ledas av en rit-
specialist, antingen biskopen (Ignatius av Antiochia, Till Smyrnierna
8.1; Till Efesierna §.2; Till Magnesierna 7.1—2; Till Trallierna 2) eller
?gudstjianstledaren/liturgen” (gr. ho proestos,44 Justinus Martyren,
Forsta apologin 67.5). For att forstd denna utveckling lyfter Kase fram

42 Shantz 2009; 2018; Czachesz 2012.
43 Kase 2018.
44 Bokst. ”den som stdr dir framme”.
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Thomas Lawson och Robert McCauleys rituella formteori (eng. Ri-
tual Form Theory).45 Lawson och McCauley konstaterar att vi min-
niskor tenderar att tolka rituella handlingar analogt med vanliga
handlingar. Virt kognitiva schema for vanliga handlingar ir atta) en
agentb) utfor en handling c) medelst ett instrument d) pd en patient.
Rituella handlingar tolkar vi likadant, fast med tilldgget att vi tinker
oss att Gud (eller nigon annan andlig storhet) verkar genom agenten
eller instrumentet och dirmed orsakar nigon typ av andlig effekt
pa patienten. Exempelvis: a) En forebedjare b) ber ¢) med ord och
handpéliggning, d) for en gudstjinstdeltagare; Gud kan da uppfattas
verka i bonen via a eller c¢. De konstaterar ocksa att vi tycks sirskilt
benigna att tinka oss att den rituella handlingen har avsedd effekt
om a) riten ér fixerad, repetitiv och tillrickligt omfattande, och b)
utfors av en ritspecialist som anses ha sirskilda egenskaper.4S Den
kristna eukaristin utvecklas alltsd enligt Kases analys sakteligen i en
riktning som motsvarar den minskliga intuitionen for hur en rituell
handling ska vara formad for att formedla nigon form av andlig ef-
fekt. Kase noterar ocksa att allteftersom eukaristin utvecklas i denna
riktning sd 6kar ocksd mingden teologiska forestillningar om att
eukaristin skulle ha speciella egenskaper, till exempel si helig att
endast dopta far delta (Didache 9.5 ), n6dvindigt for frilsningen (Joh
6:51-58), "livets medicin” (Ignatius av Antiochia, 77/ Efesierna 20.2;
jfr 5.2), och ”eukaristerad/konsekrerad” (gr. eucharistethentos,*” Jus-
tinus Martyren, Forsta apologin 65.5).

45 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002.

46 Se dven de experimentella studierna Legare och Souza 2012; Barrett och
Lawson 2001.

47 Aoristparticip, passivum, av eucharisted, “tacka, be tackbén dver”. Sam-

manhanget ir att diakonerna ska ta med sig det ”eukaristerade” brédet och
vinet till de som ir sjuka. Texten tycks alltsd uttrycka forestillningen om att
brod och vin fortsitter att vara eukaristi dven efter gudstjinsten.

130 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2019



Ritvetenskapliga perspektiv pd dopet

Forskning om dopets utveckling inom liturgihistoria domineras
fortfarande av forskare som noggrant beskriver, jimfor och skisserar
liturgiska utvecklingslinjer och variation, men utan nigon omfat-
tande ritvetenskaplig analys.4® Inom nytestamentlig forskning har
dock nigra forsok gjorts att forstd dopet i ljuset av olika ritveten-
skapliga perspektiv.

Bland dem som var tidigast ute att anvinda ritvetenskap for att
forsta det tidigkristna dopet var Christian Strecker, Die liminale
Theologie des Paulus (1999).49 Han undersoker frimst hur den rituella
erfarenheten av dopet bidragit till Paulus teologi, snarare 4n att for-
soka analysera sjilva dopriten. Hans kanske viktigaste principiella
bidragiratt han omvirderar det alltfor vanliga sittet ate tolka Paulus
dir teologi dr orsak och rit verkan. Snarare, menar Strecker, ir riten
primir och Paulus teologiska reflektion frukten en pagiende vixel-
verkan mellan rituell handling och symbolisk reflektion. Strecker
menar att Paulus transformationsteologi (t.ex. Rom 6:3-11; 8:29;
2 Kor 5:17; Gal 2:19; 3:27-28) inte bara kan forstds som effekten
av hans eskatologiska 6vertygelser utan ocksi maste forstds som en
reflektion over dopriten (och de andra riter som kdnnetecknade de
forsta kristnas gemenskap). Strecker anvinder sig frimst av Turners
teori om hur en 6vergingsrit inte bara kan skapa en tillfillig utan
en permanent erfarenhet av liminalitet i sma grupper och menar
att dopet i de paulinska férsamlingarna var en initiation in i just
en sidan gemenskap. Den permanenta liminaliteten uppricchalls
direfter av maltidsgemenskapen. Genom riterna kunde de doptas
gemenskap forsta sig vara i det liminala tillstindet mellan jordiskt
och himmelske, vilket tar sig teologiskt uttryck i Paulus delvis rea-
liserade eskatologi dir den kristna minniskan bide ir férvandlad,
forvandlas och kommer att férvandlas.

Richard DeMaris, The New Testament in Its Ritual World (2008) ut-

48 T.ex. Hartman 1997; Johnson 2007; Ferguson 2009; Jensen 2011.

49 Strecker 1999. innan Strecker hade Meeks (1983, s. 150-157) gjort en
mycket kortfattad ritvetenskaplig analys av dopet.
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trycker sin uppskattning av hur Strecker lyckas belysa Paulus teologi
med hjilp av Turner, men problematiserar samtidigt om det verk-
ligen 4r en bra idé att anvinda sig av Turners liminalitetsbegrepp
for att forstd det tidigkristna dopet som rit.5° Savitt vi vet var dopet
inte en sirskilt lang rit under férsta drhundradet och dirmed finns
ingen liminal fas att tala om. Att kalla nagra sekunder nedsinke i
vatten liminalitet gor helt enkelt inte rittvisa 4t Turners teoribild-
ning. Didache talar om en period av fasta fore dopet i en eller tva
dagar (7.4) som mojligen skulle kunna kvalificera som en liminal fas,
men Ovriga texter nimner inget sidant. Forst i senare drhundrades
kristenhet vet vi med sikerhet att dopet foregicks av en lang period
av fasta och exorcism, vilket sammantaget gjorde dopet till en del av
en initiationsrit med en omfattande liminal fas.5?

DeMaris fokuserar istéllet pd hur dopet fungerar som social kom-
munikation. Att bli en del av en tidigkristen gemenskap innebar
ofta omfattande omvirderingar av en stor mingd sociala relationer.
Flera texter vittnar om att den fiktiva kristna familjen ofta blev viktig
pa bekostnad av tidigare familjerelationer (t.ex. Luk 14:26; Mark
10:29-30). Denna férindring 4r en kris som kan hanteras rituellt,
menar DeMaris. Dopet paskyndade férindringen av de sociala re-
lationerna och gjorde forindringen tydlig. DeMaris anvinder sig
hirvid av Roy Rappaports analys av riter som kommunikation.5?
Rappaport menar att i en otydlig social situation férmér riten ofta
skapa ett ”binirt” socialt monster, dir deltagarens sociala status blir
entydig. Ett dop i den tidigkristna gemenskapen markerar tydligt
den doptes innanforskap i gemenskapen si att ingen behover be-
tvivla den doptes intention att tillhéra gemenskapen. Den doptes
verkliga sociala situation kan givetvis dven efter dopet vara ming-
facetterad, men dopet kommunicerar inte desto mindre ett entydigt
symboliskt budskap till den kristna gemenskapen om den dopte och
gor dirmed den komplexa sociala verkligheten mer litthanterlig.

50 DeMaris 2008, kap 1.
51 Johnson 2007; Ferguson 2009.
52 Rappaport 1979, s. 184-188; 1999, kap. 3.
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DeMaris lyfter ocksa fram Catherine Bells analys av hur riter kan
befista hierarkiska relationer i en gemenskap.53 Dopets struktur
med en senior dopare och en ny medlem som dops implicerar en hier-
arki dir doparen star hogre i rang. DeMaris menar att dopet dirmed
kan ha bidragit till upprittandet av en hierarkisk social ordning i den
tidigkristna kyrkan. Hir tror jag dock att DeMaris slutsatser behover
problematiseras. Susan E. Hylen visar pa ett 6vertygande sitt att
det fanns en stor mangfald av rituellt agentskap i den tidiga kyrkan
dir dven kvinnor och slavar var aktiva och att de formella ledarna
inte alls hade monopol p&d manga viktiga rituella handlingar.54 Det
ir forst under 100-talet (se framfor alle Ignatius av Antiochia) som
det rituella agentskapet koncentreras runt ledarskapet. I det rituella
kaos som tycks rada i Forsta Korintierbrevet tycks doppraktiker ha
skapat splittring snarare 4n ordnade ledarstrukturer (1 Kor 1:11-16).
I Apostlagirningarna doper Filippos en icke-jude langt innan Je-
rusalemférsamlingen tagit beslut om att det dr acceptabelt (Apg
8:26-40). Vi kan alltsa konstatera att dven om dopet och andra riter
kan befista ett institutionaliserat ledarskap och hierarkiska sociala
relationer s dr det lika mojligt att dopet och andra riter reproducerar
avsaknaden av ett hierarkiskt ordnat ledarskap.

Medan DeMaris fokuserar pa dopets sociala effekter frigar Risto
Uro sig hur Johannes doparens dops - foregingaren till det kristna
dopet - sticker ut kognitivt bland den stora mingd vattenriter som
florerade i Romarriket under forsta arhundradet.5s Han argumente-
rar for att nér en ny religios rorelse uppstar finns attraktionskraften
ofta inte alls i rérelsens nya liror utan i dess innovativa rituella prak-
tiker. Diarmed kritiserar han ocksa att allefér manga historieskriv-
ningar om kristendomens framvixt fokuserat ensidigt pa rorelsens
dogmatiska utveckling. Uro hinvisar till Harvey Whitehouse teori
om olika typer av religiositet (eng. ”divergent modes of religiosity”),

53 Bell 1992, kap. 7-9.
54 Hylen 2018.
55 Uro 2016, kap. 3.
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dir Whitechouse malar upp tva huvudtyper av religiésa rorelser.56
Den ena typen idr ”doktrinir” och fokuserar pé ofta dterkommande
men inte alltfér intensiva riter som reproducerar religionens virlds-
bild och 6vertygelser. Den andra typen ir ”imagistisk” och fokuserar
pd mer sillan dterkommande och mer emotionellt och sensoriskt
intensiva riter dir deltagarna fir stort utrymme att tolka ritens inne-
bord. Ingen religiés gruppering passar renodlat in i det ena eller
andra facket, men om en grupps riter drar alltfor lingt it det dokeri-
nira héller uppstar litt en "uttrdkningseffekt” (eng. ”tedium effect”)
som i sin tur ofta leder till att rituellt nyskapande utbrytarrorelser
uppstir, menar Whitehouse. Uro argumenterar for att Johannes D6-
paren och rorelsen runt honom kan tolkas som en imagistisk rorelse
inom judendomen. Johannes Doparen var uppenbarligen mycket
attraktiv, eftersom han enligt Josefus lockade stora folkmassor att
besdka honom (Judarnas historia 18.118). Det ir sd klart omojligt
att rekonstruera exakt vad som var mest attraktive med Johannes
Doparen, men Uro foreslar att dtminstone en viktig faktor dr den
rituella formen pd Doparens vattenrit. Sdsom diskuterades ovan i
samband med Kases analys av eukaristins utveckling i ljuset av den
rituella formteorin, s uppfattar ritdeltagare riter som utfors av en
rituell agent med sirskilda rituella egenskaper som sirskilt effektiva
for ate formedla gudomliga ingripanden.5” Fore Johannes Doparen
var alla vattenriter - judiska, grekiska, romerska - vi kinner till
sjilvadministrerade, men Johannes Doparen forindrar vattenritens
form si att Doparen blir agenten som utfor dopet p en patient. Ef-
tersom han vad vi kan férstd uppfattades av besdkarna som en profet
utsind av Gud sa borde de dopta ha varit predisponerade att tolka
Johannesdopet som mycket mer kraftfullt in andra vattenriter. Om
vi dirtill antar att det ridde en ”imagistisk” stimning, for att an-
vinda Whitehouse vokabulir, borde riten ha uppfattats som sirskilt
attraktiv. Enligt Whitehouse teori skulle det i sa fall ocksé finnas ett
utrymme for ”spontanexeges” bland deltagarna av ritens betydelse,

56 Whitehouse 2004.

57 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002; Legare och
Souza 2012; Barrett och Lawson 2001.
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vilket skulle férklara att vi finner flera typer av uttolkningar av Jo-
hannesdopet i vara killor: omvindelse- och forlatelsedop (Mark
1:4-5; Luk 3:3), endast omvindelsedop (Matt 3:11), rening (Josefus,
Judarnas Historia 18.117) samt, i Jesu fall, en del av hans initiation till
sitt uppdrag (Matt 3:13-4:11 par.).

Den tidiga kyrkan tog 6ver Johannes doparens rit till formen, men
fyllde den med ett nytt teologiskt innehéll. Inte desto mindre ir det
rimligt utifrin Uros analys att dopritens form med en rituell agent
som dopte istillet for sjalvadministrerade reningsbad bidrog dven
till den tidiga kyrkans rituella attraktionskraft.

Avslutande utblick

Forstdelsen av forsta drhundradets kristna gudstjinst och dop har
forindrats mycket tack vare bittre metodiska utgingspunkter de
senaste artiondena. Omvirderingen av vilka killor som 4r mest
limpliga for att forstd synagogan under det forsta drhundradet och
kontextualiseringen av gudstjinsten som en kristen variant av de
frivilliga sammanslutningarnas banketter har lett till en radikalt ny
forstielse av den sociala dynamik som fanns i gudstjinsten. Den
forsta gudstjinstens liturgi hade alltsd inte komponenterna sam-
ling, ordet, bordet, sindning, utan istillet, middag, eukaristi, och
symposium. Den ritualiserade méltidsgemenskapen var inte bara
en arena for tillbedjan utan minst lika mycket for social interaktion
med varandra.

Arbetet med att anvinda ritvetenskap for att tolka denna dynamik
har kommit en bit pa vig men ir fortfarande i sin linda. An mer
outforskat dr forsoken att forsta de forsta kristnas rituella erfaren-
het med hjilp av kognitivt orienterad ritvetenskap. Det arbete som
gjorts ir en utmirke bérjan, men mer forskning behovs for ate utfors-
ka den potential som ett heuristiskt bruk av ritvetenskap har for var
forstaelse av de tidigkristna riterna. Framfor allt ir tiden efter forsta
drhundradet fortfarande i stor utstrickning outforskat omride inom
detta tolkningsparadigm, dven om volymen Oxford Handbook of Early
Christian Ritual ir ett virdefullt steg for att vidga tidshorisonten. Min
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bedomning dr att det — kanske nagot férvinande - i nulidget finns
firre liturgihistoriker 4n bibelvetare som satt sig in i ritvetenskap
och utforskat dess mojligheter. Historisk komparativ liturgi bedrivs
i huvudsak utan de tolkningsramar som ritvetenskap skulle kunna
ge for att forstd de krafter som driver fram liturgisk innovation. Jag
hoppas dock att detta kan komma att dndras.

Den tidiga gudstjinsten kinnetecknades av en viss intimitet och
communitas som i virsta fall kunde leda till oordning och konflikt,
men i bista fall till forindrade sociala relationer och tydlig erfaren-
het av gemenskap i tron. Eukaristin ingick i en mer omfattande
miltidsgemenskap och utgjorde en del ett accepterat kulturmonster
av att uttrycka sin identitet genom att visa runt vilken gudom man
samlades. Framtida forskning skulle kunna anvinda ritvetenskap for
att fraga sig vilka gruppdynamiska och kognitiva effekter det fick
for den kristna gudstjinsten att med tiden bérja fira gudstjinst i en
dedikerad kyrka med ett tydligt pristerligt liturgiskt ledarskap och
separera eukaristin frin méltiden.

Likaledes skulle det vara virdefullt med ritvetenskapliga perspek-
tiv pa dopliturgins utveckling. Fram till 4tminstone 4o0-talet blev
kravet pd de katekumener som skulle dopas allt mer krivande och
dopriten evolverade mot att bli allt mer omfattande, men direfter
fasade kyrkan sakta men sikert 6ver till att praktisera spidbarndop,
som ju innebir att den dopte inte har nitt den kognitiva mognad
som krivs for att kunna urskilja en rit. Ritvetenskap skulle kunna
bidra till bittre formulerade svar pd hur dessa férindringar i dopriten
vixelverkar med sivil minniskans kognition som kyrkans foérind-
rade stillning i samhillet.
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The Rituals of the First Christians
New Perspectives in First-Century Worship and Baptism

The article introduces the use of ritual studies in recent research on
early (that is, first-century) Christian worship and baptism. After
a selective research history of how ritual studies have been used in
Biblical studies (highlighting Strecker 1999; DeMaris 2008; Taus-
sig 2009; Uro 2016; Uro et al. 2018), an overview is given of how
the last decades of research have revised our understanding of early
Christian worship. Several scholars now argue that early Christian
congregations (just like synagogues) were organized like Greco-
Roman voluntary associations and that early Christian worship was
formed after the cultural pattern of the banquet.

The first main part of the article assesses the contribution of scho-
lars who have used ritual studies heuristically to understand the ritu-
al experience of first-century worship. Hal Taussig (2009) discusses
the group dynamic effects of early Christian worship by analysing
the new scholarly understanding of Christian worship as banquets in
the light of anthropological ritual studies (e.g. Bell 1997;J. Z. Smith
1987). Taussig argues that the Christian meal ritualizes the tension
between egalitarian ideals and hierarchical considerations, creating
a communitas that temporarily suspends social expectation and gives
room for social experimentation. Risto Uro (2016), inspired by cost-
ly commitment signalling theory (Sosis 2003; 2004), asks whether
Pauline worship was costly enough and sufficiently hard to fake to
maintain and inspire a committed community. Uro suggests that
the many charismatic expressions in the Pauline churches, although
not very costly, must have been difficult to fake for an uncommit-
ted member, while at the same time generating identity-forming
memories for the participants. Finally, Vojtéch Kase (2018) argues
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that the liturgical development of the Eucharist in the early Church
follows the predictions of ritual form theory (McCauley and Lawson
2002), which suggests that rituals are perceived as more effective if
they are performed by ritual specialists and comprise several fixated
steps. The eucharistic liturgy gradually became more complex, and
the Church increasingly emphasised that only a sanctioned church
leader can preside over eucharistic celebrations.

The second main part of the article discusses the use of ritual
studies to understand the ritual experience of first-century baptism.
Christian Strecker (1999) uses Victor Turner’s (1967; 1969) idea
about permanent liminality to discuss how the ritual experience of
the Pauline churches, particularly initiation through baptism, for-
med Paul’s theology. For instance, Paul’s partly realized eschatology
is best understood as the theological reflection of participating in a
community that uses ritual to uphold a permanent anti-structure
in relation to the social norms of society. Richard DeMaris (2008)
analyses baptism as communication. DeMaris leans on ritual theo-
rist Roy Rappaport (1979;1999) to argue that rituals can transform
ambiguous social situations into binary ones. Baptism, DeMaris
argues, removes all ambiguity as to who belongs to the community.
Risto Uro (2016) argues that John the Baptist made an important
ritual invention compared to other water rituals of the time: whereas
previous water rituals were self-administered, John the Baptist was a
ritual agent who administered baptism to ritual patients. According
to ritual form theory (McCauley and Lawson 2002), that innova-
tion in form probably made people perceive the ritual as particularly
effective. The same innovation in form also paved the way for in-
terpretations of the ritual efficacy of baptism in the Early Church.
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Nutida svensk pingstpredikan
Analys av tre pingstledares predikningar pa Nyhemsveckan

ULRIK JOSEFSSON

Inledning

Pingstrorelsen dr den storsta av de klassiska svenska frikyrkorna.
Den har ocksd mer 4n andra frikyrkor samlats kring sina pastorer
och predikanter.! Predikan har historiskt sett haft en framtridande
funktion.? Predikan har handlat om att vigleda och utmana till
omvindelse. Den har ocksa varit ett viktigt redskap for att leda for-
samlingen.3 Uttryck som att ”férsamlingen leds frin talarstolen”
har forekommit.

Ecklesiologiskt har pingstrorelsen priglats av idealet med fria
lokala forsamlingar utifrin en radikalt kongregationalistisk grund-
syn.4 Samtidigt har ssmmanhallningen betonats, och bade rorelsen
och sammanhillningen har konstruerats bland annat genom kollegi-
ala pastorsnitverk och ett antal olika konferenser. En av de viktigaste
av dessa har under hela pingstrorelsens tillvaro varit Nyhemsveck-
an. Om man allesd vill studera pingstrorelsens teologiska uttryck
och motiveringarna till rorelsens spiritualitet kan det limpligtvis
goras genom ett studium av de ledande predikanternas forkunnelse
vid den storsta av rorelsens konferenser, ”Nyhem”.

Syftet i denna artikel r att bittre forstd den nutida pingstrorelsens
spiritualitet. Detta gors genom att studera pingstrorelsens predikan si

1 Halldorf 2017, s. 153ff.

2 Josefsson 2007. Jimfor med predikan i internationell pentekostalism beskri-
ven i Martin 2015, s. 1ff.

3 Lindberg 1991.
4 Struble 1982.
s Wahlstrom 2007.
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som den tar sig uttryck i de valda pingstledarnas forkunnelse vid Ny-
hemsveckan. Spiritualitet kan definieras som det levda religiosa livet.®
Hir kommer fokus vara pa hur detta liv presenteras och motiveras.
Fokus ligger dirfor pa predikans innehill och motiveringar snarare in
dess form . Materialet utgors av sex predikningar: tvd av Sten-Gunnar
Hedin (forestindare 2001-2008) frin dren 2005 och 2006, tva av Pelle
Hornmark (férestdndare 2009-2016) frdn dren 2014 och 2015 samt
tva av Daniel Alm (forestindare 2016-) fran dren 2016 och 2017.7
Urvalet av predikningar har utgétt frin dels att predikanten ska
vara samfundsledare, dels att predikan ska vara genomford vid ett
tillfille under Nyhemsveckan dir den kan uppfattas ha linjetals-
karaktir.® De fyra predikningarna av Hérnmark och Alm ir alla
valda frin formiddagsgudstjinster vid ndgon av konferensens helger.
Hedins predikningar ir istillet valda frin onsdagen i Nyhemsveck-
an, den ena frin ett kvillsmote, den andra fran ett formiddagsmote.
Under de tio ar som ligger mellan Hedins och Hornmarks predik-
ningar flyttades hogstidsbetoningen frin den historiska placeringen
pa onsdagen? till att vara vid ndgon av samlingarna under helgen.
Frigorna som studien vill behandla ir:

— Vilken spiritualitet kommer till uttryck i de studerade pre-
dikningarna?

- Hur kan denna spiritualitet forstis som kontinuitet och
forandring i forhallande till den éldre pingstrorelsen?

6 Josefsson 2003, s. 26ff.

7 Sedan 2007 finns Nyhemsveckans samlingar filmade och upplagda pa
hemsidan, https://nyhemsveckan.se/media/webbsandningar/ . Dirifran har
materialet till predikningarna frin 2014-2017 himtats. Dessforinnan var det
pingstférsamlingen i Alingsds som ansvarade for inspelning av vissa samlingar.
I kontakt med den férsamlingen har jag kunnat fi CD-inspelningar fran de tva
predikningarna ir 2005 och 2006 skickade till mig. Alla dessa inspelningar har
sedan transkriberats och i det féljande ir det transkriberingarnas sidnummer
som anges i noterna.

8 Jfr Andreasson 2002.

9 Det utvecklades en praxis pid Nyhem dir onsdagens kvillsméte alltid var vikt
for Filadelfiaférsamlingens i Stockholm férestandare och/eller Lewi Pethrus.
Se vidare Eckerby 2007.
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I analysen av den forsta frigan gors en kvalitativt orienterad in-
duktiv innehéllsanalys som snarare soker forstd in forklara.’® Med
artikelns induktiva ansats r det texten sjilv, i detta fall predikning-
arna, som forst kommer till tals genom en nirlasning ur vilken inne-
hillsliga filt och kategorier utkristalliseras.'* Arbetet har i praktiken
gate till sa, att forst har alla predikningar genomlyssnats, direfter
har transkriberingar lists flera gdnger. Utifrdn denna lisning har
sedan kategorier vuxit fram for att analysera materialet.’ I denna
tolkningsprocess dr det viktigt att kunna skilja mellan den sprakligt
orienterade meningen hos texten och den budskapsorienterade me-
ningen med texten.3

For analysen av artikelns andra friga kommer min egen dok-
torsavhandling Liv och dver nog'4 att tjina som teoretisk ram och dé
frimst analysen av den tidiga pingstrorelsens identitetsbirande tros-
satser. Detta ir dock inte i forsta hand en jaimforande studie, utan det
historiska materialet anvinds for att férdjupa forstaelsen av den spi-
ritualitet som kommer till uttryck i de analyserade predikningarna

Detta ir inte en heller en jimférande studie dir de olika samfunds-
ledarnas uttryck och betoningar stills mot varandra. Dessa predikan-
ter och dessa predikningar ir valda for att de tillsammans kan sigas
utgora en typ av kirna i den svenska pingstrorelsens forkunnelse.
Artikelns material, de sex predikningarna, betraktas dirfor som ett
sammanhillet material. I artikelns avslutande del diskuteras fragor
kring det nutida materialets kontinuitet och forindring i forhallande
till bilden av den historiska pingstrorelsen.

Ytterligare ett metodiskt avvigande giller frigan om nirhet och
distans till undersdkningens material. Jag sjilv som forfattare har
under stora delar av den undersokta perioden haft en framtridande
roll i formandet av pingstrorelsens teologiska uttryck. Till detta

10 Ahrne & Svensson 2015.
11 Repstad 1999.

12 Krippendorff 2004. Detta angreppssiitt ligger nira det jag anviinde i min
avhandling. Se Josefsson 2003, s. 33ff.

13 Barbosa da Silva 1996.
14 Josefsson 2005.
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kommer att de tre analyserade predikanterna ir mig vil bekanta.
Detta forhallande kriver noggrannhet i analysen och medvetenhet
om min egen forforstaelse.’s Samrtidigt ger det mig goda mojligheter
attlisa undertexter som annars kunde vara svara att uppticka. For att
hantera denna metodologiska utmaning kan lirdomar himtas fran
aktionsforskningen. Hir ir utgdngspunkten att forskningsprocessen
forutsitter god inblick i bdde praktik och idéer inom den verksam-
het som ska beforskas.’¢ Liknande frigestillningar har manga fors-
kare att hantera, och i mitt avhandlingsarbete diskuterades frigan
om forskarens nirhet till materialet. Dir konstaterades att det, inte
minst gillande spiritualitetsstudier, finns manga férdelar med denna
typ av nirhet och fortrogenhet.'”

Vad ir pingstrorelsen?

Pingstrorelsen har ofta beskrivits som en baptistisk rorelse'® byggd
pa internationella’? influenser med en separatistisk?® mentalitet och
lekmannaforkunnare?®. Detta ir inte en oriktig beskrivning, men
bilden av denna rorelse ir betydligt mer komplex. Den historiska
identiteten bygger pa flera, och ibland motstridiga, sammantvin-
nade rotter.??

For det forsta handlar detta om foérhillandet mellan svenska och
internationella influenser. Det ir uppenbart att pingstrorelsen for-

15 Gadamer 2013.
16 Rénnerman 2004; Denscombe 2017.
17 Josefsson 2003, s. 371f.

18 Se t.ex. beskrivningen i boken Kyrkans liv dir pingstrorelsen definieras som
ett av de baptistiska samfunden i Sverige, Bexell 2003, s 85ff.

19 I dessa beskrivningar har betoningen legat pi de amerikanska influenserna,
se t.ex. Alvarsson 2007

20 Pingstrorelsens separatistiska ideal har handlat bdde om avgrinsning frin
samhillet och andra kristna och frin denna virlden, se t.ex. Sahlberg 1977.

21 Bilden av den i linga stycken outbildade predikantkiren grundade sigien
radikal betoning av det allminna pristerskapet, se t.ex. Lindberg 1991.

22 Bilden av den internationella pentekostalismen har pa senare dr ocksé
beskrivits utifrin en mer komplex och méngfasetterad bild av ursprunget. Se
t.ex. Anderson 2004.
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mades med en rad betydande internationella influenser. Hela det
svenska samhillet priglades i borjan av 19oo-talet av de féregiende
decenniernas massiva amerikaresande. Dirtill stod stora delar av den
svenska frikyrkligheten under anglosaxisk paverkan.?3 Samrtidigt dr
det helt klart att den svenska vickelserorelsen var djupt priglad just av
svenska forhillanden, och pingstrorelsen var mén om att bade visa pa
och odla denna svenskhet. Ett av de mirkligaste uttrycken for detta dr
Filadelfiaférsamlingens i Stockholm forsta stadgar som beskriver dess
tro som evangelisk-luthersk, vilket mer fir betraktas som en markor
av svensk normalitet 4n en egentlig konfessionsbestimning.>4

For det andra giller det férhallandet mellan baptism och meto-
dism. Filadelfiaférsamlingen i Stockholm, som kan beskrivas som
pingstrorelsens moderforsamling, bildades som Stockholms sjunde
baptistforsamling. Den baptistiska identiteten 4r uppenbar. Samti-
digt var den brittisk-norske ledaren T. B. Barratt metodist och hans
inflytande var betydande. Det gillde inte minst frigan om helgel-
sens roll for mottagandet av andedopet. De metodistiskt priglade
grenarna av pentekostalismen betonade helgelsens nodvindighet
féor mottagandet av Anden, och Barratt undervisade om den fulla
overlatelsen som forutsittning for andedop. I den svenska klassikern
Kyrkokunskap frin 1973 kan denna dubbelhet sparas i de bada kapitel
dir pingstrorelsen behandlas. T det ena kapitlet, med foretridelse-
vis svenskt perspektiv, skrivet av Carl-Gustaf Andén, betonas de
baptistiska rotterna.?s I det andra kapitlet, med mer internationellt
perspektiv, skrivet av Carl Henrik Martling, betonas istillet de me-
todistiska rotterna.?® Bada perspektiven ir sanna, och med grund i
de bida ledarna Pethrus och Barratt arbetas dessa sammantvinnade
rotter in i den svenska pingstrorelsens teologiska identitet.

For det tredje finns en spinning i pingstrorelsens identitet som
giller samspelet med det omkringliggande samhillet och de andra

23 Se t.ex. Selander 1973 om det internationella inflytande som vickelserorel-
sernas nya singer utévade.

24 Josefsson 2005, 89ff.
25 Andrén 1973, s 154ff.
26 Martling 1973, s 76ff
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kyrkorna. Pingstrorelsens ursprungliga identitet kan med fog beskri-
vas som Overkonfessionell.?” Inflodet till den unga pingstrorelsen,
eller Nya rorelsen som den kallades initialt, kom frin i stort sett alla
olika samfund och grupper. Barratt betonade att man inte skulle
bilda nya forsamlingar eller [imna sina sammanhang. Istillet upp-
manade han pingstvinnerna att stanna dir de var och berika, betjina
och inspirera till vickelse i alla kristna sammanhang.?8

Samtidigt visar pingstrorelsen tidigt separatistiska drag och
Carl-Erik Sahlberg beskriver rorelsen i sin barndom som en apoka-
lyptisk sekt.?9 Det dr uppenbart att pingstrorelsen sirskilde sig frin
bide 6vriga kyrkor, inte minst genom liran om den samfundsfria
forsamlingen,3° och fran samhillet i stort, som inte sillan milades
i mycket morka firger.3' I min avhandling har jag talat om draget
av sjilvupplevd unicitet for att beskriva detta separatistiska drag.32

For det fjirde har vi en spianning i hur den praktiska imbetssynen
tog sig uttryck. I grunden kan den historiska pingstrorelsen beskri-
vas som en lekmannarérelse av ideella ledare dir predikanterna i
regel var lekmin. Hela verksamhetsidén byggde, i likhet med 6vriga
delar av de svenska folkrorelserna, pd att bemyndiga medlemmar och
deltagare. Med liturgiska uttryck som vittnesbordet och den spon-
tana karismatiken forstirktes detta egalitira drag. Samtidigt finns
det fog for att tala om en karismatisk episkopalism dir utpekade le-
dare, pa sikt med beteckningen pastor, fick ett betydande inflytande.
Ambetssyn och ecklesiologi kan alltsi beskrivas som bide radikal
kongregationalism och karismatisk episkopalism.33

Utifrdn dessa fyra beskrivna spinningsfilt kan pingstrorelsens

27 Alvarsson 2007, s 34.

28 Josefsson 2005, s 295ff. Jfr Walter Hollenwegers analys av pentekostalis-
mens eckumeniska rotter. Hollenweger 1997, s. 334-349.

29 Sahlberg 1977. Undertiteln pa boken ér just Frdn seks rill kristet samhdille.
30 Se t.ex. Struble 1982.

31 Se t.ex. Lewi Pethrus bok fran 1942, I dag lek —i morgon tdrar, dir han beskri-
ver sin syn pd samtidskulturens destruktivitet.

32 Josefsson 2003, s. 3671f.

33 Se vidare Bergsten 1993; Josefsson 20053, s. 99ff; Halldorf 2017, s. 43ff. Se
dven Pétursson 199o0.
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identitet beskrivas som komplex och mingfasetterad. Inom interna-
tionell forskning har forskare pa ett liknande sitt haft svart att pre-
cisera pentekostalismens karakteristika.34 I min egen forskning har
jag identifierat fem overgripande drag hos den tidiga pingstrorelsens
spiritualitet: den var kristocentrisk, restaurationistisk, pragmatisk,
erfarenhetsbaserad och med ett drag av sjilvupplevd unicitet. Flera
av dessa drag fanns dven tydligt hos andra religiésa grupper, och i
relation till dessa kan pingstrorelsens héllning beskrivas som radi-
kalisering, intensifiering och mobilisering.3s

Pingstrorelsen som hingivenhetssystem

Inom antropologisk forskning talar man ibland om hiangivenhets-
system for att beskriva vissa typer av gruppers sjilvforstielse och
funktion. Begreppet lanserades av den amerikanske forskaren Peter
Stromberg och har anvints for att i férsta hand forsta logiken i unga
radikala gruppers sjilvforstaelse. Flera svenska forskare har anvint
teorin for att diskutera pingstrorelsens identitet, utveckling och
eventuella forindring.36

Hingivenhetssystemet kan beskrivas som de informella band,
forvintningar och erfarenheter inom en grupp som gestaltar hog
intensitet och 1ag formell struktur. Utmaningarna inom ett hin-
givenhetssystem ir for medlemmarna att bevara sin identitet i
overgingen till andra och tredje generationen, att motverka insti-
tutionalisering.37 Radikaliteten i den forsta generationen tenderar
att avmattas eller omformuleras i riktning mot 6kad normalitet i
omgivningens égon. Denna omformning kan innebira samhills-
anpassning och institutionalisering. Den skulle dven kunna inne-
bira omformulering av identiteten for att bibehalla hingivenhet och
social konsensus.3?

34 Josefsson 20053, s. 49ff.

35 Josefsson 2005, s. 361-369, 410.

36 Se t.ex. Johansson 1992 och Alvarsson 2011.

37 Alvarsson 2011, s.114{f; Johansson 2003, s. 183.
38 Johansson 2011, s. 186ff.
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Nagra av de viktiga kinnetecknen for ett hingivenhetssystem ir:
det fria och forsta valet, nigon typ av gemensamt omfattad omvil-
vande erfarenhet eller omvindelse, drivkraften till forindring bade i
virlden och det egna livet samt betoningen av social konsensus eller
gemenskap.3? Uppritthillandet av hingivenheten inom systemet
forutsitter gemensam o6verenskommelse om négra, i regel fa, ge-
mensamma mal. Styrkan i hingivenheten ir inte att alla har samsyn
ialla frigor, men att man delar 6vertygelsen om nigra mél samt delar
overlitelsen till ndgra gemensamma erfarenheter.4°

I uppritthallandet av hingivenhetssystemets identitet och ut-
tryck menar Alvarsson, med anknytning till Emile Durkheim, att
det dr avgorande att uppritthalla solidariteten utifran alla deltagares
forstielse av omsesidigt beroende, och att i den processen spelar le-
daren en avgorande roll. Ledaren miste kontinuerligt uppritchalla
samhorigheten kring de gemensamma malen och erfarenheterna.+*
I detta sammanhang far ledarens predikan pa rorelsens konferens
en avgorande betydelse. Det ligger i linje med den funktion som
Fahlgren kallar rorelsepredikant, som just har till uppgift att predika
samman rorelsen och som ”formade och integrerade [...] en 6ver-
lokal gemenskap mellan pingstférsamlingarna.”+?

Pingstrorelsen och motesplatserna

I denna studie himtas materialet frin Nyhemsveckan och nirmare
bestimt samfundsledarnas predikningar. Nyhemsveckan ér en kon-
ferens, den storsta av pingstrorelsens konferenser, och den som ge-
nom historien har sttt sig som en av de viktigaste motesplatserna.
Platsen Nyhem ligger strax utanfér Mullsjo och dir har konferensen
genomforts i snart hundra ar. De forsta dren holls konferensen i nir-
belidgna Kollingared. Under stora delar av historien har samlingarna

39 Johansson 2005, s. 183ff.
40 Alvarsson 2011, s. 114f.

41 Alvarsson 2011, s. 111ff.

42 Fahlgren 2006, s. 271.
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hallits i tilt i linje med de amerikanska camp-meetingforebilderna.43
Numera finns en multihall som byggts i samarbete med andra lokala
aktorer.

Rodhe Struble visar i sin avhandling Den svenska pingstrirelsens
forsamlingssyn 1907-1947 att de gemensamma konferenserna har haft
en avgorande betydelse for formandet av pingstrorelsen.44 Konfe-
renserna har varit motesplatser som gestaltade och konstituerade
den egna rorelsen. Det dr ocksd samtalen under konferenserna
som i hog grad utmejslat pingstrorelsens bade teologiska still-
ningstagande och dess uttryck i verksamhet och livshllning. Kon-
ferenserna har pa detta sitc varit bide uttrycken och redskapen
for gemenskapen.4s Det var i samband med Kollingaredsveckan
1919 som pingstrorelsens samlade predikanter fattade beslutet och
kommunicerade sin hillning om den samfundsfria férsamlingen.4S
Historiskt spelade samtalen i olika fragor en framtridande roll. De
senaste decennierna har fokus istillet flyttats mot férkunnelse och
férkunnare.

Pingstrorelsens ecklesiologiska modell formades i skidrningspunk-
ten mellan en lingt driven kongregationalism, en starkt betonad
sammanhillning mellan de lokala férsamlingarna och den tydliga
nirvaron av ett karismatiskt episkopat. I denna artikel blir uppgiften
darfor att studera ledarnas forkunnelse vid rorelsens gemensamma
konferenser.47 Ecklesiologiskt kan det sedan vara en viktig uppgift
att studera hur samspelet mellan férsamlingarnas lokala frihet och
den gemensamma samverkan tar sig uttryck.

43 Eckerby 2007.

44 Struble 1982.

45 Wahlstrom 2007.

46 Josefsson 2003, s. 102ff.

47 Hir kan jimfoéras med Hans Andreassons studie av teologi och tilltal inom
Svenska Missionsforbundet genom missionsférestidndarnas predikningar vid
samfundets generalkonferenser. Andreasson 2002.
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Pingstrorelsen, pastorerna och predikan

I hela frikyrkan var predikan gudstjinstens huvudpunkt.4® Pingst-
rorelsen tog over detta och utvecklade sin liturgi utifran predikans
centrala funktion. Detta gir dven att utldsa i pingstrorelsens imbets-
titulatur, dir den vanligaste ambetstiteln var predikant eller vittne.
Utifran detta kan sigas att rollen som dmbetsbirare var att predika
och gora det utifrdn den egna erfarenheten av budskapet.

Fahlgren talar i sin studie Predikantskap och forsamling om predikan
som en baspraktik inom frikyrkan for att forma och gestalta férsam-
lingen.49 Han analyserar Lewi Pethrus predikantskap och konstaterar
att Pethrus kan agera samtidigt i de tre sammanflitade rollerna som
forsamlingspredikant, vickelsepredikant och rorelsepredikant.5® En
utmaning i att tolka predikans funktion i nutida pentekostal liturgi r
att i de flesta fall utgor dagens predikan en sammansmiltning av flera
kompletterande predikoideal. Traditionellt kan pingstrorelsens predi-
kan delas in i tre huvudkategorier: férsamlingspredikan pa sondagens
formiddagsmote, som syftade till uppbyggelse och undervisning i
forsamlingen; vickelsepredikan pa sondagens kvillsmote, som syftade
till omvindelse; och den undervisande predikan, som kunde hallas pi
forsamlingens veckomoten eller pa konferenser och som syftade till att
behandla en sirskild text eller ett sirskilt tema. I dagens pingstrorelse
har dessa kategorier ssmmansmiilt till ett enda predikotillfille, vilket
blir sarskilt tydligt vid konferenser som Nyhem. Detta sammansmilta
sitt att se pd predikan fanns sedan tidigare inbaddat i pingstpredikan-
tens roll, som Fahlgren visat.

Vidare visar Fahlgren i sin studie av Lewi Pethrus predikant-
skap att gemenskapen inom pingstrorelsen kan beskrivas som en
kommunikationsstruktur snarare 4n i mer traditionella ecklesiolo-
giska termer.5! T denna struktur hade predikanterna och predikan
en formativ betydelse. Rorelsen kan dirfor beskrivas som predi-

48 Fahlgren 1994.

49 Fahlgren 2006.

50 Fahlgren 2006, s 271ff.
51 Fahlgren 2006, s 271.
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kantgemenskap.5? I spinningen mellan baptistiskt priglad radikal
kongregationalism och den informellt strukturerade karismatiska
episkopalismen kom pastorn och forsamlingsforestindaren att fi en
sarstillning.s3

Spiritualiteten i predikans innehall

I denna del gors en sammanstillning av de innehallsliga betoningar
som framkommer i predikningarna. De sex predikningar som hir
analyserats ger en samlad om in inte heltickande bild av de inne-
hillsliga dimensionerna i nutida pingstpredikan. Inledningsvis be-
handlas Bibeln, bide som redskap i predikan och som dimension
inom spiritualiteten. Direfter behandlas i tur och ordning fragor
kring trossatser, handlingsmonster och grundhallningar.

Bibeln

Nir det giller frigorna kring Bibeln ér det tva saker som ska disku-
teras, dels hur Bibeln anvinds i de hir analyserade predikningarna,
dels vilken syn pa Bibeln som framkommer. I traditionell predikan
utgor Bibeln och dess texter sjilva fundamentet.54 Den frikyrkliga
predikan har utvecklats till en egen form, dir utliggning och till-
limpning av bibeltexten forstirks och exemplifieras med berittelser,
ofta utifrin personliga erfarenheter.5s Den forsta frigan i denna del
giller vilka bibeltexter som anvinds i predikningarna och hur dessa
anvinds. Tidigare studier har visat att pingstpredikan i relativt hog
grad utgatt frin Gamla testamentets textersS, och att textutligg-
ningen har gett stora mojligheter till rolltagning och identifikation
med berittelsernas olika personers?.

52 Fahlgren 2006, s 273.

53 Josefsson 2003, 5.99f.
54 Ekenberg 2003, s. 146ff.
55 Se t.ex. Eldebo 1997.

56 Stivare 2007, 5. 93.

57 Fahlgren 2006, s. 262ff.
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I de hir analyserade predikningarna himtas fem av sex prediko-
texter frin den nytestamentliga brevlitteraturen medan en predikan
har texter frin evangelierna. Tvi av predikotexterna himtas frin Ti-
tusbrevet, en vardera frin Romarbrevet, Kolosserbrevet och Andra
Petrusbrevet. I predikan med texter frin evangelierna anvinds inte bi-
beltexten som predikotext, utan tre olika evangelietexter himtade fran
Matteus, Lukas och Johannes utgor exempel pa predikans tre teman.

Texternas innehallsliga betoning ligger alla inom det som skulle
kunna rubriceras som uppmaning till ett 6verlitet kristet liv med
fokus pa att erfara frilsning. Predikningarna kan utifrin texterna
sigas behandla liran om, erfarenheten av samt liv och tjinst i frils-
ningen. Vid forsta anblicken skulle man tinka att detta dr klassisk
vickelsepredikan for att uppmana till omvindelse och att ta emot
Jesus. Dock dr det uppenbart att predikningarna vinder sig till min-
niskor som forvintas vara troende. Det r inte omvindelsepredikan i
vanlig mening, utan snarare undervisning for att bittre forstd den tro
man redan lever i, uppmaning att ta denna tro pé allvar och framfor
allt utmaning att i hogre grad leva ut denna tro i det egna livet.

Nir det giller textanvindningen ér textens vanligaste funktion att
vara utgangspunke for en temapredikan. Fyra av sex predikningar
kan pa lite olika sitt sidgas vara temapredikningar dir texten mer
eller mindre tydligt genererat predikans huvudpunkter. I en av pre-
dikningarna anvinds bibeltexterna snarare som referenspunkt in
som utgingspunkt. Denna predikan dr en temapredikan dir tre olika
texter anvinds for att belysa predikans tre huvudpunkter. En av sex
predikningar kan sigas vara textutliggande, dir predikan byggs upp
genom en stegvis vandring genom predikotexten.

Utover predikotexten anvinds bibeltexter pa flera olika sitt som
inte analyseras nirmare i denna artikel. Det ir diremot uppenbartatt
Bibeln utgér grund for bade sprik och exemplifiering. Ulla Moberg
har i sin avhandling Sprakbruk och interaktion i en svensk pingstforsam-
ling visat att bibelreferenser i spriket 4r si vanliga att man kan tala
om pingstsvenska.5® I dessa predikningar tar detta sig frimst uttryck

58 Moberg 1998.
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i dterkommande bibelreferenser, oftast i from av fritt formulerade
hinvisningar eller alluderingar. Samtidigt som bibelreferenser ir
inbidddade i hela spriket verkar det vara viktigt som predikant att
skilja pé en fri referens till en bibeltext och det som ir predikotexten.

Detta ir inte min text, jag kommer till min text alldeles strax.5?

Aven om predikningarna i liten grad ir traditionellt textutliggande
ir det viktigt for predikanterna att markera trohet mot Bibeln. Ater-
kommande referenser gors till att Bibeln ir sjilva utgdngspunkten,
med formuleringar som att ”Bibeln talar om”%° och ”Bibeln méilar
upp”%’. Det mejslas inte fram detaljer i en bibelsyn men det verkar
vara viktigt att markera voérdnad f6r och tilltro till Bibeln, som upp-
fattas som ett uttryck for Guds dynamiska nirvaro.

Predikningarna uttrycker vordnad for Bibeln. Vid négra tillfil-
len gestaltas detta genom att férsamlingen stir upp vid ldsningen
av predikotexten. Ingen referens gors till liturgiskt bruk, utan hela
motiveringen ir att visa vordnad infor texten med orden ”for vi res-
pekterar vil Bibeln?”%> Andra uttryck kan vara att man “bojer sig
under Bibeln”%3 att man ”inte gér vad som helst med Bibeln”%4 eller
att man bara med eftertryck talar om ”den hir boken”?s.

Bibeln markeras som den sjilvklara auktoriteten bide for sjilva pre-
dikan och i det kristna livet i allminhet. Det preciseras inte hur detta
tar sig uttryck, men det betonas att ”grunden for allt vi tror och pre-
dikar ir den heliga Skrift”.% Hela verkligheten baseras pa Bibeln “och
verkligheten, den hittar vi genom att forska i de heliga skrifterna”.67

59 Predikan 16:3.
6o Predikan 15:1.
61 Predikan 06:9.
62 Predikan 17:2.
63 Predikan 17:8.
64 Predikan 14:13.
65 Predikan 17:1.
66 Predikan o5:9.
67 Predikan os:10.
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Det krivs att veta vad Bibeln siger ... man behover ha insike,
forsta hur saker och ting hinger ihop. Varfor ir det sa? Nir
Gud siger detta sd dr det Guds ord.%®

Predikningarna betonar att Bibeln inte bara ska uppfattas som en
lirobok men ocksi som en relationsbok utifran forvintan pa Guds
dynamiska nirvaro i och genom texterna. Detta kan beskrivas som
att Bibeln har en egen inre dynamik byggd pa att texten uppfattas
som Guds levande ord.%9 I betoningen av att lisa Bibeln som lira
och for att fi kunskap dr det underforstate att den grundliggande
lisningen handlar om relation med Gud och om den egna uppbyg-
gelsen.

Man gor inte som man vill med Gud, utan Gud, han ir Gud.
Guds ord ir inte bara nidgonting som jag liser nu och far upp-
byggelse, utan det ir en auktoritet fér mitt liv.7°

Bibelsynen spiller 6ver i uppmaningar till aktivt bibelbruk. Den re-
toriska fragan ”Du lidser vil din bibel?”7* ligger som en uppmaning
genom predikningarna. Ahérarna forvintas vara insatta i texterna
och uppmanas att lisa texterna bade for att forsta sin tro och kanske
fraimst for ate vixa i sitt lirjungaskap.

Lis din Bibel varje dag om du vill vixa till!7>

Ahorarna uppmanas att lisa Bibeln for att forsta tron och fordjupas
i sin kunskap. I linje med detta dr rekommendationen att lisa olika
oversittningar for att pa sd sitt fi en breddad bild av innehallet.”3 Vid
flera tillfillen sigs att forstielsen av trons innehdll vinns ”genom att

68 Predikan 14:6.
69 Predikan o5:4.
70 Predikan 14:13.
71 Predikan 15:9.
72 Predikan 14:7.
73 Predikan 14:4.
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forska i Skrifterna”.74 Detta ir uppmaningar till varje kristen, och i
bibellisningen betonas dels det egna ansvaret, dels bemyndigandet
av varje ldsare.

I pingstrorelsen fir [du] tinka sjilv. ... Dina tankar och din
uppfattning, de har ritt ate uttryckas, de har rice att sigas, de
kan proklameras utan ndgon 6verprévning ifrin nigon an-
nan. Att soka insike, ate f tag pd detta. Och det ir fantastiskt
att fi ldsa Guds ord och fa tag pa de hir grejerna.’s

Sammanfattningsvis visar analysen att synen pa Bibeln ir viktig i sig
som en del av de trossatser som gestaltar spiritualiteten. Till detta
kommer att Bibeln uppfattas vara grunden och auktoriteten for all
annan tro och trosutévning.

]ES%S som centrum

Minga forskare har konstaterat en tydlig kristocentrism inom pen-
tekostalismen och i den svenska pingstrorelsen.”6 Jesus uppfattas
som hela trons mittpunkt och kan beskrivas som sjilva trosbekin-
nelsen.”7 Detta drag ir tydligt dven i de hir analyserade predik-
ningarna.

Predikanterna anvinder namnet Jesus pa olika site. Nir det ar
inbiddati ett bibelsammanhang genom en berittelse eller undervis-
ning anvinds namnet i bokstavlig mening. Samtidigt anvinds Jesus
iven som en spraklig symbol och markér. Namnet anvinds som
forstarkning av budskapet genom att vara en slags ssmmanfattning
av allt som uppfattas som ritt och riktigt. Dirtill kommer den nir-
mast bibliskt performativa funktionen av namnet, nir man dterkom-
mande talar om att saker sker i Jesu namn. Det foérsta som alltsi kan

74 Predikan o5:8.
75 Predikan 14:7.
76 Se t.ex. Selander 1980.
77 Josefsson 2003, s. 67f.
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konstateras ir att namnet Jesus anvinds som en fokuspunkt bide for
sjilva budskapet och for att ge budskapet legitimitet.

Mitt grundtips 4r att siga “tack Jesus” fem ganger om da-
gen.78

Jag dr 6vertygad om att vir enkla bekdnnelse av Jesus Kris-
tus som herre kommer att bira oss hela vigen.”?

[ anvindningen av namnet finns en vixling mellan Jesus och Kristus
dir dessa kan betraktas som utbytbara.®® Diremot fir nog Jesus-
namnet sigas ligga nirmre den traditionella pingstspiritualiteten.
Detta dr genomgdende i alla predikningar och just detta fors dven
pa tal. Predikanten har blivit tillsagd i ett ekumeniskt ssmmanhang
att pingstrorelsen bor tona ner anvindningen av beteckningen Jesus
till f6rman for Kristus eller innu hellre Gud. I predikan betonas di
att namnet Jesus 4r viktigt inte bara ur kinslomissig synvinkel men
ocksa for att det markerar att Gud kommer nira, inkarneras och
blir personlig. Utifran detta utvecklas sedan en inkarnationsbaserad
soteriologi.?! Detta pekar pa den kanske viktigaste funktionen av
Jesusnamnet, att sitta fokus pa frilsningsfrigorna. I pingstrorelsens
kristocentriska teologi har frilsningsfrigorna foretride, vilket jag
dterkommer till senare.

Jesusnamnets funktion som symbol kan ocksa skonjas i frigor
om trinitetsteologi. Det r svirt att utifrin materialet specificera
pingstrorelsens syn pa treenigheten, men det ir uppenbart att nam-
net Jesus har en syntetiserande funktion. Undervisning om skapelse,
nid och ande smilter samman i talet om Jesus.’? Det finns grenar av
pentekostalismen som menar att Jesus ir Guds egentliga namn och
som utifrin detta stiller sig tveksamma till klassisk trinitetslira.®3

78 Predikan 17:6.

79 Predikan 14:3.

80 Predikan o35:7.

81 Predikan os:10.

82 Predikan 15:3, 6-7; 16:6; 17:2.
83 Reed 2002, 5. 936ff.
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Detta kan inte sigas gilla pingstrorelsens predikan, utan foreteelsen
ska nirmast forstis som et uttryck for den tydliga kristocentrismen.

Pingstrorelsen har en betoning pé att det kristna livet bor priglas
av den personliga relationen med Jesus. Det ir dirfor inte konstigt
att Jesusnamnet ocksé relaterar direke till hur det kristna livet levs.
Detta kan uttryckas med att Jesus dr grunden for bade forsamlingen
och det kristna livet och att detta ”Jesusliv” mirks i den enskilda
minniskans vardagsliv.84 Milet kan sigas vara att Jesus som ir trons
grund ocksa ska bli synliggjord i bdde forkunnelse, férsamling och
kristet liv.

Se till att Jesus blir synlig.®s

Frdlsningsfragorna

Nira forknippat med betoningen av Jesus ligger frilsningsfrigorna.
Nir pingstpredikanter talar om detta idr det sillan utifrin en sys-
tematiserad forsoningslira. Det betyder inte att man har otydliga
uppfattningar men att predikan snarare dr amnad att méla bilden av
forsoningen in att definiera en férsoningslira. Studier av den tidiga
pingstrorelsen har visat pd en tydligt objektiv forsoningslira dir det
stillforetridande offret betonades.®6 Denna betoning mirks fortsatt
i predikan. Aven om det explicita talet om korset, blodet och det
stillféretridande offret ir nedtonat finns det tydligt representerat,’7
ibland med direkt anslutning till tanken pa tillriknad ritcfirdig-
het.8® Den objektiva foérsoningsliran varvas med tydliga referenser
till kamp och seger, bade i forhillande till djivulen och synden och
i den enskilda minniskans liv.59

84 Predikan 16:7.

85 Predikan 14:15

86 Josefsson 2005, 7off.
87 Predikan o05:7, 06:5-7.
88 Predikan 06:9.

89 Predikan 15:7
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... bara ett sitt att forsona Gud med minniskan och det
var att nigon gick emellan och betalade priset och det var
Han.9°

En aktuell studie av forkunnelsen i tvd svenska pingstforsamlingar
har visat pa en spinning i pingstrorelsens férsoningssyn. Soteriolo-
giska héllningar som objektiv, subjektiv och klassisk forsoningssyn
blandas.?* Tunhav diskuterar detta i anslutning till Amos Yongs
argumentation att en pneumatologisk forsoningslira utgr fran er-
farenheten av Andens inneboende och dirmed kan vara férenande
mellan olika forsoningssyner.92

I flera predikningar finns en mer eller mindre uttalad kenosis-
kristologi inbiddad i soteriologin. Detta tar sig nigra olika men
sammanflitade uttryck. For det forsta uppfattas utblottelsen som
ett uttryck for bade inkarnationen och stillféretridandet, dir Jesus
”kom ner frin det hoga, blev en av oss ... och gjorde det for 0ss”.93
Dessutom talas om Jesu identifikation med minniskan och om hur
kenosis-kristologi samspelar med bide minniskans och forsamling-
ens erfarenhet.94

Det viktigaste ir att vara lik Jesus Kristus som ger, tommer
sig. Bibeln anvinder ett fint ord, kenosis, uttbmmande.95

Slutligen idr det uppenbart att pingstpredikan inte i forsta hand
ir intresserad av att ligga ut liran om frilsningen utan vill tala
om det personliga tillignandet. Ett viktigt uttryck for detta ir
forestillningen om den aktiva ndden. Nid uppfattas i detta sam-
manhang inte bara som ett éverskylande av skuld utan mer som ett

9o Predikan 06:8

91 Tunhav 2018, s. 29ff, 119.

92 Yong 2014, s. 233ff; Tunhav 2018, s. 119.
93 Predikan 06:8-9. Jfr 05:10-11; 06:5-9.
94 Predikan 06:5.

95 Predikan 17:9.
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livsforvandlande aktivt element. Man talar om att niden ir aktiv99,
att den forvandlar livet och férutsittningarna for livet®7 och att
den far sociala, personliga och praktiska konsekvenser i en ny livs-
foring?8.

... kristen tro ir forvandling, ir panyttfédelse och det ir ett
mirakel, det r ett barn som f6ds och fran borjan dr det skapat
och destinerat och designat av himlens Gud.??

Forsamlingssynen

Frilsningsfrigorna framstar fortsatt som nigot av det viktigaste
i pingstrorelsens féorkunnelse. Historiskt har dven frigorna kring
forsamlingen och forsamlingssynen varit dterkommande. Inte
minst har det gillt vid de stora konferenserna, nir rorelsen skulle
konstitueras och manifesteras. I den nutida pingstpredikan ér for-
samlingen fortsatt ett framtridande drende, dock tydligt nedtonat
och med en annan inriktning 4n i den unga rérelsen. Fokus i for-
kunnelsen om férsamlingen ligger i forsta hand pd gemenskap och
tillhorighet.

... vi behover en omvindelse till férsamlingen. Vi behover en
omvindelse till den storre gemenskapen. Det tredje rummet
liksom, utanfér hemmet och jobbet. Det tredje rummet, som
ar det verkliga rummet.*°°

Rhode Struble visar att forsamlingssynen har varit en av pingstro-
relsens absolut viktigaste frigor och dé frimst organisationsprinci-
pen om den fria bibliska forsamlingen.’®* En tydlig dimension av

96 Predikan 15:3; 17:9.
97 Predikan 15:7.

98 Predikan o6:11.

99 Predikan 16:3.

100 Predikan 17:7.

101 Struble 1982, 45.
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forsamlingssynen var betoningen av den rena férsamlingen, som
bland annat fick uteslutningar som konsekvens.'°? I de undersokta
predikningarna finns dterkommande undervisning om 6verlitelse
och helgelse som vi ska dterkomma till. Diremot saknas referenser
till den rena forsamlingen och tankar pa att avgrinsa sig, eller till
en sjilvbild som bygger pa en elitistisk syn pa den egna gruppen i
forhéllande till andra.

... inte att vi blir auktoritira, att vi stoter ifrin oss det vi
tycker dr orent, att vi tar avstind, att vi markerar bort, att vi
bidrar till ate dra isir samhillet. Jag tror inte att ritt slutsats
av att ldsa Nya testamentet om kyrkan var att de isolerade
sig. Nej, de gick ut i alla vérldar. Jag tror inte att ritt slutsats
ir att forfasa sig. Jag tror att rite slutsats dr att forbarma
sig.1®3

Anden

I manga beskrivningar av pentekostalismen har synen pé och prakti-
ken kring Anden kommit att fi nirmast en konstituerande betydelse.
Samma sak giller den svenska pingstrorelsen, och det dr uppenbart
att Anden och andedopet var avgérande for pingstrorelsens sjilv-
forstaelse.’®4 I de hir analyserade predikningarna finns inget som
talar for att dagens pingstpredikanter férandrat sjilva grundsynen,
men det finns en tydlig férskjutning i sprakbruk och betoningar. P4
samma sitt som erfarenheten hade foretride framfér kunskapen i
fragorna om frilsningen sé ligger betoningen hir pa att erfara och
leva i Anden.*°s

Anden beskrivs i predikningarna ofta som kraftgivaren med funk-
tion att skapa rorelse, aktivitet och fordjupning. Det kan handla om

102 Josefsson 2005, s. 106; Kennerberg 1996.
103 Predikan 17:8.

104 Josefsson 2003, s. 115ff.

105 Predikan o6:2.
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att Anden ska vara verksam i det vanliga livet*®S, att Anden hjilper
och leder framac'°7 eller att Anden ger kraft for tjinst3.

I predikningarna finns tydliga referenser till klassiska karismatis-
ka praktiker som tungotal och profetia, men dterkommande betonas
att Anden ger kraft till tjinst for att betjina virlden och utsatta min-
niskor. Ibland problematiseras férhillandet mellan dessa perspektiv.

Sann karismatik dr inte det hdr som en del av oss héller pa
med, att vi far och flyger och hojer rosten och sa vidare. Jag
tror inte ens att sann karismatik bara handlar om att man
talar i tungor sd hogt man kan, utan f6r mig handlar det om
den hir sanna andligheten. Den handlar om att man lyckas
att lyfta mianniskor.*°?

Nir Pentekostalismen talar om Anden kommer fragan om andedo-
pet att vara aktuell. T dessa predikningar dr andedopet som sidant
inte tydligt betonat, dven om det man vanligtvis i pentekostala kret-
sar ser som tecken pd andedopet uttrycks. Tungotalet har kommit
att betraktas som det mest framtridande tecknet, men flera ledare
betonade att andligt liv méste gestaltas i kirlek.'*® Tungotalet stills
ibland i relation till vad som uppfattas som mer grundliggande
tecken, sdsom kirlek och viljan att vittna.t!

Nir vi har mycket av anden i véra liv, dd 4r det inte bara sa
att vi sjunger annu mer och lyfter hinderna hogre, utan nir
vi har mycket av den heliga ande, di ir vi med och ilskar
minniskor. ... Det var nir anden fyllde véra hjirtan, di blev
det ett overflodig utav kirlek, sa dirfor har jag sagt manga
ganger, jag siger det igen, det ir svart att i ihop en ivrig

106 Predikan 15:1.

107 Predikan 15:6-8.

108 Predikan 17:11.

109 Predikan 14:6.

110 Josefsson 2005, s. 126f.
111 Land 19953, s. 55ff.
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tungotalande minniska som samtidigt ir elak. Du vet, det ir
en superkrock nigonstans i systemet. Det hir att nir Anden
overflodar, vi fir mer av detta, da idlskar vi. D4 dr det kirlek
som kommer i vira hjirtan.'12

Saknade trossatser

I den hittills genomf6rda analysen har ett antal trossatser identifie-
rats som var forvintade. Viss betoningsforskjutning har konstaterats
i forhallande till historiskt material. Utéver dessa teologiska filt
finns det nagra frigor som antingen ir helt frinvarande eller har
tydligt forandrats i forhdllande till hur den tidigare pingstrorelsen
beskrivits. Den forsta av dessa ir frigor om helande. Det finns inget i
predikningarna som uttryckligen behandlar dessa frigor, som histo-
riskt varit mycket viktiga. Det andra filtet dr eskatologin. I de flesta
beskrivningar av tidig pentekostalism har eskatologin lyfts fram som
en av grunderna i det teologiska systemet. William Faupel visar i sin
studie hur férvintan pa Jesu snara dterkomst influerade alla andra
teologiska frigor.113 Eskatologin hos den svenska pingstrorelsen har
beskrivits pi ett motsvarande sitt.!'4

I de hir analyserade predikningarna utgér explicita eskatologiska
uttalanden en mycket liten del. An mer intressant ir att den inom
den tidiga pingstrorelsen si tydligt dominerande eskatologiska upp-
fattningen, Darbyismen,s helt lyser med sin frinvaro. Hir finns
inga darbyistiska referenser i materialet. Eskatologin anas istillet pa
tre andra sitt. For det forsta genom att tanken pa det tillkommande
riket ger hopp genom tilliten till férsoningen.’® Fér det andra att

112 Predikan 14:18-19.
113 Faupel 1996.
114 Sahlberg 1977; Josefsson 2005.

115 Uppkallad efter John Nelson Darby (1800-1882), som utvecklade en in-
flytelserik lira om vad som ska hinda i den yttersta tiden: forst ska de troende
ryckas upp till himlen, sedan féljer vedermédans tid och direfter dterkom-
mer Jesus med sin kyrka for att hiirska i tusen dr pd jorden. Liran kallas dven
dispensationalism.

116 Predikan 06:13.
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referenser till Jesu aterkomst férankras i bilden av Jesu storhet.!'”
For det tredje att forvintan pa Jesu dterkomst skapar en utmaning

till forsamlingen att redan nu leva i ljuset av det tillkommande rikets
ideal.118

Praktisk kristendom

I det foregiende har pingstpredikan diskuterats i ljuset av trossat-
ser. I spiritualitetsperspektiv ir det ocksa viktigt att reflektera 6ver
predikningarnas tal om hur tron férvintas ta sig uttryck i handlings-
monster. Det forsta som konstateras ir att predikningarna ligger
stor kraft pd trons uttryck och att kristendomen blir bade en per-
sonlig erfarenhet och ett sitt att leva. Just betoningen pé aktiv och
praktiskt utévad tro ir intressant i den svenska kontexten, dir tron
forvintas vara av mer privat karakeir.'9

Frigan om praktisk kristendom och att tron férvintas ta sig tydli-
ga uttryck ir dterkommande i pingstrorelsens spiritualitet. I predik-
ningarna ir det sirskilt tre saker som betonas som grund i talet om
praktisk kristendom. For det forsta finns en uppfattning om att tron
alltid har en dimension av uppdrag och tjinst. Pa ett sitt kan detta
linkas till luthersk kallelselira, men med den skillnaden att grinsen
mellan andligt och virldsligt regemente dr mycket svagare. I talet om
uppdraget varvas hianvisningar till det vardagliga livet med tydligt
andliga praktiker.'° Hir finns ocksa en forankring av den férvintat
praktiska kristendomen i andliga erfarenheter och teologiska 6ver-
tygelser. Man ser den panyttfédda méinniskan som ”en ny skapelse”
som didrmed har nya forutsittningar att leva ut tron i vardagen.'?!
Till detta kommer betoningen av Anden som kraft for att leva ett liv
i tjanst for Gud, som da ocksi ir ett liv i tjanst for andra.'2?

117 Predikan 14:15.
118 Predikan 16:9.
119 Bromander 2008.
120 Predikan 15:2.
121 Predikan 15:12.
122 Predikan 17:8-10.
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For det andra finns en hog virdering av att vara i rorelse och ak-
tivitet, att vara anvindbar.'?3 I predikningarna finns en aktivistisk
grundsyn pa hela tillvaron. Gud uppfattas som den store aktivisten,
som genom hela historien varit aktiv i métet med sin skapelse och
verkat for att hans planer ska komma till stdind. Guds handlande blir
en identitetsbirande del av sjilvforstielsen som handlande kristen.
Ingenstans i materialet uttrycks en girningslira dir minsklig ak-
tivitet vinner Guds favor, men dterkommande finns en férvintan
pa att Guds identitet som handlande subjekt ska influera de kristna
till att i sin tur bli handlande subjekt.'24 Det kan talas om att vara
Guds "hinder och fotter”'25 och att nir det kristna livet férdjupas i
overlitelse och helgelse s forvintas det alltid ta sig praktiska uttryck
i mission och betjinande i virlden.'*¢

For det tredje betonas att den praktiska kristendomen i huvudsak
ir vardaglig. Det handlar alltsd inte i forsta hand om en uppmaning
till aktivitet i kyrklig verksamhet. Istillet ir deti den kristnes vardag-
liga liv som den praktiska kristendomen ska mirkas. Det kan vara i
form av en fordjupad forstielse av att hela livet levs infér Gud. Men
framfor alle férvintas den praktiska kristendomen vara i tjanst for
andra minniskor.'?7 Hir ir det inte de livsavgorande insatserna som
betonas utan just att visa omsorg i vardagen. I denna tjinst forvintas
de kristna att ”anstringa sig. Att hilsa pa nagon, vet du, det behover
man inte vara dopt i den heliga Anden for. Att le mot nigon kriver
inte heller nigon stérre uppenbarelse.”*?8

Horni, vinner, det ir fi saker som sd gor mig glad som nir
jag ser ett kristet liv som fungerar ... Nir man moter den hir
praktiska vardagskristendomen*29

123 Predikan 14:6.
124 Predikan 16:1.
125 Predikan 15:2.
126 Predikan 14:1-3.
127 Predikan 17:1.
128 Predikan 14:17.
129 Predikan 14:1.
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Mission

Bland de handlingsménster som betonas finns uppmaningen till
mission som ett av de frimsta. I detta ssmmanhang menas inte
nodvindigtvis internationellt arbete utan att pa olika site bidra till
att kristen tro sprids till nya ménniskor. I pingstrorelsens missions-
ideal smilter flera viktiga saker samman. Betoningen av Jesus och
fralsningsfrigorna kombineras med att tron ska ta sig konkreta och
praktiska uttryck och allt detta baserat pi den enskilda personens
relation till Gud.

I de analyserade predikningarna ir den forsta och mest uppenbara
dimensionen av detta just uppdraget att vittna om sin tro.'3° Det slas
fast att forsamlingens uppdrag ir att forkunna evangelium och att
bade leva och verka missionalt.3* Detta uppdrag ir forsamlingens,
men i detta sammanhang konstitueras forsamlingens uppdrag av
summan av alla medlemmars uppdrag i ett slags korporativ forsta-
else. Uppdraget idr kyrkans genom att det ér alla medlemmars.’32 I
Carlssons studie av Lewi Pethrus teologi identifierade han ett in-
strumentellt sitt att se pA mianniskan och uppdraget. Mianniskan kan
beskrivas som “riddad for att ridda andra”.33 I de hir analyserade
predikningarna finns liknande synsitt, dir den kristne tar emot frin
Gud for att ge vidare.!34

Som komplement till en instrumentell forstielse av missions-
uppdraget finns starka betoningar av att missionen ska uppfattas
som ett naturligt resultat av den inre férvandling som tron innebir.
Vittnandet férutsitter att man har nigot att beritta och missionen
forutsitter forankring i starka personliga erfarenheter av den kristna
trons kirna. Drivkraften till mission blir i detta synsitt forankringen
i tron snarare dn lydnaden mot ett uppdrag. Logiken ir att den starka
personliga erfarenheten sitter den kristne i direkt kontakt med for-

130 Predikan 17:8.

131 Predikan o5:3.

132 Predikan o5:11.

133 Carlsson 1990, s. 292f.
134 Predikan 17:14.
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soningen som trons kirna, och utifran en inkarnatorisk soteriologi
blir det naturligt att tron gestaltas i vittnesbord och tjinst.'35

Aven om forkunnelsedimensionen ir framtridande i talet om mis-
sion betonas det att det ocksd handlar om att gestalta tron i liv och
tjinst. Hir tas Jesus som exempel pa att missionen handlar om att
leva i utgivande tjinst for virlden.'3¢ I grunden handlar det om att
gestalta den kirlek som uppfattas som evangeliets mest grundlig-
gande virde."37

Helgelse

Frigan om mission uppfattas bade som uppdrag och identitet, och
samma kan sak sigas om helgelsen. Helgelsefrigorna kan sigas vara
det andra handlingsmonster som betonas i predikningarna. Forst
miste konstateras att det finns en utmaning i terminologin. Begrep-
pet helgelse anvinds hir for att beskriva det filt som ocksé skulle
kunnat kallas andlig utveckling, lirjungaskap, efterfoljelse eller de
personliga dimensionerna av verkligt kristet liv. Terminologin &r
vald dels utifrin att begreppet anvinds i predikningarna, dels for att
det har anvints i tidigare studier for att beskriva liknande dimen-
sioner.

Ibland har pingstrorelsen uppfattats ha en betoning pa livsstilsfra-
gor inom vissa sektorer av frimst privatmoral.138 I de hir analyserade
predikningarna verkar man snarast vara man om att inte lisa helgel-
sefragorna till vissa livsstilsfilt eller symbolfragor. Snarast kan hel-
gelse beskrivas som kristen integritet. Kristet liv forutsitter helgelse,
som dd i forsta hand ska forstds som integritet, att vara helgjuten, si
att liv och bekinnelse hinger ssamman. Rorelsen forvintas gé inifran
och ut och helgelse uppfattas snarare som ett resultat av ett genuint
kristet liv in som ett uppdrag for den kristne.'3?

135 Predikan o5:11-14.

136 Predikan o6: 9.

137 Predikan 17:13.

138 Se t.ex. Kennerberg 1996 och Cedersjé 2001.
139 Predikan 14:5 105 15:6,
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En dimension av helgelseférkunnelsen férankras dels i bilden av
Gud, dels i minniskans forhédllande till Gud. I detta sammanhang
betonas att Gud inte dr ”en snill gubbe som sitter pd ett moln [och
som man kan] kasta sig pa nir det ir lite bekymmersamt . .. Man gor
inte som man vill med Gud, utan Gud, han ir Gud.”*4° Detta leder
till ate helgelseférkunnelsen uppfattas ligga i linje med att ”Gud ér
helig och hans vrede ir upptind mot synden.”14

Helgelsefrigorna kan sigas ha en liknande logik som den som
kunde identifieras nir det géllde mission. Helgelse blir i detta sam-
manhang beskrivningen av det sammanhallna liv som bygger pa
att den personliga erfarenheten av panyttfodelsen ger nya forut-
sittningar i livet, att uppfyllelsen av Anden ger kraft att leva i dessa
nya forutsittningar och att det kristna livet forvintats ta sig tydliga
uttryck.

Guds storhet

En tredje dimension av spiritualitetsanalysen handlar om grund-
héllningar eller de underliggande livsattityderna. En del av den
starka Jesusfokuseringen handlar just om att Gud kommer nira,
blir méinniska och Jesus blir som en vin. I detta ligger forvintan pa
en personligt baserad relation till Gud. Detta relationellt personliga
torhallningssite till tron kombineras med dterkommande referenser
till Guds storhet och make.

Riket dr inte minniskans eller forsamlingens utan Guds, och dir-
for dr ocksa evangeliet byggt pd Guds storhet eller suverinitet.'4
Nir minniskan utmanas att leva utifran den personliga relationen
ir det en relation utifran tilliten som vilar pd Guds storhet. Mitt i ett
nirmast aktivistiskt forhallningssite till tron finns dven betoningen
av Guds storhet och suverinitet.'3 Tilliten till den Gud som uppfat-

140 Predikan 14:13.
141 Predikan 06:8.
142 Predikan o5:8.
143 Predikan o5:3.
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tas som storre leder till bide bekinnelse och tillbedjan infér dennes
storhet.

... ndgon som spinner 6ver rymder och virldar, nigon som
ir visdomen sjilv och nigon som sjilv ir kirleken. Det 4r den
Gud vi bekinner oss till och man gor bara klokt i att falla ner
och tillbe och tacka Honom for livets géva, for frilsningen,
for syndernas forlatelse, for det nya livet, for dopet i den He-
lige Ande, for systrar och broder, for goda givor som Han har
gett oss.144

Guds storhet uppfattas ocksd som grund f6r méinniskans 6verlitelse.
Inte si att Guds bestimmer dver méinniskan eller att det handlar om
underkastelse infor en 6vermiktig Gud. Snarare handlar det om att
inféor motet med Guds storhet bér mianniskan inse sitt beroende,
inritta sitt liv i linje med Guds visen och forankra sin identitet i
Gud.14s

Hiingivenhet

Detta sitt att se pd den kristna tillvaron ligger i linje med det jag i
min avhandling identifierade som pingstrérelsens gudslingtan och
strivan efter fullhet.'4¢ Métet med Guds storhet forvintas leda till
respons, och i predikningarna uppmanas ahorarna till hingivenhet
i sin tro. Denna hingivenhet bor i férsta hand bygga pé insikten
om Guds storhet men ocksi den personliga erfarenheten av Guds
nirhet. Denna kombination av storhet och nirhet férvintas forma
hingivenhet. Hingivenheten ska alltsd inte frimst handla om ett
minskligt tillstdind utan om att leva sitt liv med Guds storhet som en
nirvarande erfarenhet.’47 Nira kopplat till detta dr referenserna till

144 Predikan 16:6.

145 Predikan 14:4; 16:7

146 Josefsson 2003, s. 311ff; 3371f.
147 Predikan 16:12.
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Guds seger och mojligheten att 3 leva sitt liv i denna seger.'4® Detta
segerperspektiv har varit utpriglat i pingstrorelsens spiritualitet.'4?

Hir verkar det som att predikanterna har behov av nyanseringar
nir det talas om att ”vi varit f6r kaxiga pa fel omraden, si att siga.
Ibland har vi drivit vissa teser kanske f6r lingt som vi aldrig borde
ha gjort”.15° Segerreferenserna i forhéllande till frigan om hingiven-
het handlar snarast om att fortrésta pd Gud och bira varandra.'st P4
ett motsvarande sitt betonas att detta inte handlar om minniskans
fortriftlighet, renlevnad eller fullkomlighet utan om att 6verlata
sig till den Gud som uppfattas som bade stor och nira.’s? I detta
sammanhang avvisas en alltfor antropocentrisk ingdng som stiller
minniskans anstringningar eller erfarenheter i centrum. I stillet be-
tonas att det 4r Gud som ir tillvarons och den enskilda mianniskans
centrum.'s3

Tacksamhet

Etc sirskilt fale i detta sammanhang dr uppmaningen till tacksam-
het. Minniskans grundinstillning bor enligt predikanterna vara
tacksamhet. Inte sa att problem ska fortigas, men grundhéllningen
i motet med hela existensen bor vara en tacksamhet inte baserad pé
det minniskan moéter utan pa vem tron bekinner att Gud ir. I Yngve
Brilioths forsok att karaktérisera pingstrorelsens predikan anvinds
begreppet frilsningsfr6jd.’s4 Det personliga motet med en stor och
nirvarande Gud forvintas vicka tacksamhet.'sS Denna férvintan dr
sd grundliggande att minniskan uppmanas att bestimma sig for att
vara del av den.

148 Predikan o6:12.

149 Josefsson 2005, s. 338ff.
150 Predikan 16:9.

151 Predikan 06:12; 16:12.
152 Predikan 14:21.

153 Predikan 17:4.

154 Brilioth 1945, s. 246.
155 Predikan 16:125 17:13.
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Vilken forsamlingsmiljo du dn befinner dig i s uppmuntrar
jag dig hir och nu i dag, ta del i lovsingen, lyft dina hinder,
sig "Tack, Jesus”. Du kopplar dig med det hogre samman-
hanget, det blir en del i det tempeltillvixande som sker, ocksi
i ditt eget liv men ocksa i Guds férsamling.5¢

I predikningarna ir det ytterligare tvd grundhallningar som tyd-
ligt kommer till uttryck: handlingsbenigenheten och viljan vidare.
Undersokningen har tidigare visat ett starkt fokus pé att tron ska
bli synlig och ta sig praktiska uttryck. Det dr uppenbart att pingst-
rorelsens spiritualitet har ett drag av handlingsbenigenhet. Gud
sjilv uppfattas som en handlande Gud och Anden forvintas sitta
minniskan i rorelse. Men handlingsbenigenheten bygger ocksd pa
att vara redo att stilla sig upp och gi. Hir uppmuntras en menta-
litet som inte vintar pd att alla omstindigheter ska vara pi plats,
men som ir redo till handling.’s7 I detta finns en spinning mellan
3 ena sidan att Guds handlande i minniskan sitter henne i rorelse,
4 andra sidan den gemensamma mentaliteten av att hela tiden vara
beredd till handling.'5® Nira kopplat till detta ligger frigan om min-
niskans val och ansvar. Hir sigs 4 ena sidan att det dr ”viktigt med
det personliga valet. Du viljer och det spelar roll.”*59 A andra sidan
problematiseras en kultur som driver tesen om minniskans val ”si
langt att vi tror att vi existerar genom véra egna val”.'6°

Mojligen ska hela detta filt som rymmer spinningen mellan den
fria mianniskans val och och hennes tillbedjan infér en stor och su-
verin Gud forstas i ljuset av nigra aktuella trender som péiverkat
pingstrorelsen. Det giller kanske frimst inflytandet frin interna-
tionell reformert teologi, inte minst genom de senaste drens starka
liturgiska betoning pa lovsing och tillbedjan.’é* Det kanske mest

156 Predikan 16:4.

157 Predikan 17:10.

158 Predikan 16:3, 7.

159 Predikan 15:11; 15:1.

160 Predikan 16:2.

161 Fahlgren 2013. Se dven t.ex. Smith 2010.
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lingtgdende uttrycket f6r detta ir utvecklingen inom férsamlingen
United i Malmo, som var en pingstférsamling men som genom
starka, forst reformerta och senare lutherska influenser, limnade
pingstrorelsen och blev en forsamling inom EFS. Mojligen har denna
process paverkat betoningen som finns i vissa predikningar anga-
ende minniskans val och ansvar, som ju har legat starkt inbaddat i
pingstrorelsens teologi om minniskan.*6>

Som ytterligare en dimension av handlingsbenigenheten ligger
drivkraften att gi vidare. Det betonas att man som rorelse vill vara i
utveckling och tillvixt, men ocksa att man tillhér den starke vixande
grenen av kyrkan.’63 Denna sjilvbild leder inte till att man vill sl3 av
pa takten, utan snarare till en betoning av att nir man nu beskriver
sig som stor, stark och vixande sa maste man ta ansvar, och att viljan
att fortsitta betonas.'%4 Viljan vidare grundar sigi den egna rérelsens
mentalitet, men ocksd i utmaningen till férdjupat andligt liv och till
att utforska den Gud som uppfattas vara storre.

Hela vigen, hela tiden. Ett heligt folk som ska férindra
virlden. Det handlar inte om perfekthet, det handlar inte

om fullkomlighet. Det handlar om nigonting helt annat. Det
handlar om 6verlitelse och vilja, det handlar om att vara ivrig
att fi tag pa nigonting mer i mitt liv.'%5

Sambhdllet

Aterkommande i predikningarna finns innehall om pingstrorelsens
forhallande till det omkringliggande samhillet. Denna aspekt ar
viktig, dels med tanke pa Fahlgrens diskussion om funktionen av
rorelsepredikan, dels just utifrdn att dessa predikotillfillen kan be-
traktas som identitetsformande for pingstrorelsen.

162 Carlsson 1990, s. 63ff.
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165 Predikan 14:21.
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Historiskt sett har pingstrorelsen uppfattat sig som utanfér sam-
hillet och rorelsen har odlat denna sjilvbild.'®® Pingstrorelsen skul-
le med Richard Niebuhrs terminologi historiskt kunna beskrivas
som Christ against culture.*7 Under pingstrorelsens hundradriga
historia har placeringen i férhéillande till samhillet férindrats,
och minga forskare har identifierat bide en uppatgidende trend
i rorelsens sociala strata och ett 6kat inflytande pa den globala
scenen.'%® Predikanterna verkar vara medvetna om denna férind-
ring och balanserar mellan att 4 ena sidan betona pingstrorelsens
storlek, inflytande och ansvar, 4 andra sidan forsamlingen som det
annorlunda samhillet.?69

I predikningarna betonas att forsamlingen ir det annorlunda
samhillet, vilket bygger pa dels att man har andra virderingar, dels
att grunden for gemenskap 4r annorlunda.’7® Detta preciseras inte
annat in med motiveringar att erfarenheten av frilsningen och upp-
fyllelsen av Anden ger nya forutsittningar och formar en annan
riktning for livet i forsamlingen.'7* Snarare 4n att reda ut vad detta
innebir slas det fast att ”Guds rike dr det annorlunda riket”.172

Nir samhillet ska beskrivas gors det i morka farger. Samhillspro-
blem maélas upp och bilden av samhillet tas som varnande exempel
for hur Gud inte har tinkt att vérlden skulle vara.’”3 Det ir nigot
som gatt sonder, och dirfor beskrivs bide samhillet som sddant och
livet i detta samhille som trasigt.'7# Forsamlingens svar pa detta ar
inte att dra sig undan och odla sitt utanforskap utan att mota samhil-
lets trasighet med kirlek, betjinande och budskapet om en mojlig

166 Josefsson 2005.

167 Niebuhr 2001.

168 Martin 2002, s. 1671f.
169 Predikan 05:15; 06:1.
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upprittelse.'7s I motet med trasighet, morker och egoism uppfattas
forsamlingen ha nigot annat att erbjuda.'7¢

[Forsamlingen dr| platsen dir man fokuserar pa nigon annan
in sig sjilv ... O vad den behovs i det hir landet, o vad Guds
forsamling behovs i det hir landet!'77

Tidigare i artikeln har konstaterats att det finns ett skapelseteolo-
giskt drag i forkunnelsen. Grundtanken ir att Gud som virldens ur-
sprung har lagt ner grundfunktioner och identiteter som gér sénder
nir gudsrelationen inte lingre ir samhillets utgdngspunkt. Detta
ligger i linje med den grundliggande skapelseteologiska syn pé sam-
hillet som Carlsson visar finns i Lewi Pethrus tinkande.7® T motet
med den uppfattade trasigheten uppmanas inte dhorarna ate fly eller
gémma sig, men att utifrin identiteten som ”det annorlunda folket”
ga utisamhillet for tjinst och forkunnelse. Ocksé detta ligger i linje
med Carlssons analys av Pethrus hallning att "komma si lingt ut i
samhillet som mojligt”.?79 Skulle detta beskrivas i termer himtade
fran Dulles ecklesiologiska kategorier framtrider en kombination av
férsamlingen som budbirare och som tjinare.!8°

En annan aspekt av forhallandet till det omgivande samhillet giller
relationen till andra kyrkor. Ocksa i detta avseende har pingstrorelsen
historiskt odlat utanfoérskap och sirart. Pi denna punkt finns tydliga
betoningar av kristen enhet, dir man kan tala om att Jesus férenar och
att vi spelar i samma lag”.*®* Den ekumenik som betonas ir inte den
formella, byggd pa organisation eller dokument, utan den enhet som
handlar om samhérighet i erfarenheter.'®? Utifrin detta uppmanas
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dhorarna att ta aktiv del i dialog genom att lyssna till andras erfaren-
heter, men ocksa att veta att ”vi har nigot att bidra med, nigot att lira
ut”.183 T detta sammanhang varnas samtidigt for risken att forlora sin
identitet i ett samhille som priglas av pluralism och sekularisering.
Uppmaningen hir r att vara noga med den egna identiteten som har
Jesus i centrum och "har en fasthet i budskapets kirna”.184

Avslutning

Innan slutsatser av studiens innehall dras ska ndgra reflektioner 6ver
metodfrigor goras. Den forsta giller frigan om forhallandet mellan
spiritualitet och predikan i ljuset av denna studies fokus pa predikans
innehall. Om spiritualitet definieras som det levda religiosa livet,
kan ett fokus pé predikans innehéll uppfattas som en allt f6r kogni-
tiv ansats. I grunden delar jag en sddan kritik av studiens uppligg.
Detta hade kunnat motas av ate fokus vidgades till ate tydligare in-
kludera fragor om predikans form, dess placering i liturgin och den
gudstjinstfirande forsamlingens respons. Nu har uppgiften varit att
studera de innehillsliga betoningarna i nutida pingstpredikan. Spiri-
tualiteten har hir anvints som ansats, dels for att f3 ett bredare fokus
4n ett rent systematisk-teologiskt, dels for att littare kunna anknyta
till min tidigare studie om den historiska pingstrorelsen. Dirfor kan
sdgas att artikeln snarare studerar den forvintade spiritualiteten 4dn
spiritualiteten i sig.

Den andra metodfrigan giller materialvalet. Jag har argumen-
terat for att dessa sex predikningar kan betraktas som en samlad
kirna av nutida pingstpredikan. Detta byggs pa att det ir de valda
ledarna i samfundet som i den storsta konferensen talar till rorelsen
i en talsituation som kan anses ha linjetalskaraktir. Predikan inom
pingstrorelsen har olika former, den framfors i regel, som Stivare ut-
trycker det, inpromptu,'®5 och sasmmanhanget har dirfér avgérande

183 Predikan o5:12.
184 Predikan 16:16.
185 Stidvare 2007, s. 89.
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inverkan pi sjilva predikan. Detta gor att studiens resultat kanske
varit annorlunda med annat material. Det valda materialet kan inte
siganigot om all predikan inom pingstrorelsen, men de resultat som
utvunnits ur materialet kan dnd3 sigas utgora en kirna av nutida
pingstpredikan.

Den tredje metodfrigan giller de bida begreppen hingivenhets-
system och kommunikationsstruktur. I artikelns inledning presen-
terades kort dessa bada begrepp som redskap for att forstd pingst-
rorelsen. Hingivenhetssystem ir ett systemteoretiskt angreppssitt
som formats i hog grad utifrin antropologiska utgangspunkter.
Kommunikationsstruktur ir ett ecklesiologiskt angreppsitt format
utifrdn kyrkovetenskapen. Dessa bade begreppssfirer tillfor var for
sig viktiga dimensioner for forstaelsen av pingstrorelsen, inte minst
utifrin den i inledningen beskrivna komplexiteten i samfundets
struktur och identitet. Jag skulle vilja prova en sammansmailtning
av de bdda perspektiven.

Teorin kring hingivenhetssystem utgir fran att en grupp konsti-
tueras av de enskilda deltagarnas engagemang. Utgangspunkten ir
allesd individbaserad for att forstd gemenskapen och samspel och
identitet inom denna. Den systemteoretiska ansatsen bygger pa att
forstd hur de enskildas erfarenheter formas av men samtidigt formar
gemenskapen. Man skulle kunna siga att detta dr en kongregationa-
listisk utgdngspunkt, men med ett tydligt fokus p ledarnas funktion
att forma och uppritthalla den aktuella gemenskapens system for
identitet.

Nir Fahlgren anvinder begreppet kommunikationsstruktur uti-
fran analysen av predikan ir det ett sitt att beskriva identiteten
i pingstrorelsen som gemenskap. Utgdngspunkten ér att gemen-
skapen formas av ledarnas talade kommunikation i predikan. Ge-
menskapen inom pingstrorelsen ir i detta perspektiv ett resultat
av en ecklesial handling. Givetvis forutsitts individers mottagande,
bejakande och engagemang, men utgingspunkten ir i detta perspek-
tiv mer kollektiv dn individuell. Med predikan som utgingspunkt
riktas ocksd uppmirksamheten frimst mot lira och forkunnelse.
Man skulle kunna siga att detta ir en episkopal utgingspunke, dir
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gemenskapen forutsitts formas i den av Ambetet genomforda bas-
praktiken predikan.

Gemensamt for bida angreppssitten ir att ledarens roll kommer i
fokus i formandet och uppritthillandet av gemenskapen. Med tanke
pé pingstrorelsens ecklesiologiska profil i skirningspunkten mellan
radikal kongregationalism och karismatisk episkopalism skulle en
fordjupad studie av pingstrorelsens ecklesiologi kunna tjina som
case for metodutveckling, dir teorin om hingivenhetssystem kom-
bineras med tankarna om kommunikationsstruktur. Till detta har
jag for avsikt att &terkomma i en annan artikel.

Nir nu s metodfrigorna har diskuterats ska hir nagra avslutande
slutsatser dras utifrdn analysen av de sex predikningar som utgjort
studiens material. Den forsta frigan giller i vilken grad nutida pingst-
predikan kan beskrivas som varande i kontinuitet med eller forindrad
i forhillande till rorelsens historia. I Pontus Tunhavs masteruppsats
Pingstspiritualitet i fordndring? anvinds de tre begreppen kontinuitet,
forandring och diskontinuitet. Dir konstaterar forfattaren att den
tidiga pingstrorelsens Jesusfokus kvarstir, men att betoningen av
eskatologin forsvunnit.*86

I min egen avhandling om den tidiga pingstrorelsens spiritualitet
identifierades fem 6vergripande karaktirsdrag: kristocentrism, res-
taurationism, pragmatism, erfarenhetsbasering samt drag av sjilv-
upplevd unicitet.’87 Studien har visat att delar av dessa drag finns
tydligt uttryckta i de hir analyserade predikningarna medan annat
ir antingen radikalt forindrat eller i stort sett borta.

Spiritualiteten i predikningarna kan sigas fortsatt vara kristocen-
trisk med ett tydligt pragmatiskt drag byggt pa personliga erfarenhe-
ter. I denna del finns en tydlig kontinuitet, dir predikanterna dess-
utom verkar kimpa for att uppritcchalla denna kontinuitet. Inom tvé
av de historiskt viktiga omridena, restaurationismen och uniciteten,
ir forhallandet det omvinda. Nir det giller draget av sjilvupplevd

186 Tunhav 2018, s. 114ff.
187 Josefsson 2005, s. 361ff.
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unicitet och utanférskap ir det uppenbart att pingstrorelsen ir en
del av samhillet och att man ocksa forstar sig sjilv som bade inte-
grerad i och viktig for samhillet. Daremot verkar det vara viktigt att
identiteten ir férankrad i en annan verklighet som innebir att man
tillhor det annorlunda folket.

Nir det giller restaurationismen finns tydliga referenser till att
Bibeln ir utgdngspunkt, auktoritet och ideal. Diremot finns inga
direkta uttalanden som stddjer en restaurationistisk syn pa historien
eller kyrkan. Det innebir ocksa att sjilvbilden av att vara de som till
skillnad frin andra dterupprittar det bibliska idealet har férandrats.
I den historiska bilden av pingstrorelsens restaurationism utgjorde
liran om den fria bibliska férsamlingen en forsta och viktig byggsten.
I de hir analyserade predikningarna finns inget som tyder pa att man
i grunden forindrat sin ecklesiologi, men diremot ir retoriken kring
den annorlunda. Ett annat filt som var ett mycket framtridande
drag i den historiska restaurationismen var férvintan pa Jesu snara
iterkomst. P4 denna punkt ir det i de analyserade predikningarna
en betydande tystnad och nir framtidshoppet omtalas dr det med
en radikalt annan retorik och annat innehall. Den historiskt si mar-
kerade Darbyismen ir i dessa predikningar helt borta.

I det restaurationistiska perspektivet fanns dven betoningen pa att
man nu hade fitt Anden i fullt mict. Pneumatologin ér i dagens pre-
dikningar i stora drag densamma som tidigare, med viss nedtoning
av tungotal, men tonen i undervisningen ir inte exklusivistisk. Den
tidigare sd utpriglade sjilvbilden byggd pa utanfoérskap och unicitet
ar till stora delar forindrad. I predikningarna finns inget av att dra
sigundan samhillet eller de ekumeniska relationerna. Diaremot finns
delar av retoriken kvar i det att samhillet beskrivs i morka firger och
att predikanterna menar att pingstrorelsen har en viktig uppgift i
bade samhille och ekumenik.

I Fahlgrens studie av Lewi Pethrus predikan anvinder han den
sammanfattande kategoriseringen av pingstrorelsens sirart frin min
avhandling: radikalisering, intensifiering och mobilisering.'®® Fahl-

188 Fahlgren 2006, s. 272. Se dven Josefsson 2003, s. 410.

ULRIK JOSEFSSON 179



gren studerar en pingstpredikan pi 1930-talet och i denna studie dr
materialet himtat frin 2000-talet.

Den tidiga pingstrorelsens radikalisering av uppfattningar och tolk-
ningar avliser Fahlgren frimst i ecklesiologin och betoningen av mons-
terbilden, den bibliska forsamlingen. De hir analyserade predikning-
arna fir snarare sigas uppvisa en nyansering av tidigare hallningar.

Den tidiga pingstrorelsens intensifiering avlaser Fahlgren fraimst
i betoningen av de personliga erfarenheterna av den nédvindiga
frilsningen och det pagiende andliga livet. De hir analyserade pre-
dikningarna ger uttryck for en bibehillen betoning av detta, dven
om uttryck och exempel kan ha forindrats.

Den tidiga pingstrorelsens mobilisering avlaser Fahlgren frimst
i betoningen av Andens kraft for tjinst och vittnesbord. Aven pa
denna punkt uppvisar de hir analyserade predikningarna betydande
kontinuitet.

Vad blir da slutsatsen i denna studie av spiritualiteten i nutida
pingstpredikan uttrycke i pingstrorelsens samfundsledares predik-
ningar pd Nyhemsveckan? Den korta sammanfattningen ér att pre-
dikningarna ger uttryck for en i linga stycken bibehillen spiritua-
litet. Predikningarnas innehall kan beskrivas som: Jesuscentrerad
praktisk kristendom utifrin personliga andliga erfarenheter.

Summary

Ulrik Josefsson, D.Th.
Director of ALT (Acadamy for Leadership and Theology), Sweden
E-mail address: ulrik.josefsson@ALTutbildning.se

Swedish Pentecostal Preaching Today
An Analysis of Sermons Held by Three Pentecostal
Leaders at the Nyhem Summer Conference

The Pentecostal Movement in Sweden is one of the bigger free-
church denominations in the country. It has a congregational struc-
ture led by a superintendent. The summer conference at Nyhem
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is the biggest meeting place for the group. Therefore, the object of
this article is to analyse sermons held by the superintendents at the
Nyhem Conference with the purpose of identifying the theological
foundation of the spirituality that characterizes the contemporary
Swedish Pentecostal Movement. The material is six sermons by
three different superintendents during the period from 2006 to
2017.

Even if the material used in this study consists of sermons, this is
more a study of spirituality than of homiletics. In the analysis, some
main areas of contemporary Pentecostal spirituality are discussed in
the perspective of continuity and change.

The result of the study shows that the contemporary Pentecostal
spirituality in some important areas stands in full continuity with its
historical roots. Examples of these areas are a focus on the authority
of the Bible, the necessity of personal salvation, the longing for an
experience of the Spirit, the urge toward mission and the emphasis
on a pragmatic and active Christianity.

Two areas show a distinct discontinuity, in both cases with respect
to the historical restorationism that was a kind of starting point
for the whole theological system. The most obvious is the lack of
eschatological references or discussion. Eschatology was one of the
most important theological areas in older Pentecostal spirituality,
but in this study it is almost totally absent. The other area is the
movement’s historical self-image of uniqueness and alienation in
relation to other Christian groups. Today, a strong connectedness
to other Christians and a broader conception of church is expressed.

The main result of the study is a deeper understanding of the
contemporary spirituality of the Pentecostal movement in Sweden.
This spirituality may be described as a Jesus-centred practical Chris-
tianity rooted in personal spiritual experiences.
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Recensioner

VIKTOR ALDRIN

Skolavslutningar i kyrkan och spelet om

religion i svensk skola

Bibliotheca theologia practice, 101. Skellefted: Artos, 2018. 231 s.

ISBN 978-91-7777-04-1

Diskussioner om skolavslutningar i kyrkan ir inget okint fenomen.
Frigan beror inte bara lirare och rektorer utan ocksé prister och
andra som tjinstgor i kyrkorna forutom naturligtvis forildrar och
barn. Vid sidana tillfillen spelar musiken en viktig roll - inte bara
”Den blomstertid nu kommer” vicker diskussion, det forekommer
ju ocksd annan sing och musik vid skolavslutningarna.

Det kan vara en god férberedelse for sidana diskussioner om man
forsoker se fragan i ett vidare perspektiv. Viktor Aldrin har skrivit
en bok som kan bli till hjilp i sidana sammanhang. Han har forskat
i imnet fran olika utgdngspunkter och belyser frigan dels i ett histo-
riskt perspektiv, dels utifran viktiga begrepp som brukar forekomma
i debatten, som till exempel kyrkorummets roll och identitet i det
offentliga rummet, vad en skolavslutning ir i kyrkligt hinseende,
om skolavslutningar kan vara diskriminerande. Han visar vidare
mot bakgrund av olika undersokningar hur vanliga eller ovanliga
skolavslutningar varit under tiden efter 2000 och pekar ut vilka
som formulerat styrdokumenten. Allt nyttig kunskap for prister,
kyrkomusiker, forsamlingspedagoger, musiklirare och korledare
som planerar och medverkar i skolavslutningar.

I ett par delavsnitt tar Aldrin upp frigor mera specifikt kring psal-
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men ”Den blomstertid nu kommer” och redovisar olika sitt att se pa
musikfragorna, sirskilt debatten om psalmsing som diskriminering
vid skolavslutningar.

I bokens bdda sista avsnitt behandlas olika tolkningar av synen
pd barnet och dess stillning i relationen stat-invénare i Sverige.
I detta sammanhang vicker Aldrin en viktig friga for alla som ér
engagerade i ndgon form av kyrkomusikalisk verksamhet. I anslut-
ning till forskning om Svenska kyrkans férindrade identitet citerar
han frin en rapport som behandlar frigan om ”sjilva kyrkorummet
som resurs [kan] betraktas som en mojlig 6ppning for en samsyn
mellan kyrkans intresse att formedla ett budskap och statens intresse
av att inte pitvinga en forkunnelse. [...] Man kan friga sig om ett
principiellt sekulirt offentligt arrangemang i kyrkorummet, sisom
en skolavslutning, parallellt kan rymma olika religiosa och sekulira
tolkningsmojligheter? Det ér vil troligen sd det fungerar i samband
med konserter i kyrkorum. Varfor skulle det inte kunna vara si vid
skolavslutningar? Vissa elever kan uppleva avslutningen som en
gudstjinst medan andra kan se det som en allmint fin och stim-
ningsfylld upplevelse” (s. 197). Vad ir det som dr krinkande i sa fall?

Var och en som ir engagerad, direkt eller indireke, i kyrkomusi-
kalisk verksamhet och konserter i kyrkorum, kinner igen frigorna:
Hur avviger man kyrkans musikaliska program i hela dess bredd sa
att bidde oppenhet och personlig integritet beaktas? Svaren ér inte
sarskilt ldtta att finna men Aldrins bok aktualiserar viktiga per-
spektiv och konkreta tillimpningar som kan vara till nytta i sidana
diskussioner.

Sven-Ake Selander
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TERESA BERGER

@Worship

Liturgical Practices in Digital Worlds
Liturgy, Worship and Society Series. New York: Routledge, 2018. 146's.

ISBN 978-1-138-06000-5

Isin bok Digitalism: Nér allting ér internet tecknar Pelle Snickars, pro-
fessor i medie- och kommunikationsvetenskap med inriktning mot
digital humaniora vid Ume3 universitet, tvd typiska narrativom den
digitala tidsaldern. Det ena narrativet fokuserar pa ridsla, risker och
digitaliseringens negativa konsekvenser. Det andra narrativet foku-
serar pd mojligheter, framfor allt meningen med internet, som girna
beskrivs i positiva termer av delande, jamstilldhet och demokrati.
Dessa tva narrativ, det cyberskeptiska och det cyberutopiska, priglar
ocksd i hog grad i de senaste tvd decenniernas teologiska reflexion
om digitalisering.

Nir man far en bok om digitalt férmedlade liturgiska praktiker i sin
hand ligger det dirfor nira till hands att genast forsoka placera in den
i ndgon av dessa kategorier: ir Teresa Berger skeptiker eller utopiker?
Hon inleder boken med att sla fast: hon ar varken—eller. Bokens syfte
ar inte att tala for eller emot digitalt formedlade liturgiska prakti-
ker, utan att argumentera for hur viktigt det dr att teologer studerar
och reflekterar 6ver dem, samt ange en modell for hur detta bor ga
till. Modellen har tre utgingspunkter, som hon konsekvent till-
limpar nir hon diskuterar nigra av den liturgiska teologins "klas-
siska” frigor: teologisk antropologi, ecklesiologi, materialitet och
sakramenten.

Den forsta utgdngspunkten ir att digitalt formedlade praktiker
bor betraktas mot bakgrund av kyrkans historia. Det som vid forsta
anblicken framstir som radikalt nytt 4r ofta inte det, utan snarare
en rekonfiguration av redan existerande praktiker. P4 si sitt argu-
menterar Berger for att kristendom alltid har varit ett formedlat
fenomen, i synnerhet liturgi. Den minskliga rosten, rokelsekaret,
elkabeln till hogtalaranliggningen eller mobiltelefonen - métet med
levande Gud ir alltid formedlat. Inte heller multi-taskande och dist-
raktion ir nagot nytt: 6kenfiderna flitade korgar medan de bad
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och Johannes Chrysostomos klagade 6ver forsamlingens bristande
uppmirksamhet. Berger ger ocksd en rad exempel pa teologiska
resurser i kyrkans historia som kan vara till hjilp for ate forsta de
nutida praktikerna. En sidant ir Petrus Damiani (1007-1072), vars
reflexioner 6ver eremiters bon blev betydelsefulla for 19oo-talets
liturgiska rorelse. Damiani menade att pristen vid méssan aldrig ber
kyrkans boner ensam, utan att alla bedjande - sirskilt i nattvards-
bonen - gemensamt deltar i lovsingens offer. Det togs till intikt for
att visa att tanken om lekfolkets deltagande funnits langt tillbaka i
kyrkans historia. Samme teolog skulle kunna vara en resurs iven
for den digitala eran, anser Berger. Damiani fragade sig huruvida
eremiter i sin ensamma bonestund kan anvinda den vanliga liturgins
tilltal ”vi”. Hans svar kan kasta ljus 6ver bedjandet som sker med
en smart telefon i handen: Absolut! Hela kyrkan ér ju genom den
helige Ande nirvarande i varje liturgi. Det kan inte std och falla med
antalet synliga nirvarande vid ett givet tillfille.

Med det historiska perspektivet blir det, enligt Berger, ocksa tyd-
ligt vad som faktiskt dr nytt med digitalt formedlade liturgiska prak-
tiker: omedelbarheten och tillgingligheten.

Den andra utgingspunkten i Bergers modell for reflexion 6ver
digitalt formedlade praktiker dr att man bor utgd fran praktikerna.
Att bara tillimpa etablerade liturgiska kategorier pd det digitala
rummet ir otillrickligt. Istillet bor praktikerna tillitas att utmana
etablerade liturgiska begrepp och uppfattningar. Ett exempel ir det
for den liturgiska rorelsen si viktiga begreppet actuosa participatio.
Berger skriver (s. 23):

In light of digital media, the notion of active participation as
advocated in the twentieth century shows itself to be linked to
quintessentially modern construals of the self. Such modern
construals privileged images of a self that is stable, bounded,
self-determining, unencumbered, and also - though this remains
largely hidden - able-bodied, neuro-typical, and dominantly
male.
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Hir gir Bergers katolska kontext sirskilt tydlige i dagen. Till
skillnad frin en protestantisk kontext som tenderar att dra it det
cyberutopiska hillet, ir den katolska i huvudsak cyberskeptisk med
jesuiten Antonio Spadaro som frimsta exempel. Hans Cybertheology:
Thinking Christianityinthe EraoftheInternetfrin2o14harsnabbtblivit
ndgotav ett standardverk, och det ir honom Berger hinvisar till nér
hon menar attden som utgar frin ettetablerat teologiskt ”facit” ald-
rig kan komma till ndgon annan slutledning dn atc digitalt formed-
lade liturgiska praktiker dr ”too textual, individualistic, detached,
disembodied” (Cybertheology s. 79). Att hon talar in i en cyber-
skeptisk kontext blir ocksd tydligt genom att hon gang pa ging
poingterar att hon inte nédvindigtvis star for en naivt positiv syn
pa digitala praktiker.

Den tredje och sista utgdngspunkten i Bergers modell dr partiku-
laritet. Digitala praktiker ir inte ett enhetligt fenomen, utan nagot
extremt diversifierat. Hur viktigt det r att ta hansyn till detta fram-
gar sirskilt i kapitlet om digitalt formedlad eukaristi. Resultatet av
diskussionen blir vildigt olika beroende pa vilken teknisk plattform
som anvinds: Twitter-kommunion dr nagot visensskilt frin firande
av eukaristi i en VR-miljo, och dessa bada skiljer sig klart frin en
live-strommad missa. Det dr dock inte bara 1) teknikens partikuldra
egenskaper som ér avgorande, utan dven 2) den partikulira anvin-
daren/deltagaren i liturgin och 3) den partikulira liturgin som ir
avgorande for hur man kan virdera en viss foreteelse. En VR-miljo
gor till exempel inte mycket f6r en som ir blind, medan den for en
dldre rorelsehindrad person som far mojlighet att ”komma in i” sin
barndoms kyrka kan betyda oerhort mycket.

For den som o6nskade enkla, raka svar huruvida digitalt férmed-
lade liturgiska praktiker ir ett hot eller en mojlighet dr boken séledes
en besvikelse. Den ger inga sidana. Diremot ger boken en hel rad
andra saker som ir nog sa viktiga. Till att borja med ett starkt upp-
rop for behovet av att studera och reflektera 6ver sidana praktiker.
Att detta har relevans i en svensk genomdigitaliserad kontext ir up-
penbart. Som Berger papekar: det dr inte som att kristna sitter och
vintar pd vad liturgiforskarna tycker om saken, de praktiserar redan
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for fulle. Hir finns oerhort mycket att gora! Inte minst eftersom
digitala praktiker utmanar teologiska/liturgiska sjilvklarheter”.
De fragor som uppstir i Bergers katolska kontext dr dessutom hog-
aktuella dven for kyrkor som Svenska kyrkan och Equmeniakyrkan,
vars nya handbocker genomsyras av begrepp som problematiseras
genom digitaliseringen, sisom kyrkans gemenskap som Kristi kropp
och aktivt deltagande/delaktighet.

For det andra ir boken en virdefull foljeslagare f6r den som vill
studera och reflektera over digitalt formedlade praktiker. De tre
element som ingar i Bergers modell ir dterkommande hos forskare
som engagerat sig i metodfrigor. Sa argumenterar till exempel Tim
Hutchings, som forskat om online-kyrkor och som medverkar med
ett kapitel i den nyutkomna antologin What Really Matters: Scandi-
navian Perspectives on Ecclesiology and Ethnography, att savil positiva
som negativa teologiska pastienden om digitala praktiker bor vara
partikulira och grundade i praktikerna sjilva, inte i 6vergripande
teorier om sociala strukturer och beteendeménster. En modell som
Bergers gor det alltsd mojligt att undvika alltfér svepande och gene-
raliserande utsagor baserade pa nigot av de tva narrativen om den
digitala tidséldern, och istillet kunna gora adekvata och vilgrundade
virderingar.

Forutom modellen far lisaren en mycket rik och gedigen referens-
lista, som gor det litt att ta sig vidare om man vill férdjupa sig i en
specifik fragestillning. Lisningen ir en frojd, framstillningen ér klar
och det finns inte ett 6verflodigt ord. Mojligen kan detta ses som en
nackdel. Det ir en forhillandevis tunn bok, och som en tysk kollega
klagande uttryckte det: ”den kostar ju 1€ per sida!” Som tur ir si
ir den betydligt billigare som - just det - digitalt formedlad e-bok.

Frida Mannerfelt
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STEPHEN BURNS

SCM Studyguide to Liturgy

Second Edition
London: SCM Press, 2018. xiii + 219 s. ISBN 978-0-334-05680-5

Aven om en bokhylla eller en lishérna inte avsléjar allt om en
minniska, si berittar denialla fall en hel del. Det talesittet pAmindes
jag om nir jag liste det engelska bokforlaget SCM Press helt om-
arbetade kursbok i dmnet liturgi. Inledningsvis riknar forfattaren
Stephen Burns upp sina favoritférfattare och tackar dem (s. i), och i
slutet av varje avsnitt i boken finns referenser till bocker som utgor
killor till framstillningen, men ocksa for vidare studier.

Burns akademiska bokhylla har flera bocker av liturgivetare som
viinte 4r sd bekanta med hir i Norden. Namnen avslojar forfattarens
nuvarande australienska arbetsmiljo, liksom hans stora kontaktnit
med forskare i Asien, England och USA som undersoker gudstjins-
ten ur koloniala, feministiska och ekumeniska perspektiv: Anita
Monro, Bryan Cones, Jione Havea, Nicola Slee, Kwok Pui-lan, Ro-
bert Gribben, Susanna Snyder.

Aven om Burns har sin hemvist i den anglikanska kyrkan, visar
referenserna pa ett brett intresse for liturgisk fornyelse och liturgisk
teologi. SCM Studyguide to Liturgy ger dirfor en gedigen ekumenisk
orientering om nutida liturgiska férnyelsestrivanden i olika kristna
traditioner. P4 ett fortjanstfulle site lyfrer Burns ocksi in feminis-
tiska och postkoloniala perspektiv som ofta saknas i teologiska kurs-
bocker pa grundniva.

For nédrvarande dr forfattaren Stephen Burns professor i litur-
gisk och praktisk teologi pa Trinity College Theological School vid
University of Divinity i Melbourne, Australien. Tidigare var han
verksam som lérare i liturgik vid Queen’s Foundation for Ecumeni-
cal Theological Education i Birmingham, England. Burns publika-
tioner finns tillgingliga pA www.queens.ac.uk/people/consultants/
stephen-burns

Stephen Burns var ocksa forfattare av den tidigare utgivan av den-
na bok, som utkom 2006. En jimforelse mellan den gamla och nya
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utgdvan visar vad mycket som faktiskt hint inom liturgivetenskapen
pa tolv ar. Den helt omarbetade boken har ett liknande uppligg som
originalet, men allt 4r uppdaterat och flera nya avsnitt med nytt
material har tillkommit.

Det mirks att forfattare undervisar i imnet. Uppligget ir pe-
dagogiskt genomtinkt, och framstillningen kriver inga sirskilda
forkunskaper. Men dven den som list liturgi tidigare finner nya
infallsvinklar och ny kunskap.

En stor skillnad mellan utgivan 2006 och 2018 handlar om litur-
gikens studieobjekt. Ar 2006 lig betoningen pi texterna i agendor
och standardiserade kyrkohandbocker och pa dessa texters historiska
utveckling — och dé framfor allt i ett snivt brittiskt sammanhang.
Nir jag lidste Burns beskrivning av den text-baserade liturgin gick
mina tankar till det omfattande férarbete som gjordes till 1986 ars
kyrkohandbok i Svenska kyrkan. De bld och réda SOU-bockerna
beskriver liturgiska utvecklingslinjer”, men det mesta ir baserat pa
ett studium av texter, trots att gudstjinst ir si mycket mer.

2018 drs utgiva av SCM-boken lyfter dven fram gudstjinstens
icke-textuella dimensioner, som engagerar alla sinnen. Gudstjinst
ir hir ett verb, en hindelse pd en plats, men varje gudstjinst har
dessutom ett vidare globalt sammanhang priglat av mangfald. Vik-
tiga kapitel i boken ir dirfor ”Space and Symbol” (kap. 3), ?Music
and Song” (kap. 4) och kap. 5 som ger performativa perspektiv pa
predikan.

Den hir forindringen - frin ett ensidigt textfokus i liturgik till
nigot mycket mer - kopplar Burns delvis till teknisk utveckling.
Boktryckarkonsten har med tiden gett mojligheter att effektive stan-
dardisera gudstjinstens innehill, medan den nu pagiende digitalise-
ringen har 6ppnat for variationer och mangfald.

Ett nyckelord i Burns bok ér delaktigher och deltagande, begrepp
som sedan Andra Vatikankonciliets dokument Sacrosanctum conci-
lium inte bara priglat den katolska kyrkans strivan efter liturgiska
reformer. Ett aktivt deltagande dr numera ett ideal i minga kyr-
kosamfund. I bokens forsta kapitel presenteras flera aspekter pa
detta ideal, vilket visar att det finns minga sitt att delta i en kristen
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gudstjinst. Delaktighetsidealet har ocksa tagit firg av andra trender
i samtiden, och dess konkreta betydelse beror i hog grad pa vilken
mening som varje gudstjinstfirare sjilv ger it en gudstjinst. Guds-
tjinstens mening kan ocksa ligga vid sidan om gudstjinstens texter
och bortom den officiella tolkningen av dem.

For att ge ldsaren mojligheter att béttre forsté liturgins dynamik
introducerar Burns redan i inledningen av boken tre genomgiende
perspektiv som genomsyrar bokens framstillning av gudstjinstens
mening. Perspektiven utgir frin foljande tre positioner (locations) i
en gudstjinstfirande forsamling: gudstjinstledarens stol, gudstjinst-
firaren i bianken, gudstjinstvirden vid dorren. Varje kapitel belyser
mer eller mindre dessa perspektiv, och i slutet av varje kapitel finns
en Ovning for ldsaren att dela tankar fran ”chair, pew, and door”.

Ett annat genomgaende perspektiv i Burns bok ir att han kopplar
samman de liturgiska reformerna och fornyelsestrivandena med
den pigiende missionella fornyelsen i minga kyrkosamfund och
lokala forsamlingar, en strivan som i Anglikanska kyrkan kallas for
”Mission-shaped church” och ”Fresh expressions”. Darmed har bo-
ken fate ”diversity” (mangfald, variation, skillnad) som ett genom-
gdende tema utifran ett ecklesiologiskt centrum, hir kallat "mixed
economy of church”.

Vad detta konkret innebir for liturgin utvecklas i bokens andra
del: ”Worship and Mission in a Diverse World”. Jag fann kapitel
6 sirskilt intressant i detta avseende. Det handlar om att ”njuta av
mangfald/skillnad”, och hir gors en intressant analys av rikedomen
av olika stilar och olika innehall i nutida gudstjinstliv utan att ducka
for spanningar och utmaningar.

SCM:s reviderade kursbok ser jag som ett vilkommet komple-
ment till den nya kursboken Kristen gudstjanst (Artos 2018). Hir
finns ett internationellt och missionellt perspektiv som ocksa till-
hor liturgikens grunder. Diremot saknar jag i den engelska boken
de ostkyrkliga perspektiven och en introduktion i liturgisk teologi.
Men man kan inte f3 allt i en grundbok.

Sune Fahlgren
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DAVID FAGERBERG

Den liturgiska mianniskan

Alexander Schmemanns vision for kyrkan, gudstjansten och véirlden

Tro & Liv skriftserie, 8. Orebro: Marcus forlag, 2018. 156 s.
ISBN 978-91-7999-688-8

Den ortodoxe teologen Alexander Schmemann (1921-1983) hor till
1900-talets mest inflytelserika teologer. Tillsammans med andra
exilryska teologer har han bidragit bide med en fornyelse av den
ortodoxa teologin och en férmedling av den ortodoxa traditionen
till vist. I centrum for Schmemanns teologiska projekt stir liturgin,
och sokandet efter en liturgisk teologi som férmér férena liturgi,
teologi och fromhet, tre sidor av den kristna tron som i den moderna
virlden tenderat att glida isir.

David Fagerberg ir en arvtagare till Schmemanns tinkande i rake
nedstigande led, han doktorerade under Schmemann-lirjungen Ai-
dan Kavanaugh. Han har tidigare bland annat publicerat boken Oz
Liturgical Asceticism (2013), som ir en av de bista introduktionerna
till den tidiga kristna asketismen jag kdnner till. Dir ger han 6ken-
fidernas undervisning en littillginglig form, som samtidigt placerar
den tidiga kristna asketismen i dess ursprungliga kontext och 6ppnar
upp for att se dess relevans idag.

Den bok som nu getts ut pd svenska bygger pa foredrag hillna
vid ett Schmemann-symposium pa Bjirka-Siby 2017, och utgor rite
lingt en introduktion till Schmemanns teologi. Mycket av féredrags-
formen finns kvar, och boken innehaller dirfor en del talsprakliga
svingar som kan kinnas lite konstiga i bokform.

Efter ett fint férord av Ninna Edgardh och en inledning av Peter
Halldorf f6ljer fem kapitel som fokuserar pé liturgins roll och plats
- i teologin, i livet och i virlden. Det ir ett naturligt grepp - det var
ocksd Schmemanns frigor. Men det innebir ocksé att boken ger ett
ndgot ofokuserat intryck. I grunden handlar det om det dilemma
som den som vill introducera en annan tinkare alltid stir infor: P4
vilket sitt kan jag bidra med nigot som verkligen tillfér nigot till
tinkarens egna bocker? Det finns flera sitt att gora detta: genom
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att vara en in bittre pedagog, eller genom att kinna till en specifik
kontext man vill introducera boken till bittre, till exempel.

Nu ir inte Schmemann sirskilt svar att ldsa, och en bittre in-
troduktion till hans tinkande 4n han egen klassiska bok For vdirl-
dens liv, som finns pa svenska, ir svar att dstadkomma. Diremot ir
det en viktig friga vad man ska géra med Schmemanns attraktiva
och inspirerande vision av den liturgiska teologin i exempelvis en
svenskkyrklig eller frikyrklig kontext. Den boken vintar dnnu pa att
skrivas. I dessa kyrkotraditioner har liturgin rent faktiskt en annan
plats in i den ortodoxa — vad hinder nir man betraktar dessa kyrkors
gudstjinster i ett schmemannskt ljus?

S4 Fagerbergs bok fungerar kanske snarast som en introduktion
till det landskap som den av Schmemann inspirerade teologin idag
utgor. Hir finns anvindbara saker, som bilden av skillnaden mel-
lan ett hjul och en cirkel - en cirkel varken ror sig eller dr pa vig
nigonstans - en sliende bild av vad som hinder nir liturgin blir
nigot som i forsta hand ir korrekt och teoretiskt genomtinkt. Det
ar sikert manga som upplevt gudstjinster som mer strivar efter att
vara perfekta cirklar 4n hjul som tar tag i verkligheten och for oss
nagonstans.

Men hir finns ocksd problematiska passager. Inte minst diskus-
sionen om liturgisk teologi och vetenskaplig teologi har allvarliga
problem. Inte direkt for att den position Fagerberg utgiende fran
Schmemann tecknar inte skulle vara en serios méjlighet, till och med
ett riktigt gott alternativ — utan for att situationen inom den aka-
demiska teologin i virlden beskrivs schablonartat och raljant. Det
som sigs stimmer sikert nigonstans, men inte 6verallt, och inget
blir bittre av generaliseringar av detta slag.

Samtidigt har visionen om liturgin som teologins killa nigot
viktigt att siga i dagens teologiska diskussion dven i de nordis-
ka linderna. Nir kyrkorna frestas att forsoka triangulera fram
sin identitet ur policydokument, behovs verktyg for att urskilja
pé vilket sdtt den gemensamma tillbedjan gor kyrkan till kyrka.
Fagerberg visar ett sitt att betrakta liturgin som undviker bide
ett detaljfokuserat ingenjorsperspektiv och ett rent pragmatiske
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?prova nagot nytt”-tinkande, bide timligen utbredda i de nordiska
kyrkorna.

Hir kan Fagerbergs bok fungera som en samtalséppnare, och det
samtalet behover foras.

Patrik Hagman

STINA FALLBERG SUNDMARK (RED.)

Kristen gudstjinst

En introduktion
Skellefted: Artos & Norma, 2018. 311 s. ISBN 978-91-7777-060-2

Antologin Kristen gudstjdnst — en introduktion ir ett vilkommet till-
skott for studenter pd grundniva men dven for en bredare allminhet
som vill 6ka sin kunskap om gudstjinsttraditioner i Sverige idag. I
tolv kapitel ger redaktoren Stina Fallberg Sundmark och ytterligare
tio forfattare en oversikt av olika kyrkors traditioner med fokus pa
gudstjinsten. Anders Ekenberg ger en mycket god inledning och for
in ldsaren i studiet av den rika virld som gudstjinsten ir. Direfter
foljer kapitel som i huvuddrag redovisar den mangfald av tradi-
tioner som finns i Sverige idag. Forfattarna gir igenom romersk-
katolska, ostkyrkliga, Svenska kyrkans, ildre frikyrkligheters samt
pentekostala gudstjinstuttryck. I varje kapitel ges ocksd exempel pa
variationer och specifika uttryck inom respektive kyrkotraditions
olika samfund. Andra halvan av boken innehaller tematiska kapitel
med en genomging av olika sitt att fira gudstjinst, rummets bety-
delse, materiella perspektiv, gudstjinstmusik, liturgik och ekumenik
samt ett kapitel om utmaningar i studiet av liturgi. Genom dessa
far lisaren hjilp att jimfora de olika kyrkofamiljernas traditioner.
Hir lyfts skillnader fram, men ocksé likheter som bidrar till en mer
differentierad bild av liturgisk tradition i Sverige, dér indelningen
i kyrkofamiljer kan nyanseras genom att se att manga uttryck och
foreteelser dr gemensamma for flera kyrkotraditioner.

Det tematiska kapitlet ”Liturgin och kyrkornas enhet” av Ninna
Edgardh fingade sirskilt mitt intresse. Utifrin mina erfarenheter
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som foérsamlingsprist i en mangkulturell forsamling i Svenska kyr-
kan och som nybliven doktorand i praktisk teologi blir ekumenik ett
vigledande temaidennarecension. Edgardh beskriver den liturgiska
och den ekumeniska rorelsens betydelse i arbetet for kristen enhet
under 1900-talet. Hon tar upp stora internationella ekumeniska
moten, men ocksa arbetet i Europa genom Borgéadeklarationen och
Charta Oecumenica. Sjilvfallet fir den ekumeniska gudstjinst som
firades i Lunds domkyrka 31 oktober 2016, med lutheraner och kato-
liker, en framtridande plats. Edgardh anser dock att den ekumeniska
konvergensen i liturgin i Sverige under 2000-talet har avstannat.
Hon pekar pa officiella riktlinjer som ett tecken pa enhet men menar
samtidigt att mingfaldenidet svenska samfundslandskapet och dven
migration paverkar mojligheten till att kraftsamla kring ekumeniska
fragor.

En konsekvens av den ekumeniska rorelsen kan skonjas i delta-
gandets betydelse i gudstjinsten vilket behandlas av Stephan Borge-
hammar i artikeln ”Om de ménga sitten att delta i en gudstjinst”.
Han nimner, liksom Edgardh, den liturgiska reformrérelsen under
1900-talet, som ocksd haft betydelse for den ekumeniska rorelsen.
Den uppstod inom romersk-katolska kyrkan men spreds vidare
till andra kyrkor. Borgehammar menar att reformrorelsen har haft
en strivan mot ett aktivt deltagande av lekfolk i gudstjinstsam-
manhanget. Han nimner att Andra Vatikankonciliets dokument
Sacrosanctum concilium, Konstitutionen om den heliga liturgin, ocksa
paverkade Svenska kyrkans arbete som ledde fram till en ny kyrko-
handbok 1986. Hir kan vi kanske spéra de forutsittningar som trots
allt kan finnas idag f6r konvergerande uttryck i liturgin, vilka ocksé
kan bira frukt for en ekumenisk grisrotsrorelse dven in pa 2000-talet
som Edgardh siger sig sakna.

Forutsittningar for ate forstd ekumeniska utmaningar i dagens
Sverige ges ocksd i kapitlet ”Kritiska och konstruktiva utmaningar
i studiet av liturgi” av Sven-Erik Brodd, dir han bland annat berér
sambandet mellan dogmatik, liturgik och kyrkolira. Den klassiska
tanken om lex orandi, lex credendi (bonens lag ir trons lag) ir ett sétt
att tala om att gudstjinsten inte bara uttrycker en kyrkas lira och
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teologi utan att teologi ocksa skapas och utvecklas genom firandet
av gudstjianst. Detta gors genom deltagarnas gemensamma bon och
liturgiska handlingar. Brodd berér vidare denna informella erfaren-
hetsbaserade teologiska utveckling men menar att den ir relativt
outforskad. Dock skriver han att ”Kraften i den erfarenhetsbaserade
och ofta traditionsoverskridande gudstjinsten har varit si stark att
traditionella konfessionella argument har fact ge vika” (s. 289). Han
ger hir exempel pa att singer fran Taizé, 6kenmissor och spelmans-
missor ir ett resultat av erfarenhetsbaserade teologiska uttryck.
Aven detta kan benimnas som en del av den ekumeniska rérelsen
och en del av det fléde som utbyte mellan olika kyrkliga traditioner
kan resultera i.

Bokens uppligg med indelning i bdde konfessionella beskrivning-
ar och tematiska kapitel ger lisaren en hjilp att se det som skiljer
it och ar specifikt for varje tradition, men ocksi olika traditioners
likhet och samhorighet. Detta dr ett viktigt bidrag i dag, da fragor
om sirskiljning och identitet respektive ssmmanhillning ir akcuella
dven i den allminna samhillsdebatten. De tematiska kapitlen kan
hjilpa oss att ana att ekumenik inte enbart dr, och kanske aldrig
har varit, moten mellan forsamlingar eller kyrkliga ambetsbérare.
Virldsekumenik sker idag inom manga forsamlingar runt om i Sve-
rige, kanske framfor allt i Svenska kyrkan och inom frikyrkliga tra-
ditioner. Genom migration har méinga kristna fran olika kyrkliga
traditioner hittat ett andligt hem i Sverige och manga firar idag
gudstjinst i for dem nya sammanhang. De bidrar med kroppsliga
liturgiska praktiker frin sina traditioner sivil som smyckning av
kyrkorum och det ger spinnande ekumeniska utmaningar. I vilken
utstrickning det finns férutsittningar att inforliva dessa, delvis nya,
uttryck dr kanske just en friga om hur den ekumeniska rorelsen pa-
verkat gudstjinstliv i Sverige, sdvil i Svenska kyrkan som i frikyrkor.
Kanske kan man i dessa uttryck trots allt spara en del av den litur-
giska konvergens Edgardh siger sig sakna. Men detta liv levs kanske
lite under den ”officiella ekumeniska radarn”?

Brodd berér frigor kring just erfarenhetsbaserat och traditions-
overskridande, Edgardh skriver om ekumenik och Borgehammar
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om delaktighet i gudstjinsten. Boken kunde berikats av att mer
utrymme getts it det ekumeniska liv som levs dagligen mitt i den
gudstjinstfirande forsamlingen, mellan mianniskor som har sin bak-
grund i flera olika kyrkotraditioner. Att det inte fir stérre utrymme
ir kanske just pa grund av att det ir timligen outforskat, i alla fall
nir det giller den liturgiska dimensionen, vilket Brodd menar ir fal-
let. Ar 2000 bildades nitverket ”Framtiden bor hos oss” (FBHO) av
medarbetare i Svenska kyrkan som upplevde att nya utmaningar och
glidjeimnen blivit tydliga just genom att minniskor frin ett flertal
olika traditioner méts i gudstjinst idag. Hir finns erfarenhet och
kunskap som ir ett viktigt bidrag dven in i det officiella ekumeniska
arbetet. De senaste drens stora migration paverkar redan idag och
kommer framover att pdverka gudstjinstliv i Sverige, och en hade
onskat att detta getts storre utrymme i en antologi om gudstjinst i
kyrkor och férsamlingar pa vig in i 2020-talet.

For studenter dr det dock viktigt att fa en bild av kristen gudstjanst
som ir mojlig att omfatta. Kristen gudstjinst —en introduktion tillhanda-
haller detta. De tematiska kapitlen ger ldsaren en mojlighet att forstd
nigot av den komplexitet och grinsoverskridande mangfald som det
kyrkliga landskapet i Sverige idag har. Boken ger fler mojligheter
att studera och bidra till en 6kad forstielse av gudstjinstutveck-
ling framéver. Dock ér det virt att pdminna om det som dven Sune
Fahlgren benimner i slutet av sitt kapitel om pentekostala rorelser.
Gudstjinst handlar om det existentiella och djupt minskliga, och
dessa ”dimensioner brukar bli innu mer patagliga vid studiebesok
in i en lidsning av beskrivningar och analyser som denna” (s. 197).
Denna bok ger mersmak och skapar forhoppningsvis nyfikenhet att
utforska 4n mer av gudstjinstens rika virld.

Pernilla Myrelid
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ELEAZAR S. FERNANDEZ (RED.)

Teaching for a Multifaith World

Eugene, OR: Pickwick Publications, 2017. xxviii + 220's.

ISBN 978-1-4982-3974-5

Den tidigare sd vanliga och tydliga uppdelningen mellan praktisk
teologi och missionsvetenskap, som fungerade smidigt i de kristna
linderna i vist, verkar inte lingre gilla. Det snabbt pluraliserande
religiosa landskapet orsakar en rad problem for de kristna samhil-
lenas pastorala ansvarsomriden, sirskilt utbildning, ledarskap och
sjilavard. Den relativt nyutkomna volymen Teaching for a Multifaith
World (”Undervisning f6r en multireligios virld”), redigerad av Ele-
azar S. Fernandez och publicerad av Pickwick Publications ar 2017,
ir en vilskriven antologi som bedémer och analyserar pedagogiska
problem som uppstar i multireligiosa samhillen samt foreslar 1os-
ningar pi dem.

I introduktionen till boken hivdar Fernandez att religios ming-
fald har blivit lika verklig som biologisk méngfald. Samtidigt har
den politiskt priglade offentligheten misslyckats med att erkdnna
detta faktum, vilket gor det svare for allméinheten att acceptera det
forindrade religiosa landskapet. Som Fernandez observerar, leder
det sekulariserade sittet att forsoka innestinga religion i den pri-
vata sfiren till en oengagerad tolerans som grinsar till likgiltighet.
Genom en etymologisk analys av ordet ”privat” (privare pa latin
betyder att beréva”) beskriver Fernandez hur minniskor ber6vas
mojlighet att mota varandra, vilket dr ett nédvindigt inslag i en
gedigen religios utbildning.

Religios utbildning och "méte” ir de tvd ledmotiven i alla texter
i denna antologi. Som Jennifer Peace noterar i en av texterna, ger
omformningen av samhillet allemer skil till ett skifte, frain "om” det
borde finnas interreligios utbildning pa olika utbildningsnivier, till
”hur” och ”vad” som bor liras ut under sidana kurser.

Boken ir avsedd att ge vigledning for undervisning som forbere-
der f6r multireligiosa moten i olika situationer. Artiklarna behandlar
siledes undervisning i savil offentliga skolor som pa pastorssemi-
narier och i teologiska utbildningar. Detta 4tfoljs av en bredare
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granskning av historiska, sociala och kulturella forindringar som
har paverkat undervisningen. Forfattarna foreslar ocksd modeller
for utformningen av liroplaner, utveckling av elevernas fardigheter
och personlighet, uppmuntran till gistfrihet och samarbete, och
stimulans av ”interreligious literacy”. Boken tar slutligen ocksa
upp effekterna av en multireligios miljo pa teologisk bildning, sjila-
vard, social rittvisa, konst och offentlig kristen forkunnelse (”public
ministry”).

Bokens frimsta styrka idr dess instillning till religionsdialog.
I stillet for att hamna i yteerligheter, antingen pi grund av en
alltfér stor motvilja mot kontakt med andra religioner, eller en
allefor optimistisk pluralistisk hallning som grinsar till ett avvi-
sande av den egna identiteten, rekommenderar forfattarna i boken
ett tillvigagingssitt baserat pa tvi pelare: fordjupad kunskap om
sin egen tradition och vad Sheryl A. Kujawa-Holbrook beskriver
som ett ”pingstparadigm” - en héllning som mojliggor utflykeer
utanfoér den egna gruppens grinser for att soka den helige Andes
obegrinsade verkan.

Det maste erkdnnas att boken ir skriven av kristna for kristna, vil-
ket hinger samman med dess huvudirende. Som forfattarna stindigt
péapekar ir religios kunskapsoverforing djupt kontextuell: den bor
alltid borja i den egna religiosa gemenskapen och uppfordrar till lika
mycket kunskap om den andre som om sig sjilv. I annat fall kom-
mer dialogen att snabbt begrinsas av nischer utan djupare innehall.
Saledes gors en distinktion mellan multireligiost och interreligiost
arbete. Det forra beskriver bara det faktiska sammanhang i vilket
man madste arbeta var dag, medan det senare ir nigot man miste
vara medvetet engagerad i.

Men som Fernandez argumenterar i sin egen text, ir innehallet i
en overtygelse bara borjan pa utbildningen och bor aldrig ses som det
enda inslaget i liroplanen. Religion ir en ”total livsstil” och kriver
dirmed en komplicerad forstielse av systemet for att tillhora, upp-
trida och tro. Den religidsa utbildningen av individer genom skolor,
av forsamlingar genom predikan och av ledare genom trining bor
dirfor ha en holistisk karaktir, som inkluderar méten med troende
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av kott och blod och trosgemenskaper. Teori kan inte forstds utan
6vning. Innehillet miste stodjas av formigan att kommunicera.
Det dr dirfor som Hess foresldr att lidrare inte bara ska inrikta sig pa
?laskunnighet” (literacy) utan ocksa pa “flyt” (fluency) i kommuni-
kationen mellan religiosa sjilv och religiosa andra.

Dirfor foreslar boken ocksé ett férnyat tillvigagingssitt for mis-
sion, mest uttalatiartikeln av Shanta Premawarhana. Premawarhana
hivdar i sin text att traditionell teologi alltfor ofta ir ineffektiv, inte
medfoér nigon foérindring eller till och med stoder oritevis politik.
For att indra denna status quo finns det ett oerhort behov av att nd
minniskorna pid marginalerna - inte for att missionera dem utan
tvirtom for ate bli missionerade av dem. Som Premawarhana argu-
menterar, ir det bara i kontakt med dem som drabbas av orittvisa
som vi kan forsté religionens kontextuella karaktir. Endast p mar-
ginalerna kan vi uppleva vad Kujawa-Holbrook kallar ”sakramentet
tor manskligt liv” (the sacrament of human life), det vill siga minsklig-
hetens kollektiva och globala karaktir, som innebir att forbittring
for en leder till allas forbittring.

Den enda nackdelen med boken ir att dess forfattare omfamnar
det pluralistiska paradigmet, som nirmar sig religios mangfald som
ndgot att uppskatta, utan att nagonsin diskutera det. De betraktar
sin egen synvinkel som uppenbar och sjilvklar, vilket i tider av stark
polarisering kan ge intryck av att endast prata med ”de redan fril-
sta”. Det hade varit bittre om forfattarna givit skl for sin hallning,
eller dtminstone deklarerat den.

Sammanfattningsvis kan boken rekommenderas till alla som an-
tingen ir aktiva inom religionsutbildning, engagerade i den inter-
religiosa dialogen, eller skulle vilja omprova sin attityd till multi-
religiosa och interreligiosa fenomen. Den erbjuder praktiska rad
och fallstudier for olika typer av undervisning och ger en praktisk
guide till eventuella hinder i processen. Innehallet dr férvanansvirt
sammanhingande och vil sammanstillt for en antologi, men som
vanligt med antologier kommer artiklarna att uppfattas som mer
eller mindre relevanta beroende pa lisarens behov. Det finns en bra
balans mellan teologiska och praktiska infallsvinklar, dven om bade
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innehall och sprik ibland blir starkt religiosa, vilket kan upplevas
irriterande for personer med en mer sekuldr smak.

Ryszard Bobrowicz

BENT FLEMMING NIELSEN

P3 den forste dag
Kirkens liturgi. Oldtid og Middelalder

Kopenhamn: Eksistensen, 2017. 440 sidor. ISBN: 9788741001456

Bent Flemming Nielsen presenterar i sin nya bok en syntetisk fram-
stillning av kyrkans gudstjinstliv frin antiken till och med medel-
tiden. Monografin orienterar sig primirt mot tysksprikig, engelsk-
sprikig och dansk forskning. Forfattaren ansluter sig i regel i sin
framstillning till mittfiran i den tysksprikiga forskningen.

I monografins inledning problematiserar forfattaren begreppet
gudstjinst och lyfter fram nyare forskningsfynd som ser rituella mél-
tider kring Jesus frin Nasaret och i de tidigkristna férsamlingarna
som centrala inslag i forsamlingslivet in pa 200-talet. Det offentliga
gudstjinstlivet som senare utvecklades och dominerade rikskyrkan
efter Konstantin har sitt ursprung i dessa rituella maltider.

Forfattaren redogor for forskningshistorien med tyngdpunkt pé
tysksprikig och engelsksprakig forskning, men det ir frapperande
att Anton Baumstark och den komparativa liturgivetenskapen, som
dominerar i Italien (t.ex. Juan Mateos, Robert Taft och Stefano
Parenti), lyser med sin frinvaro i den forskningshistoriska fram-
stillningen.

Monografin ir intressant, men ojimn. Den réda triden ir eu-
karistifirandets utveckling och teologiska tolkning, men svepande
utvikningar gors till botvisendet, kristen initiation, tideboner och
kyrkodr.

Man mirker att forfattarens tinkta lisare stir i den danska folk-
kyrkans tradition, vilket motiverar forbigiende jimforelse med nuti-
da dansk folkkyrklig protestantism liksom fokus pa vistkristenheten
sdsom historisk bakgrund till den danska folkkyrkan.
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Forfattaren tar upp ostkristna eukaristiska béner, men limnar
den ostkyrkliga traditionen at sidan efter senantiken for att sedan
enbart fokusera pa kristenheten i Visteuropa. I vér tid, som priglas
av ekumenik, migration och turism, framstir detta som ett forlegat
grepp. Ostkyrkorna ir inte lingre en exotisk verklighet forbehallen
specialister inom ekumeniken utan en verklighet som vanliga dansk-
ar kan moéta pd, savil i Danmark som pad utlandssemestern.

Forfattarens foresats att forst efter senantiken bortse fran ost-
kristenheten ir inkonsekvent genomford, eftersom han redan i sin
behandling av senantiken tar upp botvisendets utveckling i vist men
forbigar i tystnad utvecklingen i ost.

Eftersom det ér tydligt att forfattaren orienterar sig mot kristen
antik och medeltid som en liturgi- och teologihistorisk bakgrund
till den danska protestantismen hade det varit rimligt att i dispo-
sitionen lita framstillningen ga fram till det medeltida gudstjinst-
livets brytningar och utgangar i konfessionaliseringen som foljde pa
1500-talets reformationer.

Man fir i detta fall inte forsumma materialitetshistoriska aspek-
ter, som forindringen av gudstjinstlivet som foljer pa 6vergangen
till ett nytt medium: massproduktionen av standardiserade guds-
tjinsttexter genom boktryckarkonsten. Detta hade dven motiverat
enjimforelse med 6stkristenheten, dir 6vergangen fran handskrifter
till tryckta bocker innebar stora strider nir man blev tvungna att
standardisera gudstjinsttexten (t.ex. gammalritualisternas schism i
Ryssland pa 1600-talet).

Man saknar ocksé insikter himtade frin den komparativa litur-
givetenskapen, som istillet for att fokusera pa utvecklingen av olika
gudstjinsttyper (t.ex. eukaristifirande och tideboner) i olika geogra-
fiska gudstjinstfamiljer lyfter fram vikten av olika gudstjinstmo-
ments uppkomst och spridning mellan olika geografiska omraden
och olika gudstjansttyper (t.ex. textlisningar, processioner, litanior
OSV.).

Monografins starkaste sidor ligger i skildringen av rituella mal-
tider och eukaristifirande frin urkristendomen till senantiken. En
annan styrka ligger i genomgéngen av senantik (primirt latinsk)
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och medeltida (enbart latinsk) nattvardsteologi, dir man mirker
forfattarens bakgrund som systematisk teolog.

David Heith-Stade

MARKUS HAGBERG (RED.)

Kontinuitet och fornyelse

arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelses drsbok 2017
Skellefted: Artos, 2018. 178 s. ISBN 978-91-77770-59-6

I mycket priglades samtal inom Svenska kyrkan under 2017 av tvd
frigor: minnet av reformationens genombrott for 00 ar sedan och
den delvis emotionellt laddade diskussionen om kyrkohandboken.
Kontinuitet och fornyelse heter arsboken 2017 for arbetsgemenskapen
Kyrklig Fornyelse (aKF) och den behandlar inte minst dessa tvé
fragor. Hir koncentrerar jag mig pé tre bidrag som ror fornyelse av
gudstjinstlivet, ett omride som traditionellt legat aKF nira.

Men det ir frestande att forst diskutera Johannes Borjessons idé-
rika inligg om den lutherska reformationen. Hir finns spinnande
perspektiv. Till dessa hor utmaningar frin patriark Fotios pa 8co-
talet. Fotios menar att med kyrkans fullhet bevaras olika stimmor
fran individuella médrar och fider i tron. ”Aven om vira lirare
individuellt kan fela, bildar de tillsammans en ’kor’ vars harmoni
av olika roster drinker mindre triffsikra (falska) toner.” Si skulle
man ocksd kunna se Martin Luther. Hans uppenbara misstag (till
exempel antisemitism, bondeupproret) behover inte hindra att han
far en plats i koren av kyrkans lirare. En sddan syn skulle stimma
vil overens med Luthers egen hallning. For honom var varje tanke
att benimna en kristen eller en kyrka med hans efternamn otinkbar.
Aven om man idag inte kan vrida klockan tillbaka, ir de ekumeniska
tankarna fran Fotios fruktbara for fortsatt reflektion.

I ett senare skede av Borjessons artikel blir Luthers politiska bud-
skap oklart. Det ir tveklost sd att det uppdrag till hela samhillet
som Luther dldgger varje kristen och kyrkan i sin helhet i senare tid
kom att fordunklas och forbigds och detta med svara foljder. Det
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drabbade den lutherska teologin sirskilt under andra virldskriget.
Borjessons slutliga vision av kyrkans uppgift i samhillet tycks mig
otillrickligt beakta det méngreligiosa och méingkulturella samhille
som framtrider allt tydligare i dagens Europa.

Till artiklar med tema gudstjinst bor Maria Eckerdals bidrag rik-
nas. Hon skriver om Yngve Brilioths teologi om gudstjinsten. Hen-
nes bidrag bygger i mycket pa hennes avhandling om Brilioth med
rubriken E#n katolsk liturgi for en katolsk kyrka. Begreppet "katolsk” lig-
ger uppenbarligen artikelforfattaren varmt om hjirtat. Hon noterar
att Brilioth inte anvinde sig av begreppet katolsk nir han talade om
kyrkan men menar att detta begrepp idag bist fingar Brilioths syn.
Om det kan man tveka med tanke pi de ofta motstridiga innebérder
som begreppet katolsk i vir tid 4r forknippat med.

Brilioths kyrkosyn och syn pa liturgi och gudstjinst hinger nira
samman. Kyrkan identifieras med nidemedlen, utdelande av ord och
sakrament. Mer lutherskt dr det svirt att formulera sig. Man skulle
onska att Eckerdal tydligare kunde spéra allt det genuint lutherska
som i hog grad priglar Brilioths teologi.

I Brilioths kyrkosyn intar nattvarden en central plats. Det ir tvek-
16st korrekt och det dr ocksa klart belagt att Brilioth i sin verksambhet,
inte minst som domprost i Lund, aktivt bidrog till ett okat antal
tillfillen av nattvardsfirande. Det var kanske inte alldeles ovanligt
bland Svenska kyrkans ledare. Biskopen i Lund, som Eckerdal tycks
se som motstandare till Brilioths program, yttrade vid sitt forsta
pristmoéte i Lund 1926: ”Det finns forsamlingar, som iro hugnade
med goda predikanter, men dir Guds hus i alla fall litet besokes.
Dir ater en god nattvardsfrekvens finnes, dir blir forsamlingen min-
dre beroende av pristens storre eller mindre predikogavor, och alla
kunna ju icke ha samma givor. En nattvardsfirande menighet har
siledes storre formaga att vid gudstjansten hilla sig till det objektiva
gudsordet, som i denna alltid frambires. Dirav foljer ocksd att en fast
kyrklig tradition nippeligen skapas utan att nattvarden kommer att
brukas. Om vi nu pd manga hill kunna glidja oss at en nagot stigande
gudstjinstfrekvens, si innebir detta en allvarlig vidjan till oss att
soka giva nattvarden den detta nddemedel tillkommande platsen.”
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(Biskopen dmbetsberittelse: Handlingar rorande priastmotet i Lund
den 31 augusti samt 1 och 2 september 1926. Lund 1926, 72f.)

Brilioth hade influerats av anglikanskt kyrkoliv som han mott i
tidigt 1920-tal frimst i Oxford och Cambridge. Kontrasten till di-
tidens liturgi i Svenska kyrkan var stor. P flera sitt kom han sjilv
att bidra till liturgins fornyelse. Han ivrade for en liturgi som kunde
vara ett korrektiv mot moderiktningar, som kunde méta minni-
skors lingtan efter andakt och mystik och som inte lingre priglades
av "langfredagsstimning” eller av dysterhet, eftersom Gud inte ger
’trakighetens ande”.

Sven-Erik Brodd bidrar med en artikel om epiklesen, bonen om
Anden i den sakramentala liturgin. Det dr snarast en redogorelse for
alla de dillfillen i Svenska kyrkans liturgi dir pd avgérande punkter
forsamlingen ber om Guds Ande. Utforligt skildras epiklesen i natt-
vardsmissans liturgi, men fortjanstfulle vidgas ocksé perspektivet till
bonen om Anden i dopet, konfirmationen, de sjukas smorjelse och
vigningshandlingarna.

Teologi och reflektion om Anden hor knappast till det vanliga
i Svenska kyrkans tradition och Brodds bidrag dr dérfor sirskilt
vilkommet. Den centrala roll bonen om Anden intar vittnar om
mycket, inte minst de perspektiv som stryker under ménniskans
mottagande roll i sakrament och sakramentala handlingar. Gud ir
den som ger, som doper, som viger och tar i ansprik. Men det sker
sd att siga pa Guds villkor. Dirfor blir bonen om Anden avgorande
och fundamental.

Det hade funnits skil att vidare utveckla den starka forankring
hos Martin Luther som begreppet extra nos (utanfor oss) intar. For
Luther ir detta sjilva grunden f6r minniskans riddning. Minniskan
kan inte ridda sig sjilv, hon har att lita pa nigon extra nos. Detta extra
nos gestaltas i sakramenten med stor tydlighet nir nidgon ricker brod
och vin och vidrér den som ska dopas med vatten. Och genom Guds
Ande extra nos blir dessa tecken till Guds gavor, Guds sakrament.

Gunnar Wemans bidrag bir titeln Den goda liturgiska tystnaden.
Alldeles i borjan konstaterar Weman att ”den goda tystnaden ir en
grundliggande bestindsdel i kyrkans gudstjinstliv”. Det 4r en from
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forhoppning som knappast svarar mot Svenska kyrkans liturgiska
praxis. Man kan dock hoppas att denna artikel kan medverka till att
tystnaden blir mer accepterad i den svenska hogmaissan.

Weman ger en rad perspektiv dir tystnaden kan fa en roll att
oppna nya fonster, nya vidder, nya tankar.

S4 som jag ser det finns tvd omedelbara héjdpunkter i nattvards-
missan, forkunnelsen och mottagandet av nattvardsgavorna. Efter
dessa starka moment borde det vara sjilvklart med ett inslag av tyst-
nad. Sjilv skulle jag vilja slippa alla anvisningar. Sidana borde hinvi-
sas till agenda, gudstjinstordning eller utdelat blad. De forslag som
i artikeln foreslds efter predikan blir vid en s6ndaglig upprepning
ldte slitna och kan snart uppfattas onddiga. Det gar 6verraskande
snabbt att fi en forsamling att helt enkelt acceptera nigra minuters
tystnad efter predikan, en tystnad som inte sammanfattas med nya
anvisningar utan bryts med trosbekinnelsens miktiga inledning.

Efter kommunionen kan en gemensam tystnad bli driktig av and-
lig kraft. Man kan tycka att kommunikanterna haft tillfille var och
en att reflektera och be i tystnad efter den enskilda kommunionen.
Men det ir en stor skillnad att gemensamt, med hela férsamlingen,
gdiniett momentav tystnad, i tacksamhet f6r de gavor Gud har gett.
Aterigen helst utan anvisningar och sammanfattningar. Tystnaden
bryts bast med orden ”Lit oss be” som inledning till den gemen-
samma tackbonen.

Om jag fir protestera nigot sd giller det tystnad efter bon om
forlatelse. Skriftermalet i méssan ir ett tillfille att erinras om var
allminna bristfillighet, men knappast att i detalj rannsaka sig efter
enskilda, namngivna synder. En lingre tystnad kan indikera att det
senare vore o6nskvirt. Enligt min mening ir det mindre pastoralt.

Martin Lind
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JONAS IDESTROM & GUNILLA LOF EDBERG (RED.)

Att 6ppna ett slutet rum

Sjdlavard och ecklesiologi
Stockholm: Verbum, 2018. 253 s. ISBN 978-91-526-3739-5

Om recensenten skulle ssmmanfatta sin syn pa syftet med antologin
Att éppna ett slutet rum med ett enda ord s skulle det vara: "Antligen!”
Antligen en bok om sjilavird som vill gd i nirkamp med sjilavirdens
teologiska varfor, dntligen en bok som reflekterar 6ver sjilavirdens
samband med vad férsamlingen som helhet ir och gor, dntligen en
oppning in i det som alltfér ofta enbart beskrivits i termer av det
slutna rummets enskilda samtal. Antligen!

Antligen ir ocks ordet fér ndgra av de enskilda bidragen. Hir finns
en rad texter som linge behovt skrivas. Som Leif Nordenstorms un-
dersokning av hur bikt praktiseras av prister i Svenska kyrkan idag
och Gunilla Lof Edbergs 6versikt 6ver hur sjilavird definierats och
legitimerats i den sjilavdrdslitteratur som lists av blivande sjilavar-
dare under 1900-talet.

Som undertiteln anger si dr det ecklesiologi som utgor dorropp-
nare eller, som redaktorerna Jonas Idestrom och Gunilla Lof Edberg
sjilva uttrycker det, det raster man betraktar sjilavirden igenom. P4
sé site blir det mojlige ate fa syn pa en rad saker som vanligtvis trider
i bakgrunden, till exempel hur avgorande kyrkosyn ir for synen pa
sjalavdrd, och hur det sitt som sjilavird praktiseras pé ir ett uttryck
for vad utovaren tinker att kyrka ska vara. Eller som i Sven-Erik
Brodds forskningséversikt om forhéllandet mellan sjilavard och
ecklesiologi, dir han lyfter frigor som: Vad ir det for slags implicit
kyrkosyn som framtrider i ekumeniskt organiserade sjukhuskyr-
kan? Vad blir det for kyrka som framtrider nir katastrofsjilavarden
organiseras uteslutande enligt teorier och praktiker som samhillet
stillt upp?

Den ecklesiologiska ingdngen hjilper ocksi forfattarna ate se sjila-
vardande potential i andra kyrkliga verksamheter, och vad det kan ha
for betydelse for synen pé sjilavird. Hir kan nimnas Jonas Idestrom,
som utforskar nattvard och gospelkor som handlingar som gor det
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perifera centralt och dirmed verkar sjilavirdande; Sara Jacobsson
Grip, som i sina intervjuer med minniskor som hittat en vig till
kristen tro och forsamlingsengagemang sitter fokus pa kyrkobygg-
nadens och forsamlingsgemenskapens betydelse i vad hon kallar en
relationell teologi; och Mikael Lundmark, som skriver fram hur del-
aktighet i gudstjinst och férsamlingsliv kan vara ett led i sjilavirden.

Med ett ecklesiologiskt raster blir det ocksd mojligt att se sjalavar-
den som ett sakrament. Savil Lof Edberg som Lundmark utforskar
den mojligheten i var for sig mycket intressanta resonemang, som
ar vil virda att ta upp f6r diskussion i férsamlingar och bland sjila-
virdare.

Det ecklesiologiska rastret gor det saledes mojligt att fa syn pd en
rad mycket viktiga och intressanta saker vad giller sjilavird. Samti-
digt blir det tydligt, att niir man viljer att halla upp den linsen s8 ér
det ocksa sdidant som inte far platsi synfiltet. Det kan tyckas orittvist
att klaga pa vad en bok inte ir, sirskilt nar den formér vara s mycket
som At dppna ett slutet rum inda ir, men recensenten vill inda - som
ett bidrag till det fortsatta samtalet - lyfta nagra exempel pa vad som
hamnat i skymundan med den ecklesiologiska linsen.

Det forsta exemplet dr de som enligt Svenska kyrkans statistik
bir en stor del av sjilavarden: diakonerna. Som en av de diakon-
kandidater som i somras fick i uppdrag att diskutera antologin i sin
diakonexamen helt krasst uttryckte det: ”Var sjutton tog vi vigen?!”
Att det dr en berittigad friga framgar av Brodds forskningsoversike,
dir han noterar att det finns tre linjer i den internationella diskus-
sionen om sjilavird och forsamling: (1) dopets betydelse (en dopt
har ansvar, en kallelse), (2) en helande gemenskap (samhorighet i
och genom den treenige guden) och (3) férsamlingsdiakonin som
forenar det personliga med det sociala. Det sistnimnda perspektivet
saknas nistan helt i boken. Cecilia Wadstein 4r den enda som ens
nimner diakoner, en ging kort i samband med att hon riknar upp
det treledade Ambetet, och en ging underforstatt nir hon konstate-
rar att sjilavirden dr kopplad till &rhundradets stora fragor: rittvisa,
minskliga rittigheter och virdighet.

Moijligen kan ett skil till detta vara att ingen av forfattarna i anto-
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login ir diakon (alla 4r prister), men recensenten misstinker att en
starkt bidragande orsak ir att den ecklesiologiska diskursen domi-
neras av teologer frin kontexter och traditioner som tinker kyrka
i kontrast till samhille och virld, eller i alla fall som nagot avskilt (i
foreliggande bok teologer som Graham Ward, William T. Cavanaugh
och Paul Fiddes). Dirtill, som Brodd ocksa konstaterar, si dr det
en av de vanligaste ingdngarna i den ecklesiologiska reflexionen att
tinka kyrka som Kristi kropp, som en organisk gemenskap som blir
till i gudstjansten, med starkt fokus pa sakrament och dirmed pi
pristimbetet. D4 hamnar diakonerna och det samhaillstillvinda litc
i skymundan. S3 ir det ocksd just Wadstein, som anvinder andra
teologiska resurser, som i sin text ”far syn pa” diakoner och samhille.

Den ecklesiologiska diskursens begransningar har ocksa betydelse
for nista problem: att viktiga delar av Svenska kyrkans identitet
hamnar i skymundan. Forfattarna skriver uttalat in i den svensk-
kyrkliga kontexten (med forhoppningen att det ska vara relevant
dven for andra kyrkor), men ord som ”luthersk” och ”folkkyrka”,
som definierar Svenska kyrkan i hennes egna dokument, nimns
knappt. Ater 4r undantaget Wadstein, som via Ignatius av Loyolas
tanke att s6ka och finna Gud i allt” gor en koppling till Luther. Nir
folkkyrkobegreppet alls tas upp ir det i form av den bild som Jan
Eckerdal tecknar av Billings folkkyrkotanke i sin avhandling, den
kroppslosa ”huvudfotingen”, som nigot man vill avgrinsa sig ifrin.
Endast en av forfattarna, Jacobsson Grip, nimner att det kanske inte
miste vara en motsittning mellan ate vara 6ppen folkkyrka och en
plats dir minniskor kan fa djupna i sina relationer. Nu skriver vis-
serligen dven redaktorerna i inledningen (s. 16) att:

[d]et ecklesiologiska perspektivet innebir inte att vi vinder ryg-
gen mot omvirlden och endast ser in i kyrkans virld. Tvirtom
kan ecklesiologin hjilpa oss att se hur kyrkans liv och uttrycks-
former dr sammanvivda med och forutsitter Guds skapelse.
Ecklesiologi och skapelseteologi behover och bér inte ses som
varandras motpoler i ett teologiskt samtal.
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Recensenten utgar frin att det ocksd giller sidant som folkkyrko-
begreppet och Svenska kyrkans lutherska identitet, men i praktiken,
av antologin som helhet att déma, verkar det dock som att den
ecklesiologiska ingdngen bidrar till att dessa saker indd hamnar i
radioskugga.

Ytterligare en sak som riskerar att bli osynlig dr paradoxalt nog
sjilva sjilavirden som det enskilda, avskilda samtalet. Den ecklesio-
logiska ingdngen skapar ett slags spraklig glidning hos nigra av for-
fattarna, dir ”sjilavard” trider tillbaka for begreppet ”sjilavirdande
milj6” och ”sjilavardande potential”, dir allt som skapar mening,
helar, féder tro och hopp och frimjar gemenskap verkar vara sjila-
vard. Hur det enskilda sjilavardssamtalet relaterar till kyrkan som
helhet och vad det kan betyda for samtalets innehdll hamnar lite
utanfor det ecklesiologiska strilkastarskenet. Hir kan man dra en
parallell till ”diakonins dilemma”: nistan allt som sker i en forsam-
ling 4r diakonalt i nigon mening, men om allt kan beskrivas som
diakoni - vad ir di diakoni egentligen?

Med detta sagt, s finns det 6ppningar hos forfattarna for fler
linser 4n den klassiska ecklesiologiska diskursen, inte minst i vad
nigra av dem refererar till som relationell ecklesiologi/teologi.
Idestrom och Jacobsson Grip kopplar det till treenigheten som
en modell for hur minskliga relationer kan gestaltas, Wadstein
till Ignatius av Loyolas tanke om att hela skapelsen ir ett heligt
rum. Med sidana linser som kompletterar den ecklesiologiska har
reflexionen om sjilavard alla mojligheter att - dntligen! — 6ppna
det slutna rummet pa allvar.

Frida Mannerfelt
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HANS RAUN IVERSEN

Ny praktisk teologi

Kristendomen, den enkelte og kirken
Fredriksberg: Eksistensen forlag, 2018. 490 s. ISBN 978-87-410-0184-5

Danmark har fitt en ny lirobok i praktisk teologi. Aven om boken
avgrinsas till det danska omridet och de kristendomsformer som
finns dir, kommer inte minst metodavsnitten och de teoretiska dis-
kussionerna att vara anvindbara lingt utanfor Danmarks grinser.
Den hitintills mest anvinda liroboken Prakrisk reologi utkom 1995
med Eberhard Harbsmeier och Hans Raun Iversen som forfattare.
Harbsmeier ansvarade da for delarna om gudstjinst, predikan, kyrk-
liga handlingar och sjilavird medan Iversen ansvarade for ecklesio-
logi, sociologi, mission, diakoni samt koinoinia. Nir Iversen nu sam-
manfattar 44 ars forskning, bland annat vid Aarhus och Kebenhavns
universitet, ligger han helt fokus pa de delar som han studerat under
hela sitt forskarliv. Forfattaren har inte fallit for frestelsen att endast
revidera och komplettera den tidigare boken. Detta ir en helt ny bok
som presenteras. Texterna dr nyskrivna med storre bredd och djup
utifrin var forskningen idag befinner sig. Fokus ir kristendomens
och kyrkans stillning i samhillet. Med kristendom menar forfat-
taren alla former av kristendom, alltsd inte endast den lutherska
som kommer till uttryck i den danska folkkyrkan. P4 samma sitt dr
forfattaren noga med att inte avgrinsa kyrkan till folkkyrkan, utan
kyrkan 4r hela den kristna kyrkan, eller i de empiriska avsnitten
alla de kristna kyrkor som finns i det pluralistiska danska religiosa
landskapet.

Ny praktisk teologi ir disponerad i sex kapitel, vilka féregis av en
femtio sidor ling inledning om den praktiska teologin i teologin och
om empiriska studier och filtarbeten i praktisk teologi. Iversen de-
finierar praktisk teologi som en teologisk disciplin vilken utforskar
kristendomens praxis och kommunikationsformer i savil historisk
tid som nutid, sirskilt gudstjinst, forkunnelse, kyrkliga handlingar,
undervisning, sjilavird och férsamlingsliv med diakoni och mis-
sion. Att den praktiska teologin star i relation till och 4r 6msesidigt
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beroende av andra teologiska discipliner visar forfattaren med ex-
empel pa hur insikter himtas in och hur forskningsresultat kommer
till anvindning i andra discipliner. Foérutsittningarna for en sidan
korsbefruktning har 6kat sedan 1970- och 1980-talen, da praktiska
teologer som Don Browning och Hans van der Ven fitt genomslag
for sina modeller dir empiriska metoder ir viktiga bestandsdelar.
Empiriska studier leder dock inte till teologiska l6sningar, men kan
bidra till nya utgingspunkter for teologiska och sirskilt praktisk-
teologiska l6sningar. Visst dr det sd att den praktiska teologin kan-
ske mer 4n nigon annan teologisk disciplin har férutsittningar att
utifrdn uppkomna forskningsresultat bidra till det konkreta kyrkliga
livet, samtidigt som detta tydligare hade behovt problematiserats,
inte minst i en lirobok for blivande kyrkotjinare. Grinsen mellan
vetenskapliga studier och diskussioner 4 ena sidan och anvindandet
av resultaten i en pastoral verklighet & den andra behéver vara tyd-
lig, fraimst sd att inte pastorala 6nskemal styr uppligg av studier och
vetenskapliga diskussioner pé ett sddant sétt att resultaten riskerar
ate bli styrda.

Efter den teoretiska inledningen foljer bokens huvuddel i sex ka-
pitel, med en naturlig borjan med ett kapitel om kyrkokunskap dir
forfattaren detaljerat beskriver religionsmodellen och det kyrkliga
landskapets historia i Danmark. Relationen mellan stat och kyrka
blir hir central liksom folkkyrkans organisation och struktur. Ett
sarskilt avsnitt behandlar folkkyrkans férhallande till staten och
folkkyrkans pastorala arbete. Hir blir det tydligt att boken ir tinkt
att anvindas i en konfessionellt inriktad pristutbildning.

Det andra kapitlet dgnas 4t kirkesociologi, vad vi i Sverige be-
nimner religionssociologi. Hir behandlas tron, sekulariseringen
och religiosa uttryck. Ett viktigt avsnitt dr det om sekulariseringen,
eftersom vad kyrkor och forskare menar med sekularisering ofta
idr nagot oklart. Iversen ansluter sig till Charles Taylors historiska
analys av sekulariseringsprocessen och pekar pa att sekulariseringen
frimst ska forstds som religionens frigorelse fran staten och statens
institutioner samt att religionen forstds som en privatsak. Med seku-
larisering kan édven forstas en minskad religios aktivitet hos befolk-

214 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2019



ningen. Studier av sekulariseringen behover alltsd innehalla dessa
tva perspektiv, religionens roll i offentligheten och religionens roll
i den enskildes liv. I kapitlet redovisas en rad undersokningar och
statistiska resultat som ger en god bild av kyrkans roll hos folket i
Danmark under perioden cirka 1980-2010. En mindre utblick gors
dven mot ovriga europeiska linder.

Kapitlet om martyria behandlar missionen som ett vittnesbord
om Kristus som den kristna trons forutsittning. Hir beskrivs
kyrkans missionshistoria och missionsteori sivil i vetenskapliga
termer med historisk analys som i praktiska pastorala termer for
forsamlingsarbetet i folkkyrkan. Denna bade-och-beskrivning
finns dven i fjirde kapitlet som behandlar kyrkans diakoni - eller
som forfattaren beskriver diakonin: “omsorgen for det dyrebare
menneskeliv” - liksom i sjunde kapitlet om kallelse och ordina-
tion dir forhillandet mellan prist och frivilliga behandlas. Ett
grepp som ir tilltalande eftersom boken ir tinkt att anvindas i
utbildningen for blivande kyrkotjinare i folkkyrkan, nigot som
i Danmark sker vid universiteten, inte vid kyrkliga institut som i
Sverige. Forfattaren balanserar skickligt pa bada sidor linjen, 4 ena
sidan vetenskapliga resultat och reflektion, 4 andra sidan forslag pé
praktiske kyrkligt pastoralt handlande.

Vad ir kyrkan? Hur organiserar sig olika kyrkor i féorsamlingar?
Vad ir en forsamling? Det femte kapitlet om koinonia handlar om
detta. Med borjan i Nya testamentet ger forfattaren en exposé over
vickelsetiden fram till folkkyrkan och dagens situation i Danmark.
Avsnitt om Martin Luthers syn i olika zmnen finns inlagda hir och
var. Sirskilt viktigt 4r avsnittet om Luther som missionsteolog och
diskussionen om hur Grundtvig och Barth relaterat till det.

Efter varje kapitel finns en gedigen litteraturlista. En del av litte-
raturen dterkommer flera ginger. Samtidigt som det finns en poing i
en litteraturlista som direke visar vilket underlag férfattaren har haft
for just det delimne som avhandlats och var mojlig vidareldsning
finns, hade det underlittat for lisaren om en gemensam litteratur-
lista for boken placerats sist.

Fyrtiofyra ars studier i praktisk teologi kombinerad med erfaren-
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het av praktiskt kyrkligt liv har gett oss en unik bok. Ny prakzisk
teologi ir mycket dansk. Trots detta kan den med behéllning lisas av
oss som vill veta mer om detta lands speciella situation for kyrkan
och sirskilt for dess folkkyrka i historia och nutid. Iversens bok ir
sarskilt nyttig att lisa for den som soker en 6verblick av metoder och
teoridiskussion i praktisk-teologisk forskning.

Jan-Olof Aggedal

KARIN JOHANNESSON

Thérése och Martin

Karmel och reformationen i nytt ljus

Skellefted: Artos & Norma, 2018. 244 sid. ISBN 978-91-7777-049-7

I det 6gonblick da dessa reflektioner 6ver Karin Johannessons ny-
utkomna bok Thérése och Martin. Karmel och reformationen i nytt ljus
skrevs utspelade sig tva historiska hindelser som kastar ett sirskilt
ljus 6ver boken: Den ena var valet av eftertridare till Ragnar Per-
senius pa biskopsstolen i Uppsala, vilket vanns av forfattaren sjilv.
Det bekymmer som ir bokens drende har tidigare artikulerats av just
bland andra Persenius.

Den andra hindelsen var att relikerna av Thérése av Lisieux och
hennes forildrar just di befann sig pa fird genom Sverige och de
ovriga nordiska linderna for besok i nagra av de katolska forsam-
lingarna hir. Det ir vetskapen om relikfirden som givit forfattaren
inspiration till denna bok, d4tminstone till att ge den den utformning
den nu fatt.

Karin Johannesson beskriver insiktsfullt och sjilvkritiskt den inre
sekulariseringens stora problem, som Svenska kyrkan idag dr drab-
bad av. Att erkinna att ett bekymmer av detta slag finns ér forsta ste-
get mot en losning av det och Johannesson foreslar ocksa en funge-
rande l6sning i form av sa kallad receptiv ekumenik. Detta innebir
att man gor utblickar mot andra traditioner och forsoker fa syn pa
vad det finns for hjilp att himta dir. Johannessons forslag 4r ate ta
lirdom av de tre helgon fran karmelitorden som ocksé blivit kyrko-
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lirare i romersk-katolska kyrkan, Thérése av Lisieux (1873-1897),
Teresa av Avila (1515-1582) och Johannes av Korset (1542-1591).
Istillet for att enbart soka vigledning hos Martin Luther, far dessa
tre bilda dialogpartners till honom 6ver var sitt nyckelbegrepp. Som
en referenspunkt infogar Johannesson i varje avsnitt insiktsfulla och
vilunderrittade reflektioner 6ver bergsbestigningar av olika slag, de
lyckosamma och de dodliga, eftersom en andlig utvecklingsprocess
ofta liknas vid en bergsbestigning.

Den inre sekulariseringen karaktiriseras, skriver Johannesson, av
en kollektiv glomska och sprakforlust. Vi formér inte alltid lingre
ta del av den nedirvda vigledningen frin tidigare generationer och
kyrkans foretridare forsvarar for de spriklosa ate lira sig kyrkans
sprak och berittelser dirfor att de ir ridda att bli missforstidda.
Detta har Johannesson tidigare tagit upp. Nu sitter hon istillet ett
annat karaktirsdrag i fokus, nimligen den uppgivenhet som fir
minniskor att tveka om det 6verhuvudtaget ir moédan virt ate gripa
sigan en kamp f6r andlig vixt. Nir man star i en evangelisk-luthersk
tradition kan denna uppgivenhet drabba extra hirt. Den lutherska
kyrkan lir att manniskan aldrig pd nagot sitt kan gora nagot for att
komma nirmare Gud och fi en fungerande gudsrelation. Det vore
nimligen utslag av den girningsrittfirdighet som Luther sa tydligt
tog avstand ifran, dvs. att man skulle kunna utféra handlingar i syfte
att komma nirmare Gud och komma till himlen. Om inte Gud av
ndd skinker minniskan en tro, genom vilken hon sedan blir ractfir-
diggjord, kan hon inte ens siga Ja till Gud av egen kraft. Gud ensam
gor allt. Den lutherske kristne ir en passiv mottagare och fir dirfor
ofta svart att gestalta levd kristen tro.

Denna handlingsférlamning fir emellertid i Svenska kyrkan
ibland dven sin motsats gestaltad. Vissa satsar mer in friskt pa sitt
andliga vilméende och deltar i meditationer, retreater och pilgrims-
vandringar i s6kandet efter livets mening. Ibland blir detta ren gir-
ningsrittfirdighet, men utan att nigot djup nis.

Hir menar Karin Johannesson att karmelitordens tre foretridare
kan bli livgivande dialogpartners for att hitta fruktbara fromhetsut-
tryck och en sund andlig trining som inte tippar dver i girningsritt-
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firdighet, men som leder till en djupare gudsrelation. Att klitera i
berg kan ge den dodliga hojdsjukan som totalt sldr ut omdémet och
gor att vi faller, men kliterar vi klokt och undviker toppfebern blir en
fullbordad klittring ndgot att kimpa for. Dess strapatser far oss att
vixa som minniskor och de svirigheter vi utsitts for gor det litt att
be. Den nira Kristusrelation som da uppstar dr, menar Johannesson,
det enda som kan bryta den inre sekulariseringen.

Efter ett intressant avsnitt om bergens betydelse i Bibeln och i
kristendomens historia foljer de tre kyrkoldrarna med var sitt avsnitt,
dir dialogen med Luther fors.

Forst dr Thérese av Lisieux, eller Thérese av Jesusbarnet, som
hennes klosternamn blev, eller "lilla Thérése”, som hon sjilv girna
ville kallas. Hennes nyckelbegrepp ir nadden. Thérese erkdnner sig
liten och of6rmogen att sjilv klitera uppat. Hon inser att Jesu armar
mdste vara hennes hiss. Vad Johannesson kallar Théréses reforma-
toriska insikt, ir att mdnniskan maste lata sig tommas for att kunna
ta emot mer av Guds nad. Thérése intresserar sig ddremot inte, som
Luther, fér vem som gor vad i relationen mellan Gud och minniska.
Denna tillitsfulla 6verlatelse ar alltsd ”den lilla vigen” som Thérese
rekommenderar, for om Guds kirlek fyller oss, kan vi fi [ana den
kirleken att dlska vira medminniskor med, nir vi inte formar ilska
av egen kraft. Johannesson pekar pa att ”Thérese kan hjilpa oss som
star i en evangelisk-luthersk tradition att uppticka mer av nidens
handlingsutrymme” (s. 94).

Nista kapitel 4gnas Teresa av Avila eller Teresa av Jesus, som hon
hette i klostret. Hennes nyckelbegrepp idr Jesus Kristus. Eftersom
hon ir en av kyrkohistoriens intressantaste mystiker, diskuteras hir
vad en mystik upplevelse ir och hur man sett pa det genom aren,
samt i vilken utstrickning Luther anknot till mystika traditioner.
Teresa var sjilv en reformator och fick uppdraget av Jesus sjilv.
Liksom Luther reagerade hon mot avarter i kyrkan, sirskilt inom
den egna orden, och hon genomférde en djupgiende reformation
av den. Johannesson menar att bdde Teresa och Luther ”demo-
kratiserar mystiken”. Alla manniskor har lika stort tilltride till
gemenskapen med Kristus, anser de bida. Teresa betonar ocksé att
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den andliga triningen, gestaltad i Den inre borgen, vandringen mot
en storre nirhet till Kristus, har sina svirigheter. Alla har sina kors
att famna. Johannesson papekar att Teresa kan hjilpa oss att komma
ur den moderna villfarelsen att mystik och andliga 6vningar alltid
bara dr harmoniska och att kunna moéta de svara passagerna i den
andliga utvecklingen.

Sist av de tre kyrkolirarna kommer Johannes av Korset. Hans
nyckelbegrepp ir tron. Johannes skriver att vixande i tro kan vara
forenat med nattsvarta perioder dir Gud rycker undan mattan f6r
den troende. Johannesson gor en pedagogisk liknelse med datasup-
porten, som tar 6ver kontrollen 6ver datorn. Man far se pekaren
rora sig 6ver skidrmen utan att kunna gora nagot, men just dé ar
det som minniskans tro uppdateras till en bittre version. I samma
anda som Luther menar Johannes att minniskan passivt ska vinta
medan denna uppdatering pigér, alltsd under det han kallar 7sji-
lens dunkla natt”. Vi kan inte sjilva dstadkomma vir mognad om
inte Gud ingriper och hjilper oss. Johannesson skriver att hon
tack vare Johannes tror att om Gud kan bira en minniska genom
morkret och fora henne nirmare sig, kan han ocksd gora det med
en kyrka som upplever nattsvarta perioder och lita det besvirliga
bira fruke.

I bokens avslutande del beskrivs bland annat den inre sekulari-
seringen, som gir hand i hand med ett vixande intresse for andlig-
het. Framfor allt fokuserar Johannesson pi det paradigmskifte som
forskarna kallat ”den subjektiva vindningen”, dir varje minniska
ir sin egen auktoritet. Detta skifte menar forskarna har varit mer
genomgripande dn den protestantiska reformationen. De kyrkor
som inte formér anpassa sig till de nya forutsittningarna férutspas
do ut. I virsta riskzonen ligger de kyrkor som forsoker passa alla. Dir
talas mycket om kirlek, manniskovirde och samhillsansvar, medan
det himmelska far st tillbaka. Moraliserande fostringsférsok blir
ofta resultatet och det passar inte sjilvstindigt tinkande minniskor.
Johannesson bekriftar att forskarnas analyser stimmer med Svenska
kyrkans egna.

Karin Johannesson ser tva stora utmaningar: Den forsta 4r att inte
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moéta sokande minniskor med en billig nad, som varken stiller krav
eller leder till efterfdljelse, utan att uppmuntra mianniskor att vaga
péaborja sin inre resa, att “ta dventyrslusten pé allvar och styra den
dt rate hall” (s. 224). Den andra utmaningen ir att undvika ”andlig
SPA-verksamhet” (s. 224) och rikta entusiasmen mot Gud, men
ocksd vara irlig med att svarigheter moter en allvarligt menande
pilgrim. Man méste f4 manniskor att se att de behover ndden, Kristus
och tron for att lyckas.

Johannessons l6sning ir siledes att med hjilp av karmeliterna
ta ut kompassriktningen, fullt medveten om att den evangelisk-
lutherska ritcfirdiggorelseliran dd kommer ate forstds en aning an-
norlunda. Betoningarna kommer att férskjutas ndgot, men i enlighet
med Luther siger karmeliterna ate alle 4r ndd, att man inte kan gi
forbi Jesus pé vigen till Gud och att vi miste "famna korset”. Johan-
nesson redovisar att hon ocksé ir medveten om skillnaderna mellan
Luther och de andra, men landar i att den receptiva ekumeniken, dir
Svenska kyrkan tar hjilp av det hon har gemensamt med Karmel, 4r
en framkomlig vig.

Karin Johannesson har i denna mycket kunniga och vilskrivna
bok visat att det finns nigot som pé djupet griver sig under sam-
funds- och traditionsgrinser och att vi dir i djupet av det allra vi-
sentligaste, i nirkontakten med Gud, inte skiljer oss si mycket frin
varandra som man vid ett ytligt betraktande kan luras att tro. Hon
uttrycker sig boken igenom bade 6msint och sakligt och ger intryck
av att mycket drligt soka efter en hallbar l16sning.

Det finns inte manga invindningar att géra mot en sa briljant bok,
utom att man kanske kunnat 6nska en tydligare disposition av de tre
kapitlen om Thérese, Teresa och Johannes. Dessa ir langa och som
ldsare ar det lite svart ate f3 grepp om deras struktur, eftersom de
alla har en ling, flerdelad inledning innan de nar fram till kapitlets
huvudperson. Forst i slutet blir tanken med varje kapitel tydlig. Dock
framstar den di som mycket god och forstis sa att siga baklinges.

Anvindningen och 6versittningen av ett ord mdste rittas: passio
ir ett substantiv som pi latin betyder ”lidande” och inte "passivt”,
som felaktigt anges pa s. 172.
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Den intresserade lidsaren borde ocksé ha fatt mojlighet att direkt
finna boken Stages of Faith (1981) dir James W. Fowler beskriver sin
trosutvecklingsmodell, utan att g omvigen via Goran Bergstrands
bok Frdn naivitet till naivitet (1990), som Johannesson sjilv viljer att
gora (s. 160-166). Fowlers bok hade kunnat anges inda.

Allra sist i boken foreslas tio teman med tillhérande frigor som
diskussionsunderlag. Detta ir ett fornamligt initiativ som under-
latear for de enskilda forsamlingarnas fordjupande tinkande kring
den problematik som synliggjorts i boken. Att fora samtal om detta
torde vara mycket virdefullt. En invindning angdende temat om
vara forebilder dr dock att evangelisk-luthersk tradition 4r mindre
benigen att lyfta fram helgonen och att det dirfor sillan gors. Detta
kidnner forstds forfattaren till, men kanske borde det framhallas
att Augsburgska bekinnelsen, en av Svenska kyrkans bekinnelse-
skrifter, faktiskt ger utrymme for att mer aktivt anvinda helgonen
som goda forebilder. Genom denna bok har nu tre av dem blivit
mer kinda.

Thérése och Martin ir en mycket angeligen bok, som verkligen
behover ldsas och tas pé allvar. Det ir stort av Karin Johannesson att
erkinna att Svenska kyrkan behover hjilp med att f4 bukt med den
inre sekulariseringen och det 4r innu mer ekumeniskt storsinnat att
foresld att hjilpen ska fis genom att betrakta nagra av de reforma-
torer som blev kvar i katolska kyrkan - for visst kan vi se att det gar
att fa hjilp den vigen, visst behover Martin Théreése.

Katarina Hallquist
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MATTIAS LUNDBERG

Martin Luthers egna toner och ord om musik
Kdlltexter rorande musiken i Wittenbergreformationen
i oversittning med kommentar och analys

Skellefted: Artos, 2017. 144 s. ISBN 978-91-7777-032-9

Vad har musiken i sig sjilv, som eget uttryck? Ger orden kraft at
musiken, klir musiken orden med toner, eller hor ord och musik
samman, som delar av en helhet? P4 femtonhundratalet var det
en sjilvklarhet att musiken har en egen inneboende kraft, den att
stimma minniskan i harmoni.

Mattias Lundberg, professor i musikvetenskap i Uppsala, har lyck-
ats med konststycket att skriva gediget pd 144 sidor om Luthers syn
pa musiken. Martin Luthers egna toner och ord om musik ir utgiven da
hogtidlighallandet av reformationen pagick som bist, med Luthers
offentliggérande av sina 95 tester mot systemet med avlatshandel i
starkt minne.

Skulle vi vilja att hogtidlighdlla musikalisk och liturgisk utveck-
ling kopplad till Luther hade tidpunkten blivit en annan, pipekar
forfattaren i sitt forord. Han lyfter istillet fram hur perioden 1520-
1540 omformade liturgi och musik s, att den ocksa kom att prigla
musikutvecklingen in i vira dagar.

Bokens forsta huvuddel innehaller en 6verblick éver utmirkande
drag i Luthers musikaliska teori, praxis och reflexion. Luther ir si
ofta citerad och anvind att han ir vilkind. Detinnebir ocksi att han
bade ir tillskriven saidant han sagt och gjort, och sddant han faktiskt
inte har sagt och gjort. Lundberg reder i begreppen och historien.
Att se Luther som musiker och musikteoretiker 6ppnar ett i hog grad
outforskat landskap.

Fem artiklar som behandlar forskning om Luther och musiken
ger fornyad kunskap. I den forsta, "Luther och musiken - ett férin-
derligt forskningsfilt”, uppmirksammas hur tidigare okinda killor
indrar bilden av det vi trodde vi visste, for den som tolkar Luther
gor det piverkad av sin egen kontext. Lundberg tar upp lutherfors-
karen Robin Leaver som betonar att traditionstolkningen i den eng-
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elsksprakiga litteraturen har forts vidare av manga med reformert
bakgrund och detta har firgat tolkningen.

I den andra artikeln, ”Luthers spekulativa musikteori”, beskriver
Lundberg hur tanken att musiken kan fi bibelordet att tringa in
hjirtat gér tillbaka till Platon. Musiken stimmer minniskan efter
det hogsta goda hos Gud och ir inte alls en balans mellan kinslor,
som har hivdats i musikteori frin 16o00-talet. Luther uttrycker det
diremot distinkt; dalig musik stimmer inte sjil och hjirta fel, den
ir verkningslés. Musiken existerade frin skapelsens borjan. Den
stimmer ménniskan i harmoni med Gud. Den blir férnimbar och
levande nir vi nis av specifika toner.

Nir Luther uttalar sig om musikens roll ir det inget revolutione-
rande nytt, han ir barn av sin tid och hans musikteori ”gar direkt
in i en senantik och medeltida tradition som l6per som en perenn
vixt genom visterlindsk musikteori, kosmologi och teologi”. Detta
ir en av Lundbergs vackraste och mest klargérande meningar, om
jag fir siga min mening.

I den tredje artikeln, "Luthers virderande och kritiska anmirk-
ningar om musik”, klargér Lundberg hur Luther kunde vara kritisk
till memorerad sing och recitation samtidigt som utantill var ett hon-
norsord for honom i liturgin. Konstfirdighet och kunskap, elegans och
frihet var fo6r Luther nédvindiga fortecken f6r musiken. Tonsittaren
Josquin des Prez var en forebild: ”Josquin ir noternas mistare, for de
maste lyda honom, de andra kormistarna maste lyda noterna”.

I den fjirde artikeln, ”’Att skapa ir ate stindigt géra nytt’: Luthers
adaptioner, kompositioner och liturgiska texter”, har jag roligt nir
jag liser om Luther som ”"melopoet”. Det f6r mina tankar till att
skriva for melodifestivalen. Lundberg papekar att uttrycket betyder
diktarmusiker, men dnd3, det 6ppnar min forstielse pa ett lustfylle
sitt for hur Luther skrev ord och toner in i sin egen tid. Att Luther
var en kvalificerad musiker var inte s speciellt, men hans sitt att
teologiskt reflektera och forhilla sig till musiken som bade kosmisk
princip och klingande praxis var unik.

Attsjunga pa folkspriket vid hogtider var ett utbrett fenomen under
medeltiden. Lundberg tar upp hur Luther vidareutvecklade denna
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delaktigheti den liturgiska kontexten och med storre eftertinksamhet
in den rittframhet som Luther ofta har forknippats med. En fortjinst-
full tabell ger ocksi en bra oversikt 6ver Luthers psalmer.

I den femte artikeln, "Hur Luthers musik och musiktexter ut-
tolkas i evangelisk tradition”, lyfter Lundberg fram musiken som
ett rituellt imbete jimforbart med det pastorala och kateketiska.
Han efterlyser mera av interaktion mellan systematisk och historisk
lutherforskning i framtiden.

Bokens andra huvuddel dterger ett urval 6versittningar av Luthers
texter som pa olika sitt beror musik, med korta textkommentarer.
Texter av Luther som tidigare endast varit tillgingliga pa latin, tyska
och engelska blir hir tillgingliga pa svenska. Lundberg poingterar
att Psaltarpsalmerna ér forebilder f6r Luther i sivil bearbetning som
nydiktning av psalm.

Mattias Lundberg har vaskat fram guldklimpar ur ett stort ma-
terial, han ger historiska och musikteoretiska perspektiv sivil som
ménga ginger nya primira oversittningar till svenska. Jag hade en
farhaga att jag som teolog skulle ha svirt att hinga med i det mu-
sikteoretiska innehillet, men Lundberg har en lysande forméga att
mila 6vergripande utan hindrande termer och detaljer.

Boken inbjuder till fordjupad lisning och breddad kunskap. Det
mirks att Lundberg ir fascinerad av Luther som en av de mest be-
tydelsefulla musikforfattarna i hela den nordeuropeiska kulturhis-
torien intill modern tid. Han har en stor lutherkunskap som hir
kommer till sin ritt.

Musiken for en femtonhundratalsménniska sdgs som en giva frin
Gud, som en hjilp att leva i harmoni. I den kontexten levde och ver-
kade Luther. Nir Lundberg beskriver musikens betydelse for Luther
framstar musiken som konstituerande f6r gudstjinsten. Fér Luther
var det inte tinkbart med en helt list gudstjanst. Musiken gor att det
blir gudstjinst - en tes att smaka p4, utforska och se konsekvenser
av in i var tid och okidnd framtid. Musiken ir ett grinsoverskridande
sprik som 6ppnar dorrar och sinker trosklar, den nar djup vi inte
hittar sjilva. Musiken och orden hjilper oss att beritta var verklighet.

S4 girna jag hade velat ha ett samtal med Luther om musiken och
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orden, om hur de hér samman och paverkar varandra, och mig, om
musikens egen kraft bortom minniskans forstind. Forfattarens in-
tention med Martin Luthers egnatoner och ord om musik ir ”ate bidra till
vidare diskussion av Luther och musiken i var tid, och i framtiden”.
Kanske ir det indd maoijligt ate fortsitta dialogen med Luther, indi-
rekt, genom minniskor i min egen tid. Det blir jag uppmuntrad till.

Lundberg har tagit ett samlat grepp pa texter som han utforskat
under ling tid, texter som ir angeligna f6r honom. Sa blir boken
ocksd angeligen for mig som lisare.

Av all tinkbar jordens frojd

ir ingen enda mer upphojd

in den jag ger att hogt sig svinga
med manga skona stimmor klinga.

Ej missmod eller tankar tunga

bestd nir minniskor samman sjunga.

All ilska, hat och misskund ra

de vika strax ur hjirtats vra.

Avund, oro, vad vi lida

viker hidan frin var sida.

(Ur Lundbergs oversittning av Luthers dikt Frau Musica,
s. 101 f.)

Kerstin Hesslefors Persson

ARNE OLSSON

Fornyelse, forbistring, forsoning

En studie av vitaliseringsrorelser och ekumenisk

utveckling pd fem sydsvenska orter 19702015

Bibliotheca Theologiz Practice, 100. Skellefted: Artos, 2018. 554 s.

ISBN 978-91-7777-040-4

Undertiteln pa Arne Olssons avhandling lyder En studie av vitaliserings-
rorelser och ekumenisk utveckling pa fem sydsvenska orter 1970-2015. Den
berittar att studiens undersdkningsobjekt dr tva: vitaliseringsrorelser

RECENSIONER 225§



samt ekumenisk utveckling. Avhandlingen skildrar det kyrkliga livet
i fem stider, med sirskilt fokus pa nya rorelser inom kyrkorna och de
slitningar de ger upphov till. Detta ir en studie av relevans for mo-
dern svensk kyrkohistoria, ekumenik, religionssociologi och praktisk
teologi — det sistnimnda ir dmnet inom vilket studien 4r genomford.

Vitaliseringsrorelse ir Olssons analysbegrepp for det som pa kyrk-
ligt tungomal (objektssprak) ofta kallas vickelse- eller fornyelsero-
relser. Olsson soker en vetenskaplig definition av den hir typen av
rorelse (s. 78, 89), och knyter i detta syfte an till antropologen F. C.
Wallace definition av revitaliseringsrorelser. Wallace definierar detta
som ”en avsiktlig, organiserad, medveten strivan hos medlemmar
i ett sambhiille att bygga upp en mer tillfredsstillande kultur” (s. 238,
82). Olsson sjilv viljer bort Wallaces re- (Pater”) och kallar dessa
rorelser for enbart vitaliseringsrorelser (s. 29). 1 dvrigt overtar han
Wallaces definition av fenomenet.

I dialog med antropologer som Edith och Victor Turner och Ar-
nold van Gennep, samt baserat pa sitt undersokningsmaterial, ut-
vecklar Olsson en modell for vitaliseringsrorelsers utveckling. Detta
blir analysmodellen f6r hans undersékning av vitaliseringsrorelser
(kap. 3.3.1).

En vitaliseringsrorelse genomgér, menar Olsson, generellt tre
faser (kap. 3.3) Den forsta fasen ir ett missnoje med sakernas till-
stind i den kultur eller det sammanhang (den forsamling) dir man
befinner sig. Denna fas kallas ozdlighet och stress. Detta resulterar i ett
fornyelsearbete genom uttryck eller ordningar som inte accepteras
av alla, men som far efterfoljare och sympatisorer. Steg tva kall-
las utanforskap, och syftar pa det frimlingskap som “kan utvecklas”
(s. 85) — det vill siga ofta, men inte alltid - i relationen mellan den
gamla gemenskapen och det nya som tar form. Vitaliseringsrorelsen
utvecklar beteenden som den gamla férsamlingen inte forstér eller
kinner obehag infor, vilket skapar en distans, i virsta fall splittring.
Den tredje fasen, slutligen, kallas dterkomst och sker genom att den
grupp som limnade eller utestingdes atervinder. Men det kan vara
sd att en vitaliseringsrorelse inte nér fram till den tredje fasen, si att
skilsmissan blir definitiv.
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Denna modell har forfattaren anvint for att identifiera och ana-
lysera 100 vitaliseringsrorelser som uppkommit aren 1970-2015 pa
fem svenska orter: Boras, Halmstad, Hjilmseryd, Oskarshamn och
Uddevalla. Dessa hundra rorelser utgér avhandlingens empiri (s. 67).
Information om vitaliseringsrorelserna har i férsta hand samlats in
genom intervjuer, men ibland har underlaget kompletterats med
t.ex. arkivmaterial eller deltagande observation. Antalet intervjuer
har varit 108, och antalet informanter 121. 75 % av de intervjuade
tillhor ledarskapet i forsamlingar eller vitaliseringsrorelsen. Ma-
let har varit att ”skapa narrativ” (s. 63) for de olika orterna, och
dessa narrativ presenteras i fem appendix i slutet av avhandlingen (s.
371-535). Informanterna har anonymiserats i enlighet med kraven
fran etikprovning. Forfattaren har sjilv haft relation till vissa orter
och de processer han dir skildrar, nigot han ocksé redogor for och
reflekterar 6ver (s. 32-37, 71-72).

Syftet med studien beskrivs som “att beskriva och analysera vad
som sker i relationer mellan minniskor - sirskilt prister, pastorer
och andra ledare - i det spanningsfilt som uppstir nir vitaliserings-
rorelser beror lokala forsamlingar eller den ekumeniska gemenska-
pen pi en ort. Av sirskilt intresse dr vilka strategier for och ansatser
till forsoning som gér att finna i de brytningstider som uppstatt pa
orten och om den kunskapen kan bidra till att ge den ekumeniska
gemenskapen verktyg for konfliktlosning och férsoning” (s. 30).

Medan avhandlingens undertitel pekar ut vitaliseringsrorelse och
ekumenisk utveckling som studieobjekt, talar syftesformuleringen
om att undersokningen studerar vad som sker i relationen mellan
vitaliseringsrorelser och férsamling. Hir finns en oklarhet om vad
mer precist som utgdr undersokningens fokus. Denna oklarhet gor
att sambandet mellan avhandlingens olika delar inte alltid framgar.

Det giller sirskilt avhandlingens tredje kapitel. Hir star ”Feno-
menet vitaliseringsrorelse” i fokus. Olsson gir igenom och typo-
logiserar de 100 vitaliseringsrorelser han funnit pd studieorterna.
Bakom denna noggranna genomging ligger en lovvird vilja att ga
vidare fran generaliseringen "vitaliseringsrorelse” till att visa pa den
stora mangfald av spiritualiteter som priglar sidana rorelser. I detta
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syfte tar Olsson fram tretton typer (s. 9of). Varje vitaliseringsrorelse
kategoriseras direfter med hjilp av en huvudtyp (”primir rorelse-
typ”) och ytterligare en till tre sekundirtyper.

Metoden for att karakterisera de olika rorelsetyperna dr emel-
lertid inte helt tydlig, och det ir inte heller kriteriet f6r vad som ska
riknas som en vitaliseringsrorelse. Olsson skriver att han ”genom
att identifiera de olika vitaliseringsrorelsernas komponenter arbetat
fram en tentativ egen typologisering”. Direfter har han i samtal med
informanter "bett dem att utifrin typlistan beskriva rorelser de kin-
de till”. Dessa samtal kunde leda till att listan revideras (s. 89-90). I
fotnot 121 noteras att metoden dr abduktiv, men principerna bakom
kategorisering och urval forblir holjda i dunkel.

Men det stora problemet ir att detta kapitel, som omfattar 50
sidor, inte har nigon biring p den vidare analysen. Olsson noterar
att vissa rorelsetyper ofta orsakat konflikt (exempelvis karismatisk
och restaurationistisk ), medan andra varit enklare att integrera (ex-
empelvis rorelser med primirtypen ekumenisk, relationell, diakonal
och migrant). Han for emellertid inte nigra resonemang kring varfor
det ir pa detta vis, eller vad det far for konsekvenser for férsonings-
arbetet. Kapitel 3 blir dirmed hingande i luften. Det ir en intressant
overblick over kreativitet och méngfald i det kyrkliga livet, men
kapitlet blir snarare en separat delstudie 4n en del av avhandlingen.

Att Olsson inte tar typologiseringen av vitaliseringsrorelserna
vidare in i analysen beror ocksa pa en tendens som priglar under-
sokningen, nimligen en ovilja att ligga ndgon skuld for splittringen
pa fornyarna. I kapitel 4 gar han vidare till att studera effekterna av
dessa rorelser i etablerade forsamlingar. Han menar hir att orsaken
till konflikt framfor allt har att géra med férsamlingarnas attityd till
det nya. Om en forsamlings respons kinnetecknas av ”lag och ritt”
ir konflikt trolig, men inte om den kinnetecknas av ”néd, trofasthet
och omsorg”.

Forutom att vara tendentiosa — vem vill, i ett lutherskt land, iden-
tifieras med ”lag”? - tar kriterierna inte hinsyn till vitaliserings-
rorelsernas karaktir. Piverkas inte férsamlingens bemoétande av
egenskaperna hos den rérelse de moter? Ar det inte troligt, for att
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vara drastisk, att bemétandet blir ett gentemot en férsamlingsplan-
tering av pingstforsamlingen i Knutby i en stad och ett annat mot en
grupp som vill organisera ekumeniska taizégudstjinster? Men nigra
sidana resonemang fors inte. Forsamlingarnas respons definieras
istillet i ett vakuum, med foljden att orsaken till eventuell splittring
i praktiken hinfors helt till dem.

Olssons tendens att ta stillning for vitaliseringsrorelserna syns
ocksd i de resonemang han for kring det han kallar “kulturell for-
vringning”. Han menar, kopplat till Wallaces teoribildning, att det
ir mojligt att destruktiva miljoer uppstér i vitaliseringsrorelsens
fas tvd. Detta beskriver han med ord som ”destruktiv sekt” (s. 85),
”sekteriska drag” (s. 237), "integritetskrinkande” (s. 86), villoliror
och heresi (s. 86). Han menar emellertid att kulturell férvringning
4r ”svar att urskilja” i materialet (s. 86), ven om han senare knyter
det till tva rorelser (s. 88, 146).

Det ir oklart vad som ska riknas som “kulturell forvringning”
liksom om den definition Olsson arbetar med ir sociologisk eller
teologisk. Poingen tycks vara att endast om en vitaliseringsrorelse
kinnetecknas av sidan forvringning ir det rimligt att stinga dor-
rarna for den, men eftersom en diskussion om kriterier saknas blir
det svart att veta vad detta i praktiken innebir.

Ibland framstar det ocksd som att Olsson sjilv sitter sig over in-
formanternas uppfattning att kulturell férvringning fakeiskt intrif-
fat. Till exempel nir han skriver att mianniskor reagerat negativt pa
unga ledares initiativ trots att “initiativen oftast inte varit allvarligt
stotande”. Vem ir det som avgdr vad som ir stotande, undrar man
hir? Ar det avhandlingsforfattaren — och i sa fall med vilka kriterier?
Likas finns bland de transkriberade intervjuerna et tillfille di en
informant pekar ut en forsamling som en sekt, men dndrar sig efter
att forfattaren pressat honom pa detta och fragat — eller ifrgasatt
- om det verkligen var ”en dkta sekt”.

Det Olsson vill formedla i sin analys dr att om vitaliseringsrorelser
bemots med omsorg och tilamod dr chansen mindre att de radika-
liseras, och de behover inte bli ett hinder f6r enheten. Det 4r nog en
slutsats som har st6d i materialet, men forfattaren tar en del genvi-
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gar hit och undviker problematiseringar som hade kunnat fordjupa
analysen.

Over huvud taget saknas svar pa en del ”varfér” i denna under-
sokning: samband konstateras, teorier introduceras, men det blir
sillan tid att borra djupare. Delvis har detta att gora med det mycket
omfattande - kanske for omfattande — material som forfattaren ar-
betar med. En mer begrinsad empiri hade kanske mojliggjorde mer
djupgiende analyser.

Det femte kapitlet ir avhandlingens starkaste. Hiar hamnar den
lokala ekumeniken i fokus, vilket gor att kapitlet ocksd belyser denna
aspekt av den moderna svenska kyrkohistorien.

I avsnitt 5.3.2 introduceras begreppet “relationell ekumenik”,
som beskrivs genom tre rumsmetaforer: finrumsrelationell, arbets-
rumsrelationell och koksbordsrelationell ekumenik (s. 246, fig. 11).
Poingenikapitletdr att visa pd relationernas betydelse for den lokala
ekumeniken - och i en forlingning for att halla samman kyrkan da
vitaliseringsrorelser uppstir. Inte minst motesplatser som pastors-
och pristfrukostar skapar intimitet och fértroende som gor det lite-
are att hantera konflikter.

Om en konflikt uppstar behovs personer som agerar for att l9sa
denna, det vill siga medlare eller, med Olssons terminologi, miklare.
I materialet identifierar han tvd typer av miklare som formatt att
hela schismer mellan kristna pi en ort: frimst sambandsmiklaren,
men i enstaka fall ocksd den externa miklaren. Sambandsmiklare
beskrivs som en person som skapar relationer mellan kristna ledare.
Den externa miklaren kommer utifrin och forsoker medla, medan
sambandsmiklaren har ett etablerat fortroende i det sammanhang
- den lokala orten - dir konflikten uppstétt. Att ssmbandsmiklaren
varit sirskilt framgéingsrik leder Olsson till att dra foljande slutsats:

Forsamlingsledare och diakoner med forutsittningar for sam-
bandsmiklande, och som blivit bekriftade av lokala nitverk,
skulle pa ett resurssnélt och relevant sitt kunna bygga upp nira
och vinskapliga relationer till ledare i denna typ av organisatio-

ner (s. 239).
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Denna analys utgor grunden for ett av avhandlingens mest konkreta
forslag. Olsson konstaterar att de lokala ekumeniska riden sillan
lyckats virna enheten nir vitaliseringsrorelser uppkommit. Hir har
man oftast agerat som portvakt eller representant, men det som
behovs ir sambandsmiklare. Olsson foreslar dirfor ate Svenska kyr-
kan, som det mest resursstarka samfundet, tar ett sirskilt ansvar for
denna aspekt av den lokala ekumeniken. Man bér, skriver Olsson,
forma ”lokala team pd diakonal niva” (s. 330). Att det sker ”pi dia-
konal nivd” betyder inte nodvindigtvis att det bara innefattar dia-
koner, utan det kan dven vara prister pd komministerniva, pastorer
i mindre forsamlingar eller lekmin. Men han foreslir ocksd — om 4dn
med viss reservation for beteckningen - inrittandet av en funktion
som han kallar f6r ”enhetsdiakon” alternativt ireniker, vars uppgift
ir att vdarna enheten (s. 332).

Denna form av konkreta konstruktiva forslag ir inte helt vanlig
i akademisk teologisk forskning, som ofta velat vara beskrivande
snarare in foreskrivande. Men om utgingspunkterna for resone-
mangen ér tydliga och transparenta menar jag att konstruktiva
rekommendationer visst kan ha sin plats. Hir uppfattar jag att
Olssons resonemang haller streck. Utifran hans tydligt uttryckta
uppfattning att enhet dr ett av kyrkans kinnetecken och splitt-
ring ett problem formulerar han - baserat pa det material han har
samlat och i dialog med andra forskare - strategier for enhet. En
liknande undersokning som mynnar ut i rekommenderade prak-
tiker hade kunnat goras — och gors ocksa pa andra institutioner -
pa rent sociologisk grund kring konflikter i arbetslag, féreningar
eller i relation till férévare och brottsoffer. Det ar svért att forstd
varfor teologin skulle vara undantagen méjligheten att diskutera
tillimpningen av en studies resultat. Olssons resonemang ir hir
transparenta, de relaterar till ett vetenskapligt samtal och har en
tydlig grund i hans empiri.

Ett genomgaende tema i undersokningen ir historiens betydelse
for att forstd och kunna hantera konflikter. Dirfor ir det olyckligt
att dialogen med kyrkohistoriska undersokningar ir si begrinsad.
For protestantismen, och inte minst for frikyrkorna, ir vickelse och
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splittring trots allt ett tema som gér langt tillbaka. Det har ocksé
undersokts bide nir det giller Svenska Missionstorbundet (Walan,
Dahlén), helgelserorelsen (Fahlgren, Halldorf), baptismen (Westin)
och Pingstrorelsen (Alvarsson, Halldorf). Olsson beror emellertid
inget av detta. Han gér inte heller in i de samtal kring teori och
metod - sirskilt ecklesiologi och etnografi — som priglar praktisk
teologi i Norden idag.

Svagheterna i denna studie handlar, f6r att ssammanfatta, om att
analyserna i de olika kapitlen inte alltid knyts samman, att en rad
Pvarfor” limnas obesvarade och om en viss tendens i undersok-
ningen.

Men det finns ocksd ménga styrkor. Det insamlade materialet
ar unikt och omfattande, och ger en rik och nyanserad bild av det
lokala kyrkliga livet i Sverige under de senaste fyrtio dren. Meto-
den ir tydligt redovisad. Teorierna ir intressanta och tillimpningen
av dem ger ofta insikter. Lisbarheten dr god, och undersokningen
torde vara tillginglig dven for icke-akademiska lisare. Studiens mest
fundamentala slutsatser ir att vitaliseringsrorelser kommer i manga
former och firger, och att receptionen av dem ir beroende av en
ekumenik underifran. Det ér viktigare for enheten att fortroende
byggs lokalt genom informella moten pa prist- och pastorsluncher,
4n att biskopar pd andra orter pekar med hela handen och avgor vad
som ska vilkomnas respektive stingas ute. Dessa slutsatser ir dverty-
gande och har en tydlig grund i materialet. Avhandlingen priglas av
sjilvstindighet och nytinkande, och forser sivil kyrka som akademi
med ny och relevant kunskap.

Joel Halldorf
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ANDERS PERSSON

Den levande nirvaron av Ordet

Atta essiier om bilden av den rosenianska och
laestadianska vickelsen i norrlindsk skonlitteratur
Skellefted: Norma, 2018. 175 s. ISBN 978-91-7217-113-8

1800-talets nyevangeliska vickelse tog sig i Norrland i stort sett helt
och hallet inomkyrkliga uttryck - i Visterbotten genom den rose-
nianska (EFS) och i Norrbotten genom den laestadianska rorelsen.
Anders Persson, prist och universitetslektor i litteraturvetenskap vid
Umea universitet, publicerar i volymen Den levande nirvaron av Ordet
sju essier om visterbottnisk och en om norrbottnisk skonlitteratur,
dir arvet fran vickelsen pa olika vis sitter spar. Tva av essderna ir
nyskrivna, medan 6vriga sex publicerats tidigare i konferensvolymer
och antologier och bearbetats for denna samlingsvolym. Flera av de
stora visterbottensforfattarna diskuteras, sisom Sara Lidman, Per
Olov Enquist, Torgny Lindgren och Anita Salomonsson, liksom
norrbottensforfattarna Bjorn Erik Hoijer och Bengt Pohjanen. Inte
minst fortjanstfulle dr att ocksd samfundsanknutna forfatcarskap,
sasom Tore Nilssons, dryftas vid sidan av de kanoniserade. Ocksé
vickelsens inslag av muntlighet - till exempel i form av predikant-
anekdoter - lyfts fram.

I den inledande essin visar Persson hur Tore Nilssons romaner
starkt inspirerats av Jack Londons vildmarksskildringar, men sam-
tidigt gestaltar en religiost grundad kritik mot Londons darwinism.
Vildmarksromantikens kampinriktade maskulinitetsideal stills mot
den rosenianskt firgade andliga gemenskapen. I samlingens an-
dra essi jimfors anfiktelsetematiken hos Tore Nilsson med den
i Sara Lidmans debutroman Tjgrdalen (1953). Anfiktelse innebir,
enligt Rosenius, den troskris som beror av upplevelsen av att Gud i
provningen doljer sitt ansikte for den troende, som dirvid kinner
sig alldeles ofwergifwen af Herren” (s. 32). Persson gor en hogst
intressant iakttagelse i Tore Nilssons romaner, vilken han definierar
som ambivalensen mellan det reformerta och det lutherska i EFS-
rorelsen (Nilsson tjinstgjorde diven som predikant inom EFS): en
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ideologisk eller teologisk glidning mellan 4 ena sidan forestillningen
om ett samband mellan tro och materiell framging och 4 andra sidan
gestaltningen av provningar och anfiktelse i de troende roman-
karaktirernas liv, dir teodicéproblemet inte sillan tangeras. I Nils-
sons sena, historiskt inriktade, forfatcarskap dverviger det lutherska.
Sara Lidmans debutroman utspelar sig likaledes i vickelsebygder,
vilket mirks pa atskilliga vis. Bland annat omnimns pa flera stil-
len den mest produktiva och den mest lista av de samfundsutgivna
romanforfattarna - Runa (Elisabeth Beskow). Persson visar hur hela
Lidmans roman priglas av en anfiktelsetematik av olika djup och
dignitet. Nils, som forst anfiktas av djidvulen, blir snart en trofé for
den parodiskt och satiriskt tecknade vickelsepredikant Blom, medan
Petrus troskamp blir utdragen och svir och beror tillvarons sjilva
grund - tron pd Guds och livets innersta godhet. Romanen gestal-
tar, som Persson demonstrerar, samtidigt en kritik av det hirda och
onyanserade i vickelseférkunnelsen och ett férsonande erkinnande
av det goda i den irliga sjilvprovning och den vilja till barmhir-
tighet och kirlek som vickelseideologin ocksd inrymmer. Persson
konstaterar att Lidman och Nilsson foérenas i ”en djup gripenhet
och respekt infor den enskilda individens existentiella kamp” (s. 48).
Ocksi i essin om Anita Salomonssons romankonst konstateras att
ett rosenianskt sjilvprovningsmotiv hir har central betydelse - sir-
skilt i romandiptyken Genom tidens handflata (1995) och Vackrast var
dndda mamma (1996). Persson visar hur Salomonsson, sirskilt i den
senare romanen, nyanserar bilden av vickelsefromheten sa att ocksi
den trygga vilan ”i ndden” skrivs fram.

Sara Lidmans forfattarskap undersoks i ytterligare en essd, dir
fokus ligger pa gestaltningen av en konflikt mellan eros och agape i
Jernbanesviten. Si foljer tva texter om P O Enquist, vilka behandlar
Musikanternas uttdg (1978 ) respektive Kapten Nemos Bibliotek (1991).
Den forsta essin behandlar anknytningen till predikantanekdoter.
Detta - liksom 6ver huvud taget lekmannapredikan - dr ocksd 4m-
net for den langa essin om Torgny Lindgrens forfattarskap. For
dessa bada essder oser Persson dven ur ett rikt material av muntligt
traderade predikantanekdoter, fista pd print i biografier och vick-
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elsehistorik, men ocksd himtade ur minnet av den egna uppvixten
i visterbottnisk EFS-milj6. Persson viljer bland annat att analysera
predikantanekdoterna som apophthegmata — tinkesprak, dir en hu-
moristisk och en uppbygglig tendens gar hand i hand. Savil Enquist
som Lindgren anvinder sig av en blandning av allvarligt och bur-
leskt, som redan karaktiriserar den folkliga predikantanekdoten,
men som de bdda forfattarna pa olika sitt skruvar — Enquist i karne-
valisk riktning och Lindgren i ironisk. Persson demonstrerar pa ett
overtygande vis hur Lindgren explicit och implicit anknyter atskil-
liga berittelser till predikogenren och hur de inte sillan foreter starka
strukturlikheter med en luthersk-pietistisk predikotradition. Hir far
jag dock ocksa anteckna min enda tyngre invindning mot Perssons
lisningar: Torgny Lindgrens forfattarkonst dr med sina stindiga
underfundiga ironier notoriskt mangtydig. Ironierna osikrar texten.
Vad ir allvarligt menat och vad ir inte det? Lisaren hamnar pi ett
gungfly. Ironin tycks ge vid handen att ett yttrande och dess motsats
kan vara samtidigt giltiga. Nir jag darfor stundrtals kinner mig tvek-
sam till Perssons tolkningar av Lindgrens texter kan det bero pi att
texterna faktiskt ocksd mycket vil kan ldsas i rakt motsatt riktning
mot den som Persson realiserar — och att de till och med skall lisas
pé bada visen samtidigt. Detta ir dock en mindre invindning mot
en bade lird och infallsrik essdsamling.

Inte minst infallsrik, kunnig och spinnande 4r samlingens avslu-
tande essd, den som behandlar den norrbottniska laestadianismen,
Bjorn Erik Hoijer och Bengt Pohjanen. Hir jaimfors framstillningen
av laestadianismen hos de bida forfattarna. Perssons utgingspunkt
ir uppfattningen att Pohjanen ir samtidigt inspirerad av och kri-
tisk till Hoijers skildringar av det kyrkohistoriska férloppet. Hoijer
skildrar genomgédende den laestadianska vickelsen pé ett negativt
vis, och sirskilt di den religiosa extasen - litkutuksian — vilken alltid
tycks drabba kvinnor och vilken Hoijer tolkar som ett sublimerat
uttryck for sinnliga eller till och med erotiska drifter. Paradoxalt
nog karakteriseras laestadianismen, s& som Hoijer framstiller den,
ocksi av livsfientlig asketism. Predikanter utmalas som fanatiker och
maktminniskor. Den starka sociala (kvinno)gemenskapen inom
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vickelserorelsen gestaltas diremot som nagonting positivt. Persson
visar si hur Pohjanens romankonst inte sillan uttrycker en explicit
koppling till Hoijers texter. De utspelar sig ocksa ofta pd samma plats
—Malmberget. De bada forfattarna liknar ocksd varandra genom sina
anknytningar tll existentialismen och sin tydliga inspiration frin
Dostojevskijs forfattarskap. Hos Pohjanen formuleras dock en kritik
av exotiserande och primitivistiska tendenser i behandlingen av laes-
tadianismen, bland annat hos Hoijer. Pohjanen konstaterar att, dven
om Hoijer ir en stralande berittare, han forfaller till "etnorasism” i
sin framstillning av laestadianer. Persson visar évertygande hur det
a-historiska i Hoijers framstillning av den laestadianska vickelse-
miljon beror av en polemiserande tendens, medan Pohjanen tvirtom
ir angeligen om att anlidgga ett diakront historiskt perspektiv som
gOr rittvisa it ett komplext skeende, dir sociala, politiska, och reli-
giosa faktorer samspelar. Pohjanen ir si angeligen om att vickelsens
egen rost skall bli hord att han till och med, i romanen Och fiskarna
svarar Guds frid (1979), reproducerar en hel predikan av Laestadius.

Sammanfattningsvis vill jag rekommendera Perssons essdsamling.
Samtidigt som den ir lird ir den bade spinnande och tillginglig.
Genom sin kyrkohistoriska férankring och sin fértrogenhet med och
ingdende kunskap om vickelsemiljéerna kan samlingen lyfta fram si-
dor hos de kanoniserade forfattarna som ir mindre kiinda. Den fister
ocksd uppmirksamhet pa en viktig men i stort sett av forskningen
forbisedd genre — den samfundsanknutna romanen.

Helene Blomquist

KARL FRIEDRICH ULRICHS (RED.)

Predigten zu Hindels Oratorium Messiah
Berlin: EB-Verlag , 2018. 216 sid. ISBN 978-3-86893-274-4

Georg Friedrich Hindels ”Messiah” ir tveklost ett av de mest ka-
noniserade och i vidaste kretsar hogt virderade bibeloratorierna
i musikhistorien. Den privatlirde skriftstillaren Charles Jennens
libretto brukar framhallas som genialiskt, antingen trots att, eller
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pa grund av, att han i stort sett endast kompilerat bibelpassager
fran Myles Coverdale- och King James-oversittningarna utan nigon
poetisk bearbetning, parafrasering eller (med ett par sma undantag)
egna tilligg. Hans teologiska och litterira bidrag ligger alltsd hu-
vudsakligen i sammankopplandet av skilda bibelpassager for att ge
dem delvis nya inneboérder och vinklingar. P4 det sittet kan Jennens
betraktas som en sentida efterfoljare till den vistliga medeltidens
minga anonyma liturgiskapare, for vilka en liknande kompilatorisk
hermeneutik var utmirkande.

Det 4r med anledning av det obearbetade bibelordet i oratoriet
inte férvanande att Jennens libretto i sin tur blivit féremal {or pre-
dikotexter, vilket faktiskt skedde redan under Hindels livstid. Karl
Friedrich Ulrichs har nu samlat ett antal egna och andras predik-
ningar 6ver texter ur "Messiah”, synbarligen en uppsittning ny-
skrivna texter sammanstillda direke for antologin. Ulrichs har skri-
vit en overgripande inledning samt ett sammanfattande avsnitt av
nirmast metodmissig karaktir, frimst om hur man vetenskapligt
och homiletiskt kan och bor nirma sig musikaliska objekt som ut-
gangsmaterial for predikokonst. Det ir ju nimligen inte s enkelt att
man bara predikar 6ver de perikoper som Jennens valt till varje sats.
Hindels musik finns ofrinkomligen nirvarande som associations-
fond till textavsnitten. Virlden 6ver — kanske dnnu mera utanfor in
inom den anglikanska sfiren, nir nu sa sillan Coverdale- och King
Jamesoversittningarna annars citeras — dr passager som "But who
may abide the day of His coming” (Mal. 3:2), ”And with His stripes
we are healed” (Jes. 53:5) och ”I know that my Redeemer liveth” (Job
19:25 samt 1 Kor. 15:20) intimt férknippade med Hindels originella
tongestaltningar.

Mellan Ulrichs inledande och avslutande partier ryms volymens
huvudavsnitt i form av trettiotre predikningar utgiende fran orato-
rietexterna, sats for sats i ordningsfoljd. Av de medverkande forfat-
tarna ir manga verksamma som prister, i de flesta fall dven teologiskt
forskarutbildade samt i vissa fall dven i nigon grad musiker. Hir
finns ocksd ldrare i homiletik och liturgik vid teologiska seminarier.
Samitliga forfattare forefaller representera evangelisk-lutherska eller
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unierade (lutherska och reformerta) kyrkor. Detta slar nu igenom
ganska tydligt litteraturmissigt, dir tysk evangelisk teologi domi-
nerar bide explicit (genom referenser och begreppsanvindning)
och implicit (genom predikningarnas inriktning och utformning).
Pi anglikanskt omridde hade man annars kunnat relatera till ett rike
och aktivt forskningsfilt rorande Hindels och Jennens oratorier och
verkningshistorien av desamma, liksom dven pa katolskt omrade:
Tassilo Erhardts Hindels Messiah: Text, Musik, Theologie (Comes Ver-
lag, 2007) ir till exempel en mycket betydelsefull bok som nimns
helt kort i Ulrichs inledning, men utan att dess ganska avgorande
analyser tillats fa storre genomslag i predikningarna eller i den his-
toriska sammanfattningen.

Homiletik forutsitter pa ett speciellt sitt tinkta lisare eller hora-
re, och dessa verkar i de flesta av bokens bidrag underforstatt utgoras
av en forsamling eller kyrkligt auditorium i det urbana Visteuropa
idag. De teologiska temata som infors ror exempelvis begreppet
”Entzauberung” (’avfortrollning’) som bakgrundsforstielse av in-
karnationen i korfugan ”For unto us a child is born” hos Jan Rohls,
som i sitt bidrag vidrér den moderna receptionen av fiktiv ”virlds-
fortrollning” i Harry Potter jimfort med kyrklig forstielse av under
i den immanenta virlden. Pa liknande sitt figurerar referenser som
nog ir tinkta att ge igenkdnnande associationer hos den lyssnande,
i vissa bidrag minnen frin 8o-talets DDR, i andra samtidsaktuella
frigor om lidande och skuld, till exempel i relation till flyktingstrom-
men 6ver medelhavet 20142015, eller till ssmmandrabbningar mel-
lan extremister och aktivister i Worms under samma ér.

Teologen och organisten Hansfrieder Zumkehr beror den klassis-
ka tematiken med den gode herden i sin predikan 6ver ”He shall feed
his flock”. Zumkehr inkluderar ett framférande eller genomlyssning
av arian, nagot vi for 6vrigt kdnner till frin lutherska predikningar
under 1700-talet, dir musik ibland interfolierats i predikan pa sam-
ma sitt (vissa texter i foreliggande volym linkar ocksa till specifika
inspelningar av satserna). Den gode herden har, fir man nog siga,
som topos haft svért att gora sig gillande under 1900-talet. Manga
predikanter har (mojligen efter egna erfarenheter av flanellografer
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och forskonande skolplanscher) tydligt kdnt sig manade att antingen
komplicera vad de uppfattar som naivitet i skenet av virldens up-
penbara lidande och ondska, eller betona individualismen i Kris-
tusrelationen for att ”flocken” blivit en problematisk metafor. Hir
kan Hindels musik utan tvekan mojliggora en tematisk ny- eller
kanske aterorientering. Det tycks av ndgot skil vara mycket littare
fér den nutida minniskan att hos Hindel och Jennens djupt gripas
av hur herden 6mmar for spidlammen och visar den gamla driktiga
tackan speciell omsorg nir vi hor hennes vaggande i 12/8-takt och
de hingande utdragna septimerna i alt- respektive sopransolot. Det
finns, skulle man nog kunna pistd, en abstrakt sublimitet i Jennens
och Hindels naivitet som ir svir att finga konkret i moderna ord.

Vissa predikningar lanar inte bara tematik och musikaliska karak-
tirsuppslag utan dven form frin oratoriesatserna. Juliane Rumpel,
som utgir frin ”Rejoice greatly”, den virtuosa da capo-arian for
sopran, kallar sitt bidrag ”Ein Da capo-Predigt”, med inneborden att
de ursprungligt formulerade uppslagen avses dterkomma i ornamen-
terad form och med férdjupad innebord vid textens slut. Detta ir ett
intressant forsok att integrera de olika tolkningar som 6verlagrats
bibeltexten. Martin-Christian Mautners forsok att bygga en utligg-
ning baserad pa Hindels och Jennens historiska forhéllanden, dir
han utgar frin en tinkt genes till den aria och kor han predikar 6ver
(”O thou, that tellest good tidings to Zion”) synes dock anmilaren
mindre lyckat. Det finns alltid en lockelse, och dirmed en risk, att
ritt och slitt befista kanoniserade verk med historier om deras inspi-
rerade eller speciella tillkomst (det som den norske hymnologen Stig
Werne-Holter kritiskt har kallat "oppbyggelige fortellinger”), vilket
ofta blir antingen ett onddigt pihing eller en genvig att bekrifta
kinslor infér musik och diktning som man férmodar att dhoraren
redan omfattar.

Stilnivan 4r som man kan forvinta sig mycket skiftande i en sidan
hir predikosamling, di genren inbjuder till personligt tilltal. Overlag
priglas spriket av en enklare talspraklig stil. Flera forfattare illustre-
rar sina utliggningar med sjungna referenser till Hindel (angivna
som ”ta-ta-tah”, ”pom-di-dom” eller liknande), vilket visar pa den
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praktiskt performativa syftningen med projektet. Michael Greflers
predikan 6ver "Behold the Lamb of God” slar diremot an en hogre
poetisk stilnivd, med korta oregelbundna rader som i modernistisk
diktning, galvaniserat med retoriska tekniker och uppbyggnad kring
repetitioner av Johannes doparens ord (som en 16ks lager: Johannes
citerad av evangelisten, citerad av Jennens, i sin tur citerad av Gref3-
ler). Martin Evang bygger ut sin predikan 6ver Jesajaorden "He was
despised” pa liknande sitt.

Den svenska teologen Kerstin Wimmer bidrar med en uttolkning
av oratoriets nist sista sats "Worthy is the Lamb that was slain”
(Upp. 5:12-13), vilket dr passande i skenet av det speciella recep-
tionsgenomslag denna sats haft historiskt i Sverige (vid forsta kinda
svenska uppforandet pa Riddarhuset 1786 etablerades en unik posi-
tion for denna sats, som dven vid senare framféranden forblev [angt
mer ikonisk for svenskarna under 18oo-talet 4n exempelvis Hal-
lelujak6ren, som forst i den allra senaste tiden fatt en speciell still-
ning). Wimmer utgir intermedialt inte bara frin Jennens bibelurval
och Hindels musik, utan ocksa frin avbildningen av det segerrika
lammet i koret i Allhelgonakyrkan i Lund (vilken avbildning ocksa
pryder hela bokens omslag).

Att samla predikningar utifrdn "Messiah” ir ett lovvirt initiativ,
och detsamma skulle kunna goras med utgidngspunkt fran till exem-
pel Johan Peter Salomons och Gottfried van Swietens bibelurval till
Joseph Haydns Skapelsen. Boken ger en rad intressanta perspektiv
bdde pd de berorda bibeltexterna och pa den roll enskilda tonsitt-
ningar kan f3 for dessa. Tack vare Jennens och Hindel finns Malakis
bok i manga lyssnares sinnen och pa korsangares lippar. Den predi-
kant som utgar frin den receptionen stir sannerligen pa jittars axlar.

Mattias Lundberg
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STIG WERNO HOLTER ET AL.

Nytt Norsk Salmeleksikon, Bind IV

Kommentarer til Norsk Salmebok 2013
Bergen: Fagbokforlaget, 2018. 904 s. ISBN: 978-82-514-0823-3

Etc viktigt inslag i arbetet med psalmer i de nordiska linderna pa
senare 4r har varit ett f6lja upp utvecklingen av den kristna psalm-
sangen. I Norge har det inneburit att ett psalmlexikon utvecklades
redan medan en ny psalmbok diskuterades och antogs. De forsta
tre banden av lexikonet knots séledes till en psalmbok som snart
var ersatt, vilket bland annat fick till f6ljd att nya psalmer inte blev
representerade dir.

Detta har man nu férsokt komma till ritta med genom att ge ut ett
synnerligen omfattande nytt band om 9o4 sidor. I bandet finns dels
nyskrivna kommentarer till nya psalmer i den nya psalmboken 2013
(N13), dels korrigeringar och tilligg till uppgifter om psalmer som
redan kommenterats i de tre tidigare banden, utgivna 2011, 2012
och 2013 (tidigare recenserade i Svenskt Gudstjanstliv 2015). Huvud-
forfateare, tillika redaktionsgrupp for det nya bandet har varit Stig
Werno Holter (projektledare), David Scott Hamnes, Rune Kyrkjebo
och Vigdis Berland Qystese.

Det nu utgivna bandet foljer i princip samma uppliggning som de
tidigare. Forst kommenteras psalmtexten med uppgifter om forfat-
taren, sedan kommenteras melodin med uppgifter om kompositor
och 6versittare. Huvuddelen av dessa kommentarer har skrivits av
utgivarna men ytterligare sexton forfattare har medverkat. Samtliga
texter har slutbehandlats i redaktionsgruppen. Boken har en littera-
turforteckning, ett register 6ver bibelhdnvisningar i banden I-IV (ett
imponerande bidrag som ir utarbetat av Harald Kaasa Hammer),
ett register over forfattare, ett dver oversittare och kompositorer
samt ett huvudregister 6ver var psalmerna i N13 kan terfinnas i de
tidigare uppslagsdelarna. Samtliga artikelforfattare presenteras si
sist i bandet.

Trots sitt stora omfang fungerar uppslagsverket férvinande smi-
digt. Det dr en férdel om man har tillging till den norska psalmboken
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2013 och till de tidigare banden. Det aktuella bandet ér liksom de
tidigare mycket vilorganiserat, korrekturfel och liknande kan man
knappast finna, boken kinns stabil och mojlig att slita pa. Eftersom
lexikonet foljer psalmnumren i N13 (i motsats till tidigare lexikon,
som foljer bokstavsordning) kunde man kanske tinkt sig att N13:s
innehallsregister inforts i del IV, girna enligt samma modell som i
N13, i varje fall de 6vergripande rubrikerna. Det hade hjilpt till att
orientera sig i lexikonet.

Vilka skall da slita pd uppslagsverket? Forst och frimst de som
anvinder psalmer i sin dagliga girning, men hir kan ménga intres-
serade ha nigot att himta. Det dr viktigt att man 4r medveten om att
man har med ett uppslagsverk att géra och inte med en systematiskt
genomford hymnologisk undersékning. Det innebir inte att man
gjort avkall pd kvaliteten utan tvirtom ligger det en omfattande
insamling av data som redovisas pa ett systematiskt och kontrollerat
siatt bakom projektet. Den kunskap som finns redovisad i bandet kan
bade bidra till att berika anvindningen av psalmerna i olika sam-
manhang och utgora grund for vidare forskning, girna till exempel i
ett komparativt nordiskt perspektiv.

I texterna kan man notera att forfattarna sirskilt uppmirksam-
mat hur singer fungerat innan de antogs i N13. Uppgifterna ir
manga om att de blivande psalmerna férst kommit till som resultat
av psalmtivlingar, som delar i musikaler, missor och inte minst
presenterade pd CD-skivor och som delar i kérers repertoar, till
exempel Oslo Gospel Choir. Sddan research har bland annat lett till
dndringar i tidigare uppgifter om tillkomstédr. Texterna beskriver i
vilken kontext bdde upphovsmin och singer hor hemma, ndgot som
gor det ldttare att bedoma och tolka psalmerna for att finna limpliga
anvindningsomraden.

Texterna och musikpresentationerna ger genomgéende god infor-
mation. Bide hirledning av text och musik liksom deras forhillande
till bibeltexter, till kontext och till budskap, bor kunna vara till god
hjilp f6r dem som soker information. Det dr virdefullt ate det i pre-
sentationerna av melodierna ofta markeras mycket detaljerat och
tydligt hur melodin anpassats till och understryker texten. Vi fir till
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exempel veta att till psalmen ”Eg kjem med tome hender” (N13:438)
skrev A. Solhaug melodin ”til sin da dedssyke kone, som likte teksten
sd godt[...]. Deter en velformet og godt balansert melodi som byg-
ger seg fint opp mot hejdetonen i siste halvdel. Den tolker tekstens
tungsinn gjennom molltonalitet og streng rytme, bare brutt av en
enkelt punktering nir den syngende bryter ut i sitt nodrop, "Kyrie’”
(s. 403 f). Det finns ocksd exempel pa att en vil insjungen melodi som
kommit att férbindas med en viss text varit anledning till att bide
melodi och text accepterats trots vissa reservationer infor texten
(N13:746, s. 675). Den tekniska information som musikanalyserna
ofta ger bor kunna vara berikande f6r kyrkomusiker, korledare och
musikforskare, men kanske mindre f6r gemene man. Notillustratio-
ner bidrar till forstielsen av melodi och text.

Till varje psalmpresentation hor utforliga biografier éver forfat-
tare, Oversittare och kompositorer. Sidan information hér med till
bestimningen av en psalms kontext. De som skrivit biografierna
har varit noga med att sammanfatta forfattarens/kompositorens
examina, kunskaper och erfarenheter for att belysa psalmens sam-
manhang. Att uppge var personen kommer frin i landet hér med
till analysen av psalmens kontext; var personen bor idag kan kanske
vara mindre relevant om det inte har just med psalmskapandet att
gora. Sddan information blir snabbt 6verspelad.

I presentationstexterna hinvisas i minga fall till ”folketone”. Det
ar naturligt i norsk tradition. Man anvinder emellertid inte bara
norsk folktradition i N13. I texterna méter man psalmer som him-
tats frin andra linders och kyrkors folktradition som sydamerikansk
och afrikansk. Till folksingen hor urfolkens sanger, i lexikonet re-
presenterade med en psalm kallad "Dakotahymnen” frin Dakota,
en grupp inom Sioux-folket i Nordamerika. I N13:293 aterges psal-
men med nordsamisk och engelsk text, i lexikonet med en ord-for-
ord-6versittning: "Himmel og jord er ditt verk, allmektige Gud”.
Psalmen anvindes av dakotafolket vid deras hogtider. Den engelsk-
sprikiga versionen blev mycket populir bland medlemmar i YMCA
liksom bland scouter och fick stor spridning (s. 260 ff).

Till urfolken kan samisk tradition riknas. Det ir inte forvinande
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att N13 har forhallandevis minga samiska psalmer. I Norge har man
linge och medvetet arbetat med samefrigor. ”Kom, Hellig And
med skapermakt” (N13:512) stir till exempel i psalmboken med
bide norsk och nynorsk samt med nordsamisk och lulesamisk text.
I kommentarerna till de samiska psalmerna kan man lira sig en del
om sidana som arbetat med samisk psalm, till exempel Lars Jacobsen
Hztta (s. 484) och Anne-Grethe Leine Bientie (s. 265) m.fl.

En grupp psalmer som linge skapat diskussion ir psalmer om tro
och tvivel”. N13 har relativt minga psalmer som ryms under den
rubriken. Psalmboken har ocksé psalmer under rubriker som ”still-
het og ettertanke”, ”trengsel og troyst” samt “trygghet og glede”.
Av informationen i uppslagsverket kan man se att en del av dessa
psalmer har sin utgdngspunkt i dikter och singer som tidigare an-
tingen publicerats i olika diktsamlingar eller kommit till i anslutning
till ndgot evenemang.

Det ir inte ldtt ate placera in psalmer i innehallsliga fack. Den
svenska psalmen ”Sa kort var den frojd som i virlden jag fann”
(N13:499) har till exempel forts in under rubriken ”trygghet og
glede”. Textkommentatorn skriver att en uppgift om att psalmen
"ble til etter en skilsmisse [ ... ] er ikke riktig, selv om den kortvarige
gleden som nevnes i forste linje selvsagt ogsa kan gjelde et ekteskap
som tok slutt. Uansett vil det vare helt feil 4 kalle den en salme om
skilsmisse. Forfatteren har maktet & lofte teksten opp pd et allment plan
[min kursiv] slik at den gir mening i ulike situasjoner der mennesker
erfarer folgene av andres svik og troleshet” (s. 469).

Kommentaren illustrerar ett viktigt hymnologiskt principiellt
problem, nimligen relationen mellan minniskors inre och yttre
upplevelser och forhillandet till det kristna budskapet och mojlig-
heten att generalisera sidana samband. I lexikonet illustreras andra
tolkningsmoijligheter. I kommentaren till Frostensons psalm ”Mina
doda timmar / bir jag fram till dig /: inf6r dina 6gon / 1it dem bli till
liv. :/ (SvPs 1986:521, N13:747 i norsk oversittning) skriver forfat-
taren att psalmen “representerer tydelig Frostensons overbevisning
om hvilken type salmer vi nd trenger: ’identiftkasjonssalmer’ [min
kursiv] - der vi kjenner oss selv igjen, var situasjon og problematikk,

244 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2019



som kan gi et meningsfullt menster for livet vart [min kursiv]” (s.
678). Sddana upplevelser och hur man tolkar dem i kristen kontext
kan ha olika meningssammanhang. I en tidigare norsk psalmutgava,
Salmer 97, placerades denna psalm in under ”Tvil og anfektelse”, i
N13 under "Nod og klage”. Kommentatorn reserverar sig: “teksten
bygger likevel pa tilliten til Guds vilje og muligheten til & gi oss hjelp
og hip og en framtid” (ibid.).

Ett annat alternativ tll att tolka forhillandet mellan existentiella
upplevelser och budskapet anliggs i kommentaren till Kristin Sollis:
”Vet du ikke at du er rik?”. Psalmen utgar frin begreppet *min virld’
(jfr Psaltaren 139: 1-18). Solli skriver:

[1] Gud du er ikke [i] min verden / allikevel er jegidin [...] -
og allikevel glemmer jeg deg.

[2] Gud, du er ikke i min tanke, / allikevel er jegidin [...] - vil
du selv lukke deren opp!

[3] Gud, kom og var du i min verden / slik jeg alltid er det i din!
- [Gud] du skal aldri mer utanfor sta.

Solli skrev psalmen som 14-aring och kommentatorn gor tolkningen
att ”salmen er en tekst om 4 tvile og distansere seg fra en kristen-
domsforstielse som virket fremmed fra en ungdoms perspektiv. [ . . . |
Teksten er en livstolkning [min kursiv] formulert av en representant
for etterkrigstidens ungdom, for hvem kristendommen og Gud var
blitt irrelevant og fjern. Salmens ’jeg’ arbeider seg frem til en slags
tro pd at Gud og Guds kjerlighet likevel er en realitet i *min verl-
den” (s. 631 f).

I N13:740 tecknas en bild av Jesusgestalten i ett socialt perspektiv:

Han sa: Ein fattig gir forbi / og det er meg du ser.

Men vi ser millionar, vi,
I svoltens store her (v. 2a).
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Texten i sin helhet ges foljande tolkning: ”Det gir an a forstd fram-
tidsvisjonen i denne salmen som eit sosialt (og kanskje sosialistisk)
bodskap ikledd eit religiost sprak. Men i og med att teksten nyttar seg
av nettopp Bibelens sprik og forteljingar, sa er det bibelske universet
ogsi til stades i den. Og nir teksten som salme blir flytta in i kyrkja
og tatt i bruk av ei gudstenestefeirande forsamling, vil den bade gi
meining til og hente meining fra samanhengen den gér inn i. Slik blir
denne salmen eit sterkt og utfordrande vitnemal om Guds fysiske
nerver i verda, og om kva det inneber 4 vere eit sant menneske” (s.
667). Hir framtrider kontextens betydelse for vad man kan kalla och
hur man kan uppleva en psalm.

Vad gér man nir man fir i uppgift att recensera ett lexikon pi
goo sidor? En forsta spontan reaktion ir kanske att géra en snabb
genomlisning och sedan ta upp nigra synpunkter man noterat. Men
i det hir fallet gir inte det. Lexikonet var helt enkelt for intressant
for att bara dgna en snabb genomlisning. Man stoppas oupphorligt
upp av nya kunskaper, synpunkter, tolkningar och mojligheter att
jaimfora. Jag uppfattar detta som ett gott betyg for ett tungt vigande
arbete (mer idn bara bokstavligt tungt i nu tillsammans fyra olika
delar) som kan inspirera och tillféra nya kunskaper och tolknings-
perspektiv inte bara i utan dven utanfor Norges grinser.

Sven-Ake Selander
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Bocker att notera

Hymnologi

Syng Nyt ir ett danskt nitverk fér psalmintresserade. Det har 500 medlemmar och
arbetar med olika psalmarrangemang samt med bokutgivning. Hemsidan nas pa
www.syngnyt.dk. Dessutom har Syng Nyt en Salmedatabas med 1650 psalmer,
bland annat 150 barnpsalmer. Internetadress: www.salmedatabasen.dk.

Nitverket har sedan 2014 statt bakom en rad samlingar av psalmer. Till
redaktionen har insints:

Iben Krogsdal, TRE. 70 salmedigte pa tre vers. Syndsbekendelser fra morket — Trosbeken-
delser i lyset [2018] (ISBN 978-87-997571-9-0).
Diktaren har en Ph.d. i religionsvetenskap vid Aarhus universitet och har fors-
kat i moderna danskars tro, spiritualitet och livsuppfattningar. Hon ir utbildad
bildkonstnir och har utgett en rad artiklar och bécker. Forlaget meddelar att
”med denne udgivelse af bekendelser fra det menneskelige morke giver Iben
Krogsdal nye, sterke sindbilleder for tidens angst, uro og lengsel efter dom.
De 70 nye salmedigte er alle pd kun tre vers. De er tro mod salmetraditionens
stramme rimform, men de er samtidig skrevet i et rit poetisk sprog [...] Men
samtidig er de voldsomme bekendelser nye trosbekendelser: Vejen gér her fra
afmagten mod overmagten - og fra fortabtheden til bennen om igen at blive til
i et storre blik. Iben Krogsdal har med disse henvendelser fra dybet udforsket
det moderne menneskes ubevidste lengsler efter Gud. Morket og tomheden fir
her fuld kraft: Kun det menneske, der er blevet borte, lenges hjem.” Samlingen
rymmer enbart texter vilka ”leeses bedst enkeltvis”.

2015 utgav Iben Krogsdal pi Syng Nyts systerforlag, Sarasene, Vild opstandelse.
Salmedigte (1SBN 978-87-996284-5-2).
Inriktningen ér likartad den i TRE. Syng Nyt meddelar att ”’Vild opstandelse’
rummer sakaldte salmedigte og desuden et efterskrift ved forfatteren om salmer,
synd, forsoning og opstandelse.” Diktsamlingen innehéller bara texter. ”’Mange
af disse er siden sat i musik”.

Syng Nyt har ocksd insint Konfirmand-salmebogen — 25 gamle og nye salmer, udvalgt og
kommenteret af Morten Skovsted, Laura Gylden-Damgaard, Johanne Marie Lang-
kjeer Firup og Peter Nejsum, andra upplagan 2017 (ISBN 978-87-997571-8-3).
Boken ir rikligt illustrerad samt férsedd med arbetsuppgifter for konfirmand-
arbetet av olika slag samt uppmaningar till egen reflektion i anslutning till de 25
psalmerna, som representerar olika dldre och nyare psalmtraditioner.

BOCKER ATT NOTERA 247



Syng Nyt har dessutom utgett Det er livet, der vil leves i augusti 2018 i anledning av
Holger Lissners 8o-arsdag ”som en hyldest til Lissner men ogsi som marke-
ring og fejring af de nye vinde, der bleser pa salmeomradet i disse ar”. Forlaget
skriver att "Holger Lissner har gennem snart fem artier bidraget vaesentligt til
salmefornyelsen i Danmark.” Holger Lissner ér ofta representerad i nordiska
linders psalmbécker. Till denna festskrift kan redaktionen fi anledning att
dterkomma.

Bockerna kan bestillas i Syng Nyts webshop eller via bestil@syngnyt.dk.
Sven-Ake Selander

Pastoralteologi

Sune Fahlgren (red.), Uppdrag pastor. Teologi och praktik. Stockholm: Votum, 2019.
265 s., ill. ISBN 978-91-88435-74-3
Detta ir en festskrift med anledning av att Enskilda Hogskolan Stockholm (f.d.
Teologiska Hogskolan Stockholm) firar sitt 25-arsjubileum. De arton kapitlen ir
uppdelade pé sex avdelningar: "Ledarskap och uppdrag”, "Forkunnelse och teo-
logi”, ”Gudstjinst och undervisning”, ”Andlig vird och vigledning”, ”Missions-
och samtidsfrigor” samt "Kronikeboken: Viktiga hindelser i THS-historien”.
Boken avslutas med listor 6ver rektorer, studentkdrsordforande, styrelseord-
forande, professorer, lirare och 6vrig personal samt ver utgivningen i serien
Studia Theologica Holmensia.

Homiletik

Esaias Tegnérs kyrkliga tal utgivna av Barbro Wallgren Hemlin pa uppdrag av Tegnér-
samfundet. Band II: Aren 1824-1830. Skellefted: Artos, 2019. 468 s., ill. ISBN
978-91-7777-044-2
Det forsta bandet i denna férnimliga utgiva av Esaias Tegnérs kyrkliga tal
utkom 2017 och omfattade dren 1813-1823, den tid d& Tegnér var prebende-
kyrkoherde i Stivie och Lackalinga samtidigt som han innehade professuren i
grekiska i Lund. Den foreliggande volymen innehéller kyrkliga tal frin slutet
av Tegnérs verksamhet som kyrkoherde i Lunds stift och de férsta sju dren av
hans tid som biskop i Vixjo, ett mbete som han vigdes till den 30 maj 1824.
Volymerna ir, som sig bor nir det giller en forfattare med sjilvklar plats i den
svenska litteraturens kanon, vackert formgivna, gediget inbundna och utstyrda
med guldsnitt.

Andreas Johannis Prytz, En utfardspredikan over Johan Hindrickson Ryster till Levene
och Bestorp 1644 (Skara stiftshistoriska sillskaps skriftserie 95). Skara: Skara
stiftshistoriska sillskap, 2019. 128 s., ill. 1SBN 978-91-86681-39-5
Det stiftshistoriska sillskapet i Skara fortsitter sin lovvirda nyutgivning av
tryckta predikningar frin 16oo-talet i faksimil med transkription. Liksom de
bada tidigare utgivorna av predikningar av Gunno Brynolphi Blutherus (2014
och 2017) ir dven denna férsedd med vetenskapliga artiklar som belyser text-
utgdvan. Artiklarna ir: Robin Gullbrandsson, ”Levene kyrka och det Rytterska
gravkoret”; Anders Jarlert, ”Superintendenten Andreas Johannis Prytz - en
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kortbiografi”; Markus Hagberg, ”Johan Hindrickson Rytter - Oglunda kyrkas
vilgérare”; och Bo J. Theutenberg, ”Johan Rytters omgivning, genealogi och
dgarforhallanden”.

Ovrigt

Johannes Block. Der pommersche Reformator und seine Bibliothek, herausgegeben von
Jiirgen Geifl-Wunderlich & Volker Gummelt (Herbergen der Christenheit, Son-
derband 22). Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2018. 283 s., ill.
ISBN 978-3-374-05154-0
Ett nytt forskningsfilt som héller pi att 6ppna sig ir pristerliga boksamlingar,
sirskilt frin senmedeltid och reformationstid. Det har visat sig att dessa ger
spinnande och ofta ovintade insikter om vanliga pristers bildningsniva, intres-
sen och administrativa plikter. Detta kastar i sin tur ljus 6ver reformationstidens
och det pastorala arbetets historia. Den féreliggande volymen innehaller tva
huvudavdelningar. Den forsta utgors av nio artiklar som har sitt ursprung i
en vetenskaplig konferens 2015 om och kring Pommerns reformator Johannes
Block (1470/1480-1545). Hir mirks bl.a. Outi Merisalos bidrag, ”Die Humanis-
musrezeption im Konigreich Schweden im 16. Jahrhundert”. Den andra huvud-
avdelningen utgors av en analys och rekonstruktion av Blocks bibliotek.

BOCKER ATT NOTERA 249



Svenskt Gudstjinstliv

REDAKTORER

1926-1962  Arthur Adell
1963-1967 Pehr Edwall
1968-1984 Folke Bohlin
1985-1998 Sven-Erik Brodd
1999-2008 Sven-Ake Selander
2009- Stephan Borgehammar

Tidskrift for kyrkomusik och svenskt gudstjinstliv
Lund: Gleerup, 1926-29, 1936-41 (frg. 1-4, 11-16)
Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, 1930-35 (arg. 5-10)

Svenskt Gudstjanstliv. Tidskrift for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 1942-52 (arg. 17-27)

Svenskt Gudstjinstliv. Arsbok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 1953-71 (drg. 28-46)

Svenskt Gudstjdnstliv. Arsbok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Utgiven av Riksforbundet Svensk Kyrkomusik, 1972-90 (arg. 47-65)

1972/73 [inget tema] (drg. 47/48)
1974/75 [inget tema] (arg. 49/50)

1976 Register till drgang 1-50 (arg. 51)
1977/78 [inget tema] (arg. 52/53)
1979/80  Psaltarnummer (irg. 54/55)
1981/82 Kyrkans nya bicker (drg. 56/57)
1983/84 Kyrkomusikens dr (4rg. 58/59)
1985/86 Den Svenska Psalmboken (irg. 60/61)

1987 Ekumenik och Eucharisti (arg. 62)

1988 Liturgi och litteratur (arg. 63)

1989 Barn och Liturgi (arg. 64)

1990 Kyrkomusik i Norden (arg. 65)

Svenskt Gudstjanstliv
Uppsala: Svenska kyrkans forskningsrid, 1991-2002 (arg. 66-77).
I serien Tro & tanke:

1991:5 Tidegirdens tillskyndare (arg. 66)

1992:9 Kyrkbrillop (irg. 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjinst och bild (arg. 68)

1994:8 Sondagens mdssa (irg. 69)

1995:4 Gregorianik (4rg. 70)

19963 Psaltarens tolkning och funktion (irg. 71)

1997:5 Sondagen som paskdag (arg. 72)



1998:6 Begravning (irg. 73)

1999:3  Tid och evigher. Etr gudstjanstperspektiv infor 2000-talet (drg. 74)
2000:2 Forskning om gudstjdanst (arg. 75)

2001:1 Teologi och musik (arg. 76)

2001:9 Liturgi och drama (arg. 77)

Svenskt Gudstjdnstliv [ny serie]
Skellefted: Artos & Norma bokforlag, 2003- (arg. 78-)
2003 Liturgi och sprik (irg. 78)
2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjinstliv (arg. 79)
2005 Gudstjanstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (irg. 80)
2006 Psalm i vdr tid (arg. 81)
2007 Hjdrtats tillit. Trosformedling i luthersk tradition (arg. 82)
2008 Heliga rum i dagens Sverige (irg. 83)
2009 Gudstjinst och vardag (3rg. 84)
2010 Barnkonventionen 20 dr (arg. 85)
2011 Dop (arg. 86)
2012 Kyrkomusik. Ett tema med variationer (irg. 87)
2013 Med skilda tungors ljud. Korsing och gudstjanstsprak (irg. 88)
2014 Framtidens gudstjdnst? Kyrkohandboksforslaget granskat (3rg. 89)
2015 Psalm, hymn och andlig visa. Hymnologiska studier (irg. 9o)
2016 Perspektiv pa kyrkans dr (drg. 91)
2017 Reformation och gudstjinst (arg. 92)
2018 Predikan —i tid och otid (arg. 93)
2019 Gudstjinstens mening (arg. 94)

Aldre utgdvor kan rekvireras hos kassaforvaltaren,
Kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Jung Asa 9, 535 92 Kvinum
Tel.: 073-917 19 58. E-postadress: ingmarijohanssons1@gmail.com



