De forsta kristnas riter
Nya ritvetenskapliga perspektiv pd forsta
arhundradets gudstjinst och dop

RIKARD ROITTO

Introduktion

Hur upplevde de forsta kristna® sina gudstjinster, dop och andra
riter och hur piverkade det den sociala dynamiken i deras forsam-
lingar? Den hir artikeln presenterar ett urval av aktuell forskning
om forsta drhundradets gudstjianster och dop med speciellt fokus pa
resultaten frin de studier som anvinder sig av ritvetenskap. Dessa
studier visar hur gudstjinsterna bidrog till de kristnas virldsbild,
identitet, motivation och samarbetsklimat. Syftet 4r att visa hur
historisk-kritisk forskning om tidigkristna riter kan berikas av ritve-
tenskapliga perspektiv. Dessforinnan ges en oversikt 6ver hur synen
pé forsta drhundrades gudstjinst forindrats under de senaste rtion-
dena. Forskningen har 6vergivit bilden av den tidiga gudstjinsten
som en variant av den rabbinska gudstjinsten och istillet betonat
att savil judiska som kristna samlingar under férsta drhundradet tog
sin form fran den antika banketten. Av utrymmesskil kommer flera

1 Jag anvinder termerna “de forsta kristna”, ”tidigkristen” och ”den tidiga

kyrkan” som termer for det forsta drhundradets Kristus-troende. Dessa termer
kan i andra sammanhang avse tiden fram till Konstantin eller medeltiden,
men hir avses allesd forsta drhundradet. Inom bibelvetenskap ir det vanligt att
anvinda termer som ”Kristus-troende” eller ”Jesusfoljare” istillet fér “kris-
ten”, dels eftersom termen kristen” endast férekommer i sena texter frin
foérsta drhundradet (Apg 11:26; 26:28; 1 Pet 4:16; Didache 12.4), dels eftersom
?kristendomen” dyker upp som term forst pa 100-talet (Ignatius av Antiochia,
t.ex. Brevet till Magnesierna 10.1-3) , och dels eftersom de kristologiska liror
som kom att bli centrala for kristendomen var under férhandling under tre ar-
hundraden. Forsta drhundradets tro pa Kristus ir pA ménga sitt en proto-kris-
tendom under utveckling. De kristustroende uppfattade sig i stor utstrickning
fortfarande som en sorts judendom och inte som en ny religion. Jag anvinder
hir inda “kristen” eftersom det dr en bekant term.
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viktiga tidigkristna riter, sisom helande, exorcism, f6rbon, synda-
bekinnelse, tungotal och profetia inte kunna behandlas, utan fokus
ligger pd gudstjinst och dop.

Selektiv forskningsoversikt

Inom bibelvetenskapen har det blivit alltmer vanligt forekommande
att bruka beteendevetenskapliga modeller fran bland annat socio-
logi, psykologi, lingvistik och antropologi for att forstd texter och
historiska skeenden. Bruket av ritvetenskap inom bibelvetenska-
pen for att forstd forsta drhundradets kristna kan dirfor ses som en
underavdelning till denna trend bland bibelvetare. Metodologiska
pionjirer frin 1970- och 1980-talet, sisom Gerd Theissen, Wayne
Meeks, Bruce Malina och, i Sverige, Bengt Holmberg,> var till att
borja med kontroversiella eftersom manga frigade sig om nutida
beteendevetenskap verkligen gick att tillimpa p4 antika texter, men
idag ingir denna hermeneutiska ansats i den historisk-kritiska bi-
belforskningens standardrepertoar.3 Den konsensus som etablerat
sig 4r att beteendevetenskaplig forskning kan anvindas ”heuris-
tiske”, det vill siga som hjilpmedel for att uppticka nya nyanser i
det historiska materialet och for att formulera nya forskningsfragor.4
Tolkningen av text och historia forblir ett hermeneutiskt foretag,
men modellerna bidrar till att strukturera tolkningsprocessen och
formulera analysbegrepp. Den som anvinder sig av beteendeveten-
skapliga modeller sdsom ritvetenskap miste sa klart utvirdera om
det finns skil att tro att de méste anpassas till antikens kulturella

2 Theissen 1977; Meeks 1983; Malina 1983; Holmberg 1978.

3 Den vida anvindningen av beteendevetenskapliga modeller inom bibel-
vetenskapen blir sdrskilt tydligt nir man ser antalet seminarier vid 2018 ars
upplaga av Society of Biblical Literature Annual Meeting som pi ett eller an-
nat sitt samlas kring sddana modeller, exempelvis ”Social Scientific Criticism
of the New Testament”, ”Mind, Society, and Religion: Cognitive Science
Approaches to the Biblical World”, ”Religious Experience in Antiquity”, ”Psy-
chology and Biblical Studies”, ”Ritual in the Biblical World” och ”Cognitive
Linguistics in Biblical Interpretation”.

4 For introduktion till att anvinda beteendevetenskap heuristiske, se Esler
2005; Roitto 2011, 5. 27-49.
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forutsittningar for att undvika anakronismer. Inte desto mindre
finns deti manga fall goda skil att tro att beteendevetenskapliga iakt-
tagelser har tvirkulturell relevans eftersom vi mianniskor inte bara
ir formade av kultur utan ocksé av vira biologiska forutsittningar.s
Aven den bibelvetare som inte explicit anvinder sig av beteendeve-
tenskapliga modeller bygger implicit sin analys pa antagandet att vi
ir tillrickligt lika de forsta kristna till vir mentala konstitution for
att det 6ver huvud taget ska vara meningsfullt att lira sig nytesta-
mentlig grekiska och tolka deras texter.

Ritvetenskaplig forskning formerades som ett eget forskningsfalt
pa 1980-talet, men har som alla filt sina féregangare. Bland tidiga
ritualteoretiker har Victor Turner varit sdrskilt inflytelserik over
bibelvetenskapen med sina begrepp communitas och liminalitet.
Riter bryter enligt Turner ofta med vardagslivets hierarkiska sam-
hillsordningar och ger ett tillfallige tillstind av communitas, det vill
siga egalitir antihierarkisk gemenskap dir ordinarie sociala roller
liggs 4t sidan. Termen liminalitet linar Turner frin Arnold Van
Gennep, som myntade termen for att beskriva det ambivalenta mel-
lantillstindet mellan fore och efter i 6vergangsriter,” men vidgar dess
anvindningsomrade till att gilla alla riters kapacitet ate tillfillige
dsidositta sociala normer, eftersom communitas enligt Turner ir ett
liminalt tillstind, det vill siga ett ambivalent tillstind utan tydliga
sociala spelregler.

Turners idéer om communitas och liminalitet var den ritvetenskap-
liga teori som tidigast borjade anvindas inom Nya testamentets exe-
getik for att forstd de forsta kristna. Sirskilt inflytelserik var Turners
idé om att religiosa gemenskaper kan komma att efterstriva ett per-
manent tillstdnd av communitas.® Redan 1983 argumenterade Wayne
Meeks i The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul
for att den spinning som man kan se mellan hierarkiska och egalitira

5 Roitto 2011, 5. 27-49; Uro 2016, s. 41-70.
6 Turner 1967; 1969.

7 Gennep 1909.

8 Turner 1969, s. 145.

RIKARD ROITTO 117



virderingar och den starka betoningen pa enhet i tidigkristna texter
ir uttryck for strivan efter att skapa ett permanent communitas.®
Liknande idéer férdjupades i Die liminale Theologie des Paulus: Zuginge
zur paulinischen Theologie aus kulturanthropologischer Perspektive (1999)
av Christian Strecker.’® Denne har dock frimst Paulus teologi i fo-
kus. Med utgangspunkt i Victor Turners ritvetenskapliga idéer om
liminalitet undersoker Strecker hur Paulus transformationsteologi
formats av dopriten och gudstjinsten. Aven Hal Taussigs studie om
den tidigkristna gudstjinsten, som vi dterkommer till strax, sillar sig
till de studier som tagit intryck av Turner, d4ven om han har bredare
forankring i flera olika ritvetenskapliga perspektiv.'?

Under 1980-talet och framit vixte den nya vigen av ritvetenskap
fram. Bland dess giganter som sirskilt ofta dberopats inom bibelve-
tenskapen kan nimnas Ronald Grimes, Catherine Bell, Jonathan Z.
Smith och Roy Rappaport.’> Alla dessa formulerar komplexa ming-
facetterade ritvetenskapliga teorier som inte later sig sammanfattas
i en sidan hir introduktion, men kort kan sigas att de alla ser riter
som nagot som inte kan reduceras till en funktion av nigot annat
utan bor studeras i sin egen ritt. Det vill sidga, de menar att riter dr
mer 4n bara en sekundir funktion av teologi eller sociologi, utan en
generativ faktor i sin egen ritt i minsklig kultur. Vi dterkommer till
respektive teoretiker i den utstrickning dessa brukats i analyser av
tidigkristna riter.

En milstolpe inom den nytestamentliga bibelvetenskapens bruk
av den nya vigen av ritvetenskap ir Richard DeMaris studie The
New Testament in Its Ritual World frin 2008. Med bred férankring
i den nya vigen av ritvetenskap undersoker DeMaris framfor all
dopet och uteslutningsriter och sitter in dessa i relation till jimfor-

9 Meeks 1983, s. 88-94.
10 Strecker 1999.
11 Taussig 2009.

12 T.ex. Bell 1992; 1997; Grimes 1995; 2000; 2014; Rappaport 1979; 1984;
1999. Hornborg 2005 ir en utmirkt introduktion till ritvetenskap pa svenska
(dven om Hornborg ticker in kognitiv ritvetenskap knapphindigt).
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bara riter i antiken.!3 Strax direfter, 2009, kom den forsta studien
som diskuterar den tidigkristna gudstjinsten i ljuset av den nyare
ritvetenskapliga teoribildningen, Hal Taussigs In the Beginning Was
the Meal: Social Experimentation and Early Christian Identity.*4 Taussig
anvinder sig av antropologisk ritvetenskap for att diskutera hur den
tidigkristna bankettgudstjinsten fungerade som medium for social
formation av gemenskapen.

Parallellt med den nya vigen av ritvetenskap vixte dven kog-
nitionsvetenskaplig religionsforskning (eng. Cognitive Science of
Religion [CSR]) fram som ett forskningsparadigm.!s Filtet under-
soker varfor minniskan tycks vara f6dd med en naturlig tendens
att bli religios. Forklaringsmodellerna ir ofta evolutionira och till
skillnad frin den mer antropologiska ritvetenskapen ir hypotespro-
vande experiment vanliga. De teorier som formuleras inom detta
fale ar dirfor ofta avgrinsade till ate forklara ndgon specifik aspekt
av religion, sisom till exempel varfér abstrakta gudsbilder sillan
far lika stor spridning som antropomorfa. En av delfrigorna inom
den kognitionsvetenskapliga religionsforskningen dr hur mianniskor
erfar religiosa riter och varfor riter tycks gora det littare for grupper
att samarbeta. Négra av de forskare inom filtet vilkas studier varit
sarskilt banbrytande for analysen av minniskans kognition av riter
ir Thomas Lawson, Robert McCauley, Harvey Whitehouse, Richard
Sosis och Joseph Bulbulia.*6 Jag redogér for specifika kognitionsve-
tenskapliga ritvetenskapliga teorier allteftersom bibelvetenskapens
bruk av dem diskuteras.

13 DeMaris 2008.
14 Taussig 2009.

15 For en utvirderande aktuell oversikt éver forskningsfiltet, se Religion
Explained? 2017. Eftersom kognitionsvetenskaplig religionsforskning anvints
mycket i debatten mellan kristna och ateister vill jag uppmirksamma Knuts-
son Brikenhielm 2016, en svensksprikig avhandling i religionsfilosofi som
diskuterar huruvida den kognitionsvetenskapliga religionsforskningen gér tro
mer eller mindre rationell. Jag sjilv ir av asikten att forskningsfiltet ir en vik-
tig resurs for den teolog som vill bearbeta teologisk antropologi med utgings-
punkt i minniskans evolutionira historia.

16 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002; Whitehouse
2004; Sosis 2003; 2004; Bulbulia 2009.
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Under 2000-talet borjade ett antal bibelvetare, inklusive under-
tecknad, intressera sig for kognitionsvetenskaplig religionsforskning
for att forstd de forsta kristna.'” En av de drivande forskarna inom
denna forskningsinriktning 4r Risto Uro och han intresserar sig sir-
skilt for kognitiv ritvetenskap. I Ritual and Christian Beginnings frin
2016 tillimpar Uro sdvil antropologisk som kognitionsvetenskaplig
ritvetenskap pa dop, helande, exorcism, och gudstjinst i den tidiga
kyrkan.'® Uros volym ir ett signifikant steg framit i metodologisk
medvetenhet om hur ritvetenskap kan anvindas i bibelvetenskaplig
forskning. Uro tog ocksé initiativ till The Oxford Handbook of Early
Christian Ritual (2018), redigerad av Risto Uro, Richard DeMaris,
Juliette Day samt (undertecknad) Rikard Roitto, med bidrag av 43
forfattare.’ Handbokens fyra delar ticker in 1. ritvetenskap, 2. te-
matiska oversikter 6ver antikens rituella praktiker, 3. kristna riter
under de tvd forsta arhundradena, samt 4. kristna riter under perio-
den 200- till 500-tal. Sammantaget ir detta den forsta volym som
tar ett brett ritvetenskapligt grepp om de kristna riternas utveckling
under de forsta 500 dren.2°

Gudstjinstens rituella form:
En bankett i en frivillig ssmmanslutning (collegium)

Under ling tid rddde konsensus bland forskare att den tidigkristna
gudstjinsten tagit sin form fran synagogans gudstjinster sisom den
skildras i rabbinska texter. Denna konsensus dr numera i stort sett
overgiven, eftersom forskare inte lingre anser att beskrivningar av
synagogans gudstjinst frin tvihundratalet och framat speglar li-
get under forsta drhundradet. Gregory Dix mycket inflytelserika

17 Czachesz 2017.
18 Uro 2016.
19 Oxford Handbook of Early Christian Ritual 2018.

20 Noteras kan dven den nigot experimentella volymen Early Christian Ritual
Life 2017. Flera kapitel i de tvd mastodontantologier som redigerats av David
Hellholm et al., Ablution, Initiation, and Baptism 2010 respektive The Eucharist,
Its Origins and Contexts 2017, anvinder sig ocksa av ritvetenskap.
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verk The Shape of the Liturgy (1945) argumenterade helt riktigt for en
kontinuitet mellan synagogans och kyrkans gudstjinster, men ac-
cepterade den metodologiska utgdngspunkten for tidigare studier
av judisk liturgi att man kunde rekonstruera synagogans guds-
tjinster under andra templet med hjilp av rabbinskt material.>*
Till exempel hade Ismar Elbogen drivit denna metod i Der jiidische
Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung (1913 ).22 Joseph Hei-
nemann ifrgasatte dock i Prayer in the Talmud: Forms and Patterns
(1977) idén om en slags judisk urliturgi som skulle kunna spéras i
senare judiska texter och argumenterade istillet for en ursprunglig
miéngfald i synagogans gudstjinstmonster.>3 Heinemanns resultat
innebar att den som ville s6ka en kontinuitet mellan judisk och
kristen gudstjinst inte lingre kunde luta sig mot Mishna eller To-
sefta (de tidigaste rabbinska texterna, 200-tal), utan méste soka sig
till mer samtida killor. Detta nya sitt att spira den judiska bakgrun-
den till den kristna gudstjinsten fick stort genomslag i och med Paul
Bradshaws The Search for the Origins of the Christian Worship: Sources
and Methods (1992).24

Forsta drhundradets killor till synagogans gudstjinstliv ir frag-
mentariska, heterogena, och ger intrycket av att manga av de rab-
binska ordningarna dnnu inte existerade.? Forsta drhundradets sy-
nagoga>® tycks ha rymt bade sociala och religiosa aktiviteter, sisom
bankettmaltider, rittskipning, vilgorenhet, och lisning och utligg-
ning av Torah och andra delar av skrifterna. Bon i synagogan idr dock
férvinansvirt nog helt frinvarande i texter fran fore templets fall ar
70, trots att bon var en central del av forsta drhundradets judiska

21 Dix 1943.

22 Elbogen 1913.

23 Heinemann 1977.

24 Bradshaw 1992.

25 For genomgéng av tillgingligt primirmaterial, se Levine 20053, kap. 5;
Runesson, Binder och Olsson 2008.

26 Synagogan (gr, synagogé, bokst. ”samling”) var vanligen inte en dedikerad
byggnad under forsta drhundradet, utan man samlades normalt i ndgons hem
eller i offentlig lokal som anvindes i flera olika syften. Runesson 2001.
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fromhet. Detta betyder att skriftlisning sigs som den overligset
viktigaste religiosa synagogala aktiviteten, men inte noédvindigtvis
att bon aldrig férekom.27 Det ir snarare troligt att bon ingick i sy-
nagogans banketter, eftersom alla judiska festméltider inramades
med bon.

P 1990-talet 6kade samtidigt nytestamentliga forskares intresse
for att jimfora synagogor och kristna férsamlingar med det an-
tika kollegievisendet i stort. Under den romerska eran, som kin-
netecknades av 6kad migration och social rorlighet, blev frivilliga
sammanslutningar (lat. collegia, gr. thiasoi) ett socialt kitt i Romar-
rikets manga storstider. Dessa sammanslutningar varierade s klart
mycket till sin karakeir: yrkesgillen, vinskapsklubbar, mysteriekul-
ter, gemenskaper for etniska minoriteter, och si vidare. De judiska
synagogorna ir i denna kontext sammanslutningar fér den etniska
gruppen judar runt hela Romarriket. Nir samlingsverket Voluntary
Associationsin the Graeco-Roman World (1996) kom ut bérjade denna
typ av forskning fi genomslag.?® Flera av kapitlen diskuterar om
man kan se judiska synagogor och kristna férsamlingar som kol-
legier och svarar jakande pa frigan. Philip Harlands Dynamics of
Ldentity in the World of the Early Christians: Associations, Judeans, and
Cultural minorities (2009) ett drygt artionde senare ir en mogen
syntes av denna forskningsinriktning som visar hur féorsamlingar
och synagogor fungerade som en del av den grekisk-romerska kol-
legickulturen och hur detta i sin tur piverkar de forsta kristnas
identitet.?? Detta innebir si klart inte att judiska och kristna ge-
menskaper saknar egna subkulturella drag, endast att den mest
klargérande overgripande ramen for att forstd synagogor och for-
samlingar ir den frivilliga sammanslutningen, sirskilt i diasporan.
Nigra drag dterkommer dock i alla typer av kollegier: relativt sma
grupper, ett fiktivt familjesprdk inom gruppen (t.ex. ”bréder och
systrar”), forvintningar pa att stodja varandra inom gruppen savil

27 Levine 2001, s. 162-169.
28 Voluntary Associations in the Graeco-Roman World, 1996.
29 Harland 2009.
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ekonomiskt som juridiskt, samlingar i stérre hem (undantagsvis
i dedikerade byggnader), och vilgorare som sponsrar gemenska-
pen. Allra viktigast for att forstd forsta drhundradets gudstjinst ir
dock att dessa sammanslutningar vanligen a) vordade en eller flera
gudar och b) vanligen samlades i form av banketter. Detta gillde
inte endast kultiska sammanslutningar, utan dven andra typer av
kollegier, inklusive yrkesgillen, kinnetecknades av banketter till
ndgon guds dra. Bland judar och kristna var det s klart judendo-
mens Gud som man vordade i sina synagogor och forsamlingar; de
kristna med fokus pa Kristus.

Under 1990-talet kom ocksd Matthias Klinghardts Gemeinschafts-
mahl und Mahlgemeinschaft: Soziologie und Liturgie frishchristlicher
Mabhlfeiern (1996) som jimforde forsta drhundradets kristna guds-
tjianster med den antika bankettkulturen.3® Detta verk tillsammans
med Dennis E. Smiths From Symposium to Eucharist: The Banquet in the
Early Christian World (2003) utgjorde grundbultarna for en nytolk-
ning av hur den tidigkristna gudstjinsten vixte fram.3* De bada drev
tesen att savil judisk som kristen gemenskap under forst arhundra-
det hade formats av den grekisk-romerska bankettkulturen som var
en sa central del av kollegiernas umgingesform.

Den typiska bankettméltiden tog plats i en dedikerad middagssal
(lat. triclinium) dir gisternaldg till bords lings sidorna. Ibland kunde
middagssalen vara en del av nigon rikare deltagares hus, ibland
en del av ett tempelomrade, och ibland en hyrlokal. Maltiden var
delvis ritualiserad och genomférdes vanligen i tre faser: 1) middag,
ofta med flera ritter, med tvagning fore, ibland mellan, ritterna, 2)
libation, det vill siiga ett oblodigt vinoffer dir en del av vinet hilldes
pa marken till en eller flera gudars dra, med lovsing till denna gud,
varefter vinbigaren sedan skickades runt bland deltagarna, och 3)
symposium med tal, musik, diskussion och (ofta ymnigt) vindrick-
ande. Judar hade sa klart ingen libation eftersom offer endast tillits
i templet, utan de ersatte libationen med en tackbon. De kristnas

30 Klinghart 1996.
31 Smith 2003.
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motsvarighet till libationen var bagaren som var ”férbundsblodet”
(Mark 14:24; Matt 26:28) eller ”det nya forbundet” (1 Kor 11:25;
Luk 22:20).

Klinghart och Smith visar pa ett antal virderingar som kinneteck-
nade banketten, frimst: a) Gemenskap, endrikt och harmoni, samt
en tillhorande etikett som pi ett harmoniskt sitt uttrycker gemen-
skapens virderingar och identitet. b) En balans mellan vinskapens
jamlika ideal och det hierarkiska samhillets respekt for medbor-
gare av hog status. I praktisk etikett tog detta sig uttryck i form av
forestillningar om limpliga samtalsimnen, idéer om att sirskilt
vordade deltagare skulle fi tala f6rst, och normer om mattlighet
i dtande och drickande (som inte alltid foljdes). Bordsplaceringen
var 4 ena sidan jimlik, i och med att deltagare av olika samhillelig
status at tillsammans, och 4 andra sidan hierarkisk, i och med att
de som hade hogst anseende fick de bista platserna. Jesus Syraks
Vishet 31:10-32:13, har mycket omfattande och fér en modern 1i-
sare stundom underhéillande instruktioner f6r god etikett vid judiska
bankettmaltider.

Banketten som monster for forsta arhundradets gudstjinst ar allra
tydligast i Forsta Korintierbrevet, dir Paulus ser den kristna gemen-
skapens ”bord” som analogt med andra maltider till ndgon guds ira
(10:21).32 Forsamlingen i Korint tycks i huvudsak ha haft medlem-
mar av hednisk (icke-judisk) bakgrund. Diskussionen om offerkott i
kapitel 8-10 tycks ha sin bakgrund i att vissa férsamlingsmedlemmar
av sociala skil ville delta i andra banketter 4n de Kristus-troendes.
I kapitel 11-14 uppmanar Paulus de Kristus-troende korintierna att
fira "Herrens bankett” (gr. deipnon kyriakon, 1 Kor. 11:20, min 6ver-
sittning) pa ett sitt som motsvarar deras virderingar. Efter att ha
reglerat hur kvinnor kan profetera pi ett virdigt site (11:1-16) skil-
ler han ut dem for att deras sammankomster inte kinnetecknas av
gemenskap utan partibildningar, bland annat dirfor att maten inte
delas ut pa ett sitt som motsvarar den kristna gemenskapens egali-

32 Det finns inga som helst tecken pa en separat nattvardsliturgi som gar att
separera fran den kristna gudstjinstens bankettmaltid under férsta drhundra-

det.
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tira virderingar och didrmed skapar splittring (11:17-33). Nir han i
samband med detta kritiserar dem for fylleri (v. 21) beror han ett rte
typiskt problem i den tidens banketter. Hir har vi ocksi den tidigaste
kinda varianten av de si kallade ”instiftelseorden”. Virt att notera
ir att Jesus sigs be en tackbon 6ver brodet i borjan av méltiden och
tar bigaren som alla ska dricka ur effer maltiden (v. 23-26). Hir har
vi samma struktur som andra banketter, men libationen ar ersatt av
en bigare som symboliserar det nya forbundet och skickas runt till
minne av Kristus. Direfter, i kapitel 12-14, foljer instruktioner for
gott beteende under symposiet, den del av banketten dir man talade
och tog del av musik. Efter en omfattande teologisk utliggning om
att allt som gors i den kristna gemenskapen dr Andens verk som ska
bygga upp hela den gemenskap som dr Kristi kropp (kap. 12) och vig-
ledas av kirlek (kap. 13) ger Paulus konkreta rid om hur de ska bete
sig (kap. 14): Profetiskt tal dr att féredra framfor tungotal dirfor ate
det bygger forsamlingens gemenskap (v. 1-26). Alla deltagare bor ha
ett bidrag till symposiet (v. 25). Profeterandet ska ske under ordnade
former, heltienlighet med antikens ridande bankettideal (v. 26-40).
De 6kinda verserna om att kvinnor ska tiga och friga sina min hem-
mavid, eftersom att det dr ”skamligt” (gr. aischros) f6r dem att tala (v.
33-35) kan tyckas inkompatibla med instruktionerna fér hur kvinnor
ska profetera och be (11:1-16). Orden blir dock begripliga om man
forstar att “kvinnorna” nog bor 6versittas “hustrurna” och att det
ansigs som god etikett att maken forde familjens talan nir man och
hustru deltog i en bankett tillsammans.33 Sammantaget ger Forsta
Korintierbrevet bilden av en gudstjinst som tagit sin form frin den
antika banketten och att stora delar av Paulus argumentation for hur
de ska bete sig under gudstjinsten delar antikens ideal av gemenskap
och ordning under banketten.

Aven andra tidigkristna texter pekar i samma riktning och vissa
av dessa texter kommer att beroras hir. Att gd igenom hela primir-
materialet later sig dock inte goras i artikelform, och jag hinvisar

33 Paulus ger inget svar pa frigan om hustrurnas talférbud dven inkluderar
profetiskt tal. Det ir méjligt att att Paulus inte forsoker férbjuda gifta kvinnor
att profetera, utan endast ate stilla frigor.
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utover ovan nimnda volymer darfor till Alan Streetts littillgingliga
oversikt over primirtexter som sammantaget stodjer tolkningen av
den tidigkristna gudstjinsten som en bankett.34

Ritvetenskapliga perspektiv pd gudstjianst och
social dynamik bland de forsta kristna

Sasom nimnts i forskningsoversikten ovan har flera bibelvetare an-
vint sig av framfor alle Victor Turners klassiska ritvetenskapliga
teori for att forstad de forsta kristnas gudstjianster, men jag lyfter hir
sdrskilt Hal Taussigs studie, eftersom han inkluderar delar av den
nya vigen av antropologiskt orienterad ritvetenskap i sitt analytiska
grepp. Taussigs studie In the Beginning Was the Meal: Social Experimen-
tation and Early Christian Identity (2009) bygger vidare pa Klinghart
och Smith, men férdjupar analysen med hjilp av ritvetenskap.3s
Taussig lyfter fram négra ritvetenskapliga teorier som analyserar
riters formaga att hjilpa gruppen att hantera och transformera sin
sociala verklighet. Taussig uttrycker sin uppskattning av Catherine
Bells och Jonathan Z. Smiths betoning pa att riter inte ir nigot
visensskilt frin resten av livet, men att kulturer ritualiserar, det
vill sdga skapar praktiker som biade bygger pa och stir i kontrast till
vardagens praktiker.3® Dessa ritualiserade moment laddas med en
symbolisk signifikans som uttrycker och formar gruppens identitet,
virldsbild och virderingar. Banketten dr med Bells och J. Z. Smiths
sprakbruk en ritualisering av dtande och umginge. Genom att sitta
upp speciella spelregler for bankettens dtande och tal kan dess hand-
lingar forma gruppens kosmos. Nir de kristna mottes under banket-
tens ritualiserade form och anpassade den till sin tro manifesterade
banketten den kristna gruppens tro och etik.

J. Z. Smith betonar ocksa att riter symboliskt kan sammanfatta
de konflikter och motsigelsefulla virderingar som gruppen rymmer

34 Streett 2013, kap. 2.6.
35 Taussig 2009.
36 Bell 1997, 5. 915 ]. Z. Smith 1987, s. 100-101.
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och skapa ett experimentellt rum for att bearbeta dessa. Riter loser
inte nodvindigtvis spinningar men kan goéra dem mojliga att leva
med. Den kristna gemenskapen hade till exempel ofta tydligt egali-
tira virderingar, vilket tog sig uttryck i att alla samlades till samma
miltidsgemenskap dir ingen lingre var ”jude eller grek, slav eller
fri, man eller kvinna” (Gal 3:28).37 Samtidigt var man inte beredd
att ge upp hierarkiska samhillsordningar helt, vilket kanske blir
allra tydligast i forsok ate reglera hur kvinnor ska bete sig pa ett sitt
som inte i allefor hog grad omkullkastar antikens forestillningar om
sedligt beteende. Inte desto mindre finns en tydlig dragning at det
egalitira halletide forsta generationerna av kristnas ideal for den ge-
mensamma maltiden. Det allra tydligaste exemplet ir Jakobsbrevets
uppmaning att inte ge en finare plats runt bordet till en rik man dn
en fattig (2:1-9). Den fattige ska fa en riktig siteplats, inte en plats i
hornet eller pa golvet. Méltidens form bidrar didrmed till att skapa
ett socialt habitus (for att uttrycka sig med Pierre Bourdieus vokabu-
lir) som har potential att fi genomslag i gruppens sociala monster
dven utanfér méltiden. Taussig kompletterar sin analys med Victor
Turners klassiska ritvetenskapliga begrepp communitas (se ovan).
Riter kan skapa ett tillfilligt tillstind dir de ridande samhillsstruk-
turerna asidositts och ersitts av communitas, en ostrukturerad icke-
hierarkisk gemenskap av jamlikar. Taussig argumenterar for att den
tidigkristna bankettgudstjinsten dstadkom just detta - ett tillfillige
rum dir man kunde experimentera med nya sociala relationer och
grinsoverskridande gemenskaper. Tack vare de insikter han biar med
sig frin Bell och J. Z. Smith faller han inte i fillan att naivt postulera
att gudstjinsten loste alla knutar och skapade en harmonisk gemen-
skap, sdsom annars litt skulle kunna bli fallet i en analys baserad pa
Turners begrepp.

Gudstjinsten skapade ocksé ett experimentellt rum f6r en harm-
16s diskret protest mot imperiet, menar Taussig.3® Den lagstadgade

37 Det ir dock tydligt att framfor alle den Deutero-Paulinska litteraturen drar
i en allt mer hierarkisk riktning framdt slutet av forsta arhundradet. Jfr. Roitto
2008.

38 Jfr. dven Streett 2013 som vidareutvecklar den tesen.
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libationen till kejsarens genius underlits och i stillet firade man
Kristus som Herre 6ver hela kosmos. Taussig menar att de manga
hymnartade texterna i Nya testamentet med en kosmisk kristologi
(t.ex. Fil 2:6-1; Kol 1:15-20; Joh 1) har sitt ursprung i sdnger som
sjongs i gudstjinstens communitas dir en annan verklighet var mojlig
att erfara.

Risto Uro stiller i Ritual and Christian Beginnings (2016) sig frigan
om de forsta kristnas gudstjinst verkligen ledde till gemenskap och
samarbete inom gruppen med hjilp av kognitivt orienterad ritveten-
skap.39 Alla grenar av den tidiga kristendomen hade sina beskirda
delar av interna konflikter och samarbetssvirigheter, men Uros fo-
kus ligger pa paulinska forsamlingar. Han utgér frin en teori som
utvecklats inom kognitionsvetenskaplig religionsforskning, kostsam
engagemangssignalering (eng. costly commitment signaling),*° som
menar att riter kan vara ett sitt att testa gruppmedlemmars trohet
mot gruppen genom att bara den som ir tillrickligt engagerad ir
beredd att genomga riten.#! Riten fungerar dirfor som ett sitt att
skilja palitliga samarbetspartners frin mindre pélitliga. Initiations-
riter som innebir extrema kroppsliga umbiranden ir vil de tydli-
gaste exemplen pa kostsam engagemangssignalering, men dven mer
stillsamma dterkommande riter kan ha den funktionen. Den kristnes
deltagande i den veckovis dterkommande gudstjinsten innebir en
investering i tid och engagemang och signalerar dirmed engage-
mang till 6vriga deltagare i den gudstjinstfirande gemenskapen. Det
potentiella problem som Uro ser med de paulinska gudstjinsterna ir
att de inte tycks ha varit sirskilt kostsamma och dirfor kanske inte
sarskilt pélitliga som test av deltagarnas engagemang. Allt de gjorde
var ju att samlas till en bankett till Kristi dra. Uro lyfter dirfor idén
att rituellt deltagande kanske inte alltid méste vara extremt kostsam
utan bara svart att fejka for att fungera som palitliga engagemangs-
signaler. Framfor allt i Forsta Korintierbrevet men dven i andra

39 Uro 2016, kap. 5.

40 Eftersom etablerad svensksprakig oversittning saknas har jag dversatt
termen ordagrant.

41 Sosis 20033 2004.
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paulinska brev ser vi tecken pi att den paulinska gudstjinsten kin-
netecknades av emotionellt berérande element sdsom gemensam
sing, profetia, tungotal och forkunnelse. I en liten grupp skulle det
vara svart att i bankett efter bankett uppbida det emotionella en-
gagemang som en sidan bankett krivde om man inte pa riktigt var
engagerad i gruppen. Dessutom har bide Colleen Shantz och Istvan
Czachesz pé olika sitt argumenterat med hjilp av neuropsykologisk
forskning for att dessa emotionella och sensoriskt intensiva erfaren-
heter i de paulinska férsamlingarna borde ha gett bestdende identi-
tetsformande minnen bland deltagarna.4? Uro drar dirfor slutsatsen
att den paulinska gudstjinsten trots allt bade skapade och testade ett
visst matt av engagemang och samarbetsvilja, men att detta pa intet
sitt gjorde de paulinska grupperna till alltigenom harmoniska och
samarbetande gemenskaper.

Slutligen vill jag lyfta fram Vojtéch Kases tillimpning av ritve-
tenskap for att forstd hur eukaristin ritualiserades och blev alltmer
sakral under det forsta drhundradet.#3 Kage utgdr frin att den ti-
digkristna gudstjinsten var en kristen variant av den antika ban-
kettmaltiden och att det dirmed redan i utgingsliget fanns en viss
forvintan pi att maltiden skulle vara ritualiserad. Nir han gar ige-
nom de kristna maltidsscener vi har frin férsta drhundradet (frimst
den sista méltiden och brodundret) konstaterar han att det gar att
urskonja en dterkommande rituell sekvens: En person lyfter brodet
och (ibland) bidgaren, ber en tackbon, bryter brodet, och delar ut
det. Eukaristin uppfattades alltsd tidigt som en rit med foérvintad
sekvens av handlingar. Framit borjan av andra drhundradet har vi
ocksd de forsta tecknen pa att eukaristin forvintades ledas av en rit-
specialist, antingen biskopen (Ignatius av Antiochia, Till Smyrnierna
8.1; Till Efesierna 5.2; Till Magnesierna 7.1—2; Till Trallierna 2) eller
?gudstjianstledaren/liturgen” (gr. ho proestos,44 Justinus Martyren,
Forsta apologin 67.5). For att forstd denna utveckling lyfter Kase fram

42 Shantz 2009; 2018; Czachesz 2012.
43 Kase 2018.
44 Bokst. ”den som stdr dir framme”.
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Thomas Lawson och Robert McCauleys rituella formteori (eng. Ri-
tual Form Theory).45 Lawson och McCauley konstaterar att vi min-
niskor tenderar att tolka rituella handlingar analogt med vanliga
handlingar. Virt kognitiva schema for vanliga handlingar ir atta) en
agentb) utfor en handling c) medelst ett instrument d) pd en patient.
Rituella handlingar tolkar vi likadant, fast med tilldgget att vi tinker
oss att Gud (eller nigon annan andlig storhet) verkar genom agenten
eller instrumentet och dirmed orsakar nigon typ av andlig effekt
pa patienten. Exempelvis: a) En forebedjare b) ber ¢) med ord och
handpéliggning, d) for en gudstjinstdeltagare; Gud kan da uppfattas
verka i bonen via a eller c¢. De konstaterar ocksa att vi tycks sirskilt
benigna att tinka oss att den rituella handlingen har avsedd effekt
om a) riten ér fixerad, repetitiv och tillrickligt omfattande, och b)
utfors av en ritspecialist som anses ha sirskilda egenskaper.4S Den
kristna eukaristin utvecklas alltsd enligt Kases analys sakteligen i en
riktning som motsvarar den minskliga intuitionen for hur en rituell
handling ska vara formad for att formedla nigon form av andlig ef-
fekt. Kase noterar ocksa att allteftersom eukaristin utvecklas i denna
riktning sd 6kar ocksd mingden teologiska forestillningar om att
eukaristin skulle ha speciella egenskaper, till exempel si helig att
endast dopta far delta (Didache 9.5 ), n6dvindigt for frilsningen (Joh
6:51-58), "livets medicin” (Ignatius av Antiochia, T7l/ Efesierna 20.2;
jfr 5.2), och ”eukaristerad/konsekrerad” (gr. eucharistethentos,*” Jus-
tinus Martyren, Forsta apologin 65.5).

45 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002.

46 Se dven de experimentella studierna Legare och Souza 2012; Barrett och
Lawson 2001.

47 Aoristparticip, passivum, av eucharisted, “tacka, be tackbén dver”. Sam-

manhanget ir att diakonerna ska ta med sig det ”eukaristerade” brédet och
vinet till de som ir sjuka. Texten tycks alltsd uttrycka forestillningen om att
bréd och vin fortsitter att vara eukaristi dven efter gudstjansten.
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Ritvetenskapliga perspektiv pd dopet

Forskning om dopets utveckling inom liturgihistoria domineras
fortfarande av forskare som noggrant beskriver, jimfér och skisserar
liturgiska utvecklingslinjer och variation, men utan nigon omfat-
tande ritvetenskaplig analys.4® Inom nytestamentlig forskning har
dock nigra forsok gjorts att forstd dopet i ljuset av olika ritveten-
skapliga perspektiv.

Bland dem som var tidigast ute att anvinda ritvetenskap for att
forsta det tidigkristna dopet var Christian Strecker, Die liminale
Theologie des Paulus (1999).49 Han undersoker frimst hur den rituella
erfarenheten av dopet bidragit till Paulus teologi, snarare 4n att for-
soka analysera sjilva dopriten. Hans kanske viktigaste principiella
bidragiratt han omvirderar det alltfor vanliga sittet ate tolka Paulus
dir teologi dr orsak och rit verkan. Snarare, menar Strecker, ir riten
primir och Paulus teologiska reflektion frukten en pagiende vixel-
verkan mellan rituell handling och symbolisk reflektion. Strecker
menar att Paulus transformationsteologi (t.ex. Rom 6:3-11; 8:29;
2 Kor 5:17; Gal 2:19; 3:27-28) inte bara kan forstds som effekten
av hans eskatologiska 6vertygelser utan ocksd maste forstds som en
reflektion over dopriten (och de andra riter som kdnnetecknade de
forsta kristnas gemenskap). Strecker anvinder sig frimst av Turners
teori om hur en 6vergingsrit inte bara kan skapa en tillfillig utan
en permanent erfarenhet av liminalitet i sma grupper och menar
att dopet i de paulinska férsamlingarna var en initiation in i just
en sidan gemenskap. Den permanenta liminaliteten uppritchalls
direfter av maltidsgemenskapen. Genom riterna kunde de doptas
gemenskap forsta sig vara i det liminala tillstindet mellan jordiskt
och himmelske, vilket tar sig teologiskt uttryck i Paulus delvis rea-
liserade eskatologi dir den kristna minniskan bide ir férvandlad,
forvandlas och kommer att férvandlas.

Richard DeMaris, The New Testament in Its Ritual World (2008) ut-

48 T.ex. Hartman 1997; Johnson 2007; Ferguson 2009; Jensen 2011.

49 Strecker 1999. innan Strecker hade Meeks (1983, s. 150-157) gjort en
mycket kortfattad ritvetenskaplig analys av dopet.
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trycker sin uppskattning av hur Strecker lyckas belysa Paulus teologi
med hjilp av Turner, men problematiserar samtidigt om det verk-
ligen 4r en bra idé att anvinda sig av Turners liminalitetsbegrepp
for att forstd det tidigkristna dopet som rit.5° Savitt vi vet var dopet
inte en sirskilt lang rit under férsta drhundradet och dirmed finns
ingen liminal fas att tala om. Att kalla nagra sekunder nedsinke i
vatten liminalitet gor helt enkelt inte rittvisa 4t Turners teoribild-
ning. Didache talar om en period av fasta fore dopet i en eller tva
dagar (7.4) som mojligen skulle kunna kvalificera som en liminal fas,
men Ovriga texter nimner inget sidant. Forst i senare drhundrades
kristenhet vet vi med sikerhet att dopet foregicks av en lang period
av fasta och exorcism, vilket sammantaget gjorde dopet till en del av
en initiationsrit med en omfattande liminal fas.5?

DeMaris fokuserar istéllet pa hur dopet fungerar som social kom-
munikation. Att bli en del av en tidigkristen gemenskap innebar
ofta omfattande omvirderingar av en stor mingd sociala relationer.
Flera texter vittnar om att den fiktiva kristna familjen ofta blev viktig
pa bekostnad av tidigare familjerelationer (t.ex. Luk 14:26; Mark
10:29-30). Denna forindring 4r en kris som kan hanteras rituellt,
menar DeMaris. Dopet paskyndade forindringen av de sociala re-
lationerna och gjorde forindringen tydlig. DeMaris anvinder sig
hirvid av Roy Rappaports analys av riter som kommunikation.5?
Rappaport menar att i en otydlig social situation férmér riten ofta
skapa ett ”binirt” socialt monster, dir deltagarens sociala status blir
entydig. Ett dop i den tidigkristna gemenskapen markerar tydligt
den doptes innanforskap i gemenskapen si att ingen behover be-
tvivla den doptes intention att tillhéra gemenskapen. Den doptes
verkliga sociala situation kan givetvis dven efter dopet vara méing-
facetterad, men dopet kommunicerar inte desto mindre ett entydigt
symboliskt budskap till den kristna gemenskapen om den doépte och
gor dirmed den komplexa sociala verkligheten mer litthanterlig.

50 DeMaris 2008, kap 1.
51 Johnson 2007; Ferguson 2009.
52 Rappaport 1979, s. 184-188; 1999, kap. 3.
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DeMaris lyfter ocksa fram Catherine Bells analys av hur riter kan
befista hierarkiska relationer i en gemenskap.53 Dopets struktur
med en senior dopare och en ny medlem som déps implicerar en hier-
arki dir doparen star hogre i rang. DeMaris menar att dopet dirmed
kan ha bidragit till upprittandet av en hierarkisk social ordning i den
tidigkristna kyrkan. Hir tror jag dock att DeMaris slutsatser behover
problematiseras. Susan E. Hylen visar pa ett 6vertygande sitt att
det fanns en stor mangfald av rituellt agentskap i den tidiga kyrkan
dir dven kvinnor och slavar var aktiva och att de formella ledarna
inte alls hade monopol p&d manga viktiga rituella handlingar.54 Det
ir forst under 100-talet (se framfor allt Ignatius av Antiochia) som
det rituella agentskapet koncentreras runt ledarskapet. I det rituella
kaos som tycks rada i Forsta Korintierbrevet tycks doppraktiker ha
skapat splittring snarare 4n ordnade ledarstrukturer (1 Kor 1:11-16).
I Apostlagirningarna doper Filippos en icke-jude langt innan Je-
rusalemfoérsamlingen tagit beslut om att det dr acceptabelt (Apg
8:26-40). Vi kan alltsa konstatera att dven om dopet och andra riter
kan befista ett institutionaliserat ledarskap och hierarkiska sociala
relationer s dr det lika mojligt att dopet och andra riter reproducerar
avsaknaden av ett hierarkiskt ordnat ledarskap.

Medan DeMaris fokuserar pa dopets sociala effekter frigar Risto
Uro sig hur Johannes doparens dops - foregingaren till det kristna
dopet - sticker ut kognitivt bland den stora mingd vattenriter som
florerade i Romarriket under forsta arhundradet.5s Han argumente-
rar for att nér en ny religios rorelse uppstar finns attraktionskraften
ofta inte alls i rérelsens nya liror utan i dess innovativa rituella prak-
tiker. Diarmed kritiserar han ocksa att alltfér manga historieskriv-
ningar om kristendomens framvixt fokuserat ensidigt pa rorelsens
dogmatiska utveckling. Uro hinvisar till Harvey Whitehouse teori
om olika typer av religiositet (eng. ”divergent modes of religiosity”),

53 Bell 1992, kap. 7-9.
54 Hylen 2018.
55 Uro 2016, kap. 3.
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dir Whitechouse malar upp tva huvudtyper av religivsa rorelser.56
Den ena typen idr ”doktrinir” och fokuserar pé ofta dterkommande
men inte alltfér intensiva riter som reproducerar religionens virlds-
bild och 6vertygelser. Den andra typen ir ”imagistisk” och fokuserar
pd mer sillan dterkommande och mer emotionellt och sensoriskt
intensiva riter dir deltagarna fir stort utrymme att tolka ritens inne-
bord. Ingen religiés gruppering passar renodlat in i det ena eller
andra facket, men om en grupps riter drar allefor lingt it det dokeri-
nira héller uppstar litt en "uttrdkningseffekt” (eng. ”tedium effect”)
som i sin tur ofta leder till att rituellt nyskapande utbrytarrorelser
uppstir, menar Whitehouse. Uro argumenterar for att Johannes D6-
paren och rorelsen runt honom kan tolkas som en imagistisk rorelse
inom judendomen. Johannes Doparen var uppenbarligen mycket
attraktiv, eftersom han enligt Josefus lockade stora folkmassor att
besdka honom (Judarnas historia 18.118). Det ir sd klart omojligt
att rekonstruera exakt vad som var mest attraktive med Johannes
Doparen, men Uro foreslar att dtminstone en viktig faktor dr den
rituella formen pd Doparens vattenrit. Sdsom diskuterades ovan i
samband med Kases analys av eukaristins utveckling i ljuset av den
rituella formteorin, s uppfattar ritdeltagare riter som utfors av en
rituell agent med sirskilda rituella egenskaper som sirskilt effektiva
for ate formedla gudomliga ingripanden.5” Fore Johannes Doparen
var alla vattenriter - judiska, grekiska, romerska - vi kinner till
sjilvadministrerade, men Johannes Doparen forindrar vattenritens
form si att Doparen blir agenten som utfor dopet pd en patient. Ef-
tersom han vad vi kan férstd uppfattades av besdkarna som en profet
utsind av Gud sa borde de dopta ha varit predisponerade att tolka
Johannesdopet som mycket mer kraftfullt in andra vattenriter. Om
vi dirtill antar att det ridde en ”imagistisk” stimning, for att an-
vinda Whitehouse vokabulir, borde riten ha uppfattats som sirskilt
attraktiv. Enligt Whitehouse teori skulle det i sa fall ocksé finnas ett
utrymme for ”spontanexeges” bland deltagarna av ritens betydelse,

56 Whitehouse 2004.

57 Lawson och McCauley 1990; McCauley och Lawson 2002; Legare och
Souza 2012; Barrett och Lawson 2001.
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vilket skulle férklara att vi finner flera typer av uttolkningar av Jo-
hannesdopet i vara killor: omvindelse- och forlatelsedop (Mark
1:4-5; Luk 3:3), endast omvindelsedop (Matt 3:11), rening (Josefus,
Judarnas Historia 18.117) samt, i Jesu fall, en del av hans initiation ill
sitt uppdrag (Matt 3:13-4:11 par.).

Den tidiga kyrkan tog 6ver Johannes doparens rit till formen, men
fyllde den med ett nytt teologiskt innehill. Inte desto mindre ir det
rimligt utifrin Uros analys att dopritens form med en rituell agent
som dopte istillet for sjalvadministrerade reningsbad bidrog dven
till den tidiga kyrkans rituella attraktionskraft.

Avslutande utblick

Forstdelsen av forsta drhundradets kristna gudstjinst och dop har
forindrats mycket tack vare bittre metodiska utgingspunkter de
senaste artiondena. Omvirderingen av vilka killor som 4r mest
limpliga for att forstd synagogan under det forsta drhundradet och
kontextualiseringen av gudstjinsten som en kristen variant av de
frivilliga sammanslutningarnas banketter har lett till en radikalt ny
forstielse av den sociala dynamik som fanns i gudstjinsten. Den
forsta gudstjinstens liturgi hade alltsd inte komponenterna sam-
ling, ordet, bordet, sindning, utan istillet, middag, eukaristi, och
symposium. Den ritualiserade méltidsgemenskapen var inte bara
en arena for tillbedjan utan minst lika mycket for social interaktion
med varandra.

Arbetet med att anvinda ritvetenskap for att tolka denna dynamik
har kommit en bit pa vidg men ir fortfarande i sin linda. An mer
outforskat dr forsoken att forsta de forsta kristnas rituella erfaren-
het med hjilp av kognitivt orienterad ritvetenskap. Det arbete som
gjorts ir en utmirke bérjan, men mer forskning behovs for ate utfors-
ka den potential som ett heuristiskt bruk av ritvetenskap har f6r var
forstaelse av de tidigkristna riterna. Framfor allt ir tiden efter forsta
drhundradet fortfarande i stor utstrickning outforskat omride inom
detta tolkningsparadigm, dven om volymen Oxford Handbook of Early
Christian Ritual ir ett virdefulle steg for att vidga tidshorisonten. Min
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bedomning dr att det — kanske nagot férvinande — i nulidget finns
firre liturgihistoriker 4n bibelvetare som satt sig in i ritvetenskap
och utforskat dess mojligheter. Historisk komparativ liturgi bedrivs
i huvudsak utan de tolkningsramar som ritvetenskap skulle kunna
ge for att forstd de krafter som driver fram liturgisk innovation. Jag
hoppas dock att detta kan komma att dndras.

Den tidiga gudstjinsten kinnetecknades av en viss intimitet och
communitas som i virsta fall kunde leda till oordning och konflikt,
men i bista fall dill forindrade sociala relationer och tydlig erfaren-
het av gemenskap i tron. Eukaristin ingick i en mer omfattande
miltidsgemenskap och utgjorde en del ett accepterat kulturmonster
av att uttrycka sin identitet genom att visa runt vilken gudom man
samlades. Framtida forskning skulle kunna anvinda ritvetenskap for
att fraga sig vilka gruppdynamiska och kognitiva effekter det fick
for den kristna gudstjinsten att med tiden bérja fira gudstjinst i en
dedikerad kyrka med ett tydligt pristerligt liturgiskt ledarskap och
separera eukaristin frin méltiden.

Likaledes skulle det vara virdefullt med ritvetenskapliga perspek-
tiv pa dopliturgins utveckling. Fram till 4tminstone 4o0-talet blev
kravet pd de katekumener som skulle dopas allt mer krivande och
dopriten evolverade mot att bli allt mer omfattande, men direfter
fasade kyrkan sakta men sikert 6ver till att praktisera spidbarndop,
som ju innebir att den dopte inte har nitt den kognitiva mognad
som krivs for att kunna urskilja en rit. Ritvetenskap skulle kunna
bidra till bittre formulerade svar pd hur dessa férindringar i dopriten
vixelverkar med sivil minniskans kognition som kyrkans férind-
rade stillning i samhaillet.
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Summary
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The Rituals of the First Christians
New Perspectives in First-Century Worship and Baptism

The article introduces the use of ritual studies in recent research on
early (that is, first-century) Christian worship and baptism. After
a selective research history of how ritual studies have been used in
Biblical studies (highlighting Strecker 1999; DeMaris 2008; Taus-
sig 2009; Uro 2016; Uro et al. 2018), an overview is given of how
the last decades of research have revised our understanding of early
Christian worship. Several scholars now argue that early Christian
congregations (just like synagogues) were organized like Greco-
Roman voluntary associations and that early Christian worship was
formed after the cultural pattern of the banquet.

The first main part of the article assesses the contribution of scho-
lars who have used ritual studies heuristically to understand the ritu-
al experience of first-century worship. Hal Taussig (2009) discusses
the group dynamic effects of early Christian worship by analysing
the new scholarly understanding of Christian worship as banquets in
the light of anthropological ritual studies (e.g. Bell 1997;J. Z. Smith
1987). Taussig argues that the Christian meal ritualizes the tension
between egalitarian ideals and hierarchical considerations, creating
a communitas that temporarily suspends social expectation and gives
room for social experimentation. Risto Uro (2016), inspired by cost-
ly commitment signalling theory (Sosis 2003; 2004), asks whether
Pauline worship was costly enough and sufficiently hard to fake to
maintain and inspire a committed community. Uro suggests that
the many charismatic expressions in the Pauline churches, although
not very costly, must have been difficult to fake for an uncommit-
ted member, while at the same time generating identity-forming
memories for the participants. Finally, Vojtéch Kase (2018) argues
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that the liturgical development of the Eucharist in the early Church
follows the predictions of ritual form theory (McCauley and Lawson
2002), which suggests that rituals are perceived as more effective if
they are performed by ritual specialists and comprise several fixated
steps. The eucharistic liturgy gradually became more complex, and
the Church increasingly emphasised that only a sanctioned church
leader can preside over eucharistic celebrations.

The second main part of the article discusses the use of ritual
studies to understand the ritual experience of first-century baptism.
Christian Strecker (1999) uses Victor Turner’s (1967; 1969) idea
about permanent liminality to discuss how the ritual experience of
the Pauline churches, particularly initiation through baptism, for-
med Paul’s theology. For instance, Paul’s partly realized eschatology
is best understood as the theological reflection of participating in a
community that uses ritual to uphold a permanent anti-structure
in relation to the social norms of society. Richard DeMaris (2008)
analyses baptism as communication. DeMaris leans on ritual theo-
rist Roy Rappaport (1979;1999) to argue that rituals can transform
ambiguous social situations into binary ones. Baptism, DeMaris
argues, removes all ambiguity as to who belongs to the community.
Risto Uro (2016) argues that John the Baptist made an important
ritual invention compared to other water rituals of the time: whereas
previous water rituals were self-administered, John the Baptist was a
ritual agent who administered baptism to ritual patients. According
to ritual form theory (McCauley and Lawson 2002), that innova-
tion in form probably made people perceive the ritual as particularly
effective. The same innovation in form also paved the way for in-
terpretations of the ritual efficacy of baptism in the Early Church.
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