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kyrkodagar ha tidebénerna flitigt 6vats och nédvéandigheten av en
regelbunden bon betonats i dess skrifter.

Femton ars arbete #r icke mycket att tala om. Femton ar i
kyrkans historia dr en obetydlig tidrymd. Andock ha vi erfarit
under denna tid att arbetet icke #ar férgives. Det har vuxit i det
stilla. Den som statt med didri &r snarast forvanad att arbetet
vuxit ut s4 mycket under den korta tidrymden av 15 ar.

Men idr inte arbetet i viss méin forgives, sa linge icke forsam-
lingen i storre man deltar i tidebonerna, dn vad fallet ofta ar? Till
detta svarar jag: tidebonens betydelse beror icke av det storre
eller mindre antal deltagare den férmar samla. Om tidebdnen
giller Herrens ord: litet surdeg genomsyrar hela degen. Den fo6r-
samlingsmissiga bénen visar sin kraft pa samma sitt. Den fostrar
till ansvar infér forsamlingen. Den fostrar till aktivitet och for
forsamlingen #r det av visentlig betydelse, att denna aktivitet
kan ovas vid nagot tillfille ocksd i den mindre kretsen.

Det #r vanskligt nir den mdéjligheten forsvinner och den regel-
bundna bénen férsummas. Det dr icke betydelseldst om bén &vas
i forsamlingen eller icke. Dess styrka beror icke av deras antal
som #ro tillstddes. Dess styrka beror av Herrens ord: Var tva
eller tre #ro férsamlade 1 mitt namn, dédr & jag mitt ibland dem.

Ett ord slutligen om detta arbetes allvarligaste fiende: Det &r
det egna hjdrtats ouppmirksamhet i bénen. Hir giller den he-
lige Benedicts ord: Vi tro att Gud i#r allestides narvarande och
att »Herrens 6gon dro overallt och giva akt pa bade onda och
goda». Denna tro skall i all synnerhet vara levande hos oss, da
vi forrdtta den heliga tjinsten. Vi maste darfér alltid hava for
O6gonen det ordet som profeten siger: »Tjinen Herren med fruk-
tan» och ater: »Lovsjungen Herren med andakt» och: »Infor
dnglarne vill jag lovsjunga dig». Lat oss darfér tinka pa, huru
man méste skicka sig i Guds och hans inglars nirvaro och lat
oss sa férritta var gudstjinst att var sjal star i samklang med
var rost. —

Till det allra sista ett ord om vart arbetes innersta kraftkilla:

Den som &var tidebén skall vara beredd pa att vara ensam,
ensam med sin Gud. Detta #r ndédvéndigt om over huvud taget
han skall f4 erfara den gemenskap som Gud skapar i férsam-
lingen och som férverkligas under ensamheten med Gud.

Arthur Adell.

Altarets ljus.

En god, gammal kyrklig sed, anvindandet av levande ljus pa
altaret, har i vara dagar kommit till heders, och det torde vara
ytterst fa priaster i vart land, som icke séndagligen lata tinda
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ljusen pa Herrens bord. En uraldrig vacker symbolik talar pa ett
enkelt och verkningsfullt satt till kyrkomenigheten genom de le-
vande lagorna, som flamta och brinna pa sina héga, vita ljus i
vackra metallstakar. I en tid, da &nnu sadana slags ljus knappast
voro kinda, verkade de pa svensk allmoge som en uppenbarelse
av det hogsta ljuset, som ett synligt budskap fran en osynlig
varld. Manga heliga ord, som talades fran altaret, fingo sin sir-
skilda och gripbara betydelse I6r den lyssnande, andiktiga me-
nighet, som sag ljusen skimra i den eljest skumma kyrkan.

Det kom en tid, da altarljusen aldrig tdndes och da bilder och
paramentik ansigs som likgiltiga eller rent av olampliga ting,
som kunde skingra uppmirksamheten kring ordet. Men det egen-
domliga har intrdffat, att i var tid, da artificiellt ljus ndstan &ar
den enda kinda belysning, har forstielsen fér den levande lagan
okats och samtidigt kénslan for dess uttrycksfulla skénhet och
enkla symbolik. Vi ha aterfatt négot av forntidens hdgtidsfulla
respekt for den levande lagan, som ger en rik feststimning.

Bruket att tinda ljus pa altaret #r ocksd mycket gammalt. De
nu gillande bestdmmelserna om ljusens antal och plats m. m.
i den katolska kyrkan kunna sparas tillbaka &tminstone till 1000-
talet. Tidigare funnos pa altaret endast kalk, patén, evange-
liarium, pyxis och relikvarium. De ljus, som med nédvindig-
het erfordrades, stilldes framfor eller bakom altaret eller ut-
gjordes av nedhdngande lampor. I Sverige nédmnas #nnu pa
landskapslagarnas tid, 1200-talet, ej ljusstakar bland de fore-
mal, som skulle anskaffas till gudstjinsten. Under 1000-talets
andra halft vittna bildframstillningen om placeringen av ljus
pd altarbordet och fran 1100-talet finnas atskilliga litte-
rira uppgifter, som bestyrka, att seden da var allmén. Det
kan faststillas, att antalet stakar vanligen var tva. Litur-
giska bestimmelser finnas tidigt angdende materialet. Pa hogal-
taret skulle stakarna egentligen vara av silver for bruket pa fest-
dagar, men missing och férgylld koppar var dock tillatet liksom
tenn (under senmedeltiden). Fér det svenska bruket med ett par
ljusstakar pa altaret kunna vi radfraga ett stort antal donations-
brev och gavoférteckningar. I Magnus Ladulas’ testamente 1285
omtalas »tvA kandelabrar, som hava kristallkulor». Fran Faro
kyrka pa Gottland hirstammar ett par stakar, ofta avbildade,
vilka dro daterade 1506.

Pa ildre bildframstillningar ser man alltsd oftast tvinne ljus
uppstillda pd altarbordet. Ljusen std i stakar, som #ro forsedda
med en pigg, i vilken det kraftiga och héga ljuset fistes. Fran
dldre medeltid finnas t.o.m. ménga stakar bevarade. Ofta dro de
forsedda med tresidig fot, som vilar pa tre tassar, eller ocksa ar
foten kalottformig. Skaftet #r kort och tjockt och pd denna vilar
en stor droppskal. Under yngre medeltiden far staken delvis for-
men av en kalk, och foten blir vanligen rikt utformad. Stakarna
under den yngre medeltiden #ro hogre och férses ibland med fva
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armar. Senare- upptogs renassansformer, och tenn och miissing bleV
vanligare som material.

Efter reformationen beholls det medeltida bruket med ljus, fast-
an naturligtvis med atskillig ransonering. Annu 1571 ars kyrko-
lag fordrade ljus till nattvardsmissan. Men enligt Upsala mdétes
beslut skulle bruket bortliggas bade vid mi#ssan och vid dopet.
Emellertid tala manga donationer och gavoférteckningar i kyrko-
béckerna sitt tydliga sprak om den medeltida sedvinjans obrutna
fortsittning. Hur ett rikt utstyrt barockaltare i en svensk dom-
kyrka sag ut kan studeras pa en gravyr forestidllande Karl X
Gustavs kroning 1 Upsala ar 1654. Framfor det stora bildskapet
star ett stort altarkrucifix, och pa 6mse sidor om detta #ro ett
par praktfulla ljusstakar placerade. De ha en form, som synes
ange att de tillkommit ungefir vid denna tid. For 8stgétakyrkor-
nas vidkommande ha vi att tillgd den s. k. gamla domkyrkoboken
fran 1500-talets slut. Denna omtalar i flera kyrkor ljusstakar i
par. For en senare tid behéva vi bara taga nagra pa mafa valda
exempel fran Linkopings stift: Lillkyrka 1695 (tva stora missings-
stakar, som stad pa altaret), samma kyrka 1738 (doneras »ett par
[jusstakar pa altaret av tenn»), A kyrka (1673 skinktes »tva
stakar med stora vaxljus till altaret»), Nass]a kyrka (1701 inkop-
tes tva missingsljusstakar fo6r 9 dlr), Vreta kloster (ett par av
tenn donerade omkring 1670 fran Stjirnorp, ett par av drivet
silver skinkta av kyrkoherde Botvid Gladhem 1713), Ortomta (ett
par stora silverstakar skinkta av Mauritz Wellingk 1692), Banke-
kind (ett par av silver skiinkta 1661). Ur inventariet fér Jakobs
kyrka i Stockholm finner man féljande stakar: ett par av silver
skénkta 1689 och ett par dito daterade 1695. Till Solna kyrka
gav Magnus Gabriel de la Gardie tva forsilvrade stakar till altaret.
Utrymmet medgiver icke att fortsitta en lista, som skulle kunna
bli hur lang som helst. Ett systematiskt studium av gévo- och
inventarieforteckningar skulle sikerligen ge vid handen, att i s3
gott som varje svensk kyrka finnes Atminstone 1 par ljusstakar
till altaret och att stakarna som regel skiankts eller stundom in-
kopts parvis. Tvatalet #r salunda 1 evangelisk kyrkosed det
normala. Denna sed #r, som vi sett, en direkt fortsittning av det
medeltida bruket. Emellertid skulle en undersokning ocksa med
siikerhet kunna faststiilla, att utover de tvinne stakarna ha ofta
brukats ytterligare ett par. Det synes troligt, att man pa vanliga
s6ndagar brukade tva ljus pa altaret och att man pa de storre
hogtidsdagarna férdubblade antalet. Nagon bestimd sed kan emel-
lertid veterligen icke konstateras.

I dldre tider fdste man vid de olika talen en djup symbolisk be-
tydelse. Medeltidens teologer #lskade att spekulera éver sadana
sinnebilder som »de fvd stora ljusen», némligen solen och manen,
vilka symboliserade Kristus och kyrkan eller de bada testamenten.
Talet fyra forband med evangelisterna, vilka férberetts eller dgde
sina gammaltestamentliga prototyper i de fyra paradisstrom-
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marna. Evangelisterna sattes ocksa 1. talforhallande till det av
Hesekiel och Johannes i uppenbarelsen skadade djuret (Upb. 4,
6f) — ett redan av Irenaeus papekat férhallande, som verkat yt-
terst befruktande pa konsten fran ildsta tider #nda till vara
dagar. Augustinus gjorde som bekant denna sammanstéllning: Mat-
teus-lejonet, Lukas-tjuren, Markus-ingeln (eg. en méanniskogestalt),
Johannes-Ornen. Efter denna har sedan djursymbolerna i bild fatt
ersitta evangelisterna sjilva. Denna sammanstdllning har hiar
nimnts blott som en parentes. — Fyrtalet sammanstilldes ockséa
under medeltiden med viderstrecken f6r att symbolisera evange-
liets framtringande och vidare med de stérre profeterna och kyrko-
fiderna, med korsets fyra stammar, med Guds frilsningsplan i
enlighet med kyrkoarets epoker och i mera profan betydelse med
dygnets stunder samt arstiderna.

Denna talsymbolik har {6r oss moderna ménniskor endast ku-
riositetsintresse. Den har emellertid blivit antydd hir, emedan
det synes sannolikt, att en #dldre, av babylonisk talmystik beroende
gammaltestamentlig uppfattning om talens betydelse och samman-
hang icke lidngre hivdats under den kristna kyrkans &ldre tider
och sikerligen icke i nytestamentlig uppfattning. Visserligen be-
holl tretalet en viss mystisk nimbus som heligt, men en evangeliskt
betydelse kunde det icke férlinas. Likasa var ju sjutalet sedan
babylonisk tid ett hemlighetsfullt och kraftladdat tal, som spokar
i all senare folklig magi.

Da sjutalet ndmnes, bringas man att tinka pa den SJuarmade
ljusstaken i Jerusalems tempel, som vi lisa om i 2. Mos. 25, 31
och 3 Kon. 7, 49, och som kunde uppfattas som forebild till Kris-
tus (Luk. 2, 32). I manga stora kyrkor finnas efterbildningar av
denna berdmda kandelaber, som atergives pa Titus’ triumfbage,
t. ex. i Miinster i Essen (2,30 m. hog, fran 900-talet), St. Gandolph
i Bamberg, domen i Braunschweig och Klosterneuburg (bada 4
m. héga, fran 1100-talet), domen i Milano — den mest berémda,
kallad »Jungfruns trid» (1200-talet) — Frankfurt a. d. O. (1300-
talet och 3,90 m. hég) och i Sverige den bekanta kandelabern i
Lunds domkyrka och i Storkyrkan i Stockholm. Till den sjuar-
made stakens popularitet bidrog naturligtvis dess anknytning till
skildringen 1 Joh. Upb. 1, 12, som emellertid asyftar 7 ljusstakar
och icke en sjuarmad kandelaber. Dessa ljusredskap fingo emel-
lertid aldrig sta pd altaret utan nedanfér eller vid sidan av det-
samma. Uppstéllningen av sju ljus eller av en sjuarmad kandela-
ber pa altarbordet #r historiskt sett en sen foreteelse.

En vanlig hogméssa bor dirfoér firas med tva ljus brinnande pa
altaret eller kanske pa storre altaren fyra, ett tal som synes oss
i evangelisk mening vara mera symboliskt betydelsefullt och fram-
for allt 6verensstimma med traditionen. Vid storre hogtider bor
detta tal fordubblas. Genom att variera antalet ljus markeras
pa ett askadligt sidtt séndagens eller helgdagens karaktir och
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skapas en yttre och for menigheten klart askadlig yttre ram kring
gudstjinsten.

Ett altare av ordindr storlek kan limpligen variera antalet ljus
pa foljande satt:

stora hogtidsdagar (jul, pask, pingst, nyar) ....... 6 ljus
mindre hégtidsdagar ................... 4 »
vanliga séndagar ... 2 »

P& stora altaren, t. ex. vara domkyrkor kan detta antal t.o.m.
férdubblas. I Lunds domkyrka uppstillas pa de stérre hégtiderna
12 ljus ordnade i tvé rader, den frimre raden ligre, vilket ger
en vacker verkan.

Den lutherska seden med tva ljus och krucifix pa altaret avviker
fran den reformerta med tva ljus och ett kors i mitten. Slutligen
kan det erinras om, att i Danmarks kyrka #r den lutherska prin-
cipen i lag faststdlld och nigon avvikelse i antalet ljus &r icke
tillaten.

Bengt Cnattingius.

Gudstjdnstlivet i Jerusalem vid slutet av 4:de drhundradet.

I. De heliga platserna.

Allt sedan kejsar Konstantins tid, da forféljelserna togo slut
och de kristne fritt och obundet kunde réra sig, har intresset fér
det Heliga landet fangat de frommas sinnen och en jimn strom
av kristna pilgrimer besskt de heliga orterna. Ja, redan fran tiden
fore Konstantins seger #ga vi vittnesbérd om huru ldngtan till
Osterlandet drev minniskor att utstd de med en vallfart till Pa-
lestina férenade farorna och vedermédorna. Evsebius berittar, att
redan fore 311 kristna fran alla virldens hall och kanter kommo
till Jerusalem foér att genom anblicken av den férstérda staden
overtyga sig om uppfyllelsen av de gammaltestamentliga profeti-
orna och for att pa Oljoberget eller i Fdelsegrottan i Betle-
hem férrdatta sin andakt. (RE. VII, 49, 56).

Denna ldngtan till de heliga platserna #r ju mycket naturlig.
Vilken plats pa jorden kan f6r en kristen mita sig i betydelse
med det lilla landet omkring Jordanens strinder, som virldens
Fréalsare tdcktes at sig utvilja till skadeplats foér det storsta
drama historien k#dnner. Snart sagt varje tumsbredd av marken
darborta 4r ju helgad av hans fétter, och de flesta orterna bevara
nagot minne fran hans jordeliv.

Men idven om hela Palestina, ja alla den Heliga Skrifts linder
och orter forma sitta den kristna fantasien i livlig rorelse, sa



