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Den evangeliske lzere om bgnnen, med szrlig henblik
pd den liturgiske ben.

Foredrag ved nordisk Fkirkeligt konvent i Trondheim. 23/6. 1949.

Den evangeliske leere om bgnnen er et stykke af vor lutherske
kirkes articulus stantis et cadentis ecclesia — den artikel, hvormed
kirken star og falder — leeren om retferdiggerelsen af troen alene.

Mennesket retfeerdiggeres — d. v. s. kommer i det rette forhold
til Gud — ved troen alene — d. v. s. ved fmllesskabet med den

“levénde Jesus Kristus.” At mennesket skal retfeerdiggeres, d. v. s.

bringes i det rette forhold til Gud, forudsetter, at det ikke uden-
videre befinder sig i et ret forhold til Gud. Mennesket er synder,
d. v. s. har gjort oprer mod Gud og star derfor i et falsk forhold
til Gud. Som synder, som oprerer, vil mennesket hevde sig over
for Gud. Det kan ske pa to mader: enten ved ulydighedens trods
mod den Guds skabervilje, som omgiver mennesket overalt, hvor
det star og gar. P4 den made bliver mennesket den grove synder.
Eller ogsa kan mennesket soge at heevde sig over for Gud gennem
beregnende lydighed mod Guds skabervilje, nemlig saledes at det
forlanger Guds anerkendelse af sin lydighed. Sa bliver mennesket
den fine synder — den falske hellige. Men i begge tilfeelde de-
monstrerer synderen et falsk forhold til Gud, et oprer mod Gud,
derved at han seger at havde sig over for Gud, enten i aben trods
eller i dulgt pukken péa eget veerd.

Ud af dette falske forhold til Gud kan synderen ikke selv komme.
Synden, selvhaevdelsen over for Gud, sidder pa lur aller inderst
inde i hans hjerte og vil derfor ogsa krybe ind i alle hans forseg
pa at bringe sig selv i et sandere forhold til Gud. I samme gjeblik
selvhevdelsen er blevet opmerksom pa, at synderen selv har om-
vendt sig og selv har fundet ind i det rette gudsforhold, bleser
den dette selv sadan op, at det nu igen star der i al sin bevidsthed
om eget veerd over for Gud — og s& er synderen med andre ord
slet ikke kommet i et nyt forhold til Gud; men han stir endnu i
oprorets og selvhaevdelsens gudsforhold. Gud mé retferdiggore
synderen. Og det gor han i den frelsens historie, som han forer til
ende i Jesus Kristus. :

I Jesus Kristus blev Gud selv menneske. Han tog vor natur pa
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sig — d. v. s. ved at blive et menneske som vi, men uden synd —
uden selvhevdelsens gift — levede han selvhengivelsens menneske-
liv midt ind i den selvheevdende sleegt. Det forte til hans ded pa
korset; for de manges selvhevdelse knuste den enes selvhengivelse
— i forste omgang. Men syndens sejr over kerligheden var en
skinsejr. Thi paskedag opstod Jesus af graven til evigt liv. Og
den enes liv i selvhengivelse er dermed godtgjort som sejrrigt
over de manges liv i selvhavdelse. Og dermed er synderen bragt
ind i det sande forhold til Gud — nemlig ved Jesu Kristi keerlig-
hed til ham. Han er bragt ind i det rette forhold til Gud, idet
Kristi selvhengivelse for ham sejrede over hans egen selvhaevdelse.

Jesu Kristi keerligheds sejr over synden fuldferes i den enkelte
ved troen. Troen er ikke menneskets egen gerning. Mennesket tror
ikke selv. I s& fald ville selvhevdelsen omgaende blese troen op
til en preestation, som Gud ber anerkende. Troen er Gud Helligands
gerning i mennesket. Troen er den livslange kamp, i hvilken Gud
Helligand dag for dag lader Jesu kerlighed sejre over vor egen
selvhevdelse. Til denne gerning bruger Gud Helligand ordet — i
sakramentets og i forkyndelsens form. Ordet — i d4ben, nadveren
og forkyndelsen — gor Jesu Kristi selvhengivende keerlighed neer-
verende i vort liv, bringer den lige ind pa livet af os. Og Anden,
som bruger ordet, gor denne Jesu Kristi selvhengivende keerlighed
megtig til at nedbryde selvhaevdelsen ogsa i os. Hvor Jesu Kristi
kerlighed vinder sin forste sejr over vor selviskhed, dér- fedes
troen. Det sker i daben. Hvor Jesu Kristi keerlighed vinder sine
folgende sejre over vor selviskhed, dér vokser troen. Det sker i
kristenlivet under forkyndelsens stadige herredemme w0g under
nadverens gentagne brug. Hvor Jesu Kristi kerlighed vinder sin
afsluttende sejr, dér fuldendes troen. Det sker i opstandelsen pa
den yderste dag. Troen er siledes ikke vor egen gerning, men Guds.
Ikke i den forstand, at troen er doven og ingenting foretager sig.
Troen er, som Paulus siger det (Gal. 5, 6), virksom i kerlighed.
Men kerlighedsgerninger, hvori troen er virksom til at gere godt
mod andre mennesker, er ikke synderens egne gerninger. Det er
Kristus, der gor dem gennem ham. For sidanne gerninger, som i
Det ny Testamente kaldes kearlighedsgerninger, sker kun, mar
synderen har glemt sig selv over Kristi keerlighed. Kerlighedens
vaesen er selvforglemmelse og selvhengivelse. I et syndigt men-
neske er det alene troen, som, idet den &bner sig for Kristi keerlig-
hed, kan f& mennesket til helt at glemme sig selv. De gerninger,



3

hvori troen er virksom i kerlighed, kender mennesket ikke som
sine egne. I troen har mennesket glemt sig selv. Troen kender
kun disse gerninger som Kristi gerninger. Den gerning, som er
troens miodsatning, er den gerning, som er menneskets egen ger-
ning, og som selvhavdelsen bringer frem for Gud til anerkendelse.
Det er den gerning, som hos Paulus og Luther kaldes »lovens ger-
ning». ‘

Idet troen er en modseetning til menneskets egen gerning, er den
abenhed for den levende Kristus. Troen er aldrig noget i sig selv.
Huvad troen er, det er den ved Kristi kerlighed, som i troen kem-
per og sejrer over synderens selvhevdelse. Troen, siger Luther,
er det morke, hvori Kristus troner.

‘Nu ‘er det klart, hvad "det vil sige, at synderen retfeerdiggwres-
alene ved troen. Han retfeerdigger ikke sig selv. Han bringer ikke
sig selv i det rette forhold til Gud ved det, han selv gor. Hans
egen gerning er altid kun en selvhavdelsens, en syndens, gerning.
Men han retferdiggeres alene ved troen, d. v. s. i troen er Gud
Helligand gennem ordet virksom og lader Kristi keerlighed sejre
over hans selvhevdelse — og derved bringes han af Gud Helligand
ind i det rette forhold til Gud.

Artiklen om retferdiggerelsen af troen alene er ikke en lerdom
mellem mange andre; men den er den artikel, hvormed kirken star
og falder; d. v. s. en evangelisk kirke udlegger hele den bibelske
historie om denne Guds retfeerdiggerende gerning. Bibelen forteel-
ler forst historien om menneskets skabelse og fald — og derneest
forteller den, hvorledes Gud selv gennem udvealgelsen og opdra-
gelsen af Israels folk forbereder udsendelsen af den Messias, i
hvem hele sleegtens syndefald geres godt igen. Bibelen handler over-
hovedet ikke om andet end om synderens retferdiggerelse ved
troen alene. Artiklen om retfeerdiggerelsen af troen alene, er den
artikel, hvormed kirken star og falder, fordi den er den artikel,
hvori kirken bekender sig til Guds frelseshistorie i Jesus Kristus.
Uden for denne historie er der hverken kirke eller frelse.

Nu fremheevedes det til at begynde med, at den evangeliske lecre
om bennen er et stykke af artiklen om retfeerdiggerelsen ved troen
alene. Det vil sige: for at veere en evangelisk lere om bennen, ma
den vise, hvilken plads bennen har i den frelseshistorie, hvorom
artiklen om retfeerdiggerelsen af troen alene handler. Hverken Bi-
belen eller reformatorerne lader os her i tvivl. Bennen er selve
troens fundamentaleste ytring. 1 Romerbrevet kap. 8. og i Galater-
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brevet kap. 4., viser Paulus, hvorledes Helliganden, som er virk-
som i dem, der tror pa Kristus og med ham er blevet Guds bern,
leerer dem at sige: Abba, fader — (Gal. 4, 6. Rom. 8, 15).

Nar troen er Jesu Kristi keerligheds kamp mod og sejr over vor
selvheevdelse, ligger jo deri, at troen aldrig er noget afsluttet, men
er noget, der stadig er i gang. Troen er ikke en besiddelse, ikke
en kvalitet hos det troende menneske; men troen er en Guds ger-
ning med det troende menneske. Pany og pany modtager den fra
Gud gennem ordet. Derfor beveeger troen sig i en stadig rhytmisk
vekslen mellem bennens #ak for det i ordet allerede modtagne
evangelium og bennens begering om at matte here evangeliet myt.
Denne bennens rhytme af stadig gentaget begeering og taksigelse
har Paulus givet udtryk for i det bennerab, som han indskyder ved
afslutningen af skildringen af kampen mellem kedet (d. v. s. syn-
dens selvhevdelse) og det andelige menneske, d. v. s. troens men-
neske, i Romerbrevets 7. kapitel: Jeg elendige menneske! hvem
skal fri mig fra dette dedens legeme? Gud ske tak, ved Jesus
Kristus vor Herre! (Rom. 7, 24—25) I messen afspejler den samme
rhytme sig i overgangen fra Kyrie til Gloria. I begeringen ud-
trykkes troens fattigdom. Troen ejer intet selv. Troen modtager
alt i Kristus. Derfor méa troen atter og atter i begeeringen rakke
de tomme heender ud mod Kristus. I takken udtrykkes troens rig-
dom. I Kristus ejer troen virkelig alt. Derfor strommer den over i
lovprisning for Guds gave. Begeeringen og takken er ikke tilfaeldige
ytringer af et uroligt menneskesind. Begeringen og takken ud-
springer af det herte evangelium i preediken og sakrament. Bonnen
er en begering om Guds kerlighed i Jesus Kristus, og en tak
for Guds keerlighed i Jesus Kristus. Bgnnens begeering er det ord,
hvormed troen &bner hjertet for Kristus si han kan trone dér. I
bennens taksigelse bekender troen sig som det meorke, hvori Kris-
tus troner.

Dette bennens udspring af selve troen pa Kristus betegnes i
Det ny Testamente med det udtryk, som bade den synoptiske og
den johannmiske gengivelse af Jesu forjettelse til sine disciples
bon stiller i centrum, nemlig udtrykket »ben i Jesu navn».
Klarest taler her det synoptiske udtryk. Det findes i Mt. 18, 19—
20: Atter siger jeg eder, at dersom to af eder bliver enige pa jor-
den om hvilken som helst sag, hvorom de vil bede, da skal det
blive dem til del fra min fader, som er i himmelen. Thi hvor to
eller tre er forsamlede i mit navn, dér er jeg midt iblandt dem».
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Hele den kristne forstaelse af bennen er samlet i disse to vers.

1) Bennen forudsetter, at flere kommer sammen. Al kristen ben
er fellesbon — ogsa den, der finder sted i lonkammeret. Thi ste-
det, hvor de bedende medes, er Jesu navn.

2) I bonnens feellesskab er Kristus selv levende til stede. Hvor
to eller tre er forsamlede om Jesu navn, er han midt iblandt dem.
Derved bliver al bennens begaring og al dens taksigelse bestemt
ved hans narveer. Han er bennens mester.

3) Den ben, som bliver til i fallesskabet mellem Kristus og
hans bedende menighed, er en altomfattende ben, »... Om hvilken
som helst sag, hvorom de vil bede... pd jorden. At troens ben er
helt bestemt af Kristus, betyder ikke, at bonnen er en rent andelig.
eller religios ben. For Kristus, som er begnnens mester, er den
Guds sen, som antog sig hele vort menneskeliv. I ham skal derfor
hele menneskelivet genfedes og oprejses, frit for selvheevdelsens
gift, derfor beerer troen alle jordiske forhold frem i bennen og
legger dem over i Guds hand.

4) Den ben, som bliver til i fzllesskabet mellem Kristus og
hans menighed, er en sejrsvis ben... da skal det blive dem til del
fra min fader, som er i himlene. Nar Jesus Kristus selv er til
stede blandt de bedende, og bennen finder sted i fellesskabet med
ham, da heres bennen ogsd i himlen som den enbérne seons egen
ben.

Disse fire trek ved bennen i Jesu navn: at den er fallesbon, at
den er helt bestemt af den levende Kristus, at den er altomfattende
og at den er sejrsvis, beror pa dette, at den sker i Jesu navn:
d. v. s., at Jesus Kristus er lyslevende til stede pa een gang som
bennens indhold og dens fremberer. Idet vi beder om ham, beder
han selv denne ben med os og for os. Idet vi takker for ham, frem-
baerer han selv denne tak som sit taloffer til faderen i himlen.
Ben i Jesu navn betyder den fuldstendige enhed af den bedende
menighed og den bedende Kristus. Den ben, hvori senneudkarelsens
and leerer os at kalde Gud Fader, er altsd Jesu egen ben. Anden
stiller os ind i et totalt bonsfeellesskab med Jesus Kristus. For at
sammenfatte: Den evangeliske leere om bennen siger, at beonnen er
det grundleggende udslag af selve den tro, hvori mennesket abner
sig for Jesu Kristi sejrende keerlighed. Derfor er bennen (som
troen, hvis udslag den er,) Kristusfellesskab. I bennen er Kristus
nerverende. Han er dens indhold. Det er ham, bennens tomme
hender reekkes imod. Men han er ogsa bennens kraft. Han beder



6

selv med og for sin bedende menighed — antager sig dens ben som
sin egen ben.

Hvilken betydning har nu denne evangelisk forstielse af bennen
for synet pa den liturgiske ben?

Den liturgiske bon er den gudstjenestelige faellesbon i faste, af
bibelordet beherskede, former. Set i lyset af den evangeliske for-
staelse af bennen som troens ben bliver den liturgiske ben til det
sterkest mulige udtryk for det fuldkomne bensfellesskab med den
opstandne Kristus. Troens ben er den ben, der lever i samfundet
med den nerverende Kristus. Derfor har bennen frem for alt sin
plads i gudstjenesten, hvor Kristus er neerverende, og hvor han
giver sig selv hen til os. Det fandt i de gamle nadverliturgier sit
udtryk deri, at den store kirkeben for levende og dede blev sat
ind i selve mnadverens liturgi, s& ner ved mnadverens egentlige
mysterium som muligt. Lad mindre evangeliske motiver méaske
ogsa have medvirket hertil! I hovedsagen kommer her en egte
evangelisk indsigt til udtryk: at bennen lever af Kristi nadige neer-
veerelse iblandt os. Derfor er i grunden al ben i den forstand li-
turgisk ben, at den mé veere en del af liturgien, af den gudstjeneste,
hvori Kristus selv er det levende og handlende midtpunkt. Det
geelder ogsa den ben, som finder sted i lenkammeret. Og hermed
udtrykker den liturgiske ben den fundamentaleste indsigt i den
evangeliske leere om bennen, at bennen ikke er vor gerning, men
Guds gerning i Jesus Kristus. Hvor den liturgiske ben er egte
liturgisk bemn, d. v. s. lever af Kristi nerveerelse i sine nademidler
ved kirkens gudstjeneste, dér er alle tanker om bennen som for-
tjenstfuld gerning udelukket. Og hvor et sddant synspunkt vinder
frem, dér er begnnen ikke mere agte liturgisk ben, selvom den
maske stadig betjener sig af den liturgiske bens traditionelle stof.
Det er ritualismens fare, vi her ser i gjnene. Ritualismen er den
liturgiske bens udartning til menneskelig gerning. Jeg skal ikke
opholde mig videre ved den, men blot citere Sgren Kierkegaards
rammende karakteristik af den i »Begrebet Angest»: »En Til-
heenger af den stiveste Orthodoxie kan vere demonisk. Han veed
det Altsammen, han neier sig for det Hellige, Sandheden er ham
et Indbegreb af Ceremonier, han taler om at mede for Guds Throne
og veed, hvor mange Gange der skal bukkes, han veed Alt ligesom
den, der kan bevise en mathematisk Setning, naar man bruger
Bogstaverne A BC, men ikke naar man sztter D EF. Derfor bliver
han angest, saasnart han herer Noget, der ikke er ordret det
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Samme.» (Samlede Veerker IV.2 s. 449.) Set i lyset af den evan-
geliske leere om bennen, som tnoens fundamentaleste udtryk bli-
ver al ben for det andet fellesbon i betydning af menighedsbon.
Jesus taler om bennen i sit navn (Mt. 18, 19) som en ben, der op-
star, nar to eller tre bliver enige om at bede — eller som det ordret
hedder: legger rosterne sammen til at bede. Det er netop det, vi
forstar ved liturgisk ben. Det, der gor bennen til en liturgisk ben,
er 1 for sig ikke det, at den er fast formuleret, at den er rituel.
Rituel ben og liturgisk ben ber ikke udenvidere identificeres. Det,
der gor bonnen liturgisk, er det, at de enkelte roster i den leegges
sammen til een ben i troens fellesskab med den levende Kristus.
Den liturgiske ben er ikke en universel ben i betydningen en ab-

" strakt eller generel ben, som: altid kun taler i almindelige ven-

dinger. Det er i hvert fald en darlig liturgisk ben, som prever at
blive universel ved at bruge et abstrakt og farvelgst sprog. Nej —
i den liturgiske ben laegger vi rosterne sammen. I de individuelle
begeringer beder vi med og for hinanden, sidan at de glade beder
med de bedrgvede, de bedrevede med de glade, de steerke med
de svage, og de svage med de sterke, de raske med de syge, og
de syge med de raske o. s. v. I den liturgiske ben legger vi her-
ligt de mange rester sammen, som ellers beder adskilt. I denne ben
ma altid de bibelske bonner danne grundstammen. Hvorfor? Fordi
vi i disse bonner har det mest omfattende udtryk for menighedens
totale bensfeellesskab i Jesus Kristus.

Det gamle Testamentes beonner er benner fra et folk, der ventede
Kristus. Gennem sin historie blev det opdraget til at vente pa
Kristus. Og i den gamle pagts samling af benner meder vi en
mangfoldighed af rester, kommende fra alle menneskelivets for-
skellige situationer: sorg og glede, sygdom, kamp, fest, folkeliv,
gudstjenesteliv, 0. s. v. Da Guds sen blev menneske, gik han ind
i dette folk. Og hans selvhengivelse til alt menneskeligt fandt sit
udtrylt i ben med ord fra denne salmesamling. Med denne lovsang
pa laeben gik han ud i Gethsemane have til lidelsen. Med dens
klagesang pa leben stred han i gethsemane have og pa korset.
Derfor priste ogsa hans menighed senere hans ophgjelse i opstan-
delsen og himmelfarten med ord fra denne salmebog. Og som Jesus
Kristus selv blev sandt menneske og identificerede sig med hvert
menneske i dets ned og i dets glaede ved at bede med denne sal-
mebogs ord, saledes identificerede senere hans menighed sig med
ham ved at bede netop disse Israels benner, nu ikke leengere som
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deres egne private benner, men som hans, den korsfestedes og
opstandnes begnner i, med og for sit folk.

Der hverken kan eller skal fores noget dogmatisk bevis for, at
de bibelske benner er de bedste liturgiske benner. Begrundelsen
for berettigelsen af deres liturgiske anvendelse ligger i spergs-
malet: Hvem kan angive andre benner, som pa en sddan made ud-
trykker alle skiftende tiders og menneskers bensfellesskab med
Jesus Kristus?

Den, der fordrer andre liturgiske benner end de bibelske, pa-
hviler bevisbyrden, idet han forst ma finde disse andre og dernzest
vise, at de er bedre egnede til formalet end de bibelske. Indtil et
sddant bevis er fort, behoves der ingen seerlig begrundelse for an-
vendelsen af de bibelske bgnner.

Nar vi beder disse begnner liturgisk, beder vi dem netop ikke
som abstrakte og generelle benner; men vi beder dem som benner,
der forer os sammen med vore bredre og sgstre i et feellesskab
med dem i deres konkreteste livsforhold. Nar psalmernes benner
efter en bestemt orden razkkes os ved den liturgiske fzellesben,
slar troen ganske enkelt folgeskab med Jesus Kristus i hans
keerligheds goren sig til eet med alle sine bredre og sestre. Som
han bad — og beder — med alle de forskelligste bedere, saledes
prover vi at folge ham efter og sammen med ham bede med og for
vore bredre og sgstre. Kun forstiet sddan — ud fra bensfelles-
skabet med ham, der elskede os alle, giver den liturgiske anven-
delse af de bibelske benner mening. Men forstiet sadan bliver de
ogsa uundverlige. Set ogsa under den synsvinkel skulle den litur-
giske ben aldrig kunne blive en fortjenstfuld gerning. Der er ingen
enkelt, og ingen menighed, som nogensinde har bedt disse benner
feerdige — uden han, forbederen, Jesus Kristus, i hvis felge vi
alene tor vove at tage ordene i vor mund, stolende ikke pa vor
bons fuldkommenhed, men alene pa ham.

Det tredie synspunkt, som jeg vil anlegge pa den liturgiske
bon, nar jeg prover at se den i lyset af den evangeliske leere om
bennen, er, at den er i ordets dybeste forstand en jfri ben. Dette
synspunkt er blot sammenfatningen af de to foregiende. Den litur-
giske ben er fri, fordi den ikke er vor gerning, men Kristi gerning.
Derfor ejer den selve troens frihed. Den udspringer ikke af en
treeldoms and atter til frygt, som sperger: »Har jeg nu bedt nok,
eller leenge nok, eller korrekt nok?» den udspringer af en sonne-
udkarelsens and, der siger: »Abba Fader!» Disse ord har jeg lov
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at bede med, nar jeg ikke ved, hvorledes jeg selv skal bede ret.
Her er ogsa befrielsen for det tyranni, vi i bennen kan udeve mod
hinanden, nar vi vil presse vor egen sjelelige individualitet ind
over andre i bennen. Ogsa i denne forstand er den liturgiske ben
en i enestdende forstand fri ben. Her beder enhver med, som han
kan — som vi ser det i fadervor, hvor det trearige barn fremsiger
den udenlerte ben sammen med en olding, som méske har sveart
ved at komme forbi den femte ben. Her venter vi pa hinanden og
hjelper hinanden. Her star den ene ikke med et krav pa den an-
dens ben. Her rader troens frihed i sin hele uindskrenkede veelde,
fordi intet her kommer an pa vor udferelse, men pa den opstandne
og levende Kristus, som beder med os og for os.

“Derfor er =gte liturgisk ben ogsa ‘altid fri i forhold til sin egen’
form, lige langt fra ritualistisk treeldom under korrekte detaljer
og spiritualistisk treldom under formleshedens tyranni.

Men den liturgiske ben er ogsa fri — fordi den er fwllesbon.
Den har kerlighedens frihed til at glemme sit eget og ga ind 1 de
andres ben. I troen er et kristenmenneske en fri herre over alle
ting — ogsd bennen. Men i kerlighed gar denne frihed ned i det
dybe og bliver frivilligt alles treel. Det geelder ogsa den liturgiske
ben som fellesben. Og vi forstar vel ikke den liturgiske ben,
forend vi har fornemmet noget ogsa af denne side af dens frihed
— friheden for den evindelige kredsen om sit -eget, I vor egen
tids bennetradition er det méske denne sidste frihed, vi trenger
allermest til. Thi det er i pagt med den evangeliske leere om ben-
nen, nar bennen befries for selvoptagetheden. Ogsa her gelder,
hvad der blev sagt i sammenheeng med de andre to synspunkter
pa den liturgiske ben: Nar den liturgiske ben opfattes som den
frie ben, den i troen og i kerligheden frie bon, da er enhver
tanke om ben som fortjenstfuld gerning udelukket. Det er jo
netop alle tanker i den retning, bennen friger for, nar den i
den liturgiske bon ser pa den levende Kristus og pa hans og vore
bredre og sgstre. Da er mennesket lykkeligt frigjort for den tanke,
at det selv har fuldbragt noget verk i bennen. Det har alene
Kristus.

Og liturgisk ben cr Kristi egen ben i, med og for alle sine bredre
0g sostre.

Regin Prenter.



