Tidegdrden som evangelisk gudstjdnstform

1. Vaknande intresse for tidegdrden
Maénga tecken tyder pa att tidegirden,
den liturgiskt ordnade, pa bibelordet
uppbyggda gemensamma boénen, héller
pa att accepteras som gudstjinstform i
allt vidare kretsar. Har i Finland har
den fatt en viss offentlig sanktion genom
att anvdndas som form for hogtidliga
minnesgudstjianster vid kyrkliga jubi-
léer, senast vid var kyrkas 800-arsjubi-
leum i maj 1955. Valet av denna form
for aftonbon dikterades da sikerligen
framfor allt av det historiska intresset:
det hade sitt behag att hora de &lder-
domliga tongingar, pa vilka fidernas
lovsang hojde sig under tempelvalven.
Dirifrén idr steget langt till en tide-
girdspraxis dir forsamlingen verkligen
kan leva sig in i denna gammalkyrkliga
boneforms visen och aktivt delta i dess
utévande.

Men ocksé detta borjar faktiskt ske
sd smaningom. I en och annan férsam-
ling provas tidebonen som regelbunden
andaktsform, om ocksa inte dagligen, sa
i alla fall nagon eller ett par ginger i
veckan. I néagra skriftskolor ldser man
laudes som morgonbon, och inom ung-
domskretsar och andra kyrkliga arbets-
grupper hinder det att man viljer det
gammalkyrkliga kompletoriet som form

for aftonbonen. Vid motesdagar och
konferenser erbjuder sig tidebonen som
den idealiska formen for morgon- och
aftonandakt.

Man kan alltsd klart mirka, att blic-
karna ar riktade mot tidegirden och att
det pa sina hall rent av borjar bli smatt
pé modet att ldsa eller sjunga tideboner.
Naturligtvis finns det ocksd motstand,
och det &r i sjilva verket bara till nytta
att vederhiftiga argument far goras gil-
lande frén Omse sidor. Men nir man
diskuterar tidegirden bor man rimligtvis
veta vad man talar om. Fragan om tide-
girden som evangelisk andakts- och
gudstjanstform behdver faktiskt tinkas
igenom pa allvar. Vi har ett viktigt li-
turgihistoriskt arbete kring tidegirden
bakom oss, men detta dr bara en sida
av det teologiska arbete som &r nodvin-
digt for att vi skall kunna besvara fra-
gan om tidegirdens mojligheter att tjana
kyrkan i dagens ldge. Vi har bade ritt
och skyldighet att stilla fragan huruvida
tidegirden verkligen ar tjanlig att brukas
som form for ett evangeliskt gudstjanst-
liv i bibliskt-reformatorisk mening. Vi
skall forsoka belysa denna fraga genom
att kasta en snabb blick p& tidegirdens
historia i dess samband med det kristna
andaktslivets historia 6ver huvud taget.
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2. Ar tidegdrden “katolsk”P

Var och en inser, att tidegidrden 4r en
mycket gammal gudstjinstform och att
det dirfor inte nu ér friga om nagra ny-
modigheter i gudstjinstlivet annat &n
satillvida, att de gudstjénster vi nu talar
om under en period i lutherdomens se-
nare historia inte har varit i bruk i sin
genuina form. Men vad vi naturligtvis
behover undersoka, det 4r huruvida kyr-
kan mahdnda med ritta har funnit tide-
girden otjanlig och dérfor haft giltigt
skl att nedldgga den. Vi far lov att akta
oss for en romantisk beundran och idea-
lisering av det gamla bara darfor att det
ir gammalt; det dr ju inte enbart lyck-
ligt om t.ex. vara medeltida kyrkor
restaureras pa ett sidant satt att de hu-
vudsakligen blir muséer. Sa gor vi heller
inte, utan vi vet att de skall tjina en
nutida forsamlings gudstjdnstliv, &ven
om detta kanske ibland mera medvetet
kunde hallas i sikte. I ingen héndelse &r
det lyckligt om liturgin vid vara guds-
tjanster blir museal. Man far inte leka
gudstjinst, inte ens vid kyrkojubiléer.
Varje gudstjanstform som brukas skall
kunna tjdna som form fér den levande
forsamlingens lovsidng, bon och forbon.

Vi 4r ju vana att uppfatta begreppet
“evangelisk” som motsats till “katolsk”,
och det hor till de mest slitna anmirk-
ningarna mot tidegirden, att den skulle
bottna i katolicism. Den anmirkningen
avfirdar man inte genom att siga, att
detta #r alldeles riktigt, eftersom 7“ka-
tolsk” betyder allminnelig. Det ar riktigt
att tidegirdens katolicitet dr dess storsta
berommelse, men det ir inte detta man
menar, utan fragan giller den ytterst litt

begripliga misstanken, att tidegirden,
som ju har utformats inom den romerska
kyrkan och speciellt omhuldas i dess
kloster som ett visentligt uttryck for
munk- och asketfromhet, skall dra med
sig in i var kyrka ett for denna fram-
mande, oevangeliskt innehall. En sadan
misstanke understryker vikten av att ga
fragan niarmare inpa livet.

3. Eit arv fran fornkyrkan

Nu forhéller det sig ju obestridligen sa,
att tidegidrdens ursprung och ildsta
historia maste sokas lingre tillbaka i ti-
den dn den romerska pavekyrkans upp-
komst. Redan for den kristna urférsam-
lingen i Jerusalem var det en sjilvfallen
sak, att man skulle halla fast vid den sed
man vant sig vid genom sin judiska upp-
fostran, namligen att morgon, middag
och kvill, d.v.s. vid tredje, sjatte och
nionde timmen, komma samman till ge-
mensam bon. Sa linge de kristna inte
hade blivit uteslutna ur den judiska tem-
pel- och synagoggemenskapen, deltog de
i de vanliga gudstjinsterna bade pé sab-
baten och pa vardagarna. Sedan méste
de givetvis gi sin egen vig, men de
overgav inte den gamla ramen for det
gemensamma andaktslivet. Apg. 2: 41—
42 siger om dem som lit dopa sig pa
pingstdagen och diarmed upptogs i for-
samlingen: "Dessa hollo fast vid apost-
larnas undervisning och brédragemen-
skapen, vid brodsbrytelsen och bonerna”,
d.v.s. de horde apostlarnas predikan,
holl dagligen nattvard med hela forsam-
lingen och deltog i dagens bénestunder,
nu i den kristna gemenskapen, vilken ju
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uppfattades som det sanna Israel och
som losgjordes fran tempelgudstjinstens
offervisen, nidr man insett att nagot an-
nat offer @n det som Kristus hade givit
inte kunde ges. Nu ville man utféra en
andlig tempeltjinst: i nattvarden fick
man del av Kristi eviga offer, i varda-
gens harda liv stod man redo att genom
Kristi kraft offra sig sjilv, s langt det
krivdes, och i de gemensamma bénerna
ville man offra lovets offer, bedja oav-
latligen.

For dessa judekristna var den liturgis-
ka anslutningen till huvudelementen i
den judiska bonegudstjénsten en naturlig
sak: psaltarsing och lisning ur Gamla
testamentet blev det visentliga innehal-
let. Diremot tycks Paulus ha haft det
svarare att fa till stind en god och till-
borlig ordning bland de hednakristna,
att doma t. ex. av 1 Kor. 14. Paulus sitter
emellertid den héviska ordningen av-
gjort framom de extatiska formerna for
gemensam andakt och uppbyggelse. Han
uppmanar de kristna att tala till var-
andra i psalmer, lovsinger och andliga
visor, men han ger ocksé den fria under-
visningen rum i gudstjinsten.

Det dr i dag allmédnt erkdnt, att den
urkristna gudstjinsten rymde element av
klart liturgisk karaktir, samtidigt som
den holls 6ppen for fria inslag. Anmark-
ningsvart snart stabiliserades elementen
i dessa bonegudstjanster si att de utom
skriftlasning — till en bérjan givetvis ur
Gamla testamentet — bestod av psaltar-
psalmer, de lovsanger ur Nya testamen-
tet vi kidnner under bendmningen Can-
tica, ndmligen Sakarias, Marias och Si-
meons lovsanger, och dirtill nydiktade
hymner om Kristi girning.

Vi behover papeka en viktig omstén-
dighet som man kan lagga mirke till re-
dan hir vid begynnelsen av de kristnas
dagliga bonegudstjinster. Man har ur en
synpunkt inte velat skapa nagonting
nytt, utan fortsatt den gammaltestament-
liga forsamlingens boneliv. Det frimsta
uttrycket for denna traditionsvinliga
héllning &r iakttagandet av de gamla
bonetiderna och bruket av den gammal-
testamentliga Psaltaren som huvudele-
ment vid bénernas utgestaltande. Men
denna trohet mot gammal tradition har
inte hindrat, att de kristnas tidebén sam-
tidigt religiost sett var nagot nytt. Den
hade ett helt nytt centrum, Kristus. Ge-
nom honom var den lést frén templet
och dess offertjinst. Psaltaren tolkades
kristologiskt; man sjong verkligen om
kyrkans Herre i den. Just i psaltarpsal-
merna s&g man klarast vad som gillde
om hela Gamla testamentet: det fick sin
tullbordan i Kristus. I sista hand ir ju
denna tolkning av Gamla testamentet
ssom profetia, vars uppfyllelse kom ge-
nom Jesus Kristus, forklaringen till att
kristenheten har overtagit Gamla testa-
mentet sdsom helig skrift jaimte Nya tes-
tamentet. — Ett klart vittnesbord om att
hela det gamla bonematerialet uppfat-
tades genomgéende kristet 4r den trini-
tariska lovprisningsformeln “Ara vare
Fadern och Sonen och den helige Ande,
sdsom det var av begynnelsen, nu 4r och
skall vara; fran evighet till evighet”.
Denna formel aterkommer ju efter varje
psaltarpsalm och pé flera andra stillen i
varje tidebon. Hur tidigt detta Gloria
Patri infordes i liturgin vet vi inte med
bestdmdhet; det var i varje fall i bruk
pa 300-talet och har givetvis samband
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med det medvetna utbildandet av en
kyrklig treenighetsteologi. For den krist-
na kyrkan blev silunda den oavbrutna
serien av dessa dagliga bonegudstjénster,
dir man bad med de heliga ord som
Gud hade givit fiderna, ett fortgaende
lovprisande av den treenige Guden.!

4. Tidegirden blir en sak for religiosa
specialister

Nir kristendomen pa 300-talet fick en
erkind stillning i det romerska riket,
hade den ordningen stadgat sig, att man
holl officiella, gemensamma boneguds-
tjanster dagligen p4 morgonen och kvil-
len. Fore pasken och vissa martyrers och
helgons minnesdagar hélls dessutom vi-
gilier, nattliga bonestunder. Daremot var
det inte majligt for den stora massan av
kristna att halla bonetimmarna under
dagen i form av deltagande i gemen-
samma gudstjinster; det ansags vara till-
rackligt om man bad for sig sjalv och
darvid tinkte pd de olika timmarna i
Jesu lidandeshistoria. Fran Jerusalem
har vi dock underrittelse om att pa bis-
kop Cyrillus’ tid under senare delen av
300-talet verkliga forsamlingsgudstjans-
ter holls ocksd vid tredje, sjatte och

! Man kan friga sig, om inte den i tidegir-
den sd ymnigt forekommande trinitariska lov-
prisningen medfér risken for ett avtrubbande
av den kristologiska karaktdren. Det &r an-
mirkningsvirt att Gloria Patri bortfaller under
stilla veckan, som ju har en starkt kristocentrisk
innebord. Detta bortfall har ansetts tyda pa att
officiet for denna tid &r dldre #n bruket av
doxologin; H. Goltzen, Der tigliche Gottes-
dienst, Leiturgia III, 1956, s. 240.

nionde timmen under pristerskapets led-
ning; ddr fanns alltid gott om deltagare
i form av pilgrimer fran hela kristenhe-
ten.

Pilgrimer &r redan nagot annat &n van-
liga kristna i sin dagliga kallelse, de ar
i viss mén religiésa specialister. Den f5l-
jande utvecklingen av tidegirdens histo-
ria visar, att denna gudstjinstform gled
in i klostren och blev ett av de frimsta
uttrycken for asket- och munkfromhet.
Hir utvecklades det fullstindiga romers-
ka munkofficiet, som inom en rad be-
romda kloster har drivits till fullindning
och dir ett imponerande arbete har ut-
forts, som har betytt oerhort mycket for
den gregorianska séngtraditionens beva-
rande.

Utanfor klostren ansags ocksa préster-
skapet forpliktat att iakttaga de kano-
niska bonetiderna. Hir kom utvecklingen
att ta den vindningen, att tidegdrden i
de flesta fall blev pristens enskilda an-
dakt, som han forrittar genom att i en-
samhet ldsa officiets tideboner ur det
for detta dndamil sammanstillda Bre-
viarium Romanum. Detta dr hans plikt-
missiga aliggande, hans officium, som
han inte fir forsumma.

Diremot kunde folkets deltagande i
tidegirden inte uppritthillas i ndgon
nimnvird omfattning. Lekménnen re-
presenterar enligt romersk syn ett reli-
giost sett ligre stdnd. Prister och mun-
kar foretrider kyrkan i egentlig mening;
de skall leva ett religiost liv, och av dem
krivs dérfor storre religiosa plikter. Lek-
minnen alades enklare skyldigheter: de
borde bedja Fader var, Ave Maria och
Credo ett visst antal ganger pa bestimda
tider under dagen. I rosenkransfromhe-
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ten fann den enkla kristna minniskans
tidegird sin form.

Tidegérdens vig fran fornkyrkan till
hogmedeltiden ir i sjélva verket parallell
med missans utvecklingsgang. I bada
fallen ser vi en mycket visentlig for-
vandling. I yttre avseende bestod denna
forvandling i fraga om den kristna natt-
vardsgudstjansten déri, att denna inte
lingre betydde den kristna férsamlingens
gemensamma nattvardsgi’mg, communio,
utan hade blivit en 6vervigande prister-
lig forrattning, dir nérvaron av en egent-
lig forsamling var nagot ovasentligt och
dir i de flesta fall pristen ensam &tnjot
sakramentet. P4 samma sitt hade tide-
girden till 6vervigande del blivit pris-
terskapets enskilda andakt. Bara i klost-
rens eminent religiosa atmosfir levde ti-
degirden som ett uttryck for en kvalifi-
cerad fromhet, alldeles som klosterfolket
i langt storre utstrdckning 4n lekfolket
begick nattvardens sakrament.

5. Tidegdrden som fortjinstfull religios
prestation

Denna gudstjinstlivets forvandling har
emellertid ocksd en innersida. Liksom
den romerska missans centrum, méassoff-
ret, betecknar en annan nattvardstolk-
ning 4n den fornkristna, si betyder
munkofficiets och breviariets tidegird
nagot annat 4n fornkyrkans lovoffer.
Man har alltmer borjat uppfatta tidegir-
den som ett led — och sikert det vikti-
gaste — i det system av goda girningar
som den kristne bor prestera for att vara
Gud vilbehaglig. Tidegirdens texter,

psalmer och boner ar ett pensum som
méste genomgas per dag och som det
inte var nagon litt sak att avverka. S&
snart man borjar uppfatta andakts6v-
ningen som ett sitt att meritera sig infor
Gud, si maste ju en storre prestation be-
tyda storre fortjanst. Det gick faktiskt
ocksd sa under medeltiden, att speciellt
breviariematerialet svillde ut #nda till
orimlighet. En gammal regel hade varit,
att man i tidegirden skulle bedja igenom
Psaltaren under en vecka och i huvudsak
lasa igenom Skriften under ett ar. Den
svillande helgonkalendern rubbade i
hog grad bade veckans och kyrkoérets
officieordning och inskrankte med sin
anhopning av nytt material i praktiken
Bibelns anvindning. Den prist som or-
dentligt skulle skéta sin breviarieldsning
hindrades allvarligt i sitt arbete som
sjalasorjare.

Svérigheter pa denna punkt erkinns
for ovrigt ocksd inom nutida romerskt
kyrkoliv. "Det ér for den mycket upp-
tagne, med sjilavirdsarbete overbelasta-
de pristen verkligt svart att alltid kunna
dra nytta av forpliktelsen att liasa bre-
viatet si att han far vilsignelse dirav”,
skriver en romersk-katolsk forfattare (Jo-
sef Sellmair, Der Priester in der Welt
1953 s. 197). ‘

Det maste i sjalva verket ofta ha varit
omajligt att striangt héilla de kanoniska
tiderna. Men ingenting tycks ha hindrat
att man i nodfall antingen laste i forvig
eller efterat inhimtade vad man forlorat.
Tonvikten 1ag ju pa den prestation som
utfordes, det pensum som avverkades.
Vi ser att t.ex. Martin Luther fick lov
att tillgripa denna utvdg. Han berittar
i ett bordssamtal, att han under sin tid
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som prast och ldrare i klostret hade sa
mycket att gora med ldsning, skrivning,
predikande och sang i kyrkan, att han
inte fick tid att bedja sina kanoniska ti-
deboner. Dirfor maste han gora s, att
han reserverade lordagen for sin bre-
viarieldsning, limnade sig utan middag
och bad hela dagen #nda till aftonen for
att komma igenom det pensum han var
tvungen att forsumma under veckan.
Och han tilldgger utifran sin senare erfa-
renhet: "S& var vi arma ménniskor pla-
gade under péavens bestimmelser och
dekret. Nufortiden vet de unga ingen-
ting om saddant.” (Luther, Werke, Wei-
mar-Ausgabe, Tischreden 4 s. 654.)

6. Luther vill reformera tidegirden och
dterge den dt forsamlingen

Dirmed kommer vi fram till Luthers kri-
tik av medeltidens tidegirdspraxis och
hans stillning till tidegdrden 6ver huvud
taget.

Luther kinde det som en stor veder-
kvickelse, nidr han i och genom pavens
bannlysning var fri fran den pliktmissiga
breviarieldsningen. Hans kritik mot ra-
dande tidegdrdspraxis 4r helt analog
med vad han har att anmirka mot mis-
san. Med missoffret som centrum har
den blivit gjord till ménniskoverk, med
vilket man forsoker blidka och férsona
Gud. Det 4r inte missprasten med sitt
verk, utan Guds Lamm och Guds Son,
som bar var synd. Pa samma sitt hade
tidegirden blivit ett trilarbete, eller, som
Luther siger, “ein Eselsgeschift”, ett &s-
negora, som plagade minniskorna utan

2 — 8v. Gudstjinstliv

att vara dem till ndgon hjilp, eftersom
man dir missbrukade Guds ord och bo-
nen till lagens verk i stallet for att dar-
igenom ta emot Guds gavor. Nagon bon
ar det inte friga om, eftersom man
ingenting vintar av Gud utan i stillet
tror sig kunna ge honom nagot. Nu &r
munnens pladder, bladens prasslande
och stenarnas skrammel i rosenkransen
till ingen nytta. Hela detta verk linder
i stdllet till dom. Jag har bett mina tide-
boner och kyskt och dygdigt avhallit mig
fran kvinnor och #r dnd4 fordomd, dar-
for att jag inte har trott pa Kristus.”
Evangeliet, som lyfter av lagens ok, mas-
te darfor fa befria den kristne fran den-
na falska fromhetsovning, som &r “ein
molestissimus labor, ein recht carcer und
purgatorium” (ett ytterst modosamt ar-
bete, ett verkligt fingelse och en skars-
eld; W. A. Tischr. 5 s. 137).

Utifran sin nya syn pa evangeliets in-
nebord miste Luther silunda beteckna
riadande tidegérdspraxis sasom ett all-
varligt missbruk. Men detta féranleder
honom inte att forkasta denna fornkrist-
na gudstjinstform, utan han reformerar
och restaurerar den. Han goér som med
missan: trots att han radikalt avvisade
den romerska nattvardsuppfattningen,
bibeholl han missans traditionella ele-
ment och skapade en gudstjénstordning,
som bevarade kontinuiteten med den
gamla liturgin trognare 4n annorstides
inom reformationens kyrkor. Tidegirden
ville han se aterstilld som gemensam
gudstjanst och &aterupptagen i den ut-
strackning som forhallandena medgav.
Han var medveten om att man pa var-
dagarna inte kunde rikna med den stora
hopen i kyrkan, men for pristerna, stu-
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denterna, skolornas elever o.s.v. ansig
han tidegirden vara den sjilvklara for-
men for morgon- och aftonbén. Spréket
beredde till en borjan inte nagra svarig-
heter, da just dessa personer kunde latin
och tidegirden i dess latinska form var
en nyttig 6vning i spraket. Men Luther
ville absolut ha en predikan, gérna hur
kort som helst, nir man holl tidegird for
forsamlingen. Detta krav var for ovrigt
helt naturligt i en situation d& det var
nodvindigt att undervisa forsamlingen
om den ritta meningen med alla guds-
tjanstbruk; tidegirden hade ju svart
missbrukats under pévevildet. Luther
ger ganska noggranna anvisningar om
hur de dagliga bénestunderna skulle ut-
gestaltas, och man ser hur vil han kéinde
till och hur hogt han skattade det gamla
sdngmaterialet.

En sak som ocksa kom tidegarden till
godo var den restaurering av kyrkoaret
som Luther foretog. Kyrkoéret hade ef-
ter hand alltmer tringts i skuggan av
den romerska helgonkalendern, och krav

pad en reform hade rests ocksid inom
Roms kyrka.

7. Laurentius Petri och den svenska
tidegdrden

Givetvis begrinsades tidegirdens bruk-
barhet som forsamlingsgudstjénst starkt
av den latinska formen. Det sag inte
minst de svenska reformatorerna mycket
klart. Laurentius Petri skriver i sin
kyrkoordning av ar 1571: "Men effter
thet all ting bor skee til forbittring j
Forsamblingenne, sisom Paulus lirer,
skola sadana Loffsonger eller Kyrke-

tidher, icke altijdh eller allasammans
skee pad Latijn, sisom sedher haffuer
warit, vthan pé thet folcket méa ock haf-
fua ther pa naghot forstand, och sig ther
aff forbattra, skola nagor stycker ther
aff, serdeles the som beqwemligast &ro,
siungas pa4 Swensko. Men effter thet S.

- Paulus ock j sin tijdh tilstadde frem-

mande, doch naghrom aff Forsamblin-
genne kunnogh, tungomal, S& méagha ock
dan nu nagra Latiniska songer medh
ibland sungne warda, for theras skul som
thet Latiniska malet kunna eller ock
lara skola.”

Vi ser att det arbete for skapandet av
en svensk tidegird som har utforts under
de senaste decennierna under ledning av
man som Knut Peters och Arthur Adell
har varit en direkt fortsdttning av de
svenska reformatorernas verk, si mycket
nédvindigare nu, nir man inte lingre
kan forutsitta nagon kunskap i “thet
Latiniska malet”.

Den svenska reformationens trohet
mot gammalkyrklig tradition i fraga om
tidegirden forenades for 6vrigt med pre-
cis samma omsorg om dess evangeliska
karaktdr som vi nyss bevittnade hos
Luther. Den saken #r mycket tydligt
uttryckt hos Laurentius Petri: “Thet skal
icke heller ndghon bekymbra j sakenne,
at medh thenna Kyrkesong haffuer j for-
tidhen warit itt ganska stoort misbruk,
sasom ock medh alt annat, Ther man
haffuer hér aff giordt, lika som itt synd-
offer eller fortienst, til at ther igenom
forwerffua nadh och syndernas forla-
telse, hwarfore ock thesse tingest sa éro
forokat, at ther med nu pa sidstonne
haffuer nistan ingen matta eller ende
warit, Ty wij kunne wil (pa Gudz weg-



TIDEGARDEN SOM EVANGELISK GUDSTJANSTFORM 19

na) retta sidana misbruk genom itt
Christelighit forstand, och sedhan finna
then méatto ther medh, som effter war
och tidzens ldgenheet kan wara be-
qwemligast.”

Dirmed har klart hivdats, att till den
historiska principen bor liggas den teo-
logiskt-kritiska, ndr man soker riktlinjer
for skapandet av en evangelisk tidegird.

8. Tidegdrden dor ndr forsamlingen
blir passiv

Eftersom den framstillning som har ges
mera syftar till en principiell bedomning
an en direkt historisk utredning, behover
vi inte uppehélla oss vid enskildheter i
tidegirdens utveckling pa evangelisk
mark. For att kunna bedéma tidegirden
som aktuellt problem behover vi emel-
lertid svar pé ytterligare en friga, ndm-
ligen varfor tidegérden aldrig riktigt slog
igenom i lutherskt kyrkoliv och salunda
inte bevarades som form for kyrkans
gemensamma bon. Den del av guds-
tjanstlivet som vi har utéver hégmissan
har ju fatt en helt annan utformning in
den traditionella tidegirdens. Bara i be-
nimningarna pa ett par rena prediko-
gudstjanster, ottesang och aftonsang, har
ett blekt minne av den gamla traditionen
fran reformationstiden bevarats.

Med de kunskaper vi nu har om ut-
vecklingen av gudstjénst- och fromhets-
livet inom lutherdomen efter reformatio-
nen dr det inte si litt att med sikerhet
ange orsakerna till brottet pa tidegirds-
traditionen; dessa fragor behover under-
sokas niarmare. Men vi ser i alla fall

vissa betydelsefulla fakta och kan dra
vissa linjer.

I fornkyrkan lika vil som hos Luther
och Laurentius Petri var tidegirden
tankt och brukad som gemensam, for-
samlingsmissig bon. Medeltidens priva-
tisering av tidegirden till breviariefrom-
het var ett avsteg frin denna linje och
réjde en missuppfattning av hela offi-
ciet. Evangelisk tidegird forutsitter sa-
lunda med nodvindighet en aktiv for-
samling; att utfora t.ex. vesperprogram
konsertmissigt infor en passivt lyssnande
menighet &r ren parodi pa tidegéird. Det
har man gjort i véra dagar, inte forr. I
stillet lade man smaningom bort tide-
girden, nir den inte lingre kunde ut-
foras med mening. Och det kunde tydli-
gen den lutherska ortodoxin inte gora.
Den riknade inte med en liturgiskt aktiv
forsamling. Man ténkte i de tva katego-
rierna ldrare-dhorare; vanliga forsam-
lingsbor hade att lyssna till vad prister-
skapet larde. Undervisning var tidens 16-
sen, och med den intellektualistiska tros-
syn som utmiérkte ortodoxin flyttades
forsamlingens aktivitet 6ver frin guds-
tjansten till de forhor av olika slag, som
blev s& kinnetecknande for den luthers-
ka ortodoxins kyrkoliv. Dirtill kommer,
att den musikaliska bildningen stadigt
gick tillbaka. Man méste forvéna sig, att
tidegirden i alla fall sjongs s& linge som
fallet var, sarskilt i skolorma, di den
hade si foéga samband med forsam-
lingens gudstjanstliv.

9. Andaktslivet soker sig andra vigar

Utom att ortodoxin pa detta sétt forsit-
ter kyrkans lekmannaelement i ett litur-
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giskt omyndighetstillstand, tycks den
ocksd sakna motstindskraft mot den in-
dividualistiska understrom, som sedan
linge i kyrkan hade utgjort ett hot mot
forsamlingsgemenskapen. Ortodoxins tid
visar minga tecken pa ett varmt an-
daktsliv, men detta méste soka sig andra
vigar dn dem som det officiella guds-
tjanstlivet erbjod. En omféngsrik an-
daktslitteratur vixte fram och anvindes
vid husandakten eller i synnerhet vid
den enskilda andakten. Psalmboken blev
den enskildes andaktsbok i lika hog grad
som liturgisk singbok. Hela denna ut-
veckling av fromhetslivet frin forsam-
lingsmissiga till privata och individualis-
tiska andaktsformer #@r en viktig fraga
som vore vird ndrmare undersékning.
Vad som hir behover pépekas, ir det
markliga faktum att den senare medelti-
dens andaktsformer gir igen inom
lutherdomen, fastdn det nu inte ir fraga
om breviarieldsning av tidegirden utan
om framvixten av en ny, fristdiende upp-
byggelselitteratur. Ser man litet ndrmare
pa denna litteratur for enskild uppbyg-
gelse, sa finner man dock att den inte
alltigenom ér sa alldeles ny, utan har
mycket gamla rotter. Ett gott exempel &r
Johann Arndts Fyra bocker om en sann
kristendom, som utkom 1612 och som
blev en av protestantismens mest anvin-
da bocker och dr i bruk 4n i dag. Den
visar var en huvudkilla for denna indi-
vidualistiska fromhet finns: i medeltids-
mystiken, som ju var starkt individua-
listisk, och som i sin tur har rotter i ny-
platonska tankegangar. Redan hos gam-
malkyrkliga teologer som Clemens av
Alexandria och Origenes finner man tyd-
liga spar av en av mystik och gnosticism

beroende fromhet, som inte passade in
i det kyrkliga livets sunda férsamlingsge-
menskap. Denna asketisk-mystiska an-
daktslitteratur levde sedan mycket stark
inom pietismen och andra liknande
fromhetsrorelser. Dessa rorelser gav rum
for de sma, fromma kretsarnas gemen-
samma andaktsliv, men inte i kyrkan och
dess forsamlingsgemenskap, utan i kon-
ventikelns form, inte liturgiskt ordnat,
utan med individualismen och subjek-
tivismen bevarade i kravet pa att man
skall bedja med egna ord och vittna om
egna erfarenheter. Jdmsides harmed
kridvdes ett metodistiskt reglerat enskilt
andaktsliv, som utgdr en sliende paral-
lell till det romerska pristerskapets bre-
viariefromhet, liksom givetvis konven-
tikelandakten #4r en motsvarighet till
munkofficiet. I varje fall for senare pie-
tism och i synnerhet f6r angloamerikansk
frikyrklighet ar det ju utmirkande, att
bibelldsning i form av dagliga pensa an-
ses hora till en kristens skyldighet. Vi
har gott om dylika moderna “breviarier”,
bibellasningsplaner av olika slag. Att l4-
sa bibeln med reda och ordning &r na-
turligtvis gott evangeliskt skick, men har
girningsfromheten smugit sig in, sa ar
risken stor att en sddan bibellasning be-
traktas under prestationens fortecken
och andakten blir en borda i stillet for
en vederkvickelse.

10. Tidegdrden dr en fullgod evangelisk
gudstjinstform

Det teologiska arbetet inom vara nordis-
ka kyrkor har de senare decennierna i
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hog grad varit inriktat pa Luther och
reformationen i syfte att via denna fa
blicken skirpt for det bibliska evange-
liets egenart. Inte sillan har det litur-
giska intresset betraktats sasom ledande
i annan rikining 4n det systematiskt-teo-
logiska, och kretsar som 6var tidegérds-
fromhet har ansetts speciellt utsatta for
risken att glida i oevangelisk riktning.

Nu ser vi att detta dr ett mycket ytligt -

betraktelsesitt. Tidegdrden ar en god

evangelisk gudstjianstform, och vart eget
kyrkliga lige bor vara gynnsamt for en
fornyelse av denna urkristna art av li-
turgisk forsamlingsgemenskap. Men den
ar en skatt i lerkarl: den kan brukas ritt
bara nir evangeliet lever i férsamlingen,
nir kraften i var bon och lovsing ar
tacksamheten Gver vad Gud skénker ge-
nom Jesus Kristus och icke nigot som
kommer fran oss.
Helge Nyman



