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Den Heliga Birgitta och musiken

Den svenska medeltidens centrala
andliga gestalt dr den heliga Birgitta. I
hennes kirvt myndiga, kvinnligt lidelse-
fulla och pa en gang storsvenskt och in-
ternationellt engagerade personlighet far
hela det 14:e seklets Sverige form och
farg. Birgitta bade upplevde och med-
verkade sjilv i det politiska kraftspelet
kring landets furstehus, fraimst konung
Magnus Eriksson — en séregen etapp pa
vigen till Kalmarunionens nordiska
tanke! — men vidgade snart sitt perspek-
tiv att omfatta europeiska problem med
pave och kejsare som viktiga pjéser i
spelet.

Under intrycken av moderna tankesitt
och konstformer — forvisso i en allt tyd-
ligare sekulariserad anda — hade Sverige
borjat vakna upp till en andlig och
konstnirlig medvetenhet, som vi sporjer
inte mindre tydligt i liturgins poetiska
och musikaliska nydiktning 4n i kyrko-
byggnadernas genombrytande gotik och
Erikskronikans storslagna chanson-de-
geste-epos. Vi moter den ocksa i Heliga
Birgittas maiktiga revelationer, ehuru
dessa till hela sin tendens dr konserva-
tivt tillbakahallande.

Om Birgitta skriver Henrik Schiick,!
att hon var ”i framsta rummet skald och
hennes uppenbarelser voro andliga dik-
ter, vilka endast iklatt sig revelationens
form.” Aven om hennes synvidd var be-
grinsad och framtiden lika dunkel for

henne som for andra, férgadés hennes
syner ofta “av en inbillningens glod och
en kinslans rikedom, som maéste hava
verkat fullkomligt medryckande pa hen-
nes omgivning.” (S. 358)2 Ja, hon dgde
ej sillan en naturalistisk kraft i uttryc-
ket, som kommer Schiick att tinka pa
malare som Fra Angelico. (S. 364)

Sjalv har den hel. Birgitta givetvis
aldrig betraktat sitt skriftstilleri som en
konstnérlig utévning, lika litet som hon
sjalv skulle ha anlagt en estetisk syn pa
liturgins texter och musik, varken de
traditionella, prosamissiga delarna eller
de pa hennes tid sa rikt flédande poe-
tiska. Birgittas syn pa diktningen far
méhinda en viss belysning av ett utta-
lande i 23: kap. av hennes ordensregel,
ddr hon varnar sina predikanter for att (i
Tryggve Lundéns oversittning 3) “kom-
ma med konstlade uttryckssitt sasom
smickrare bruka, icke heller med méang-
faldiga kapiteluppdelningar och fint ut-
tankta rim...”¢

1 Tllustrerad svensk litteraturhistoria, band 1.
Sth. 1926, s. 363.

2 Jfr hértill Toni Schmid, Birgitta och hennes
uppenbarelser. Lund 1940, s. 32.

3 Den heliga Birgitta: Himmelska uppenbarel-
ser. Till svenska av Tryggve Lundén. 4 band.
Malmé 1957—59. En bister kritik av L:s 6vers.-
arbete i KA 1959 av filologen Lennart Holl-
man.

4 Bd 1V, s. 128,



Samtidigt som Schiick silunda upp-
fattar Birgittas forhallandevis rika alst-
ring som en ofta storslagen religios dikt-
ning, patalar han emellertid hennes
brist p& estetiska intressen. “For konsten
dgde hon intet sinne. I sina skrifter ta-
lar hon nistan aldrig om nagot konst-
verk, och di detta nagon gang sker
[var?], d4r det vanligen med ogillande
av, att dylika ting draga vért sinne fran
det gudomliga.” Men denna Birgittas
attityd kan inte vara férvanande redan
dirfor att kyrkan inte erkinde négon
autonom konst, och i Birgittas asketiska
livssyn hade en sadan om mojligt &nnu
mindre forutsittningar att gora sig gil-
lande, dirfor att hennes intresse helt do-
minerades av brinnande aktuella kyrko-
politiska och for sjilavarden visentliga
problem.’

Aven om vi sélunda hos Birgitta for-
gives skall soka nagra sorters estetiska,
enkannerligen musikestetiska betraktel-
ser, saknar vi dock ej alldeles uttryck hos
henne for en musikalisk vdrdering som
understundom kan te sig fér oss som en
estetisk bedomning. Till dessa hor vissa
nyanser i hennes bekanta foreskrifter
om systrarnas sing i salvatorsklostren
som vi skall dterkomma till lingre fram.

Medan dessa stadganden hinfor sig
direkt till utférandet i gudstjansten av
kyrkosang, anknyter en annan vida
storre och maéngsidigare grupp citat ur
hennes skrifter visserligen mycket 16st
till musikaliska sporsmél som sidana,
men kastar dock ett indirekt ljus 6ver
hennes musikaliska uppfattning i detal-
jer som vi eljest ej haft mojlighet att
veta nagot om. Dessa uttalanden sker i
samband med hennes liknelser. Birgitta

anvénder sig som bekant — vil i anslut-
ning till medeltidens ars praedicandi — av
en allegorisk tolkningsteknik,5? som myc-
ket ofta dr triffande men understundom
kan verka tréttande och krystad, moili-
gen ocksa darfor att vi ej alltid ratt fat-
tar bildernas forankring i datida fore-
stallningsvérld.

Men under alla forhillanden har vi i
dessa liknelser en guldgruva av iakt-
tagelser rorande livet omkring henne,
som mahidnda fortfarande ej &r tillrack-
ligt uppmérksammad och utnyttjad.
Nagra glimtar ger de ocksd om musika-
liska foreteelser som har fiangslat henne
tillrdckligt for att utnyttjas i religiost
bildsprék.

Under hela medeltiden kvarlevde den
musikaliska virldsbild som hade utveck-
lats i antikens Grekland och #r vilkiand
dven i nyare tid under namnet “sfdrer-
nas harmoni”. Som en halvt poetisk fan-
tasi har den visat sin livskraft langt in
i vara dagar. Forestillingen om ett to-
nande virldsallt behovde ingalunda
strida mot kristen virldsaskadning, fram-
for allt inte, om den forvandlades till
bilden av en hela skapelsens lovsang till
den Hogstes dra, si som bl.a. den
kristna kultsingens forsta stora gestalt i
visterlandet, den hel. Ambrosius, hade
omtolkat den kosmiska musiken i sina
beromda kommentarer till Davids 12
forsta psalmer. Och den spanske bisko-
pen Isidor av Sevilla hade erinrat om
att Gud ej skapat himlarna oformliga
och oordnade utan kinnetecknade av

5 Som “en forintande samhills- och samtids-
kritik” karakteriserar T. Schmid hennes insats.
5a Om Birgittas sprikteknik, se T. Schmid, a. a.
s. 150 f.



fornuftig lagbundenhet. Det lag nira till
hands att den kristna spekulatiénen for-
band den gamla planetmusiken med de
andliga makterna i himmelens boningar
ovan fixstjirnehimlen. =

En sammanstillning av den hel. Bir-]
gittas uttalanden om musiken i himlen
visar att det maste vara ideer om en
dylik kosmisk musik som utgér deras
bakgrund,®¢ t.ex. di hon bildligt fore-
stiller sig Gud som solen, — ungefir
som sedermera Goethe, dd denne i sin
Faust later Rafael tala om solen, som
efter gammal sedvénja tonar i broder-
sfarernas tévlingssﬁng. Birgitta ser i en
vision ett palats av omiitlig storlek 7 med
ett domarsite langst fram, “och det sag
ut som en sol sutte ddr. Den glans som
strommade ut fran solen, var omitlig i
lingd, djup och bredd... Och alla tja-
nade den sol, som satt pad domarsitet,
och hyllade den med hymner och lov-
sénger.” — En annan gang féster hon
uppmirksamheten pa det celesta maski-
neriet: 8 alldeles som solen, minen och
alla stjarnorna tillryggaldgger sin bana
”s& som det dr forutbestamt”, sa ar ock-
sa de fornuftsbegavade sjilarna pa for-
hand kinda av Gud. "Alla ting, bade de
kroppsliga och andliga, hava sin bestim-
da inrdttning och anordning, och allt
star och loper, allteftersom det ér an-
ordnat och bestimt” av Gud. Alla ele-
ment har "den ordning och den rorelse,
som fran evighet bestimts &t dem, och
rora sig enligt sin upphovsmans vilja.” ®
“Allt himmelrikes herrskap ropar av
mesta makt och med hégsta glidje och
sotaste sianger.” "Alla himlar med sina
planeter uppger de skonaste ljud med
sin rorelse och sang, Dig till heder.” 10

5

En av Birgittas storslagnaste syner ar
hennes skildring av den forfarliga gu-
domliga rittegingen mot och domen
over den “otacksamme” konung Magnus’
Eriksson, en syn som kulminerar i natt-
vardsscenen. Det dr en kosmisk vision,
helt i den kristnade planetmusikens
anda: "Och jag sag nu, huru i en kyrka
pa jorden en prist borjade missa, ikladd

: prasterlig skrud. Nér han hade fullgjort

allt, som horde till missan, och kommit
till de ord, med vilka han skulle inviga
brodet, syntes det mig, som om solen,
ménen och stjagrnorna med alla planeter
samt alla himlar, dér de vilvde sig och
kretsade, vixelvis uppstaimde ljuvt kling-
ande melodier. Ja, alla slags sanger hor-
des, och ordkneliga musikinstrument av
olika slag syntes, vilkas underbara vil-

8 C.-A. Moberg, Sfirernas harmoni. STM 1937,
s. 113—64.

8¢ Nya intressanta utvecklingsdrag i samman-
smiltningsprocessen av antika forestillningar
om en autonom virldsalltsklang med kristliga
ideer om dnglamusik ger R. Hammersteins bok,
Die Musik der Engel. Bern & Miinchen 1962.
Jfr min rec. i STM 45 (1963), ss. 192—197.

7 Bd II, 88. Jfr kardinal Turrecrematas text (cit.
efter ed. av Consalvo Durante, 1611, s. 211.)

8 Bd II, 118. Tertio patet ex sideribus, nam
Sol, & Luna & omnia caelestia cursum suum
peragunt secundum, quod in deitate mea est
praefinitum, sic & animae rationales praecitae
sunt in deitate mea quales futurae erunt prae-
cognitae. ..

% Bd II, 118. Tertio, omnia elementa stant in
ordine suo, & motu, sic vt ab aeterno praeuisum
est, & mouentur secundum factoris voluntatem.
10 Jag foljer hir Hel. Birgittas uppenbarelser,
utg. av G. E. Klemming i SFSS bd 14: 1-5;
cit. ur bd 2, s. 264f. = 4:e boken, kap. 143,

fornsvenska texten.



6

ljud sinnet  omojligen kan fatta och be-
skriva.” 11

Birgitta-oversittaren Tryggve Lundén
(3, s. 255) hinfor denna revelation till
Birgittas tid i Rom fran 1350. P4 vilka
faktorer han stoder sig vet jag ej. Men
dven det musikaliska uttryckssittet ty-
der hiarpa. Om Birgittas ord ar dikterade
under intrycken av en omedelbar musi-
kalisk upplevelse — och detta forefaller
€] helt otidnkbart —, s& méste de ga till-
baka pi en italiensk trecentokonst cch
omojligt pa erfarenheter i det nordliga
och torftiga hemlandet.

Det kan synas som en egenartad in-
-konsekvens, att Birgitta liksom talrika
andra “konstfientliga” kristna gestalter
forestillde sig de himmelska harskaror-
na idkande just den tonernas konst som
hon och de betraktade som ett djivulens
verk, s snart den utdvades av min-
niskor. Oavsett de forklaringar man
kunde ge hirtill som jag hér ej har méj-
lighet att berora, visar forhéllandet i
varje fall, att uttalandena ej riktar sig
mot konstfull sing eller instrumental-
musik som sddana utan — och ingalunda
utan skill — mot det sitt varpa de ut-
nyttjades. Den himmelska musiken &r
ren och riktad till det hogsta visendet,
men den jordiska kan utnyttjas av dja-
vulen. Ty de minskliga sinnena dr in-
korsportar for frestelser och inte minst
har horseln sina faror: "Genom horseln
kommer han (dvs “ovdnnen”), nir han
ingiver hjartat behag i virldsliga sanger,
olika villjudande instrument samt onyt-
tiga historier och lovkvidden 6ver den
egna minniskan, varigenom méanniskan
desto langre avldgsnar sig fran den 6d-
mjuke Kristus, ju mera hon yves Gver

sig sjilv i sitt 6vermod.” 12 -Konstmusi-
ken under 1300-talet var pa romanskt
omréde 6verviagande en hovisk hyllnings-
musik, t.ex. i form av s. k. isorytmisk
motett. Dessa lovkviden 6ver ménniskor
(furstar och andra digniteter) var fordarv-
liga: "Slut fordenskull till dina 6ron fér
fafangligheten, sa att du kan komma
dit, ddr du far hora énglarnas sang.”
(egentl.: "komma till dnglarnas sang.”
[II, 186 i SFSS bd 14])13

Birgitta tillh6r den grupp av stora
kristna gestalter, som likt Augustinus
eller Gregorius den store stindigt maste
vara pa sin vakt mot tonkonsten, darfér
att den s litt kunde forirra sig in pa

1t III, 331. Lat. ed., s. 635 a: Post haec autem
vidi vnum altare, quod erat in sede maiestatis,
& calicem cum vino, & aqua, & panem in simi-
litudinem hostiae oblatae in altari. Et tunc vidi
qualiter in vna Ecclesia in mundo, quidam
sacerdos inchoabat missam indutus vestibus sa-
cerdotalibus, qui peractis omnibus pertinenti-
bus ad missam, cum peruenisset ad verba,
quibus benedicieret panem, videbam quod
quasi Sol, & Luna, & Stellae cum planetis
omnibus, & omnes caeli cum cursibus, & moti-
bus suis, alternantibus vocibus cum dulcisona
nota resonabant, ommisque cantus, & modu-
latio audiebatur. Innumerabilia quoque genera
musicorum videbantur, quorum dulcissimum
sonum, sensu comprehendere impossibile est &
effari.

12 TII, 206. Lat. ed., s. 537 a: Per auditum
quidem venit, imittendo cordi saecularium can-
tionum delectationes, & diuversorum instrumen-
torum suauiter personantium, fabularum inuti-
lium, atque propriae personae laudes narran-
tium. Ex quibus quanto homo per superbiam
in seipso extollitur, tanto ab illo humili Christo
longus sequestratur.

13 Lat. ed., s. 309 b: ... propterea claude aures
tuas a vano auditu, vt ad Angelicos cantus
possis perueniri.



i)rofant, rent estetiskt omride.!# Hos
Augustinus bottnade denna avvaktande
instdllning sdkerligen i hans egen starka
musikalitet, som lit honom uppleva mu-
sikens demoniska makt pd gott och ont
utan atervindo. D4 han drar sig till min-
nes sina avgorande milanoar fran 380-

talet hos biskop Ambrosius, dit Gud

hade fort honom ovetande foér att han
av Ambrosius skulle foras vetande till
Gud, som han uttrycker sig, underlater
han ej att ndmna, hur mycket han gratit
under singen och hymnerna, valdsamt
upprord av kyrkans stimmor som kling-
ade si skont. "Tonerna flét in i mina
oron liksom sanningen i mitt hjirta och
satte fromhetskinslan i rorelse. Mina ta-
rar rann och jag kinde mig vil tillmods
i dem.” 15

Denna musikens vildiga makt har den
hel. Birgitta aldrig berort i sina skrifter,
Och dock méste den ha varit henne vil-
bekant i livet runt omkring, atminstone
som medicinskt medel. Bland hennes mi-
rakler 16 ir det ett som skildrar musi-
kens viktiga roll i en dramatiskt héard
kamp med djivulen om en ung kvinna.
Kvinnans man och hjilpande vinner
fraktade henne till Vadstena, diar hon
bars in i kapellet. "Alla som kunde
sjunga” forsamlades pa platsen och sjong
“for att utdriva den onda anden ur
henne.” Djivulen rasade och sade sig
“for sin outsdgliga angest inte kunna sta
ut med det valdsamma skrin som ljod
dér (dvs i kapellet).” Koralsangen later
alltsd som skrén i djavulens 6ron. Under
fortsatt sang aterfar den sjuka si sma-
ningom talférmaga och syn och kan till
slut ga, helt aterstdlld sedan djivulen
antligen overgivit henne.l” — Kanske ar

7

det ocksd sidana scener som gor den
hel. Augustinus tveksam, da han i sina
Bekidnnelser fragar sig, — “om jag som
grundval fér mitt omdome (om musiken)
skall lagga faran for musiksensualismen
eller musikens erfarenhetsmdssigt bevi-
sade lakekraft.”

Sd starkt fangslade av tonkonsten
som Augustinus var mahinda ej Grego-
rius eller Birgitta. Men de var bada full-
komligt pa det klara med alla de faror
som hotade i en musiksensualism. Ja,
det dr mojligt — ehuru enligt min me-
ning mindre sannolikt — att bada haft
s& foga och s ouppodlat sinne fér mu-
sik, att de endast litet eller alls inte be-
rorts av dess verkningar. Men det f5ll
ingendera ens for ett 6gonblick in att
ifragasitta sangens sjilvklara stéllning
som kultiskt moment. Birgittas egen or-
den var fran forsta stund en sjungande
gemenskap och nunnorna hade sin spe-
ciella "Cantus sororum”, fastslagen i sa-
vil text som musik.

Birgitta uttrycker ocksa sin bedrovelse
over den samtida tillbakagangen i kult-

14 Jfr hartill dven T. Schmid, a.a., 1940, s.
192.

15 Confessiones, IX, 6.

16 Lundéns utg., IV, nr 26, s. 246—49.

17 Bland de gregorianska sangstycken som ut-
tryckligen anférs mirkes hymnen Veni creator
spiritus med strofen Hostem repellas upprepad
tre ginger, Ave stella matutina, Te Deum och
sekvensen Gaude virgo mater Christi. — Om
symboliken kring Veni creator, se C.-A. Mo-
berg, Die liturg. Hymnen in Schweden I. s.
38b f. Sekvensen #r troligen svensk. [C.-A.
Moberg, Ueber die schwedischen Sequenzen,
1, s. 255, 257.]
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gemenskap och sang: 18 "Det var forvisso
ljuvligt att besoka klostren pa den tiden,
da munkarna dag och natt bevisade Gud
heder och &ra med sin sang ... Numera
ar det plagsamt att besoka klostren, ty
mycket f& munkar synas vara i koret vid
gudstjansttid, ja stundom inga alls. Dér-
for lises dar nu foga, stundom sjunges
intet, och ménga dagar blir ingen missa
héllen.”

Det var i anslutning till gammal tradi-
tion som Birgitta tilldelade kultsingen
en betydande roll i sin orden. Skriftens
ord skulle fullkomnas, vilken siger: Jag
skall prisa Gud i varje tid i hela mitt
liv. — Denna lovvirda sedvénja fran
vara fider skulle ej avliggas eller ersit-
tas av nigot annat, utan Birgitta hade
tinkt sig att som i andra kyrkor och
kloster skulle dven i hennes orden Jung-
fru Marie och dagens tider sjungas efter
de faststillda klockslagen, i birgittin-
klostren dagens tider forst (av munkar-
na) och det marianska officiet darefter
(av nunnorna).1?

Nagon egenritt hade denna sang for-
visso icke, och det ar fullt tydligt att
“forfidrens sedvinja” och gammaltesta-
mentliga bibelord utgér den grund som
dven Birgittas foreskrift om sjungen
gudstjénst vilar p4. Men ingen kan hel-
ler missta sig pa den stolthet, varmed
hon pekat pa sin ordens officium perpe-
tuum: man bor veta — heter det i konsti-
tutionernas kap. 11 (i fornsvensk form,
ej hos Lundén) — att fran det 6gonblick
da brodernas ottesang borjar och till
dess systrarna slutar sin non, finnes
ingen aterviando eller tystnad i sdng och
Guds lov med ljudande rost i kyrkan . . .,
och sa fort som en kor atervint fran

kyrkan efter singen, sa borjar darstades
genast en annan att sjunga...20 Aven
Birgitta ville bidraga till den lovprisning
utan uppehdll (sine fine), som liknelse-
missigt motsvarade anglarnas stindiga
liturgi kring den himmelska tronen.
Detta dr inneborden i den katolska sang-
gudstjinstkedjan dygnet runt.

Rorande ir ocksd den kirlek, varmed
Birgitta omfattar Cantus sororum och
dess diktare och musikaliske samman-
stillare, Petrus Olofsson fran Skinninge.
"Sdag alltsd till honom” — sa hor hon
Guds moder tala — ”(honom) som skri-
ver lovsangen till mig, icke for sitt eget
berom eller for sin egen beloning utan
till dens lov, som &r vird allt lov for alla
sina girningars skull, (sig honom) att
liksom vérldens furstar giva timlig lon
at sina lovprisare, sa skall jag belona
honom. Ty liksom en enda stavelse har

18 1I, 78. Lat. ed., s4 239 b: Tunc certe iucun-
dum fuit monasteria visitare, quando die noctu-
que agebatur honor & gloria Deo in monacho-
rum cantu ... Ideo dolorosum est nunc visitare
monasteria. Paucissimi etenim monachi nunc in
choro esse videntur horarum tempore, & ali-
quoties nulli. Vbi etiam parum legitur, & quan-
doque nihil cantatur, & adhuc multis diebus
Missae non dicuntur... )

19 1V, 115. Lat. ed., s. 682b: Ideo quia in
Ecclesia Dei honor Dei septis in die canitur a
pluribus secundum mortem patrum priorum (11)
[i st. f. secundum morem patrum piorum.]
Propterea nunc volo, vt primum fratres psallant
horas suas temporibus debitis. Deinde sorores
aliquantulum morosius officium suum com-
pleant... sed placitum mihi est vt in alijs
Ecclesijs primum legantur horae de virgine
matre mea. Deinde psallantur horae diei se-
cundum tempora constituta.

20 Klemmings utg. i SFSS bd 14: 5, Constitu-
tiones, s. 69f.



ménga noter Gver sig, si behagar det
Gud att i himmelen giva kronor &t ho-
nom fér varje stavelse som ar i singen,
och det skall sigas om honom: 'Se, lov-
sjungaren kommer, han som komponerat
en sing utan tanke pa timligt gott, en-
dast for Guds skull.” 21

En punkt av intresse ma berdras i
detta sammanhang. Den hel. Birgitta an-
tyder pé ett stille en tradition, som be-
ror frigan om samtidens instillning till
det sjungna ordet inom och utom guds-
tjansten. Jag &syftar den séngformels-
missiga hogldsningspraxis som under
antiken och langt in pa medeltiden varit
vanlig och stér i ett visst samband med
antik konstprosa. Annu Augustinus for-
undrade sig Gver sin lirare Ambrosius,
som satt tyst och "lit rost och tunga
vila” under sin ldsning. Yrkestalarens
konstprosa och dikter levde upp forst dé
han (eventuellt i musikerns sillskap)
gav texten dess tonande innehall, troll-
band ahorarna och fick dem att jubla,
grita och vredgas. Det ar darfor den
aristoteliska indelningen av konstarterna
utgar frin deras realisering. Ldst poesi
var nagot av en motsigelse.

I en revelation som ror den svenske
konungen Magnus Eriksson anvinder
Birgitta liknelsen med ett “brev”, som
den hel. Jungfrun sander konungen. Lik-
nelsen utfores sdlunda: “Om négon sutte
och horde nagot nyttigt sjungas, som
anginge hans vin och bure fram det till
honom (vare sig det vore en glidjesang
eller ett brev med hilsosamt klander),
s& vore forvisso bada virda beloning,
bade den som dikt[er]at brevet och den
som “sjong efter” (sjong upp brevet).2?
Sa vill ock Guds rittvisa, som domer
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med billighet och ovar rittfardighet
med miskund, sjunga rittvisa och barm-
hartighet. Darfér m& var och en héra,
som dr villig, ty detta &r icke ett till-
r'aittavisningsbrev utan en rittvisans och
kirlekens sidng. Nir ett brev fordom
skickades till nigon, si innehdll det
klander och férmaning: det forebradde
for otacksamhet mot vilgorare och ma-
nade till sedernas forbittring. Men nu
sjunger den gudomliga rittvisan en skon
sang, som angar alla, och den som lyss-
nar till den sangen, tror pd den och
handlar efter den, han skall finna frils-
ningens och det eviga livets frukt.” 23

21 I, 76. Lat. ed., s. 238 b: Dic ergo illi qui
scribit cantum, & laudem meam non propter
laudem suam, sed propter laudem illius, qui
propter omnia opera sua omni laude est dignus.
Quia sicut Principes mundi tribuunt laudatori-
bus suis mercedem mundi, sic spiritualiter ego
remunerabo eum. Quia sicut vna sillaba habet
super se multas notas, ita Deo placet coronas
in caelo dare ei pro qualibet sillaba, quae est
in cantu, & dicetur de eo: Ecce venit laudator,
quo pro nullo temporali bono dictauit cantum,
nisi solum propter Deum.

22 JII, 302. Lundén oversitter hir: “bade den
som sjong och den som eftersade”, men jag an-
ser att man maste tydligare framhiva dels
“komponisten”, som originaliter har “dikterat”
episteln, och dels den person, som foredragit
den (qui decantabat).

23 II1, 302. Lat. ed., s. 617 a—b: Si enim aliquis
sedens audiret aliquod vtile decantari, quod
pertineret ad amicum, vt referret eidem; siue
esset illud cantilena laetitiae, siue littera re-
prehensionis salutaris, vterque esset dignus re-
muneratione: scl., & qui dictabat, & qui decan-
tabat. Sic etiam iustitia Dei iustificans in aequi-
tate, & iustificans in misericordia, decantare
vult justitiam, & misericordiam; ergo quicun-
que audire voluerit audiat, quia non est littera
reprehensionis, sed cantilena iustitiae, & chari-
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En analys av liknelsen synes mig ge
till resultat, att Birgitta liknar Guds ord
vid ett sjunget budskap men ej som for-
dom ett brev, fyllt av klander och f6rma-
ningar, utan ett “evangelium” (i ordets
gamla bemirkelse), ett skont sangbud-
skap om Guds kérlek till ménniskorna.
Ur denna synvinkel dr den kristna guds-
tjansten med nodvindighet en sdinglig
framstdllning av evangeliet, vilket bor
ha varit Birgittas innersta mening med
liknelsen.23?

Birgitta har gjort manga uttalanden,
som belyser hennes forankring i den mu-
sikasketism, som ocksd varit en Bene-
dikts eller Gregorius’ linje, bade i form
av varningar mot sig insmygande este-
tiska virderingar och av féreskrifter om
hur sdngen i hennes orden borde vara
beskaffad. Det ar dérvid intressant, att
se, att Birgitta synes sammanstilla det
icke onskvdrda sdngsittet med profan
praxis, med spelménnens och gycklarnas
satt. Den dalige préasten dr lik en
“skimdagist”, dvs en gycklare. Hans
rost dr “sasom frojdarost” heter det i
den fornsvenska texten, eller — som det
star pa ett annat stille: rosten dr i Her-
rens 6ron “sdsom ljudet av tva samman-
slagna stenar”.2* Den av fafingans dji-
vul regerade ménniskosjilen sjunger
namligen "for fafinglig dra och ett fa-
fangligt namn.” 25 P4 éter ett annat stille
karakteriserar Birgitta med bitande ironi
den délige présten, som “predikar djup-
sinniga ting, sjunger hogt och ljudligt
och gor ovanliga girningar.” 26 T ordens-
;regeln varnas det for sdngare, som "lus-
‘tas mera i noterna #n i de ting som

;: sjungas.”
'~ D4 Birgitta (som nyss anfordes) s

starkt framhiver, att Cantus sororums
skapare, magister Petrus Olofsson, ej
skrivit for eget berom eller beloning
utan for Guds skull, dr ocksa dir udden
riktad mot de viérldsliga musiker och
diktare som bedrev sin konst yrkesmis-
sigt vid hoven och avlénades av furstar-
na. Birgitta ansluter sig har till en gam-
mal och dven i svensk litteratur pavisbar
mening: “Lekarin lekir alt vm vinning-
ena.” Hennes uttryckssitt anknyter di-
rekt till Augustinus, di han diskuterar,
huruvida man borde tillaita den musik
som genom sin ljuvlighet rér en mién-
niskas sinne, fast hon ej paverkas av ord.
Augustinus bejakar detta, sdvida musi-
kern ser till “res quae canitur” och ej
till séngen, alltsd uppfattar musiken som
en ancilla ecclesiae och ej som sjélvstin-
dig konst, — samma formulering som da
det rorde viltaligheten i predikandet. (I

tatis. Quando enim olim mittebatur littera alicui
continebat reprehensionem, & admonitionem,
arguebat de ingratitudine beneficiorum, &
admonebat de conuersione morum. Sed nunc
iustitia diuvina decantat pulchram cantilenam,
quae pertinet ad omnes quam qui audierit, &
credendo cum operatione receperit, inueniet
fructu salutis, & fructum aeternae vitae.

236 Enl. I. Collijn i SFSS, 2 ser., bd 4, inledn.,
sjongs Birgittas legend i hennes kloster vid slu-
tet av medeltiden.

24 J1, 111. I den lat. versionen diremot (s. 264
a/b): Vox...eius est quasi ranarum...Quid
enim facit ioculator, nisi conformat se moribus
mundialium? — S. 392: Haec vox est in auribus
meis quasi sonus duorum lapidum collisorum . . .
25 III, 82. S. 451 a: Ipsa cantauit pro vana glo-
ria, & vano nomine och detta darfor att han
rides av en daemon vanae gloriae.

26 III, 85. S. 453 a: ideo praedicat sublima,
cantat altisona, singularia operatur. ..



Confess. X, 23: sic cantet servus Christi,
ut non vox canentis, sed verba placeant.)

Sangen i birgittinklostren skulle ha en
helt annan priigel 4n den vérldsliga. Att
kvinnan har var en aktiv part betonas
genom en hinvisning till, hur de israe-
litiska kvinnorna deltog i lovsangen efter
taget genom Roda havet. Systrarnas
sang skulle ocksd skilja sig fran broder-
nas. Den borde vara ldngsammare men
for den skull ej “slapp och vek, icke hel-
ler bruten, icke heller yster utan &rbar,
allvarlig, enstimmig och i allt 6dmjuk.
De (= systrarna) ma efterlikna de s. k.
kartusianernas  sang; dessa munkars
psalmton vittnar ndmligen mera om sin-
nets ljuvliga frid, 6dmjukhet och andakt
dn om lust att vicka uppseende.” 28

Hénvisningen till kartusianerna ir be-
tecknande, ty denna stringa reformor-
den fullféljde den asketiska riktningen
och bibehdll nattsdngen som sjungen
gudstjinst — som &n idag. "Sjalen &r icke
fri fran skuld” — fortsitter Birgitta —
“nir den sjungande finner mera behag
i musiken #n i de ting som sjungas, och
det ar alldeles forhatligt for Gud, nir
man hojer rosten mera for dhorarnas dn
for Guds skull.” 29

Birgittas utryckssitt i den sista me-
ningen synes ge forklaring till innebor-
den i ordet "ldg” i nagra stadganden om
sangforedraget, som ingér i de s.k
Constitutiones i Klemmings upplaga
(men som jag ej aterfunnit i den stora
upplagan). Systrasingen skall vara
“hotfwitzskir oc laagher” sirskilt i pask-
veckan, di bide den marianska tide-
girden och missan skall sjungas “ldghra”
an eljest. Detta maste innebéra en fore-
dragsbeteckning men inte nigon trans-
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positionsanvisning, dvs det maste vara
fraga om en foreskrift om ligre = sva-
gare tonstyrka men inte om ligre regis-
ter: pd skirtorsdag, langfredag och pask-
afton (alltsa i triduum sacrum) skall
systrarna i dnnu mycket hogre grad &n
eljest vakta pi att tonstyrkan haller sig
inom mattliga grénser. Varfor? Ar det
déarfor att den inte skall rika vixa ut
till en akustisk effekt, som drar den mu-
sikaliska uppmirksamheten till sig och
ddrmed hotar att vrida sinnet 6ver fran
textordens innebord till sangtonens
klang och melismens extas? Sa tolkad ar
Birgittas foreskrift asketisk .och anties-
tetisk. Den vill férkviva varje musikalisk
egenvilja i sjungandet redan i lindan.
Men &dven en annan tolkning fortja-
nar att beaktas, namligen den att Bir-
gitta ger uttryck 4t en gammal uppfatt-
ning av #nglamusiken: ménniskornas
sang bor skilja sig klangligt fran den
ljusa, klara och upphéjda énglasingen. I
de medeltida kyrkliga spelens regianvis-
ningar sjunger dngeln i Kristi grav (i
paskspelet) "med upphojd rost” eller
“med mattfull, ljuvlig rost”, men de tre
Mariae daremot “"med svag”, “6dmjuk”,

“ansprakslos rost”, "sa att de [kvinnorna]

28 IV, 116. Lat. ed., s. 683 a: ... cantus non sit
remissus, non fractus, non dissolutus, sed ho-
nestus, & grauis, & vniformis, & per omnia
humilis, imitenturque illorum cantum, qui
Carthusienses vocantur, quorum psalmodia plus
redolat suauitatem mentis, humilitatemque, &
deuotionem quam aliarum ostentationem.

2 JV, 118. Ed. lat., s. 683 a (forts.): Nam non
vacat a culpa animus quando cantantem plus
delectat nota, quam res quae canitur, omninoque
abominabile est Deo, quando vocis eleuatio
plus sit propter audientes, quam propter Deum.
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mera ge uttryck for klagan och suckar
in for sang.”

Vi har redan givit citat ur nagra till-
lagg till birgittinregeln, vilka behandlar
sangproblem. Systrarnas sing skall ske
med mattfull stadga och enkelhet, inte
med “ropfull” eller “bruten” rost eller
med “diskant”. Hir moter oss alltsi var-
ningar mot tva tekniker, som ej horde
hemma i traditionell koral utan i den
s. k. mensuralmusiken, nidmligen “cantus
fractus” och “cantus figuralis”, dvs den
konstnidrliga omformning som bestér i
att "bryta” langt uthallna toner i kortare
(i mensurerad sing) och en utarbetning
av en gregoriansk cantus firmus till fler-
stimmig sats.

Som ett tredje inslag av konstmissig
natur uppmérksammar Birgitta i salva-
torsregeln ocksa orgeln. Sierskan hyser
intet groll mot detta instrument, men
hon vill d4ndi ej slippa in det i sin or-
dens kloster. “Fordenskull méa orgelspel,
ehuru det &r ljuvligt och gott att hoéra
och icke stridande mot goda seder, inga-
lunda forekomma i min moders klos-
ter...”30 Ty i klostret bor rida (heter
det bl.a.) "hagens renhet, dyrkan av
tystnaden och av Guds ord och frimst
en sann 6dmjukhet och ovillkorlig lyd-
nad.”

Dérmed ér klart utsagt att den hel.
Birgitta ingalunda har undervirderat
konstmusiken men e] heller forbisett de
ddrmed forbundna farorna. Ingenstides
uttalar hon sig ringaktande om musiker
eller deras tonredskap som sadana. Hon
upptar med sympati bilden av musikerns
kirlek till och omsorg om sitt instru-
ment. "Du bor vara sisom en tuba (fis-
tula), pa vilken lekaren framkallar ljuva

toner” — sa hor Birgitta Jesus tala. "Den
som dger tuban forsilvrar henne utvin-
digt, att hon mé synas dyrbarare, och
forgyller henne invindigt med varaktigt
guld ...”3! Lekaren gor vidare tre ting
med sin “fistula”. Forst sveper han
henne i sindal (dvs ett slags sidentyg),
att hon ej skall f& flickar. Fér det andra
gor han henne ett fodral, vari hon kan
forvaras. For det tredje gor han ett las
till fodralet, si att hon ej ma borttagas
av nagon tjuv.” 32 Birgitta saknar pa in-
tet sitt forstaelse for den kirlek en in-
strumentalist kan hysa till sitt goda spel-
redskaps ton, — t. 0. m. innan det dnnu
tardigbyggts!

Hon fornekade naturligtvis ej heller att
gudomlig inspiration kunde vigleda
dven tonsittaren (av kyrkomusik) och
forestiller sig densamma som “en vildig
vind . .. i hans 6ron, (si) att hans huvud

30 1V, 120. Lat. ed., s. 684 b: Ergo quamuis
bonum & suaue est audire organa, nec bonis
moribus est contrarium, nullatenus tamen in
monasterio Matris meae habeantur. Quia ibi
debet esse certa deductio temporum (1), grauitas
cantuum, puritas mentium, cultus silentij, con-
tinuatio verbi diuini, & prae omnibus humilitas
vera & obedientia sine mora.

31 Lat. ed., s. 311 a (kap. 100): Tu debes esse
quasi fistula (! i fornsvensk text “figula” = fidla),
per quam fistulator dulcem facit sonum. Qui
autem possessor fistulae est, deargentat eam
exterius, vt videatur praepositior, intus vero
deaurat auro perseueranti. ..

Till frigan om “fistula” — ”fidhla”, se min
uppsats i Studien zur Musikwissenschaft 25
(1962), s. 375f.

32 TI, 174. Lat. ed., s. 311 a: ... Deinde fistu-
lator tria facit fistulae suae. Primo insoluit eam
syndone ne maculetur. Secundo facit ei cooper-
torium in quo custodiatur. Tertio facit cooper-
torio seram, ne a fure auferatur.



och brést fylldes och hans hjirta blev
varmt av kirlek till Gud. Och enligt vad
denna vind ingav honom, frambragte
hans tunga sang och ord...” Uttalandet
giller magister Petrus Olofsson, vars
verk foljaktligen ej finge bli féremal for
omarbetning annat 4n i smasaker och
som vore Gudi behagligt, fastin texten
ej avfattats pa lirda magistrars latin.?3

Men Birgitta var samtidigt ocksa rea-
listisk nog att inse att systrarna i hennes
blivande orden svarligen skulle kunna
bdra upp nagon hiogre musikodling. Hon
utfor sin tanke i de tillfogade revelatio-
nernas kap. 18: liksom israeliterna efter
rad och ligenhet offrade guld och idla
stenar pé tabernaklet och andra [offra-
de] getskinn och getragg for tilten i 6k-
nen, si vore somliga troende befriade
fran virldskirlek, offrande Gud det re-
naste hjirta “likt klart, rent guld; andra,
upptinda av den gudomliga vishetens
ande, tala och sjunga den gudomliga vis-
hetens ord, vilka dro som luttrat guld;
andra kunna knappt ens Fader var och
offra dock 4 Gud med sitt &ngerfulla
hjarta och med sina botfirdiga gérningar
i fullkomlig tro det lilla de veta och
kunna, likt getragg.” 34

Med sillsynt foljdriktighet har Birgitta
i hela sitt skriftstdllarskap hivdat den
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gamla instéllning till musiken, som tagit
sig tillspetsade uttryck hos en Hierony-
mus eller Hilarius av Poitiers: vi skall
sjunga till Guds dra med véra dygder,
— non voce sed corde. Cantate oribus,
cantate moribus!

Carl-Allan Moberg

33 Lat. ed., s. 722 a (kap. 113): Ipsi namque
tantus in aures aer aduenit, quod caput eius,
& pectus replebantur, & cor calesiebat ad
charitatem Dei. Et secundum quod flatus ille
ostendit, lingua eius cantum, & verba profere-
bat. Ideo non oportet ea breuiari. .. I foljande
kap. tas inspirationsakten anyo upp: ...prout
magistro tuo videbatur, quod aures suae, & os
acre replebantur, & cor tanquam vesica ex ar-
denti ad Deum charitate extumescebat, vnde
obtinuit ipse illa scire verba, quae prius igno-
rauit. Quomodo scl. responsoria, antiphonas,
& hymnos componere, & cantum debuit ordi-
nare, & ideo nullum eorum abbreuiari debet,
aut adaugeri.

34 Tat. ed., s. 686b (kap. 18): quidam offere-
bant aurum, & argentum, & lapides pretioses.
Alij pelles, & pilos caprarum pro tentorijs. ..
quidam suspensi ab amore mundi, offerunt Deo
cor mundissimum, quasi aurum obrizum. Alij
inflammati spiritu diuinae sapientiae, loquuntur,
& cantant verba diuinae sapientiae, quae sunt
quasi aurum examinatum. Alij vix sciunt Pater
noster, tamen ex contrito corde, & poenitentiae
operibus offerunt Deo in fide perfecta modi-
cum, quod sciunt, & possunt, quasi pilos cap-
rarum...



Den graske tidebgn

Nar vi idag drgfter tidebgnnen og
tidebgnnens form, tenker vi fgrst og
fremmest pa den romerske kirkes tide-
bgnsform; den udggr et mgnster, en
norm, der tilsyneladende ikke lader sig
diskutere. Det er blevet tidebgnnen.

Den romerske tidebgn svarer stort set

til den form, som den hellige Benedikt
fastsatte i fgrste halvdel af 500-tallet,
men man bgr huske, at Benedikts ind-
sats fgrst og fremmest bestod deri, at
han bragte orden og system i den tradi-
tion, der foreléd pa hans egen tid. Denne
orden og dette system ggr vel indtryk
pa alle, der beskeeftiger sig praktisk eller
teoretisk med tidebgnnens form. Ikke
desto mindre bgr det meget sterkt un-
derstreges, at Benedikts reform var en
praktisk lgsning, en typisk romersk ind-
sats i liturgiens historie. Dens fortrin er
tydelige, netop fordi den er praktisk, og
dens mangler traeder desveaerre ikke frem
i vore dage, hvor man efter mit skgn er
alt for tilbgjelig til at anse den romerske
form for den endegyldige form.

Den romerske tidebgnsform er kun en
af mange. Sammenlignet med de gvrige
tidebgnsformer pa Benedikts tid mangler
den en lang raekke veerdifulde enkeltheder,
der knytter den kristne tidebgn til den
eldste kristne gudstjeneste. Og ved kun
at ville vide af den romerske tidebgn
lukker man sig ude fra den meget rige
inspiration, man fx. kan hente fra den

graeske kirkes tidebgn.

Den graeske tidebgn mangler ganske
den orden og systematik, der prager
den romerske form, men den rummer en
reekke af de elementer, der er karakte-
ristiske for tidebgnnen i de fgrste krist-
ne arhundreder.

I grove traek svarer de graeske tide-
bgnsgudstjenester til de romerske; kun
navnene er forskellige:

Graesk:

Orthros (morgen)

L, 3, 6. og 9. time
Hesperinds

Apédeipon (efter maltid)
Mesonyktikén (midnat)
Romersk:

Laudes »

Prim, Terts, Sext, Non
Vesper

Completorium
Matutin

Man legger merke til én interessant
forskel; den graeske Hesperinos og den
romerske Vesper svarer tilsyneladende
til hinanden, men de fremfgres pa to
forskellige tidspunkter. Fgr Benedikt og
indtil den dag idag i den graeske kirke
fejres Vesperen efter solnedgang. Der-
ved fik denne tidebgn sin bestemte ka-
rakter som lys-tidebgnnen, ogsa kaldet
Lychnikén pa greesk, fordi den fejredes
med levende lys. Og lyset er netop
denne gudstjenestes samlende tegn —
det bliver til et symbol pa Kristus selv,



saledes som det kommer til orde i Ba-
silios den Stores bergmte aftensang, der
endnu bruges og elskes i den graeske
kirke:

Du frydefulde lys

af den himmelske Faders

hellige herlighed —

af dig, du hellige salige

Jesus Kristus —

vi kommer ved solens nedgang

og skuer aftenlyset

og lovsynger Fadern og Sgnnen og
Helliganden.

Det er veerdigt til alle tider

at lovsynge dig med hellige stemmer,

du Guds sgn, der skanker livet.

Derfor priser verden dig!

Benedikt derimod placerede Vesperen
for solnedgang med den praktiske be-
grundelse, at munkene efter gudstjenes-
ten skulle kunne se at spise ved dagens
lys.

Igvrigt udformedes den graeske tide-
bgn under en meget steerk kamp imel-
lem stort set tre forskellige former: (1)
en strengt asketisk ordning med centrum
i Agypten og munkesamfundene i grke-
nen, (2) en rigere form i de stgrre klostre
med centrum i Jerusalem og endelig (3)
en rig pragtelskende gudstjeneste med
centrum i Hagia Sophia, Den Hellige
Visdoms Kirke, det byzantinske riges
hovedkirke og fgrst og fremmest kejse-
rens kirke. Det blev klostrene og Jerusa-
lem, der sejrede i denne strid, eller pree-
cisere udtrykt: det endte med et kom-
promis imellem Konstantinopel og Je-
rusalem, men med hovedvagten lagt pa
Jerusalem-partiets gudstjeneste.

Et badde morsomt og instruktivt exem-
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pel pa striden imellem de to fgrst nevn-
te partier stammer fra det 5. arhundre-
de. Abbed Pambo i den @gyptiske grken
sendte en af sine munke ind til den store
by, Alexandria, for at salge nogle af
klosterets produkter. Munken overnatte-
de i St. Markuskirkens forhal, og da han
kom tilbage til det gde grkenkloster for-
talte han om de meerkelige ting, han
havde hgrt og set. Dvs. han fortalte det
ikke straks, for han var vel engstelig
for, hvad abbeden ville sige. Men abbe-
den tog initiativet, da han sa, at et eller
andet trykkede munken, og han tvang
ham til at tale. S& kom han ud med
sproget: han var s& bedrgvet over, at de
i grkenen spildte sa megen tid uden at
synge troparer og kanon’er, saidan som
de gjorde det i den store by. Da tog ab-
beden ham i skole: De dage er kommet,
da munkene forlader den harde livsfg-
relse, som Helliginden har bestemt, og
i stedet Igber efter melodier og sange.
Thi hvilken anger — hvilke- térer kom-
mer der mon af vers —? Hvilken anger er
der for munken, nar han star i kirken
eller i sin celle og oplgfter sin rgst, lige-
som kgerne ggr det —? Thi hvis vi trae-
der frem for Guds &syn, bgr vi ggre det
med anger og ikke i hovmod. Munkene
er jo ikke kommet ud i denne grken for
at treede frem for Gud, ophgje sig selv,
synge sange, sla takt, klappe i haenderne
og danse, men vi bgr i stedet med sgm-
melig rgst frembzre bgnner til Gud —.
Ogsa hine dage kendte til lavkirkelig-
hed!

Vi vil i det flg. koncentrere os om de
to vigtigste greeske tidebgnner, morgen-
tidebgnnen Orthros og aftentidebgnnen
Hesperinos.
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Allerfgrst et par bemeerkninger om
det graeske kirkerum. Alteret er skilt fra
selve kirkeskibet ved alterveeggen eller
Ikonostasen. I altervaeggen er der tre
dgre, en midtfor, dvs. lige foran alteret,
og en pa hver side. De vigtigste perso-
ner i den graeske gudstjeneste er prasten
og diakonen; diakonen har sin plads
foran den midterste dgr, preesten ved
alteret, men sammen foretager de for-
skellige processioner igennem de naevnte
dgre.

Svarende til alterveeggens deling af
kirkerummet bestir gudstjenesten af en
serie parallele handlingsforlgb; bagved
altervaeggen fremsiger preesten en rekke
faste bgnner, mens koret eller diakonen
fremfgrer deres part af gudstjenesten
samtidig pa4 den anden side af alterveg-
gen. De to handlingsforlgb er “synkroni-
serede”; det hedder fx. i de liturgiske
angivelser, at nar koret er net sa og s
langt, skal praesten have fuldendt den og
den bgn, osv.

Orthros.

(1) Indledende bgnner til Treenigheden
samt Fadervor med ekfonetisk doxologi.

Enhver tidebgn indledes med en tro
efterligning af de gamle jgdiske Bereka-
bgnner, dvs. bgnner, der indledes med
ordene Lovet vare du ... Den nzre for-
bindelse med synagogetjenesten pa dette
punkt er et vidnesbyrd om den graeske
tidebgns elde. Preesten siger ved tide-
bgnnens indledning: “Lovet vere du,
vor Gud, til hver en tid, nu og altid og
i evighedernes evighed, Amen”. Dernaest
fglger et par bgnner til Treenigheden
(den rette lzre om treenigheden spiller
den stgrste rolle i de graske liturgiske

texter). Dernzst fglger Fadervor, hvor
slutningen: Thi dit er riget og magten og
zren optreeder som en ekfonetisk doxo-
logi, dvs. den lovprisende slutning, der
siges med hgj rgst i modsaetning til den
fgrste del af bgnnen. Disse ekfonetiske
doxologier er serdeles karakteristiske for
de graeske tidebgnner; der er en hel serie
af dem, en til hver bgn laest af preesten,
og de har sividt vides haft deres prak-
tiske betydning derved, at de medvir-
kende i gudstjenesten altid har kunnet
vide, hvor langt praesten var kommet i
sin mumlende, nzesten uhgrlige bgn. Fa-
dervors slutning er simpelthen en sidan
ekfonetisk doxologi, der via gudstjenes-
ten er blevet knyttet til bgnnen, endog i
Ny Testamente.

(2) Invitatorium og (3) ps. 20—21.

Efter disse indledende bgnner fglger
Invitatoriet, et fast led, der falder i tre
dele, nzesten enslydende: “Kom, lad os
falde ned for vor konge og Gud” (ps.
95: 6). Dernzst fglger som faste psalmer
ved Orthros ps. 20—21, to kongepsalmer,
fortreeffelige som indledning, uden at vi
dog precist er i stand til at sige, hvad
der er baggrunden for deres placering
netop her — maske en gammel tradition.

(4) Bgnner og (5) Hexapsalmos plus
praestens 12 bgnner.

Derefter fglger en ny, mindre betyd-
ningsfuld reekke bgnner. Sa fglger Hexa-
psalmos, 6-psalmen, en gruppe be-
stiende af sex faste psalmer ved mor-
gentidebgnnen. De indledes med det
ogsé fra synagogen kendte Herre, vil du
dbne vore leber. De sex psalmer, der
derefter synges er ps. 3, 38, 63, 88, 103



og 143. Ps. 3 naturligvis pd grund af
ordene i vers 6:

Jeg lagde mig og sov ind,
jeg vAgned, thi Herren holder mig
oppe.

Ps. 63 er en morgenpsalme og meget
tidligt bevidnet med denne funktion —
pa grund af sin begyndelse, der i den
greeske  bibeloverszttelse lyder: "Min
Gud, min Gud, om morgenen higer jeg
efter dig”. Ps. 88 er en almindelig tide-
bgnspsalme: “Herre, min Gud, jeg rdber
om dagen, om natten nir mit skrig til
dig”. Ps. 103, en af de centrale psalmer i
Psalteret, forekommer velplaceret her.
Ps. 143 er en typisk morgenpsalme med
ordene i vers 6:

Lad mig arle hgre din miskundhed,
thi jeg stoler pa dig.

Leer mig den vej, jeg skal g,

thi jeg lgfter min sjeel til dig.

Mens Hexapsalmos synges, beder praes-
ten 12 bgnner, der bortset fra de afslut-
tende ekfonetiske doxologier ikke kan
hgres. I bgnnens form er det en para-
frase specielt over ps. 63. Bgnnerne
handler om lyset som Guds gave til
menneskene, lyset forstdet som den op-
lysthed, hvori mennesket kan se sin vej
i den nye dag. Som exempel anfgres den
tredie bgn:

”Om natten higer min and efter dig,
o Gud, thi kun lys er dine bud. Ler os,
o Gud, din retferdighed, dine bud og
din retfeerdige lov. Oplys vore tankers
gine, for at vi ingensinde skal sove ind
i dgden. Tag alt mgrkt bort fra vore
hjerter. Skeenk os din retfeerdigheds sol.
Bevar vort liv ukrenket ved din Hellig-
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&nds segl. Fgr vore skridt ind pa fre-
dens vej. Giv os en morgen og en dag
med jubel og fryd, si vi atter kan op-
sende vore aftenbgnner til dig, (ekfo-
nese:), thi din er magten, dit er riget og
kraften og eeren, Faderens, Sgnnens og
den Helligdnds, nu og altid, og i evig-
hedernes evighed, Amen”.

Som bekendt finder vi atter ps. 63
som morgenpsalme i den romerske tide-
bgn, men kun om sgndagen ved Laudes;
i den greeske kirke og i hele den tidlige
tidebgnstradition er ps. 63 morgenpsal-
men par excellence, mens Benedikt, der
skulle have hele Psalteret fordelt pa en
praktisk made, kun fandt plads til den
om sgndagen.

I forbindelse med ps. 63 skal et prin-
cipielt spgrgsmal rejses; psalmen far
bade i gresk og romersk ritus sin be-
tydning i kraft af indledningen: "Min
Gud, min Gud, om morgenen higer jeg
efter dig”, men i den autoriserede danske
overszttelse (pad grundlag af den he-
braiske grundtext) hedder det: "Gud, du
er min Gud, dig sgger jeg, efter dig
tgrster min sjeel”. Nar man derfor i mo-
derne protestantiske tidebgnsformer fast-
holder ps. 63 ved Laudes, men i den
sidstnzevnte oversettelse, virker det som
falsk traditionalisme; man overfgrer en
psalme i en anden textform end den,
der netop gav den dens eminente plads i
den liturgiske tradition. Sagt anderledes:
de greeske og latinske bibeloversattel-
ser (fgrst og fremmest Septuaginta og
Vulgata) har betydet si& meget for den
liturgiske udvikling, at vi med vore
“textkritiske” protestantiske bibelover-
seettelser kommer i alvorlige vanskelig-
heder, nar vi vil genoptage gamle litur-
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giske traditioner. Det gelder ps. 63 og
talrige andre punkter.

Efter denne parantetiske bemzerkning
om ps. 63 vil vi vende tilbage til vort
egentlige emne; I vore dage leser man
psalmerne i den graeske morgentidebgn,
og spor af musikalsk fremfgrelse af
psalmerne finder vi praktiskt talt kun i
middelalderlige handskrifter.

(6) Store Fredsbgn.

Efter Hexapsalmos fglger den store
fredsbgn, der ogsa forekommer i Den
hellige Liturgi, den graeske messe. Til
hvert led svarer koret: Kyrie eleison:

Lad os i fred bede til Herren — Kyrie
eleison.

For freden ovenfra og for vore sjles
frelse lad os bede til Herren —
Kyrkie eleison, osv.

(7) Psalmeturnus.

Foruden de faste psalmer i tidebgn-
nen synges hele Psalteret igennem i lg-
bet af én uge, og pa dette sted i Orthros
synges en del af Psalteret, ialt ca. 10
psalmer. Tager man de graske tidebgn-
ner i ét dggn, synges det ialt ca. 50
psalmer som faste og 20—30 psalmer som
led i den almindelige gennemsyngning
af Psalteret i lgbet af én uge, altsa ialt
ca. 70—80 psalmer i dggnet. I den ro-
merske tidebgn er der praktisk talt ingen
faste psalmer; de faste psalmer, som Be-
nedikt forefandt i tidebgnstraditionen
fordelte han over ugens forskellige dage
og kombinerede samtidig denne forde-
ling med den fortlgbende gennem-
syngning i Igbet af én uge; pd denne

méde reduceredes psalmernes antal, si

det fik et rimeligt omfang. Men i og
med at de faste psalmer delvist blev for-
ladt, gik en vigtig del af den gamle
tidebgnstradition tabt.

(8) Trinpsalmer, Gradual-vers og Mor-
genevangelium.

I morgentidebgnnen fremfgres her-
efter — men kun om sgndagen — tre led:
Trinpsalmen, en ejendommelig kombi-
nation af texter fra ps. 120—34 med selv-
stendig digtning, Gradualpsalmen i
form af enkelte psalmevers kaldet Pro-
keimenon inddelt i en cyklus pa otte
svarende til de otte kirketonearter —
samt Morgenevangeliet. Pa grundlag af
de fire evangeliers paskeberetninger har
man sammenstillet ialt 11 morgenevan-
gelier, der opleeses pa 11 efter hinanden
fglgende sgndage, hvorefter der begyn-
des forfra; pa denne made markeres den
urkristne tanke, at sgndagen er opstan-
delsedagen. Hver sgndag i den graske
kirke er sddan set paskesgndag. Ogsa
dette vasentlige element er gaet tabt i
den vesterlandske tidebgnstradition.

(9) Ps. 51.

Dernzst fglger ps. 51, der ved siden
af ps. 63 er en fast bestanddel i den
klassiske tidebgnstradition (bevidnet af
Basilios allerede i 375); i den romerske
ritus er ps. 51 kun fast psalme i Laudes
i advents- og septuagesima-tiden — atter
en beskering af en gammel tradition.

(10) De ni Oder og Kontakiet (efter
6. ode).

Efter ps. 51 fglger de ni bibelske oder:
(1) Moses’ sang efter overgangen



over det rgde hav (2. Mosebog,
kap. 15)

(2) Moses’ afskedssang (5. Mose-
bog, kap. 32)

(3) Hannas sang (1. Sam., kap. 2)

(4) Profeten Habakuks bgn (Hab.,
kap. 2)

(5) Profeten Esajais’ bgn (Es., kap.
26)

(6) Jonas’ sang i hvalfiskens bug
(Jonas, kap. 2)

(7) Azarias” bgn i den gloende ovn
(Daniel, kap. 3 i den graske
bibel)

(8) De tre unge meznds sang i den
gloende ovn (ibd.)

(9) Marias og Zakarias’ lovsange
(Lukas, kap. 1).

De ni oder er centrum i morgentide-
bgnnen; derfor kan det ogsa lyde meer-
keligt, nar det mé siges, at de ni oder
som regel ikke hgres ved denne guds-
tjeneste. Denne ejendommelighed mé
ses i forbindelse med en karakteristisk
udvikling inden for den graeske kirke; i
tidlig tid sang man virkelig de naevnte
ni oder, men pi et givet tidspunkt i
700—800 tallet opstod kanon-digtningen,
dvs. en digtform, der efterligner de bi-
belske oder, der er kanon, rettesnoren.
Denne selvsteendige digtning blev frem-
fgrt sammen med oderne pa fglgende
méde: forestiller vi os, at der som efter-
ligning af Magnificat plus Benedictus
(den 9. ode) blev skrevet en hymne be-
stdende af 8 strofer, blev de 8 strofer
indfgjet saledes: to strofer fgr Den ed,
han tilsvor Abraham, vor fader osv., to
strofer fgr Og du, barnlille, skal kaldes
den hgjestes profet osv., to strofer fgr
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Ved hvilken solopgangen fra det hgje
vil besgge os osv. og to strofer efter Og
lede vore fgdder ind pd fredens vej fgr
den afsluttende lovprisning Are vare
Faderen og Sgnnen og Helliginden osv.

Man kan sammenligne den greaeske
kanondigtning med en slyngplante, der
vokser op og slynger sig om et fint gam-
melt tree; til en begyndelse er det en
pryd for det gamle tra, men det ender
med, at det gamle tree bliver kvalt af
slyngplanten. Det vil i denne forbindelse
sige, at man efterhanden i praxis opgav
at fremfgre de bibelske oder — det
egentlige om jeg s& ma sige — men efter-
ligningen fik lov til at st alene. Det
var en hgjst utilfredstillende lgsning,
men méske den eneste mulige. Man kan
jo ogsid bedgmme denne udvikling posi-
tivt: man sang pa sin egen made videre
pa “Sions sange”. Det er stort set det
samme, der er sket i den protestantiske
salmesang.

Kanondigtningens fremkomst betgd
en forlengelse af morgengudstjenesten
ud over alle greenser, og den ngdvendige
reduktion ramte altsi i fgrste omgang
de bibelske oder, der teoretisk set skulle
veere uundverlige.

Vi vil i det flg. se lidt naermere pa en
bestemt kanon, den bergmteste af dem
alle, Johannes af Damaskus’ kanon til
paskedag. Kanon betyder som sagt ret-
tesnor, men foruden de bibelske oder
skal en bestemt kanon ogsa handle om
den festdag i kirkearet, hvortil den
knytter sig. Et vanskeligt exempel frem-
byder fx. Korsets Ophgjelses Fest, den
14. september (til minde om dronning
Helena, der genfandt Kristi kors); her
skal den fgrste ode handle bade om
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overgangen over det rgde hav og om
korset. Problemet lgses pa fglgende
maide: idet Moses traeeder ud i vandet
strekker han sin arm fremad, for at
vandene skal skilles; midtvejs streekker
han sin arm bagud, s vandene slar sam-
men over forfglgerne. Tilsammen -
siger digteren — danner disse armbevze-
gelser et kors!

Paskedag er det betydeligt nemmere.
Vejen igennem det rgde hav bliver et
billede pa Jesu vej fra dgd til liv og fra
jord til himmel for frelsens skyld, et bil-
lede, som vi gentagne gange mgder i

oldkirkelig forkyndelse:

Opstandelsens dag, lad os lyse i
glans, o folk,

paske, Herrens péske,

thi fra dgd til liv

og fra jord til himmel

fgrte du os igennem, Kristus, vor

Gud!

Lad os synge en sejrshymnel!
Lad os rense vore sind og skue

i opstandelsens utilgeengelige lys
Kristus, der lyner som ild,

og hgre ham tydeligt,

nar han siger: "Glad jer” —

og synge ham en sejrshymnel

Med rette skal himle fryde sig,

og jorden skal juble,

og verden skal feste,

savel den synlige som den usynlige,
thi Kristus er opstanden,

evig fryd og gledel

I det flg. presenteres den klassiske
melodi, der stir i den fgrste authentiske

toneart, dvs. den doriske kirketoneart.
Den graske text er transkriberet til la-
tinske bogstaver med den udtale, hvor-
med hymnen i sin tid blev sunget:

Kanondigtningen, der som sagt kom
ind i Orthros i 700—800 tallet, besejrede
naesten totalt en anden digtform, Kon-
takiet. Et kontakion er et langt digt be-
stiende af en indledningsstrofe med et
specielt versemal efterflugt af 20—30
strofer med fzlles versemal. Digtformen
kan bedst karakteriseres som en poetisk
prediken over dagens text, der behand-
les meget frit.

Vi tager som exempel Romanos™ be-
rgmte jule-kontakion, I parthenos sime-
ron, der si mesterligt er oversat af Hjal-
mar Gullberg i hans Sdngen om en son
(1944). Sammenhsengen i det enkelte
kontakion markeres serdeles sterkt ved
det gentagne omkveed i hver strofe, her
Ett nyfott barn, av evighet Gud. Trods
gentagelsen virker omkveedet lige over-
raskende hver gang, fordi det pa raffi-
neret made fgrer tilhgreren lengere og
lzengere ind i inkarnationens underfulde
begivenhed. Fgrste strofe lyder:

En jungfru foder i denna dag
den Oversinnlige.

Och jorden bjuder ett stall till behag
fér den Oupphinnlige.

Anglar och herdar héja hans lov
med jubelljud.

Vismidn med stjarnan bilda hans hov
i kungaskrud.

Ty oss ar givet i denna dag
ett nyf6tt barn, av evighet Gud.

Digtet understreger kraftigt modset-
ningen imellem den evige Guds herlig-
hed og Sgnnens ringhed, en modseet-



ning, som den graeske kirkedigtning
aldrig bliver traet af at gentage og variere.
Maske er det her pa sin plads at anfore,
at der i 3. linie pa graesk ikke stir “stall”,
men derimod klippehule; det er et gen-
nemgaende trek i den greske kirkedigt-
ning, at Kristus fedtes i en klippehule,
et trek, der gor Hans fedsel endnu mere
jordisk end hilledet med stalden. Bille-

det med klippehulen minder ogsd om

en anden klippehule, den hule, hvori
Kristus 1a indtil paskemorgen.
I Romanos’ julekontakion gennem-

spilles alle julens temaer. Typisk for Ro-
manos lader han —som i sit langfredags-
kontaktion — sit digt munde ud i jom-
fruens tilbedelse af Sennen, hun er ikke
lengere moderen, men et menneske, for
hvis skyld Kristus blev menneske:

Barmhértig son, jag dr ej blott din

moder!

par-the-

[ K [K "P

21

Ej blott for dig upprinner mjdlkens
floder

i detta brost men for en véirld i nod.

I mig har hela jorden fatt ett stdd,

en méklarinna och en modersfamn.

Jag ropar dig i ménsklighetens
namn,

du som é&r givare av mjolk fran skyn:

frils mina barn som ropa mig ur
dyn

— det sldkte som fordrevs ur
Paradis!

O, sdg dem att jag gav dig dryck
och spis,

nyfodda barn, av evighet Gud!

I det folgende prasenteres den klas-
siske melodi til to ferste linier af den
forste strofe. Kontakion-melodierne heo-
rer til de mest melismatiske i byzantinsk
musik, dvs. med talrige toner, ja guir-
lander af toner, pé& hver stavelse. Me-

lodien star i den hgje F-toneart:

=tu I "v

ton i- pe---------- ru— si----on

-k ti
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Siden omkring 800-tallet synges kun
de to fgrste strofer af kontakiet efter
den 6.ode i kanon’en. Det ma betegnes
som et stort tab, at disse pragtfulde
digte kun fremfgres i denne staerkt re-
ducerede form.

(11) Ps. 148—50 med Stichera.

Efter nogle mindre betydningsfulde
led fglger i slutningen af morgenguds-
tienesten ps. 148—50 kaldet lovsangs-
psalmerne, og den romerske tidebgn
Laudes (= lovsangene) har féet sit navn
fra denne gruppe af psalmer, selv om
de ikke lengere fremféres samlet i den
romerske ritus. For den graeske liturgi
er disse psalmer interessante, fordi de
danner det ene af de to hovedsteder, der
er udgangspunktet for en anden vigtig
poetisk og musikalsk form, Sticheron.

Princippet er det samme som nzvnt i
forbindelse med de bibelske oder og
deres efterligninger i kanondigtningen.
Et sticheron, egentlig linievers, sattes
ind imellem de afsluttende vers, sticher,
af en psalm. Lovsangspsalmerne tages
her under ét og regnes for én psalme.
De fgrste stichera kommer ind lige fgr
ps. 149: 7: For at tage haevn over folkene
og revse folkeslagene, osv. pa samme
méade som ovenfor beskrevet. Til forskel
fra kanondigtningen prgver sticheron-
digtningen imidlertid ikke at efterligne
eller synge videre pa den psalme eller
de psalmer, som den er knyttet til;
sticherondigtningen behandler i stedet
helt frit den fest, den dag, den begiven-
hed, den er knyttet til i kirkearet. Denne
digtform slipper med andre ord for at
prgve pa at forlige to vidt forskellige
temaer, og denne frihed sammenlignet
med kanondigtningens tvang giver

sticherondigtningen en serlig finhed og
kvalitet.

Vi vil i denne forbindelse ganske kort
se pa 3 stichera, der knytter sig til ps.
148-50 pa den 6. januar, Helligtre-
konger, der pa graesk og latin hedder
Tilsynekomst, Epifani. I den graeske
kirke er det en fest bade for Kristi til-
synekomst som Gud selv i denne verden,
som lyset, og for Jordandaben, hvor
denne tilsynekomst blev abenbar. Vi
leegger atter her merke til det fine spil
med modsatningerne i frelsen, i Kristi
komme i ringhed, i dabens "nedad” og
frelsens “opad™

Det sande lys kom til syne,

og alle fik lysglansen som gave.

Kristus blev dgbt sammen med os,

han, der er hinsides al renselse.

Han bandt helligelsen til vandet,

og dette bliver sjelenes renhed.

Det forunderlige blev jordisk,

og det over himlene haevede blev
sanseligt.

Frelsen fas ved badet,

og Anden fas ved vandet.

Ved neddykkelsen abenbares

vejen op til Gud.

Hvor forunderlige er dine gerninger,
Herre.

Zre vere dig!

Han, der holder fast ved himlen i
skyerne,

holdes idag fast af de jordanske
vande,

og min renselse renses

af ham, der beerer verdens synd.

Og af sin felle oventil, den Hellig-
and,

bevidnes han at vare



den hgjeste Faders énbarne Sen.
Til ham lad os rabe:

”Du, som kom til syne og frelste os,
Kristus, vor Gud,

ere vere dig!”

Idag kom Kristus for at debes i
Jordan.

Idag rerer Johannes ved Herskerens
isse.

Himlenes magter forferdedes

ved at se det utrolige mysterium.

Havet sa det og flygtede —

Jordan sa det og leb den anden vej.

Men vi —

oplyste, lad os rabe:

”Ere vaere Gud, der kom til syne,

og som blev set pa jorden,

og som oplyste verden!”

Baggrunden for det sidste sticheron
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er ps. 114, der handler om Israels ud-
vandring fra ZAgypten, deres overgang
over det rade hav (vers 3: Havet sa clet
og flyede) og senere over Jordan (Jordan
trak sig tilbage). Sammen med andre
“vand-psalmer” bruges ps. 114 i forbin-
delse med Epifanifesten, og den har for-
modentlig bidraget til den legende, der
knytter sig til Johannesdaben i Jordan,
nemlig at flodguden, Jordan selv, ved
den lejlighed skulle have folt sig over-
vundet, et nederlag, der markeredes der-
ved, at floden leb den anden vej.

I det folgende anfeores melodien til det
sidstnevnte sticheron; groft taget er
den opbygget af fire motiver, og den

melodiske analyse ser sédledes ud:
A AlB A2 A» A1C D A3DI1B"

Melodien star i den heje G-toneart:

A na sta se os i me-ra lam-prin:jo—mle\nI l:z)i1
m
pas—oha Ki—-ni—u pas-cha :() g‘:r t:nl:-:l) pros zo-
kje ek gis pros u ra non Chri-sto-s o the-
o-s i mas di—e—vi—va—sen e——-pi—ni-ki—on a-—— don—tas.
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Fra gregoriansk sang kender mine la-
sikkert de sakaldte Hodie-anti-
foner, dvs. de antifoner, indledes
med et musikalisk udhaevet Hodie, idag,
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I den byzantinske melodi meder vi
en lignende udh®velse af det ord, der
pa gresk betyder idag: Simeron. Vi lag-
ger endvidere marke til, at den byzan-
tinske og den gregorianske melodi lig-
ger tet op ad hinanden; ligheden bergo-
rer ogsd liniernes struktur. Vi har ganske
vist tre gange /lodie i den gregorianske
mod to gange Simeron i den byzantinske
form; men egentlig er der kun to afge-
rende Hodie’er, nemlig i liniebegyndel-
serne. Og disse to sm& Hodie-melodier
svarer ngje til de tilsvarende to byzan-
tinske Simeron-melodier, selv om de
ligger i forskellige lejer.

Strukturen er nogenlunde den samme;
der er naturligtvis ikke grundlag for at
pasta, at disse to faktiske melodier er i
familie med hinanden, men de viser, sa-
vidt jeg kan se, at gregoriansk sang og

byzantinsk musik har fzlles redder. Vi
har da ogsé talrige vidnesbyrd om over-
tagelse af gresk kirkesang i den ro-
merske kirke.

(12) Gloria.

Morgentidebgnnen n®rmer sig nu sin
afslutning. Vi meder forst og fremmest
morgenhymnen £Lre vere Gud i det ho-
jeste osv., det umiddelbare forleg for
Gloria i den romerske messe, vor Ale-
neste Gud i himmelrig.

(13) Aposticha.

Derefter nogle
stichera, der viser et meget karakteris-
tisk princip i den graske gudstjeneste:
liturgiens enkelte led kan kun fojes sam-
men ved at man skyder forskellige led

meder vi endnu

ind imellem anden. Vi madte dette litur-
giske “fletverk” i kanondigtningen, hvor
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de forskellige strofer blev skudt ind
imellem de sidste vers i de bibelske oder
— stichera imellem lovsangspsalmernes
sidste vers, og den kendte lovprisning
deles saedvanligvis i to dele, (1) Zre
vaere Fadern og Sgnnen og Helliginden
og (2) Nu og altid osv., hvis der pa den-
ne made er mulighed for, at en frem-
med strofe eller et liturgisk led kan om-
kranses. I morgentidebgnnen har man
saledes endnu nogle stichera, men man
har ingen psalmvers at skyde dem ind
imellem. S& m& man tage sig nogle til
det brug, og pa denne méde far vi atter
psalmetexter ind, men i smastykker, en-
kelte spredte vers, hvis mening kan tol-
kes med henblik pad den foreliggende
fest. Disse lgse vers, sticher, kaldes
Aposticha, afhuggede psalmevers. Ved
vesperen fgr 2. februar, Mariz renselse,
synger man Aposticha fra Zacharias’
lovsang: Nu lader du din tjener fare
bort i fred efter dit ord.

Efter Apostischa sluttes morgentide-
bgnnen, Orthros; om sgndagen gar den
direkte over i Den hellige Liturgi, mes-
sen.

Hesperinds.

Til slut skal vi ganske kort omtale den
greske vesper, Hesperinos. Strukturelt
svarer den ganske til Orthros. Efter (1)
indledende bgnner og (2) Invitatorium
synges (3) indledningspsalmen, ps. 104,
samt parallelt hermed 9 stille bgnner
bedt af preesten; af bgnnernes form og
indhold kan vi slutte os til, at den oprin-
delige aftenpsalme mé have vzret ps. 86.
Efter (4) den store fredsbgn og (5) den
sedvanlige andel af Psalteret synges (6)
de sadvanlige aftenpsalmer, ps. 141—42,

ps. 130 og 117, i nzvnte orden; hertil
knyttes stichera, sdledes som det ogsa
var tilfeeldet i forbindelse med lovsangs-
psalmerne i Orthros. S& fglger (7) det
hgijtidelige indtog ved preest og diakon,
hvorunder aftenhymnen Du frydefulde
lys synges, se ovenfor. Efter (8) Gradual-
psalme og lektion fglger (9) aftenbgn-
ner, (10) Aposticha, (11) Simeons lov-
sang og afslutning,

Engang i 500—600-tallet besggte abbe-
derne Johannes og Sofronios deres kol-
lega Nilos pa Sinai; det var en sgndag,
og de fandt deres veert pa toppen af
bjerget sammen med to disciple. Da de
naede derop, var de netop begyndt pa
vesperen. Efter en indledende lovpris-
ning sang de ps. 1 og ps. 141 (aftenpsal-
men), men “uden troparer’, bemerker
de to fremmede; maske svarer troparer
her til stichera; ihvertfald opfattes det
som elementer, der knyttes til psalmer-
ne. Nilos gik videre med Du frydefulde
lys og sluttede med Nu lader du din tje-
ner fare bort i fred efter dit ord. Efter
vesperen begyndte de strax pa morgen-
gudstjenesten; de sagde fgrst Hexapsal-
mos (se ovenfor) og Fadervor — derefter
alle 150 psalmer (!) inddelt i tre grupper.
Efter den fgrste gruppe sagde abbeden
Fadervor og Kyrie eleison, og de satte
sig ned, og en leste Jakobsbrevet; pa
samme méde efter den anden og tredie
gruppe; efter den anden gruppe blev
der lwest et brev af Peter og efter den
tredje et brev af Johannes. Si blev de
ni oder reciteret og gentaget med sagte
stemme, men “uden troparer”, bemaer-
ker de forundrede fremmede; troparerne
skal méske her forstds som en art for-



Igber for kanondigtningen. Efter lov-
sangspsalmerne uden troparer (atter
maéske i betydningen stichera) sluttede
de med lovprisning, Fadervor, Kyrie
eleison og en kort bgn.

De to fremmede var fulde af for-
bavselse, og de spurgte Nilos: "Hvorfor
fglger du ikke den almindelige apos-
tolske kirkes orden —?”. Men Nilos sva-
rede, at det mente han da, at han gjorde.
Jamen — hvorfor sang han ikke troparer
og de andre festlige udvidelser af litur-
gien —?

Med andre ord: de greske tidebgn-
ner, siledes som de i princippet frem-
fgres den dag idag, havde allerede pa
dette tidspunkt antaget en s& fixeret
form, at en afvigelse derfra tillige var
en afvigelse fra den almindelige apos-
tolske kirke, hvilket atter tyder pa, at
den i 500—600-tallet rddende praxis rak-
ker endnu lzngere tilbage i tiden.

NOTER:

De tre anfgrte melodier er for paske-
kanon’ens vedkommende transkriberet
efter Athos-hirmologiet, Iveron 470
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(1100-tallet), udgivet i facsimilé ved
Carsten Hgeg i Monumenta Musicae
Byzantianae’s principalserie, bind 2 (Kg-
benhavn 1938), se fol. 5r. Hele den om-
talte kanon er transkriberet ligeledes af
Carsten Hgeg i M.M.B.s Transcripta-
serie, bind VI side 55 ff. Kontakionme-
lodien er transkriberet efter Ashburn-
hamensis 64 (skrevet ar 1289), fol. 75 v;
HS er udgivet i facsimilé i M.M.B.s prin-
cipalserie, bind IV (Kgbenhavn 1956).
Sticheronmelodien er transkriberet efter
Sinai 1227 (1300-tallet), fol. 87 v.

Transkriptionerne er foretaget efter
de af Monumenta Musicae Byzantinae
fastlagte principper, og der henvises i
almindelighed til denne serie.

En udmerket introduktion til emnet
tinder man i Egon Wellesz, A History of
Byzantine Music and Hymnography,
allerbedst dog méaske i Carsten Hgegs
lille bog, Musik og digtning i byzantinsk
kristendom (Kgbenhavn 1955), hvori
man bl. a. finder hans smukke oversaet-
telse af Romanos’ kontakion, Jomfru
Maria ved korsets fod.

Christian Thodberg



Vigbiskopar pa kontinenten med nordisk biskopstitel

Till en biskops viktigaste uppgifter
horde att utféra de pontifikala handling-
arna. Han skulle pa kvatemberlordagar-
na utfora de klerikala vigningarna. Pa
skdrtorsdagarna skulle han inviga de
heliga oljorna och krisman. Han skulle
visitera och konfirmera. Han skulle viga
abbotar och abbedissor, munkar och
nunnor. Han skulle inviga kyrkor och
kyrkogardar. Vid en lingre sedisvakans,
eller da biskopen under en lingre tid var
franvarande fran stiftet, méste en vika-
rierande biskop anlitas. I vidstrickta
stift var det ocksd forenat med svarig-
heter for stiftsbiskopen att medhinna de
ofta férekommande kyrko- och altarvig-
ningarna. Grannstiftens biskopar anlita-
des ofta vid behov for pontifikala hand-
lingar. Under senmedeltiden blev det
vanligt, sdrskilt i Tyskland och Norden,
att stiftsbiskoparna bitraddes av sér-
skilda vigbiskopar, sd kallade vicarii in
pontificalibus, som voro biskopar Gver
stift ”in partibus infidelium”.! Dylika
vigbiskopar forekommo emellertid pa
kontinenten redan under den tidigare
medeltiden. Biskopar, som blivit for-
drivna fran sina biskopsséten i missions-
landerna eller ej kunnat taga dessa i be-
sittning, tjinstgjorde som vigbiskopar i
stift pa kontinenten. Négra exempel fran
Norden skola hir anforas.

Adalvard den ildre, biskop av Skara,
avled omkring ar 1066. Till dennes efter-

tradare vigde arkebiskop Adalbert i
Hamburg-Bremen Acelinus, som méjli-
gen ér identisk med den prost Acelinus,
vilken forekommer som vittne i en ur-
kund den 21 april 1061.2 Enligt Adam
dgde han ingenting annat som var vir-
digt Dbiskopsnamnet 4n en ofantlig
kroppshydda. Han féredrog kéttslig be-
kvamlighet, och trots att gétarna sinde
en beskickning till honom, stannade han
under ett njutningsrikt liv i Koln till sin
dod.3

Emellertid var icke Acelinus alldeles
sysslolos i Koln. Den 29 augusti 1069
invigde #rkebiskop Anno S:t Gereons
kyrka i Koln. Vid detta tillfille bitrad-
des han av biskop Acelinus “Aezelino
sibi auxiliante”. Acelinus invigde sjilv
det gvre kapellet i kyrkan. I klostret
Brauweiler vigde Acelinus den 22 juli
under oként ar ett kapell till den helige
biskop Maximinus av Triers dra.’ Pa
uppdrag av idrkebiskopen av Koln in-
vigde Acelinus ocksa ett samma kloster

1 B, Stromberg, Den pontifikala liturgin i Lund
och Roskilde under medeltiden, sid. 55.

2 O, H. May, Regesten der Erzbischofe von
Bremen 1, n:r 262, 291.

3 Adam, Gesta hammaburgensis ecclesiae pon-
tificum 3: 74, 4: 23.

4 Notae S. Gereonis Coloniensis. MGSS 13 sid.
728.

5 Dedicationes Brunwilarenses. MGSS 3:2 sid.
725,



tillhorigt oratorium i Kirdorf, som forut
hade saknat reliker.6

Till biskop med site i Birka ordine-
rade drkebiskop Adalbert fore 1062 ab-
boten i Gosecks benediktinkloster Hilti-
nus, vilken i vigningen erhsll namnet
Johannes.” Biskop Johannes var enligt
Gosecks klosterkronika verksam under
ungefir tva ar, varefter han &terlamna-
de herdestaven till arkebiskopen och
atervinde till Goseck.? Han framtrider
i en urkund den 11 juni 1069 som abbot
av Goseck.? Klosterkronikan beréttar vi-
dare, att Johannes efter &terkomsten in-
vigde méanga kyrkor i Saxen och Tiiring-
en, bland vilka var den klostret tillho-
riga kyrkan i Node. Annandag pingst
1071 invigde biskop Burckhard av Hal-
berstadt den efter branden elva ar tidi-
gare ateruppbyggda domen. Han bitrad-
des av sex biskopar, av vilka drkebiskop
Adalbert av Bremen nidmnes forst. Vi-
dare uppriknas biskoparna av Verden,
Strassburg, Osnabriick och Branden-
burg. Sasom den siste i raden ndmnes
“Bircensis nomine Johannes”, abboten i
Goseck och biskopen av Birka.? Vid de
hogtidliga invigningarna av domkyrkor
och klosterkyrkor bitriddes stiftets bis-
kop i regel av flera biskopar, och den
biskopsvigde Goseckabbotens tjinster
togos i detta sammanhang i ansprék i
Halberstadt.

Siwardus, biskop av Uppsala, som en-
ligt Historia de fundatione monasterii
Rastedensis hade blivit férdriven genom
hedningarnas frickhet, fann en fristad i
benediktinklostret Rastede. Efter abbo-
ten Simons déd valdes Siwardus till den-
nes eftertridare. Klosterkronikan berit-
tar, att Siwardus av drkebiskopen av
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Hamburg (Adalbero) utverkade tillatelse
att sdsom dennes stillforetridare fore-
taga pontifikala handlingar i dennes
stift. Pa begiran av tva adelsmin vigde
Siwardus ar 1134 ett av dem grundat
trikapell i FElmendorf till den helige
aposteln Bartholomeus #ra.!! Siwardus
var emellertid icke endast verksam som
drkebiskop Adalberos vicarius in ponti-
ficalibus.

Arkebiskop Adalbert I av Mainz avled
den 23 juni 1137. Hans eftertridare
Adalbert II biskopsvigdes den 29 maj
1138. Under sedisvakansen tjinstgjorde
biskop Siwardus som vigbiskop. Disibo-
denbergs klosterkronika berittar, att Si-
wardus “Debsalensis episcopus” som
med oritt fordrivits fran sin kyrka, kom
till stiftet Mainz och med Mainzkyrkans
tillstdnd invigde manga kyrkor och al-
tare i detta stift, emedan stiftet vid den-
na tid saknade biskop. I bérjan av &r
1138 invigde han ett altare i Disiboden-
bergs nya klosterkyrkas sanctuarium pé
norra sidan. Altaret vigdes till var Her-
res Jesu Kristi och alla bekinnares éra,
men sidrskilt till den helige Klemens,
pave och martyr, Gregorius pave, samt
de heliga biskoparna Martin och Niko-
laus. Samma dag vigde han den helige
Benedikts altare, beliget bakom den he-
lige Disibods grav, till den helige Bene-
dikt och alla bekinnare. Den 26 mars

¢ Vita Wolfhelmi abbatis Brunwilarensis MGSS
12 sid. 192.

7 Adam 3: 77, Scol. 94; 4: 20.

8 MGSS 10, sid. 145.

¢ May n:r 259.

10 Gesta episcoporum Halberstadensium, MGSS
238, sid. 96.

11 MGSS 25, sid. 502.
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samma ar vigde Siwardus ett altare i
sanctuariet pa sodra sidan till den helige
Johannes evangelistens, Margarethas,
Agathas och Lucias och alla heliga jung-
frurs namn.12

Biskop Siwardus skinkte till sitt klos-
ter allt det som han erholl genom att for-
ritta pontifikala handlingar.!® Bland de
bocker, som han forirade klostret fun-
nos “duos ordines episcopales”, tvenne
liturgiska handskrifter innehallande pon-
tifikala handlingar, férmodligen de boc-
ker, som han anvint under sin verksam-
het som vigbiskop.

D4 abboten Petrus i klostret Celle ar
1162 blev abbot vid S:t Remi i Reims
medfsérde han fran Celle en munk Fulko,
som han hjilv hade beklitt med munk-
drikten. Arkebiskop Eskil uppgjorde vid
sitt besok i S:t Remi under landsflykten
1161 till 1167 tillsammans med abboten
Peter planer pa en mission bland folken
oster om Ostersjon. Till ledare f6r denna
mission utsdgs munken Fulko, och Eskil
vigde denne till biskop. Abbot Peter ut-
verkade av paven Alexander III ett mis-

sionsprivilegium f6r honom. Fulkos av-
resa blev emellertid fordrojd. Under ti-
den gjorde han tjinst som vigbiskop. Da
drkebiskopen av Reims begav sig pa resa
till Rom, 6verlaimnade han forvaltningen
av sitt dmbete till abboten Peter. Denne,
som saknade biskopsvigning, kunde
emellertid icke forritta de klerikala ordi-
nationerna, konfirmationerna eller kyr-
koinvigningarna. Fulko tjanstgjorde dar-
for sasom vigbiskop och fullgjorde déri-
genom de dmbetsuppgifter, som Peter
ej hade kompetens att utfora.14
Vigbiskoparna behdllo sina titlar, trots
att de ej voro i besittning av sina bis-
kopssiten. Acelinus dr i Koln scarnensis
sedis antistes. Johannes ar i Halberstadt
bircensis episcopus och Siwardus &r i
Rastede och Mainz episcopus upsalensis.

Bengt Stromberg.

12 Annales sancti Disibodi MGSS 17 sid. 25.

13 MGSS 25, sid. 508.

14 Diplomatarium Suecanum I: 43, 44, 45, 53.

MGSS = Monumenta Germaniae historica.
Scriptores.



Lutherdomens >’Missa sicca’

Den skandinaviska lutherdomen ut-
mirks av en spraklig egendomlighet
dari att huvudgudstjénsten pa son- och
helgdagar betecknas med ordet hog-
mdssa, oberoende av om den dr forenad
med nattvardsfirande eller inte. I och
med att en gudstjinst utan nattvard
méngenstddes har blivit den vanligaste
sondagliga gudstjanstformen har termen
hogmissa Gvergatt till att beteckna den-
na hogtidliga predikogudstjinst, och
man brukar sirskilt ange, nar "hogméssa
med nattvardsgang” firas. Historiskt
sett dr detta ett inadekvat sprakbruk,
som borjar kidnnas besvirande, d& man
i nutida fackdiskussion girna vill bevara
termen “missa” i dess ursprungliga, en-
tydiga mening av nattvardsgudstjanst.

Den realitet som det hir rér sig om &r
emellertid, oberoende av terminologin,
ett i och for sig hogst anmirkningsvirt
liturgi-historiskt faktum, som betecknar
en specialitet fér lutherdomen. Den re-
formerta vérlden har gjort klar skillnad
i den liturgiska utformningen mellan
predikogudstjinst och nattvardsguds-
tjanst; den forra &r regelbunden huvud-
gudstjinst och den senare en special-
gudstjanst som firas sillan. I anglikanskt
kyrkoliv har antingen den pa tidegirds-
traditionen byggda liturgiska gudstjins-
ten med predikan uppfattas som huvud-
gudstjinst, eller ocksd har missan, dir
den gestaltats som hogmissa, blivit en

av forsamlingen askddad miéssa med li-
turgen som enda kommunikant. Jam-
sides harmed sker flitig kommunion vid
andra gudstjinster. Att beteckna en ren
predikogudstjinst som missa eller hog-
missa dr visserligen en egenhet f6r den
skandinaviska lutherdomen, men termi-
nologin ér bara en exponent for en fore-
teelse som ar allmin i lutherskt guds-
tjanstliv. Huvudgudstjinsten #r hir,
oberoende av hur den benimns, ofta
uppbyggd pa den frén medeltidens ro-
mersk-katolska kyrka 6vertagna miss-
liturgin med uteldmnande av sjilva natt-
vardshandlingen och vad som direkt
ansluter sig till den.1

&

Lutherdomen stilldes snart infor ett
dilemma som tvang den att vilja en
form for nattvardslés huvudgudstjinst.
Antalet nattvardgudstjinster méste in-
skriinkas, och detta betraktades inte lik-
som i den reformerta virlden som en

t Denna artikel aterger innehéllet i ett fore-
drag med titeln ”Das Verhiltnis von Predigt-
gottesdienst und Abendmahlliturgie”, hallet den
17 juni 1964 vid en i anslutning till Uppsala
irkestifts 800-arsjubileum anordnad konferens
for liturgi och kyrkomusik. Forf. har behandlat
samma imne i ndgot annan form i ”In arce et
vigilia”, Festskrift for Ilmari Salomies 1963
(Finska kyrkohistoriska samfundets handlingar
66), s. 92 ff, ddr dven killhdnvisningar ges.
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normal ordning, utan skedde pa grund
av ett nodlige som man utifrin den
lutherska reformationens teologiska ut-
gangspunkt egentligen inte kunde forut-
se, namligen bristen pa villiga kommu-
nikanter.

For Luthers praktiska liturgiska stré-
vanden var den romerska missan den
naturliga och sjilvklara utgangspunkten.
~ Missan var den nedirvda formen for
nattvardsfirande, och det gillde nu att
ge den en sadan utgestaltning att den
evangeliska nattvardssynen kom till sin
ratt. Nattvarden maste befrias frin sin
“babyloniska fangenskap” och aterskin-
kas at férsamlingen. Dennas kommunion
blev méssans hojdpunkt, utan vilken ingen
missa kunde hallas. Det ar for Luther
aldrig fraga om att avviga predikan och
nattvard mot varandra i vikt och be-
tydelse; de kan inte ténkas sta i konkur-
rensférhallande till varandra. Nir for-
samlingen kom samman till gudstjanst
skulle Guds ord forkunnas, ocksd vid
missan. Men det fattades som sjalvklart
att huvudgudstjinsten pa son- och helg-
dagar skulle vara missa. Tillgingen pi
kommunikanter blev den norm som reg-
lerade mojligheten att héalla miéssa pa
andra dagar. Kravet pd kommunikanter
ur forsamlingen véllade en mycket stark
reducering av antalet firade missor.

Samtidigt méste mellertid i den evan-
geliska trons intresse den fulla friheten i
nattvardens bruk betonas. Ingen kunde
tvingas att kommunicera, och varje sken
av att kommunionen var en meritorisk
prestation borde avvirjas. Diérfor mot-
arbetades den sed att kommunicera vid
pésktiden som fortbestod pa grund av
den romersk-katolska plikten till en ar-

lig kommunion. Strdvan att sprida kom-
munionerna ut over kyrkoaret hade
emellertid ocksd ett annat syfte, namli-
gen att garantera en jamnare tillstrom-
ning av kommunikanter, si att méssa
verkligen skulle kunna hallas regelbun-
det. Den svaga tillgangen pa villiga
kommunikanter blev det lutherska guds-
tjanstlivets stora bekymmer. Den princi-
piella synen pa gudstjinsten sasom for-
samlingens regelbundna méte med sin
Herre vid hans bord kunde inte foérverk-
ligas i praktiken.

Luther var vil medveten om att den
forsamling som kom samman till en
offentlig gudstjinst under de reella for-
hallanden vari han skapade sina guds-
tjanstformer inte som den fornkyrkliga
kunde tinkas bli en i sin helhet kom-
municerande forsamling. Man fick lov
att rikna med “eyn wild, rho, tobend
Volk”, som behovde fostras och genom
gudstjansten lockas till tro. Det forsta
som behovdes for att forverkliga en
gudstjinst pa folkspraket var enligt
Luthers forord till Deutsche Messe “ein
grober, schlichter, einfiltiger, guter
Katechismus”. Tanken pa en sirskild
gudstjinst for dem som pé allvar ville
vara kristna och dir sakramentet hade
kunnat firas under former som kom
fornkyrkan ndrmare hade Luther inte
personresurser nog for att forverkliga;
han drog sig ocksa for en sddan guds-
tjanst pa grund av risken for att “eine
Rotterei daraus werde”. Dirfor maste
det lutherska gudstjinstlivet vandra den
langa pedagogiska vigen med stark ton-
vikt pa predikan som huvudformen for
folkets kristna undervisning. Kommuni-
kanterna utgjorde vanligen en minoritet



av dem som deltog i gudstjinsten. Detta
synes gilla till och med om staden Wit-
tenberg, dirifran den reformerte iakt-
tagaren Wolfgang Musculus 1536 rap-
porterar: “Post concionem major pars
populi abivit.”

Nir alls ingen ville deltaga i kommu-
nionen, uppstod sa det liturgiska pro-
blem som hir sysselsitter oss. De fak-
tiska forhillandena, som uppenbarligen
var skiftande och uppvisade lokala olik-
heter kanske frimst mellan stider och
landsbygd, ledde till varierande praxis.
Sarskilt pa landet synes man mycket ti-
digt i Tyskland ha riknat med att detta
nodlage kunde intriffa.

Den mest markanta grianslinjen inom
den tyska lutherdomen i liturgiskt av-
seende gar som bekant mellan en syd-
tysk gudstjansttyp, som gick andra vi-
gar dn Luther vid utgestaltandet av hu-
vudgudstjinstens liturgiska form, och en
nordtysk, av Wittenberg beroende, pa
den traditionella miassan byggd liturgi-
typ. Den sydtyska gudstjinstordningen,
som fick sitt viktigaste uttryck i kyrko-
ordningen fér Wiirttemberg av ar 1553,
ar historiskt beroende av den under me-
deltiden utbildade, fridn missan losta
predikogudstjénsten, "Pronaus”, som ti-
digt togs i bruk for reformationens sak
och dirfor i denna del av det lutherska
omradet fick en stark stillning. Denna
gudstjanstform med dess speciella,
enkla liturgi blev hir den naturliga for-
men fér forsamlingens huvudgudstjinst
nir nattvard inte firades, och den kunde
pa kommuniondagar byggas ut med en
enkel, av den traditionella missan obe-
roende form for nattvardsfirande. Lut-
herdomen kom hér av historiska skal
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att gi samma vig som den schweiziska
reformationen under Zwinglis ledning.
I Hessen kombinerades genom en kyrko-
ordning av 1574 samma predikoguds-
tjanst med en verklig miéssa som form
for kommuniongudstjansten.

For o6vriga delar av Tyskland blev
emellertid Wittenbergs inflytande be-
stimmande. Normalt borde full missa
hallas varje son- och helgdag. Av olika
orsaker — folkets vana att kommunicera
vid en viss tid av aret, nedgang i kom-
munionfrekvensen pa grund av skygg-
het infor sakramentet sub utraque — in-
stillde sig dock genast svarigheten att
vid varje missa fi& kommunikanter ur
férsamlingen.

Med tanke pa den tradition man hade
fostrats i erbjod sig i detta lige en
tinkbar utvig som den enklaste. Den
prist som forrattade méassan kunde sjilv-
fallet alltid kommunicera. Luther in-
skirper ju “kyrkotjanarens” regelbundna
kommunion som négot som man obe-
tingat bor riakna med i varje gudstjinst.
Enligt genuint luthersk uppfattning ar
nattvarden emellertid en forsamlingens
angeldgenhet och ett gemenskapens sak-
rament; den firas dérfor ritteligen bara
nir folket deltar. Missa med liturgen
som enda kommunikant och folket som
askadare av nattvardshandlingen ogilla-
des darfor i princip av de lutherska re-
formatorerna. Aven om sddan missa till
en borjan kunde forekomma — i Tysk-
land t.ex. Prior Volprechts méssa i
Niirnberg av 1524 — kom den snart att
energiskt motarbetas. P4 denna punkt
hade man att bekdmpa en folklig opi-
nion, som favoriserade den skddade mis-
san och ogillade att missan nedlades pa
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grund av menighetens ovillighet att
kommunicera. Den skddade méssan upp-
levde for ovrigt en rendssans i Tyskland
i samband med Interim-planerna och i
Sverige under Johan III

Sarskilt med tanke pa den folkliga
oviljan mot att missan uteblev #r det
naturligt, att man i stillet for verklig
missa, nidr sidan inte kunde hallas,
sokte en gudstjanstform som i gorligaste
man ersatte missan i folkets 6gon. Detta
kunde tydligen inte predikan ensam
gora. I den romersk-katolska missa sicca
hade redan langt tidigare huvuddelen
av missliturgin 16sgjorts fran nattvards-
handlingen och fatt sjilvstindig bety-
delse — vi aterkommer i det foljande till
denna féreteelse. Det var déarfér en mye-
ket naturlig losning av problemet att
skapa en nattvardslos huvudgudstjinst,
nir man vid utebliven kommunion tim-
ligen allmént i den lutherska virlden
borjade halla séndagsgudstjansten i form
av missa sicca, alltsd visentligen med
“formiassans” liturgi, vartill givetvis pre-
dikan fogades.

En predikoliturgi av denna typ fore-
ligger silunda i den av Bugenhagen ut-
formade kyrkoordningen for Braun-
schweig av ar 1528, didr ocksa stycken
av den egentliga nattvardsliturgin ir be-
varade (prefation, Sanctus, Agnus Dei);
i den ett ar senare tillkomna kyrkoord-
ningen fér Hamburg har Bugenhagen
dock slopat hela den avslutande altar-
tjansten och foreskriver bara nagra
psalmer efter predikan. I bada fallen &r
- forliturgin densamma oberoende av om
nattvard firas eller inte. I friga om
liturgin efter predikan blir det sedan
regel, att de typiska missangerna slopas.

Sarskilt tydliga anvisningar for detta
fall ger Joachim IL:s kyrkoordning for
Mark Brandenburg av ar 1540, vars reg-
ler for miassans firande ger denna en
gestalt som av alla lutherska missord-
ningar frin denna tid nirmast ansluter
sig till den romerska méssans former.
I full 6verensstimmelse med reforma-
tionens grundsatser stadgas hér att natt-
varden inte bor brukas om inga kom-
munikanter dr forhanden. Men for att
forsamlingen inte skall komma samman
torgaves pa de dagar och de orter dir
man forr har brukat halla daglig missa,
och for att invanare i stift och kloster
inte skall ga sysslolosa, si skall "Tag-
ampt” hallas enligt ett formuldr, som
upptar full missliturgi med latinska
sanger for gudstjansten i klostren, men
vissa tyska psalmer for den enklare
gudstjansten i byarna. Efter predikan
kan en tysk litania eller andra singer
sjungas, bland dem ett rimmat Fader
vér, och som avslutning “Verleihe uns
Frieden gnidiglich” jamte en kollekt pro
pace samt vilsignelsen; i stift och klos-
ter sker avslutningen pa latin. Vidare
bestdms, att prasten vid en dylik guds-
tjanst inte far béra casula utan bara kor-
kappa, eller, pa landet, en enkel kor-
rock; som forklaring hirtill anges, att
folket inte ma tro, att man ater skulle
halla missa utan kommunikanter. Bu-
genhagen iakttar i kyrkoordningen for
Braunschweig 1528 énnu inte denna for-
siktighet betriffande misskruden.

Vissa andra tyska kyrkoordningar fran
1500-talet har bestimmelser angiende
en i princip pad samma sitt utformad
gudstjinst, ndr kommunikanter saknas.

Ocksa for det evangeliska Danmark



foreskrevs i den av Bugenhagen inspire-
rade Kirkeordinansen av &r 1539 och
handboken av samma é&r en ordning av
denna typ. Nir ingen 6nskar kommuni-
cera, skall sakramentet ej vigas, for att
missbruk mot Guds befallning ej mé ske.
“Dog maa Prasten alligevel forfglge
Messen udi en Messe Serk aleneste for-
uden Hagel, for en Bogestol og ikke for
Alteret, og overspringe Nadverens Ord,
og saa efter en Sang eller to lese en
Collect eller to, og paa det sidste vel-
signe Folket som vanligt er.” Utover re-
geln att casula ej fick brukas stadgas
salunda hédr att pridsten maste forritta
denna liturgi vid en annan plats én
sjalva nattvardsliturgin.

Nagon fullt enhetlig ordning blev
emellertid till en borjan inte rddande
inom lutherdomen i friga om den natt-
vardslosa gudstjinstens liturgiska ut-
formning. En del tyska kyrkoordningar
ger ingen upplysning om hur gudstjéins-
ten skulle utgestaltas nir inga kommuni-
kanter fanns utan inskdrper bara att
missa di inte fick hallas. I andra fall
anges ddremot uttryckligen, att vid
missfall en betydligt enklare omramning
av predikan skulle anordnas. I den tyska
staden Seida skulle enligt den vid visita-
tionen 1528 upprittade kyrkoordningen
vid gudstjinst utan kommunikanter
nagra psalmer utféras samt fore och
efter predikan vissa andliga sanger
sjungas. I motsats dartill sdgs uttryck-
ligen, att méssa skulle hallas ndr natt-
vardsgister fanns.

De liturgiska anordningar som luthe-
ranerna foretog blev givetvis féremal. for
iakttagelse och bedémning fran de ro-
mersk-katolska kyrkoménnens sida. Den
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lutherska “missan” som form fér natt-
vadsfirandet kunde naturligtvis inte
vinna deras gillande. Men det 4r ett in-
tressant och anmiarkningsvirt faktum,
att i all synnerhet den vanliga lutherska
formen fér huvudgudstjinst utan natt-
vard, den med delar av missliturgin ut-
rustade predikogudstjinsten, uppkallade
en haftig kritik. Vi kan hér citera ett
expressivt uttalande av Johann Eck.

"Das ist ain Grewel vnd Gottlesleste-
rung, das etlich newlich erdacht haben,
seyt der zeit des leidens Christi in der
Kirchen wvnerhért, von der trucknen
Mesz, nach dem gmainen teutsch: das
nennen sy aber ayn truckne mesz, wann
der Priester an einem Sontag oder
andern Fest, alle ding tuth, die zu der
Mesz gehoren, mit Introit, Collecten,
Epistel, Euangeli vnd ander gsingen,
doch so er kain Communicanten hat,
will er auch nit communiciern, vnd
darumb consecriert ehr nit sonder helt
ain truckne Mesz, on die Eucharistien,
on den leib vnd blut Christi: Ist nit das
Gott verlachen? ist nit das Christum
verspotten, vnd jm mit den Juden sein
angsicht verbinden, ein sollich ding
dichten vnd als ein spectackel halten,
daran in der wahrhait nicht ist?”

Hir har Johann Eck gjort en jamfo-
relse, som forskningen rérande luthersk
liturgihistoria mirkligt nog aldrig har
foretagit, trots att denna jamforelse lig-
ger mycket ndra till hands. Eck har hir
inte, som man péa katolskt hall har me-
nat, kritiserat den lutherska, reformera-
de missan, forsamlingens kommunion-
gudstjénst, utan han angriper foretaget
att upphoja vad som inom senmedelti-
dens gudstjinstliv var kint under nam-
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net missa sicca till ordinar forsamlings-
gudstjinst. Att gora detta bruk av en
gudstjinstform, som den romerska kyr-
kan kinde som en utpriglad nodfalls-
foreteelse, tedde sig som nagot oerhort.
Lutheranerna héll sig med vad en annan
kritiker kallar “eine kastrierte Messe”.
Genom den utveckling som vi har
kunnat folja hade faktiskt den nattvards-
l6sa lutherska huvudgudstjinsten blivit
en siregen parallell till den inom ro-
mersk-katolsk liturgi kinda missa sicca,
den “torra” missan, didr missans centrala
parti, canon missae och det egentliga
nattvardsmomentet, avsnittet mellan of-
fertorium och communio, dr utelimnat.
I vara dagar bevarar den romerska li-
turgin ett minne av missa sicca i palm-
vigningsliturgin p& palmséndagen, dar
dock en prefation med Sanctus och
sjalva palmvigningsriten utgor en ersitt-
ning for mésskanon. Fram till det triden-
tinska kyrkomdtet, dd missa sicca ronte
motstand utan att dock genast férbjudas,
utgjorde denna gudstjénstform en om-
tyckt andaktsovning for sirskilda tillfal-
len. Salunda kunde man pa sddana da-
gar, dd genom néagon speciell fest det
ordinarie missformulidret maste &sidosit-
tas, lata dettas texter komma till an-
vindning genom att de efter den euka-
ristiska missan lastes av pristen utan
missdrikt och med utelimnande av
nattvarden, eftersom varje prist bara
fick ldsa en verklig missa varje dag.
Ocksa i sidana fall, d& normal misstid
inte kunde iakttagas, t. ex. om man vid
en vallfart nddde malet s& sent pa da-
gen, att pristen ej hade fastat och sa-
lunda ej kunde halla egentlig missa,
eller vid andra forrittningar pa efter-

middagen, kunde missa sicca tjina som
ersittning. Den forekom i en enklare
och en rikare form. I den enklare, som
forrattades utan missornat, lastes endast
propriestyckena. En fullstindigare litur-
gi, dir bara kanondelen fattades, anvin-
des framfor allt till sjoss, déir full euka-
ristisk missa var utesluten pa grund av
de vador det kunde innebira att hantera
nattvardselementen ifall sjogdng upp-
stod, men 4ven i samband med sjuk-
kommunion. Denna 4r ju enligt romersk
ordning ej nagon verklig missa utan
kommunionen sker medelst en vid en
missa i kyrkan konsekrerad hostia, vil-
ken i vissa fall kunde utdelas i samband
med en missa sicca. Nir missa sicca
tirades i sa exceptionella forhéllanden
som under sjoresor, kunde présten vara
kladd i midssornat, annars ej.

Det var alltsd mer eller mindre nod-
betonade situationer som i den romerska
kyrkan hade lett till uppkomsten av
missa sicca. Vid slutet av medeltiden var
denna gudstjinst en vilkind och girna
ovad andaktsform, som dock icke visade
sig alldeles riskfri. Man kan silunda
iakttaga mindre Onskvirda foérsok att
mildra den fattigdom som bortfallet av
det eukaristiska momentet, liturgins or-
ganiska centrum, fororsakade. Det finns
vittnesbord om att man sokte fylla den
tomhet som uppstod dé ingenting sked-
de dar miassans hojdpunkt borde infalla,
dvs. pa elevationens plats, genom att i
stillet elevera reliker eller till och med
ciboriet med det reserverade sakramen-
tet. Dylika foreteelser bidrar kanske till
att forklara, att missa sicca borjade mot-
arbetas och kom ur bruk.

Den lutherska predikogudstjinsten



med en frin missan lanad liturgi har
salunda av romersk-katolska bedomare
satts i forbindelse med den i romersk
liturgisk praxis kidnda missa sicca. Dir-
emot finner man inga beligg ur den
lutherska reformationens liturgiska skrif-
ter pa att missa sicca direkt skulle ha
statt modell for den nattvardslosa guds-
tjansten inom lutherdomen. Lutherska
teologer har ndmnt missa sicca, men
utan att framhiva dess likhet med denna
typ av luthersk gudstjinst. Den katolska
missa sicca har varit vilbekant for de
lutherska teologerna och kyrkoménnen.
Den behovs emellertid inte som forkla-
ring till uppkomsten av en parallell
gudstjanstform pa luthersk mark. Har
var den traditionella missan odiskuta-
bel utgéngspunkt f6r den liturgiska ny-
daningen. Dogmatiskt renad och anpas-
sad efter forsamlingens forutsittningar
erbjod den en fullgod form for ordets
och nattvardens bruk. Att denna guds-
tjanst av &lder hade sin egentliga och
fulla mening bara som nattvardsguds-
tjanst stod helt sdkert klart for Luther
och manga andra. Men utvecklingen
ledde i praktiken till en principiellt ny
anvindning av méssans gamla element,
och den av lutheranerna hivdade frihe-
ten roérande gudstjinstformerna kunde
vid behov ha anvints som stéd for
denna utveckling.

*

Mot denna bakgrund far den natt-
vardslésa huvudgudstjanstens historia i
Sverige-Finland ett sérskilt intresse.
Detta giller sirskilt om dess tidigaste
skede, 1500-talet.

Vad som frapperar vid ett studium av

37

den liturgiska utvecklingen i Sverige
efter reformationen ir, att méssa utan
kommunikanter, alltsi den 7skidade”
missan, tydligen var i allmént bruk &nnu
pa 1540-talet, eftersom man, oberoende
av om kommunikanter fanns eller inte,
bibeholl alla kyrkoérets son- och helg-
dagar som missdagar. Under 1550-talet
skedde en reducering av missdagarna
till kyrkoarets festdagar, fortfarande pa
sina hall med skddad missa da inga
andra kommunikanter &n présten fanns,
men med begynnande reaktion mot
missa utan forsamlingskommunion. Forst
pa 1560-talet aktualiserades generellt
fragan om den nattvardslosa gudstjans-
tens form. Nu bekdmpades den skadade
missan energiskt. Enligt Martin Gestri-
cius dr det en grov profanering av sak-
ramentet att fira nattvard sa att siga
bildligt, utan kommunikanter som bru-
kar det. Om Martin Gestricius darvid
ej gillar pristens ensamma kommunion
som verkligt bruk av nattvarden eller
om han dessutom menar att det faktiskt
forekom, att nattvard ibland kunde till-
redas utan att ens liturgen anammade
sakramentet dr osikert; av ett uttalande
av Laurentius Petri i Kyrkoordningen
1571 framgar dock, att dven den senare
mojligheten far tas med i rikningen.
Gestricius vill for sikerhets skull fa for-
bud mot missa utan kommunikanter.
Men beklagligtvis ropar alla pa att missa
skall hallas, medan ofta ingen eller yt-
terst f4 vill kommunicera.

Forbud mot missa utan kommunikan-
ter utfardades i Sverige i olika samman-
hang redan under 1550-talet. Vid riks-
dagen i Stockholm 1562 fattades defini-
tivt beslut hirom.
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I och med att man p& denna viktiga
punkt valt att folja en klar linje, stod
man emellertid infér uppgiften att ut-
forma den nattvardslosa predikoguds-
tjdnsten sdsom soéndagens huvudguds-
tjanst.

For var kunskap om den vig man hir
slog in pa har vi helt att tacka irke-
biskop Laurentius Petri. Han har gett de
nddiga anvisningar i sin kyrkoordning,
vars tryckta version av &r 1571 i detta
avseende Overensstimmer med den
handskrivna av 1561.

Laurentius Petri bekimpade energiskt
den hos folket inrotade tendensen att
vilja ha regelbunden méssa for att be-
vista och dskdda sakramentshandlingen
dven om man inte ville deltaga i kom-
munionen. Det var vanligt att forsvara
denna hallning genom att siga, att man
med uppbyggelse kunde nirvara vid
missan dven utan att kommunicera, da
man ju i alla fall blev delaktig av de
forekommande bonerna och tacksigel-
serna. Detta dr enligt Laurentius Petris
asikt inte helt riktigt, d& de i missan
ingédende bonerna och tacksigelserna
mestadels stdr i s& nidra relation till
sakramentet och den géva som dir ges,
att de egentligen forutsitter att man
verkligen tar emot denna gava. Sakra-
mentets ritta bruk bestar inte i att man
hor orden om dess instiftelse och ser
handlingen, utan att man lyder ma-
ningen att dta och dricka. Detta maste
verkligen ske i missan, om det missbruk
som hittills har férekommit skall bli ute-
slutet.

Laurentius Petri uppfattar silunda
missans liturgi sisom négot sa néra sam-
manhorande med dess egentliga cent-

rum, nattvardshandlingen, att han inte
vill rekommendera dess utnyttjande fér
att utfylla en predikogudstjinst utan
kommunion. Pristen bor alltid veta vilka
och hur manga kommunikanter han har
att rakna med; anmilan till kommunion
bor enligt kyrkoordningen ske i forvig.
Dirmed blir det ocks& klart om maissfall
maste intraffa av brist p4 kommunikan-
ter.

Sker det nu pi nigon av de vanliga
missdagarna, att ingen begir sakramen-
tet, di skall missa ej héllas. I stéllet
skall en enkel gudstjinst hallas med
“négra gudeliga psalmer, predikan och
litanian”, for att folket mé& uppvickas
till gudlighet och dirigenom bittra sig.
Men detta far inte fattas som en riktig
ordning; att nedligga méssan pa en
helgdag 4r att av tvd onda ting vilja
det mindre onda. Dirfor skall folket ma-
nas till flitig kommunion och till att for-
dela kommunionerna jamnt 6ver kyrko-
aret.

I Laurentius Petris kyrkoordning mo-
ter vi sdlunda en klart motiverad stand-
punkt i friga om den nattvardslésa son-
dagsgudstjanstens liturgiska utgestalt-
ning. Denna gudstjinst bor av princi-
piella skil inte sammanblandas med
miéssan genom att delar av dennas li-
turgi utnyttjas.

Den liturgiska utvecklingen i Sverige-
Finland visar sedan en langsamt fort-
gidende utbyggnad av den nattvardslosa
huvudgudstjansten i riktning mot en
luthersk missa sicca. Att detta i sjilva
verket ar ett principiellt avsteg fran den
svenska reformationens liturgiska linje
har man forlorat kiinslan for i samma
mén som “hogméssa utan nattvard” har



accepterats som fullstindig form for hu-
vudgudstjinst. Intresset for “rikare” li-
turgiska former har underlattat denna
utveckling.

Ett slaende bevis for hur fast grundad
i en principiell syn Laurentius Petris li-
turgiska aterhallsamhet betriffande den
nattvardslosa  huvudgudstjansten var,
har vi i en i forskningen omdiskuterad
liturgisk anvisning av drkebiskopen i ett
herdabrev av &r 1564. Arkebiskopens
huvudirende i detta brev ir att ge pris-
terna formaningar, rdd och anvisningar
med anledning av det lige kyrkan rakat
i pa grund av det pagaende kriget med
Danmark, vilket hade framkallat en kris
i gudstjinstlivet genom den vinbrist det
fororsakat. Det fanns allvarlig risk for
att missan eller Herrens nattvard
méngenstides maste liggas ned, di den
inte kunde firas enligt Kristi instiftelse.
Arkebiskopen motiverar grundligt sin
asikt att andra drycker dn dkta vin inte
fick brukas vid sakramentets firande;
man kunde emellertid f4 blanda vat-
ten i vinet, dock med sidan matta
att det “icke borttappar sin ritta vin-
smak”. Att nedligga missfirandet var
emellertid ett allvarligt och bekymmer-
samt steg och skulle forefalla de enfal-
diga ménniskorna hogst séllsamt; darfor
uppmanar drkebiskopen sina praster att
soka forekomma forargelse och stilla fol-
ket tillfreds genom samvetsgrann under-
visning. Man borde lira sig taga de pa-
komna olagenheterna som en provning,
som folket for sina synders skull maste
bira. Men man behovde inte frukta, att
massfall pd grund av vinbrist skulle till-
riknas folket som synd. I en sédan situa-
tion hiangde saligheten icke pa nattvar-
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dens bruk utan “allena pa tron till Her-
rans Jesu Kristi forskyllan, evad vi be-
komme sakramentet eller ej”.

Arkebiskopen slutar sitt herdabrev
med att ge svar pi en friga, som har
framstillts till honom. Hur skall man
begé pé helgdagar, di missa borde hal-
las, om det inte kan ske pa grund av
brist p4 vin? Det som di framst maste
sagas dr att kyrkoherden, oberoende av
om missa kan hallas eller inte, alla helg-
dagar maste samla sitt sockenfolk i kyr-
kan och hilla dem Guds ord fére, dvs.
predika. "Aven om sakramentet inte kan
beredas, ma pristen likval lisa eller
sjunga for folket vad man eljest i méssan
plégar allt intill predikan, nimligen In-
troitum, Kyrie, det man kallar Glorifica-
tiones, Collectam, Epistel, Graduale och
Evangelium, alltsammans pa svenska;
men strax efter predikan och formaning-
en ad preces sjunger man Litanien med
sin Collecta, och sedan Symbolum, och
finaliter secundam Collectam concluen-
do cum solenni benedictione.”

Det finns ingen mojlighet att betvivla,
att den liturgiska ordning som hir ges ir
tinkt som en nodfallsutvig i vinbristens
speciella situation, da nattvarden alls
inte kunde erbjudas férsamlingen. I
detta lige var verkligen en gudstjinst,
uppbyggd i overensstimmelse med den
romerska traditionens missa sicca, pa sin
plats; ocksd denna hade ju haft sitt be-
rattigande i vissa exceptionella ldgen.
Daremot ar det forfelat att hiri se ett
forsok till nydaning av predikoguds-
tjdnstens liturgi i allménhet. Det bor
ocksd beaktas, att Laurentius Petri inte
anger denna missa sicca-liturgi som enda
alternativ. Omedelbart ddrpad anmirker
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han niamligen, att tiden ocksi nagon
gang kan kriva att man maste géra
gudstjansten kort. I sa fall ar det nog,
att man sjunger en psalm eller tva fére
predikan; efter predikan forfar man pa
samma sitt som nyss dr sagt.

Detta alternativa formular dr detsam-
ma som Laurentius Petri redan i den
handskrivna kyrkoordningen av ar 1561
hade anvisat for det fall att nattvard ej
kunde hallas av brist pA kommunikanter.
Att denna ordning sedan aterkommer i
kyrkoordningen 1571 wvisar klart, att
Laurentius Petri inte ville acceptera en
gudstjanst av missa sicca-typ som form
for huvudgudstjénst nir kommunionen
maste utebli, trots att nattvarden kunde
bjudas at foérsamlingen.

Laurentius Petris principiellt grun-
dade héllning i denna fraga blev offi-
ciellt bestimmande i hans kyrka #nda
fram till borjan av 1800-talet; handboken
av 1811 &r den forsta som upptar den
annorstades i lutherdomen gingse ord-
ningen. Redan pa 1600-talet krivdes
dock méangenstides en hogtidligare ut-
formad gudstjanst #n den handbo-
ken féreskrev da ingen nattvard firades.
Under 1700-talet blev den ordning i
praktiken vanlig, som officiellt stadfis-
tes i handboken 1811. Sedan har utveck-
lingen lett till att kinslan for att den
nattvardslosa huvudgudstjinsten vore ett
nodfall och ett undantag har utplanats.
De liturgiska fornyelsestravandena i nu-
tid riktar i lika hog grad sitt intresse pa
denna gudstjinst, trots att det i teorin
erkianns att “fullstindig” hogmassa inne-
fattar nattvardsfirning. Vissa praktiska
forhallanden tycks befordra denna ut-
veckling. Verkligt hogtidliga gudstjins-

ter, t. ex. i samband med biskopliga for-
rittningar, anses lopa risk att bli for
langa om nattvardsfirning ingér — hir
har alltsi apterandet av nattvardsliturgi
for att fylla ut predikogudstjinsten lett
till att nattvarden sjilv inte far rum.
Mangenstides atminstone i Sverige sy-
nes utvecklingen favorisera nattvards-
firning vid bigudstjinster, medan “hog-
missan” byggs upp pa en rik missliturgi
och en kort predikan. Dirmed haller
nattvardsfirningen pa att forvisas frén
forsamlingens huvudgudstjinst. Fragan
dr om denna utveckling verkligen sker
medvetet och genomténkt, och om dess
konsekvenser har beaktats. Luther av-
stod fran tanken att anordna sakraments-
firning for den lilla hopen av allvarliga
kristna utanfor forsamlingens gemen-
skap, och Laurentius Petri vdrnade kraf-
tigare @n nagon annan luthersk kyrko-
ledare principen att hela férsamlingen
skulle fira sin regelbundna gudstjénst s&
att evangeliet bjods i hela den rikedom
vari forsamlingens Herre en géng hade
gett det, bade i ord och nattvard.
Dirfor maste i dag den fragan stillas,
om inte lutherdomen har anledning att
tinka igenom problemet om férhéllan-
det mellan predikogudstjinst och natt-
vardsliturgi. Den lutherska friheten att
gestalta gudstjinstens former sa att de
limpar sig efter konkreta forhallanden
skall inte ges upp. Men i ett lige da
liturgisk rikedom och “liturgisk férnyel-
se” girna accepteras som sjalvklara vir-
den, bor det vara angelidget att med den
liturgihistoriska forskningens hjalp fixera
inneborden och motiven i vad som sker.
Lutherdomens missa sicca, den “nya”
lutherska typen av huvudgudstjinst, ar



onekligen en ritt marklig foreteelse. Den
utgdrs av missliturgi utan nattvard med
miniatyrpredikan, den har uppkommit
ur nattvardsgudstjidnsten, men har ingen
nattvard; den dr predikogudstjdnst, men
predikan far f6ga betoning utan ar ba-
gatellartad. Man kan forsvara en svag
predikan med att liturgin har eget upp-
byggelseviarde. Forutsittningen for att
denna gudstjanst skall ha nagon inre
mening ir att den traditionella missans
delar omtolkas. Denna omtolkning kan
ater forsvra varden om den verkliga
missan, som maste forstds utifrdn sitt
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odiskutabla centrum, nattvardsfirningen.

Om man ger upp den ursprungliga
lutherska tanken att nattvarden borde
std forsamlingen till buds i varje huvud-
gudstjinst, har ett i princip nytt lige in-
tritt, som aktualiserar den viktiga fré-
gan om behovet av en predikoguds-
tjanst, dir tonvikten mera energiskt lig-
ger pa denna gudstjansts centrum, pre-
dikan. For utgestaltningen av en sadan
gudstjinst kunde kanske erfarenheter
frdn andra lutherska traditionsformer
beaktas.

Helge Nyman



Kyrkorummets liturgiska utformning I

Hur ska en kyrka se utP Sa fragade
man péa 1800-talet och dven senare. Det
betyder: Vad onskar man av kyrkan ur
estetisk synpunkt? Vad hor med till den
ritta synbilden av en kyrka? Ska den
ha ett torn? Ska det finnas ett kor? I
vilken stil skall de byggas: bysantinsk,
romersk, gotisk?

Sedan dess har ténkesittet dndrat sig.
Nu lyder inte fragan: Hur ska en kyrka
se ut? — utan: Vad dr en kyrkaP Tyngd-
punkten har m.a.o. flyttats frin det este-
tiska till det pastorala och funktionella.
Naturligtvis ar det ingen likgiltig sak hur
en kyrka ser ut. Men utseendet maste
svara mot kyrkans religiosa bestim-
melse.

Det dr sikert inte fel att kalla kyrkan
ett Guds hus — och dock &r det inte
egentligen 4t Gud, som vi har byggt
den. S& kan man kéinna det i en gotisk
katedral — men knappast i en nutida
kyrka. Fran borjan var det heller inte
sa: da tiankte man sig kyrkan sisom
byggd av levande stenar — minniskor.
Och den materiella kyrkobyggnaden var
endast — for att tala med Augustinus —
“locus, quo Ecclesia congregatur” —
“stallet dar kyrkan forsamlas”. Man
hivdade i skarpaste motsittning till det
hedniska templets idé att den Hogste
inte kunde bo i hus som var gjorda med
hinder. Kyrkobyggnaden var forsam-
lingens hus — fran denna grundsyn

maste hela dess religiosa betydelse hir-
ledas.

Vad dr en kyrkaP En kyrka ar nagot
annat en en stilprodukt. En kyrka ér ett
stille, ddr nagonting sker.

Och dédrmed ir vi framme vid liturgin.
Ordet kommer av laos (folk) och ergon
(verk, girning) och skulle siledes till sin
egentliga innebord beteckna en folklig,
en offentlig akt. Men i samband med li-
turgin har ocksa laos — folket — hir sin
sdrskilda betydelse: det syftar pa for-
samlingen, det omkring Herren forsam-
lade folket — Gudsfolket — plebs Dei.
Just i och genom liturgin Gversittes detta
begrepp till synlig verklighet. Krister
Stendal hévdar att liturgin redan fran
boérjan har varit nadgonting visentligt i
den historiska kristendomen — “den ve-
hikel, varigenom kyrkan har givit ut-
tryck at sin kultiska realism och skyddat
sig sjilv fran att forvandlas till ett sall-
skap for utbredning av religiésa och
etiska ideer.” Liturgin 4r en manifesta-
tion av kyrkan som en himmelrikets ko-
loni hir i virlden, ett narthex till den
himmelska katedralen, “where we can
hum with the angels”. Kyrkan &r platsen,
dér vi dr det, som vi verkligen dr: ett
utvalt slakte, ett konungsligt prasterskap,
ett heligt folk, ett egendomsfolk” (1
Petr. 2: 9). Till kyrkan gar man inte forst
och framst for att utritta négonting
utan for att vara “hemma”,



Dirfor dr det ocksa helt naturligt att
liturgiens medelpunkt &r ett bord och en
maltid. Det liar inte vara si, att Ordets
gudstjanst, som de kristna Svertagit frén
synagogan, sedermera kompletterades
med nattvarden. Snarare forhaller det
sig tvirtom: frdn nattvarden vixte guds-
tjdnstlivet ut, den heliga maltiden var
liturgins focus, som drog till sig element
fran den judiska synagogan. Nattvarden
var en antecipation av den messianska
brollopsmaltiden, en glidjefest, betingad
av det stora offret pa Golgata men vind
mot det tillkommande. Fran bordet blic-
kade man 6ver till andra sidan, mot den
Herre, som skulle komma ater, men vars
nirvaro man upplevde i gudstjinsten re-
dan hir och nu.

Kanske var det kristna gudstjinstrum-
met en ging for linge sedan ett slags
bankettsal, dir de troende lagrat sig
vid smabord utmed viggarna — med en
tom plats reserverad for Herren sjilv,
den osynlige men 4nd& nirvarande vir-
den, vid ett storre bord i mitten. Men
detta skede tillhérde redan det forflutna,
nir den fornkristna basilikan méter oss
i Visterlandet. En viss stilisering har in-
tritt i den liturgiska firningen av Her-
rens maltid. De troende har statt upp
ifrain bordet och vordnadsfullt tritt
négra steg tillbaka — endast forestanda-
ren, biskopen, har stannat vid bordet,
omgiven av sin medhjilpare. Forme-
ringen ir inte som vid en foreldsning —
det &r fortfarande bordsgemenskapens
idé, som rader. De troende omger altaret
frin tre sidor — de betecknas i de litur-
giska texterna som “circumstantes” —
“omkringstdende”.  Tillsammans med
clerus bildar laici en ring omkring alta-
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ret — och dérifran stiger den evkaristiska
bonen och allt vad innefattar, liknelse-
vis talat, uppat i vertikal riktning.

Det &r nagot av detta som man har
velat vinna tillbaka i var tid. Altaret
har ofta préglats som ett bord och ryckt
forsamlingen nédrmare. Man har méble-
rat om i gamla kyrkor — och skapat nya,
inredda pa ett helt annat sitt dn det
traditionella. Alla konfessioner har bi-
dragit till denna utveckling, men sirskilt
iogonfallande &r den pé katolsk mark.
Arkitekten Martin Weber har i en bok
frin 1940 sammanstillt fyra av sina kyr-
kobyggnader i Frankfurt, illustrerande al-
tarets och dven korens vandringar i guds-
tjanstrummet. St. Bonifatius: ett inknap-
pat altarrum, ett kor, pa ganska betyd-
ligt avstdnd fran forsamlingen. I Heilig-
Kreuz-kirche #r altarrum och férsam-
lingsrum forenade inom ett stort enhet-
ligt kubiskt rum. I Heilig-Geist har alta-
ret ryckt fram mot rummets mitt — for-
samlingen omger det pa alla fyra sidor-
na, dock inte utan trangsel pa smalsi-
dorna. T St. Albert slutligen &r planen
korrigerad med hinsyn till denna oli-
genhet — altarplatsen 4r at sidorna ut-
vidgad med tvirskeppsliknande rum.
Men omradet bakom altaret har limnats
fritt — hér dr den kubiska principen ge-
nombruten. Absiden dr tinkt som na-
gonting samlande och avslutande i rums-
bilden — en grins mot evigheten, en
transcendent ort. En sidan planlosning
har gjort det mojligt for de troende att
kidnna nirheten till altaret och att ordna
sig ddromkring pa ett sitt som kan
aktualisera nagot av den urkristna bords-
gemenskapen.

Vad som har skett i arkitekturen, av-
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speglar en omstillning 4ven pa det and-
liga omradet. Den bibliska forsamlings-
tanken — Gudsfolksidén, kyrkan sésom
Kristi kropp — har ater blivit central.
Och liturgiens Kristusbild har ater ak-
tualiserats i den levande fromheten —
Kristus sdsom Kyrios, Herren. Inom den
katolska kyrkan har det #ntligen kom-
mit till en uppgorelse med privatfrom-
heten, som s linge har berévat missan
dess ritta gemenskapskaraktir. Det &r
inte som forr, att pristen skoter sitt vid
altaret, medan de fromma tummar rad-
bandet och laser rosenkransen pé andra
sidan om korskranket. Det &r en vi-upp-
levelse, som man nu vill nd fram till.
Lekménnens allmanna préstadome be-
tonas. Missan #r hela Gudsfolket i litur-
gisk aktion. Det visentliga i kyrkorum-
met dr altaret sisom sinnebild av Kristus
sjalv — inte genom bilderna pa altartav-
lan (sddana vill man inte ldngre veta av)
— utan altaret blott som maltids- och
offerbord, sasom platsen for det mystiska
skeende, som dger rum i missan. Om-
kring altaret skall alla samlas — hir ar
det liturgiska rummets medelpunkt.
Aven om kyrkobyggnaden inte &ér rund
till formen, s& maste den dock verka
koncentrisk, uttrycka en lugn, kretsande
rérelse omkring altaret, for att motsvara
sin religiosa funktion. Fran altaret skall
hela kyrkorummet vdxa ut — det &r in-
tentionen, som man har forsokt att for-
verkliga i den katolska kyrkoarkitektu-
ren i var tid. Det &r faktiskt nagonting
nytt, som har slagit igenom. Ty aldrig
forut i historien tdnkte man kyrkorum-
met pa detta sitt.

Vi star infér en foreteelse som Peter
Hammond kallat “The Twentieth Cen-

tury Reformation” — en medveten strd-
van att omforma kyrkorummet efter den
bibliska kyrkosynen och den levande li-
turgin. Det ligger i 6ppen dag att den-
na reformation innebdr en brytning med
medeltidens ideal, som sa linge har va-
rit rddande i kyrkoarkitekturen — egen-
domligt nog aven i de reformerade kyr-
kosamfunden. De stora d6émerna fran
hoggotikens dagar mé vara #n si skona
— men de ir inte skapade for att ut-
trycka en liturgisk gemenskapskinsla
kring altaret. Tvirtom: det allraheligaste
dr undandraget och skilt fran lekmin-
nen i ett kor, mellan pristerskapet och
forsamlingen star korskranket som en
hindrande barriir — det medeltida kyr-
korummet &r i princip alltid ett tudelat
rum. Nu vill man att barriiren skall falla
— programmet formulerades redan pa
30-talet av Dominikus Bohm: ,,Ein Gott,
eine Gemeinde, ein Raum!” Detta bety-
der inte att koret restlost méaste forsvin-
na — altaret fordrar ett rum omkring
sig — men forhallandet mellan kor och
langhus skall ténkas pd ett annat sitt
dn forut — forbindelsen maste bli 6pp-
nare, spanningen tjina gemenskapen och
uttrycka en vision av hela forsamlingen
— clerus och laici — som Kristi kropp.
Och altaret skall placeras sa att det &r
tillgingligt och nira, da kommunikan-
terna strommar till.

I detta sammanhang kan framhallas
att dven dopfunten har blivit ndgonting
visentligt i kyrkobyggnadens organism.
Ty dopet betyder ju inlemmandet i
Kristi kropp — dopet ar “the Womb of
Holy Mother Church” — den kristna kyr-
kans modersskote. I den liturgiska rérel-
sens forsta skede forlades girna dopplat-



sen till kyrkans ingangsparti — dopet be-
tonades framfor allt som intrddets sakra-
ment. Senare har synsittet dndrat sig —
det liturgiska programmet har genom-
gitt en revision, som berort dopfunten.

Néagra planlosningar kan visa hur det
tjugonde arhundradets reform har blivit
forverkligad i modern katolsk kyrkoarki-
tektur.

Fran 1954 harstammar Maria Ko6nigin
i Frechen, ett verk av Rudolf Schwarz.
Planformen synes inspirerad av en forn-
kristen orantfigur — en symbolisk kvin-
nogestalt med armarna utbredda till
bon. Rummet har ett kultiskt centrum
nira forsamlingen med orgel och ~lill-
kyrka” ("Werktagskapelle”) pa var sin
sida — altaret detsamma for bada. Bygg-
naden har ett utpriglat riktningsdrag
med en “helig vdg” i mitten — och dopet
sin plats, ddr vigen borjar — vid in-
gingen.

St. Albert i Saarbriicken (1955) har
en elliptisk grundform med bénkarna
koncentriskt ordnade kring altaret —
dopet dger rum utanfér kyrkan i ett sér-
skilt baptisterium.

I Birsfelden, Basel (1959) ar kyrkan
byggd pa en kvadrat med diagonalen
utnyttjad som liturgisk axel — dop och
nattvard, de bada huvudsakramenten, ar
pa detta sitt framstillda som de bada
poler, mellan vilka det kristna livet ror
sig.

Men ér det inte nagonting som fattas?
En evangelisk kristen kan inte undga att
stilla sig den fragan. Var dr prediksto-
len? Var ar platsen for Ordets forkun-
nelse?

Nu &r det ur ekumenisk synpunkt
mycket glidjande att den katolska kyr-
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kan sjalv har fragat sig detsamma. Den
liturgiska rorelsen kriver numera predi-
kan i varje gudstjanst och ligger den
storsta vikt vid den forsta delen av mis-
san: Ordets liturgi — som den girna
kallas. Det tjugonde arhundradets re-
formation har med andra ord kommit
det sextonde &rhundradets reformation
betydligt nédrmare — vad reformatorerna
pa 1500-talet kidmpade for har delvis
accepterats av katolicismen i vara dagar.
Man har insett att Ordets gudstjanst
méste rehabiliteras i katolskt gudstjanst-
liv.

Denna reform haller f.n. pa att ge-
nomforas i den romerska kyrkan radika-
lare 4n nagon kunnat tinka. De avant-
gardistiska kretsarna oOnskar att hela
Ordets gudstjinst — hela hogmaissan
fran Introitus till Credo och oratio fi-
delium skall skiljas fran altaret, som ta-
ges i bruk férst vid offertoriet. Under
Ordets gudstjanst har missan sitt cent-
rum i katedran bakom altaret — dirifran
ledes gudstjinsten som pa fornkyrkans
tid. Nagon sérskild predikstol behovs
inte, om bara pristbianken och katedran
star ritt i forhallande till forsamlingen.
Det finns redan flera nya kyrkor, dir
man pi ort och stille kan studera hur
en sadan liturgisk ordning fungerar, t.ex.
St. Laurentius, oratorianernas kyrka i
Miinchen. Hir kan missans inre struk-
tur, dess uppbyggnad av Ordets och
nattvardens gudstjianst, avlises inte
bara i liturgin utan dven i det liturgiska
rummet. Foérsamlingens formering &r
tankt pa olika sitt under miéssans bada
huvuddelar. I Ordets gudstjénst kinne-
tecknas den av ett "Gegeniiber” — ett
mitt emot varandra: folket férsamlas in-
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for sina andliga ledare, infor pristernas
gremium pa podiet. Helt annorlunda i
nattvardens gudstjinst, di “Gegeniiber”
forvandlas till ett "Ringsum”, en maltids-
gemenskap omkring altaret, offerbordet.

En bild av denna kyrkas planform vi-
sar altarets och pristbankens ldge i
gudstjinstrummet — hur bada likasom
vilar pa en 6 i folkhavet.

Men vi kan tilligga att den s.a.s.
plastiska arkitektur, foér vilken Ron-
champ har brutit vég, skapat nya méj-
ligheter att organisera kyrkorummet
kring dess kultiska centra — inte lingre
bara altaret utan dven dopfunt och pre-
dikstol (ty dven sidana forekommer gi-
vetvis annu ocksa i den katolska kyrkan).
Ett ex.: Hosloch (1959), dar férsamlingen
omfattas av tre for sig sjilva stdende
"murskivor”, som béjer sig kring var sin
liturgiska ort; den vinstra viggen bildar
en bukt for altaret, den hogra stoder
predikan, den bakre avgransar dopet
fran ingangen.

Och lat oss tilligga nagra ord om or-
geln och korplatsen. Orgelliktaren 6ver
ingdngen har som bekant blivit pro-
blematisk — dér kan méjligen orgeln st4,
om den skulle verka éverdimensionerad
lingre fram i kyrkan. Dér kan den fa
tjgna siddan musik, som ger uttryck at
forsamlingens festglidje men inte di-
rekt ingar i liturgin. Koéren ater som har
en placering ndrmare altaret — vid sidan
eller bakom — ir liturgiskt engagerad —
det dr i de nyaste kyrkorna sorjt for att
den skall kunna kommunicera pa sam-
ma gang som forsamlingen (St. Pius,
Neuarzl, Innsbruck, 1960) utan att for-
flytta sig till de ordindra kommunion-
binkarna.

Aven dopfunten har — som vi tidigare
omndmnt — berorts av den reviderade
reformprogrammet och flyttat in i for-
samlingsrummet. Ty dven om dopet &r
ett intrddets sakrament, si har det dock
en forblivande betydelse for varje kris-
ten. Och funten bor dérfor ha en plats,
som &r synlig for de flesta under guds-
tjansten — det har pa sista tiden t. 0. m.
hint att den inforlivats med sjilva sank-
tuariet, dar alla liturgiska foremal — al-
tare, ambo, tabernakel, prastbank — bli-
vit samlade titt intill varandra (Aller-
heiligen, Ziirich, 1964). Det &r verkning-
arna av Vatikankonciliets nya liturgi-
konstitution, som har bérjat visa sig.

For en diskussion kan det vara givande
med en samsyn av utvecklingen pé ka-
tolsk och protestantisk mark. Ty det
tinns verkligen mycket, som ar gemen-
samt. Det katolska gudstjanstrummet
har péverkats av det protestantiska —
och det protestantiska har tagit intryck
av det katolska. Man har rent av kun-
nat tala om en egendomlig parallellism i
utvecklingen, betingad inte bara av det
gemensamma  arkitekturspréket utan
ocksd av en likartad ideologi: forsam-
lingstanken férenar. Av allt att doma
dr vi pd vdg mot ett gudstjinstrum i
forenklingens tecken — ett gudstjanst-
rum, dir mdnniskorna betyder mer &n
de sakrala foremélen. Det symboliska
elementet kommer kanske mindre att
biras upp av konstverken dn av rollerna,
som spelas av de i kulten agerande. Till
dem hor inte bara pristerna utan lika
mycket kéren och sirskilt betrodda lek-
mén — allt i syfte att aktivera hela for-
samlingen.

Men visst finns det frigor som star



oppna — och dir vi kanske inte kan
vinta samma svar pa bada sidor om den

konfessionella skiljegrinsen. Lat mig av-

slutningsvis ndmna nagra:

Kan altaret i vara kyrkor rycka férsam-
lingen s& ndra som det har gjort i
manga moderna katolska kyrkor? Dir
sker nagot i miéssan, som alla har Iért
sig att anse hogheligt — det har en sadan
pataglighet och realism, att avstindet
ingenting betyder. Liget ar dock ett
annat i en evangelisk forsamling. Skulle
inte ett altare mitt i gudstjinstrummet
l6pa risk att forlora sin helgd?

I den heliga maltiden &r présten be-
trodd att handla "vice Christi”, att spela
husfaderns roll. Det ar bara konsekvent
att han i den romerska missan ater har
bérjat stilla sig bakom altaret, vind mot
folket, som pa fornkyrkans tid. Kan en
sddan ordning inforas i var kyrka?

Gemenskapen i gudstjinsten synes
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fordra ett rum, som samlar minniskorna
pa ett fysiskt kinnbart sitt kring Ordet
och bordet — dirav den centraliserande
tendens som &r si mérkbar i méanga mo-
derna kyrkor, bade katolska och protes-
tantiska. Men detta drag kan overbeto-
nas. I Ordet forsiggdr en Guds sjalvup-
penbarelse, gudstjénsten &r ett méte
mellan honom och oss, vi stillas infér
ett budskap. Liturgin dr utformad som
en dialog, i den evangeliska gudstjinsten
dnnu starkare markerad 4n i den ka-
tolska. Kriver d4 inte ocksd rummet ett
starkt understruket riktningsdrag? Det
ricker inte med en ringbildning. Ty
maste vi inte kidnna att vi star infor den
Hogste — och att vi dr pa vag mot det
som doljer sig bakom tidens forlat, det
himmelska maélet, som vi forestiller oss
i perspektivets forlangning, pa andra si-
dan om altaret och — muren i dster?

Axel Rappe



Kyrkorummets liturgiska utformning II

I TV-debatten om kyrkans tro och
framtid sondagen den 25 oktober undra-
des det varfor sa litet folk besoker kyr-
kan, "om den nu har siddant oerhort vir-
de som kyrkan sjilv anser”. Det ar vil
ett faktum, att kyrkobescket ar for de
fa. Den stora skaran minniskor, helt
uppfostrade i en av vetenskapen formad
virldssyn ha inga mojligheter forsta bi-
belns poetiska och starkt bildmissiga
uppfattning.

Arhundradet tidigare var kyrkans nod
ocksa skriande: stora skaror méinniskor
fick inte plats i templen, utan de drog
ut till bykrogarna och drack och poku-
lerade. Bondekulturen krivde s6ndagen
som samlingsdag i kyrkan eller, nir den
inte rickte, i bykrogen.

D& var man radikal. De f6r sma temp-
len revs, och man byggde kyrkor, som

rymde de vixande férsamlingsskarorna, .

kyrkor for 500—2.000 personer. Och de
tylldes. Vi se detta arbete idag som kul-
turskovling, men arbetets dkthet kan
ingen tvivla pa.

Bér virdshusen skulden dven idag?
Dagens minniska pressas oerhort hart i
jéaktat arbete och kan vilja friskt liv ute
i skog och mark, hantverk pa sommar-
stugor, idrott, promenader, valdsamma
lordagsfester, som skinker god somn pa
sondagen. Men det ricker inte som for-
klaring. Det dr nagot annat som motar.

Om Artur Lundkvist skall vara repre-
sentant for nutidens kultursyn, s& har
han klart formulerat kulturbehovet for
dagens méinniskor som legitimt behov av

underhallning  (Stockholms-Tidningen).
Inte ger gudstjinsten underhéllning i
den bemirkelsen, det dr helt klart. Det
ar alltsd inte friga om en generations-
vixling, det 4r friga om en hel folk-
gruppsvixling. I sitt sokande mot den i
varje ménniska befintliga andliga lang-
tan maste formen fornyas och ges ny
aktualitet. Det 4r inte friga om kristen
eller ateist, utan det giller en utveck-
ling fran ytlighet mot djup. Popkonsten
— filmen &r en frisk fornyelse, av den
konsten skall arbetet gi vidare mot
stérre djup och bredd.

Men gudstjinsten ger en djupare form
av glidje, i gemenskap, stillhet, sjilv-
rannsakan, forlatelse. Har giller ett spel
av andliga realiteter, som slumrar hos
alla ménniskor och som bor vickas till
medvetande. Virderingar och begrepp,
som manga knappt vet vad de betyda
och som absolut inte var aktuella under
kampen f6r brodbitarna forra generatio-
nen.

Det blir kanske forst under nista ge-
neration, som det breda folket far upp
6gonen for den glidje, som kyrkan i
gudstjinsten bjuder. Men da behovs
ocksa de stora kyrkorummen.

Vér generations ansvar skulle dérfor
vara att hjilpa och rusta fortrupperna.
Ar praster, musiker, lekmin som kyrk-
virdar, kyrkobetjining, aktiva “meniga”
mogna och beredda att méta de skaror,
som soka sig till kyrkans gemenskap i
en ndra framtid?

I sin iver att idag fanga proselyter far



kyrkan absolut ej profanera sig genom
billiga bibeloversittningar, billiga kyrk-
byggen (billiga i alla avseenden), instill-
samma predikningar, pop-dop eller pop-
nattvard. Kyrkan har fullt arbete med
att besinna sig och kristallisera ut det
dkta och sanna i accepterandet av en
ny psykologi och djuppsykologi, radikalt
rensa upp i sondagsskolmaterialen, ut-
bilda sjilasorjare. I detta uppbyggnads-
arbete skall kyrkomusiken in, orgel och
korverksamhet. Kyrkospel och kyrko-
musik har visat nya dkta och friska vin-
dar. Man kunde kanske siga, att var ge-
neration via kyrkospelet och musiken
kunde ledas in till de andliga realiteter-
nas virld, (en vérld som forkunnas och
forstas av savil ateist som religionsut-
ovare). Kyrkospelet ger kontakt med vér
aktuella livssituation och musiken i sitt
breda register ansluter till dagens ryt-
miska ideal och leder till den klassiska
musiken.

Vi skall nu helt 6verga till musiken,
orgeln och kéren, orgelbyggeri samt or-
gelns plats i kyrkorummet. Det svenska
orgelbyggeriet star i stort pa en mycket
hog nivd, musikaliskt och tekniskt. Tva
ars samarbete med en av vara frimsta
orgelbyggare har grundligt lirt mig
detta. Dagens utveckling pockar pi allt-
for snabb utbyggnad eller ombyggnad
(restaurering) av orglar. Nya, oerfarna
orgelbyggare trida fram, och det mi
dérfér vara mig tillatet med en allmin
kritisk analys av orgeln som instrument.

Orgelbyggeriet ar tyckandets hant-
verk par preference, och det skall kanske
vara sa; déri ligger instrumentets stén-
digt levande utveckling. Redan vid val
av orgelns disposition borjar tyckandet
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och modetidnkandet bland musiker. Vid
orgelns uppbyggnad och manévrering
tycks det bland orgelbyggare. Vid dess
utformning tycks det bland arkitekter,
och slutligen inkopplas da konstnirer
med sitt tyckande. Under de 500 &r, som
den visterlindska orgeln haft betydelse,
har den vixlat gestalt i tonfarg och ton-
klang, i ljudansats, lufttryck, intonering,
manovrering, i skapprincip eller fri pla-
cering, i plats i kyrkorummet. Helt na-
turligt ha kompositorer skrivit musik av-
sedd for olika orglar och i varje fall
i minst tvd hart renodlade former, s&
renodlade, att det helt enkelt ej gir att
spela den ena sortens musik pa den
andra sortens instrument, har det sagts
mig. Allt detta tyckande resulterar dock
ofta i pampiga och vackra orgelverk.
Ser man sedan litet bakom de vackra
fasaderna ér det ej lika helt och disci-
plinerat. Pipor liggande, eller intryckta
i skdpens skrymslen, pipor hingande
upp och ned, pipor hoprullade som pap-
persvisslor, registerstinger utanfor och
innanfor skipen, allt efter principen “att
bakom fasaden syns ju #nda inget, det
gor detsamma hur man gor”. Det kan
vara en hel uppticktsfard att krypa in i
en storre orgel i djungeln av villare,
registerstinger, luftkanaler, pipskogar,
stag, stegar, luckor och allskons fiffiga
mojinger. Efter en sddan utflykt undrar
man, varfor inte orgeln skall kunna go-
ras till ett instrument, organiserat och
disciplinerat och alltigenom ett konst-
verk, ungefir som en flygel eller en
harpa. Det storsta felet ligger kanske i
tron, att en orgel absolut maéste vara
liten. D& uppkommer niamligen en kon-
flikt i brist pa Gverensstimmelse mellan
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slejflidans métt och pipornas mensurer,
och s borjar akrobatiken. Man méste
acceptera att orglar ar stora instrument.

Véra nya smékyrkor borde forses med
nagorlunda enhetliga instrument, som
star over modevindarna. Alltsd inte si,
att varje organist nodvéndigtvis skall
komponera sin egen orgel, som helt si-
kert blir oduglig och hopplés f6r hans
eftertridare. Man bor ha ritt att kriva
en mer allméngiltig linje i valet av dis-
position, med given frihet att i speciella
kyrkorum kunna disponera speciella or-
kesterverk — p& samma sitt som det ar
sjalvklart att vid kyrkbyggen det lokala
tyckandet maste std efter en storre all-
mingiltig linje i utformande.

Man bor sirskilt verviaga vilket som
ar lampligast att borja med: 2 orglar, en
storre i vister och en mindre i koret,
som bada betjinar begriansad orgellitte-
ratur, eller en storre vistorgel som med
28—30 register kan tjana storre orgellit-
teratur. Man kan naturligtvis dven siga,
att vi skall ha en orgel pa 30 register i
vister och en pd 610 register i koret,
men di frigar man sig hur lingt mu-
siker far ga i sina ekonomiska krav. For
en lekman forefaller problemet sjilv-
klart, att man i forsta hand skaffar sig
en si allsidigt disponerad orgel som
mojligt.

Man skulle alltsa onska instrumenttin-
kande vid orgelns byggande, d. v.s. att
den skall kunna ses fran alla sidor och
aven inuti och ge klart uttryck av enkel-
het och disciplin. I detta ligger bl. a. som
tidigare namnts klar Gverensstimmelse i
fasad, av viderlddors méatt och stimmor-
nas mensurer. Det fritt uppstillda ver-
ket far ménga ganger en riktigare och

verkligare bild av orgelns eget utseende
dn de utsokt formade verksskapen, som
i sjialva verket fungera som for hart at-
snorda korsetter. Man skulle ocksa
onska, att i fasaden uttrycktes mattskill-
naden mellan klaviaturen, fingrarnas
eller armarnas maétt gentemot pipornas
mensur, eller nagot av den frihet och
sjalvklarhet som just de gotiska orglarna
gav uttryck at poetiskt bildmissigt som
sillsamma fjdrilar i utsokt samklang med
korets altarskdap. D& orgelns egenart
verkligen #r registerna och deras kom-
bination, undrar man varfor detta inte
kan uttryckas i fasaden i stort och inte
bara i brostverken och vid sidan av spel-
bordet?

Personligen tror jag det ar tid soka en
syntes av mycket hog dignitet. Av den
anledningen bor en grupp svenska orgel-
byggare sitta till tid och pengar for att
fa fram ett hundraprocentigt orgelverk,
som i sin egenart kan jamstillas med en
Steinwayflygel i utseende, byggnad och
klang. Detta krdver dock mycket pengar
at samarbete mellan goda, kunniga ar-
betskrafter,

Goda orglar och goda musiker i kyr-
kans tjianst kan at svenska folket ge en
kulturkontakt av oskattbart virde.

Men for att orgeln skall fylla en god
funktion skall kring den ordnas bekvim
och rymlig korplats, plats for musiker
och solister.

Allt detta ar inte bara ett krav for
kyrkan, det dr ett allmént kulturellt krav
hos hela folket.

Det borde dven vara klart, att orgelns
plats ar i vister. Det ar en eftergift at
det profana och en styggelse nir orgeln
trings med altaret. Det kiinns nistan



som korsdrag, nér en orgel tutar en i an-
siktet. Att som forsamlingsmedlem kin-
na musiken liksom bira ens tankar fram
mot altaret hor till de priméra andliga
verklighetsbilder, som kyrkan har att
forvalta.

Till slut vill jag visa 6 bilder dar nigra
av kyrkans liturgiska problem skall dis-
kuteras. Bilderna #ro tecknade och med-
vetet uttryckande Gverdrifter.

Bild 1. Nattvarden sker i slutet av
hogmissan som dess hojdpunkt. Ar natt-
vard for de invigda, de faP Sa som det
nistan alltid 4r grupperat i svenska kyr-
kan verkar det si. Det dr klart att i vin-
tan pa nista duklag betyder bilden av
nattvardsgéster kring altaret ej s3 myec-
ket. Men Oppnades ringen (det slutna
sillskapet) komme altaret fram, stilldes
de mindre nattvardsborden mot var-
andra, sluppe man synen av bakar och
skor, och i stillet kunde den skygge och
tvekande i bilden deltaga fran sin plats.
Nir pristen sjalv kommunicerar, kan det
foljas och smusslandet bakom en bred
misshake upphéra. Det blir kanske nu
mindre skadespel, mer allminaktiverat.

Dopet i koret blir en kamp i 6dslig-
heter av foraldrar, ofta unga foréldrars
forsta show. Hon rittar haret, han ir
nervos: hur skall barnet skota sigP An-
blicken av alla vinliga, leende forsam-
lingsbor gor det ej bittre nir lillan bor-
jar gasta. Det visentliga dr ju dnda inte
bara en ceremoni for ett babybarn som
intet forstdr, utan en poetiskt vackert
formad ansvarsbekinnelse for forild-
rama.

Ibland ordnar man dopfunten under
samlat lampsken, som vore det fraga om
ett operationsbord. Kanske problemet &r
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sd enkelt som att dra funten litet it si-
dan och ge anvisning till stéd at forald-
rarna?

Att predika uppfattas av dagens mén-
niskor som ett skillsord. De formliga
skyddsvirn som predikstolarna &r, har
ingen funktion idag. Man gor ofta enk-
lare talarstolar, men pristen borde inte
kinna sig bunden av koret, utan om for-
samlingen sitter sig ldngst bak i kyrkan,
vilket ar rimligt att gora, kan han sjilv
flytta ned.

Den bekvima stoppade binken till-
hor bio- och teatersalongen. En ildre
miénniska orkar faktiskt inte resa sig och
sitta sig flera ginger. Den enkelt for-
made fasta tribiénken dr bittre limpad
for aktivt sittande. Ar den ritt formad
far man ingen trismak. Vid knifall sto-
der man kroppen pa binkkanten, fot-
stodet och psalmboksbridan. Erik Lund-
berg har format vil studerade bénkar.

Man klagar 6ver att kyrkbesgkarna
siitter sig langt ned i kyrkan. Men se
hur det 4r exempelvis pa en restaurant!
Dir 4r man medveten om hur min-
niskan behéver viss avskildhet. Man ord-
nar kristallisationspunkter med hjilp av
blomlador och speglar eller lampor. Men
i kyrkan finns inga saddana kristallisa-
tionspunkter, dit de forsta besckarna so-
ker sig. Moderna arkitekter, som vill
visa sin duktighet som konstruktorer,
klarar takproblemen utan pelare och tar
ifran kyrkbesokarna just det som i dldre
kyrkor fungerar for den osdkre. Alltsa
siatter man sig langst ned, helst under
laktaren. )

Rolf Bergh



Recensioner

Medeltid och reformation.

Den svenska medeltidens liturgihistoria ir
obetydligt genomarbetad. Det dr ddrfoér virde-
fullt, att Hilding Johansson publicerat en un-
dersokning av Ritus cisterciensis. Gudstjinst-
livet i de fjorton medeltida svenska cistercien-
serklostren var givetvis en avbild av ordens
officiella liturgi. Denna skiljer sig frin den
sekulidra i en rad detaljer, savil i missordningen
(t.ex. det inledande confiteormomentet, till-
redandet av nattvardselementen och ministran-
ternas kommunion) som i friga om vissa med
klosterlivet sammanhingande speciella fore-
teelser (capitulum, korporativ bon vid bréder-
nas dodslidger, bortfallet av benedictio fontis
pa péskaftonen). Den svenska cistercienserritens
kalendarium visar i de sanctisserien inslag av
svenska provinshelgon med lokal kult. Johans-
son behandlar i sin bok inte bara cistercien-
sernas liturgi och klosterliv utan ger dven en
utforlig bild av orden, dess kyrkorum och all-
minna utveckling.

Den svenska reformationstiden #ir mera ge-
nomarbetad ur liturgihistorisk synpunkt. Dér-
emot #ir mirkvirdigt nog hittills de bada refor-
matoriska forgrundsgestalterna Olaus och Lau-
rentius Petri ritt sparsamt behandlade. Tva
doktorsavhandlingar under 1964 fyller luckan:
Ingebrands om Olaus Petri, Ahlbergs om Lau-
rentius Petri.

Sven Ingebrands bild av den svenske refor-
matorn bygger pi en historisk-kritisk analys
av dennes skrifter, av vilka flertalet tillkom un-
der tiden 1526—36. En central punkt i avhand-
lingen giller Olaus Petris bibelsyn, som erinrar
om Luthers men inte si starkt betonar dialek-
tiken mellan lag och evangelium. Over huvud
betonar Olaus Petri inte s mycket lagens funk-
tion att vicka minniskans samvetsingest eller
verka hennes sjilvfrilsning utan later i stillet
lag och evangelium sti i ett mera harmoniskt
inbordes forhallande. I rittfirdiggorelseldaran

fattar Olaus Petri den klassiska lutherska for-
meln simul justus et peccator i partiell mening:
den kristne #r delvis rittfardig, delvis syndare.
Med de humanistiska reformatorerna stimmer
Olaus Petri o6verens i sin syn pi lagen som
norm for trons nya liv: trons frihet frin lag
och bud innesluter en forpliktelse till att leva
efter Guds vilja, sidan den méter i buden. I
nattvardsliran dominerar Aminnelsemotivet (lik-
som hos bibelhumanisterna), i Luthers testa-
mentstanken,

Bo Ahlberg har #gnat en specialanalys &t
Laurentius Petris nattvardsuppfattning. For
denne spelar Bibeln en avgérande roll, och
Ahlberg refererar hans hermenevtiska princi-
per, som delvis ir av overraskande modemn
klang. Bréd och vin dr partes substantiales i
nattvarden, men Laurentius Petri visar féga
intresse  for  spekulationer kring elemen-
ten. Diremot betonar han starkt instif-
telseordens stillning, ‘De #r konsekrationsord,
d.v.s. forkunnande ord, avsedda for forsam-
lingen, men samtidigt verkar Guds Ord vad
det siger. Konsekrationen sker virtute verbo-
rum, icke i kraft av priistens vigning. Lauren-
tius Petri kan tala ganska obekymrat om kon-
sekration, forvandling och offer, varvid dock
den traditionella terminologien fylls med ett
evangeliskt innehill, i stark och uttalad mot-
sats till den romerska synen. Laurentius Petri
undviker att “lokalisera” Kristi niirvaro i sakra-
mentet men betonar si mycket starkare den
reala nirvaron i nattvardens mysterium. Efter-
som Kristi lekamen och blod #r oskiljaktigt
forenade med honom sjilv, dr Kristus sjilv
ndrvarande i sakramentet, efter sitt ord. Offer-
tanken hor samman med nattvardshandlingen
— inte i missoffrets form men vil si, att Kristi
enda och eviga offer #r nirvarande i Kristi
person och att detta Kristi offer genom utde-
landet och kommunionen mottages av natt-
vardsgisterna.



Sven Kjollerstrom har i sin bok Krikla och
mitra gett en bred och grundlig undersékning
av biskopsvigningara i Sverige under reforma-
tionstiden. Petrus Magni i Visteris var den
siste svenske biskop, som erhéll pavlig kon-
firmation och vigning. 1528 och 1531 vigde
han biskopar i en rad svenska stift, ddribland
Laurentius Petri. Denne forrittade inte mer dn
tvd biskopsvigningar under sin fyrtiodriga
tjianstetid. Detta egendomliga férhallande beror
enligt forf. p4 att senior- och ordinariesystemet
under Georg Norman medforde, att biskops-
vigningarna blev sillsynta: med ett enda un-
dantag (ordinarierna i Abo och Viborg 1554)
vigdes inte ordinarierna till sitt @mbete, utan
deras uppdrag ansigs bero pi kungens full-
makt. Inte heller vigdes superintendenterna i
de nyinrittade stiftsenheterna. Fram till slutet
av 1700-talet fanns det alltsid vigda och ovigda
stiftschefer sida vid sida. Forst 1772 férvand-
las superintendenterna till biskopar och vigs
till sina &@mbeten. Johan III restaurerade bis-
kopsimbetet och onskade, att vid biskopsvig-
ning smorjelse skulle anvindas, liksom att mitra
och krumstav skulle Aaterinforas. Smérjelsen
blev dock aldrig foreskriven i Nova ordinantia
p2 grund av det starka motstindet, medan dir-
emot mitra och krikla accepterades. Efter ko-
nungens dod atergick man till en mera asketisk
form for biskopsvigning, och mitra och krikla
kom ur bruk for att aterinforas mot slutet av
1700-talet.

P.E.

Bo Ahlberg: Laurentius Petris nattvardsupp-
fattning. Studia theol. lund. 26. Lund 1964.
28: — kr.

Sven Ingebrand: Olaus Petris reformatoriska
askddning. Acta univ. ups.: Studia doctrinae
christ. ups. 1. Uppsala 1964. 28: — kr.

Hilding Johansson: Ritus cisterciensis. Bibl.
theol. pract. 18. Lund 1964. 26: — kr.

Sven Kjollerstrom: Krikla och mitra. Bibl.
theol. pract. 19. Lund 1964. 20: — kr.

Kyrklig skrud i Sverige.

Som ett av de betydelsefullaste bidragen pa
lange till kinnedom om svensk liturgisk praxis
torde man utan vidare kunna rubricera do-
centen Bengt Stolts forra &ret utkomna bok,
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Kyrklig skrud enligt svensk tradition. Arbetet
innehaller punktundersokningar betriffande de
olika liturgiska klidesplaggen, deras historia,
symbolik och anvindning. Undersékningen om-
fattar dven den pristerliga vardagsdrikten,
biskopliga insignier etc. Stolt har hir inte bara
sammanfattat tidigare ron och iakttagelser utan
har ocksd pd minga punkter framdragit nytt
aktmaterial, sirskilt ifriga om skrudbestindet i
Sverige under olika epoker och betriffande
liturgisk firgpraxis i landet i sldre tid.

Det ligger i sakens natur, att Stolt icke pi
alla punkter kunnat utreda problemen i hela
deras ridckvidd: vissa hit horande frigor torde
vil f. 6. aldrig i detalj kunna klarliggas. Men
pé atskilliga punkter torde det vil dnnu vara
mojligt att komma lingre. Nir Stolt pa sid. 53
skriver, att “seden att under hdgmissan predika
i alba torde ha upphort under 1800-talet for
att pd nytt komma till heders i vira dagar”,
s dr didrmed icke hela sakliget uttomt. Vad
seden att predika i alba betriffar, s& har den
snarast ersatts med bruket att pid hogtidsdagar,
sirskilt juldagen, predika i misskrud, en praxis
som Stolt sjilv omnimner (sid. 45 f.) men icke
sitter i samband med bruket att predika i
alba. Vad tidpunkten for albans Aterkomst pi
predikstolen betriffar, kan kompletteringsvis
meddelas, att redan en av Svenska Kyrkofor-
bundets stiftare, komministern i Oscars férsam-
ling, fil. dr P. J. Th. Carlsson omkring 1908
upptridde pa predikstolen iférd enbart alba —
stolan var d& #nnu icke alls i bruk. — Stolt
behandlar ocksid ingiende frigan om assisten-
ternas klidsel vid installationer, vigningsakter
etc. Det kan kanske i detta sammanhang vara
virt att anteckna, att Nathan Séderblom stund-
om — sdsom vid Forsmarks kyrkas aterinvig-
ning 1917 — it assistera sig vid altaret av en
ung prist, iférd enbart alba; 6vriga assistenter
buro misshakar.

Arbetets slutkapitel ignas &t frigan om li-
turgiska firger i nutiden. Stolt tar hir till be-
handling upp en rad viktiga och aktuella fra-
gor, sdsom Adventstidens firg, Fastans firger
och Domsséndagens firg. Frigan om Domsson-
dagens stillning i kyrkodret har ju f. 6. tidigare
utforligt granskats av undertecknad i en upp-
sats i denna tidskrift frdn ar 1962, sid. 51—52,
vilket Stolt icke observerat. Han hade eljest
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dérifrin kunnat himta ytterligare stoff for att
underbygga sin i och for sig fullt korrekta upp-
fattning om Domsséndagen sisom en Trefaldig-
hetsséndag med groén karaktir. — P4 grund av
sin ingdende kdnnedom om #ldre svensk praxis
betriffande liturgiska farger &r Stolt i sin upp-
fattning 13st eller i varje fall starkt paverkad av
dldre svensk ordning. Dirav kommer -bl. a.
Stolts favoriserande av den bla firgen for bot-
tiderna. Violett karakteriseras som en modern
romersk foreteelse. Over huvud- taget #r Stolt
benigen att beteckna 1900-talets hivdvunna
fargpraxis i vart land ssom romerskt influerad.
Den har ursprungligen faststillts for den ro-
merska kyrkan 1570 och forst visentligen se-
nare ddr vunnit burskap, for att sedan via den
lutherska paramentsrérelsen i Tyskland pa
1800-talet hitta vigen till vart land. Hir har
ju allmint under 1900-talet pliderats for vitt
péd hogtidsdagarna (Kristusfestena), rott . pa
Pingst och martyrdagar, violett under Advent
och Fastan, gront under Trefaldighets- och
Trettondagstiden samt svart pa sorgedagar, sir-
skilt Langfredagen. Det #r uppenbart, att Stolt
icke gillar denna ordning, som nu verkligen
vunnit fotfiste i vart land, och som vart kyrk-
folk kan. Han presenterar — tydligen sisom
forebildlig — den firgkanon, som anviinds i S.
Ansgars studentkyrka i Uppsala (Stolt' dr ju
stiftelsens ordforande). I anslutning till #ldre
praxis skulle sdlunda, menar Stolt, pd hogtids-
dagarna anviindas kyrkans bista skrud alterna-
tivt till vitt och p4 Pingstdagen alternativt till
rott. P4 denna punkt dr recensenten av annan
mening in Stolt. Lat vara att den firgpraxis,
som allmént -omfattas i Svenska Kyrkan av
idag, ytterst har romerska forebilder: den &r
dock logisk, klart didaktisk och konsekvent. Den
har ett budskap till kyrkobesokaren. Den ir
analog med kyrkomusik och texter. Jag anser
det dessutom fortjanstfullt att den féreter all-
minkyrkliga drag. Betriffande den bli firgen
som fastefirg bor det nog framhillas, att en
bla skrud i den moderna utformningen har
foga av botkaraktir: den #r for ljus och
glad pad nigot sitt. Rent psykologiskt #ir den
Odsliga violetta fargen mycket mer talande.
Fragan 4r vil, om inte vira gamla bl3 faste-
skrudar var dystrare och mera tjinliga for sitt
syfte 4n t. ex. de mycket “trivsamma” bl3 faste-

skrudarna i Stringnis domkyrka. Stolt-plide-
rar vidare fér den roda firgems vidstricktare
anvindning alternativt med den grona under
Trettondagstiden och — under passionstiden.
Vad den forsta betriffar, dr det kiint, att rott
ir den gamla fiargen pi Trettondagstidens och
Trefaldighetstidens sondagar, varfor i s fall
alternativet borde gilla bada efterfirningstiderna
i vart kyrkodr. Men varfor inféra en utdéd
praxs, som efterfoljts av en annan, mot :vars
bruk inga rimliga invindningar synes kunna
anforas? Mot forslaget -att anviinda rétt under
tiden Femte sond. i Fastan — Stilla Veckan —
ett forslag vars symbolik forvisso dr djup och
talande — kan dock anféras, att ett inforande
av den roda firgen, martyriets och Andens
firg, skulle -sitta myror i huvudet pid den
gudstjinstfirande férsamlingen. Over huvud ta-
get har man en kinsla av att Stolts synpunkter
pa de liturgiska firgerna 4r en “finsmakares”
synpunkter. En ordning f6r liturgiska specialis-
ter ir knappast tillimplig pa férsamlingsplanet.
Den ordning, som nu timligen allmint tillim-
pas i vart land, har dock tillkommit till foljd
av strivanden frin Kyrkans vinner, fran litur-
giskt ‘kunnigt och insiktsfullt folk, 1t vara att
de icke #gt- Stolts ingdende kinnedom av ildre
svenska forhillanden. Personligen héaller jag
fore, att inga andra reformer bor foretagas be-
triffande de liturgiska firgemas anvindande i
vart land dn sidana, som dikteras av pavisan-
det av uppenbara principiella oriktigheter. S&-
lunda bor, som Stolt framhaller, oskicket att
gora Domsondagen till en botdag med violett
— stundom rentav svart! — firg pd allt sitt
motarbetas.

Vad som hidr anforts gentemot Stolts syn-
punkter, #r snarast att betrakta som ett dis-
kussionsinldgg. Framstillningen ger ju ocks
rikt stoff for en fortsatt, saklig debatt. Att
jag hiar s utforligt berdrt frigan om de litur-
giska firgerna, vilket bara #r en detalj av
Stolts framstdllning, beror pi denna fragas
omedelbara aktualitet fér svensk gudstjinstliv
av idag. Dirmed i#r icke sagt, att inte ocksd
atskilligt annat i boken skulle vara av storsta
vitalitet for dagens kyrkoliv. Bengt Stolt har
genom sin utomordentligt virdefulla och bety-
delsfulla studie i kyrklig skrud enligt svensk
tradition gjort sig fortjint av ett stort och upp-



rikkigt tack frin liturgiens alla vinner i landet.
Aven om forskningen pi detta omride gir vi-
dare, kan man icke komma ifrén Stolts grund-
liggande insatser.

Bengt Ingmar Kilstrom.

Anm. I anledning av att recensenten i ovan-
stdende recension for pa tal den vid S. Ansgars
studentkyrka i Uppsala tillimpade firgcanon
har red. frdn doc. R. Holte erhillit foljande
fortydligande: Denna canon tillimpar icke de
av doc. Stolt foreslagna alternativen bista
skrud pa hogtidsdagar och rétt under trettonde-
dagstiden, diremot blatt som advents- och
fastefirg och rott under den egentliga passions-
tiden (fr.o.m. 5 s. i Fastan).

Bengt Stolt, Kyrklig skrud enligt svensk tra-
dition. Diakonistyrelsen.

UPPSALA DOMKYRKAS TEXTILA
SKATTER

I allt f6r ringa grad och omfatining torde
det vara kiint vilka skatter vira svenska kyrkor
— bade de smi sockenkyrkorna och de stora
stiftshelgedomarna — har, skatter horande till
kyrkans skrud och inredning av ofta hog alder
och utomordentligt kulturhistoriskt virde. Sin
funktion i gudstjinstliv och lokal miljo har de
fyllt frin arhundrade till 4rhundrade utan att
ndgon reflekterat 6ver den mirkliga kontinuitet,
som hidr ger en i egentlig mening pataglig for-
bindelse med gingna generationer, vilkas tros-
och tankeliv vi férlorat varje annan férbindelse
med. I den meningen #r vara kyrkor de mirk-
ligaste museala miljoer vi har. Och ligger vi
dirtill att de ocksid har arkivalier, som konti-
nuerligt belyser miljons tillkomst och funktion
skulle man 6nska, att det bleve mera kiint for
alla, att kyrkan inte bara #r det lokala guds-
tjinstlivets centrum. Det ir ocksid bygdernas
hittills frimsta insats pa det miljsskapande
omradet.

Uppsala har sedan 1164 varit irkebiskops-
site. Givetvis foreligger for rikets kyrkliga
centrum en sirskilt hég grad av representativ
praktutveckling och ansamling av minnen med
anknytning till hindelser av skickelsediger art
i kyrkans liv och rikets historia. Sankt Eriks
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skrin med relikerna av den efter sin déd hel-
gonférklarade konung Erik Jedvardsson, unions-
drottningen Margaretas "Gyllene klidning”, de
driktplagg som tillhért de &r 1567 under Erik
XIV:s medverkan moérdade Sturarna har for
den stora allminheten med deras anknytning
till dramatiska och bloddrypande hindelser
dragit uppmirksamheten tll sig. I sin bok
»Textila skatter i Uppsala domkyrka™ har fil. dr
Agnes Geijer, var lirda kinnare av medeltida
textilkonst, i forsta hand velat framhalla att
dessa textilier har ett egenvirde pad grund av
sin sillsynthet, skonhet och hoga kvalitet samt
att de har en storre betydelse som forsknings-
material internationellt sett #n som nationella
reliker. Med sin ingéende kdnnedom om svensk
kyrklig textilkonst och sin stora lirdom i in-
ternationell textilhistoria, ger férf. en presen-
tation av skrudkammarens textilier i en be-
skrivande katalog utférd med klarhet och kon-
centration. Varje grupp fir en introduktion,
som klargor dess historiska sammanhang och
varje foremal en stilhistorisk och ikonografisk
bestimning. Forf. ger ocksi hinvisningar till
litteratur, dir objekten tidigare behandlats.
Katalogen indelas i fyra avsnitt: medeltidens,
den efterreformatoriska tidens och de sista
hundra &rens skrud fram till 1930 samt profana
textilier. Dessutom ger forf. i den historiska
orienteringen en oversikt over skrudbestindet
genom tidema med en intressant statistik 6ver
frekvensen av liturgiska plagg i inventarier frin
medeltiden, 1652, 1693 och i det nuvarande
bestindet. Som framgar hirav finnes dldre in-
ventarier, vilka i boken &terges i ett appendix
tillsammans med testamentshandlingar frén 1314
och c:a 1320. Det ligger ytterligare ett stort
plus till katalogen att ha tillgdng 1l termino-
logiska och deskriptiva primiruppgifter. Fore-
mals- och materialbenimningarna ger den spe-
cialintresserade manga virdefulla notiser och
allminheten en suggestiv miljébild. I ett in-
ventarium upprittat 1693 finns uppgift om tva
vistgotaticken. Om det inforts detta &r dr det
sa vitt jag vet forsta gingen detta alster av den
viistgotska hemsléjden, som sedan kom att figu-
rera inda fram till 1800-talets slut, dver hela
Norden, anféres. En annan intressant post i in-
ventariet dr 2 st. “brudeforskisth” tydligen ho-
rande till de klidesplagg som svenska kyrkor
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ofta tillhandahallit tillsammans med brudkro-
nan och som illustrerar en kyrklig sed, vilken
i hog grad ir en svensk affir. Det &r visser-
ligen en mycket liten del av vad som beskrives
i inventariet, som bevarats, men det bildar
dndd dven internationellt sett ett mycket be-
tydande bestand av framfor allt medeltida tex-
tilier, av vilka de forndmsta &ar #drkebiskop
Folkes kipa frin c:a 1270, #rkebiskop Nils
Allesons pavliga skrud fran 1295, senmedel-
tida skrudar samt misshakar frin den svenska
kyrkomalarens och brodorens, Albert Pirlstic-
kares verkstad, verksam i slutet av 1400-talet
och bérjan av 1500-talet. En drkebiskopsskrud
forfardigad for Erik XIV:s kroning, skrudar
fran 1600-talet och 1700-talet utgor de mirk-
ligaste frin efterreformatorisk tid. I dessa skru-
dar har brukats de formimsta kinesiska och
italienska siden fran 1200- resp. 1300- och
1400-talen. Franska, engelska och inhemska
broderiateljéer har utfort de mest utsskta ar-
beten i silke, guld- och silvertrdd, pirlor och
ddla stenar.

Agnes Geijer understryker starkt det anseen-
de och den prestige som de textila konsterna
atnjot under medeltiden och #nnu fram pi
1700-talet samt den betydelse de fick for sprid-
ningen av nya stilformer. Frin Kina, Indien
och medelhavslinderna till Visteuropa och
Skandinavien har de dyrbara tygerna spritts
genom den vilorganiserade fjirrhandeln med
tyger. Det ir fascinerande perspektiv som Upp-
saladomens textila skatter ger, och de har hir
presenterats i en pakostad utstyrsel som pi ett
virdigt sdtt speglar dess internationella bety-
delse. 79 planscher i svart-vitt och fyra firg-
bilder ger katalogen karaktiren av praktverk,
fast priset #r si lagt som 22: — kr. Boken
utkommer ocksd i en engelsk upplaga, vilket
med hinsyn till det intresse som foreligger fran
utlandet, dr synnerligen tacknimligt.

Anna-Maja Nylén

Agnes Geijer: Textila skatter i Uppsala dom-
kyrka frin atta &rhundraden. Uppsala 1964.
85 s. 79 pl. i svart-vitt, 4 firgbilder. Inb.
22; — kr, Almqvist & Wicksell,

MGG 11

Elfte bandet innehaller sidana — #ven kyrko-
musikaliskt sett — viktiga 6versiktsartiklar som
Renidssans och Romantik samt specialartiklar
sisom Responsorium, Res facta, Rhytmus,
Sanctus. En intressant orientering om modernt
slagverk, instrument och notation, ger den
kinde slagverkaren Chr. Caskel.

G Z.

Die Musik in Geschichte und Gegenwart. Allge-
meine Enzyklopidie der Musik herausge-
geben von Friedrich Blume. Birenreiter.
Band 11: Rasch-Schnyder.

NY KYRKOMUSIK
Orgelmusik

Gunnar Thyrestam har utgivit sjitte hiftet
med smi orgelstycken under rubriken Fantasiae
sacrae (Noteria, kr. 7: 50). Liksom vart och ett
av de tidigare hiftena innehiller detta sju
stycken, frimst (enligt forordet till- hifte 1)
tinkta for smiorglar. Utan tvekan dr detta det
intressantaste hiftet, och det skall bli spin-
nande att se ev. kommande. Alla thyrestamska
ingredienser (inklusive tvirstinden) finns med,
men samtidigt finns det nigot mera, nigot som
tyder pa en nyorientering hos tonsittaren, négot
i stil med vad som méter i hans Triopartita for
orgel frin 1954, I tvd stycken géir tonsittaren
utanfor och nedanfér orgelns normala tonom-
fang. Hur skall det spelas?

”Tre missatser for orgel” av Torsten Soren-
son hor onekligen till det allra intressantaste
inom de senaste irens nya svenska orgelmusik
(SKDB, kr. 7:50). Som grund for de tre styc-
kena har Sorenson valt tre missmelodier ur
IV. serien, namligen Kyrie och Sanctus fran
900-talet samt Agnus Dei fran 1300-talet. S6-
renson anvinder sig av ett kontrapunktiskt
skrivsitt av hogsta klass med den mest utsSkta
stimavvigning. Styckena #r tekmiskt mycket
overkomliga, och i synnerhet de bada yttersat-
serna ir ypperliga som communiomusik. Hiftet
bor finnas i varje bibliotek med orgelmusik.
Det ir fin orgelmusik, som nu skapas i rikets
andra stad!



Finn Viderg har utgivit ett tilligg till sin
orgelskola “Kirketonearterne, Harmonilere og
Modulation” (Wilh. Hansen, kr. 7: —). Forst
presenteras kyrkotonarterna med exempel pa
harmonisering, utan kommentarer. Andra delen
Harmonilere og Modulation behandlar tre-
klangerna, talar om utsmyckningar och modu-
lation m. m. men med mycket for f& Gvnings-
exempel. Att Viderg inte anvinder sig av funk-
tionsteorien utan stegteorien férvénar storligen.
Hiftet, som sikerligen inte tillkommit i avsikt
att vara lirobok i harmonildra utan frimst tar
sikte p& preludiering och koralspel, ir med sina
20 sidor vil kortfattat men kan med utforliga
muntliga kommentarer fran lirare fylla en upp-
gift.

Solosdnger

Den sakrala musik, som idag skapas och ut-
gives, #r till mycket stor del komponerad fér
kor eller orgel, medan diremot nya solosinger
ir timligen sillsynta. Mahinda #r detta i sin
ordning, di vi ju inte har si stort behov av
solosanger i jimforelse med musik for kor eller
orgel. Onskvirt vore dock, att det #ven kom-
ponerades nya solosinger av god kvalitet. Den
flitigaste kyrkotonsittaren i vart land av solo-
sanger ir formodligen Albert Runbick. Han
utgav under fjoliret en samling singer med
titeln “Minniskosonen” (Noteria, kr. 9: —). Det
ir fem singer med orgelackompanjemang till
texter frdn Matt 5:1—10, Sv. ps. 607 och av
Elisabeth May, Kerstin Hed och Gunnar Hjorth.
Séngema betecknas liksom Runbicks tidigare
av enkelhet och naturlighet och 4r ett virde-
fullt tillskott till repertoaren. P& Gummesons
bokforlag har utkommit ett hifte “Gud kallar”
(pris kr. 5:50), andliga singer och arior for
solorost med orgel eller piano av Gunno S&-
dersten. Bland det skiftande innehallet finns
méinga rekommendabla ting. Tvd mycket an-
vindbara saker for solorost, nimligen “Hela
virlden frojdes Herran” av E. Kindermann och
”"Men nir tempelsingen stiger” av S.-E. Jo-
hanson behandlas nedan.

Barnkormusik

Alla ledare for barmnkorer, som haft en ons-
kan och en strivan att verkligen foga in sin
kors medverkan i hogmissan, miste ha hilsat
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de fyra delarna av samligen Evangeliesprak
med storsta glidje och tillfredsstillelse. Har
fanns nimligen en repertoar for arets samtliga
son- och helgdagar att 6sa ur och i allmiinhet
inte svarare, #n de flesta barnkorer skulle
kunna klara av det. Ytterligare ett viirdefullt
tillskott ar fyra "En- och tvistimmiga motet-
ter” med orgel av Egil Hovland (SKDB pris
90 &re/st.). De fyra motetterna ir “Jag dr va-
gen och sanningen och livet” (Joh. 14: 6, 1-2
och 4) for 8. sond. e. Pask, ”Vad hjilper det
en mianniska” (Matt. 16: 26, 24—25) for 1. sond.
e. Tref., "Kommen, ty nu ir allt redo” (Luk.
14: 17, 9: 62, 14: 27) for 2. sond. e. Tref. och
”Himmel och jord” (Matt. 24: 35, 1. Tess. 5: 9
—10) for 25. sond. e. Tref. Den sistnimnda
torde dven vara anvindbar pd Sénd. foére
Domssoénd., d& den himtat sin text frin sdvil
denna dags III. argéngs hogmissotext som IIL
argingens aftonsingstext. Samtliga motetter
utom “"Kommen, ty nu #r allt redo” #r enstim-
miga. Uppbyggnaden ar ABA-form med B-
delen i recitativisk stil, och denna del kan enl.
anvisningarna utforas solistiskt. S&wvidl sang-
stimmor som orgelsats dr litta, och anvisningar
om tempi, nyanser, registreringar m.m. &r
klara och utférliga. Orgelsatsen gir i samtliga
fall att spela manualiter. Hovlands smi motet-
ter bor snart komma att finnas representerade
pd alla kyrkliga bamkérers repertoar. De &r
virda det.

Fem nyheter i serien “Kyrkans Barnkor”
(SKDB) har utkommit under 1964, alla med
anknytning till Uppsala Domkyrkas Koralkor.
Korens ledare Olle Scherwin har utgivit en
hogst vilklingande sats for 4-st. barn- el. dam-
kor pd Magnificat i VIII. psalmtonen. Valde-
mar Soderholm har tillignat nimnda kor mo-
tetten “Jag gladdes, ndr man sade till mig”
(Psalt. 122), och Daniel Olson har for samma
kor tonsatt tre Psaltartexter “"Ett har jag be-
girt av Herren” (Psalt. 27:4—6) for Tretton-
dagstiden, ”Nédig och barmhirtig” (Psalt. 145:
8—13) for Kyndelsmissodagen eller sondagar i
allminhet samt “Herre, hor min bdn (Psalt.
102: 2—3) fér Botdagen och Passionstiden.
Samtliga soderholmska och olsonska alster,
skrivna for trestimmig kor, dr av bista mirke.
Ett sirtryck ur den for ndgra ar sedan utkomna
samlingen “Sjung Barn” av A. Frostenson och
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Gunnar Thyrestam, nimligen ”Var kommer de
ljusaste drommarna franP” fér unison kér med
orgelackompanjemang, noteras frin SKDB. Yt-
terligare en nyhet frin samma forlag skall hir
nimnas, nimligen en utsdkt tonsittning av Sv.
ps. 600: 3—4 "Men nir tempelsingen stiger”
av Sven-Eric Johanson. P4 notbladet #r den
angiven att utforas for mezzosopran el. baryton
och orgel men torde med férdel kunna sjungas
av en unison barnkor.

Fyra nyheter frin Noteria féreligger, nim-
ligen tre satser av J. H. Aberg, "Du, o Gud
ir livets killa”, "In dulci jubilo” och O du,
som skapat stjirnors hdr” samt av 1600-tals-
tonsittaren Erasmus Kindermann, “Hela virl-
den frojdes Herran”. Den forsta satsen av
Aberg ir en kantoreisats for tre stimmor eller
instrument over sv. ps. 535. Olika utférande-
forslag finns angivna pa bladet till denna an-
viandbara sats. “In dulci jubilo” har fatt en
enkel och okomplicerad trestimmig sats. “O
du, som skapat stjirnors hir”, den medeltida
adventshymnen ”Creator alme siderum” (ur
Adventsvespern och Kyrkovisor f6r barn nr
716), har legat till grund for en trestimmig
sats. De tvd motstimmorna #r fyndigt skrivna i
kanon mot férsta stimmans c.f.

Gustaf Ruuth har bearbetat och pi Noteria
utgivit en liten kantat for unison kor (eller
solo), tvi melodiinstrument och generalbas av
Erasmus Kindermann. Som svensk text har
Ruuth anvint Sv. ps. 8 “Hela virlden fréjdes
Herran”. Samma lilla kantat finns i samlingen
”Evangelisk kormusik” men med tvd andra
texter, "Herre Jesu, du 4r vigen” och "Loven
Herren”. Utan tvekan ir det bittre, nir man
villjer texter utanfér psalmboken: Kantaten be-
stir av en sinfonia for de tvd melodiinstrumen-
ten (blockflojter kan girna anvindas) med ge-
neralbas, varefter kommer den unisona korsat-
sen till generalbasackompanjemang, och sinfonian
upprepas efter varje vers. En jimférelse mel-
lan de tva foreliggande utgidvorna #r intres-
sant. Gustaf Ruuth foljer i sin generalbassats
melodiinstrumenten och singstimman alltfér
mycket, i motsats till Rolf Stenholm,: vilken
svarar for generalbassatsen i den andra utga-
van, som vinner p& denna frigjordhet. Original-
tonarten #4r C-dur, men Noteria presenterar
dessutom en version i D-dur, vilken ur singlig

synpunkt och inte minst med tanke pid bamkér
dr att foredraga. Stycket dr hogst vilkommet
och kommer sikerligen att anvindas flitigt.

Albert Sjogren

Kantater m. m.

Ett virdefullt tillskott av passionsmusik har
vi fatt genom Albert Sjogren, som tagit initiativ
till och i samarbete med Per David Eby givit
ut en svensk version av Augustin Pflegers pas-
sionsmusik “Jesu sju ord pa korset” frén omkr.
1670 for soli (SATB), kér och instrument. Ge-
neralbas och instrumentalstimmor (2 viola eller
ev. 1 violin och 1 viola) fir himtas frain Mo-
selers utgiva. Pfleger ir en betydande foretri-
dare for den monodisk-konsertanta kyrkostilen
mellan Schiitz och Buxtehude. Vokalpartituret
p2 Norbergs férlag ir som vanligt Iittlist.
Genom att den tyska originaltexten medfoljer
den svenska oversittningen framstir den se-
nares fortjinster omedelbart. Mycket fi ryt-
miska dAndringar har behovt goras, och den tir-
drypande tyska poesi, som 4r inspringd i
bibeltexten, har lyfts upp frin det sentimen-
tala till det innerliga. En till synes s obetydlig
detalj som att den svenska versionen forsetts
med orienteringsbokstiver gor denmna tll en —
i hégre grad dn den tyska — “praktisk” utgiva.

Tre nykomponerade sma kantater, represen-
terande var sin stil — varav dock bara en kan
kallas ny musik — hirror fran Sigvard Larson,
Lars Egebjer och Sven-Eric Johanson. Larsons
Julkantat foér solordst eller barnkér, unison
manskér, blandad kér och orgel (Missionsforb.),
som bygger pa bibelord och en psalm av Paul
Gerhardt, skulle kunna liggas in i ett julspel.
Musiken dr mycket litt och utmirks knappast
av nagon storre originalitet.

Egebjers Kyrkokantat nr 2 for soli, kér och
orgel tll texter ur Svenska Psalmboken (Eriks)
erbjuder dven andra besitiningsmojligheter,
t. ex. strakorkester och orgel. Kantaten uppvisar
en stilblandning, vars romantiska ingredienser
ibland #r banala. Mest konsekvent forefaller
sats IV att vara, en Meditation f6r orgel, som
kunde haft underrubriken Hommage 3 Rhein-
berger (eller ndgon kollega till honom).



Ett-annat sprék-talar Sven-Eric Johanson i
sim Adventskantat (Matt 21: 1—9) for sopran,
alt;, baryton, (block)fléjt och continuo ev. blan-
dad kor. Fakturen dr-mycket enkel och texten
biares fram uttrycksfullt i fyra recitativ av och
3-stimmig Hosiannasats.

Slutligen kan nimnas Buxtehudes motett
Benedicam Dominum in omni tempore (Psalt.
34:2—4), ett 24-stimmigt verk foér tvd vokal-
korer och fyra instrumentalkdrer (Norbergs-
Noteria), utgivet av T. Nilsson efter en hand-
skrift i Uppsala universitets bibliotek. Verket
kommer sikert till sin ritt dven i en kyrka
med mindre dimensioner #n Uppsaladomen,
dir det uruppfordes vid idrkesitets jubileum.
Det komponerades troligen 1683 som bestill-
ningsverk for nigon storre kyrklig festlighet.
Partitur om 60 sidor jimte instrumentalstim-
mor och korpartitur star till férfogande fér den
sorn kan uppbida dessa resurser: Kor I: 2 vio-
liner och cello/kontrabas, Kér II: 4 trumpeter,
Ko6r III: solistkvintett, Koér IV: 2 oboer (el
trumpeter) och fagott, Kér V: 3 basuner, Kor
VI: fyrstimmig blandad kér, samt continuo.

G. Z.

Var finns preludiet?

P4 Nordiska Musikforlaget har Lars Ander-
blad utgivit “Var finns preludiet? - register in-
nehédllande c:a 2500 preludiehéinvisningar till
koraler i den svenska koralboken. Litteraturen
i detta register har granskats efter principen
korta, medellinga och linga preludier. Ett
grundligare detaljstudium av koralskatten for
orgel fran de olika epokerna hade sinkt siffran
51 och héjt c:a 2500. I Regers op. 67:1 nr. 18
finns ll exempel ett festligt forspel till 596
och i Wikanders “Tre Pingstmelodier” ett till
132, vilka bada i Anderblads register saknar
preludier. Till 565 limnas blott ett alternativ.
“Fyra koralférspel” av Oskar Lindberg, som
ingér i utgivarens litteraturférteckning, har ett
forspel till En fridens dngel.” Som goda expo-
nenter for svensk orgelkoral pi traditionell
grund stdr Wikanders sonata 6ver 212 och
passacaglia Over 359, vilken #r ett utmirkt
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introituspreludium i - processionssammanhang
trots tretakten, samt Gottfrid Bergs fem koral-
partitor (62, 96, 216, 298, 475). Siderholms
partita 6ver 123 och Hedwalls éver 571 visar
svensk orgelkoral p& nya vigar. Detta och
mycket annat borde ha inrymts i Anderblads
register. Det stort tilltagna utrymmet f6r kom-
pletteringar kommer vil till pass.

Henrik Cervin

Lars Anderblad: Var finns preludiet? NMF
5950. 12: — kr.

Evangelisk Kormusik.

En utomordentlig idé, som fitt ett utomor-
dentligt utforande! Detta kan utan Sverdrift si-
gas om samlingen ”Evangelisk Kérmusik”.
Samlingen innehaller inte mindre #n 106 satser
for olika besittningar, frin unison till flerstim-
mig kor med eller utan instrument. Satserna
ir ordnade for olika kyrkodrsdelar eller sam-
lade under rubriker som Lovsing, Bon, Guds
ord, Morgon, Afton etc. Tidsmissigt spinner
samlingen 6ver fem arhundraden med tonsit-
tarnamn som Othmayr, Palestrina, Byrd, Gib-
bons, Lechner, Schiitz, Schein, och Scheidt
fram till Distler, S6derholm, Thyrestam, S.-E.
Johanson m. fl. nutida tonsittare. Dessutom
finns ganska ménga folkmelodier. Allt detta ir
i och for sig inte si mirkligt, men hirtill kom-
mer att varje stycke forsetts med utférliga kom-
mentarer och instruktioner fér bide singare
och korledare. Boken innehiller dessutom tvi
viktiga kapitel for alla som sysslar med kér och
korséng, nimligen “Kormetodik” av Helge
Lidén och “Tonbildning” av Gote Strandsjo.
Boken rekommenderas pi det allra varmaste
till alla kérer och kérledare, och utgivarna
Gunnar Eriksson och Torgny Erséus tackas
och lyckonskas for det fina arbetet. Nu far
man bara onska och hoppas att SKS rekom-
menderar samlingen for alla vira studerande
kyrkokérer.

Albert Sjogren

Evangelisk Koérmusik. FSF. 38: — kr.
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“Det dr en ros utsprungen”.

Under denna titel har Hjordis Blomgvist
samlat melodier kring Maria och barnet, som
dr en fortsittning pa hennes i fjolarets Svenskt
Gudstjinstliv av mig anmilda "Du idela ros”.
Hir aterfinnas folkvisor, julvisor, latinska skol-
sanger ur Piae Cantiones 1582 samt — icke
minst — julpsalmer ur 1695 &rs psalmbok.

Mainga mer eller mindre bortglomda pirlor fran
ildre svensk tradition ha hir himtats fram
och man i#r forfattarinnan verkligt tacksam for
hennes utgdva av dessa klassiska hymner.

Bengt Ingmar Kilstrém.

Hjordis Blomgquist, Det dr en ros utsprungen.
Frl. Piccolo.



Laurentius Petri Sillskapet

ARSBERATTELSE

over Laurentius Petri Sillskapets verksamhet,
avgiven i Lovanger vid det 23:e &rsmétet den
1 aug. 1964.

Laurentius Petri Sillskapets styrelse har un-
der arbetsiret 1963—64 utgjorts av docent
Ragnar Holte, ordf., kyrkoadjunkt Karl Erik
Wallin, v.ordf., musikdir. Gudrun Zethelius,
sekr., fil. mag. Vivi Andersson, kassaforvaltare,
musikdir. Albert Sjégren och teol. o. fil. kand.
Folke Bohlin,

Suppleanter har varit kyrkoherdarna Evert
Palmer och Lars Lindhagen, musikdirektérerna
Rut Ericsson, Inga Bernander och Birger Eriks-
son samt teol. lic. Lars Hartman.

Adjungerade ledamoter har varit fru Karin
Peters, kyrkoherde Pehr Edwall, disponent Sven
Hakan Ohlsson, domprosten G. A. Danell, prof.
Helge Nyman, dir. cant. Gustav Pettersson,
sogneprest Dag Monrad Méller, organist. mag.
art. Finn Viderg samt domkyrkoorganisten
Gotthard Arnér.

Styrelsen har under arbetsiret sammantritt
den 2—8 jan. 1964,

Sillskapets medlemsantal uppgick den 31 juli
1964 till 291.

1963 &rs kombinerade studie- och sommar-
konvent var forlagt till Rittvik 19—23 aug. och
samlade ett 40-tal deltagare. Bibelstudier led-
des av stiftsadjunkt Sune Garmo, Rittvik, in-
troduktionen av Adells Gregorianik I av Folke
Bohlin och s&ngdvningarna av Gudrun Zethe-

lius. Ett intensivt studium av missans introitus
bedrevs i fyra studiegrupper under doc. Holtes
ledning. Detta arbete hade forberetts av atta
personer, en for varje tonart.

Sillskapets Aarsbok, Svenskt Gudstjinstliv,
samt arsurkunden, Graduale arosiense, del 5, ut-
sindes under #ret till medlemmarna.

Arthur Adells posthuma Gregorianik I och
sartryck av Johannespassionen, vilka LPS ge-
nom donation fatt forfattarritten till, har ut-
kommit under arbetséret.

Loévanger den 1 aug. 1964

Ragnar Holte Gudrun Zethelius
ordf., sekr.

LPS:s studiekonvent

Laurentius Petri Sillskapet har hallit sitt
studiekonvent kring tidegird och missa i Lov-
angers kyrkstad under fem vackra augustidagar
1964. — Studiearbetet omfattade dels en mera
prelimindr instruktion i tidegirdens gregorian-
ska sing (arbetsbok: Arthur Adells postuma
verk ”Gregorianik”), ledd av musikdirektor
Gudrun Zethelius och kyrkoadjunkt Sten-Bertil
Risberg, dels ett mera avancerat studium, av-
seende introitusantifonerna och den svenska
textens underliggning under de ursprungliga
melodierna. Detta arbete leddes av LPS:s ener-
giske och kunnige ordf., docent Ragnar Holte,
Uppsala, som ocksd #r aktiv ledamot av
Svenska kyrkans Liturgiska Nimnd. Han héll
ocksd i samband med Sillskapets drsmote fore-
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drag over dmnet ”Aktuella liturgiska reform-
strivanden i vir kyrka.” Uppbyggliga, inne-
hallsmittade bibelmeditationer &ver kyrkans
“cantica” holls av komminister Géran Gran-
berg, Vikmanshyttan. Docent Holsten Fager-
berg, Uppsala, holl foredrag over gudstjinstens
innebérd enligt reformatorisk askiddning och
talade bl.a. om den nyorientering som skett
inom nutida luthersk teologi. Kyrkoherden,
teol. dr Olaus Brinnstrom, som ett trettiotal ar
verkat som prist i laestadianbygd kring pol-
cirkeln men efter fullbordad doktorsavhand-
ling om Laestadius atervint till sin visterbott-
niska hembygd, talade sakligt och sjilvupplevt
om norrlindskt fromhetsliv, med historisk bak-
grund frén de stérsta inomkyrkliga vickelse-
rorelserna i Norrland, rosenianismen (Evange-
liska Fosterlandsstiftelsen) och laestadianismen.
Sarskilt betonades lekminnens aktiva roll allt-
ifrin 1600-talets byabonstradition. — Vid kon-
ventet sjongs flera koralmelodier enligt den re-
viderade, aterférda formen i koralbokens Till-
ligg. Vid en vesper i Mumkvikens ungdoms-
girds nyuppférda kapell (vid Bottenhavet) och
vid en avslutande missa i Lovangers medel-
tidskyrka anvindes det forslag till aftonsings-
ritual, resp. missmusik, som utarbetats inom
Liturgiska Nimnden och som bl. a. gir in for
en mera aktiv medverkan av férsamlingen. —
Vid séndagens hégmissa, dir pastor loci, kyr-

koherde Olle Agrell, en av pionjirerna i LPS,

officierade, var nattvardsgisternas antal c:a

200, vilket dock inte dr nigon ovanlighet i
denna kyrkliga bygd. — Dagligen sjongs de
fyra tidebonerna, laudes, sext, vesper och com-
pletorium. En kvill reciterades vir Herres
Jesu Kristi lidande enligt evangelisten Johan-
nes pid den gamla passionstonen, vilket for
ménga blev en av konventets héjdpunkter. —
Orgeln, som vid nigra tillfillen skéttes av den
kinde organisten Finn Viderg, Kopenhamn,
forekom vid pre- och postludier men ej vid
sjalva psalmsingen, som fordenskull fick mdj-
lighet att bittre komma till sin ritt. — Kon-
ventet hade samlat ett 40-tal deltagare, prister,
kyrkomusiker och andra intresserade. Forligg-
ningen hade ordnats fortriffligt i Lovéangers
nyrestaurerade kyrkstugor, som vil nu itervann
négot av sin gamla funktion, nir kyrkfolk fran
olika’ platser inom bygden samlades nagra
dagar eller under en storre helg kring Ordet
och Sakramenten och dirvid tillbringade en
stor del av dagen i kyrkan och eljest vistades i
de timmerstugor, som varje familj 1atit upp-
fora 4t sig. — Sannerligen en idealisk plats for
kyrkliga konferenser och kurser. Och andligt
vederkvickta, berikade och upplivade aterviinde
kursdeltagarna till sitt land igen.

Kuno Aberg

Unlversitetstiblioteket

18 0KT1956

LUND



Arthur Adell, Knut Peters
DET SVENSKA ANTIFONALET

I Antifonale till veckans tideboner.
Hift, 26: —

Inb. 32: -

II Antifonale till kyrkoarets tideboner.

Advent, jul, nyar, trettondedag jul, septuagesima, fastan, pask,
Kristi Himmelsfardsdag, pingst, heliga trefaldighet samt helg-
dagar och minnesdagar och tidegirder vid sirskilda tillfaller:
apostladag, martyrdag, kyrkmissa och de dédas minne.

Inb. 50:-
GLEERUPS
Hilding Johansson
RITUS CISTERCIENSIS
Studier i de svenska cisterciensklostrens liturgi.
Bibliotheca Theologiae Practicae
Hift, 26: —

GLEERUPS



Arthur Adell

GREGORIANIK

De bundna formerna

En handledning med musikbilaga

Nér Arthur Adelis Gregorianik I hdrmed utkommer av trycket ar
forfattaren icke ldngre i livet. Men manuskriptet foreldg vid hans
bortgéng fullt avslutat och presenteras hér i oférdndrat skick, inklu-
sive det forord, som han avfattade redan i december 1961. Han hade
dven hunnit granska storre delen av ett forsta korrektur. Det har va-

rit en kdr plikt for vdnner och medarbetare att fullfélja denna

granskning.
Ur foretal av doc. R. Holte
Pris inkl. musikbilaga 28: —
GLEERUPS
NYHETER
Bo Ahlberg

LAURENTIUS PETRIS NATTVARDSUPPFATTNING

Studia Theologica Lundensia
Haft. 28: —
Sven Ingebrand

OLAVUS PETRIS REFORMATORISKA ASKADNING

Acta Universitatis Upsaliensis
Haft. 28: —

GLEERUPS
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