Dop, d6d och begravning.
Analyser och reflexioner

Av René Kieffer

Nair jag var barn, fick vi i var familj héra om min #ldsta brors dod i spad-
barnséldern: vi skulle glddja oss dver att ha honom som ett slags skydds-
sngel i himlen. Aven om mina forildrar maste ha blivit chockade, nir de
forlorade sin férstfédde son, himtade de trést i att han hade hunnit bli dépt
och allts& nu var hos Gud. Men fér oss, hans syskon, kunde detta ibland
vicka tanken att det skulle vara skont att, liksom storebror, do tidigt och
didrigenom slippa alla besvirligheter hér p4 jorden.

Mycket i de kristna trosforestillningarna #r dubbelbottnat: en éverdriven
betoning av det eviga liv som vintar oss efter déden kan skapa forakt for
detta jordeliv. And§ bestdr méinniskans normala utveckling i att vixa upp
och bli vuxen, med ett personligt ansvar. Aven om vért liv pd sitt och vis
kan uppfattas som en lang férberedelse fér déden, ér det viktigt for oss att
inte forfalla till en sjuklig dodslingtan. Véar forestBende dod skall vara en
sporre att pd ett vuxet sitt leva livet fullt ut. Nir man talar om barndopet
som en ofértjant Guds gdva, fir man inte glémma att denna géva forpliktar.

[ anslutning till dessa reflexioner, vill jag se nérmare pé det kristna dopets
innebérd, innan jag studerar hur déden bearbetats i olika kristna liturgier.

1. DET KRISTNA DOPETS INNEBORD

Nya testamentets framstillning av dopet utgdr ndgot enastdende i religions-
historiskt avseende: en rit med vatten utfors en géng for alla och uppfattas
som ett tecken som anspelar p4 Jesu déd och uppstdndelse. Den dépta blir
helgad genom Anden och inférlivad i en gemenskap av broder och systrar,
som bekénner sin tro p4 att Jesus Kristus uppvickts frén de doda.

S& ser normalbilden av dopet ut. I praktiken finns det dnnu idag mycket
som r problematiskt: hur stir det till med tron hos den dépta och hos dem
som omger honom eller henne? Problemet #r inte nytt och kunde anas
redan i tidiga kristna forsamlingar. For att kunna se om vi har gjort framsteg
angdende dopets inneboérd, vill jag kort presentera det kristna dopet i dess
historiska ram.
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I det judiska sammanhang déir den kristna Kyrkan kom till, fanns det flera
typer av reningar.! Det #r ként att fariséerna ansig att minniskan behovde
renas genom olika slags bad, partiella eller hela. Det uppfattades som ett
sitt att kunna befrias fr&n synder, frn farliga kroppsliga kontakter, som att
ha rért vid en déd minniska eller umgétts med hedningar.

I det s.k. proselytdopet kunde en hedning bli jude, om han genomgick ett
dop (kallat tewild). Proselytdopet ér alltsd en utvidgning av férestillningen
om ren och orent till att giilla den ménniska som ville bli jude. En manlig
proselyt blev jude genom omskirelsen, dopet och en offerhandling, en
kvinnlig proselyt endast genom dopet och offerhandlingen. Proselytdopet,
liksom johannesdopet och det kristna dopet, var en engéngsakt, men i mot-
sats till de tvd senare, var det proselyten sjilv som doépte sig med vatten.

Hos esséerna i Qumran, vid Déda havet, fanns p4 Jesu tid en férsamling
av sirskilt min, som avskilde sig frdn sambhillet i &vrigt. De uppfattade
tempelkulten som férorenad och vintade pd Messias — egentligen tvd Mes-
sias, en pristerlig och en kunglig — ankomst. De skulle rena templet. Under
tiden ville de vara rena och tog dagliga bad for att beteckna den inre renhet
som de efterstrivade. Det finns i Disciplinrullen en viktig text som kastar
ljus 6ver bdde Qumranférsamlingen och de idésammanhang i vilka det
kristna dopet uppstod. Jag vill d4rfér anféra den i dess helhet:

(Den som inte #r omvind) r inte rittfirdiggjord, s& linge han ger fritt
rum &t sitt hjirtas forstockelse och uppfattar moérkret som ljusets viig. Han
skall inte riaknas i de fullkomligas kdlla (= text, utan rittelse). Han kommer
inte att bli skuldfri genom soningarna och inte renas genom reningsvatten
och inte helgas genom haven eller floderna; han kommer inte att renas
genom alla tvagningar med vatten. Oren, oren kommer han att forbli s&
linge han foraktar Guds domslut och ej 14ter sig tuktas av Hans rads férsam-
ling. Ty det #r genom det sanna ridets Ande som en minniskas vigar blir
sonade, med alla hennes missgirningar, s att hon kan se livets ljus. Genom
den heliga Anden (given) &t férsamlingen i Hans sanning, kommer hon att
renas frdn alla missgirningar; genom en ande av rittvisa och ddmjukhet
kommer hon att sona sin synd. Och nir hon har édmjukat sin sjil under
alla Guds bud, kommer hennes kott att bli renat genom att man stinker
reningsvatten 6ver henne och hon helgas s& genom &ngerns vatten. (1 QS
3,3-9, egen tvers.)

Vattenreningarna var allts enbart ett tecken pé viljan till omvindelse.

Det kristna dopet har varit beroende av framfor allt johannesdopet. Do-
paren hade kanske inspirerats av esséerna, men han kombinerade deras all-
var infér den forestdende Guds dom med en egen engdngsrit. I johannesdo-
pet finns liksom i det kristna dopet en dopférrittare, i bérjan Johannes sjélv,
och en minniska som bestimt sig for att en ging for alla omvinda sig. Vi

1 Jag behandlar detta dmne mer utforligt i : ”Judiska reningar och det dop som Jesus kommer med”,

Svensk Exegetisk Arsbok 51-52 (1986/87), s. 116-126.
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vet att johannesdopet senare utférdes av Doparens larjungar (detta ndmns i
Apg 18:25; 19:3). Kanske Jesus sjilv eller &tminstone hans ldrjungar i bor-
jan dépte med Johannes dop; vi har spér av detta i Joh 3:22,26 och 4:1f.

For det kristna dopet #4r det tre saker som har varit betydelsefulla: att
Jesus sjilv lit sig dopas av Johannes, att Jesus talade om sin déd som ett dop,
och att man tidigt menade att Jesus sjilv gett befallningen att dépa. Dopet
”i Faderns och Sonens och den heliga Andens namn”, som nimns i Matt
28:19, ir troligen inte den #ldsta formuleringen. Genom Paulus och Apost-
lagirningarna vet vi att de forsta kristna helt enkelt dopte i Jesu namn.? D3
menade man att den dopta kom att tillhéra Jesu grupp av lirjungar, pd
samma sitt som folket tidigare hade dépts med johannesdopet och kallades
Johannes larjungar.

Skillnaden 4r emellertid stor: Jesus, men inte Doparen, uppfattas av de
troende som uppstdnden. Sedan tillhér de kristna den déde och uppstindne
Jesus, vilket Paulus uttrycker pd ett dramatiskt sitt i Romarbrevet: "Vet ni
inte att alla vi som har dépts in i Kristus Jesus, ocks& har blivit dopta in i
hans déd? Genom dopet har vi alltsd dott och blivit begravda med honom
for att ocksd vi skall leva i ett nytt liv, sdsom Kristus uppvicktes frén de
dsda genom Faderns hirlighet” (Rom 6:3f). Annu tydligare sigs det i Ko-
losserbrevet: ”Ni begravdes med honom i dopet. I dopet har ni ocks8 upp-
sttt med honom genom tron pd kraften hos Gud som uppvickte honom
fran de doda” (Kol 2:12).

Omvindelsen i johannesdopet och i det kristna dopet ér likartad, men i
det sistndmnda finns en tro p& att den korsfiste Jesus nu #r uppstdnden.
Detta trosmoment 16sgér det kristna dopet ocks3 fr&n de tidigare judiska
reningarna. De kristna var évertygade om att tidens énde var niira forestd-
ende och samtidigt trodde de att frilsningen redan holl pd att forverkligas:
"Nir man dopte i detta perspektiv, gjorde man det under de grundldggande
forutsattningar som ‘Herren, Jesus’ stod for, han som en ging levde p3 jor-
den och vars nu aktuella herravilde man bekinde sig till”.?

Dopet blev s sm&ningom 6ppet inte enbart fér judar utan ocksé fér hed-
ningar, inte minst tack vare Paulus predikan om rittfirdiggdrelse genom tro
och om Abraham som trons modell. Det visentliga i kyrkornas ritualer
genom tiden har varit att man déper med vatten, i det man siger: "Jag doper
dig i Faderns, och Sonens och den heliga Andens namn”. Oftast férekom-
mer ocksi en trosbekinnelse i en eller annan form.

Idag stills ofta fragan kring forhdllandet mellan dop.och tro, men som Per

-

Erik . Persson -s&-riktigt. papekat dr denna frag“u,fxamm,an(ieﬂmmwkagm
"Det finns ingen konflikt mellan spadbamsdop och_troendedop.-Ler. finns

bara ett dop. Rent historiskt dr det lika omojligt att otvetydigt Iedaj bevis

2 Om denna formels betydelse, se L. Hartman, Till Herrens Jesu namn, i TRO & TANKE 1993:4,
s. 3747.
3 Ibidem, s. 47.
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att dop av spidbarn skulle varit praxis i urkyrkan som att det inte var s§”.4
Persson tinker nog bl.a. p de spetsfundiga diskussionerna mellan exegeter
angdende utsagan "han blev dépt med hela sitt hus”: #r barnen medriknade
eller inte?

I Nya testamentet betecknas samma frilsningserfarenhet med begreppen
tro eller dop. Rittfirdiggorelsen eller Anden stir i samband med tron eller
dopet (Rom 3:28; 1 Kor 6:11; Tit 3:5). De forsta tydliga vittnesbérden om
barndopet méter vi omkring &r 200, men inte som ett ifrigasittande. Det &r
forst under 1500-talet som man kom med invindningar mot dop av spid-
barn.

Det samband som finns mellan tron och dopet, tydde man under medel-
tiden som att de kristna forildrarna och faddrarna uttryckte Kyrkans tro i
barnets stille. Senare skulle barnet i sitt liv bekinna sin tro, sarskilt vid
konfirmationens sakrament.

Problemet blir idag pétagligt, niir varken forildrarna eller faddrarna kan
std for den kristna tron. De uppfattar dopet som ett tillfille att fira barnets
fodelse, men inte som ett inlemmande i Kyrkan. Det 4r mojligt att den
tidigare uppfattningen i Svenska kyrkan, att man kunde bli medlem genom
fodelsen, har fordunklat dopets stillning i Sverige. Den profilering som pé
senare tid har skett i Svenska kyrkan, &terger dopet dess normala betydelse
som porten in i Kyrkan.

Men det finns i alla kyrkor ett uppvaknande angiende de pastorala as-
pekter som den sekulariserade och multireligi¢sa situationen betingar. Man
rekommenderar nu en tid av undervisning for forildrarna (och eventuellt
faddrarna) om det kristna dopets mening. Dopet skjuts pa tills detta mo-
ment #r avklarat.

I ekumeniska sammanhang finns en allt stérre samstdmmighet angdende
dopets natur. Hir har studiet av de historiska omstindigheterna kring det
kristna dopet, som jag nidmnde i borjan, fért kyrkorna nira varandra. S&som
Ulla-Marie Gunner och Lars Lindberg skriver: "Nir frikyrkliga samfund i
vart land, frimst Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionsférbun-
det, svarat p& Lima-rapporten,® har de, liksom reformerta och frikyrkliga
samfund i andra linder noterat, att avsnittet om dmbetet varit det sviraste
att tillgodagora sig, medan framstillningen om dopet och nattvarden kints
mer bibelférankrad och dirfor Littare kunnat tas emot i det egna samfun-
dets liv”.” Det visar, enligt min mening, att det ar viktigt i ekumeniska
samtal att alltid férankra kyrkornas lira i Bibeln.

4 P. E. Persson, Dopet, teologiskt, kyrkorittsligt, pastoralt, Stockholm (Verbum) 1984, s. 28.

3 Se t.ex. A. Richardson, An Introduction to the Theology of the New Testament, London (SCM
Press), 1974 (sixth impression), s. 358-363.

6 Kyrkornas Virldsradets Limarapport dr éversatt till svenska under titeln Dop-nattvard- imbete,
Stockholm (Verbum) 1982.

"U. M. Gunner-L. Lindberg, "Nattvarden i frikyrklig tradition”, i Nattvardens teologi, Stockholm
(Verbum) 1996, s. 82.
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2. BEARBETNINGEN AV DODEN | OLIKA
KRISTNA BEGRAVNINGSRITER

a. Fran de aldre riterna till det romerska begravningsritualet idag

Enligt kanon 13 i Nicaea var det redan pa 300-talet pabjudet att ge den
doende “den sista och mycket nédvindiga ephodion (= viaticum)”,2 dvs. maj-
ligheten att férsonas och ta emot den sista nattvarden. Manga kyrkofider
betonar att nattvarden for den kristna #r den viktigaste andliga niringen
infor doden.® 1 det aldsta bevarade romerska begravningsritualet, kanske
fran 600-talet, sigs att den sista nattvarden fér den ddende ér “en férsvarare
och en hjilp vid de rittfirdigas uppstdndelse. Den skall vicka honom frin
de doda”.!° Kyrkan inspirerades dérvid av Jo 6:54: "Den som iter mitt kott
och dricker mitt blod har evigt liv, och jag skall 13ta honom uppst4 p3 den
sista dagen”.

Frén och med Karl den Stores tid finns i Sacramentarium de Gellone en
speciell anbefallning for den déendes sjil (commendatio animae).!! Man si-
ger dirvid: "proficiscere anima de hoc mundo” (”du sjil, limna denna
viirld”) och anbefaller den déende 4t den treeniga Guden, &t énglarna och
alla helgonen. Man pdminner om hur Gud i Bibeln befriat ménniskor i
olika sammanhang. Det centrala budskapet #r att dnglarna och helgonen
m4 leda den déda minniskan till paradiset och ta emot henne med Kristus.

Vi vet mycket litet om hur de kristna i den #ldsta tiden begravde sina déda.
De valde bland de bruk som de grekisk-romerska och de judiska traditio-
nerna tillhandaholl. De accepterade t.ex. att tvitta sina déda, men forkas-
tade de rituella klagoropen och #ndrade seden att #ta vid gravarna genom
att inféra boner och fira missa i kyrkan. I motsats till vad som var brukligt i
den antika kulturen, var begravningsritualerna inte viktiga for att den déda
skulle fortleva, utan det visentliga var tron pa Jesu seger ¢ver déden. Detta
aterspeglas i kristna inskrifter och i liturgin, dér tron pd uppst&ndelsen &r
avgorande. Johannes Chrysostomos skriver sammanfattande om detta: “Ef-
tersom vi ir fyllda av glidje, ber vi 6ver de déda sddana psalmer som upp-
muntrar oss att ha tillférsikt infor doden”.!?

[ ménga linder forlépte en kort tid mellan déden och begravningen. Den
anvinde de kristna till att be vid den dodas bidd, sirskilt med hjilp av

8 Denzinger 55; i den latinska 6verséttningen star det: "ita ut, si quis egreditur e corpore, ultimo et
necessario viatico minime privetur”. Har och i den féljande framstéllningen foljer jag en av de
bista specialisterna p& omradet, P. M. Gy, ”La mort du chrétien”, i A. G. Martimort, "L’Eglise en
prigre. Introduction 2 la Liturgie”, Paris-Tournai- Rome-New York (Desclée) 1961, s. 618-630.

? Se t.ex. Paulinus, Vita Ambrosii 47 (PL 14, kol. 43); Gaudentius av Brescia, Tractatus 11 in
Exodum, CSEL 68, s. 31; Hieronymus, In Matt. 2, PL 26, kol. 112.

10 "Communio erit ei defensor et adiutor in resurrectione iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum”,
Ordo 49,1 i M. Andrieu, Les "ordines Romani” du haut moyen 4ge, Louvain, Spicilegium 1931 ff,
vol. IV, s. 529.

1 Ge P. de Puniet, Le Sacramentaire romain de Gellone, Rome, Ed. Liturgiche, 1938.

12 Johannes Chrysostomos, De S. Bernice et Prosdoce, PG 50, kol 634.
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psaltaren. Utifrdin denna praxis har officiet for de déda vuxit fram i den
romerska liturgin, som innehéller en vigil, laudes och vesper. Texterna finns
bevarade frdn 800-talet och de flesta bénermna bes i den dodas stille (in
persona defuncti). Jobs klagan férekommer, men ocks8 olika béner om forla-
telse och om ett evigt liv hos Gud.

Enligt det ovan anforda ritualet frdn 600-talet, bad man som forsta psalm
Ps 114 (= LXX 113) In exitu Israel de Aegypto. Den beskriver uttiget ur
Egypten och évergdngen éver Jordan, med antifonen ”4nglarnas koér mé ta
emot dig” (chorus angelorum te suscipiat), som anvinds dven idag i den ro-
merska begravningsliturgin. Nér man limnade den dédas hus, sjong man Ps
93 (= LXX 92; "Herren ér konung”), vilket kan uppfattas som en beskriv-
ning av den uppstidndne Kristus seger, tillsammans med antifonen "Du har
danat mig ur jorden och klitt mig med kétt, min Frilsare; Herre, vick mig
frén de doda p4 yttersta dagen”. Ytterligare psalmer var: Ps 42 (= LXX 41;
"Som hjorten lingtar till bickens vatten”); Ps 4, med antifonen "#nglarna
ma3 leda dig i Guds paradis” (in paradiso Dei ducant te angeli), som &terspeglas
dven i dagens liturgi; Ps 15 (= LXX 14; "Herre, vem fr gista ditt tilt? Vem
far bo pa ditt heliga berg?’); Ps 51 (= LXX 50; "Férbarma dig, Gud, i din
ndd”); Ps 25 (= LXX 24; "Herre, jag sitter mitt hopp till dig, du min Gud,
jag fortrostar pa dig”); Ps 56 (= LXX 55; "Forbarma dig, Gud, jag ar for-
foljd”; Ps 57 (= LXX 56; "Forbarma dig, Gud, férbarma dig! Jag flyr till dig,
i dina vingars skugga tar jag min tillflykt”).

[ detta urval av psalmer 6verviiger hoppet att den déda med Kristus kan
fira segern 6ver déden och méta den levande Guden, samtidigt som man
ber om Guds barmhirtighet fér den déda.

[ antiken samlades man girna pa vissa dagar vid den dédas grav och 4t en
rituell maltid. Detta bruk ersattes kanske redan frdn andra seklet genom att
man firade nattvarden fér den doda. Genom Augustinus!?® vet vi att man i
Rom i slutet av 300-talet firade nattvarden vid sjilva begravningen, dven
om detta bruk inte fanns 6verallt i Orienten.

Sedan medeltiden utgér Requiemmissan (”sjdlaméssan”) den normala
begravningsgudtjinsten i den romerska liturgin, dven om det efter 1969
skett uppmjukningar med hinsyn till tidens #ndrade foérhallanden. Det
finns nu ett stort urval av texter ur Gamla och Nya testamentet att vilja
mellan, for att sjidlaméssan (eller en enkel Ordets liturgi) skall kunna anpas-
sas till de férhallanden som r&der bland den dédas anhériga och vinner.
Introitus Requiem aeternam 4r hamtad ur det apokryfa 4 Esdras 2:34f. Den
hos en del musiker s& populira Dies irae frdn 1100- eller 1200-talet sjungs
sillan idag. Med sin ridsla infér den yttersta domen #r den mycket avvi-
kande frin de tidiga begravningsritualerna och hor delvis samman med be-
toningen av liran om skirselden.

13 Augustinus, Confessiones 9: 12,32. Augustinus némner ocks3 att hans mors kropp stilldes bred-
vid graven vid begravningsceremonin .
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I anslutning till sjilamissan (eller till Ordets gudstjinst) finns ett avskeds-
tagande, dir pristen hedrar den dédas stoft. Hiir kan man idag vilja mellan
olika texter. Vi 4terfinner de gamla formuleringarna om att Guds helgon
och Herrens dnglar m ta emot den déda ménniskan och féra henne fram
infér Guds ansikte. Kristus kommer att ta emot den han har kallat, en tydlig
anspelning p4 den kallelse den déda fétt i dopet. Pristen pdminner Gud om
att han har lovat att alla som avsomnar i Kristus skall uppst& med honom pé
den yttersta dagen (se 1 Tess 4:16). En annan text framhiver att Kristi blod
och dod p4 korset kommer att ge den déda férsoning med Gud. Dopets
vatten kommer att hjilpa honom eller henne att med egna ¢gon kunna se
Guds fralsning. Pristen bestinker den déda med vigvatten, som skall p&-
minna férsamlingen om dopets vatten, och incenserar honom eller henne,
eftersom den doda varit ett tempel 4t den heliga Anden (se 1 Kor 3:16).

Vid processionen till kyrkogdrden brukar man sjunga de gamla antifo-
nerna In paradisum eller Chorus angelorum. Vid graven anvinds fritt olika
boner som anspelar pA dopet, nattvarden och uppstindelsen.

b. Den ortodoxa liturgin i Sverige

Det som forst slar en betraktare av de olika begravningsritualen i den orto-
doxa kyrkan #r deras lingd, i jimforelse med den knapphet som kéinneteck-
nar visterlindska liturgier. Dessutom finns dér alltid ett levande samspel
mellan koren, diakonen, pristen, lisaren och férsamlingen.

[ den svenska 6versittning som anvinds vid begravningen av en lek-
man,'* borjar kéren med att sjunga: "Helige Gud, helige Starke, helige
Odadlige, forbarma Dig ¢ver oss”. Hela liturgin priiglas av att ménniskan
stdr infér den treenige och barmhirtige Guden. Kistans lock tas bort och
dess nedre del ticks med ett kyrkticke. Fore aktens borjan delas ljus ut till
alla nirvarande, en symbol for paskens ljus. Pristen borjar med att incen-
sera kistans fyra sidor, vilket kan, som i den romerska liturgin, tolkas som att
den déda har varit Andens tempel. P4 uppmaning av diakonen hilsar pris-
ten forsamlingen med orden: ”Vilsignad vare var Gud stidse, nu och alltid
och i evigheternas evighet”.

S& foljer Ps 91 (= LXX 90), som kommenteras av ldsaren med tanke p&
den avlidna: "Den som sitter under den Hogstes beskidrm och vilar under
den Allsmiktiges skugga, han siger: ‘I Herren har jag min tillflykt och min
borg, min Gud, p4 vilken jag fortrostar’ osv.”.

I "katisma”?® frdn Ps 119 (= LXX 118) alternerar koren och lisaren. Ko-
ren anger tonen med: "Saliga 4r de vilkas vig ér ostrafflig, de som vandrar

14 Jag har av Annicka Lindberg fatt en kopia av den stencilerade utgéva som ingr i den Svenska
ortodoxa handboken fér Heliga Annas Ortodoxa Férsamling, Eskilstuna 1997.

15 Jag avstar har frin att definiera de olika ortodoxa beteckningarna “katisma”, “troparion”, "ekte-
nia”, "theotokia”och ”i femte tonen”, eftersom detta inte spelar ndgon roll fér var inneh3llsliga

analys.
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efter Herrens lag, Halleluja”. Lisaren uttrycker in persona defuncti den avlid-
nas rop efter frilsning infér Herrens rittfirdiga dom, medan kéren sjunger
“férbarma Dig 6ver Dina tjinare” eller "Halleluja”. Ett "troparion i femte
tonen” 8beropar helgonens skara, som redan “har funnit livets killa och
paradisets port”. Frilsningshistorien sammanfattas med tanke p& den av-
lidna: ”Du som i begynnelsen av intet danade mig och férlinade mig Din
gudomliga avbild, men som &terférde mig till den jord av vilken jag ér ta-
gen, d& jag brot mot Dina bud; &terfér mig till Din likhet och &terstill den
forna hirligheten”. Sedan ber man fér den avlidna: "Ge Din hidansovne(a)
tjanare (tjanarinna) ro och forlat honom (henne) alla hans (hennes) miss-
girningar”. Tropariet avslutas med en lovprisning av den Treenige Guden
och av den "vilsignade Gudaféderskan”.

[ den fsljande “ektenin” ber man igen om Guds férbarmande 6ver den
avlidna och &beropar Kristi uppstndelse. Efter Ps 51 (= LXX 50; "Férbarma
dig, Gud, i din nad”) foljer olika hymner, ”troparier”, "theotokier”, dir olika
temata behandlas: uttiget ur Egypten, méinniskans briicklighet, ett blandat
visen, stiende mellan férnedring och storhet”, de fromma ynglingarna i
ugnen (se Danielboken), Guds helighet och martyrernas seger, Kristi ut-
blottelse och uppst&ndelse, Gudaféderskans renhet, den avlidnas behov av
barmhirtighet. Allt detta ger forsamlingsmedlemmarna en mojlighet att
bearbeta sin sorg 6ver den kiras bortging och sin egen framtida doéd. Det
avslutas med korens s&ng av saligprisningarna, som beskriver de kristnas vig
till himlen.

Efter ldsningen av Joh 5:24-30, som p&minner om Ménnskosonens ritt-
visa dom, kommer slutligen avskedet som inleds av kéren med orden: "Kom
broder, 18t oss ge den sista kyssen &t den dode, tackande Gud. Ty han (hon)
har gatt bort frin sin sldkt och skrider nu mot graven. Han (hon) oroar sig
ej langre over fafangligheter och 6ver det hért provade kottet”. Man ber till
Gudamodern att hon skall bonfalla den Allgode att ge den hidangéngna ro
i de rittfirdigas boningar. I den dédas stille sigs: ”Annu igar samtalade jag
med er och plotsligt kom dédens fruktansvirda stund. S& kom d4 alla som
ként mig, och kyss mig med den sista kyssen”.

Efter litanian som borjar med "Helige Gud, helige Starke, helige Odad-
lige, forbarma Dig éver oss”, ber man Fader vér, nya "troparier” och “ek-
tenin”, som slutar med pristens avlésningsbéner. Han 6ser mull korsvis
dver kistan och siger tre gnger: "Jorden dr Herrens och allt vad dérp4 4r,
jordens krets och de som bor dirpa. Av jord ér du kommen, jord skall du
ater varda”.

P43 vigen till graven och vid graven finns liknande sdnger som under
ceremonierna i kyrkan. Kistan sinks ned i graven, med den avlidnas ansikte
mot Oster. Priisten bestinker i korsform graven med olja frdn oljelampan
eller aska frin rokelsekaret. Han ber, med en trolig anspelning p& dopet:
"Rena mig med isop frdn min synd, tva mig, s& att jag blir vitare &n sno” (=

Ps 51:9; LXX 50:9).
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Det lnga begravningsritualet bearbetar genom sina m&nga upprepningar
de olika kénslor forsamlingen kan ha infér den avlidna. Det férutsitter
emellertid troende som kan lovprisa den treenige Guden, tro pa Kristi frils-
ningsbringande girning och sina férbilder i Maria, Gudaférderskan, och i
alla martyrer.

c. Svenska kyrkans begravningsritual

1968 &rs kyrkohandbokskommitté féreslog 1981 en ny ordning f6r begrav-
ning i Svenska kyrkan,!® samtidigt som Pehr Edvall stod for en virdefull
bilaga.!” Eftersom den sistnimndes arbete hade stor betydelse for utform-
ningen av det nya ritualet, kan det vara nyttigt att ssmmanfatta hans slut-
satser, som giller studiet av den romersk-katolska och den grekisk-ortodoxa
kyrkan, de reformerta och de anglikanska kyrkorna, Metodistkyrkan,
Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionsforbundet: '8

1. Under medeltiden och reformationen utgjorde bot- och domsmotiven
den morka grund mot vilken forestillningen om de dédas uppstdndelse och
det eviga livet tecknades. Liran om skirselden var under medeltiden en
bidragande orsak till denna betoning av boten.

2. Under inflytande frdn den bibelteologiska forskningen forstirktes un-
der 1900-talet kraftigt uppstdndelsetanken. De kristna &r ju dopta till Kristi
uppstdndelse. Markant framtrider denna tendens efter Andra vatikankon-
ciliet 1965. Som exempel kan nimnas den romersk-katolska ritens tillimp-
ning i Frankrike. Dir anvinds nu ljusa inledningssinger, kollektbéner och
responsier med péskton; i Tyskland férekommer Alleluiasing efter evan-
gelieldsningen.

3. Det finns ocks en skillnad mellan 4ldre och nyare ritual, nir det géller
utformningen av den sjilavirdande funktionen. De #ldre ordningarna har
genomgdende en mera objektiv ton, de senare en mera personlig. Man be-
tonar nu begravningen som hjilp och stéd fér de nérvarande. I griftetalet
och i personliga meditationer erinrar man om den dédas liv och géirning.
"4. 1 de flesta tidigare ordningarna var (bortsett fran rekviemmassan) for-
samlingens liturgiska aktivitet begriansad. I dagens begravningar deltar de
nirvarande mer aktivt i den liturgiska utformningen.

5. Forbénen for den avlidna har i manga kyrkor 6kat som en spontan
yttring av samhorighet med den avlidna, utan att frigan om skirselden
berors.

Edvalls iakttagelser tycks mig vara viil underbyggda. Jag skulle emellertid
vilja understryka att den dldsta kristna begravningen, mer #n medeltidens,

16 1968 4rs kyrkohandbokskommitté, Svenska kyrkans gudstjinst, band 5, Kyrkliga handlingar,
SOU 1981:65, Stockholm (Gotab) 1981, s. 86-122.

17 P, Edvall, Déendet, déden och begravningsgudstjinsten, i Svenska kyrkans gudstjanst, band 5,
Kyrkliga handlingar, bilaga 5, SOU 1981:68, Stockholm (Gotab) 1981.

18 Se Edvall, s. 89-94, "Sammanfattande jamférelse. Motiv och utvecklingslinjer i begravningsri-
tualen”.
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priglades av uppstdndelsemotivet, ssom jag ovan har visat. Reformerna
idag gir egentligen helt enkelt tillbaka till Nya testamentets och kyrkofa-
dernas uppfattning om doden.

Svenska kyrkans forslag till nyordning (1981) innehéller tre huvudmo-
ment: Andakt fére begravningen, begravningsgudstjinst och ordning for
akten vid graven. Alla tre kiinnetecknas av stor smidighet, med alternativa
béner. Vid begravningsgudstjéinsten férekommer dessutom bibeltexter och
béner som #r anpassade till kyrkodret, till den avlidnas 8lder och till om-
stindigheterna kring hans eller hennes dod.

Vid andakten foére begravningen foresls psalmer, trésteord, forboner,
syndabekinnelse och avlésning, Fader var och vilsignelse. Bonerna ut-
trycker den doendes eller den dédas klagan infér sin stora ndd, men ocksd
fortrostan p&d Gud och pa frilsaren Jesus Kristus. Anmérkningsvirt ér att det
inte finns ngon anvisning om viaticum, som spelat en viktig roll i den tidiga
kyrkan och dven idag i den Katolska kyrkan, dir dessutom de sjukas smor-
jelse delas ut. Hoppet om de rittfirdigas uppstdndelse efter déden betonas
sérskilt.

Begravningsgudstjinsten inleds med orgelmusik eller med annan instru-
mental- och/eller vokalmusik. Férsamlingen sjunger en svensk psalm eller
ocksd ndgon psaltarpsalm, t.ex. "Herren #r min herde” (Ps 23; = LXX 22)
eller "Min hjilp kommer frdn Herren” (Ps 121; = LXX 120). Griftetalet kan
utformas som en meditation som 6vergér till bon och ldsning av bibeltexter.
Efter textlisningarna kan den apostoliska trosbekinnelsen lisas gemen-
samt; detta troligen beroende p& om férsamlingen bestdr av 6vervigande
kristna bekénnare.

Vid overlitelsen later pristen mull tre gdnger falla pd kistan och siger:
”Av jord #r du kommen, jord skall du ter varda. Jesus Kristus, vér Frilsare,
skall uppvicka dig pa den yttersta dagen”. Men det finns édven ett alternativ
som inte nimner Jesus Kristus. Darefter foljer Fader vér, en psalm och olika
boner och forboner. Avskedstagandet med blomsternedliggning kan fore-
komma i kyrkan eller vid graven. Sluténskan bestér av vilsignelseord, slut-
psalm och musikaliskt postludium.

Alternativa begravningsformer ir i tidegirdens eller i hogméssans form.
Den pastorala omsorgen kommer till uttryck i att det finns en speciell ordning
for begravning av ett dodfott barn eller ett barn som avlidit i spid &lder.

Akten vid graven ir enkel och kan utformas p4 olika sitt, allt efter om-
stindigheterna.

d. Frikyrkliga ritual i Sverige

Det foreligger tva nya, frikyrkliga handbocker till den kristna férsamlingens
tjanst, dir ocks3 ett nytt begravningsritual féreslds. Den ena (A) giller for
Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionsférbundet och Svenska Frils-
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ningsarmén,'® den andra (B) for Fribaptistsamfundet, Helgelseforbundet,
Svenska baptistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptist-
samfund.?°

[ forordet till den férstndmnda (A) boken finns en tankevickande pasto-
ral synpunkt: arbetet har "priiglats av samverkan med det under samma tid
pagdende arbetet pa ny handbok fér Svenska kyrkan. Frin b&da hall har vi
sett det angeldget att i synnerhet gudstjinstordningar av allminméinsklig
karaktir, som exempelvis vigsel till dktenskap och begravningsgudstjinst,
kinns igen, nir ménniskor frin olika samfund deltar” (s. 5f). Det finns en
klar profilering av meningen med gudstjinster: "Gudstjinsten &r ett mote
med Gud i den helige Andes kraft. Herren talar viickande och livgivande,
fostrande och vigledande, tréstande och uppriittande till den gudstjinstfi-
rande forsamlingen (Rom 10:17; 2 Tim 3:16-17)... Men gudstjinsten &r
ocksd minniskors mote med varandra. Med Kristus som centrum férenas
minniskor i en trons och kiirlekens gemenskap till fordjupat ansvar och
fornyad inspiration att hjilpa varandra” (s. 11).

Det finns en liknande, teologiskt genomarbetad syn p& begravningsritua-
let: ”Aktning infor ddden och den déde, bekinnelse till det kristna hoppet
och trost for de levande dr begravningsgudstjinstens trefaldiga innebord.
Det eskatologiska draget och den glada vissheten om evigt liv har inom
véra tvd samfund alltid férenats med framhéllandet av livets allvar och vik-
ten av personlig tro. Tron p& Jesu Kristi uppst&ndelse och evighetsperspek-
tivet bér dominera gudstjinsten, som mera skall ta sikte p& de levande 4n
den dode” (s. 120). I denna mening uppmuntrar man till pastoral hinsyn: "1
begravningsgudstjinsten moter vi ofta ovana kyrkobestkare. Det dr angeli-
get att akten genomfors i den anda av evangelisk fortrostan och allvar, som
motsvarar vAr kristna syn” (s. 120).

Ordningen fér begravningsgudstjinst inleds med solosdng, korsdng eller
instrumentalmusik, samt en férsamlingssing. Gudstjinsten inleds med tre-
enighetsformeln "I Faderns och Sonens och den helige Andens namn”,
varpd det kristna hoppet om uppstindelse betonas: L4t uppstandelsens ljus
bryta fram i vart morker” (s. 121).

Det finns olika férslag till skriftlisning av pastorn eller genom vixellis-
ning. Griftetalet skall framhiva tron p4 de dédas uppst&ndelse, och det
finns, s&som i Svenska kyrkan, olika formler som pastorn kan anvinda, nir
han eller hon tre ginger 1&ter mull falla pd kistan. En av de avslutande
bonerna innehéller tack "for dagar av gliddje, 6gonblick av lycka, tider av
arbete och moda, bekymmer och oro”, men ocks& uppmuntran till de nérva-
rande att "inte 14ta hoppet slickas och kirleken kallna” (s. 124).

19 Handbok till den kristna férsamlingens tjénst. Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionsfor-
bundet, Svenska Frilsningsarmén, Stockholm (Verbum) 21990, s. 120-147.

20 Till forsamlingens tjsnst, Handbok for Fribaptistsamfundet, Helgelseférbundet, Svenska bap-
tistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptistsamfund, Orebro (Libris) 1987, s.
143-185.

TRO & TANKE 1998:6 19



Den efterfoljande bibelldsningen skall, liksom i Svenska kyrkan, fritt an-
passas till kyrkodret och till den avlidna och hans/hennes anhériga. Lis-
ningarna kommenteras med hjilp av psaltarpsalmer, sdsom de traditionella
Ps 23 (= LXX 22), Ps 84 (= LXX 83) och Ps 90 (= LXX 89). Det foreslas
ocksd ytterligare bibeltexter, som talar om déd, evigt liv och uppstdndelse
(Joh 3:16, 10:10, 11:25f, 14:1-3; Rom 8:38f, 1 Kor 15:53-57, Upp 7:9-17,
21:5f.) Efter lisningarna foljer forsamlingssdng och solosing, korsang eller
instrumentalmusik.

Avskedstagandet mynnar ut i sluténskan, "Herren bevare var utgdng och
vér ingéng fr&n nu och till evig tid”, "Fader vr” och Vilsignelsen. En ny
forsamlingsséng kan eventuellt férekomma och slutligen ett postludium.

S&som i Svenska kyrkan finns speciella ceremonier for ett dodfétt barn
eller ett barn som avlidit i spiad &lder. Dessutom foreslds en ordning vid
gravsdttning som liknar vissa delar i begravningsritualet. En speciell ord-
ning anges vid andakt i sorgehuset eller vid utfardsbon.

Den andra, ovan nidmnda, handboken (B) har ett mycket liknande inne-
hall fér begravningsordningen, men mindre tydliga teologiska kommenta-
rer. Det preciseras att minst tre bibellisningar och hogst sex skall fore-
komma (s. 158). I handboken férekommer ocks3 en parentation eller tack-
sigelse i samband med meddelande om dadsfall (s. 149-151). Aven den
priglas av hoppet om uppstindelse och ett evigt liv.

3. NAGRA PERSONLIGA REFLEXIONER

Seneca har med sin berdmda bok, ”Om livets korthet”,?! satt iging intresset
i Visterlandet for djupare reflexioner éver liv och déd. Under medeltiden
fanns en populir litterér genre, handbocker i déendets konst, som intresse-
rade béde teologer och vanliga minniskor. Att do oférberedd uppfattades
som en olycka, och man bad dirfér i litanior om att bli férskonad frn en
~ plotslig dad.

9%%\_,_]3/1}}1192 e Aries?? har visat hur forestillningar och seder i Visterlandet
visentligt dndrats frin medeltiden till vara dagar. Tidigare var det normalt
att d6 omgiven av sina anhériga och vinner. Om den ddende fortfarande
kunde tala, uttryckte han/hon hégtidligt sina sista énskningar. Den déende

biktade sig, tog emot nattvarden och de sjukas sakrament.
I en kristen familj bad de anhériga gemensamma boéner: psaltarpsalmer,
Fader vér, Hell dig Maria. Sjilv upplevde jag detta fortfarande vid min
mormors dod, d& vi alla bad rosenkransen och den déende foljde med pa

%’3 radbandet som hon héll i sina hiinder. Idag férekommer detta sillan. Mera
&é[&

[ 2 Svensk overs. av ]. Bergman, Stockholm (E;l;;l bokforlag) 1991. N
22 Ph. Ari¢s, Déden. Forestallningar och seder 1-Va €t Tran medeltiden till véra dagar,
Stockholm (Natur och Kultur) 1979 (6versatt fran franska).
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vanligt #dr att den doende ligger pd ett anonymt sjukhus, dér sjukpersonal
vakar ¢ver honom eller henne och i bista fall ndgon anhérig ar nérvarande
vid den sista stunden. Déden har i det moderna samhillet skuffats undan s&
l&ngt som mojligt.

P4 senare &r har det, inte minst genom Elisabeth Kiibler-Ross bocker,?
skett en omsvingning. Hon har studerat de olika faser ménga déende gér
igenom, frdn fornekandet och revolten till ett slutligt accepterande av do-
dens ofr&nkomlighet. B&de i vetenskaplig och populirvetenskaplig littera-
tur har déendet behandlats ur olika synpunkter: medicinska, psykologiska,
sociologiska, och historiska aspekter.?* Men alla dessa insikter &terspeglas
knappast i de nya begravningsritualerna. Diremot spelar dir Bibeln och
den teologiska reflexionen en avgérande roll.

Bibeln 4r ingen systematisk skrift éver livet och déden, men den genomsy-
ras i sin helhet av frigan om ménniskans liv och déd pa jorden. Hos gre-
kerna uppfattades déden som naturlig, men i senare teologiska reflektioner,
i Bibeln och i den judiska traditionen, uppfattas déden som onaturlig. Mén-
niskan har skapats till Guds avbild fér att leva i ett paradistillstdnd, men
genom synden forlorade hon detta tillstdnd (1 Mos 2-3). I Vish 1:13 och
2:23 sigs det uttryckligen att Gud inte skapade déden utan att den kom
genom djivulens avund. Har anknyter forfattaren till beskrivningen av syn-
dafallet i 1 Mos 3. I 4 Esra 3:7 uttrycks denna syn pa féljande sitt: ”Du har
alagt honom (Adam) ett enda av dina bud; men han ¢vertradde det. Ome-
delbart férordade du déden fér honom och hans avkomma”.

Denna utveckling gjorde att man i den judiska apokalyptiken bérjade
forestilla sig ett Guds rike vid virldens slut, d4 synden och déden definitivt
skulle dvervinnas. Uppstdndelsetanken i Jes 26:19 och Dan 12:2 innebir
att Gud kommer att uppvicka dven dem som redan dott fér linge sedan. De
rittfidrdiga skulle fa ett evigt liv, de orittfiardiga en evig dod (se t.ex. 4 Esra
7:31ff).

Alla dessa forestillningar péverkade senare den nytestamentliga teolo-
gin, men dir kom en ny tanke till, sirskilt hos Paulus: Jesu uppstdndelse blir
bade modell for och orsak till att de rittfirdiga uppstar.?

Men i den vanliga framstillningen i Gamla testamentet 4r déden enbart
en naturlig foreteelse: ”Vi maste ju alla d6 och 4r som vatten som spills pa
jorden, vilket inte kan samlas upp igen” (2 Sam 14:13f). Ménniskan (adam)
ar tagen ur jorden (adamah) och méste vinda 4ter till den. Hon ér stoft, och

3 Se sirskilt E. Kiibler-Ross, On Death and Dying, New York 1968; Death—the Fina| Stage of
Grcmmemlce Hall) 1975 (sv. & - i Malmo (Rabén & Sjs-

gren) 1978y P& svenska finns dessutom: Doden ar livsviktig. Om livet, déden och Tivet efter .
5den, Stockholm (Natur och Kulur) 1991

A Setex CTongdon, The Pursuit of Death, Abingdon 1977; Sh. B. Nuland, Hur vi dér, Stock-
holm (Bromberg) 1994 (6vers. frn engelska).
% Se min artikel Kristi uppstindelse och den allménna uppstindelsen, i boken I nérkamp med

Bibeln, Stockholm (Verbum) 1994, s. 129-143 (och fotnoter pa s. 148f).
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till stoft skall hon 4ter bli (se 1 Mos 3:19). Denna syn priglar dven den
kristna upplevelsen av déden under begravningsliturgin.

Den skugga som stiger ner i underjorden (she’ol) 4r i Gamla testamentet
oftast inte lingre en levande minniska med ett riktigt gudsférhéllande:
"Vem lovsjunger dig i dédsriket?” (Ps 6:6). "Herre, vad har du fér vinst av
min dod, av att jag sinks i graven? Kan mullen prisa dig? Kan den férkunna
din trofasthet?” (Ps 30 (29):10). "Jag multnar bland de déda, likt de fallna
som vilar i graven, dessa som du inte lingre minns och som #r avskurna fr&n
dig” (Ps 88 (87):6.11ff).

Eftersom de kristna liturgierna frimodigt anvinder texter ur Gamla testa-
mentet, kommer tveksamheten infér vad som sker efter doden ocksd med,
dven nir de nytestamentliga texterna segervisst talar om en uppstandelse i
Kristi gemenskap. Sorgen infér en kir anhorigs plotsliga bortgdng, priglas
pa detta sitt av bdde bestoértning och hopp. Icke-troende kan littare accep-
tera det kristna hoppet, nir det ocksd tecknas mot bakgrunden av ovisshet
och tomhet infér déden.

Den frihet som olika moderna begravningsritualer nu medger, tillater
priasterna och pastorerna att anpassa akten till de nérvarandes olika ut-
gidngspunkter. Det vore emellertid fel att glomma det hopp, som Jesus ge-
nom sitt kors och sin uppst&ndelse vickt bland ménniskorna.

Vid begravningen av moder Teresa av Calcutta anvindes infér en mycket
sammansatt grupp av ménniskor frin olika religioner det normala katolska
ritualet, men med inslag av indiska seder. [ slutet av ceremonin fick foretri-
dare for olika religioner, med hjilp av sina egna heliga texter och traditio-
ner, uttrycka sin sorg. Jag anser att detta var helt riktigt i ett multireligitst
sammanhang. I Sverige kan nigot liknande féSrekomma, nir dven represen-
tanter frin ett mera sekulatiserat Sverige fir uttrycka sin sorg efter eller

-under den kristna gudstjinsten. Vanligtvis blir det d& allminméinskliga
kinslor som liknar dem vi kan finna i Gamla testamentet.

Det finns hir en pastoral situation som liknar den som férsamlingarna

| star infor vid dopet, nér tron pa det kristna budskapet r mycket vag bland
de niirvarande. Kyrkan fortsitter att anvinda det vanliga dopritualet, dir
det explicita sambandet med Kristus férkunnas — men i det tal som dopfér-
rittaren héller kan han eller hon férsoka fanga upp de nirvarandes tvek-
samhet infor ett ritual som de kénner sig frimmande fér. Kyrkan fortsitter
att st for den explicita trosbekiinnelse som de nirvarande kan bejaka, i den
man de har 6ppnat sig fér det kristna budskap som har férklarats for dem i
pastorala samtal.

Vi moter alltsd i ett sekulariserat samhiille liknande problem, s&vil vid
dopet som vid begravningen. I b&da uttrycks samhorigheten med den déde
och uppstdndne Kristus; vid dopet i en for de flesta samfund tydlig sakra-
mental form med vatten och ord, vid begravningen i ett friare ritual. Men
de pastorala problemen ir likartade. I bda fallen har vi att géra med grins-
situationer vid livets borjan och dess slut. Liv och d6d angér alla ménniskor,
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oberoende av trosriktning och virldsdsk&dning. Darfor #r det viktigt att de
nirvarande uppmuntras att reflektera dver det egna livet och den egna do-
den. I respekt for deras integritet skall emellertid férkunnelsen inte skymma
de kristnas tillférsikt och hopp om evigt liv.
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Résumé

Larticle analyse les liens entre le baptéme, la mort et les funérailles chré-
tiennes.

1. Une premiere partie étudie "la signification du baptéme chrétien" dans
son enracinement juif. Il est bien connu que les Pharisiens exigeaient dif-
férentes sortes de purifications, partielles ou completes. Il fallait se purifier
de ses péchés et se protéger contre des contacts corporels impurs, d’avoir p.
ex. touché un cadavre ou un paien. Le baptéme des prosélytes était une
extension de cette conception de la pureté: un paien méale devenait juif en
se baptisant, en se faisant circoncire et en offrant un sacrifice. Les Esséniens
a Qoumran avaient la coutume de se baigner chaque jour rituellement pour
signifier leur ferme propos de se convertir et d’attendre la venue des deux
Messies.

Le baptéme de Jean avait certaines ressemblances avec la conception
essénienne des purifications, mais il ne se pratiquait qu’une seule fois. A la
différence de ce qui se passait dans le baptéme des prosélytes, on ne se
baptisait pas soi-méme, mais celui qui baptisait (au début Jean, ensuite ses
disciples) le faisait au nom du Baptiste.

De facon analogue, le baptéme chrétien se fait au nom de Jésus, mais
celui-ci est considéré comme le Seigneur ressuscité du baptisé qui se joint a
la communauté des disciples. Le rite essentiel a trés tot consisté en un bap-
téme d’eau au nom du Pere, du Fils et du Saint Esprit, méme si au début il se
pratiquait au nom de Jésus.

Dans le Nouveau Testament la méme expérience du salut s’exprime par
la foi et par le baptéme. Dans un baptéme d’enfant le lien entre les deux
était au Moyen Age interprété en ce sens que les parents et les parrains
affirmaient leur foi chrétienne au nom de I’enfant. Cela pose aujourd’hui
des problémes pastoraux, quand la famille qui fait baptiser son enfant n’a
plus aucune référence chrétienne.

2. La deuxiéme partie analyse la maniere dont les funérailles chrétiennes
traitent de la mort.

a. Un premier chapitre présente un apercu rapide de 1’évolution 2 partir
des premiers rites funéraires jusqu'a la liturgie romaine actuelle.

Toute la tradition chrétienne insiste avec le canon 13 de Nicée sur I'im-
portance du viatique en danger de mort, probablement en connexion avec
Jn 6,54. La "commendatio animae" est & partir de Charlemagne une céré-
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monie pour les mourants et non plus une désignation des funérailles. Elle
contient des éléments qui sont conservés dans la liturgie romaine actuelle,
comme la demande que les anges et les saints conduisent le défunt au Para-
dis et I'y accueillent avec le Christ.

Les chrétiens ont rejeté les lamentations rituelles du monde antique,
mais conservé la toilette funéraire. Ils ont remplacé les repas auprés des
tombes par des prieres a 'église et par la célébration de la messe. La récita-
tion des psaumes pour les défunts est trés ancienne et a abouti 4 'Office des
morts dans la liturgie romaine. Les priéres sont censées étre faites in persona
defuncti: le défunt a conscience d’étre pécheur mais il souhaite que son 4me
puisse rejoindre les anges et les saints au Paradis et que son corps soit ressus-
cité au dernier jour.

Dans la messe pour les défunts on ne chante plus guere aujourd’hui le
Dies irae du Xlle ou Xllle siecle, qui avec sa crainte terrible du jugement
dernier est peu compatible avec la confiance qu’exprimaient les rites an-
ciens. Le renouveau apres Vatican I prévoit une liturgie ou I'on peut choi-
sir entre un grand nombre de textes scripturaires, adaptés aux circonstances
variées. Volontiers on essaye dans des rituels nationaux de favoriser des le
début des funérailles des formulations de confiance et d’espoir chrétiens.

b. La liturgie orthodoxe en Suéde est caractérisée par sa longueur et par
son alternance entre la chorale, le diacre, le prétre, le lecteur et 'assistance.
Elle commence par la demande de miséricorde de la part du Dieu saint, fort
et saint. Tous les participants portent en main un cierge allumé, symbole de
la lumiere pascale. Les psaumes 91 (= LXX 90) et 119 (= LXX 118) sont lus
et commentés par des chants. La chorale indique le theme: "Heureux ceux
dont les chemins sont impeccables, ceux qui marchent selon la loi du Seig-
neur". Le lecteur exprime in persona defuncti la demande de salut face au
jugement divin. A plusieurs reprises les saints et surtout Marie qui a enfanté
Dieu sont présentés comme les modeles du chrétien. Le chant des béatitu-
des indique quel est le chemin que celui-ci doit prendre vers Dieu.

Par ses nombreuses répétitions, la liturgie orthodoxe permet a I'assistance
de surmonter sa désolation grice 4 sa foi chrétienne.

c. LEglise suédoise a renouvelé son rituel par des études poussées. Pehr
Edwall a analysé de pres 'évolution dans plusieurs liturgies. Ses conclusions
principales sont les suivantes: Laspect de jugement qui dominait au Moyen
Age et 2 la Réforme est aujourd’hui remplacé par I'accentuation de la résur-
rection. Les anciens rites ont un aspect plus objectif, alors que les rites
modernes soulignent 'aspect pastoral d’assistance aux personnes présentes.
La priere pour les défunts a augmenté dans différentes liturgies, méme si la
question d’un purgatoire n’est pas soulevée. Dans la liturgie actuelle, I'acti-
vité de différents membres de la communauté est accentuée. En accord avec
ces principes, 'Eglise suédoise propose un rituel, qui en partie s’inspire de la
nouvelle liturgie romaine mais a ses propres caractéristiques.

d. Les rituels des Eglises libres en Suéde essaient de leur c6té, pour des

TRO & TANKE 1998:6 25



raisons pastorales, de ne pas trop s’écarter des principes énoncés dans le
travail de 1'Eglise suédoise.

3. Larticle conclut par des réflexions personnelles sur la difficulté dans une
société sécularisée, d’intégrer la foi chrétienne dans les liturgies du baptéme
et des funérailles. Le fait que ’Ancien Testament joue un role assez impor-
tant dans les rites funéraires peut faciliter I'approche psychologique chez les
non-croyants. On sait en effet que la croyance a la résurrection a été tres
progressive dans I'Ancien Testament, ce qui peut nuancer la proclamation
positive de résurrection dans différents rituels modernes.

Il convient d’&tre attentif & 'aspect pastoral de nos liturgies. La vie et la
mort concernent tous les hommes et toutes les femmes, croyants de diverses
religions et incroyants. Il importe que dans les liturgies du baptéme et des
funérailles, les prétres et pasteurs soient conscients de la situation unique ot
ils sont placés pour annoncer le message chrétien de fagon claire, mais avec
une attention particuliére envers tous ceux qui sont présents avec leur croy-
ances différentes.
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