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En sista hilsning

FORORD

Efter manga &r limnar jag nu redaktorskapet for Svenskt Gudstjinstlivs
arsbocker. Det har varit intressanta ar och samarbetet med resten av redak-
tionen har varit mycket gott. Bland mina medarbetare med &rsboken vill
jag sirskilt tacka tre: Evah Ignestam, som #r redaktor for TRO & TANKE,
Ragnar Holte, som pé ett suverint sitt skoter ekonomin och som har tagit
ett stort ansvar ocksd for inneha&llet i &rsbockerna, och Birgit Lindkvist
Markstrom, som ensam bér ansvaret for att recensionsavdelningen skall
fungera. Stafettpinnen har nu éverldmnats till min kollega i Lund, Sven-
Ake Selander. Den kanske lite vigade rubriken pa mitt forord till denna
argéng alluderar pd detta, men ocksd pd det faktum att temat 1998 &r be-
gravningen.

Det hir férordet skrivs i New York. Jag dgnade déirfor en del tid &t att soka
komma underfund med om frigan om begravningen #r aktuell i detta ame-
rikanska, mangreligitsa samhille. Men ndgon omvilvande diskussion fors
inte har. Tonvikten i vad som skrivs ligger p& det pastoralpsykologiska pla-
net (individualpsykologiskt och socialpsykologiskt). Mycket av det som
skrivs fokuseras i begreppet “counselling”. Liksom i Sverige har kyrkorna
under de senaste decennierna genomgatt liturgiska reformer, ocks& vad gil-
ler begravningsliturgin. Det #r sannolikt for tidigt att just nu férvinta sig att
detta skall tas upp till férnyad provning.

Ytterligare ett intryck frdn den amerikanska scenen: det finns ingen mot-
svarighet s& 1&ngt jag kunnat se — och det 4r i det hir fallet ganska l&ngt —
till rsboken Svenskt Gudstjinstliv. Vad som skrivs dr akademiskt begrinsat
till den berdrda disciplinen eller av rent pastoral karaktir. Ett exempel pd
detta 4r temanumret "And at Last” av Liturgy. Journal of the Liturgical Con-
ference 10 (1992) No. 3, som, liksom det nummer av Svenskt Gudstjinstliv
som nu presenteras, hir belyser olika aspekter p& begravningen.

Svenskt Gudstjanstliv 1998 har allts temat begravningen. Det spinner
over vida félt, men har direkt anknytning till den svenska kontexten, som
ar priglad av en inre sekularisering av det kyrkliga livet, dir bristen pa
klassisk, kristen trosuppfattning supplieras av nya idéer, somliga med vag
anknytning till den tro som kyrkorna gor ansprik p4 att foéretrada.

Sven-Erik Brodd
General Theological Seminary
New York, oktober 1998
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Dop, d6d och begravning.
Analyser och reflexioner

Av René Kieffer

Nair jag var barn, fick vi i var familj héra om min #ldsta brors dod i spad-
barnséldern: vi skulle glddja oss dver att ha honom som ett slags skydds-
sngel i himlen. Aven om mina forildrar maste ha blivit chockade, nir de
forlorade sin férstfédde son, himtade de trést i att han hade hunnit bli dépt
och allts& nu var hos Gud. Men fér oss, hans syskon, kunde detta ibland
vicka tanken att det skulle vara skont att, liksom storebror, do tidigt och
didrigenom slippa alla besvirligheter hér p4 jorden.

Mycket i de kristna trosforestillningarna #r dubbelbottnat: en éverdriven
betoning av det eviga liv som vintar oss efter déden kan skapa forakt for
detta jordeliv. And§ bestdr méinniskans normala utveckling i att vixa upp
och bli vuxen, med ett personligt ansvar. Aven om vért liv pd sitt och vis
kan uppfattas som en lang férberedelse fér déden, ér det viktigt for oss att
inte forfalla till en sjuklig dodslingtan. Véar forestBende dod skall vara en
sporre att pd ett vuxet sitt leva livet fullt ut. Nir man talar om barndopet
som en ofértjant Guds gdva, fir man inte glémma att denna géva forpliktar.

[ anslutning till dessa reflexioner, vill jag se nérmare pé det kristna dopets
innebérd, innan jag studerar hur déden bearbetats i olika kristna liturgier.

1. DET KRISTNA DOPETS INNEBORD

Nya testamentets framstillning av dopet utgdr ndgot enastdende i religions-
historiskt avseende: en rit med vatten utfors en géng for alla och uppfattas
som ett tecken som anspelar p4 Jesu déd och uppstdndelse. Den dépta blir
helgad genom Anden och inférlivad i en gemenskap av broder och systrar,
som bekénner sin tro p4 att Jesus Kristus uppvickts frén de doda.

S& ser normalbilden av dopet ut. I praktiken finns det dnnu idag mycket
som r problematiskt: hur stir det till med tron hos den dépta och hos dem
som omger honom eller henne? Problemet #r inte nytt och kunde anas
redan i tidiga kristna forsamlingar. For att kunna se om vi har gjort framsteg
angdende dopets inneboérd, vill jag kort presentera det kristna dopet i dess
historiska ram.
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I det judiska sammanhang déir den kristna Kyrkan kom till, fanns det flera
typer av reningar.! Det #r ként att fariséerna ansig att minniskan behovde
renas genom olika slags bad, partiella eller hela. Det uppfattades som ett
sitt att kunna befrias fr&n synder, frn farliga kroppsliga kontakter, som att
ha rért vid en déd minniska eller umgétts med hedningar.

I det s.k. proselytdopet kunde en hedning bli jude, om han genomgick ett
dop (kallat tewild). Proselytdopet ér alltsd en utvidgning av férestillningen
om ren och orent till att giilla den ménniska som ville bli jude. En manlig
proselyt blev jude genom omskirelsen, dopet och en offerhandling, en
kvinnlig proselyt endast genom dopet och offerhandlingen. Proselytdopet,
liksom johannesdopet och det kristna dopet, var en engéngsakt, men i mot-
sats till de tvd senare, var det proselyten sjilv som doépte sig med vatten.

Hos esséerna i Qumran, vid Déda havet, fanns p4 Jesu tid en férsamling
av sirskilt min, som avskilde sig frdn sambhillet i &vrigt. De uppfattade
tempelkulten som férorenad och vintade pd Messias — egentligen tvd Mes-
sias, en pristerlig och en kunglig — ankomst. De skulle rena templet. Under
tiden ville de vara rena och tog dagliga bad for att beteckna den inre renhet
som de efterstrivade. Det finns i Disciplinrullen en viktig text som kastar
ljus 6ver bdde Qumranférsamlingen och de idésammanhang i vilka det
kristna dopet uppstod. Jag vill d4rfér anféra den i dess helhet:

(Den som inte #r omvind) r inte rittfirdiggjord, s& linge han ger fritt
rum &t sitt hjirtas forstockelse och uppfattar moérkret som ljusets viig. Han
skall inte riaknas i de fullkomligas kdlla (= text, utan rittelse). Han kommer
inte att bli skuldfri genom soningarna och inte renas genom reningsvatten
och inte helgas genom haven eller floderna; han kommer inte att renas
genom alla tvagningar med vatten. Oren, oren kommer han att forbli s&
linge han foraktar Guds domslut och ej 14ter sig tuktas av Hans rads férsam-
ling. Ty det #r genom det sanna ridets Ande som en minniskas vigar blir
sonade, med alla hennes missgirningar, s att hon kan se livets ljus. Genom
den heliga Anden (given) &t férsamlingen i Hans sanning, kommer hon att
renas frdn alla missgirningar; genom en ande av rittvisa och ddmjukhet
kommer hon att sona sin synd. Och nir hon har édmjukat sin sjil under
alla Guds bud, kommer hennes kott att bli renat genom att man stinker
reningsvatten 6ver henne och hon helgas s& genom &ngerns vatten. (1 QS
3,3-9, egen tvers.)

Vattenreningarna var allts enbart ett tecken pé viljan till omvindelse.

Det kristna dopet har varit beroende av framfor allt johannesdopet. Do-
paren hade kanske inspirerats av esséerna, men han kombinerade deras all-
var infér den forestdende Guds dom med en egen engdngsrit. I johannesdo-
pet finns liksom i det kristna dopet en dopférrittare, i bérjan Johannes sjélv,
och en minniska som bestimt sig for att en ging for alla omvinda sig. Vi

1 Jag behandlar detta dmne mer utforligt i : ”Judiska reningar och det dop som Jesus kommer med”,

Svensk Exegetisk Arsbok 51-52 (1986/87), s. 116-126.
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vet att johannesdopet senare utférdes av Doparens larjungar (detta ndmns i
Apg 18:25; 19:3). Kanske Jesus sjilv eller &tminstone hans ldrjungar i bor-
jan dépte med Johannes dop; vi har spér av detta i Joh 3:22,26 och 4:1f.

For det kristna dopet #4r det tre saker som har varit betydelsefulla: att
Jesus sjilv lit sig dopas av Johannes, att Jesus talade om sin déd som ett dop,
och att man tidigt menade att Jesus sjilv gett befallningen att dépa. Dopet
”i Faderns och Sonens och den heliga Andens namn”, som nimns i Matt
28:19, ir troligen inte den #ldsta formuleringen. Genom Paulus och Apost-
lagirningarna vet vi att de forsta kristna helt enkelt dopte i Jesu namn.? D3
menade man att den dopta kom att tillhéra Jesu grupp av lirjungar, pd
samma sitt som folket tidigare hade dépts med johannesdopet och kallades
Johannes larjungar.

Skillnaden 4r emellertid stor: Jesus, men inte Doparen, uppfattas av de
troende som uppstdnden. Sedan tillhér de kristna den déde och uppstindne
Jesus, vilket Paulus uttrycker pd ett dramatiskt sitt i Romarbrevet: "Vet ni
inte att alla vi som har dépts in i Kristus Jesus, ocks& har blivit dopta in i
hans déd? Genom dopet har vi alltsd dott och blivit begravda med honom
for att ocksd vi skall leva i ett nytt liv, sdsom Kristus uppvicktes frén de
dsda genom Faderns hirlighet” (Rom 6:3f). Annu tydligare sigs det i Ko-
losserbrevet: ”Ni begravdes med honom i dopet. I dopet har ni ocks8 upp-
sttt med honom genom tron pd kraften hos Gud som uppvickte honom
fran de doda” (Kol 2:12).

Omvindelsen i johannesdopet och i det kristna dopet ér likartad, men i
det sistndmnda finns en tro p& att den korsfiste Jesus nu #r uppstdnden.
Detta trosmoment 16sgér det kristna dopet ocks3 fr&n de tidigare judiska
reningarna. De kristna var évertygade om att tidens énde var niira forestd-
ende och samtidigt trodde de att frilsningen redan holl pd att forverkligas:
"Nir man dopte i detta perspektiv, gjorde man det under de grundldggande
forutsattningar som ‘Herren, Jesus’ stod for, han som en ging levde p3 jor-
den och vars nu aktuella herravilde man bekinde sig till”.?

Dopet blev s sm&ningom 6ppet inte enbart fér judar utan ocksé fér hed-
ningar, inte minst tack vare Paulus predikan om rittfirdiggdrelse genom tro
och om Abraham som trons modell. Det visentliga i kyrkornas ritualer
genom tiden har varit att man déper med vatten, i det man siger: "Jag doper
dig i Faderns, och Sonens och den heliga Andens namn”. Oftast férekom-
mer ocksi en trosbekinnelse i en eller annan form.

Idag stills ofta fragan kring forhdllandet mellan dop.och tro, men som Per

-

Erik . Persson -s&-riktigt. papekat dr denna frag“u,fxamm,an(ieﬂmmwkagm
"Det finns ingen konflikt mellan spadbamsdop och_troendedop.-Ler. finns

bara ett dop. Rent historiskt dr det lika omojligt att otvetydigt Iedaj bevis

2 Om denna formels betydelse, se L. Hartman, Till Herrens Jesu namn, i TRO & TANKE 1993:4,
s. 3747.
3 Ibidem, s. 47.
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att dop av spidbarn skulle varit praxis i urkyrkan som att det inte var s§”.#
Persson tinker nog bl.a. pd de spetsfundiga diskussionerna mellan exegeter
angdende utsagan “han blev dépt med hela sitt hus”: #r barnen medriknade
eller inte?

I Nya testamentet betecknas samma frilsningserfarenhet med begreppen
tro eller dop. Rittfirdiggorelsen eller Anden stér i samband med tron eller
dopet (Rom 3:28; 1 Kor 6:11; Tit 3:5). De forsta tydliga vittnesbérden om
barndopet méter vi omkring &r 200, men inte som ett ifrigasittande. Det &r
forst under 1500-talet som man kom med invindningar mot dop av spid-
barn.

Det samband som finns mellan tron och dopet, tydde man under medel-
tiden som att de kristna forialdrarna och faddrarna uttryckte Kyrkans tro i
barnets stille. Senare skulle barnet i sitt liv bekdnna sin tro, sirskilt vid
konfirmationens sakrament.

Problemet blir idag pétagligt, nir varken férildrarna eller faddrarna kan
std for den kristna tron. De uppfattar dopet som ett tillfille att fira barnets
fodelse, men inte som ett inlemmande i Kyrkan. Det #r mojligt att den
tidigare uppfattningen i Svenska kyrkan, att man kunde bli medlem genom
fodelsen, har fordunklat dopets stillning i Sverige. Den profilering som pé
senare tid har skett i Svenska kyrkan, &terger dopet dess normala betydelse
som porten in i Kyrkan.

Men det finns i alla kyrkor ett uppvaknande angiende de pastorala as-
pekter som den sekulariserade och multireligi¢sa situationen betingar. Man
rekommenderar nu en tid av undervisning for férildrarna (och eventuellt
faddrarna) om det kristna dopets mening. Dopet skjuts p tills detta mo-
ment #r avklarat.

I ekumeniska sammanhang finns en allt stérre samstdmmighet angdende
dopets natur. Hir har studiet av de historiska omstindigheterna kring det
kristna dopet, som jag nimnde i bérjan, fort kyrkorna nira varandra. S&som
Ulla-Marie Gunner och Lars Lindberg skriver: "Nir frikyrkliga samfund i
vért land, frimst Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionsférbun-
det, svarat p& Lima-rapporten,® har de, liksom reformerta och frikyrkliga
samfund i andra linder noterat, att avsnittet om dmbetet varit det sviraste
att tillgodagora sig, medan framstillningen om dopet och nattvarden kints
mer bibelférankrad och dirfor littare kunnat tas emot i det egna samfun-
dets liv”.7 Det visar, enligt min mening, att det ar viktigt i ekumeniska
samtal att alltid férankra kyrkornas ldra i Bibeln.

#P. E. Persson, Dopet, teologiskt, kyrkorittsligt, pastoralt, Stockholm (Verbum) 1984, s. 28.

3 Se t.ex. A. Richardson, An Introduction to the Theology of the New Testament, London (SCM
Press), 1974 (sixth impression), s. 358-363.

6 Kyrkornas Virldstadets Limarapport #r 6versatt till svenska under titeln Dop-nattvard- dmbete,
Stockholm (Verbum) 1982.

"U. M. Gunner-L. Lindberg, "Nattvarden i frikyrklig tradition”, i Nattvardens teologi, Stockholm
(Verbum) 1996, s. 82.
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2. BEARBETNINGEN AV DODEN | OLIKA
KRISTNA BEGRAVNINGSRITER

a. Fran de aldre riterna till det romerska begravningsritualet idag

Enligt kanon 13 i Nicaea var det redan pa 300-talet pabjudet att ge den
doende “den sista och mycket nédvindiga ephodion (= viaticum)” 2 dvs. maj-
ligheten att férsonas och ta emot den sista nattvarden. Manga kyrkofider
betonar att nattvarden for den kristna #r den viktigaste andliga niringen
infor doden.’ 1 det ildsta bevarade romerska begravningsritualet, kanske
fran 600-talet, sigs att den sista nattvarden fér den ddende ér “en férsvarare
och en hjilp vid de rittfirdigas uppstdndelse. Den skall viicka honom frén
de doda”.!° Kyrkan inspirerades dérvid av Jo 6:54: "Den som iter mitt kott
och dricker mitt blod har evigt liv, och jag skall l4ta honom uppstd p& den
sista dagen”.

Frdn och med Karl den Stores tid finns i Sacramentarium de Gellone en
speciell anbefallning for den doendes sjil (commendatio animae).!' Man si-
ger dirvid: "proficiscere anima de hoc mundo” ("du sjil, limna denna
viirld”) och anbefaller den déende &t den treeniga Guden, 4t dnglarna och
alla helgonen. Man pdminner om hur Gud i Bibeln befriat ménniskor i
olika sammanhang. Det centrala budskapet #r att dnglarna och helgonen
m4 leda den déda ménniskan till paradiset och ta emot henne med Kristus.

Vi vet mycket litet om hur de kristna i den #ldsta tiden begravde sina doéda.
De valde bland de bruk som de grekisk-romerska och de judiska traditio-
nerna tillhandahéll. De accepterade t.ex. att tvitta sina déda, men forkas-
tade de rituella klagoropen och #ndrade seden att #ta vid gravarna genom
att inféra béner och fira missa i kyrkan. I motsats till vad som var brukligt i
den antika kulturen, var begravningsritualerna inte viktiga for att den déda
skulle fortleva, utan det visentliga var tron pa Jesu seger dver déden. Detta
aterspeglas i kristna inskrifter och i liturgin, dér tron pd uppstdndelsen &r
avgorande. Johannes Chrysostomos skriver ssmmanfattande om detta: "Ef-
tersom vi dr fyllda av glidje, ber vi 6ver de déda sddana psalmer som upp-
muntrar oss att ha tillférsikt infor doden”.!?

[ ménga linder forlépte en kort tid mellan déden och begravningen. Den
anvinde de kristna till att be vid den dédas bidd, sirskilt med hjilp av

8 Denzinger 55; i den latinska 6verséttningen star det: "ita ut, si quis egreditur e corpore, ultimo et
necessario viatico minime privetur”. Har och i den féljande framstéllningen féljer jag en av de
bésta specialisterna p& omradet, P. M. Gy, "La mort du chrétien”, i A. G. Martimort, "L’Eglise en
prigre. Introduction 2 la Liturgie”, Paris-Tournai- Rome-New York (Desclée) 1961, s. 618-630.

? Se t.ex. Paulinus, Vita Ambrosii 47 (PL 14, kol. 43); Gaudentius av Brescia, Tractatus I in
Exodum, CSEL 68, s. 31; Hieronymus, In Matt. 2, PL 26, kol. 112.

10 *Communio erit ei defensor et adiutor in resurrectione iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum”,
Ordo 49,1 i M. Andrieu, Les "ordines Romani” du haut moyen 4ge, Louvain, Spicilegium 1931 ff,
vol. IV, s. 529.

1 Ge P. de Puniet, Le Sacramentaire romain de Gellone, Rome, Ed. Liturgiche, 1938.

12 Johannes Chrysostomos, De S. Bernice et Prosdoce, PG 50, kol 634.
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psaltaren. Utifrdin denna praxis har officiet for de déda vuxit fram i den
romerska liturgin, som innehéller en vigil, laudes och vesper. Texterna finns
bevarade frdn 800-talet och de flesta bénermna bes i den dodas stille (in
persona defuncti). Jobs klagan férekommer, men ocks8 olika béner om forla-
telse och om ett evigt liv hos Gud.

Enligt det ovan anforda ritualet frdn 600-talet, bad man som forsta psalm
Ps 114 (= LXX 113) In exitu Israel de Aegypto. Den beskriver uttiget ur
Egypten och évergdngen éver Jordan, med antifonen ”4nglarnas koér mé ta
emot dig” (chorus angelorum te suscipiat), som anvinds dven idag i den ro-
merska begravningsliturgin. Nér man limnade den dédas hus, sjong man Ps
93 (= LXX 92; "Herren ér konung”), vilket kan uppfattas som en beskriv-
ning av den uppstidndne Kristus seger, tillsammans med antifonen "Du har
danat mig ur jorden och klitt mig med kétt, min Frilsare; Herre, vick mig
frén de doda p4 yttersta dagen”. Ytterligare psalmer var: Ps 42 (= LXX 41;
"Som hjorten lingtar till bickens vatten”); Ps 4, med antifonen "#nglarna
ma3 leda dig i Guds paradis” (in paradiso Dei ducant te angeli), som &terspeglas
dven i dagens liturgi; Ps 15 (= LXX 14; "Herre, vem fr gista ditt tilt? Vem
far bo pa ditt heliga berg?’); Ps 51 (= LXX 50; "Férbarma dig, Gud, i din
ndd”); Ps 25 (= LXX 24; "Herre, jag sitter mitt hopp till dig, du min Gud,
jag fortrostar pa dig”); Ps 56 (= LXX 55; "Forbarma dig, Gud, jag ar for-
foljd”; Ps 57 (= LXX 56; "Forbarma dig, Gud, férbarma dig! Jag flyr till dig,
i dina vingars skugga tar jag min tillflykt”).

[ detta urval av psalmer 6verviiger hoppet att den déda med Kristus kan
fira segern 6ver déden och méta den levande Guden, samtidigt som man
ber om Guds barmhirtighet fér den déda.

[ antiken samlades man girna pa vissa dagar vid den dédas grav och 4t en
rituell maltid. Detta bruk ersattes kanske redan frdn andra seklet genom att
man firade nattvarden fér den doda. Genom Augustinus!?® vet vi att man i
Rom i slutet av 300-talet firade nattvarden vid sjilva begravningen, dven
om detta bruk inte fanns 6verallt i Orienten.

Sedan medeltiden utgér Requiemmissan (”sjdlaméssan”) den normala
begravningsgudtjinsten i den romerska liturgin, dven om det efter 1969
skett uppmjukningar med hinsyn till tidens #ndrade foérhallanden. Det
finns nu ett stort urval av texter ur Gamla och Nya testamentet att vilja
mellan, for att sjidlaméssan (eller en enkel Ordets liturgi) skall kunna anpas-
sas till de férhallanden som r&der bland den dédas anhériga och vinner.
Introitus Requiem aeternam 4r hamtad ur det apokryfa 4 Esdras 2:34f. Den
hos en del musiker s& populira Dies irae frdn 1100- eller 1200-talet sjungs
sillan idag. Med sin ridsla infér den yttersta domen #r den mycket avvi-
kande frin de tidiga begravningsritualerna och hor delvis samman med be-
toningen av liran om skirselden.

13 Augustinus, Confessiones 9: 12,32. Augustinus némner ocks3 att hans mors kropp stilldes bred-
vid graven vid begravningsceremonin .
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I anslutning till sjilamissan (eller till Ordets gudstjinst) finns ett avskeds-
tagande, dir pristen hedrar den dédas stoft. Hiir kan man idag vilja mellan
olika texter. Vi 4terfinner de gamla formuleringarna om att Guds helgon
och Herrens dnglar m ta emot den déda ménniskan och féra henne fram
infér Guds ansikte. Kristus kommer att ta emot den han har kallat, en tydlig
anspelning p4 den kallelse den déda fétt i dopet. Pristen pdminner Gud om
att han har lovat att alla som avsomnar i Kristus skall uppst& med honom pé
den yttersta dagen (se 1 Tess 4:16). En annan text framhiver att Kristi blod
och dod p4 korset kommer att ge den déda férsoning med Gud. Dopets
vatten kommer att hjilpa honom eller henne att med egna ¢gon kunna se
Guds fralsning. Pristen bestinker den déda med vigvatten, som skall p&-
minna férsamlingen om dopets vatten, och incenserar honom eller henne,
eftersom den doda varit ett tempel 4t den heliga Anden (se 1 Kor 3:16).

Vid processionen till kyrkogdrden brukar man sjunga de gamla antifo-
nerna In paradisum eller Chorus angelorum. Vid graven anvinds fritt olika
boner som anspelar pA dopet, nattvarden och uppstindelsen.

b. Den ortodoxa liturgin i Sverige

Det som forst slar en betraktare av de olika begravningsritualen i den orto-
doxa kyrkan #r deras lingd, i jimforelse med den knapphet som kéinneteck-
nar visterlindska liturgier. Dessutom finns dér alltid ett levande samspel
mellan koren, diakonen, pristen, lisaren och férsamlingen.

[ den svenska 6versittning som anvinds vid begravningen av en lek-
man,'* borjar kéren med att sjunga: "Helige Gud, helige Starke, helige
Odadlige, forbarma Dig ¢ver oss”. Hela liturgin priiglas av att ménniskan
stdr infér den treenige och barmhirtige Guden. Kistans lock tas bort och
dess nedre del ticks med ett kyrkticke. Fore aktens borjan delas ljus ut till
alla nirvarande, en symbol for paskens ljus. Pristen borjar med att incen-
sera kistans fyra sidor, vilket kan, som i den romerska liturgin, tolkas som att
den déda har varit Andens tempel. P4 uppmaning av diakonen hilsar pris-
ten forsamlingen med orden: ”Vilsignad vare var Gud stidse, nu och alltid
och i evigheternas evighet”.

S& foljer Ps 91 (= LXX 90), som kommenteras av ldsaren med tanke p&
den avlidna: "Den som sitter under den Hogstes beskidrm och vilar under
den Allsmiktiges skugga, han siger: ‘I Herren har jag min tillflykt och min
borg, min Gud, p4 vilken jag fortrostar’ osv.”.

I "katisma”?® frdn Ps 119 (= LXX 118) alternerar koren och lisaren. Ko-
ren anger tonen med: "Saliga 4r de vilkas vig ér ostrafflig, de som vandrar

14 Jag har av Annicka Lindberg fatt en kopia av den stencilerade utgéva som ingr i den Svenska
ortodoxa handboken fér Heliga Annas Ortodoxa Férsamling, Eskilstuna 1997.

15 Jag avstar har frin att definiera de olika ortodoxa beteckningarna “katisma”, “troparion”, "ekte-
nia”, "theotokia”och ”i femte tonen”, eftersom detta inte spelar ndgon roll fér var inneh3llsliga

analys.
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efter Herrens lag, Halleluja”. Lisaren uttrycker in persona defuncti den avlid-
nas rop efter frilsning infér Herrens rittfirdiga dom, medan kéren sjunger
“férbarma Dig 6ver Dina tjinare” eller "Halleluja”. Ett "troparion i femte
tonen” 8beropar helgonens skara, som redan “har funnit livets killa och
paradisets port”. Frilsningshistorien sammanfattas med tanke p& den av-
lidna: ”Du som i begynnelsen av intet danade mig och férlinade mig Din
gudomliga avbild, men som &terférde mig till den jord av vilken jag éir ta-
gen, d& jag brot mot Dina bud; &terfér mig till Din likhet och &terstill den
forna hirligheten”. Sedan ber man fér den avlidna: "Ge Din hidansovne(a)
tjanare (tjdnarinna) ro och forldt honom (henne) alla hans (hennes) miss-
girningar”. Tropariet avslutas med en lovprisning av den Treenige Guden
och av den "vilsignade Gudaféderskan”.

[ den f6ljande “ektenin” ber man igen om Guds férbarmande 6ver den
avlidna och &beropar Kristi uppstdndelse. Efter Ps 51 (= LXX 50; "Férbarma
dig, Gud, i din n&d”) féljer olika hymner, "troparier”, ”theotokier”, dér olika
temata behandlas: uttiget ur Egypten, minniskans bricklighet, "ett blandat
visen, stiende mellan férnedring och storhet”, de fromma ynglingarna i
ugnen (se Danielboken), Guds helighet och martyrernas seger, Kristi ut-
blottelse och uppstindelse, Gudaféderskans renhet, den avlidnas behov av
barmhirtighet. Allt detta ger férsamlingsmedlemmarna en mojlighet att
bearbeta sin sorg 6ver den kiras bortgdng och sin egen framtida doéd. Det
avslutas med korens s&ng av saligprisningarna, som beskriver de kristnas vig
till himlen.

Efter ldsningen av Joh 5:24-30, som pdminner om Ménnskosonens ritt-
visa dom, kommer slutligen avskedet som inleds av kéren med orden: "Kom
broder, 18t oss ge den sista kyssen &t den dode, tackande Gud. Ty han (hon)
har gatt bort fr&n sin slikt och skrider nu mot graven. Han (hon) oroar sig
ej lingre over fafingligheter och 6ver det hart provade kottet”. Man ber till
Gudamodern att hon skall bonfalla den Allgode att ge den hidangéngna ro
i de rittfirdigas boningar. I den dédas stille sigs: ”Annu igdr samtalade jag
med er och plétsligt kom dédens fruktansvirda stund. S& kom d4 alla som
kint mig, och kyss mig med den sista kyssen”.

Efter litanian som bérjar med "Helige Gud, helige Starke, helige Odad-
lige, forbarma Dig 6ver oss”, ber man Fader vér, nya "troparier” och "ek-
tenin”, som slutar med pristens avldsningsbéner. Han dser mull korsvis
over kistan och siger tre ginger: "Jorden dr Herrens och allt vad dirp4 ér,
jordens krets och de som bor déirp4. Av jord #r du kommen, jord skall du
ater varda”.

P4 vigen till graven och vid graven finns liknande sdnger som under
ceremonierna i kyrkan. Kistan sinks ned i graven, med den avlidnas ansikte
mot Oster. Priisten bestinker i korsform graven med olja frdn oljelampan
eller aska frin rokelsekaret. Han ber, med en trolig anspelning p4 dopet:
"Rena mig med isop frdn min synd, tva mig, s& att jag blir vitare &n sno” (=

Ps 51:9; LXX 50:9).
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Det lnga begravningsritualet bearbetar genom sina m&nga upprepningar
de olika kénslor forsamlingen kan ha infér den avlidna. Det férutsitter
emellertid troende som kan lovprisa den treenige Guden, tro p4 Kristi frils-
ningsbringande géirning och sina férbilder i Maria, Gudaférderskan, och i
alla martyrer.

c. Svenska kyrkans begravningsritual

1968 &rs kyrkohandbokskommitté féreslog 1981 en ny ordning f6r begrav-
ning i Svenska kyrkan,!¢ samtidigt som Pehr Edvall stod for en virdefull
bilaga.!” Eftersom den sistnimndes arbete hade stor betydelse for utform-
ningen av det nya ritualet, kan det vara nyttigt att ssmmanfatta hans slut-
satser, som giller studiet av den romersk-katolska och den grekisk-ortodoxa
kyrkan, de reformerta och de anglikanska kyrkorna, Metodistkyrkan,
Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionsforbundet: '8

1. Under medeltiden och reformationen utgjorde bot- och domsmotiven
den morka grund mot vilken forestillningen om de dédas uppstdndelse och
det eviga livet tecknades. Liran om skirselden var under medeltiden en
bidragande orsak till denna betoning av boten.

2. Under inflytande frdn den bibelteologiska forskningen forstirktes un-
der 1900-talet kraftigt uppstdndelsetanken. De kristna &r ju dopta till Kristi
uppsténdelse. Markant framtrider denna tendens efter Andra vatikankon-
ciliet 1965. Som exempel kan nimnas den romersk-katolska ritens tillimp-
ning i Frankrike. Dir anvinds nu ljusa inledningssanger, kollektbéner och
responsier med péskton; i Tyskland férekommer Alleluiasing efter evan-
gelieldsningen.

3. Det finns ocks8 en skillnad mellan 4ldre och nyare ritual, nir det giller
utformningen av den sjilavirdande funktionen. De #ldre ordningarna har
genomgéende en mera objektiv ton, de senare en mera personlig. Man be-
tonar nu begravningen som hjilp och stéd fér de nirvarande. I griftetalet
och i personliga meditationer erinrar man om den dédas liv och girning.
4.1 de flesta tidigare ordningarna var (bortsett fran rekviemmassan) for-
samlingens liturgiska aktivitet begrénsad. I dagens begravningar deltar de
nirvarande mer aktivt i den liturgiska utformningen.

5. Forbonen foér den avlidna har i manga kyrkor 6kat som en spontan
yttring av samhorighet med den avlidna, utan att frigan om skirselden
berors.

Edvalls iakttagelser tycks mig vara viil underbyggda. Jag skulle emellertid
vilja understryka att den dldsta kristna begravningen, mer #n medeltidens,

16 1968 ars kyrkohandbokskommitté, Svenska kyrkans gudstjénst, band 5, Kyrkliga handlingar,
SOU 1981:65, Stockholm (Gotab) 1981, s. 86-122.

17 P, Edvall, Déendet, déden och begravningsgudstjinsten, i Svenska kyrkans gudstjanst, band 5,
Kyrkliga handlingar, bilaga 5, SOU 1981:68, Stockholm (Gotab) 1981.

18 Se Edvall, s. 89-94, "Sammanfattande jamférelse. Motiv och utvecklingslinjer i begravningsri-
tualen”.
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priglades av uppstdndelsemotivet, ssom jag ovan har visat. Reformerna
idag gir egentligen helt enkelt tillbaka till Nya testamentets och kyrkofa-
dernas uppfattning om doden.

Svenska kyrkans forslag till nyordning (1981) innehéller tre huvudmo-
ment: Andakt fére begravningen, begravningsgudstjinst och ordning for
akten vid graven. Alla tre kiinnetecknas av stor smidighet, med alternativa
béner. Vid begravningsgudstjéinsten férekommer dessutom bibeltexter och
béner som #r anpassade till kyrkodret, till den avlidnas 8lder och till om-
stindigheterna kring hans eller hennes dod.

Vid andakten foére begravningen foresls psalmer, trésteord, forboner,
syndabekinnelse och avlésning, Fader var och vilsignelse. Bonerna ut-
trycker den doendes eller den dédas klagan infér sin stora ndd, men ocksd
fortrostan p&d Gud och pa frilsaren Jesus Kristus. Anmérkningsvirt ér att det
inte finns ngon anvisning om viaticum, som spelat en viktig roll i den tidiga
kyrkan och dven idag i den Katolska kyrkan, dir dessutom de sjukas smor-
jelse delas ut. Hoppet om de rittfirdigas uppstdndelse efter déden betonas
sérskilt.

Begravningsgudstjinsten inleds med orgelmusik eller med annan instru-
mental- och/eller vokalmusik. Férsamlingen sjunger en svensk psalm eller
ocksd ndgon psaltarpsalm, t.ex. "Herren #r min herde” (Ps 23; = LXX 22)
eller "Min hjilp kommer frdn Herren” (Ps 121; = LXX 120). Griftetalet kan
utformas som en meditation som 6vergér till bon och ldsning av bibeltexter.
Efter textlisningarna kan den apostoliska trosbekinnelsen lisas gemen-
samt; detta troligen beroende p& om férsamlingen bestdr av 6vervigande
kristna bekénnare.

Vid overlitelsen later pristen mull tre gdnger falla pd kistan och siger:
”Av jord #r du kommen, jord skall du ter varda. Jesus Kristus, vér Frilsare,
skall uppvicka dig pa den yttersta dagen”. Men det finns édven ett alternativ
som inte nimner Jesus Kristus. Darefter foljer Fader vér, en psalm och olika
boner och forboner. Avskedstagandet med blomsternedliggning kan fore-
komma i kyrkan eller vid graven. Sluténskan bestér av vilsignelseord, slut-
psalm och musikaliskt postludium.

Alternativa begravningsformer ir i tidegirdens eller i hogméssans form.
Den pastorala omsorgen kommer till uttryck i att det finns en speciell ordning
for begravning av ett dodfott barn eller ett barn som avlidit i spid &lder.

Akten vid graven ir enkel och kan utformas p4 olika sitt, allt efter om-
stindigheterna.

d. Frikyrkliga ritual i Sverige

Det foreligger tva nya, frikyrkliga handbocker till den kristna férsamlingens
tjanst, dir ocks3 ett nytt begravningsritual féreslds. Den ena (A) giller for
Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionsférbundet och Svenska Frils-
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ningsarmén,'® den andra (B) for Fribaptistsamfundet, Helgelseforbundet,
Svenska baptistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptist-
samfund.?°

[ forordet till den férstndmnda (A) boken finns en tankevickande pasto-
ral synpunkt: arbetet har "priiglats av samverkan med det under samma tid
pagdende arbetet pa ny handbok fér Svenska kyrkan. Frin b&da hall har vi
sett det angeldget att i synnerhet gudstjinstordningar av allminméinsklig
karaktir, som exempelvis vigsel till dktenskap och begravningsgudstjinst,
kinns igen, nir ménniskor frin olika samfund deltar” (s. 5f). Det finns en
klar profilering av meningen med gudstjinster: "Gudstjinsten &r ett mote
med Gud i den helige Andes kraft. Herren talar viickande och livgivande,
fostrande och vigledande, tréstande och uppriittande till den gudstjinstfi-
rande forsamlingen (Rom 10:17; 2 Tim 3:16-17)... Men gudstjinsten &r
ocksd minniskors mote med varandra. Med Kristus som centrum férenas
minniskor i en trons och kiirlekens gemenskap till fordjupat ansvar och
fornyad inspiration att hjilpa varandra” (s. 11).

Det finns en liknande, teologiskt genomarbetad syn p& begravningsritua-
let: ”Aktning infor ddden och den déde, bekinnelse till det kristna hoppet
och trost for de levande dr begravningsgudstjinstens trefaldiga innebord.
Det eskatologiska draget och den glada vissheten om evigt liv har inom
véra tvd samfund alltid férenats med framhéllandet av livets allvar och vik-
ten av personlig tro. Tron p& Jesu Kristi uppst&ndelse och evighetsperspek-
tivet bér dominera gudstjinsten, som mera skall ta sikte p& de levande 4n
den dode” (s. 120). I denna mening uppmuntrar man till pastoral hinsyn: "1
begravningsgudstjinsten moter vi ofta ovana kyrkobestkare. Det dr angeli-
get att akten genomfors i den anda av evangelisk fortrostan och allvar, som
motsvarar vAr kristna syn” (s. 120).

Ordningen fér begravningsgudstjinst inleds med solosdng, korsdng eller
instrumentalmusik, samt en férsamlingssing. Gudstjinsten inleds med tre-
enighetsformeln "I Faderns och Sonens och den helige Andens namn”,
varpd det kristna hoppet om uppstindelse betonas: L4t uppstandelsens ljus
bryta fram i vart morker” (s. 121).

Det finns olika férslag till skriftlisning av pastorn eller genom vixellis-
ning. Griftetalet skall framhiva tron p4 de dédas uppst&ndelse, och det
finns, s&som i Svenska kyrkan, olika formler som pastorn kan anvinda, nir
han eller hon tre ginger 1&ter mull falla pd kistan. En av de avslutande
bonerna innehéller tack "for dagar av gliddje, 6gonblick av lycka, tider av
arbete och moda, bekymmer och oro”, men ocks& uppmuntran till de nérva-
rande att "inte 14ta hoppet slickas och kirleken kallna” (s. 124).

19 Handbok till den kristna férsamlingens tjénst. Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionsfor-
bundet, Svenska Frilsningsarmén, Stockholm (Verbum) 21990, s. 120-147.

20 Till forsamlingens tjsnst, Handbok for Fribaptistsamfundet, Helgelseférbundet, Svenska bap-
tistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptistsamfund, Orebro (Libris) 1987, s.
143-185.
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Den efterfoljande bibelldsningen skall, liksom i Svenska kyrkan, fritt an-
passas till kyrkodret och till den avlidna och hans/hennes anhériga. Lis-
ningarna kommenteras med hjilp av psaltarpsalmer, sdsom de traditionella
Ps 23 (= LXX 22), Ps 84 (= LXX 83) och Ps 90 (= LXX 89). Det foreslas
ocksd ytterligare bibeltexter, som talar om déd, evigt liv och uppstdndelse
(Joh 3:16, 10:10, 11:25f, 14:1-3; Rom 8:38f, 1 Kor 15:53-57, Upp 7:9-17,
21:5f.) Efter lisningarna foljer forsamlingssdng och solosing, korsang eller
instrumentalmusik.

Avskedstagandet mynnar ut i sluténskan, "Herren bevare var utgdng och
vér ingéng fr&n nu och till evig tid”, "Fader vr” och Vilsignelsen. En ny
forsamlingsséng kan eventuellt férekomma och slutligen ett postludium.

S&som i Svenska kyrkan finns speciella ceremonier for ett dodfétt barn
eller ett barn som avlidit i spiad &lder. Dessutom foreslds en ordning vid
gravsdttning som liknar vissa delar i begravningsritualet. En speciell ord-
ning anges vid andakt i sorgehuset eller vid utfardsbon.

Den andra, ovan nidmnda, handboken (B) har ett mycket liknande inne-
hall fér begravningsordningen, men mindre tydliga teologiska kommenta-
rer. Det preciseras att minst tre bibellisningar och hogst sex skall fore-
komma (s. 158). I handboken férekommer ocks3 en parentation eller tack-
sigelse i samband med meddelande om dadsfall (s. 149-151). Aven den
priglas av hoppet om uppstindelse och ett evigt liv.

3. NAGRA PERSONLIGA REFLEXIONER

Seneca har med sin berdmda bok, ”Om livets korthet”,?! satt iging intresset
i Visterlandet for djupare reflexioner éver liv och déd. Under medeltiden
fanns en populir litterér genre, handbocker i déendets konst, som intresse-
rade béde teologer och vanliga minniskor. Att do oférberedd uppfattades
som en olycka, och man bad dirfér i litanior om att bli férskonad frn en
~ plotslig dad.

9%%\_,_]3/1}}1192 e Aries?? har visat hur forestillningar och seder i Visterlandet
visentligt dndrats frin medeltiden till vara dagar. Tidigare var det normalt
att d6 omgiven av sina anhériga och vinner. Om den ddende fortfarande
kunde tala, uttryckte han/hon hégtidligt sina sista énskningar. Den déende

biktade sig, tog emot nattvarden och de sjukas sakrament.
I en kristen familj bad de anhériga gemensamma boéner: psaltarpsalmer,
Fader vér, Hell dig Maria. Sjilv upplevde jag detta fortfarande vid min
mormors dod, d& vi alla bad rosenkransen och den déende foljde med pa

%’3 radbandet som hon héll i sina hiinder. Idag férekommer detta sillan. Mera
&é[&

[ 2 Svensk overs. av ]. Bergman, Stockholm (E;l;;l bokforlag) 1991. N
22 Ph. Ari¢s, Déden. Forestallningar och seder 1-Va €t Tran medeltiden till véra dagar,
Stockholm (Natur och Kultur) 1979 (6versatt fran franska).
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vanligt #dr att den doende ligger pd ett anonymt sjukhus, dér sjukpersonal
vakar ¢ver honom eller henne och i bista fall ndgon anhérig ar nérvarande
vid den sista stunden. Déden har i det moderna samhillet skuffats undan s&
l&ngt som mojligt.

P4 senare &r har det, inte minst genom Elisabeth Kiibler-Ross bocker,?
skett en omsvingning. Hon har studerat de olika faser ménga déende gér
igenom, frdn fornekandet och revolten till ett slutligt accepterande av do-
dens ofr&nkomlighet. B&de i vetenskaplig och populirvetenskaplig littera-
tur har déendet behandlats ur olika synpunkter: medicinska, psykologiska,
sociologiska, och historiska aspekter.?* Men alla dessa insikter &terspeglas
knappast i de nya begravningsritualerna. Diremot spelar dir Bibeln och
den teologiska reflexionen en avgérande roll.

Bibeln 4r ingen systematisk skrift éver livet och déden, men den genomsy-
ras i sin helhet av frigan om ménniskans liv och déd pa jorden. Hos gre-
kerna uppfattades déden som naturlig, men i senare teologiska reflektioner,
i Bibeln och i den judiska traditionen, uppfattas déden som onaturlig. Mén-
niskan har skapats till Guds avbild fér att leva i ett paradistillstdnd, men
genom synden forlorade hon detta tillstdnd (1 Mos 2-3). I Vish 1:13 och
2:23 sigs det uttryckligen att Gud inte skapade déden utan att den kom
genom djivulens avund. Har anknyter forfattaren till beskrivningen av syn-
dafallet i 1 Mos 3. I 4 Esra 3:7 uttrycks denna syn pa féljande sitt: ”Du har
alagt honom (Adam) ett enda av dina bud; men han ¢vertradde det. Ome-
delbart férordade du déden fér honom och hans avkomma”.

Denna utveckling gjorde att man i den judiska apokalyptiken bérjade
forestilla sig ett Guds rike vid virldens slut, d4 synden och déden definitivt
skulle dvervinnas. Uppstdndelsetanken i Jes 26:19 och Dan 12:2 innebir
att Gud kommer att uppvicka dven dem som redan dott fér linge sedan. De
rittfidrdiga skulle fa ett evigt liv, de orittfiardiga en evig dod (se t.ex. 4 Esra
7:31ff).

Alla dessa forestillningar péverkade senare den nytestamentliga teolo-
gin, men dir kom en ny tanke till, sirskilt hos Paulus: Jesu uppstdndelse blir
bade modell for och orsak till att de rittfirdiga uppstar.?

Men i den vanliga framstillningen i Gamla testamentet 4r déden enbart
en naturlig foreteelse: ”Vi maste ju alla d6 och 4r som vatten som spills pa
jorden, vilket inte kan samlas upp igen” (2 Sam 14:13f). Ménniskan (adam)
ar tagen ur jorden (adamah) och méste vinda 4ter till den. Hon ér stoft, och

3 Se sirskilt E. Kiibler-Ross, On Death and Dying, New York 1968; Death—the Fina| Stage of
Grcmmemlce Hall) 1975 (sv. & - i Malmo (Rabén & Sjs-

gren) 1978y P& svenska finns dessutom: Doden ar livsviktig. Om livet, déden och Tivet efter .
5den, Stockholm (Natur och Kulur) 1991

A Setex CTongdon, The Pursuit of Death, Abingdon 1977; Sh. B. Nuland, Hur vi dér, Stock-
holm (Bromberg) 1994 (6vers. frn engelska).
% Se min artikel Kristi uppstindelse och den allménna uppstindelsen, i boken I nérkamp med

Bibeln, Stockholm (Verbum) 1994, s. 129-143 (och fotnoter pa s. 148f).
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till stoft skall hon 4ter bli (se 1 Mos 3:19). Denna syn priglar dven den
kristna upplevelsen av déden under begravningsliturgin.

Den skugga som stiger ner i underjorden (she’ol) 4r i Gamla testamentet
oftast inte lingre en levande minniska med ett riktigt gudsférhéllande:
"Vem lovsjunger dig i dédsriket?” (Ps 6:6). "Herre, vad har du fér vinst av
min dod, av att jag sinks i graven? Kan mullen prisa dig? Kan den férkunna
din trofasthet?” (Ps 30 (29):10). "Jag multnar bland de déda, likt de fallna
som vilar i graven, dessa som du inte lingre minns och som &r avskurna frdn
dig” (Ps 88 (87):6.11ff).

Eftersom de kristna liturgierna frimodigt anvinder texter ur Gamla testa-
mentet, kommer tveksamheten infér vad som sker efter doden ocksd med,
dven nir de nytestamentliga texterna segervisst talar om en uppstdndelse i
Kristi gemenskap. Sorgen infér en kiir anhorigs plotsliga bortgdng, priglas
pé detta sitt av bdde bestoértning och hopp. Icke-troende kan littare accep-
tera det kristna hoppet, nir det ocksd tecknas mot bakgrunden av ovisshet
och tomhet infér doden.

Den frihet som olika moderna begravningsritualer nu medger, till&ter
pristerna och pastorerna att anpassa akten till de nirvarandes olika ut-
géngspunkter. Det vore emellertid fel att glomma det hopp, som Jesus ge-
nom sitt kors och sin uppst&ndelse vickt bland ménniskorna.

Vid begravningen av moder Teresa av Calcutta anvindes infér en mycket
sammansatt grupp av ménniskor frén olika religioner det normala katolska
ritualet, men med inslag av indiska seder. [ slutet av ceremonin fick féretri-
dare for olika religioner, med hjilp av sina egna heliga texter och traditio-
ner, uttrycka sin sorg. Jag anser att detta var helt riktigt i ett multireligitst
sammanhang. [ Sverige kan négot liknande férekomma, nir dven represen-
tanter fr&n ett mera sekulatiserat Sverige fir uttrycka sin sorg efter eller

-under den kristna gudstjinsten. Vanligtvis blir det d& allminminskliga
kinslor som liknar dem vi kan finna i Gamla testamentet.

Det finns hir en pastoral situation som liknar den som férsamlingarna

| star infér vid dopet, nér tron pa det kristna budskapet &r mycket vag bland
de niirvarande. Kyrkan fortsitter att anviinda det vanliga dopritualet, dir
det explicita sambandet med Kristus férkunnas — men i det tal som dopfér-
rittaren héller kan han eller hon férsoka fanga upp de nirvarandes tvek-
samhet infér ett ritual som de kénner sig frimmande fér. Kyrkan fortsitter
att st for den explicita trosbekiinnelse som de nirvarande kan bejaka, i den
mén de har 6ppnat sig fér det kristna budskap som har férklarats for dem i
pastorala samtal.

Vi moter alltsd i ett sekulariserat samhille liknande problem, sévil vid
dopet som vid begravningen. I bda uttrycks samhéorigheten med den déde
och uppstdndne Kristus; vid dopet i en for de flesta samfund tydlig sakra-
mental form med vatten och ord, vid begravningen i ett friare ritual. Men
de pastorala problemen ir likartade. I bda fallen har vi att géra med gréns-
situationer vid livets borjan och dess slut. Liv och dé6d angér alla ménniskor,
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oberoende av trosriktning och virldsdsk&dning. Darfor #r det viktigt att de
nirvarande uppmuntras att reflektera 6ver det egna livet och den egna do-
den. I respekt for deras integritet skall emellertid férkunnelsen inte skymma
de kristnas tillférsikt och hopp om evigt liv.
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Résumé

Larticle analyse les liens entre le baptéme, la mort et les funérailles chré-
tiennes.

1. Une premiere partie étudie "la signification du baptéme chrétien" dans
son enracinement juif. Il est bien connu que les Pharisiens exigeaient dif-
férentes sortes de purifications, partielles ou completes. Il fallait se purifier
de ses péchés et se protéger contre des contacts corporels impurs, d’avoir p.
ex. touché un cadavre ou un paien. Le baptéme des prosélytes était une
extension de cette conception de la pureté: un paien male devenait juif en
se baptisant, en se faisant circoncire et en offrant un sacrifice. Les Esséniens
4 Qoumran avaient la coutume de se baigner chaque jour rituellement pour
signifier leur ferme propos de se convertir et d’attendre la venue des deux
Messies.

Le baptéme de Jean avait certaines ressemblances avec la conception
essénienne des purifications, mais il ne se pratiquait qu'une seule fois. A la
différence de ce qui se passait dans le baptéme des prosélytes, on ne se
baptisait pas soi-méme, mais celui qui baptisait (au début Jean, ensuite ses
disciples) le faisait au nom du Baptiste.

De fagon analogue, le baptéme chrétien se fait au nom de Jésus, mais
celui-ci est considéré comme le Seigneur ressuscité du baptisé qui se joint a
la communauté des disciples. Le rite essentiel a trés tot consisté en un bap-
téme d’eau au nom du Pere, du Fils et du Saint Esprit, méme si au début il se
pratiquait au nom de Jésus.

Dans le Nouveau Testament la méme expérience du salut s’exprime par
la foi et par le baptéme. Dans un baptéme d’enfant le lien entre les deux
était au Moyen Age interprété en ce sens que les parents et les parrains
affirmaient leur foi chrétienne au nom de I’enfant. Cela pose aujourd’hui
des problémes pastoraux, quand la famille qui fait baptiser son enfant n’a
plus aucune référence chrétienne.

2. La deuxiéme partie analyse la maniére dont les funérailles chrétiennes
traitent de la mort.

a. Un premier chapitre présente un apergu rapide de I’évolution a partir
des premiers rites funéraires jusqu'a la liturgie romaine actuelle.

Toute la tradition chrétienne insiste avec le canon 13 de Nicée sur I'im-
portance du viatique en danger de mort, probablement en connexion avec
Jn 6,54. La "commendatio animae" est a partir de Charlemagne une céré-
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monie pour les mourants et non plus une désignation des funérailles. Elle
contient des éléments qui sont conservés dans la liturgie romaine actuelle,
comme la demande que les anges et les saints conduisent le défunt au Para-
dis et I'y accueillent avec le Christ.

Les chrétiens ont rejeté les lamentations rituelles du monde antique,
mais conservé la toilette funéraire. Ils ont remplacé les repas auprés des
tombes par des prieres a 'église et par la célébration de la messe. La récita-
tion des psaumes pour les défunts est trés ancienne et a abouti 4 'Office des
morts dans la liturgie romaine. Les priéres sont censées étre faites in persona
defuncti: le défunt a conscience d’étre pécheur mais il souhaite que son 4me
puisse rejoindre les anges et les saints au Paradis et que son corps soit ressus-
cité au dernier jour.

Dans la messe pour les défunts on ne chante plus guere aujourd’hui le
Dies irae du Xlle ou XIlle siecle, qui avec sa crainte terrible du jugement
dernier est peu compatible avec la confiance qu’exprimaient les rites an-
ciens. Le renouveau apres Vatican II prévoit une liturgie ot 'on peut choi-
sir entre un grand nombre de textes scripturaires, adaptés aux circonstances
variées. Volontiers on essaye dans des rituels nationaux de favoriser des le
début des funérailles des formulations de confiance et d’espoir chrétiens.

b. La liturgie orthodoxe en Suéde est caractérisée par sa longueur et par
son alternance entre la chorale, le diacre, le prétre, le lecteur et 'assistance.
Elle commence par la demande de miséricorde de la part du Dieu saint, fort
et saint. Tous les participants portent en main un cierge allumé, symbole de
la lumiere pascale. Les psaumes 91 (= LXX 90) et 119 (= LXX 118) sont lus
et commentés par des chants. La chorale indique le theme: "Heureux ceux
dont les chemins sont impeccables, ceux qui marchent selon la loi du Seig-
neur". Le lecteur exprime in persona defuncti la demande de salut face au
jugement divin. A plusieurs reprises les saints et surtout Marie qui a enfanté
Dieu sont présentés comme les modeles du chrétien. Le chant des béatitu-
des indique quel est le chemin que celui-ci doit prendre vers Dieu.

Par ses nombreuses répétitions, la liturgie orthodoxe permet a I'assistance
de surmonter sa désolation grice i sa foi chrétienne.

c. UEglise suédoise a renouvelé son rituel par des études poussées. Pehr
Edwall a analysé de pres 'évolution dans plusieurs liturgies. Ses conclusions
principales sont les suivantes: Laspect de jugement qui dominait au Moyen
Age et 2 la Réforme est aujourd’hui remplacé par I'accentuation de la résur-
rection. Les anciens rites ont un aspect plus objectif, alors que les rites
modernes soulignent "aspect pastoral d’assistance aux personnes présentes.
La priére pour les défunts a augmenté dans différentes liturgies, méme si la
question d’un purgatoire n’est pas soulevée. Dans la liturgie actuelle, I'acti-
vité de différents membres de la communauté est accentuée. En accord avec
ces principes, 'Eglise suédoise propose un rituel, qui en partie s’inspire de la
nouvelle liturgie romaine mais a ses propres caractéristiques.

d. Les rituels des Eglises libres en Suede essaient de leur coté, pour des

TRO & TANKE 1998:6 25



raisons pastorales, de ne pas trop s’écarter des principes énoncés dans le
travail de 1'Eglise suédoise.

3. Larticle conclut par des réflexions personnelles sur la difficulté dans une
société sécularisée, d’intégrer la foi chrétienne dans les liturgies du baptéme
et des funérailles. Le fait que ’Ancien Testament joue un role assez impor-
tant dans les rites funéraires peut faciliter I'approche psychologique chez les
non-croyants. On sait en effet que la croyance a la résurrection a été tres
progressive dans I’Ancien Testament, ce qui peut nuancer la proclamation
positive de résurrection dans différents rituels modernes.

Il convient d’&tre attentif a 'aspect pastoral de nos liturgies. La vie et la
mort concernent tous les hommes et toutes les femmes, croyants de diverses
religions et incroyants. Il importe que dans les liturgies du baptéme et des
funérailles, les prétres et pasteurs soient conscients de la situation unique ot
ils sont placés pour annoncer le message chrétien de fagon claire, mais avec
une attention particuliére envers tous ceux qui sont présents avec leur croy-
ances différentes.

26 TRO & TANKE 1998:6



Kristen begravning i ett sekulariserat
och pluralisiskt samhiille

Av Jan-Olof Aggedal

INLEDNING

Nir ndgon har dott, sdker sig de allra flesta svenskar till den kyrka, Svenska
kyrkan, som de vanligtvis inte har s& mycket kontakt med. 89,3% av alla
begravningar i i iSvenska kyrkans ordning och av dessa ér 4,8%

cgravningar av ej kyrkotillhoriga. Arligen deltar mer an 2,6 miljoner man-
niskor i Svenska kyrkans begravningsgudstjinster.! Den kristna begrav-
ningen har en stark stillning i det pluralistiska samhillet dir kyrkan? och
kristen tro existerar vid sidan om andra samhills- och kultursektorer. Kyr-
kan &r en bland ménga — inte den sjilvklara normen som allt utgir frdn och

som allt kretsar kring — och 4nd4 vander sig manniskor till denna speciella

sektor av samhéllet nir doden intrider 1 [ivet. Varfor det ar sa vet vi inte.

finns nigon annanstans att g& eller for att man upplever att hir finns en
kompetens och en vana vid att méta ménniskor som sorjer..

“"Tdenna artikel undersoks den kristna begravningen, s& som den tar sig
uttryck i Svenska kyrkan inom kontexten “det sekulariserade och pluralis-
tiska samhillet”, men ocksd hur kyrkan i form av Biskopsméte och genom
pastorala handledningar bemétt den nya situationen.® Eftersom utrymmet
inte &r tillrickligt for att undersoka hela begravningsgudstjinsten, har jag
hir valt att diskutera nigra centrala delar: ritens betydelse for ett ordentligt
avsked, privat designade riter, pristens roll samt musikens betydelse.

" Fran officiellt kyrkligt hall har inte mycket sagts. Inte heller har det of-
fentliga samtalet 1 Sverige sarskilt mycket berort de-pastoralteologiska for-
héllandena. Det officiella samtalet striicker sig ofta fram till det att doden
intriffar eller allra langst till bArhusdorren; gar det lingre handlar det som
regel antingen om begravningens ekonomi eller om hur begravningsseder
fr&n svunna tider férlorar i inflytande. Det ér symtomatiskt att de tv4 stora

! Straarup, Jgrgen (red); Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1996, TRO & TANKE 1997:7.
Varje begravning bestktes 1996 av i genomsnitt 34 personer.

2 Eftersom jag priméirt skriver om Sverige och Svenska kyrkan, avses i denna artikel detta samfund
niir ordet “kyrka/n” anvinds. Om andra samfund avses, kommer detta att framg av samman-
hanget.

3 Not 3 se nista sida.
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dédsutstillningarna &r 1994, "Dédens riter” i Géteborg och "Daden i
Ystad”, nistan helt behandlade historisk tid.* I England och Danmark,’ tvé
samhillen som i sekulidra och pluralistiska férhallanden liknar Sverige, r
samtalet annorlunda. Sirskilt giller detta England, inte minst i det avseen-
det att kyrkor och samfund samt b&de religitsa och icke-religosa intressefo-
retridare for ett offentligt samtal samt ger ut ett stort antal smaskrifter.® Nir
pluralismen p& detta sitt blir synlig, har Church of England varit tvungen
att bemota den genom ett medvetet pastoralt handlande. For detta syfte
bildades ar 1980 Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries and
Crematoria, i vilken de flesta kyrkor och samfund i England och Wales
ingar.” I denna artikel himtar jag exempel frdn England och Danmark som
en hjilp i min problematisering av den svenska situationen och fér att for-
djupa perspektiven p& denna.

3 Biskopsmotet gav &r 1988 ut Ett biskopsbrev om déd och begravning”. En arbetsgrupp i Vixjo
stift hade redan 8r 1985 presenterat ett utkast genom dess biskop Sven Lindegérd. I Vixjo stift
initierade biskop Jan Arvid Hellstrém p& 1990-talet ett arbete med pastorala handledningar kring
de kyrkliga handlingarna. Hir, liksom i ménga andra stift, fiardigstilldes de handledningar som
handlar om dopet, medan &vriga 4nnu ej blivit klara. Att de pastorala handledningarna om dopet
blev forst firdiga, hanger samman med att dopet fr.o.m. den 1 januari 1996 blev den normala
vigen for tillhorighet till Svenska kyrkan. De nya reglerna forutsatte att forsamlingarna utarbe-
tade ett doppastoralt program. Svenska kyrkans férsamlingsnamd: Dop och Kyrkotillhérighet — ett
pastoralt program, Uppsala 1995. Aggedal, Jan-Olof: "Dop och Kyrkotilthérighet, en utmaning fér
forsamlingarna” i Templet och Ortagérden nr 4, Malms 1995.

Uppsala stift har drivit ett utvecklingsprojekt kring de kyrkliga handlingarna. Mélet for projek-
tet var "att genom de kyrkliga handlingarna och kyrkans pastorala handlande i samband med dem
for de deltagande nd en djupare delaktighet i kyrkans tro och liv”. Rapport fr&n projektet finns
publicerad i serien Mitt i forsamlingen 1996:4; Livsnira — De kyrkliga handlingarna i forsamling-
arna, Uppsala 1996.

Ar 1989 publicerade Sven-Erik Brodd pa uppdrag av Stockholms Forsamlingsdelegerade Pasto-
ralteologisk praxis, Stockholm 1989, dir bl.a. en diskussion férs om nya riters betydelse. Brodd
pépekar: "Kyrkan méste nu analysera minniskors rituella beteende i Sverige for att se hur man
liturgiskt kan kontextualisera dem och anknyta till dem i pastoralen”, s. 118. P4 detta omr&de har
nistan ingenting hént.

*# Till Goteborgsutstillnigen gavs boken Dédens riter ut av Kristina Séderpalm (red), Stockholm
1994. )

5 Enligt undersskningen European Value System Study Group, EVSSG, #r Sverige tillsammans
med Danmark de mest sekulariserade linderna i Europa, nir det giller gudstjdnstbessk och tradi-
tionella kristna virderingar. Svensk presentation finns i Pettersson, Thorleif, Bakom dubbla 1&s —
en studie av sm& och l&ngsamma virderingsférandringar, Stockholm 1988.

6 Utrymmet medger inte att en litteraturlista upprittas, varfor jag endast vill peka pa de rapporter
och pastorala handledningar som utgivits av Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries
and Crematoria samt Grove Booklet on Ministry and Worship. Se dven A Bibliography on Dy-
ing—Death—Bereavement, 1994.

For det praktiska forsamlingsarbetet i England har tv bocker betytt mycket: Perham, Michael;
"Liturgy Pastoral and Parochial”, London 1984 (1991). Walter, Tony; "Funerals - And How To
Improve Them”, London 1990 (1994).

"I dag #r nio samfund fullvardiga medlemmar férutom Church of England: Roman Catholic
Church, Baptist Union, Methodist Church, Church in Wales, Free Church Council of Wales,
Salvation Army, United Reformed Church, Free Church Federal Council. Gruppens uppgift 4r att
hjilpa kyrkorna att koordinera sin policy vad giller savil pastorala som administrativa frigor i
forhéllande till allminhet, begravningsbyrier, krematorier och kyrkogardar. Eftersom gruppen av
sina medlemskyrkor auktoriserats som officiell med officiell status féretrider den kyrkorna i be-
gravningsfrigor p4 nationell niva. En viktig del av gruppens arbete #r att organisera utbildningar
och delta i det offentliga samtalet bl.a. genom att ge ut skrifter.
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SVERIGE - ETT SEKULARISERAT OCH PLURALISTISKT SAMHALLE

Vad tinker folk pa nir kyrkklockorna klamtar? Dirom kan man inte veta nigot
alldeles bestimt. Men det #r en vanférestillning att Sverige skulle vara s8 rakt
igenom sekulariserat som statistiker vill bevisa med sina diagram.®

Begreppet sekularisering anvinds i litteraturen oftast som en beskrivning av
forandringar i samhillet, vilka medfort att religitsa virderingar, religios
praxis och religitsa institutioner forlorat sitt inflytande dver sdvil samhille
som individer. Vanligen skiljs mellan institutionell och individuell sekularise-
ring. Till den forsta hor kyrkans forlust av ansvaret for viktiga samhéllsfunk-
tioner ssom skola, fattigvard och sjukvard, liksom kyrkans marginalisering
i kulturlivet. Till den individuella sekulariseringen hor att kristen tro inte
langre 4r en levande verklighet och dirmed inte ger utslag i tron p4 kristna
trossatser eller i kyrkobesok.” I samhillen dir kristendomen dominerat, som
i Sverige, blir sekularisering synonymt med avkristning. Utifr&n denna defi-
nition dr Sverige ett sekulariserat land samtidigt som Sverige ir ett land dér
religiésa virderingar och en religits praxis i olika former av privatreligiosi-
tet existerar. D4 denna privatreligiositet 4r mangfacetterad och oftast inte
knuten till en speciell religion, viljer jag att beskriva det samhiille som ett
pluralistiskt samhalle, dir den existerar.'°

Nir bondesamhallets harda sociala kontroll upphor i och med urbanise-
ringen, accelererar privatreligiositeten. I det anonyma stadssamhillet kan
man inte bara tro vad man vill — det gjorde man redan i bondesamhillets
folkreligiositet dér tron pd tomtar och troll, gastar och gengdngare tycks ha
varit utbredd — nu kan man 4ven géra vad man vill med sin tro. Det gemen-
samma skyddsnitet av riter och traditioner, som var en sjilvklarhet i bonde-
samhillet, passar inte riktigt in i staden. "Resultatet”, skriver biskop Jan
Arvid Hellstrom, ”blev ritloshet, traditionsloshet och rotloshet — dvs. mo-
derna sekulariserade visterlinningar”.!’ Med sekulariseringen brister mén-
niskors gemensamma skyddsnit. Traditionen forsvinner eller blir oférstibar.
Minniskor blir rotlésa och hemlésa. I det vakuum som uppstér forsdker
ménniskor skapa nya riter och traditioner, som kan tolka livet i det nya
samhiillets kontext. Det privata, det individuella — ”var och en blir salig p&
sin tro” — viixer nir kyrkan inte lyckats med att forma riter fér stadsinvéna-
rens livsfrigor.

Riten kring begravningen, med begravningsgudstjinsten som centrum,

8 Trotzig, Birgitta i essin "Det sekulariserade Sverige: Det sakralas hemligheter” i Den svenska
vilfirdsmodellen och Europa, utgiven av Sekretariatet for framtidsstudier, Stockholm 1978.

° Holin, Frans-J, "Trygg och frisk”, Signum nr 4 1996, s. 102. Hellstrém, Jan Arvid, "Sekularise-
ringen — en friga om rit och tradition!”, Svensk Kyrkotidning 39/40 1993, s. 392.

10 Fér en genomgang av termen sekularisering och en diskussion om fenomenet se Reimers, Eva,
Dopet som kult och kultur, Stockholm 1995 sirskilt s. 17-27, 253-269; se dven Skarsune, Oskar,
"Guds folk och den religitsa virlden”, Svensk Pastoraltidskrift 17, 1988.

1 Hellstrém, Jan Arvid, "Sekulariseringen — en fréga om rit och tradition!”, Svensk Kyrkotidning

39/40 1993, s. 392.
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dr ett exempel dir kyrkan balanserar pd grinsen mellan ett nedirvt tolk-
nings- och handlingsménster och ménniskans énskningar om att handla
annorlunda, eftersom de tolkar situationen annorlunda 4n vad kyrkan gor.2
Det #r i métet mellan kyrkans tolkning och sekulariserade ménniskors tolk-
ning som konflikter kring begravningsgudstjinsten uppstér; om musikval,
psalmval, 6nskem3l om tre rosor istillet fér tre skovlar mull m.m. Infér
detta maste kyrkan stilla frgan till sig sjilv, hur 1angt hon kan g4 i anpass-
ning och tillmétesgiende utan att forlora sin sjél, sin identitet. Svaret p&
denna fraga dr beroende pa vilken roll kyrkan vill spela i det sekulariserade
och pluralistiska samhillet. 1968 ars Kyrkohandbokskommitté antyder en
inriktning som kan tjéna som utgdngspunkt for reflektion, nir kyrkan fun-
derar kring anpassningen. 1968 &rs Kyrkohandbokskommitté skriver:

Jordfistningsordningen méste — utan att ge avkall p8 den kristna/bibliska realis-
men — vara s vid, att den kan uppfattas som ett svar pd aven de vaga religitsa

FMS&MM&M att den kan uppleva_sfgg_rg en  medménsklig

trost, s ljus, att den inte gor sorgen svartare och tyngre att bara.l?

— e

Hér mots tva poler i kyrkans ordning: ”den kristna/bibliska realismen” och
kyrkans méte med ménniskors “vaga religitsa” férviantningar. I detta spén-
ningsfilt kan en dialog uppstd mellan kyrkan och de anhériga. Nir en sddan
dialog uppstar, #r inte kyrkans grundproblematik ldngre hur lingt anpass-
ningen kan striicka sig, utan hur kristen tro och kristna virderingar &r nér-
varande i det méte som sker.

Biskop Jan Arvid Hellstrom var medveten om diskrepansen mellan kyrk-
lig rit och folklig rit och s&g dérfér en utveckling av den kyrkliga riten som
en mojlighet att mota den folkliga riten utan att kyrkan ger avkall pd sitt
innersta visen. Han skriver bl.a.:

Ska vi kunna komma till ritta med det vi kallar sekularisering méste vi bejaka
utvecklingen mot nya kristna riter och traditioner, stimulera den. For det ér i
riten och traditionen som kristen tro har sitt fundament, inte i intellektuella
diskussioner eller 6verviganden.'*

"SLOPA BEGRAVNINGAR - GOR DODEN TILL NAGOT POSITIVT”

Orden 4r hdmtade frin en insindare undertecknad av ”"mor och dotter”
tidningen Arbetet. Insdndaren fortsitter: *Varfér begravning? Nog 4r det
tredje graden! Att samlas vid en dyr utsmyckad kista, massor av blommor

12 Wikstrom, Owe; "De religiésa symbolerna har blivit stumma”, Svenska Dagbladet 1996-11-03.
131968 8rs Kyrkohandbokskommitté; Material for forsoksverksamheten 10 Jordféstningen, Lund
1979, s. 34, se dven Edwall, Pehr, "Déendet, déden och begravningsgudstjansten” i Svenska kyr-
kans gudstjanst — Kyrkliga handlingar, SOU 1981:68, s. 10.

4 Hellstrom, Jan Arvid, "Sekulariseringen — en friga om rit och tradition!”, Svensk Kyrkotidning
39/40 1993, s. 392.
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att lsigga till ingens gliddje p4 en kyrkogérd, vackra ord som bara rabblas upp
for att det skall s vara”.!?

Egentligen behovs det ingen begravningsgudstjinst. Den svenska begrav-
ningslagen, vilken reglerar gravsiittning och kremering, séiger ingenting om
begravningen fér 6vrigt.'® Hur ménniskor viljer att utforma avskedet fran
den doda, anser lagen vara en helt privat angelidgenhet. S& har det inte
alltid varit. Forst &r 1926 blev det tillatet att inte ha ndgon ceremoni alls
eller att ha civilbegravning, som det d& hette.

Enligt begravningslagen behovs inte ndgon rit. Den déda skall tas om

hand med pietet, virdighet och respekt, men om detta gérs med eller utan
rit ar ovasentligt, rittsligt sett. Ménskligt sett déiremot behdvs riten. Man-
niskan har alltid skapat riter krmg avskedet av sina déda. Nir ménniskor
idag stiller sig tveksamma till begravningsgudstjinsten, dr det inte riten de
vinder sig mot, utan mot att innehéllet inte stimmer dverens med den egna
referensramen — och s& uppkommer andra riter. Den "borgerliga begrav-
ningen”, vilken kan utformas precis hur som helst, foljer idag ofta Svenska
kyrkans ordning; visserligen ldses inte bibeltexter, men det #r inte ovanligt
att psalmer sjungs och att dikter med klar kristen profil deklameras. En
orsak till detta kan vara 6nskem&l om att ndgon annan #n en prist skall leda
begravningen, s att den inte blir for "religits”, men att man gima sjunger
t.ex. "Harlig 4r jorden” (Sv. ps. 297) och "Den blomstertid nu kommer”
(Sv. ps. 199). Denna typ av begravning kan d& ses som en privatreligits
begravning, dir tolkningen av ritens innehéll dnnu littare 4n vid Svenska
kyrkans begravningsritual kan tolkas fritt. En annan orsak till likheten med

Svenska kyrkans ordning kan vara att det inte finns s mycket sammanstallt
W?‘F?r}%}lﬂ d exempel pd.hur horgcrllgmbggravnmgankangixdl 17

TOMT UTAN RIT

Mainniskan behover riten. Det blir tomt utan den. Den nedskrivna, rituella
ordningen ér en hjilp fér ménniskan i stunder nir hon inte spontant kan
skapa riter eller hitta riter som fyller hennes behov. En dansk prost berittar
om det kaos som uppstod bade praktiskt och psykiskt hos den familj som
beslutade att deras anhériga inte skulle begravas i Folkekirkens ordning.
Nir den nirmaste familjen tillsammans med nigra grannar och kyrkvakt-
mistaren stod vid sliktgraven p4 kyrkogdrden och stirrade ner i den stora
svarta gropen, kom frigorna. Vad skall géras mer 4n att sdnka kistan? Skall

15 Arbetet 1980-09-01

16 Begravningslagen (1990:1144)

17 Endast ca 2% av begravningarna i Sverige &r 1995 var borgerliga. For forslag till utformning av
borgerlig begravning, se Férbundet f6r religionsfrihet, Borgerlig begravning — en handledning
utarbetad av Ture Nerman och Per Anders Fogelstrom, Stockholm 1968 (2 uppl). Berglund,
Agneta och Wallin, Birgitta, L&t ménniskan! — en bok om profana ceremonier frén fodelse till
dod, Skellefted 1993.
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ndgon siga ndgot? Skall en sing sjungas? Skall graven skottas igen? Skall
blommorna kastas ner i graven? Ingen visste, eller rittare, ingen vigade ta
initiativ eller kéinna efter vad som skulle bli ritt eller fel. Det handlade inte
om vad som var ritt, utan om kinslan av att det blev fel. Familjen hamnade
i ett kiinsloméissigt kaos. ”Var den déda inte vird mer? Ténk om hon tyckte
att vi behandlade henne illa? Kanske skulle vi for sidkerhets skull ha gett
henne en kristen begravning; man kan inte med sikerhet veta hur det 4r
med himmel och det dar.” Resultatet for de nirmaste blev en oerhérd tom-
het, ett svart hél, en skuld som fick bearbetas i terapi. Familjen hade behovt
den formulerade riten som en trygghet och en hjilp att spegla sin situation
och sina kinslor i. ”Det er rart, at der er en ramme. Der er godt at vide, at
hvis du ggr s&dan, s gar det ikke helt galt”, séiger en av informanterna i en
dansk undersckning!®

En dkta rit viixer fram ur méinniskors behov och erfarenheter. Den tar sin
bérjan i att ndgon utfér en handling som kinns ritt och riktig och som
betyder ndgot fér ndgra och som dessa négra sedan utfér nista gdng de ér i
en liknande situation. P4 s siitt blir riten s smaningom en tradition som &r
trygg att ha. Man behéver inte vara osiker; det finns en rit att folja, att
spegla livet i, att leva med i.

EN RIT | RITEN

Ofta siiger prister och kyrkomusiker att valet av nigra f alltid &terkom-
mande psalmer beror p& att ménniskor inte kan s& ménga psalmer. Sikert
har de riitt, men kanske finns hir ocksd en dimension av trygghet, av min-
niskors igenkinnande, ett ritualiserande. I psalmers texter och melodier
tycks finnas ndgonting som ménniskor kan ta till sig, kiinna med och littare
gora till sitt eget 4n den 6vriga riten. En psalm som verkar fungera som ett
eget ritual inom begravningsgudstjinstens ram dr "Hérlig dr jorden” (Sv. ps.
297). Psalmen har blivit en folkrit, for manga lika viktig for att begrav-
ningen skall kiinnas ritt som de hogtidliga 6verldtelseorden:

Av jord har du kommit. Jord skall du &ter bli. Jesus Kristus, vér Frilsare, skall
uppvicka dig ps den yttersta dagen.!

18 Rubow, Cecilie; At sige ordentligt farvel — om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s. 26.
19 Dessa ord finns med i Handbok 1529 hos Olaus Petri, men kan enligt Rodhe inte spéras tillbaka
till medeltida ordningar, dven om han skriver: "D& de medeltida ritualen ej alltid ansluta sig till
gillande lands sed, #ér det mycket troligt att den trefaldiga jordp&kastningen varit allmin sed,
eftersom Olaus Petri foreskriver den i sin handbok”. Seden kan #ven beliggas frin Tyskland,
Kyrkoordning frén Waldeck 1556 och Dessau en begravningsordning fr&n 1532. Rodhe, Edvard,
Svenskt Gudstjinstliv, Uppsala 1923. Se 4ven Edwall, Pehr, "Déendet, déden och begravnings-
gudstjinsten” i Svenska kyrkans gudstjinst — Kyrkliga handlingar, SOU 1981:68, s. 50 och Schjgr-
ring, Christian B., Af Jord er du kommet — Jordp8kastelsen indenfor europceisk kultur, Képen-
hamn 1959.
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Dessa ord har fér manga fatt en nistan magisk innebord. Vi vet vildigt lite
om hur ménniskor uppfattar orden, men vi kan gissa att de flesta gor sin
egen tolkning utifrdn sina egna referensramar till framférallt orden ”jord”
och "uppvicka dig pd den yttersta dagen”. For landsbygdens ménniskor #r
"jord” ett positivt ord; ur jorden vixer det nya livet fram. For storstadens
ménniskor blir ”jord” litt synonymt med "smuts” och "damm”. Nagon lér
ha sagt: "Jorden i tradgarden ar OK, men nir den kommer in 4r den skit”.?
For den som associerar "jord” till smuts och foér den som inte tror pd en
uppsténdelse i kristen mening, riskerar begravningsformeln att bli nonsens,
nigot som helt gdr forbi, eller, vilket troligen 4r det vanligaste, att minnis-
kor ger den en egen tolkning. Ett sirmirke for privatreligiositeten 4r just
att gora egna tolkningar utifrdn egna referensramar. Fér kyrkan blir det
viktigt att tydligt gestalta begravningsgudstjinsten sd att handling och ord
blir ett.

Overlatelsen r ett kénsligt och tungt moment, d& férsamlingen stir upp
for att hedra den déda och for att det r tradition att std upp vid de avgo-
rande momenten i gudstjinsten (i dopet vid dophandlingen, i vigseln vid
l6ftena).?! Pristen inleder 6verlatelsen med orden: ”I Guds, den barmhérti-
ges namn dverldmnar vi stoftet av NN till gravens vila” eller Gud, var
Fader, vi 6verlimnar NN i dina hiander”, varpi begravningsformeln foljer
med mojlighet att viilja ett av tre alternativ. Till de tv4 forsta anvinds jord,
p4 en del héll sand, vilket inte ger samma tunga symbolik. Tre gdnger ldgger
pristen jorden pé kistan, medan han/hon siger vid den forsta skoveln mull:
"Av jord har du kommit”, vid den andra skoveln mull: ”Jord skall du &ter
bli” och vid den tredje skoveln kan pristen siga antingen: ”Jesus Kristus,
vér Frilsare, skall uppvicka dig p& den yttersta dagen” eller ”Jesus Kristus ér
uppsténdelsen och livet” (Joh 11:25). De flesta prister ldgger jorden som ett
kors, en sed som spreds och fick fiste i Sverige efter Dag Hammarskjolds
beggavmng i Uppsala domkyrka den 29 september 1961, den forsta direkts-
dnda TV—begravnmgen, d& arkebiskop emeritus Erling Eidem lade jorden i
kprsform 22Vid det trédje alternativet, "Du gav honom livet. lag emot ho-
nom 1 din frid och giv honom fér Jesu Kristi skull en glidjerik uppstan-
delse”, har pristen att vilja mellan att antingen gora ett korstecken &ver
kistan eller att anvinda jord. Bruket att anviinda tre rosor, liljor eller lik-

20 »Skit” 4r dialektalt for "smuts” p& skdnska. Se dven Douglas, Mary, Purity and Danger. An
Analysis of the Concepts of Pollution and Taboo, London 1966 (1979).

21 Seden att st upp vid dessa tillfillen hinger dven samman med momentens juridiska betydelse.
I och med att mullen liggs p4 kistan, intréder griftefriden. Vid vigseln &r dktenskapet juridiskt
giltigt efter loftena och tillkannagivandet. Under medeltiden blev barnet arvsberittigat, forst nér
det var dopt.

2 Upp&ft ur TV-arkivet, Sveriges Television AB; ref. Begravmng, Hammarskjold, OB-buss Upp-

_sala domkyrka 1961:09-29:-

“Hur jorden lages pi klstan, varierar starkt dver landet bade fran forsamlmg t1ll forsamling och frdn
prast till prést. [ en nyligen gjord, men #nnu ej publicerad, enkétunde kommer det
att de flesta ligger jorden i ett kors med hjatpav ett redskap, andra ligger jorden med handen och

feif‘ﬁ_;al gor korstecken eller Tagger tre snittblommor.
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nande existerar inte som alternativ i Svenska kyrkans ordning. Biskopsmo-
tet skriver:

Enligt Svenska kyrkans ordning #r korstecknet det enda alternativet till mullpa-
kastningen. De tre skovlarna mull kan alltsd inte vid kyrklig begravningsguds-
tjdnst ersittas med t.ex. blommor eller andra symboler.23

Efter begravningsformeln féljer en bén, och det #r vanligt med en stunds
tystnad. Att infora ett moment av tystnad som en del av gudstjéinsten me-
nade kyrkomotet dr 1996 vara onddigt, eftersom HB86 inte hindrar att
tystnad férekommer som ett naturligt inslag i gudstjinsten. Lironidmnden
hénvisar till att mycket av den praktiska utformningen hér sjilavirden och
det pastorala handlandet till.2* Tystnaden har dven diskuterats vid engelska
begravningar. Inte heller hir #r den inférd som ett moment i handboken,
men flera stifts pastorala handledningar pekar p& minniskors behov av tid
for privata tankar och béner. Denna tystnad placeras i de engelska handled-
ningarna som avslutning pd béneavdelningen fére psalm och avsked.”
Svenska kyrkans biskopsméte rekommenderar att "6verlatelsens utform-
ning bér om mojligt avgdras vid det samtal med de sérjande som foregdr
begravningsgudstjinsten”.26 Aven om det finns ramar f6r hur 6verlitelse-
momentet skall utformas, 4r gestaltningen beroende av pristens agerande,
vilket enligt biskopsmotet alltsd bor ske i samspel med de anhériga genom
att en dialog férs om den rituella utformningen. I detta finns en tydlig mar-
kering av att begravningsgudstjinsten skall vara ett samspel mellan kyrkans
representant och de anhbriga Begravningsgudstjﬁnsten 4r en rit som man

VAD AR EN KRISTEN BEGRAVNING?

[ alla kulturer har begravningen uppkommit utifrdn behovet av att nigot
méste goras med den déda kroppen. Till detta praktiska behov har ménnis-
kors behov av att ta avsked och 6verlimna den déda i graven, dodsriket
eller i den hégstes vard varit viktigt, liksom att riten kring detta 6verlam-
nande fungerat som en terapi for de sorjande.?” Den kristna begravningen
skiljer sig inte frdn detta monster, och det som gér en begravning till en
kristen begravning dr markeringen av paskens hindelser, genom déd till liv:

3 Biskopsmétet 1988, Ett i egravning, s. 13.

4 Kyrkomatet 1996, protokoll s. 202, motion 1996:39, Gudstjanstutskottets betsinkande 1996:1,
Lirondmndens betinkande 1996:13.

25 Perham, Michael, Liturgy, Pastoral and Parochial, London 1984 (1991).

2 Biskopsmotet 1988, Ett biskopsbrev om déd och begravning, s. 13.

27 Begravningen innehaller de tre moment som ingér i en “rite de passage” 1) separationen =
dodsfallet/forlusten av en relation, 2) évergdngen = begravningsgudstjinsten dir den déda éver-
ldmnas i Guds vard till gravens vila och 3) integrationen = den déda har ny existens som déd/den
soérjande har ny stillning i samhillet. van Gennep, Amold, The Rites of Passage, Chicago 1961.
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Begravningsritualet liksom det pastorala handlandet kring ett d6dsfall maste ge
uttryck &t vad Bibeln lir om déden och uppstdndelsen och gora detta s8, att det tar
hansyn tll de sorjandes situation och dir soker tilldmpa det kristna budskapet pd ett
medmiinskligt och sjalavdrdande scite.28

Den kristna begravningen har det svira uppdraget att p& samma ging pro-
klamera evangeliets hopp och tala till de sérjande dir de befinner sig i
sorgens forvirring. Den kristna begravningen vill d4ven lyfta fram minnet av
den doda for att visa respekt f6r vad dennas liv har fitt betyda. Detta gors
frimst genom griftetalet, som inte skall vara en nekrolog utan en predikan
med anledning 3gon dott, samt i b ingsbonen, dir det heter: "1
d ag tackar vi dig for NN for vad han fick ge och ta emot”.%’

Begravningen ir en péskliturgi. Fér Luther innebar den kristna begrav-
ningen att tron skulle stirkas, att folket skulle uppmuntras till sann fromhet
och att begravningen skulle ske pd ett anstindigt sitt som ett uttryck for
trons glidjerika innehll, uppstindelsen frin de doda.*® Den kristna begrav-
ningens identitet finns allts8 i Jesu uppstindelse. Eftersom Jesus uppstod frén
de doda, skall vi ocks8 uppst8. For att markera pasktanken har en del férsam-
lingar i England inte flera ljus runt kistan utan endast paskljuset, vilket bérs
fore kistan sdvil vid procession som recession. Vid en engelsk begravnings-
konferens definierades den kristna begravningen som “respect for the body,

Pasw.

\Lv ther

hope for the soul, and compassion, for what Isaiah calls the broken-hear-
teaWAven i Katolska kyrkans katekes talas det om att "begravningsriterna
uttrycker att en kristen manniskas dod ér praglad av pdsken”?

I det pluralistiska samhiillet finns en tilltagande oforstéelse infér kyrkans
forkunnelse kring dod och uppstindelse, vilket bl.a. tar sig uttryck i 1990-
talets folkfromhet, dir reinkarnationen #r en birande tanke. Enligt den
europeiska studien European Value System Study Group, vilken under-
sokte religionen i sexton lander, tror 38% p3 ett liv efter déden, 21% pd
uppstindelsen (dock framgér det inte om det menas uppstindelse i kristen
mening) och 20% pé reinkarnation. Troligen avser de flesta informanterna
inte den buddistiska reinkarnationen — med &terfodelse i ett kretslopp for
att s8 sminingom f& slippa detta &terfddande och uppgé i Nirvana — utan
troligen handlar det om en odédlighetstanke; att livet gir vidare, att sjilen
lever vidare i nya generationers minniskor.*> Nir begravningsritualet inte

28 Edwall, Pehr, "Déendet, déden och begravningsgudstjinsten” i Svenska kyrkans gudstjinst —
Kyrkliga handlingar, SOU 1981:68, s. 9.

2 Handbok 1986, Begravningsbon alt II. Motsvarande formulering finns i flera av “Béner att
anvindas vid begravningsgudstjinst”, t.ex. vid en gammal ménniskas doéd: LAt oss minnas och
tacka for vad du gav oss genom NN”.

30 Dr. Martin Luthers Werke; Kritische Gesamtausgabe. Weimar 1883, vol 35, s. 479.

31 The Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries and Crematoria, "Clergy and Crema-
tion Today”, 1995-05-16, Published by the General Synod of the Church of England.

32 Katolska kyrkans katekes, svensk utgava 1996, §1685. Om pésktron i begravningsliturgier, se
Eckerdal, Lars, "Begravningen — den gemensamma avskedsvigens liturgi”, Svensk Teologisk Kvar-
talskrift 1990, s. 106-115.

33 Sendsta sida.

TRO & TANKE 1998:6 35



lingre upplevs som en gudstjinst med dod och uppstindelse i centrum, blir
det naturligt att ménniskor tolkar och anvinder den kristna riten p4 sitt
eget privata sitt samt designar egna riter sdvil inom som utom kyrkans
ram. Hir stir kyrkan infor ett vixande problem kring hur hon skall vara
tydlig med sin tro, samtidigt som hon i dialog m&ter ménniskors tankar, ord
och handlingar.

En vil fungerande begravningsgudstjinst vill hjilpa de nirvarande att

 forstd med hjirtat det som de redan rationellt forstatt: forstd att vi skilts

frdn var vin som #r dod och att vi darfor m3ste etablera nya relationer
med varandra, som énka, faderlos, barnlos etc. Begravningsgudstjéansten dr
en viktig del av en sund sorgeprocess. Ofta innebir den en vindning da
ménniskor forstdr att den doda dr dod; om inte forr s& vid kistan, nir jor-
den faller pd kistan, nir man sjilv far g& fram och ta avsked vid kistan
eller nir kistan sinks i jorden. Har blir dsden ménga gdnger mer konkret
4n i den vackert biddade sjukhusséingen d& den déda nistan ser ut som om
hon sover och skulle kunna vakna upp nir som helst. Vid begravnings-
gudstjinsten ir allt s& definitivt, samtidigt som den 6ppnar nya mdjlighe-
ter att leva vidare i nya relationer. Funktionen som évergdngsrit #r mycket
tydlig.

ETT ORDENTLIGT OCH VARDIGT AVSKED

Begravningar har ofta i historien varit hela samhillets angeldgenhet — ett
tillfille for byborna att samlas for att ta avsked frdn en samhillsmedborgare,
samtidigt som man fick triffa folk frin avligsna byar och utbyta skvaller och
varor. | det moderna, pluralistiska samhillet #r begravningen inte lingre
hela samhillens angelidgenhet. Nu #r den familjens angeligenhet eller i
basta fall dven slidktens, vinnernas och arbetskamraternas angelidgenhet.
Begravningsgudstjiansten har blivit ndgot privat, dir man tar pristen till
hjilp for att utféra den nodvindiga riten, vilken man menar att pristen
utfér pa kyrkans uppdrag som en service och en tjinst t folket. Att tala om
begravningsgudstjinsten som en forrittning #r fortfarande vanligt inom
Svenska kyrkan och speglar kanske den instillning som kyrkans tjanare
alltfér ofta har till de kasuala gudstjdnsterna som en tung tjinstemanna-
plikt. Nér gudstjansten reduceras till en forrittning, trivs privatiseringen,
vilket ger utslag i behovet av personligt designade avsked.

Aven om det sociala ménstret har dndrats, kvarstar ménniskors behov av

3 European Value System Study Group, EVSSG, genomférdes i borjan av 1980-talet i femton
europeiska lander och gillde: 1) arbetslivet, 2) fritiden, 3) familjelivet, 4) politiken, 5) religionen
samt 6) moralfrigorna. Se Pettersson, Thorleif, "Bakom dubbla 18s — En studie av sm& och lang-
samma virderingsférandringar”, Stockholm 1988. Se dven Pétursson, Pétur, "Kyrka och nyandlig-
het i postmodern kontext”, i Bergmann, S/Eidevall, G, "Upptickter i kontexten — Teologiska
foreldsningar till minne av Per Frostin”, Lund 1995.
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att ta ett ordentligt avsked frin den person de pd ndgot siitt kinde. Nir
minniskor viljer att vara med p4 en begravning, kan beslutet grunda sig pa
en mingd faktorer. Kanske gir de dit av plikt, for att konventionen kriver
det. Kanske gor de det av respekt fér den doda eller fér att stodja de ndrmast
anhoriga. Kanske gr de dit for att de vet nigonstans inom sig att de mér
bittre efterit, om de varit med p& begravningen.**

Minniskors behov av att ta ett ordentligt farvil stiller kyrkan infér svara
avviganden i den individualistiska och pluralistiska miljon. Det finns en
grans som kyrkan inte kan 6verskrida i moétet med individuella 6nskemal,
en grins som kyrkan méiste sitta for att inte forlora sin sjil, sin innersta
identitet. Hir 4r en kritisk punkt for kyrkan. Samtidigt som hon behéver
vara tydlig, maste hon vara 6ppen for att méta den enskilda ménniskans
tankar och behov. Den dédas och de anhérigas énskan om hur begravnings-
gudstjinsten skall genomféras, méste i en folkkyrka respekteras s8 1&ngt som
mojligt. Hir finns en nyttig dragkamp mellan ”det kristna” och "det allmén-
minskliga”, mellan “det kyrkliga” och ”det virldsliga”. 0%

[ den danska undersokningen ”At sige ordentligt farvel” framtrider mén- 1654 1
niskors ambivalens till den nédvindiga riten, vilken de vill ha pd samma
ging som de #r ridda for att den skall vicka for mycket av s&dana kinslor
som det inte #r allmént accepterat att visa. | 6nskan om en kort begravning
kan ligga en osdkerhet om vad som skall méta, en réddsla for att smértan ,, 6%
skall vara s8 stor att kiinslorna inte kan kontrolleras utan att folk blir utlim- [ofneo
nade &t dem och tappar den sociala masken.?® Det kan upplevas lika hot-
fullt att visa for mycket som for litet kinslor. P4 samma ging som riten kan
upplevas som en trygghet, oroar den — en oro som dven kan bero pé att
minniskor inte kinner sig fortrogna med ritens symbolsprak.

PRIVAT DESIGN AV BEGRAVNINGSGUDSTJANSTEN

Begravningsgudstjinsten far sin mening, liksom alla riter fir en mening, nér
de anvinds, nir ménniskor lever med i dem och aktivt bidrar till riten
genom sing, bon, tal, tankar och bide utit i handlingar och indt mot sig
sjilva tolkar skeendet i riten. Eftersom tolkningen #r personlig, har varje
deltagare sin unika upplevelse; s har det alltid varit. Skillnaden i foérhal-
lande till idag #r att de gemensamma referensramarna i samhillet har vittrat
sonder och att de privata tolkningarna inte ror sig inom en gemensam refe-
rensram. Den referens som ménniskor ofta har till kyrk h -
tjinsten, ar det tomma rummets museala stimning dir man séker nigon
form-av-helighet; s& somBj& _’__im_r—l_g_e_r__*

34 Rubow, Cecilie, At sige ordentligt farvel — om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s. 105.
35 Rubow, Cecilie, At sige ordentligt farvel — om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s.
102ff.
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Du vet att jag aldrig har trott p& nd'n Gud, men ibland gér jag in i Hans hus. S&
nir skymningen faller i morgon s3 gér jag i kyrkan och tinder tv4 ljus.3

De anhoériga kommer till begravningsgudstjinsten med sina privata upple-
velser av den déda och nir dessa speglas i och bryts mot ritens sprik och
ritens handlande, uppstr hos varje ménniska en tolkning av det som hon #r
med om. Vad som ror sig inom varje enskild individ, kan vi inte veta med
sikerhet. Vad vi kan ana, #r att minniskor inom ramen fér gudstjinsten
iscensitter sitt eget avsked av den doda. Ett exempel pé detta #r den vix-
ande seden med ljustrid i begravningskapellen, dir de anhéoriga i samband
med defileringen tinder ett ljus. Seden i sig kan tyckas ofarlig; ljusen ger
stimning och trygghet och en mojlighet att skiinka en god tanke till den
doda. Ytterligare ett exempel #r den av blomsterhandelskedjan Interflora
Tanserade kransen med ett ljus, som den dédas barn uppmanas att tinda som
en symbol f6r den sista stunden tillsammans.

Ur kyrkans synvinkel 4r det ingen harmlés rit lingre, nir de anhériga inte

# bara sager "Farvil, vila i frid, sov gott” utan lagger il Vi ses | Nangnala
eller "Lev gott i vﬁrt néista barnbarn . D3 ha Wxghet
enom.dod till liv.3? Begravning-

ochreinkarpari o

m vetekorn
ens funktion som dvergdngsrit blir tydlig, d& ljustindningen och de uttalade
orden tycks vara en form av privat 6verltelse av den déda. Kyrkan kan inte
ta ifrdn minniskor ritten att tinda ljus och siga vad de vill vid kistan,
samtidigt som frigorna om hur kyrkans budskap "frn dod till liv” kommer
fram i riten och likas3 frégan om vilken relation som finns mellan de priva-
tiserade inslagen och kyrkans gestaltande av riten méste stillas. Ett annat
vanligt exempel 4r de anhérigas minnestal som alltmer utvecklats frin att
vara just minnestal till en "predikan” som inte stimmer med det kristna
budskap som pristen forsokt formedla. Inte minst handlar dessa tal, liksom
det som stigs vid avskedet om odédlighet och reinkamation

y terhgheterna s8 W eller "s personlig och individuell
S(/)Ln_mojllg Bada ytterligheterna 4r fallgropar — och lagom #r nog alltid

bist. Den anonyma begravningen, dven om den dédas namn sjilvklart
nimns, blir l4tt en intellektuell begravning som inte nér fram till kéinslorna.
Den personligt individuella begravningen kan komplettera den formella
begravningsgudstjianstordningen med viktiga inslag i bearbetningen av sor-
gen, samtidigt som det blir viktigt for kyrkan att foéra en dialog om vad de
personliga inslagen stér for. Det rituella sprket och den rituella handlingen
dr symbolsprdk som tolkas i en speciell situation av de nirvarande, med
utgéngspunkt i deras speciella referensramar.

Att ett barnbarn istillet f6r blommor ldgger en pése av "viirldens mest
kopta bil” pé kistan, for att mormor tyckte s& mycket om dem, ir en indivi-

3 Afzelius, Bjom, Tva ljus; CD 1990.
37 Exemplen #r hamtade frin en av férfattaren gjord inventering i Malmé kontrakt, okt 1996.
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dualisering som fér den som gjorde detta blev ett riktigt avsked utan att det
stred mot kyrkans etik. Men vad speglar kvinnan som ville ligga en kofot pd
sin man inbrottstjuvens kista? Ar det lika personligt som nér muraren fick
en murslev och snickaren fick en tumstock — eller #r det plumpt och oe-
tiskt? Detta ir synliga tecken p8 individualisering. Hur handhas detta pas-
toralt? Svérare att se och veta ndgonting om dr de tankar ménniskor har,
hur de tolkar det de ser, hor och dr med om. Nir méinniskor tolkar sina
upplevelser, gor de det i sitt innersta och hemligaste rum; ibland kan nigon
nira eller nigon sjilavardare i dela erfarenheten. Begravningsgudstjins-
tens kommunikation till ménniskor &r svar att avldsa. Jag menar att gestalt-
ningen av begravningsgudstjinsten riskerar att resultera i ett kommunika-
tionsproblem, nir ménniskor upplever den som en information om att "det
Wg istillet for ett mote
i sorgen, i kédnslorna, i att vara. Nir denna kommunikationsstérning upp-
kommer, blir det tydligt att méinniskor soker efter en egen tolkning i riten
for att f3 en mojlighet att siga ett ordentligt farvil.

Det som uttrycks i den privatdesignade riten eller i ritens delmoment,
tycks vara en lingtan efter autenticitet och dkthet — en #kthet som kinns
ritt f6r den som 4r med om att forma riten och som ger en hogtidlig och
sakral stimning d4 relationen till den dédas personlighet blir viktig. I det
pluralistiska samhillet #r individualiteten framtridande. Tanken om att {yn) ¥
varje minniska &r unik #r en ledande tanke som avspeglar sig i begravnings-
gudstjinsten, nir man sdker det unika, det annorlunda, den ritgestaltning
som ger en unik begravning; s& som nigon uttryckte det: "Mitt liv har varit
mitt och inte ndgon annans. D3 vill jag inte ha ndgon annans begravning
heller”. Ett exempel pa en privatdesignad rit #gde rum den 6 september
1997 i Westminster Abby, d4 prinsessan Diana begravdes. Inom ramen for
Church of Englands ritual sjong Elton John "Goodbye, England’s Rose” och
Earl Spencer holl ett retoriskt fullindat tal, vilket drog ner applader med
borjan hos de nistan en miljon ménniskor som var samlade utanfér kyrkan
och i Hyde Park. I detta fall ér det ingen tvekan om att de privata inslagen
samverkade med den officiella riten pd ett s&dant sitt att de integrerades i
den gemensamma riten och dvergick frdn att vara privata till att bli person-
ligt upplevda av de flesta. Om de privatdesignade inslagen kommer att fung-
era kan man inte veta p férhand, fér det handlar om ett samspel mellan
unika ménniskors upplevelser. Man kan dock ana att sédant som en géng
fungerat har storre chans att fungera igen én sddant som tidigare inte fung-
erat. Till detta skall dven liggas skillnaden i minniskors upplevelse, om de
far vara delaktiga i s&vil val som genomférande av gudstjinstmomenten
eller om de passiviseras. Kyrkan har ett ansvar fo6r att méinniskor kan bli
delaktiga, sjunga med i psalmerna och be med i bénerna, liksom kyrkans
mal m3ste vara att de riter som ménniskor sjilva genomfér inom gudstjins-
tens ram inte strider mot kyrkans lira. Mot kyrkans tradition kan riterna
strida, for vi 4r hela tiden inne i en utveckling.
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Nir ménniskor skall beskriva sina kénslor efter begravningen, handlar
det ofta om att begravningen gick fér snabbt, var fér kort. "Tjugofem minu-
ter, var inte mor vird mer?” Ofta hade minniskorna énskat mer tid for
tystnad, for egna tankar, for att bara sitta och kiéinna stillheten utan att
behova kiinna att nista begravning snart skulle bérja. Om anhériga ombeds
att beritta om begravningsgudstjinsten, minns de ofta inte mycket mer av
riten dn att “présten holl tal” och ”"bad en bén”. En vanlig &sikt dr att
pristen sa det minniskor férvintade sig att pristen skulle sédga: "Det var
fromt”, "Priisten tycktes tro p& det han sa”, pristen hade ”a very nice style”.
Dessa uttalanden ger ingen antydan om vad minniskor fir ut av begrav-
ningen i djupet av sina hjirtan. Ar det s3 att de inte fatt ut ndgonting mer
4n detta ytliga, s& ir det ett misslyckande fran kyrkans sida nir det giller att
tolka situationen, att ge ord 4t kinslorna i sorgen.

De sorjande soker ofta efter ord for sin sorg, samtidigt som de befinner sig
i ett sddant kinslolige att ord och handlingar tolkas annorlunda #n vad
kyrkan genom pristen och kyrkomusikern tinkt. Nér kyrkan inte vill eller
formar méta ménniskors dnskningar, riktas deras koncentration mot ritual-
ets betydelse som en méjlighet att siga ett ordentligt farvil. En privat tolk-
ning gors; det man hor dr det som berdr och det 6vriga gér forbi. Uttalandet
"Det var s& vackert” kan betyda att riten inte fungerade som rit, att de
anhoriga inte fick ta avsked p4 ett riktigt sitt. Begravningen upplevdes inte
som trovirdig.

MUSIKEN VACKER KANSLORNA

Kanske #r det s3 att psalm- och musikvalet vid begravningsgudstjénsten ér
ett utslag av rituell trygghet. I psalmerna och musiken finns en identifika-
tion som ménniskor kan ta till sig, kiinna med och littare goéra till sin egen
4n i den 6vriga riten. Om det #r s4, blir det viktigt for kyrkan att bejaka
miénniskors psalm- och musikval efter en #rligt férd dialog i varje enskilt
fall. Sarskilt betydelsefullt och kinsligt blir samtalet om solos&ng och mu-
sik. S&vil kyrkomusiker som anhériga har ofta sina bestimda uppfattningar
om hur de vill att det skall vara, vilket gér att situationen riskerar att bli
14st. Ansvaret for att hitta en 16sning, s& att dialogen kan fortsitta och en
begravningsgudstjinst genomféras — som ger de anhériga det de behéver i
sin sorg inom den ram som #r kyrkans — vilar p8 priisten och kyrkomusikern.
Ubppgiften dr att vara det redskap som skapar ett mote mellan den enskilda méin-
niskan och kyrkans rit. Hur detta skall ske, kan bara antydas genom ramar i
policydokument och pastorala handledningar, eftersom det enskilda fallet

alltid &r unikt. I Musiken i Svenska kyrkan — ett policydokument, heter det
bl.a.:
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I de fall d& mindre limplig musik 6nskas bér man, naturligtvis med storsta var-
samhet, foresl alternativ som bittre passar in i gudstjéinsten.®®

[ policydokumentet talas om "mindre limplig” musik, inte om "olimplig”
eller "férbjuden” musik, vilket kan ses som en markering av att musik som
vid ett tillfille kan anvindas och d& passar utmirkt, vid ett annat tillfille
kan upplevas som pekoral. Det #r denna svéra och kinsliga avvigning det
handlar om nir méten skall skapas mellan kyrkan och de anhoriga. For
kyrkans representanter handlar det om lyhordhet, dels in&t mot kyrkans tro
och dels utit mot minniskors forvintan, kinslor och ¢nskemal. Frigan
som blir viktig att stilla &r: Hur hittar kyrkan och de anhériga en métes-
punkt i musikvalet? Métespunkten méste hittas, eftersom musiken ofta pé
sitt eget sitt kan vara mer terapi for den sorjande dn hela den 6vriga guds-
tjdnsten.

Under de senaste dren har forinspelad musik borjat férekomma vid be-
gravningsgudstjinster. Kyrkan méste friga sig vad det betyder fér upplevel-
sen av gudstjinsten, nir férinspelad musik anvéinds. Andra menar att det ér
bra med férinspelad musik, eftersom méinniskorna d& far sin dlsklingsmusik
utford pé det sitt de 4r vana vid — den musik de spelar hemma for att den
pédminner om nigot eller ndgon, for att den ér personlig och framkallar vissa
kénslor. M&nga menar att forinspelad musik tar bort kéinslan av ett hir och
nu, av nirhet och dkthet vid begravningen. Hur minniskor 4n upplever
det, blir det ett kulturellt fattigdomsbevis om_forinspelad musik fir ersitta
levande musik. ‘Komplettera kan den i vissa fall, men inte ersitta. Bist vore

“kanske om forinspelad musik reserverades for bisdttningen och minnesstun-
den. Vid bada dessa tillfillen kan férinspelad musik bli en katalysator for
sorgen och lyfta fram det personliga hos den déda. Fér den unge man vars
hustru fick en for tidig déd, blev det riktigt att vid bisittningen f& vara
ensam med hustrun vid kistan, medan Flamingokvintetten sjong den séng
de s8 manga ganger dansat till:

Sjitte september minns du den kvillen det var ritt linge sen. Men det var vér
kvill, kvillen vi mottes och jag minns allting dn. Minns hur dom spela’, minns
hur vi dansa’, kyssen p& vigen hem >’

Hir blev musiken en hjilp i ett avsked mellan ett du och ett jag, vilket
tillhér den privata och intima sfir dit dven bisittningen kan sdgas hora,
medan begravningsgudstjinsten tillhor det offentliga och dérfor ketiver en
annan inramning.

Ett annat exempel #r himtat frin minnestunden vid en #lskad sons dod,
dir det pa pappans 6nskemal spelades "Tears in Heaven” som Eric Clapton

Ije Svenska kyrkans férsamlingsnamnd, Musiken i Svenska kyrkan — ett policydokument, utgiven i
serien Mitt i férsamlingen 1991:2, Stockholm 1991, s. 20.

% Flamingokvintetten 6, ”Sjitte september”, med text av Peter Himmelstrand, LP 1975. Exemplet
dr hdmtat frin en av férfattaren gjord inventering i Malmé kontrakt, okt 1996.
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skrev nir han forlorade sitt barn.*® For mig framstar dessa handlingar som
exempel pd minniskors behov av att ritualisera. Nir det inte finns ndgon
fungerande rit, skapar de den sjilv i situationen och da blir riten en privati-
sering med intima inslag.

PRASTENS DUBBLA LOJALITET

Att som prist mota sérjande vid en begravningsgudstjinst ér bland de sva-
raste, men samtidigt bland de viktigaste, uppgifterna i pristtjinsten. Vid
begravningen har pristen att genomféra bide en liturgisk och en pastoral
funktion i vilken ligger bide en férvintan frén kyrkan och en forvintan
frin de sorjande. Kyrkans forvintan kan exemplifieras med beskrivningen
ur en engelsk pastoral:

The funeral should be personal, with the deceased and closely bereaved mentio-
ned by name. The service should be dignified but not formal. The worship should
touch, acknowledge, express and validate the feelings of those present. The mi-
nister should speak gently and comfortably about death and the natural sadness it
brings.

The service should put into words feelings not only of loss, but of gratitude. It
should encourage continuing support for the bereaved, and mutual support
among the family. It should assist the bereaved to begin to work through their
grief. It should offer Christian reassurance, comfort and hope and see event in
the context of God’s eternal purposes.*!

Som framgér av citatet, har kyrkan stora férvintningar p4 sina prister att de
skall gestalta varje begravning si att den upplevs personlig och ger hopp
utifrdn budskapet om Kristi uppst&ndelse. Pristen #r symbolbiraren, gudsre-
presentanten och ritualférvaltaren. Nir begravningsgésterna hade en ge-
mensam referensram, som gjorde atminstone en del av kyrkans verbala och
liturgiska sprék forstieligt, var pristens uppgift ldttare #n i det moderna
samhillet med dess pluralistiska referensramar. Ofta stills pristen infor en
dubbel lojalitet. A ena sidan finns folkets 6nskningar och 4 andra sidan
kyrkans rit och tradition som ibland gor att pristen kommer i konflikt med
evangeliet. Att balansera pd griansen, s& att kallelsen att vara kyrkans prist
inte svikes, samtidigt som de sérjande blir métta i sina dnskningar, 4r en
sjalavirdskonst. Jag tror det dr viktigt att se problemet som ett sjilavérds-
problem, fér d& blir det littare att viga vara tydlig med kyrkans tro och rit
pé samma gdng som det blir mojligt att tillmétesgd manga 6nskningar.

Nir prister och anhériga i Danmark tillfrigades om hur de s&g p& pris-
tens funktion vid begravningen, framkom det att pristerna sig som sin pri-

0 Clapton, Eric, "Tears in Heaven”, CD 1992. Exemplet ar hémtat frin en av forfattaren gjord
inventering i Malmo kontrakt, okt 1996.

4 Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries and Crematoria, The Role of the Minister
in Bereavement, London 1989, s. 8.
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mira uppgift att férkunna Gud, medan de anhériga menade att pristens
primira uppgift var att 13ta minnet av den déda bli levande. Pristerna sg
Gud som subjekt vid begravningen, medan de anhériga menade att den
doda eller de sjilva var subjekt.* Pristerna vill ngot annat 4n att vara
med som utsmyckning eller for att halla ett vackert tal som "helgonférkla-
rar” den doéda och predestinerar honom/henne till ett liv ”dér rosor aldrig
dor”. Med dessa tva helt olika infallsvinklar kommer med nodvindighet
konflikter att uppsta i gestaltandet av och forstielsen for begravningsguds-
tjansten. Férvintningarna p& pristen ir stora och nir pristen inte lever
upp till det som foérvintas kan forvintan vindas i en dngestliknande kinsla
av att vara oforstddd, vilket resulterar i aggression mot pristen och kyrkan.
Begravningen upplevs som misslyckad av bdde anhériga och prist. Pristen
bir pd dubbla lojaliteter. Hur denna konflikt skall 16sas, #r ett pastoralt
problem som kyrkan méste bearbeta med bérjan i den stora frigan: Vad
innebir det for kyrkans pastorala handlande att fira begravning i en plura-
listisk miljo?

BEGRAVNINGEN — KYRKANS STORA MISSIONSTILLFALLE

Inte s8 sillan sigs det att eftersom kyrkan triffar flest ménniskor i samband
med begravningar, s #r detta kyrkans stora missionstillfille. Tanken ér
inte ny. Till kyrkans begravningar har det alltid kommit ménniskor som
inte varit kristna. Skillnaden idag #r kanske att fler stir utanfor kristet liv,
samtidigt som de formellt #r med i folkkyrkan. Frestelsen for pristen att
missionera #r stor, nir kontaktytan #r storre 4n vid andra tillfillen. Frigan
som aktualiseras 4r vad vi menar med mission. Menar vi ett griftetal som
syftar till att 6vertyga och omvinda ménniskor #r begravningen inte ritt
tillfille fér mission. Men menar vi att handlingen, riten i sig, kan fungera
som mission och menar vi att mission ar nigot som bertr hela méiinniskan,
d4 kan hon bira med sig en upplevelse av helighet och frid frén begrav-
ningen och di kan begravningsgudstjinsten mycket vil vara missione-
rande.

Frigan om de kasuala handlingarna som missionstillfillen blev aktuell
under 1950-talet i Tyskland, dir teologen Rudolf Bohren behandlade pro-
blemet. Han konstaterade, som ovan diskuterats, att det finns en konflikt
mellan kyrkans och pristens intentioner med begravningen och ménnis-
kors férvintningar. Bohren menar att dessa intentioner inte gér att férena.
Antingen férrdder man folket eller s& forrdder man evangeliet. Valet méste\/(, L
std mellan att stilla upp pa folks forviantningar och d& forrdda evangeliet
eller ocksé forkunna evangeliet och d& tala forbi folk. Mot dem som menar
att begravningen ir ett missionstillfille framh&ller Bohren att "tillféllet gor

# Rubow, Cecilie, At sige ordentligt farvel — om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s.
102ff.
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tjuven” och att det 4r oanstindigt att utnyttja situationen till att omviinda
manniskor.

Jag menar att varje mote mellan kyrkans representanter, prist och kyrko-
musiker, 4r en missionssituation i den pluralistiska miljén. Det viktiga #r
inte alltid orden som d3 sigs, utan sittet att vara, sittet att beméta ménnis-
kor, samtidigt som det giller att vara mycket tydlig i vad man sjilv och
kyrkan stér fér, nir det giller tro samt begravningens innehéll och gestalt-
ning. I detta mote, menar jag, sker en mission oavsett om vi 4r medvetna
om det eller ej. Vi kommer aldrig ifr&n att begravningsgudstjénsten alltid 4r
en form av forkunnelse, som vill férsoka ge de sérjande ett redskap for att de
skall kunna ge ett eget svar pd sorgens smirta, férlusten och evangeliets
tilltal. Om kyrkan skall vara irlig bdde mot sig sjilv och mot folk, méste
hon intensifiera arbetet med att ta fram pastorala handlingsplaner som tar
hinsyn till minniskors férvintningar utan att férneka sin egen identitet.

NYA SEDER KRAVER EN ETISK OCH TEOLOGISK REFLEKTION

Hur kyrkan skall ta stillning till nya seder ér inte litt att svara p&, men
kyrkan har ett ansvar att analysera de seder som finns och de som uppstér.
Denna undersékning bor borja med en teologisk analys av fenomenen, for
att i nista steg ge utslag i etiska och sjilavirdande rekommendationer. Ett
exempel dir s3 skett giller seden att de anhdriga inte féljer med ut till
graven vid jordbegravning, vilken markant ¢kat sedan 1980-talet. Forkla-
ringen ir dels ekonomisk och praktisk, dels psykologisk. Till den ekono-
miska och praktiska sidan hor att det blir billigare om man har en enkel
kista med bérticke som l4dmnas kvar i kyrkan och inga birare behovs, men
dven kyrkogardsférvaltningar sparar tid genom att gravsitta kistan p mor-
gonen efter begravningsgudstjinsten, di arbetarna dessutom inte behover
kls sig fina utan kan arbeta i blstill. Till den psykologiska sidan hér mén-
niskors ridsla for den 6ppna graven, "det dir svarta thget som foljer fram till
en grop s& djup att jag aldrig borde ha tittat ner”.** Savial Domkapitlet i
Lund redan &r 1983 som Biskopsmétet ar 1988 podngterar att prister bor
medverka till att avskedet vid jordbegravning verkligen sker p& kyrkogér-
den av respekt fér de anhérigas sorgearbete. Pristerna uppmanas vidare att
utifrn sin kunskap om minniskors reaktion p4 sorgen hjilpa de sérjande
att inte fortringa doden utan att vara med om det slutliga avskedets
smirta.®

Huvudfrigan for kyrkans pastorala handlande kring déd och begravning

# Bohren, Rudolf, Unsere Kasualpraxis — eine missionarische Gelegenheit?, i Theologische Exis-
tenz Heute, Miinchen 1960.

# Swanberg, Lena Katarina, "Hur gér man nér en kir vin dor?”, Expressen 1991-01-26.

4 Lunds Domkapitels Cirkulir nr 1421, 1983-05-27 §2. Biskopsmotet 1988, Ett biskopsbrev om
déd och begravning, s. 21.
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ar hur l8ngt hon kan g8 i anpassning utan att forlora sin sjil och identitet.
For att svara pd den frigan ricker det inte med att dra upp teoretiska ritklin-
jer och skriva pastorala handledningar. Det handlar om att féra en dialog
med de anhoriga i varje enskilt fall. En pastoral handledning kan d& vara ett
redskap for pristen och kyrkomusikern att ha som riktlinje i det praktiska
motet med anhoriga.

AVSLUTANDE REFLEKTION

P4 ett dvergripande plan tycks Svenska kyrkan vara marginaliserad — och
detta i frigor som berdr hennes essens, frigorna om livet, déden och upp-
stindelsen, sdvil Kristi som minniskornas — samtidigt som kyrkan p ett
nira vardagsplan fir vara en tjinare i ndden. Kyrka och kristen tro har en
ambition att omfatta hela minniskans liv frdn vaggan till graven. Ambitio-
nen 4r att erbjuda en tolkningsnyckel till livet. Dirfér kan kyrkan inte noja
sig med att vara en sektor i samhillet som stdr till allmén tjinst nir det
passar manniskorna. I det pluralistiska samhillet stills kyrkan infér en ny
ritualisering dér méanniskor tolkar riten pé eget sitt och ofta 1&ngt fran kyr-
kans tolkning. Det pluralistiska samhillets invénare tycks behova privati-
sera riten, vilket innebér en forskjutning bort frin tidigare generationers
hantering av riten som en gemenskapshandling. Déden kan uppfattas som
ett hot mot samhiillet, mot kollektivet. Samhaillets fortlevnad hotas av do-
den. Dirfor var dédens riter ingen privatsak i dldre tider, men néir gemen-
samma virderingar nu inte lingre finns och behovet av andra ménniskor for
att dverleva inte 4r ett m3ste, blir riten en privat angeligenhet. Dir far
kyrkan som representant for kollektivet vara med, eftersom det inte tycks
finnas ndgot tillriackligt bra alternativ. Begravningsritualet uppfattas som
ett uttryck for det existentiella och kulturella i en tid d& ménniskor dr sér-
bara i sin sorg, nir vardagsrytmen #r bruten. Kyrkans ritual inger trygghet
som birare av traditionen, samtidigt som ménniskor stéller krav p4 kyrkan
och pristen att riten skall tala personligt om den déda, men inte nédvin-
digtvis om Jesus och hans déd och uppstindelse. Detta férhallningssitt stil-
ler krav pd folkkyrkan att gd minniskor till métes och samtidigt tydligt
markera sin identitet. For att lyckas i detta mote krivs en vilja till #rlig
dialog, dir kyrkan inte talar ”von oben” utan ér villig att vandra med min-
niskor for att lyssna och samtala och for att dela erfarenheter av liv och déd.
Nir s8 gors har begravningsgudstjansten forutsittningar att upplevas som
minsklig och varm utan att avkall méste ges pd den kristna/bibliska realis-
men.
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Summary

In this essay, entitled “Christian Funerals in a Secularised and Pluralistic
Society”, the liturgy and practice of the Christian funeral service in the
Church of Sweden is investigated, both within the context of the secular
and pluralistic society and from the perspective of the Church’s attempts,
laid down in various directions from the College of Bishops and in official
pastoral guidelines—to meet this new situation. Some central aspects of the
funeral service are discussed, such as the importance of the rite as an appro-
priate way of saying goodbye, the use of privately designed rites, the role of
the priest, and the importance of the music. Altogether 89,3% of all fune-
rals in Sweden every year are conducted according to the Order of Service
of the Church of Sweden, and about 2,6 million people attend these servi-
ces. That is the reason for limiting this discussion to the Church of Sweden.

Swedish society is deeply secularised and pluralistic with a strong sense of
private religiosity. As part of the process of urbanisation, people’s common
protective networks were broken. Traditions either disappeared completely
or became hard to understand within an urban society. People lost their
roots and their culture. In the vacuum which thus emerged, attempts were
made to create new rites and establish new traditions. Privacy and individu-
ality, and the idea that “everyone will be saved by his own faith” grew when
the church failed to provide adequate rites for the quests of life posed by
modern man.

People need rites. There is emptiness without rites. The written, formal,
ritual order is a help to the individual at times when he or she is not able
spontaneously to create rites, or to find rites which fill the experienced
need. A true rite is created out of human experience, and if a given rite no
longer functions appropriately, people will make up their own new rites to
replace the old ones. For example, the hymn “Glorious is the earth...” (Her-
lig dr jorden, Swedish Hymnal 297) seems to have become a ritual of its own
within the funeral service. This hymn has become something of a “folk-
ritual”, and for many people the singing of this hymn is just as important in
order to make the funeral “feel right” as the use of the solemn words: “From
the dust you were made, to dust you shall return. Jesus Christ, our Saviour
will raise you up at the last day”.

The Christian funeral service is charged with the hard task of both pro-
claiming the hope of eternal life and of meeting and speaking to the mour-
ners right where they are, in the confusion of loss and mourning. The
Christian funeral service is a paschal liturgy which could be defined as re-
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spect for the body, hope for the soul and compassion for what the Prophet
[saiah calls the broken-hearted. People’s need to say a proper good-bye pre-
sents the church with difficult considerations to balance within this indi-
vidualistic and pluralistic environment. There is a limit which the church
must not exceed in meeting individual wishes, a boundary where the
church must stop in order not to lose her soul, her innermost identity. This
is a critical point for the church. While the church must be clear about her
position, she must also be open towards meeting the thoughts and needs of
the individual person. The wishes of the deceased person and of his/her
relatives about how the funeral service should be conducted must be respec-
ted as far as possible in a national “folk” church. There is a creative tension
between “Christian” and “human” values, between “the church” and “the
world”. The relatives come to the funeral service each with their own pri-
vate experiences of the deceased person, and when these are mirrored and
set against the ritual language and action of the service, an interpretation of
what is taking place emerges within each attendant. We can never be sure
of what goes on within each individual person, but we may surmise that
each person stages his or her own personal farewell of their loved one wit-
hin the framework of the funeral service. An example of this may be found
in the increasingly common practice to light a candle while filing past the
coffin. This practice does not as such pose any problem, but when combi-
ned with words like “farewell, sleep well” or “live well in our next
grandchild” a statement about immortality or re-incarnation, rather than
the teaching about the corn of wheat which passes through death to life, is
implied. The function of the funeral service as a rite of passage becomes
clear when the ceremony of lighting candles and the spoken words seem to
be a kind of private committal of the deceased person. The privately desig-
ned rite, or part of the rite, seems to express a longing for truth and authen-
ticity, an authenticity which feels right for the person who takes part in
shaping the rite, and which provides a solemn and sacred atmosphere, in
which the relationship to the personality of the deceased person stands out
as important. In the pluralistic society individuality is a prominent value.
The conception of the uniqueness of each person is a leading thought
which should be reflected in the funeral service. Therefore attempts are
made to bring out, in that shaping of the rite, those unique and distinctive
qualities which make a unique funeral. As someone has said: “My life has
been mine and not someone else’s. Therefore I do not want someone else’s
funeral”.

At an overall level, the Church of Sweden seems to be very marginalised,
particularly on issues which effect her very essence, such as questions of life,
death and resurrection—both Christ’s and other people’s—while at the
same time, at an intimate and mundane level, the Church is invited to be a
servant of people’s needs. The Church and the Christian faith have the
ambition of embracing the whole person from the cradle to the grave. This
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ambition includes the offering of a key to the interpretation of life. In the
pluralistic society the church is challenged by a new process of ritualising,
in which people interpret the rites in their own way and often very far away
from the church’s interpretation. The ways in which this happens are discu-
ssed in this essay.

Translation: Gerd Swensson, Te Deum
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Rum for begravning. 1900-talets
begravningskapell och krematorier

Av Emilie Karlsmo

Annu vid seklets borjan forekom det att sgvil jordféstning som gravsittning
forlades till kyrkogérden i samband med hégmissan. Idag dger begravnings-
gudstjinsten, som jordfistningen numera benimns, med f§ undantag rum
som egen forrittning i kyrka eller begravningskapell. For den s.k. borgerliga
begravningen ér det oftast begravningskapellet som 4r forrittningslokal.

Amnet f6r denna artikel 4r den specifika anliggningen for begravnings-
akten, begravningskapellet och krematoriet, som arkitektur, rumsskapelse
och utsmyckningsuppgift.! Jag gor inga ansprak p4 att redogora for begrav-
ningsaktens plats eller hur begravningsrummet i stort har gestaltats under
seklet, eftersom man med detta 4ven miste inbegripa kyrkobyggnaden.

Syftet dr att utifrn ett antal exempel visa hur byggnaden och rummet fér
begravningsakten har gestaltats under 1900-talet. Inledningsvis tas nigra
punkter upp som kan relateras till aktens plats och tillblivelsen av forriitt-
ningen som en egen, sirskild akt. Férutom att man kan sitta anlidggningarna
i deras konst- och arkitekturhistoriska sammanhang, inbjuder begravnings-
kapellet och krematoriet till andra frdgor som handlar om hur man vid olika
tider sett pd begravningsaktens funktion och innebérd, och den passande
estetiska utformningen fér denna. 1 det féljande #r det frimst rummen for
begravningsakten som upptar det stérsta utrymmet.

Exemplen #r valda utifrdn ambitionen att de skall vara ndgorlunda repre-
sentativa for sina &rtionden.? Syftet ér att soka skildra ett forlopp for att visa

! ”Krematorium” blev etablerad term p& 1930-talet. Jag anvinder hir termen #ven d3 jag avser
anldggningar uppforda tidigare. Bengt Enstrém, Kyrkan och eldbegingelserirelsen i Sverige 1882—
1962, Uppsala 1964, s. 60. )

2 For en djupare analys ingdr naturligtvis begravningskapellsarkitekturens "misterverk”. 1 detta
sammanhang ser jag dem dock som solitdrer, d& de knappast 4r representativa for sin tids byggen-
skap, vilket har varit kriteriet for artikelns urval. Till de "stora exemplen” hér exempelvis Skogs-
kapellet och Skogskrematoriet pd Skogskyrkogdrden i Stockholm (Erik Gunnar Asplund, 1920
respektive 1940), Uppstandelsekapellet pa Skogskyrkogarden i Stockholm och S:t Knuts och S:t
Gertruds kapell p& Ostra kyrkogdrden i Malmé (Sigurd Lewerentz 1926 respektive 1943), krema-
toriet i Ludvika (Peter Celsing, 1958) och krematoriet i Givle (ELLT, 1960). Se exempelvis
Bjsrn Linn, "Kyrkorum i var tid”, i Form 1962/2, s. 71-79.
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hur olika motiv i rumsgestaltning uppstitt och hur en del har levt vidare,
medan andra férsvunnit och ersatts.

Det finns uppskattningsvis omkring 600 begravningskapell och kremato-
rier i Sverige. Majoriteten #r frin 1900-talet. Med krematorium férstds van-
ligen ett begravningskapell med incineratoranlidggning; det #r alltsd endast
den tekniska anldggningen som skiljer krematoriet frin det gingse begrav-
ningskapellet. Krematorierna #r drygt 70 stycken. Vanligen #r begravning-
skapell och krematorier uppférda med kyrkan eller samfilligheten som
byggherre och invigda som kyrkliga byggnader.

De forsta krematorierna i landet uppférdes av de lokala likbrinnings-,
senare eldbegiingelse-, féreningarna, vilka ocksi lingre fram, d& kyrkan stod
som byggherre, var viktiga aktorer i uppforandet av krematorier.? Kremato-
riet var en jamforelsevis stor investering. Det kunde férekomma att staden
stod som byggherre for krematoriet — for att sedan ¢verlimna det till kyr-
kan.* Medel kunde ocks& komma frin féretag och privata donatorer. Nigra
av de forsta krematorieprojekten, och 4n mer eldbegiingelserérelsens enga-
gemang i utstillningar de forsta drtiondena p8 1900-talet, uppvisar estetisk-
ideologiska sirdrag och ingdr i den historiska kontext som krematoriearki-
tekturen skall sittas in i.°

Inget av de férsta krematorierna aterfinns dock bland de hir valda exem-
plen, d& det 4r min ambition att ge en bild av begravningskapellet/kremato-
riet utifrdn mer vardagliga eller representativa exempel. 1930-talet innebar
en forsta byggnadsvag for krematorierna. Begreppet “kapellkrematorium”
boérjade anvindas i Ignis, Svenska eldbegingelseforeningens organ. Detta
innebar att det var dppet dven for jordfistningar som inte féljdes av krema-
tion. M&hinda understroks harmed ocksg att krematoriet inte i férsta hand
var en teknisk anliggning. Ytterligare ett stort antal krematorier uppfordes
pa 1950-talet. Det forsta krematoriet som presenteras hir, det i Sandviken,
uppférdes som det tolfte i landet, 1935. Detta innebir inte att jag ddrmed
pastér att kremeringen var allméiint accepterad vid denna tidpunkt. I sam-
manhanget kan ndmnas att idag — hela riket sammantaget — f6ljs omkring
65% av samtliga dédsfall av kremering. Siffran kan jimféras med 4,5% vid
1930-talets mitt.

Begravningskapellet/krematoriet skall vara éppet dven for andra begrav-
ningar 4n de som sker i Svenska kyrkans ordning.” I betinkandet till Jord-

3 Det provisoriska krematoriet i Hagalund i anslutning till Norra kyrkogérden i Stockholm uppfor-
des som det forsta i landet 1887, och tre &r senare togs krematoriet i Goteborg i bruk. Det nya
krematoriet i Stockholm, vilket for 6vrigt fick en kyrklig invigning, invigdes 1909, och 1921
respektive 1929 invigdes krematorierna i Orebro och Helsingborg.

* Oscar Ovden, "Hur Sveriges krematorier blivit invigda. Ett kapitel till eldbegingelsens historia i
Sverige 1889-1957", i Ignis 1957/7, s. 92-102.

5 Enstrom, se sirskilt s. 137-183; Ulf G Johnsons uppsats #4r grundliggande for forstielsen av det
tidiga 1900-talets krematorievisioner och -arkitektur. Ulf G Johnson, "De férsta svenska kremato-
rierna och deras forutsittningar”, i Konsthistorisk Tidskrift, 1964/3—4, s. 117-125.

6 For statistik dver kremeringar genom seklet, se Kyrkogdrden 1997/3, s. 16.
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fastningslagen 1957 sades att det var énskviirt att begravningskapell uppfor-
des p& begravningsplatser for att minska “irritationsmoment” angiende
upplatande av kyrka for frikyrklig och borgerlig jordfistning. Om nya be-
gravningkapell uppfordes, eller om det gér att utlisa ett annat férhallnings-
sitt vad giller ett slags neutral utformning och utsmyckning, 4r vanskligt
att uttala sig om. Det senaste &rtiondet har just betydelsen av en neutral
utformning av begravningskapellet/krematoriet uppmirksammats. Man p4-
talar virdet av en "virdig, sakral utformning” och virdet av att kunna flytta
undan kristna symboler.® Jag stiller mig daremot tveksam till att i kremato-
riet och begravningskapellet lisa in ett mer "civilt” eller ”sekulariserat”
uppdrag, nigot som det ibland finns en tendens till. Till sammanhanget kan
foras att begravningsverksamheten i landet 4r en kyrklig angeligenhet, med
undantag fér Stockholm och Trangs dé4r kommunerna dr huvudmén. ' Dar-
med inte sagt att huvudmannaskapet i sig for med sig en viss art av arkitek-
tur eller uttryck.

Man kan se krematoriearkitekturen som ett exempel pa hur en ny fore-
teelse “soker” ett passande formsprik.!! Jag vill mena att detta att 6verhu-
vudtaget utforma ett eget rum for begravningsakten dr en forhéllandevis
sen foreteelse, med koncentration till 1900-talet. Som all kyrklig arkitektur
ar begravningskapellet/krematoriet en offentlig byggnad, men hir stills
nagra saker pa sin spets, vilka #r viirda att ha i dtanke. Detta #r en byggnad
utan det upprepade bruk och anvindande som man brukar férknippa med
typiska offentliga miljoer, s&som bibliotek eller kyrkor. Man blir knappast
fortrogen med den, sivida man inte tillhér ndgon av dess funktionrer.
Detta stiller krav pd utformningen, bade vad det giller det rent funktio-
nella — deltagaren méste litt kunna hitta kapellrummet dér forrattningen

7 Aven kyrkorummet kan upplatas for andra forrittningar sn Svenska kyrkans. 1 betinkandet
infor Lagen om begravning utan jordfastning i Svenska kyrkans ordning 1926, konstaterades att
begravningskapell skulle upplétas for dessa, SOU 1923:23. Se 4ven Yngve Brilioth, Svensk kyrko-
kunskap, Stockholm 1946 (andra rev. uppl.), s. 268. Det kan ocks8 pipekas att det har férekommit
att begravningskapell allt eftersom har kommit att anvindas som kyrkor, vilket ibland fsljts av
invigning som kyrka, ibland inte. P& 1960-talet uppférdes ocks& ngra kombinerade stadsdelskyr-
kor/krematoriekapell.

8 Lagen om begravning utan jordfistning i Svenska kyrkans ordning 1926 innebar att man kunde
ha vilken typ av férrittning som helst vid begravning, eller ingen alls; men man vinde sig i
praktiken framst till de frikyrkliga. Religionsfrihetslagen tradde i kraft 1952, och det var forst d&
den s.k. borgerliga, civila begravningen blev ett mer reellt alternativ, dven om ett fital sidana,
konfessionslésa, begrayningar hade gt rum tidigare. Se dven SOU 1955:36, s. 23.

% Se Birgitta Hoberg, Ake Lundberg och Lennart Lundqvist, Kyrkogdrdens form och miljé. Planering
och vdrd av begravningsplatser och deras byggnader, Boverket, Riksantikvariedmbetet, Svenska kyr-
kans kyrkogérdsdelegation, Stockholm 1991, s. 124-126, s. 149. Se dven SOU 1997:42, Staten och
trossamfunden. Begravningsverksamheten. Betinkande frdn Begravningsverksamhetskommittén.

101 bade Stockholm (1886) och i Trands (1885) var praktiska forhallanden orsak till att kommu-
nerna kom att ansvara for begravningsplatserna; i Stockholm p.g.a. befolkningsexplosionen.
Tran3s var ett snabbt vixande samhille, och nidrmaste kyrka och kyrkogird fanns i Saby. Alle
talar for att kyrkan dven fortsittningsvis kommer att st8 som huvudman fér begravningsverksam-
heten, dir dven ansvaret for lokaler for begravningsakten ingér, SOU 1997:42.

11 Se exempelvis Sven Ivar Lind, "Krematoriebyggnadens typutveckling i Sverige”, i Ignis 1957, s.
69-78; Bjom Linn, "Kyrkorum i vér tid”, i Form 1962/2, s. 71-79.
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skall #ga rum — och det mer entydigt estetiska i utformningen; eventuell
utsmyckning och rumsverkan skall fungera, ge nigot som ir i samklang
med begravningsgudstjinsten (eller den civila begravningen eller begrav-
ningshogtidligheten for medlem av annan kyrka eller religion &n Svenska
kyrkans). I bésta fall skall den estetiska utformningen ocks& ge ndgot som
ar utdver det ceremoniella som sker i rummet.

BEGRAVNINGEN UNDER 1800- OCH 1900-TALEN. FRAN
GEMENSAM MANIEESTATION PA KYRKOGARDEN TILL PRIVAT
MINNESHOGTID | KAPELL OCH KYRKORUM

Dagens begravning, med ett mindre antal deltagare och utformningen av
begravningsakten som helhet, framstdr som en privat angeligenhet, om
man jamfor den med #ldre tiders.!®> Till begravningens offentlighet horde
tidpunkten och dagen for jordfistningen. Allmogens begravning dgde pa
1800-talet rum fore hogmissan, vilket medférde att sd gott som hela sock-
nen mer eller mindre perifert deltog i begravningen. Att den forlades till
denna tidpunkt hérde bland annat ihop med att klockringningen var for-
enad med kostnad, medan sammanringningen infér hdgmissan var gratis.
Nir man berdr jordfistningens tid, dag och plats giller det att uttala sig med
forsiktighet, d& skillnaderna mellan stad och landsbygd och olika regioner
ar betydande. Och dven om férindringen ér densamma, niamligen att jord-
fastningen brots ut ur sitt sammanhang med hogmissan, d4gde denna rum
vid olika tidpunkter i landet.

For att inte hindra hogmissogudstjinsten kom de hogre stdndens begrav-
ningar med fler ceremoniella inslag att forliggas till vardagen. Berndt Gus-
tafsson har visat hur de kyrkliga forriattningarnas urskiljning, bdde vad gil-
ler tid och rum, skade p& 1800-talet, som ett sitt att markera social distans.
Man maste i detta sammanhang ocks4 ha klart for sig att det 4r en timligen
sen foreteelse att betrakta kyrkan som férrittningslokal. Till en borjan
gillde nyordningen de hogre stdnden, men snart foljde ocksd borgerskapet i
stiderna, och sedan det hogre skiktet pa landsbygden. Differentieringen
kunde skilja adel och borgerskap frin ¢vriga och pé landsbygden dra en

12 Se exempelvis Anders Jarlert angdende "styrkan” att forligga begravningsgudstjénsten till kyr-
kan, eftersom detta ér ett rum man har en annan relation till; d4r har man deltagit i andra forritt-
ningar och gudstjinster. Anders Jarlert, "Kyrkans budskap — méinniskans behov”, i Dédens riter,
Stockholm 1994, s. 189-194.

B T grundliggande och utmirkta arbeten finns ibland en viss tendens till att se gingna tiders
forhallningssitt och seder vid begravningen som 6verlidgsnare och “helare” #n dagens riter. Om
man lter dldre tiders seder och bruk kring déd och begravning fungera som ett raster vid en
jamforelse med dagens férhallanden, blir resultatet forst8s ritt s3 magert. Se exempelvis Lars Bon-
deson, Seder och bruk vid livets slut, Stockholm 1987; Nils-Arvid Bringéus, ”V&r héllning till dsden
speglad genom begravningsseden férr och nu”, i Tradisjon 1981/11, s. 1— 15; samme Livets hogtider,
Stockholm 1987, sirskilt "Déd och begravning”, s. 193-249.
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skiljelinje mellan besuttna och obesuttna.!* Mot slutet av 1800-talet blev
det allt mer vanligt att jordfistningen forrittades inne i kyrkan eller i ett
begravningskapell. Aven denna féréindring — som en del av den sociala
differentieringen — inférdes forst i stdderna, for att runt 1870 dyka upp pa
landsbygden. Bakgrunden var det fordom sjilvklara sambandet mellan be-
gravningsaktens plats och graven. I kyrkolagen 1686 p&bjods att begrav-
ningsakten skulle vara tillaten i kyrkan endast om den déde dven skulle
gravsittas i kyrkan. Kyrkorummet kunde dock upplitas mot betalning dven
om gravsittningen sedan skedde p4 kyrkogérden.!® Avgiften fr upplatande
av kyrkorummet innebar att jordfistning i kyrkan var méjlig enbart for de
formogna.

Det kunde ocksi férekomma att den dédas bar fick olika placering bero-
ende p& samhillsstillning. Gustafsson ldmnar ett exempel frn en férsam-
ling i Sk&ne 1870, dir en torpares eller arbetares stoft sattes direkt i graven,
medan en mindre lantbrukares jordfistning skedde i vapenhuset, en storre
hemmansigares vid mitten av huvudgéngen och jordfistningen av nigon
medlem av herrskapet dgde rum énda framme vid altarringen. !¢ Nils-Arvid
Bringéus menar att det klassladdade bruket av kyrkorummet vid begrav-
ningen var en dvergdngsform under 1800-talet, och att exempel p& detta
bruk frdn ndgra artionden in pd 1900-talet skall ses som relikter. Uppgiften
i ambetsberittelsen, avgiven 1921 av kyrkoherden i Sigtuna, att jordfist-
ningen skedde ”oftast framme i kyrkans kor, lika fér alla”, ger intrycket,
anser jag, av att "lika for alla” kanske inte hade gallt s& linge.!?

Parallellt med den sociala differentieringen medférde 1800-talets snabba
befolkningstillvixt ett 6kat antal forréttningar. P4 sina hall kom begrav-
ningarna dérfor ate forliggas till en sérskild forrattningsdag. Nar det giller
forandringen i stiderna, ser Gustafsson ett samband med begravningsplat-
serna, d.v.s. kyrkogdrdarna utanfor stiderna, och menar att begravningska-
pellen dirstides innebar att jordfistning och gravsittning var skilda frin
gudstjinstlivet. Detta skall ha varit en realitet redan fore seklets mitt, och
vid sekelskiftet 1900 skall jordféstningen ha varit skild frin gudstjénstlivet i
dvrigt i hela landet.

De forsta begravningsplatserna anlades vid 1800-talets bérjan och de
forsta byggnaderna som uppférdes p& begravningsplatserna var vanligen
bisdttningskor och liknande lokaler, och efter seklets mitt dven s.k. grav-
kapell. Om det var si att begravningsakten #gde rum i dessa byggnader —

14 Framstillningen bygger, dir inte annat anges, i det foljande p& Berndt Gustafsson, Kyrkoklass
och samhdllsklass i Sverige omkring 1880, Stockholm 1959, kap. 1V, "Sociala olikheter vid jordfést-
ning och begravning”, s. 167-201.

15 For bakgrunden till 1800-talets begravningsplatser, se Goran Lindahl, Grav och rum. Svenskt
gravskick frdn medeltiden 6ll 1800-talets slut, Lund 1969. s. 193-210.

16 Berndt Gustafsson, s. 176.

17 Nils-Arvid Bringéus, Svensk begravningssed i historisk belysning (utgiven av Fonus), Stockholm
1986, s. 17. Uppsala domkapitels arkiv I, Prastméteshandlingar 1921, FVa:20, dmbetsberittelse
for Sigtuna, S:t Olov och S:t Per férsamling, s. 11.
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vilket dnd& dr att férmoda med tanke p& benimningen — skulle detta
innebdra att begravningsakten forst flyttades in i begravningskapelolet, se-
dan i kyrkan.'® I Norrkopings tidning, 21/11 1932, uppgav kyrkoherde Sjo-
holm, angdende ombyggnadsarbeten av gravkapellet pd Norra kyrkogir-
den - som vid detta tillfille forsgs med binkar — att "man vintertid
kunna ha tal och avskedshilsningar i kapellet, inte vid graven”. Detta be-
hover inte betyda att begravningsakterna forst nu flyttades in i begrav-
ningskapellet ifrdga — talen hor ju ocks till de sista momenten — men det
illustrerar att begravningskapellens utformning for ett storre antal delta-
gare och begravningshégtidligheter ar en 1900-talsforeteelse. Om kyrko-
byggnaden jimférs med det mindre begravningskapellet, framstir forstis
praktiska aspekter som betydande. Kapellet var t.ex. littare att virma upp.
Uppvirmningsfrigan torde ocksd vara orsak till att begravningskapell
ibland uppférdes t.o.m. pd kyrkogérden, ibland i kyrkobyggnadens ome-
delbara nirhet.’ En annan orsak kunde vara ¢nskem3l om en egen och
mindre lokal for begravningen. Det kan kanske vara évertydligt att pé-
peka att begravningskapellet p& grund av sin utformning och specifika
funktion inte omdjliggjorde den varierande placeringen av kistan bero-
ende pé den avlidnas status.

Nir och var har d4 begravningsakten #gt rum under seklet? Jag vill hir
understryka att sddana uppgifter dverhuvudtaget inte registreras. Men éven
om det inte finns ndgot kvantitativt, statistiskt material, s finns ett kvalita-
tivt sddant i dmbetsberittelserna, d.v.s. i de frigeformulidr som kyrkoher-
darna i varje férsamling svarade p4 infor priastmotena vart femte ar. Fragor
om jordfistningen fanns formulerade mellan 1920- och 1960-talen.?°

Det forefaller som om séndagsbegravningen linge var den gingse, dven
om jordfdstningen var skild frén sjilva hogméissan, forlagd till en tidpunkt
fore eller efter denna. Kyrkan tycks ha ansett jordfistningen foére hogmis-
san som foredomlig. Kanske upplevdes det som en gammal sed och som att
jordfistningen dirmed blev en del av en helhet??! I exempelvis Uppsala
domkyrko- och Helga Trefaldighets férsamlingar dgde jordfastningar 1921
rum bade i kyrkorna och i begravningskapell, bdde p& séndagar, efter hog-
missan och pd vardagar. For Givle Heliga Trefaldighets férsamling uppgav
kyrkoherden samma 4r att ”allmén begravning” dgde rum i det stérre grav-
koret p& begravningsplatsen p& séndagen och “enskilda begravningar under

18 Den fram till 1894 gillande handboken hade dock anvisning om kistans nedsittande i graven
fore jordfastningsakten.

19 Karin Eriksson, "Begravningsplatser i Visterbotten. En inventering”, i Bebyggelsehistorisk tid-
skrift, 1992:22, s. 181-187.

20 Jag tackar professor Géran Gustafsson som gjorde mig uppmérksam p& detta material. En stick-
kontroll av 4ldre material i Uppsala domkapitels arkiv har visat att frigan inte fanns i tidigare
dmbetsberttelser.

21 Se exempelvis ”Arkebiskopens tal om stiftets tillstand”, maskinskrivet manuskript, s. 19, Upp-
sala Domkapitels arkiv I, Préstméteshandlingar 1921, FVa:24; G H Albringer, "Sédermanland, O
Vingakers férsamling”, i Vdr kyrka. Frdn bérjan af tjugonde drhundradet. IV Tiden 1921-1925 ( u.
red. Edvard Rodhe, Per Hasselroth och Gunnar Bergman), s. 120- 122.
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annan tid och dagar i ngot av gravkoren”, medan forrittning i kyrkan édgde
rum "ibland p4 bestillning”. Antyder detta att begravningskapellet var en
"samre” begravningslokal dn kyrkan??? Med “allmén begravning” eller "all-
min tid” férstods att pristen forriattade jordfistning av flera avlidna samti-
digt. Detta var f6rstds den allra enklaste begravningen. Drygt tio &r senare
uppgavs frin samma férsamling att det "négon séndag har hint att ingen
dsd anmiilts till sdan begravning” och att de enskilda begravningarna of-
tast d4gde rum pd vardagar. Férutom att detta antyder att vardagsbegrav-
ningen pa 1930-talet bérjade bli det géingse och att den allménna begrav-
ningstiden inte nyttjades lika ofta som forut, infinner sig ocksa frigan om
det kan ha varit s& att séndagsbegravningen férknippades med den all-
minna begravningen eller fattighegravningen.?> Vi kan ocks& konstatera
att det dtminstone inte i detta fall finns ndgon entydig koppling mellan
begravningskapellet och den enskilda forrittningsdagen, som Gustafsson
menade.

Allteftersom forlades begravningen till vardagen, med vilket forst forstas
lordagen, sedan, som en f6ljd av femdagarsveckan, till samtliga veckodagar
utom l6rdag och sondag.?*

Uppgifter frén Stockholms stift exemplifierar férindringarna under se-
klet, vad giller begravningsaktens plats. I Stockholm tycks jordfdstningarna
pé& 1920- och 1930-talen ha #gt rum béde i kyrkorna och i begravningska-
pellen p& Norra kyrkogérden. Uppgiften frin Gustaf Vasa kyrka i 4mbetsbe-
rittelsen 1945 dr nog belysande for begravningsseden i Stockholm efter det
att Skogskrematoriet hade invigts med sina tre kapell 1940. Kyrkoherden
uppgav nimligen att jordfistningarna vanligen dgde rum i stadens begrav-
ningskapell och krematorier och att kyrkans eget begravningskapell inrymt
under kyrkans kor anvindes 20-25 g&nger per 4r; "dock ej s& ofta som forr,
da de for stadens gemensamma gravkorens antal var otillrickligt”.?> Utan-
for Stockholm tycks det vanliga i stiftet ha varit att forlidgga jordfistning-
arna till kyrkorna. Forhallandena i Bromma visar att det inte behéver finnas
ett entydigt férh&llande mellan byggenskap och anvindande: 1959 uppfér-
des i samband med kyrkogdrdsutvidgning ett begravningskapell utrustat
med moderna bisittningslokaler. Som svar p8 frigan fyra &r senare om be-
gravningsaktens plats, nimndes dock inte begravningskapellet som forritt-
ningslokal, ddremot Bromma kyrka och kapellen p& Stockholms begrav-

22 Uppsala Domkyrkokapitels arkiv, Pristmoteshandlingar, 1921, FVa:19, dmbetsberittelse for
Dombkyrkoprosteriet, s. 11; FVa:22, ambetsberittelse for Gavle Heliga Trefaldighets férsamling, s.
11; Prastméteshandlingar f6r 1927, FVa:28, dmbetsberéttelse for Gévle Heliga Trefaldighets for-
samling, s. 8; Prastmoteshandlingar 1934, FVa:34, dmbetsberittelse for Gavle forsamling, friga 52.
23 Bringéus 1987, s. 279f.

24 Bringéus 1987, s. 267.

25 Stockholms stift, Domkapitlets arkiv, Prastméteshandlingar 1945, FVII:7, dmbetsberittelse for
Gustaf Vasa férsamling, s. 21. Begravningskapellet pa Norra kyrkogarden heter "Stora gravkoret”,
men citatet visar ocks4 att det inte finns ndgon entydig terminologi nir det giller begravningska-
pell. (Formellt dr gravkor en enskild byggnad eller avdelning i kyrkan fér graven.)
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ningsplatser.?® Efter 1960 finns det inga liknande uppgifter om jordfistning-
ens plats. Det finns idag réster som gor gillande att begravningsakten allt
oftare dger rum i kyrkobyggnaden, men det dr svart att verifiera detta pasti-
ende.

Auvslutningsvis ndgot om deltagandet i begravningsakten. Tidpunkten for
begravningen — séndagen eller l6rdagens eftermiddag — var forstis en forut-
sittning for den breda uppslutningen vid begravningen. Sirskiljandet av
begravningsakten frin hégmissan kan ha bidragit till eller fungerat som en
forutsittning for att begravningen pa sikt ocksé blev alltmer privat. Nils-
Arvid Bringéus har visat att detta innebar att begravningen — for vissa grup-
per — blev en social manifestation med tal, kransnedldggning och solosing,
foljt av referat i pressen.?’ Birgitta Skarin Frykman, som har studerat arbe-
tarbefolkningens begravning i Géteborg vid sekelskiftet, ligger vikt vid be-
tydelsen av begravningens plats i det offentliga rummet med visning av den
déda och procession och med ménga inbjudna gister, vilket urskiljde den
frin andra privata hogtider som vigsel och dop.?® Begravningen som en
manifestation kom allts8 att omfatta flera befolkningslager.

P& samma sitt som urskiljningen av begravningsakten ur hégméssan var
nigot som hade utgitt frdn det hogre skiktet pa 1800-talet, s kom ocksé
reaktionen p4, med Bringéus ord, den nya "barockiseringen” av begravning-
arna fran samma skikt. Aven denna gang var det friga om nigot som forst
upptridde i stiderna.?’ I dédsannonserna kungjordes niimligen att jordfist-
ningen skulle dga rum ”i stillhet” — med vilket forstods att forriteningen var
dppen endast for den nédrmaste kretsen och att begravningsdeltagarna skulle
vara tillfrégade eller inbjudna. Det kunde férekomma att man undanbad sig
tal. De forsta jordfastningarna med denna rubricering har Hilding Pleijel
knutit till Malmo pd 1930-talets mitt. 1983 skall var tredje jordfastning,
enligt storstidernas dodsannonser, ha #gt rum i stillhet”.?® Den bakomlig-
gande orsaken till den mindre begravningen 4r de sociala nitverkens for-
dndring; de som uppnér en hog alder blir ritt s3 ensamma i sin generation
och sérjs dirfér frimst av egna anférvanter. Begravningen har blivit en
familjeangelidgenhet, dir den yttre kretsens deltagande finns med symbo-
liskt, exempelvis i form av blommor.*!

D4 det inte finns n&got statistiskt material p& antalet deltagare i de kyrk-
liga handlingarna fére 1970, kan inte nigon entydig bild tecknas av hur

26 Stockholms stift, Domkapitlets arkiv, Prastmoteshandlingar 1957, FVIIL:5, dmbetsberattelse for
Bromma férsamling, s. 9; Prastméteshandlingar 1963, dmbetesberittelse f6r Bromma férsamling
FVIL:31, s. 8, s. 36.

27 Bringéus 1987, s. 210.

28 Birgitta Skarin Frykman, ”Det skulle visas utit att man hade lik i huset ... Om arbetarbegrav-
ningar i Géteborg vid sekelskiftet 1900", i Dédens riter, Stockholm 1994, s. 93— 101.

29 Bringéus 1981, s. 6; Bringéus 1987, s. 232.

% Hilding Pleijel, Jordféstning i stillhet. Fran samhallsstraff till privatceremoni. En samhdllshistorisk
studie, Lund 1983.

31 Bondeson, s. 123, s. 131. Se Bringéus 1987, s. 232f, s. 256, s. 278, 280.
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begravningsakten ur detta hinseende har foridndrats. Uppgifterna frén
1970-talet fram till idag visar ett genomsnitt mellan 32 och 36 deltagare i
begravningsgudstjansten.3? Det skall ocksd pipekas att deltagandet i be-
gravningsgudstjinsten uppvisar stora regionala skillnader.*?

Momenten ovan — begravningsaktens skiljande ur hégmassan till en egen
akt och dag, gravens forflyttning till begravningsplatsen och begravningsak-
tens under 1900-talet alltmer privata karaktir — utgér det nodvindiga,
funktionella sammanhang som begravningsrummet méste sittas in i. Vi har
ddrmed kommit fram till begravningskapellen.

TIO BEGRAVNINGSKAPELL OCH KREMATORIER
Begravningskapellet pa Norra kyrkogarden i Kalmar (1911)

Begravningskapellet pd Norra kyrkogdrden i Kalmar ritades av stadsarki-
tekten J. Fred Olson, och uppfordes 1911.3* Den vitslammade, fyra fonster-
axlar 18nga byggnaden med dekorativa accenter i gritt har brant tegeltiickt
sadeltak. Entrén i gaveln, utformad som ett vindfing med en korskront
rundbdgig 6ppning, #ir uppburen av ett par kolonnetter. Ett litet spetsigt
torn kroner den frimre delen av begravningskapellet. Biséttningsutrymmet
ar inrymt i en mindre och ligre byggnadskropp p& baksidan, eller bakom
koret.

Det tunnviilvda, ljusa och luftiga kapellrummet — best&ende av ett stort
rum med ett ndgot forhojt kor — #r firgsatt i vitt och grétt. [ korpartiets bdda
horn dr tva mindre utrymmen avdelade, troligen for sakristia och liknande
med rundbigade valvéppningar ut mot kapellrummet.?® Korviggen far hir-
igenom en forhojd verkan. Viggarna ér grd upp till fonsterhéjd, dir en
dekorativ bérd tar vid med béljande streck och stjarnor och kors i vitt,
gritt, svart och gult. I rundbigens valvkappa i koret dterkommer den geo-
metriserande jugenddekoren, med A och O i dess mitt. P4 den vita viggy-
tan ovanfor altaret ldses IHS under en sol med flammande strilar, och ned-
anfér Requiem aeternam dona eis domine/Herre ge 4t dem evig vila. Ett
stiliserat solmotiv aterfinns ocksa i fénstrens enkla glasméleri. Kristusmono-

32 Uppskattningen #r ett centralmatt som bygger pa uppgifter vart femte &r — 1971-1996 — frén
samtliga stift p& antal deltagare i begravningsgudstjinster/antalet forrittningar. Statistik Uppsala:
Svenska kyrkans forskningsrad. Se daven Anders Backstrom, Den svenska begravningsseden. Ndgra
data i viintan pd en undersokning. Religionssociologiska skrifter 3, Uppsala 1992.

33 Exempelvis var genomsnittet av antal deltagare i begravningsgudstjénsten i Overkalix forsam-
ling 1988 71 deltagare. Goran Gustafsson, Religion och samhdlle. 1989:8, nr 46, "Kyrksamheten i
Svenska kyrkan i landets kommuner 1988", s. 13, s. 19-20.

3 Anita Larsson, ”] Fred Olson”, i Arkitektur 1982/5, s. 28-31.

% De bada symmetriska utrymmena i korviggens hom #r timligen sm& och fungerade troligen som
officiantrum respektive forvaringsrum. Storleken pa utrymmet torde tala emot att en mindre orgel
inrymdes dir — en tilltalande tanke, d& det inte finns ndgon orgelliktare och d4 Olson gjorde en
liknande 16sning i krematoriet i Kalmar (1935).
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grammet, inskrivet i en cirkel i samma dekorativa utférande, méter besoka-
ren pd vigen ut, ovanfor dérren. Begravningskapellet var ursprungligen for-
sett med grdm&lade binkar, sikerligen utplacerade pd ¢mse sidor om en
mittging fram till koret. Vi far tinka oss att kistan placerades nedanfér eller
uppe i koret framfér altaret.

Kalmarkapellet 4r med sina utrymmen — kapellrummet, det uppbyggda
koret och bisittningsavdelningen — ett gott exempel p4 ett vil utrustat be-
gravningskapell vid den hir tiden. Det sparsmakade dekorationsm3leriet
ger rummet en hogtidlig karaktir och accentuerar koret.

Att begravningsaktens inflyttande dessutom var en timligen aktuell fére-
teelse vid den hir tiden ér ytterligare en aspekt p& den vilordnade byggna-
den.

Skéns begravningskapell (1927)

Det ir ett helt annat rum i dunkel som méter oss i Skons begravningskapell,
en halvmil utanfér Sundsvall i Medelpad. Begravningskapellet uppférdes
1927 pa en nyanlagd begravningsplats, bada ritade av Harald Wadsjo.¢
Den vitslammade tegelbyggnaden med brant, valmat sp&nklitt tak bestér
av en forhall eller ett vindfing med ett par kolonner i kalksten, sjilva be-
gravningskapellet samt en mindre, utskjutande byggnadskropp for bisitt-
ning. Dispositionen &r alltsd i princip densamma som i Kalmar.

Kapellrummets tunnvalvsvilvda tak bérs upp av atta kolonner i tri. Den
egenartade altaranordningen i rummets bortre vigg bestir av en kombine-
rad dérr och ett altare, det senare med korskrént mélning med Kristusmotiv
av Einar Forseth. Bisittningsrummet ligger i samma plan som kapellet och
n&s frin kapellrummet denna vig. Viggarna med kolonnerna ger ett omslu-
tande intryck, forstirkt av binkarnas utplacering lings viggarna mellan
kolonnerna. Deltagarna i jordfistningen tinktes alltsd inte sittande framfor
kistan utan parallellt med den. Till det omslutande intrycket medverkade
dven ljusférdelningen. Viggarna dr ndrmast helt slutna. Rummet far dags-
ljus frén ett takfonster — lett ned frin yttertaket i brant vinkel, reflekterat
med en inre spegel 6ver katafalken med kistan och altarplatsen — och &ven
ljus frn levande ljus vid kistan. I presentationen av kapellet framgar att
arkitekten menade att det svaga dagsljuset férlinade akten “en lugn stdm-
ning”. Ett annat, mindre ljusintag finns i vindfiinget, dven detta riktat, som
ger ljus &t organisten. Orgelliktaren 4r inrymd i utrymmet ovanfér forhal-
len, vilken inte skjuter ut i rummet. Musiken strémmar ut genom en halv-
cirkelformad 6ppning.

36 dag Bydalens kyrkogard. Harald Wadsjo, "Skéns forsamling i byn”, i Byggmdstaren 1927, s. 289~
292. Kulturhistoriska byréns material, ATA, Skén sn, Kyrkan 1 1918-1940, s. 147. Wadsjo ritade
ett liknande begravningskapell i Timr i Medelpad, och ett likartat sp&ntickt s&dant i Robertsfors,
Visterbotten, bida 1927.
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R 24,

Begravningskapellet i Skon, Medelpad, invigt 1927. Arkitekt Harald Wadsjs. Sektions-
ritningen visar bland annat ljusintagat ovan kistans plats och orgelliktarens lokalise-
ring och belysning. (Ur Byggmastaren 1927/6, tillst&nd givet frin Arkitektur.)

Arkitekten anfoérde vidare att kapellet avsiktligt anslot till bidde medel-
tida och till nyantik, norrlidndsk tradition. Kapellet &r dock p& samma gdng
typiskt for 1920-talsklassicismen och 6verensstimmer vad giller s&vil exte-
riéren som den timligen rena, odekorerade interiéren i hogsta grad med
samtida arkitektur. Nfgra &r tidigare hade Erik Gunnar Asplunds vita
Skogskapell i tri pd Skogskyrkogérden i Stockholm uppférts med djup ko-
lonnférhall och brant, spantickt tak. Hir gick upplevelsen frén morker till
ljus. P4 den morka forhallen, betingad av tita tallstammar, f5ljde ett ljust
rum med flack kupol med ljusintag ovanfér kistan, runt vilka stolar var
utplacerade. Aven begravningskapellet i Kvarnsveden utanfor Borlinge, ri-
tat av Sigurd Lewerentz, hade en likartad exteriér, om &n négot stramare
och kyligare. Det tunnvalvsférsedda rummets enda ljusintag var ett galler-
forsett fonster i rummets frimre del, mot sdder, och litta stolar var place-
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rade pa omse sidor om kistan. Orgelldktaren inrymdes ovanfor forhallen.?

Det ir inte hir intressant att urskilja ndgot genealogiskt samband mellan
byggnaderna ovan. Det vi skall fista oss vid ér interidrens motiv — ssom
samlingen runt kistan och laborerandet med ljus och mérker — och #ven
intresset for, om uttrycket kan tillatas, ”osynlig musik”. Den senare férekom
dven i samband med nattvardsging i kyrkor och i mer visionira projekt fér
krematorier.*® I begravningskapellet bidrog dessa motiv till en begravnings-
aktens och kistplatsens fokusering.

Sandvikens krematorium (1935)

De forsta begravningskapellen hade ingen markerad kistplats. Senare blev
det vanligt med en fast katafalk mitt for altaret. Som avslutning bars kistan
ut till graven. [ krematorierna, oftast med den tekniska anlidggningen i ne-
derviningen, blev det snart vanligt med katafalk med kisthiss och kistan
siinktes som avslutning pa jordfistningen. Sinkningen betingades sikert av
det ceremoniella spelrummet: hur skulle man tillmotesgd deltagarnas osi-
kerhet och visa att akten var 6ver och hur skulle man géra det sd stimnings-
fullt som majligt och samtidigt uttrycka det specifika med eldbegingelsen?
P& 1930-talet lanserades idéer frin kontinenten om att 1&ta kistan foras ut
horisontellt. Frigan debatterades i Ignis. Man uppskattade att det inte fore-
18g ndgon likhet med jordbegravningen, ytterligare forstirkt av tankar om
att kistan skulle "glida bort” i ett starkt upplyst ljusrum.® Frigan miste snart
sin aktualitet och i fortsittningen blev sinkningsférfarandet det domine-
rande. Laborerandet med ljus blev dock viktigt 4ven hir. Norra krematoriet
i Stockholm var det forsta att f ljusramper insatta i kisthissen 1931. Vid
uppférande av nya krematorier blev ocksd den ljusférsedda kisthissen timli-
gen vanlig.

Sandvikens krematorium i Géstrikland var den forsta anlidggningen i ett
plan i Sverige. Arkitekten Lars Israel Wahlmans 16sning var ett par hoga
kordorrar, vilka manuellt tillsléts som avslutning p& akten. Efterdt rullades
kistan rakt fram genom ett par mindre s.k. fonddérrar i koret till den tek-
niska anliggningen. Lésningen med korportar inte #r representativ for kre-
matoriearkitekturen i Sverige, men den visar pd sokandet efter ett kremato-
riets eget uttryck.

Kyrkordet hade ursprungligen gett Wahlman i uppdrag att gora rit-

37 Vad giller Skogskapellet, se Elias Cornell, "Himlen som ett valv”, i Arkitektur 1961/5; Bengt O
H Johansson, Tallum, Gunnar Asplund och Sigurd Lewerentz skogskyrkogdrd i Stockholm, Stockholm
1996, s. 60-61; for begravningskapellet i Kvarnsveden, Janne Ahlin, Sigurd Lewerentz. Arkitekt,
Stockholm 1985, s. 84-87; Sigurd Lewerentz, "Stora Tuna norra begravningsplats”, i Byggmdstaren
1928, 5. 18-21.

38 Fil. mag. Jakob Lindblad har for mig pspekat den dolda musiken som motiv i samband med
nattvardsgéng. Fér samma motiv i de visionéra krematorieprojekten, se Ulf G Johnson.

% Oscar Ovden, "Skall kistan sankas vid eldbegingelse”, i Ignis 1939/2, s. 32-22. Se dven Enstrom,
s. 353-361.
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Sandvikens krematorium, invigt 1935. Arkitekt Lars Israel Wahlman. Kapellrummet
med de uppsalgna korportarna, vilka tillslots som avslutning pa jordféstningen. Notera
det sidostdllda altaret samt fondddrrarna i koret. Utsmyckning i huvudsak av Gunnar
Torhamn. (Ur ignis 1935/3, tillstdnd givet fran Sveriges kyrkogéards- och krematoriefor-
bund.)

ningar till ett begravningskapell. Arkitekten var vid samma tidpunkt enga-
gerad i byggandet av en ny kyrka inne i samhéllet. Krematoriet uppfordes
med bidrag frdn Sandvikens Jernverk.40 Den fyrkantiga, gulputsade bygg-
nadskroppens dominerande motiv dr den stora kopparklddda porten, inskri-
ven 1 en bdgformad nisch, ddr d&ven en balkong dr inrymd. Denna skulle
kunna anvdndas som séngldktare vid stora "hedersbegravningar” utomhus.
Innanfér denna &r orgelliktaren beldgen. Sakristian och smycknings-/ob-
40 Svenska eldbegidngelseféreningen engagerade sig angdende mojligheten att bygga ett kombine-

rat kapell och krematorium. Se Ignis 1935/3; Kulturhistoriska byran, ATA, Sandviken, Hogbo
forsamling, s. 20.
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duktionsrum inrymdes i ett par ligre, indragna flyglar p& 6mse sidor om
kapellkroppen. Det mest idgonenfallande i kapellrummet f6r 100 sittande
dr de sju meter hoga, mérkrdda dorrarna, som dppna ticker det aterstiende
viggpartiet pi 6mse sidor om det avsmalnande, nigra steg upphéjda koret.
P& dorrarna dr tvd négot utdragna, frontalt riktade mansgestalter fram-
stillda, barfota och i langa, plisserade klidnader, symboliserande “eldens”
och ”vattnets” genier. Den ena héller i en fackla och nedanfér finns bibelci-
tatet: “Jag #r uppstdndelsen och livet, den som tror p& mig, han skall leva,
om han 4n dor”. Den andra haller i ett kirl och nedanfor stir: "Den, som
dricker av det vatten, som jag skall giva honom, han skall icke torsta till
evig tid”. Stingda sluter de korviiggen och bildar med den b&gformade dérr-
dppningen en effektfull, moérk kontrast mot den ljusa viggen, varmt bruten
i vitt. Denna sida dr gulbrun och utsmyckad med hjulkors, figlar och en
hjort i ett nattlandskap.*' Gunnar Torhamn har utsmyckat dorrarna, altaret
och fonddérrarna; de senare av ek med guldrelief med Jesu lidandes historia
i 4tta scener, kronta av ett krucifix och placerade pd altarets sedvanliga
plats. Som fokus i koret p4 altarets plats upplevdes de nog mer som dekora-
tiva inslag, och med tanke p4 kistans hojd var det sikert inte mycket av
utsmyckningen som urskiljdes. Altaret dr sidostille till vénster i koret. Yt-
terligare firgaccenter dr golvets glaserade tegel och det b4 taket.

Det kan vara av visst intresse att notera att Domkapitlet under #rkebis-
kop Eidem i sitt remissutlitande till Byggnadsstyrelsens Kulturhistoriska
byrd inte hade ndgot att erinra, vad giillde korportarna eller det sidostillda
altaret. I debatten i Ignis om kistans sdnkande eller horisontella férflyttning,
var det ddremot ménga som var kritiska.*? Det kan i sammanhanget vara pa
sin plats att friga sig om krematoriet i Sandviken — férutom vad gillde
avslutningen pé akten — skilde sig frdn begravningskapellet. Signaturen
Lohe skrev i samband med invigningen att det visserligen var litet, men
storre én ett begravningskapell. Detta imaginira jamforelseobjekt beskrevs
som ett "ledsamt litet utrymme med kala viggar”, medan detta ceremoni-
rum var en “firgrik helgedom”. Det centrala &r forstds med vilka begravning-
skapell man jamfor, for utan tvekan var skillnaderna mellan 1930-talets
krematorier och 1800-talets begravningskapell tydliga.*

#1 P4 denna sida: "S§ lyfter sig sjilen i hjirtelig fr6jd till himlen med lovséng och béner” (Ps.
424:5).

# Domkapitlets utlatande 4 juli 1934 (2119), Kulturhistoriska byrén, ATA, Sandviken, Hogbo
forsamling. Kyrkoherden i Sandviken, Gottfrid Pontén, dven foresprikare for eldbegingelse, me-
nade att altaret hade mer praktisk betydelse, Ignis 1938/5, s. 98-99. Angdende Pontén, se dven
Enstrém, s. 226.

B Lohe, "Sveriges tolfte eldbegingelseanstalt — i Sandviken — invigd”, i Ignis 1935/3, s. 52— 58;
Oscar Ovden, "Kan det s.k. gravkapellet tjsna till ménster for krematoriet”, i Ignis 1943/10, s.
184-6. Kyrkan i Sandviken invigdes 1931.
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Norrkdpings krematorium (1938) - krematoriet far fler utrymmen

Fran eldbegingelserorelsens sida bérjade man frén 1930-talets slut att fore-
sprika en mingd olika utrymmen inom krematoriets viggar. Krematoriet i
Norrkoping, bekostat av staden och ritat av stadsarkitekten Kurt von
Schmalensee, uppfyller nidrmast programmatiskt denna ambition. [ planen
over krematoriet kan vi félja kistans vig frin stoftets limnande i kistmot-
tagningsrummet i den nedre viningen till himtandet av urnan i urnutlam-
ningsrummet i den 6vre, och alla momenten diremellan. Vi kan ocksd
lagga mirke till att kapellrummet, liksom i Sandviken, nu bendmns "cere-
monirum” och att det finns "viantrum” och ”loggia” fér anhériga och géster.
Virt att notera nér det géller den senare #r att det frén denna tid bérjade bli
vanligt med véntplatser utomhus, inte sillan i form av en framstilld, eller
som hir, sidostilld portik. Denna kan ocksd fungera som vigvisare till
kapellet.

Uppmirksammandet av bisittningen r ett exempel p8 att vi befinner oss
med ett steg i den gamla och ett steg i den nya tiden. Féresprikarna menade
att kistorna skulle férvaras i egna rum eller i mindre avdelningar. I anslut-
ning till dessa skulle det finnas ett visningsrum. I annat fall skulle det en-
skilda bisittningsrummet vara virdigt nog for att kunna ta emot anhéoriga.
Bakgrunden var att det i stéiderna blev alltmer vanligt att den déda inte var
kvar i hemmet fram till jordfistningsdagen och att bruket att ”st8 lik” dnnu
praktiserades.** Utldamnandet av urnan skulle helst ske i ett eget, mindre
utrymme med bord eller altarliknande anordning och plats fér en eller ett
par anférvanter. Det kan tyckas att utrymmena star for ett slags utdraget
avsked, eller ett avsked med flera héllplatser. Men samtidigt betonade man
i Ignis att jordfistningens vilsignelse var avslutningen. Kanske hade de
olika delmomenten betydelse for att skapa en enhet och helhet runt en ny
sed? Man kan ocksd applicera den for tiden utmirkande funktionsdiffe-
rentieringsanalysen p& utrymmena och vidare p4 de olika momenten i han-
terandet av stoftet.

Det funktionalistiska formspriket utmirker krematoriebyggnaden med
dess vitputsade hoga kub med litt buktande fasad, divergerande viiggar och
plant lutande tak dér ceremonirummet fér 225 sittande dr inrymt, loggian
och den mindre, korskronta kistmottagningsbyggnaden. Skorstenen ér ut-
formad som ett sidostillt torn, kront med en forgylld skledarspets, som av

# Se Oscar Ovden, "Nutidens och framtidens krematorietempel. Eldbegingelserorelsen skapar
krematorier, kolumbarier, urnlundar och minneslundar”, i Ignis 1944/4, s. 114-117. Fér Norrks-
pings krematorium, se Ignis 1938/12, sirsk Kurt von Schmalensee, "Beskrivning av Norrkpings
krematorium”, s. 235-238; samme, "Norrk&épings krematorium”, i Byggmdstaren 1940, s. 168-170.
De avdelade bisittningsrummen féresprakades ungefir fram till 1950-talets mitt.

# Arkitekten Sven Ivar Lind vinde sig mot rummen for de olika ceremonierna béde i artiklar och
sin egen yrkesutévning. Att de fanns kvar till 1960-talet, tycker jag &nd4 visar p3 att de fyllde ett
behov som inte enbart dikterades av rérelsens program. Se exempelvis "Krematorium och begrav-
ningsplats som arkitektonisk uppgift”, i Ignis 1944, s. 102—-104; "Krematoriebyggnadens typutveck-
ling i Sverige”, Ignis 1957, s. 69-78.
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Norrkopings krematorium, invigt 1938. Arkitekt Kurt von Schmalensee. Exterior med
ceremonirumsbyggnad, loggia for begravningsgéster och kistmottagning. (Ur Ignis
1938/12 tillstdnd givet fran Sveriges kyrkogérds- och krematorieforbund.)

”pietetshdnsyn” inte givits en “direkt funktionell utformning”. Ceremoni-
rummet, som fitt sin utformning med tanke pd akustiken, utmérks av sin
planform med kistplatsen och koret forlagda till det avsmalnande partiet.
Med sitt stora sdderfonster stralar det av ljus i denna del av rummet i kon-
trast till det ovriga rummet som ligger i jimforelsevis mer ddmpad dager.
Arkitekten talade om en ”ljusflod” som kastades 6ver katafalkplatsen. Att
notera dr ocksa stolarna pa dmse sidor om kistplatsen: de ndrmast anhoriga,
som vanligen sitter pa kistans hdgra sida, 4r alltsd vinda mot ljuset. Ovriga
stolar har placerats konvergerande mot mittgdngen.

Koret utsmyckades med en muralméaning i ljusa farger av Olle Hjortzherg.
Breda, diagonala ljusstralar hinder samman malningen kompositioneilt och
innehéallsméssigt. Den storsta delen av malningen upptas av ett parti med
en vitkldadd Kristusfigur i en gul mandorla, med vidoppna armar. Framfor
den tomma graven nedanfor sitter en dngel som forkunnar pdskmorgonens
hudskap for de forstummade kvinnorna. I ett nedre parti sitter ett par i
1900-talsdrdkt, mannen hredbent och med armarna tungt vilande mot la-
ren, tittande ned pd en liten grav, kvinnan bredvid honom skadar hanférd,
med ena armen hdjd mot hakan, synen iskyn. Forklaringen till vad som har
hént far vi i mélningens allra nedersta hogra del, dar vi ser paret och deras
guldlockige son, som plockar blommor. Hér sitter fadern ocksa pa en bink,
han har satt sig att vila ”fran sitt arbete med att bereda en liten jordlapp for
sddd”. Konstnédren foreslog att den som ville kunde ”finna symbolik” i de
bada gravmotiven, och menade att en utsmyckning i ett begravningskapell
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eller ett krematorium principiellt skulle inge ”lugn, hugsvalelse och hopp”,
vilket ocks& dverensstimde med arkitektens ambition. 46

Verkningsmedlen i Norrktpingskrematoriet 4r ljus och koncentration pd
kistan, ndgot som vi formellt kinner igen frin tidigare. Men i Skons kapell
ar det slutna rummet utformat for stillhet, medan det hir #r, vad storleken
p& rummet betriffar, utformat for samling och ljus. Man férundras dver ce-
remonirummets ansenliga storlek. Man gor det dock alldeles for lite for sig,
om man enbart ser anliggningen som uttryck fér 1930-talets tidsanda. Det
ligger kanske nira till hands att idag raljera 6ver alla fornuftigt uttinkta
utrymmen och 6ver tilltron till arkitekturens och konstens mojligheter att
lindra. Med ett sddant forhallningssitt missar man litt ambitionen att s6ka
mota den sérjande. Denna skall vi inte misstro.

Skilier sig utsmyckningen i begravningsrummet fran den
i kyrkorummet?

Hjortzbergs malning &r tidstypisk, med scenen delvis forlagd till samtiden
och vardagen. Ocks4 den ndgot romantiserade uppfattningen om ett pasto-
ralt jordbrukssverige dr representativ. Muralméleri var aktuellt vid den hér
tidpunkten, inte bara genom Statens konstrads tillblivelse — Konstradet
forde for 6vrigt en timligen tynande tillvaro de forsta ren — utan ocksé
med den tivling som Stockholms kyrkogdrdsnamnd utlyste 1938 for smyck-
andet av Skogskrematoriet. Tavlingen samlade 85 deltagare och vanns av
Sven Erixson med bidraget "Liv-déd-liv”. Mé&nga av bidragen var liksom
Erixsons mer allmént livshyllande och panteistiska 4n entydigt kyrkliga.
Det finns inte hir utrymme att nidrmare gi in pd detta viktiga projekt, men
jag vill and4 4gna nigra rader 4t den betydelse som Erixsons fresk har till-
miitts for utsmyckandet av begravningsrum i stort.*’

Sven Sandstrém menar att krematoriets ceremonirum inte kunde 6verta
kyrkans och gravkapellets form och att utsmyckningen dérmed kom att bli
av sirskilt intresse som symbolskapare. Erixsons fresk f&r st som exempel p&
detta, dir "pa ett okonventionellt sitt och utifrin nuets verklighetsfore-
stillning om férsvinnande och féryelse, om livets kretsgdng i en fortle-
vande minsklighet formedlades”. Jag tror att en undersdkning skulle visa
att utsmyckningen 4r mer ett undantag in ett exempel, vilket naturligtvis
inte hindrar att fresken kan ha blivit vigledande, men kanske mera for
méleriet i mer entydigt profana miljoer. Frigan diskuteras dven av Elisabeth
Stengard i den intressanta skriften Religios konst eller sakral. Ett debattinligg

4 Hjortzberg O, "Vad jag efterstravat med freskomélningen i Norrkopings krematorium”, i Ignis
1938/12, s. 240-241; Kurt von Schmalensee, "Beskrivning av Norrképings krematorium”, i Ignis
1938/12, 5. 230-234, 5. 236.

47 Muralméleriets position i offentliga miljoer ar ett mycket komplext #mne och behandlas inte
nérmare hir. For tdvlingen, debatten och referenser, se Enstrém s. 324-333. For muralméleriet, se
Bilden pd muren (red. Ragnar Josephson); Lars Sderberg, Den svenska konsten under 1900-talet,
Stockholm 1955, s. 282f; Sandstrém och Stengérd nedan.
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om konstens form och funktion i kyrkan. Utsmyckningsuppgiften fér begrav-
ningskapell ndmns i en 6versikt dver 1900-talets kyrkokonst. Forfattaren
menar att dess uppgift, att Aven kunna accepteras av icke-kristna, lett till en
hogre grad av sekularisering 4n vad som var fallet med kyrkokonsten som
ocksd befann sig i denna process. Genombrottet skedde enligt forfattaren
med Sven Erixsons tiavlingsforslag "Liv-dod-liv”.48

Jag ifrdgasitter inte att Erixsons utsmyckning, och att #ven tivlingen i
stort, innebar nigon form av vattendelare vad gillde utsmyckningsuppgif-
ten for krematoriet/begravningskapellet. Men, som jag ser det, kan man
inte entydigt se att denna ambition sedan spreds for att bli den gingse i
andra krematorie-/begravningskapellsprojekt. Min uppfattning ar att mer-
parten av utsmyckningarna i dessa miljder snarare dverensstimmer med
kyrkorummens. Det skall papekas att det fr&n bestiillarens sida betriffande
Skogskrematoriet fanns en 6ppenhet for ett mer konfessionslést uttryck,
vilket exempelvis krematoriets arkitekt Erik Gunnar Asplund och tivlings-
ledningens ordférande, borgarrddet Yngve Larsson uttryckte. I Erixsons fall
tycks ocksé den egna intentionen ha sammanfallit hirmed. Men for att till
fullo forstd tivlingsbidragens betydelse, méste man ocks8 viga in den kyrk-
liga konstens — i stort — situation och férhéllande till modern konst.

Fran 1960-talet tycks det diremot ha funnits en ambition att utforma
mer "neutrala” begravningsmiljoer, inte minst vad giillde utsmyckningarnas
uttryck. Endast undantagsvis har dock bestillare eller konstnirer uttryckt
en s&dan vilja. De viktigaste stegen och de viktigaste aktdrerna #r svdra att
urskilja i denna process.*’ For att till fullo forstd processen maste man ocksd
viga in konstens forindring i stort under samma tid.

Krematoriet i Karlskoga (1946)

Jamfért med begravningskapellet, var krematoriet en betydligt storre sats-
ning och investering; nigot som kanske férklarar de stora ceremonirum-
men, vilka blev allt vanligare frin 1930-talet. Problemet med fér stora rum
for de mindre forrittningarna och vice versa uppmirksammades i Ignis, och
det understroks att de flesta forrittningarna var tdmligen smé. Det ideala
var om béde ett stoérre och ett mindre kapellrum kunde inrymmas i krema-
toriet.’® Hir kan mojligen Skogskrematoriet p& Skogskyrkogarden i Stock-
holm, vilket invigdes 1940, ha paverkat med sina tre kapell — men 4dven

8 Sven Sandstrém, Konstverkens liv i offentlig miljs, Stockholm 1982, s. 15f; Elisabeth Stengérd,
Religios konst eller sakral. Ett debattinligg om konstens form och funktion i kyrkan, Stockholm 1984.
Aven Bengt Enstrém menar att krematoriernas utsmyckningar efter Erixsons fresk var mer kyrk-
ligt traditionella, Enstrém, s. 347.

# Nagra 6nskemal om begravningsrummets beskaffenhet eller ikonografi uttrycktes exempelvis
inte i Férbundet fér religionsfrihets (bildat 1951) organ Fri tanke, som uppmirksammade den s.k.
borgerliga begravningen med bl.a. férslag till ceremonier. Uppgiften har ocks3 kontrollerats med
den i forbundet aktive Per Anders Fogelstrom. Telefonintervju 960312.

50 Emma Ovden, "De svenska krematoriernas utrymmen”, i Ignis 1938/1, s. 3-6;
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med sina dimensioner verkat inspirerande. Heliga korsets kapell rymde 300
sittande och lika mé&nga stiende, de tvd mindre, Trons och Hoppets kapell,
rymde 100 sittande och lika manga stende vartdera. Négra &r senare péta-
lades i Ignis att ceremonirummen inte skulle gdras fér stora, d& kyrkan pd
orten skulle kunna anvindas fér de riktigt stora begravningarna — men de
stora rummen var under ndgra drtionden det gingse.’!

Krematoriet i Karlskoga, ritat av Ake Porne och invigt 1946, 4r exempel
p4 en anlidggning med ett stérre och ett mindre kapellrum med 150 sittande
och 50 stdende respektive 30 sittande.’? Porne fick uppdraget genom att
vinna en inbjuden tivling. I programmet stipulerade kyrkog&rdsnimnden
bl.a. kapellens storlek, att byggnaden skulle "accentuera dess sakrala karak-
tar” och att altarets placering skulle vara traditionell. I vrigt kinns listan
pé utrymmen igen fran krematoriet i Norrképing.>®

Det vitslammade krematoriet i tv4 plan ligger isolerat pd en hojdstrick-
ning. Dess mest karakteristiska uttryck 4r det stora kapellets attkantiga form
med gult, valmat, tegeltiickt tak. Det, liksom det mindre kapellet — en rek-
tangulir byggnadskropp med platt tak — nés fr&n vinthallen ute pd sam-
lingsplatsen. Det robusta, uppmjukade formspriket #r timligen typiskt for
tiden. Det stora ceremonirummets interiér visar att motiven med ljus och
morker och koncentration p4 kistan fortfarande var aktuella. En inre takku-
pol skapar, tillsammans med en yttre omging med valvoppningar for sté-
ende begravningsgister, storslagen rymd och luftighet. Golvet sluttar svagt
mot altaret. Detta var ndgot som prisndmnden var tveksam mot. Man me-
nade att planformen inte ldmpade sig fér detta, dven om det medférde god
sikt for alla.* Det sluttande golvet finns ocksa i Heliga korsets kapell pa
Skogskyrkogirden. Katafalken &r placerad i rummets mitt. [ en presentation
skriver Porne att ljuset frn fonstret i kupolen skall “kastas ned mot katafal-
ken”, att kistan var rummets centralpunkt och att syftet var att framhéiva
avskedet. Katafalkens isolering, betingad av att tivlingsprogrammet fére-
skrev att tre kistor skulle kunna rymmas framfor altaret, framhévs av den
nirmast famnande utplaceringen av binkarna.

Altaret ir ett i kalksten fristdende bord med knifall. P4 baksidan fortsit-
ter bordsbenen som stéd f6r Torulf Engstroms fristdende ekrelief "Den for-
lorade sonen”. Den 8ldrige faderns mottagande av sonen ir framstillt som
mittgrupp mellan brodern och modern. Gestalterna har starka och tydliga
uttryck: sonen pd knd gémmer sitt ansikte vid faderns brost; denne, med
stegen dnnu skyndande mot sonen, 4r framstilld i profil med intensiv blick.

' Emma Ovden, "Krematorieutrymmena i erfarenhetens belysning”, i Ignis 1944/4, s. 62—-66.

52 For Karlskogas krematorium, se Ignis 1946/7 och Erik Glemme, "Krematoriet i Karlskoga”, i
Byggmiistaren 1946/22, s. 377-378. Kyrkogérden gestaltades av Porne och stadstridgérdsmastaren
Carl Fredby gemensamt.

53 For tavlingens program, se Handlingar tll arkitekttéivlingen om kapellkrematorium i Karlskoga 1943,
Karlskoga 1943, s. 6-10. De andra arkitekterna som bjods in till tdvlingen var Gustaf Birch-
Lindgren, Birger Borgstrém, Karl Norberg och Kurt von Schmalensee.

S#Handlingar tll arkitekttivlingen om kapellkrematorium i Karlskoga 1943, Karlskoga 1943, s. 39.

68 TRO & TANKE 1998:6



Brodern, hemmasonen, i grova arbetsklider och med den ena stora handen
betinksamt om hakan, bligar mer ordrligt mot mittgruppen, medan mo-
dern & sin flank med vind i kjolen héller handflatan mot pannan som for
att skugga sina 6gon. Per Palme talar om "folkligt humoristisk bildfantasi”
och "dramatisk &sk&dlighet och robust berittande”.*® Det som framstzlls i
konstverket torde kunna beskrivas som tydbart, bade i rummet och som
narrativt bildspr8k. Men samtidigt som det gulbruna triet ér en varm ac-
cent i det svala och kala rummet, 4r det 16sryckt. Som enskilt konstverk
betraktat finns ovannidmnda kvaliteter och egenskaper i reliefen, men d&
det finns en avsaknad av méte mellan konstverk och rum, med si visens-
skilda uttryck, uteblir helheten. Reliefen har placerats som 16st konstverk i
ett rum som med sitt formsprik hade krivt en rumskonst, en konstnirlig
gestaltning som hade tagit rummet i besittning. Kanske kan man ocks
friga sig om liknelsen passat som utgéngspunkt for utsmyckning i ett be-
gravningsrum. Inneborden i liknelsen, barmhértighet och forldtelse, och
glidjeorden "jag trodde han var déd, men han lever” r centrala, men kan
den inte, anviind i detta rum, bli 6vertydlig och innebérden férskjutas och
f ett anslag av dom och rannsakan? Per Palme ser konstverket tillsammans
med altaret, katafalken och ljuset frin fonstret i kupolen som anléiggning-
ens centrum. Jag menar att detta samband eller denna kontakt delarna
emellan inte finns. Rummets verkliga fokus ar kistplatsen. Nistan alla ele-
ment i rummet #r lokaliserade efter denna punkt som nav — 4dven ljusin-
sldpp och altare.

Kristinehamns krematorium (1956)

Det finns flera exempel p& muralmaéleri i krematorier frin 1950-talet, liksom
det finns i andra offentliga miljoer frin denna tid.>® Vad giller krematorie-
malningarna, ror sig motiven mellan det illustrerande, symboliserande och
dekorativa, oavsett om det #r frigan om kristusframstillningar, korsmotiv
eller motiv utgéende frdn bibelcitat eller en psalm. De tar ocksd rummet i
besittning i den bemirkelsen att de anvinder sig av och blir en del av
arkitekturen. Hir far Ingemar Loofs alseccomdlning "Den ljusa staden” i
Kristinehamns krematorium st som exempel.

Krematoriet, ritat av Einar Lundberg, ar i tva plan.’” Kapellrummet &r
inrymt i en byggnadskropp i r6tt tegel av trapetsoid form med korskrént
sadeltak. En arkad med tre bigoppningar runt byggnadskroppens norddstra

55 Tage Nilsson, "Torulf Engstrém”, i Ord och bild, 1948, s. 9—13; Per Palme, "Den forlorade sonen
i Karlskoga”, i Konstrevy 1946/4-5, s. 174. Ake Porne, "Den konstnirliga utsmyckningen i krema-
toriet i Karlskoga”, i Ignis 1946/8, s. 114-115.

56 Pér Siegards Kristus i Angelholms krematorium (1956) och Sven Erixsons fondmalning i kre-
matoriet i Jénkdping (1958), utgiende frin Oehlenschlagers "Lir mig du skog att vissna glad”, 4r
tv4 exempel pd muralméleri i krematorier.

57 For Kristinehamns krematorium, se Ignis 1956/7. Kulturhistoriska byrins material, ATA, Kris-
tinehamns kapellkrematorium.
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Kristinehamns krematorium, invigt 1956. Arkitekt Einar Lundberg. ”Den ljusa staden”,
muralmalning av Ingemar Lo6f. (Ur Ignis 1956/7, tillstand givet av Sveriges kyrko-
gards' och krematorieforbund.)

horn med tvd Oppningar i entrépartiets frimre norra del markerar ingang
och skapar skydd mot regn och vind. Hér ar ockséd ingéngen till vdntrum-
met forlagd, vilket dr inrymt en trappa ned. Till denna kyrkliknande bygg-
nad dr en lidgre volym i slammat tegel fogad, ddr utrymmen som sakristia,
expedition och urnutldimningsrum éar forlagda.

I ceremonirummet dr 112 platser fordelade i tvd kvarter med kopplade
stolar som foljer rummets avsmalnande form. Forutom att det &r hdgt i tak
skapas rymd och luftighet av att katafalken star fritt i rummets frimre del,
ytterligare accentuerad av det stora snedstdllda fonstret, som néstan gar
fran golv till tak. Rummets ljusa och svala intryck forstirks av alseccomal-
ningen idvervdgande hlagréd farger, med nagra varmare accenter i rosa och
hruna toner pd den vita putsen och den genomskinliga takarmaturen.
Fondviaggen har den storsta utsmyckningen. I det nedersta registret nér-
mast altaret dr tva sittande, hukande kvinnofigurer framstédllda, vinda mot
varandra och fokuserande altaret och kistplatsen. I féltet ovanfor dr en
asna, en man och en kvinna vid en hrunn framstdllda. I det 6versta regist-
ret finns ett par framfér ett antytt stadslandskap. Mélningen fortsdtter pa
langvidggen i blagrd toner fram till det hoga fonstret. Sedan tar den vita
putsen vid, forutom tre kvinnofigurer mellan ldngviggens tre fonster. Pa
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den motstende viggen #r ett likarmat kors i violetta och bl toner fram-
stéllt.

I en kort presentation av utsmyckningen skriver Lo6f att motivet r in-
spirerat av bibeln och en sydlindsk stad. Ambitionen var att skapa sam-
klang mellan arkitektur och méleri. Det centrala registret visar Jesu mote
med den samaritiska kvinnan vid Sykars brunn och samtalet om livets vat-
ten. Det dominerande motivet #r det tre meter hoga paret i svagt bruna
toner, enligt Loof symboliserande "storst av allt dr kirleken”. Ljuset som
stralar 6ver staden ér “renhetens”. De tre kvinnorna symboliserar livet.® Ur
denna viv av svala firgackord och geometriska figurationer urskiljer sig
teman, men det finns ingen narration med undantag for — efter att ha tagit
del av konstnirens bruksanvisning — Jesu samtal med kvinnan vid brunnen.
Vi kan pdminna oss om motivet med Livets vatten i krematoriet i Sandvi-
ken. Ett annat tema 4r kvinnan. De tre kvinnofigurerna p& den vinstra
l4ngviggen, den traditionella kvinnosidan, associerar till en stereotyp upp-
fattning om kvinnans tre ldrar eller roller: den unga kvinnan, sedan mo-
dern birande ett litet barn och nirmast kistplatsen en svartklidd kvinna —
den strjande dnkan?

Samtidigt kan en sidan lisning kinnas konstlad eller tillriittalagd, eller
atminstone ritt ointressant. Man kan lika girna se hela utsmyckningen
som ett slags firgsittning av hela rummet, dir dmsom viss kubisering, 6m-
som ren figurframstillning, allt genom ett geometriserande raster, bidrar
till verskddlighet och inneslutenhet, en rummets enhet och lugn. Mural-
malningen ger stadga och klarhet &t rummet. Lokaliseringen gér dock att
frigorna om utsmyckningens eventuella budskap och tydbarhet 4nd& in-
finner sig. Motet mellan exteridrens formsprék och utsmyckningen #r né-
got dverraskande. Man kan jamféra med Karlskoga, dér arkitekturen har
ett modernare, svalare och stramare formsprdk 4n altarutsmyckningens.
Har i Kristinehamn dr det tvirtom. Byggnadens formsprék ér dldre &n mu-
ralmdlningens — byggnadslovet hade nigra &r p4 nacken d& byggnaden
uppfordes.>

Racksta krematorium (1964)

RAcksta begravningsplats och krematorium i Stockholm invigdes 1964.
Stockholms kyrkogdrdsnamnd utlyste 1957 en tivling for forslag till kapell-
krematorium och idéférslag till begravningsplats. [ programmet fanns be-
stimmelser om kapellrummens storlek och andra utrymmen. Kapellrum-

8 Ingemar Lo6f, "Den ljusa staden”, i Ignis 1956/7, s. 98. Tre virmlandskonstnirer inbjods till
tavlingen om utsmyckandet av krematoriet. De tva andra var Simon Sérman och Helge Frender.
Kulturhistoriska byrans material, ATA, Kristinehamns kapellkrematorium.

%% Byggnadstillstand soktes 1949, erhalls forst 1952 och byggnaden invigdes fyra &r senare. Bak-
grunden till detta var byggnadsregleringen vid den hir tiden.
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men for 200 sittande och 50 stdende respektive for 50 sittande skulle vara
utformade “med hinsyn till jordfistning i kyrklig ritual” och akten skulle
kunna avslutas med sidnkning av kistan, men #ven forslag om annan form
av avslutning uppmuntrades. Totalt inkom 55 forslag. Det segrande forsla-
get var forfattat av arkitekt Klas Fihraeus och tridgardsarkitekt Gunnar
Martinsson.®

Den beigeslammade anlidggningen bestr av en mindre kapelldel och en
till ytan mer omfattande teknisk avdelning, vilken huvudsakligen ér in-
rymd i en suterringvaning. Entrésidan i soder uppvisar tvd kubliknande
byggnadskroppar. Regnskydd i trd accentuerar ingdngarna till de tv& kapel-
len: framfor det stérre som ett enormt paraply med platt tak, framfor det
mindre en liknande anordning men utformad som en konsol mellan kapell-
kuben och den ligre, framforstillda lingan. I denna ér viintrum till de bda
kapellen inrymda. En trajalusi skyddar for insyn men slapper in ljus.®' Bland
6vriga utrymmen kan urnutlimningsrummet i anldggningens 6stra del och
ett mindre visningsrum nidmnas. I det féljande koncentrerar vi oss pé de
béda kapellrummen och utsmyckningarna.

Det stora kapellrummet #r litt trapetsformat och sluttar ned mot kata-
falkplatsen i den avsmalnande, framre delen av rummet. Katafalken &r axi-
alt placerad mitt fér gdngen. Utplaceringen av de tio raderna med tribinkar
pé 6mse sidor om mittgingen f6ljer rummets form och golvets rinder. Till
koncentrationen p4 akten bidrar rummets slutna karaktir, férstiarkt av fons-
terraden hogt upp pd den vistra viiggen och nischen dir orgeln dr inrymd.
De vitslammade tegelviiggarna har en ansenlig hojd. Fondviggen bestar av
ett djupled i tv8 delar. Ur den slutna, vita murmassan har den bortre fond-
viggen dragits bakat och beklitts med kalkstensmosaik i grd toner med
Arne Jones missingssmide "Ros utsprungen”. Utsmyckningen belyses frdn
taket och frin vinster av det spaltutrymme som har bildats.

For utsmyckandet av Stora kapellet utlyste kyrkogérdsndmnden en tiv-
ling.%? I tavlingsprogrammet beskrevs kapellet som “ett rum av storsta en-
kelhet med nérmast rustik karaktir” och utsmyckningen tinktes bestd av en
sidobelyst relief pd fondviggen, men det pdpekades att 4ven en utsmyck-
ning p den nordéstra lingviiggen var tinkbar. De tivlande limnades frihet
vad giillde 4mnet, men symboliken skulle inte anknytas till "ndgon religits

6 For Récksta krematorium, se SAR:s tdvlingsblad 1958/2, s. 39-58; Ignis 1964/7-8; material pa
Stockholms kyrkogardsarkiv: IV:119, Racksta begravningspl.; IV:123 Racksta krem.: Konstniirlig
utsmyckning. Idag bendmns de bida kapellen "Rosens ” respektive "Liljans” kapell. Jag har inte
lyckats utréna nir namnbytet skedde. I programmet féreskrevs ocksd att ytterligare tv8 kistor
skulle kunna rymmas i det stora kapellet.

611 programmet hade tv4 vintrum for kapellen foreskrivits. I det vinnande forslaget hade dock
Féhraeus gjort ett gemensamt, med motiveringen att forrittningarna skulle laggas s3 att det inte
blev krockar, och om s8 skedde skulle det ligga en trost i att se att man inte var ensam i sin sorg”.
Prisndmnden fann gemensamt rum minde lampat, "Motto *Var dag™, i SAR:s tdvlingsblad 1958/2,
s. 44-47,s. 45.

62 Skulptorerna Olle Adrin, Asmund Arle, Ame Jones, Ivar Lindekrantz och Sven Lundqvist
inbjods till tivlingen.
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askadning utan ges en mera allméngiltig innebord”. [ sitt invigningstal an-
knot borgarrddet Helge Berglund till Skogskrematoriet. Det r tydligt att
det hir finns en 6verensstimmelse projekten emellan vad giller utsmyck-
ningsprogram och konfessionsléshet.®

Fyra forslag till utsmyckning kom in. Angiende det vinnande forslaget
av Arme Jones med mottot "Ros utsprungen”, uttryckte prisnimnden ord
som “klarhet och logik i gestaltningen som vil motsvarar rummets seridsa
anvindning”. Den uppskattade forhillandet mellan utsmyckningens tvé
delar, fondviiggen och det skulpturala elementen, och dess verkan i rum-
met.% Utsmyckningen bestar av ett antal missingsstycken som formar en
asymmetrisk kropp. De 4r som papperstlyg med spetsiga nosar, med &sar och
utdragna vingar, fistade pd den gra mosaikviggen. Det inkommande ljuset
frin vister och takfonstret samspelar med ytan och missingsformerna. Den
centrala, nirmast cirkelrunda kroppen striavar uppét, utdt. Men delarna kan
ocks4 ses som former som brister och gér sénder. Vid invigningen av Rack-
stakrematoriet framholl biskop Helge Ljungberg témen som de kristnas
symbol, som segerkrona.®> I presentationen av krematoriet i Ignis talades
dven om konstverket som ”sként och rogivande blickf&éng”. Gerd Reimers
tog i Svenska Dagbladet fasta pd konstverkets "dubbla l4sningar”, dvs att
det bade kunde ses som en helt abstrakt komposition och genom sin titel
viicka "kristet firgad association”. Rolf Séderberg menar att konstverket i
symbolform sokte finga ngot av julpsalmens symbolinnehll. Han ser ett
"mangvirvelrum”, som far dramatiska slagskuggor genom det starka sidolju-
set, och menar att Jones sokt finga en 6versinnlig stimning, en uppstin-
delse och en himmelsfird.5

[ samband med att bidragen stilldes ut skrev Bo Lagercrantz en artikel i
Expressen, "Kosmiskt nonsens eller enkel sanning”, dér han stillde Jones
forslag mot Sven Lundqvists figurativa tivlingsbidrag. Jones titel syftade pé
att Jones skrivit att verket 4ven kunde kallas "Kosmisk ros till Evighet om
man ville ha en mer allmingiltig symbolik”. I en drastisk formulering me-
nade Lagercrantz att Jones drivit “konfessionslésheten” s& 1&ngt att han
bekinde sig till sivil det nonfigurativa som det figurativa. Fér forfattaren
handlade detta ytterst om den nonfigurativa konstens svrighet att fungera

63 "Forslag till program”; "Program for tivling om konstnirlig utsmyckning av fondvigg i stora
kapellet i blivande krematorium vid Racksta”, Stockholms kyrkogdrdsarkiv, IV:123, Récksta
krem.: Konstnirlig utsmyckning. Lindekrantz limnade inte in ndgot bidrag. "Hélsningsanférandet
av borgarrddet Helge Berglund vid invigningen av Récksta krematorium och begravningsplats den
7 juni 1964", Stockholms kyrkogardsarkiv, [V: 119, Racksta begravningspl.

64 »Prisnamndens utlitande ¢ver inkomna forslag till konstnirlig utsmyckning i stora kapellet i
Rackstakrematoriet”, Stockholm den 25 maj 1960, Stockholms kyrkogardsarkiv IV:123, Racksta
krem.: Konstnirlig utsmyckning.

 »Borggardstal och biskop i procession vid invigningen av Récksta krematorium”, i Ignis 1964/7-
8,s. 120-132, 131.

6 ™Harmonisk utformning och tilltalande enkelhet’. Racksta krematorium vacker monumental-
byggnad”, i Ignis 1964/7-8, s. 133-135, 5. 134. Gerd Reimers, "Saklighet och romantik i Racksta
krematorium”, i SvD 14 juni 1964. Rolf Stderberg, Arne Jones, Uddevalla 1991, s. 108.
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i ett rum som detta, som ytterst handlade om ”vad folk numera t4l att se i
ogonen di det giller dsden”.

Utsmyckningen utgor det frimsta blickfinget i kapellet, och for ovanlig-
hetens skull — om man jamfor med tidigare exempel — balanseras koncen-
trationen pd kistan av en dominerande utsmyckning. Det sluttande golvet
bidrar till denna verkan, liksom att inga sittplatser &r placerade runt kistan
— och naturligtvis dven dess storlek. Den taktila, gr& ytan kontrasterar mot
den tunt slammade viggytan i rummet. "Rosen” ér full av rérelse och accen-
tuerar ocksd altaret. Detta om konstverkets formala egenskaper. Skulle d&
"Ros utsprungen” tolkas som ett konstverk med religi¢s laddning eller kon-
notation, om den inte vore placerad i kapellet? Kanske inte, men jag vill
mena att det inte, i forstone, 4r intressant. "Ros utsprungen” ir en utsmyck-
ning med en viss titel i ett kyrkligt invigt begravningskapell, vilket p4 sitt
vis fungerar styrande.®® Efter det att tivlingen avgjorts, fick Sven Lundqvist
uppdraget att utfora sitt bidrag, ”Det 4r vackrast nir det skymmer”, i ndgot
forenklad form i det andra kapellet.

Det nirmast kvadratiska lilla kapellets viggar gér frin ljusaste brunrosa
till morkaste brunsvart. Teglet ér handslaget och himtat frn ett rivnings-
hus p& Nedre Norrmalm i Stockholm. Golvmaterialet ér rifflad kalksten
och innertaket #r klitt med tripanel. Dagsljuset silas in genom ett kvadra-
tiskt fonster hogt upp pd den vistra viiggen med sprojsade, matta glas och
trijalusi. Tva rader bojda, halvcirkelformade binkar med urtag for géngen
omsluter kalkstenskatafalken. Med sin lokalisering i rummets axel utgor
den fokus. Altaret bestdr av en hylliknande anordning med knéfall.

- Sven Lundqyvists rektangulira bronsrelief med en grupp ménniskor ér in-
satt i viggen till vinster om katafalken. Majoriteten av gruppen bestdr av
stdende vuxna mans- och kvinnofigurer, frontalt riktade mot rummet. En
flickfgur, skild frin de 6vriga, vinder sitt huvud upp mot gruppen. En verti-
kal linje i svag relief skiljer henne frdn gruppen. En pojke, lingst ut till
vinster i gruppen, vinder sitt huvud snett bakat mot en hund.

Det kan hiir vara av visst viirde att kort berdra Lundqvists tdvlingsforslag.
Det bestod av en fyrkantig platta med en likartad grupp ménniskor i halvre-
lief, riktade mot betraktaren. Fritt till véinster om denna var en minniskofi-
gur i hogre relief framstilld. Gestalten var framstilld som om den var pa vig
bort fr&n gruppen. Med tanke pd rummets ljusintag fr vi tinka oss denna
som fondutsmyckning i det Stora kapellet, som gdendes mot ljuset. Forsla-
get s8g Lagercrantz som "den allra konkretaste gestaltning av jordfastnings-
aktens situation”; ddden skildrades “rakt pa sak”.%

Vi dtervinder nu till reliefen i det Lilla kapellet. Har ér inte gestalten pd

67 Bo Lagercrantz, "Kosmiskt nonsens eller enkel sanning”, i Expressen 7 juni 1960.

% Det kan dock vara virt att stanna vid att Lagercrantz efterlyser att konstverket skall handla om
déden, "gestalta jordfastningsaktens situation”; jamfér med Hjortzberg som knappt 30 &r tidigare
understrok hoppet.

% Lagercrantz. Fotot i artikeln 4r min enda killa till Lundqvists ursprungliga forslag.
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vig mot ljuset framstilld, utan enbart den fyrkantiga reliefen med sin tim-
ligen statiska ménniskogrupp dér endast barnfigurerna bryter ut nigot i
storlek eller riktning. De bada verken — det tinkta for stora kapellet och
det utférda i lilla — &r ritt si olika varandra. Genom att 13ta Lagercrantz
ord om tivlingsbidraget fungera som ett slags nyckel, har vér lisning av
bronsreliefen dock forindrats, pA samma sétt som ovan i Jones verk. Men
ligger tydbarheten i formspraket? Aven hér styrs man av titeln, och i detta
fall av vad det ursprungliga, storre forslaget syftade till. I presentationen av
konstverket i Ignis stir att ldsa att Lundqvists bronsrelief med ménnisko-
gruppen ir en “bild av oss sjilva i sorgens stund”. Vi urskiljer en grupp
minniskor i olika 8ldrar och olika kon, och dirtill en hund; kanske for
motivet tankarna till nigot slags vardaglighet, men det innebér inte nsd-
vindigtvis littfattlighet eller mote. Oavsett om det handlar om tro och
livs&skadning eller ”allmingiltig innebérd” — vilka bilder, symboler eller
uttryck fungerar? Eftersom reliefen dr placerad till vinster om katafalken,
kan man friga sig hur och om den 6éverhuvudtaget uppfattas. De sittande i
den hégra binkrundeln torde dessutom nirmast blindas av det inkom-
mande ljuset frin fonstret.

Eslovs krematorium (1975)

Krematoriet ritades av Birger Larsson och bekostades av Eslévs med flera
forsamlingars kyrkliga samfillighet. Det uppférdes p& en utvidgad del av
Eslovs begravningsplats och invigdes 1975.7°

De delar av krematoriet som ir till for allménheten dr klidda med vit
marmor; i dvrigt 4r anldggningen, som ér i ett plan, klddd i tegel. Kremato-
riet har en tydlig fram- och entrésida med en hég, sluten kubliknande bygg-
nadsvolym dir Ljusets kapell for 100 personer inryms, och en &t vinster
utspringande portik med raka pelare och platt bjilklag, som sammanbinder
de béda kapellen och bildar tak éver ett kombinerat ute- och férrum. Ett
smalt och hégt fonster dr det stora kapellets enda accent pd denna sida.
Langst upp pa ritblockets I&ngsidor finns ett fénsterband som f&r sin rytm
genom de nigot utskjutande forgyllda bjilkindarna frén innertakets kon-
struktion. Hoppets kapell for 15 personer, som ocksd fungerar som urnut-
limningsrum, 4r inrymt i den vinstra delen av komplexet, lingre in i an-
laggningen. Vi koncentrerar oss i det féljande p8 det stora kapellet.

Ingéngen till Ljusets kapell dr forlagd till rummets nedre vénstra hom
och domineras i denna bakre del av ett stolshav. Till vinster om detta leder
en ging fram till kapellets frimre del. De gula tegelviggarna gér 4nda upp
till innetakets limtribalkar och forlidnar det ljusa rummet resning, rymd och
slutenhet. Dagsljuset som faller in fr&n fonsterbanden strax under taket bil-

0 Uppgifterna om Eslévs krematorium #r hamtade fran Ignis 1974/s. 119-120, s. 126; Ignis 1976/1,
Kulturhistoriska byrns material, ATA, Eslév kapellkrematorium E 91.
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Eslovs krematorium, invigt 1975. Arkitekt Birger Larsson. "Gransbild mellan morkt av
ljust”, vdv av Lenke Rothman och ”Ljusbdgar”, glasfonster av KarLEinar Andersson.
(Loto Emilie Karlsmo.)

dar ljuseffekter och ger liv at vidggarna. De utskjutande takbalkarnas for-
gyllda dndar blir till effekt savél ute som inne.

Utsmyckningen bestar av ett malat glasfonster med glasmosaik i rummets
hogra, fraimre del. Det dr utfort av Karl-Einar Andersson och bér titeln
Ljusbdgar. Kapellets fraimre del domineras av Lenke Rothmans stora vév
Grdnsbild mellan mérkt och ljust. Framfér och under denna stér ett altarbord
itrd med knédfall. Kistans plats dr inte markerad, men den placeras mitt for
altaret pa en lag katafalkvagn.

Glasfonstrets farger dr starka och méttade och i 6vervdgande blda toner,
som bildar fond at breda band i gront, vitt, gult och orange; dmsom fria,
Omsom intvinnande sig i varandra. Blysprdjsarnas svarta linjendt bildar en
sdllsam kontrast till de mera flddande fargformationerna och forstirker
fonstrets sammanhang med rummet, med det utrymme eller den modul som
bildas mellan innertakets limtrdbalkar. Vdvnadens motiv kan beskrivas som
ett slags utdragen timglasform, i blatt med smalt midjeparti, rinnande péa en
fond av varmt gult. Bakom denna, som ett gallerverk, finns ett par rundade
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trekantsformer i bl toner. Gyllene trddar i viven fér lyskraften och ljusver-
kan nédrmast att vibrera. Den harmoniserar med glasfénstret utan att i dvrigt
uppvisa nigra likheter. Bottenfirgen harmonierar ocksd med tegelviggen
och férlanar virme 3t altarpartiet.

Lenke Rothmans utgdngspunkter var bl.a. byggnadens enkla och rena stil
som utsmyckningen skulle samspela med. Samtidigt skulle den bryta av
rummets horisontala verkan och férhoppningsvis "lyfta” det — och upplevas
pé samma siitt oavsett var man satt i rummet. Rothman kom i sitt forslag
fram till att en vivnad med "rent och distinkt formsprak i f4 firger” kriavdes
for att uppfylla dessa kriterier. Med tanke pd fonstret valdes gula och bl&
farger. Vavnaden skulle ha en enkel och sjilvklar verkan och fungera som

% N

riktpunkt och "ge de sérjande mojlighet till meditativ dialog”, “impulser till
frigorelse av betraktarens egen fantasi”, "omférvandling...till kinslor” och
"gdra det ev. outhiirdliga uthirdligt”. Rothmans ord om sémmarna och styg-
nen ger ytterligare en dimension: som "sprojsar som uttryck for férstening”,
"som ett l6fte om likning — det hopsydda séret, men kanske ocksd som ett
slags 1&s...eftersom det fanns for mycket att siga forblev relationerna
stumma och slutna”.”! Konstnirens ord, som néstan trianger in under hu-
den, #r en intressant aspekt pd detta att utféra en utsmyckning i ett rum for
begravning och avser den sérjandes situation. Om vi blickar bak&t mot de
tidigare presenterade utsmyckningarna, kan vi konstatera att detta funnits
dven tidigare, men det har aldrig uttryckts s& tydligt som hir. Kanske kan
man ocksi tala om en intresseférskjutning i intention och uttryck genom
artiondena — frén "hopp till trost™?

Vad giller byggnadens formsprék och plan, rummets organisation och
6vriga funktioner, #r krematoriet typiskt for sin tid. Vi kiinner igen den
slutna blockartade, kubartade karaktiren med fonsterband under taket frin
Réckstakrematoriet. Krematoriet ir i ett plan, ndgot som ur arbetsmiljésyn-
punkt méste vara en fordel. Den uppbyggda katafalken #r borta. Detta for-
andrar rummet négot, men dven den lésa katafalken eller kistvagnen for-
dndrar rummet visuellt; kistan har ju dessutom en ansenlig héjd frin bérjan.
Den fasta katafalkens forsvinnande har att géra med att sinkningen som
avslutning pa begravningsakten nu borjade forsvinna.” P& 1980-talet skulle
det bli vanligt att den togs bort i samband med renovering av #ldre kapell,
och hissen fick endast en praktisk funktion. Portiken som férhall och viigvi-
sare till entréerna ir s8 sjilvklar att vi knappast noterar den, men det visar

1 »Skriftlig motivering till idéskissforslag for textil utsmyckning av ceremonihall till krematorium
i Eslov”; "Grinsbild mellan mérker och ljus”, Stockholm den 18 april 1974, Lenke Rothman, ad
5320/74, K 466/74, Kulturhistoriska byréns material, ATA, Esl6v kapellkrematorium, E 91.

72 Man kan friga sig om man slutade bygga katafalker med hiss for att de inte anviindes lingre eller
om orsaken var opinionsarbete. Erik Gunnar Asplund hade redan 1940 foresprakat att kistan vid
begravningsaktens slut skulle limnas p kistplatsen, men allt tyder pa att sinkningen fanns kvar
l&ngt in pd 1960-talet. Se Kurt Jeanson, "N4gra synpunkter pd kisthissar for krematorier”, i Ignis
1959/5, s. 71-71. Sankningen foresprikas sd sent som 1995 i en handbok, se Egon Onerup, Somliga
till pastorer, Stockholm 1995, s. 188-190.
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pé hur Heliga korsets férhall i Stockholm nistan har blivit till ett begrav-
ningskapellens kinnetecken. Vad giller kapellrummet kan vi, férutom den
aterkommande kubartade slutenheten, notera att sittplatserna bérjar bli né-
got firre. Vi kan ocks& uppmirksamma att sittplatserna ir vinda &t samma
hall. Den rumsliga koncentrationen pé kistplatsen, som vi har sett flera
exempel p4, ter sig kanske otvertriffad i plan, men inte séllan har personal
och andra funktionirer fatt ta del av de anhdrigas obehag; de kinner sig
uttittade.”

Skogskapellet i Eksj6 (1980)

Skogskapellet ligger pd Skogskyrkogérden strax utanfor Eksjo. Kyrkofull-
miktige gav 1975 Sven Hermelin i uppdrag att rita kyrkogdrden och Rolf
Bergh att rita kapellkrematorium. Senare beslét man att tills vidare viinta
med krematorium. Planen foérindrades dock inte; for att senare kunna kom-
pletteras med incinerator.”* Anliggningen bestar av en férhallandevis g,
svagt bagformad, nord-sydlig linga med ihopkopplade byggnadskroppar i
ett plan i liggande, impregnerad panel. Begravningskapellet har kvadratisk
plan och dess korskrénta, pyramidformade tak ir tickt med brider. De an-
dra utrymmenas platta tak dr tickta med papp. Huvudentré och samlings-
plats befinner sig i anliggningens svagt konvexa del. De olika funktionerna,
som sakristia, visningsrum och bisittningsrum, #r lokaliserade i sidled och
ndgot férskjutna till varandra. Innanfér huvudentrén, markerad med ett
utskjutande regnskydd, ligger entréhallen som fungerar som vintrum och
till viinster begravningskapellet. Avsikten var att vintrummet édven skulle
kunna anvindas for borgerliga begravningar. Viggarna dr vitmilade och
golvet 4r klitt med mérkbruna klinker med ett glest rutniit av vita marmor-
inldggningar, vilka foljer byggnadens rorelseriktning till kapellrummet
négra f4 steg till vinster.

Kapellet 4r en modifierad s.k. Térebodakyrka som har fatt sitt namn ef-
ter tillverkaren av de korsformade limtrib&garna, den kvadratiska byggna-
dens birande konstruktion. De #r utplacerade diagonalt som ”bigarna i
krocketspelets kyrka” i rummets hérn och sammanhéllna av tva ringar
hammarband. Bergh utformade denna kyrkobyggnadstyp fér Sigtunastiftel-
sen 1966, och ett 20-tal har uppforts genom &ren.” Savil rummets viggar

3 Se exempelvis Bengt Romare om férdelen med konventionellt riktade sittplatser, Bengt Ro-
mare, "Férslag till kapellkrematorium i Tranas”, i Ignis 1964/5, s. 85-88, s. 87.

* Materialet i Kulturhistoriska byrins material ticker tiden fram till 1975, d& drendegéngen efter
detta &r flyttades, Kulturhistoriska byran, ATA; Sankt Lars kapell och Skogskapellet, Eksjo 1992;
"Konflikten kunde inte stoppa Skogskapellet. Biskopen inviger Skogskyrkogdrden i pingst, Smd-
landstidningen 22/5 1980.

5 Se Borje Thomelius, Spegling av teologi och arkitektur. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, Stockholm
1992, se sirskilt kapitlet ”Vandringskyrkan-Téreboda-kyrkan-Studiokyrkan”, s. 157-193. Se dven
Henrik O Andersson, Rum for samling. Arbeten av Rolf Bergh, Stockholm 1982, inledande text med
samma i titel, s. 7-13. Térebodakyrkan kallas dven for studiokyrkan eller vandringskyrkan och
finns i tv varianter, en mindre (10x10 m, som den i Eksj6) och en storre (12x12 m).
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som innertak dr klidda i furupanel — pd viggarna med liggande rektangu-
ldra plattor, i innertaket pd hogkant — och understryker pé s& vis rummets
konstruktiva element och skapar samtidigt en lugn rytm. De korsformade
limtribigarna vilver sig frAin rummets hérn, nedat, luftigt och gracilt sti-
ende, sd utdragna i en svagt triangulir form uppbérande den nedre delen av
innertakets branta resning, for att sedan smickert avsmalna och ater svilla
i takets Oversta, spetsiga parti. Ljusintagen &r utformade som fénsterband
strax under takresningen och gér i T-form i rummets fyra hér #nda ner till
golvsockeln, vilket bidrar till bojtribigarnas luftiga intryck. Det omgi-
vande landskapet finns nirvarande inne i kapellet, samtidigt som fénster-
bandens héga placering skyddar mot insyn. Genom fénstrens placering
blindar inte ljuset, men blir som vore det ett av rummets konstruktiva
element.

Kistan placeras p& en 16s katafalkvagn framfor ett fristende altarbord i
smide i rummets nordsydliga axel. | samma material &r de 16sa golvljussta-
karna som placeras vid kistan, liksom utsmyckningen som bestir av ett
runt, svart gjutjirnsfonster med glasmélningar anordnat i en stillning, fri-
stdende bakom altaret. Det fungerade tidigare som rosettfénster i ett nu-
mera rivet 1800-talsgravskapell.” Kistplatsen har en annan riktning &n
rummets rorelseriktning, di deltagarna i gudstjinsten efter intridandet i
rummet har kistan pa sin hogra sida. Vid normal moblering ryms 60 16sa
tristolar fordelade pé tre avdelningar, dels utplacerade p3 émse sidor om
kistplatsen, dels i ndgra rader framfér kistan, i rummets norra del. Det runda
fonstret bildar med sitt material och sin nirhet en enhet med altarbordet
och golvljusstakarna, men samtidigt ter sig denna konstellation som ritt si
frimmande element i det i dvrigt enhetligt panelklidda rummet.

Skogskapellet dr valt som exempel for att visa att begravningskapellet nu
inte 4r nigon specifik byggnad; byggnadstypen #r rent konkret en kyrka.
Dirfor vill jag 4gna ndgra ord t Térebodakyrkans respektive begravnings-
kapellets rumsverkan. Redan frén initialskedet av projektet arbetade man
med rummets olika riktningar och en diagonal placering av altaret s3gs som
lyckosam, d& det innebar att gudstjinstdeltagarna i viss man vindes mot
varandra: det blev ett rum for samling.”” I Skogskapellet ir altaret placerat
vid en av viggarna och kistan vinds vinkelritt mot detta — och deltagarna
i akten sitter alltsd 4ven hir mitt emot varandra. Den fundamentala skillna-
den ir att det hér 4r kistan som samlingen sker kring, vilket férandrar upp-
levelsen av rummet, 4ven om sittgrupperingen ér densamma som i Térebo-

dakyrkan.

7 For sitt nya andamal restaurerades fénstret och fick nya glasmalningar av Tore Bergh. En réd-
kladd mansfigur, eller kristusgestalt, med utstrickta hinder i en fyrpassform, utgér blombotten.
Stiliserade blommor i starkt méttade och klara réda, gula och bla farger ér infattade som blomblad
i rosettfonstrets sprojsverk.

" Detta med det liturgiska rummets organisation och riktning har forgreningar till en omfattande
béde svensk och internationell debatt, framfér allt livaktig p& 1950- och 60-talen. Se Axel Rappe,
Domus Ecclesiae, Stockholm 1963.
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Tillbyggnad fill krematoriet i Sandviken (1992)

Krematoriet i Sandviken byggdes om 1992 och far st& som exempel pa da-
gens behov av mindre begravningsrum. Om- och tillbyggnaden féranleddes
av att krematoriet behdvde rustas upp. Férutom behovet av handikappan-
passning, vantrum och bittre och stérre personalutrymmen, fanns en utta-
lad 6nskan om att byggnaden skulle motsvara "moderna tiders krav”. I Kyr-
koférvaltningens information framhélls "nya invandrargrupper med skif-
tande trosbekinnelser” och mojligheten att ha andra begravningsakter 4n
de som foljde Svenska kyrkans ordning. Men dven behoven av "en intim
och personlig begravningsakt” nidmndes. Arkitekt fér ombyggnaden var
Gosta Wikforss.” I stort bibeholls det dldre fasaduttrycket med sin domine-
rande mittkropp. | de bida sidoflyglarna inrymdes vintrum. Fogade till
dessa uppférdes ytterligare ett par flyglar, ndgot indragna, inrymmande det
nya, mindre Ljusets kapell i den sodra flygeln och praktiska utrymmen i den
norra. Det stora ceremonirummet, som efter dterinvigningen fick heta Fri-
dens kapell, gjordes ocks& om nigot.”

Det l&ngsmala Ljusets kapell rymmer 36 sittande. Entrén dr forlagd till
den nigot indragna flygeln. Man trider in i rummets nedersta parti och
viker till véinster for att med négra 4 steg std mitt for kistan som ér placerad
i mittgdngens rorelseriktning under en lanternins &ttkantiga ljusinslapp.
Mitt f6r entrén finns ett mélat glasfonster i gront, blatt och gult, formgivet
av Jan- Erik Byvall, rummets enda starka firginslag. I 6vrigt gar firgerna i
ljust beige. Golvet dr belagt med travertin och viggarna ar klidda med
bjorkpanel. Aven de ldtta stolarna p& 6mse sidor om mittgngen ér i bjork.
Innertaket #r inklitt med tripanel. Den altarliknande anordningen r ut-
formad som en del av fondviggen som gar upp till viggens brostpanel med
en utskjutande hylla. Korset som hinger p4 viggen ovanfor altaret kan flyt-
tas, d& rummet skall kunna anvéindas fér olika férrittningar. Kistplatsen
markeras med sin lokalisering runt det flsdande ljusintaget, "som ger ljus p4&
kistan vid begravningar”. Kapellet #r ljust och omslutande. Det avlinga
rummet har en sjilvklar riktning, men det finns ingen punkt fér visuellt
fokus, inga utblickar. Kistan utgér naturligt fokus i kapellet, men d& rums-

8 Krematoriet genomgick ocks& ombyggnadsarbete pa 1950-talets slut, dé sidoflyglarna drogs fram
till mittkroppens liv, inrymmande bl.a. vintrum, urnutlimningsrum och visningsrum. Arkitekt
for tillbyggnaden var Jan Wahlman. Kulturhistoriska byréns material, ATA, Sandviken, Hogbo
forsamling, S20.

™ All konstnirlig utrustning och utsmyckning bibehélls, liksom firgsittning, bankar och armatur
fran 1930-talet. Rummet forsigs med ett nytt, fristdende altare mitt i koret "for att f& béttre och
riktigare kordel”, vilket har verkat bestimmande p& rummet. Kistan placeras nu nedanfér koret
och binkarna har glesats och flyttats om fér att nu rymma 80 sittande vid normal moblering.
Detta innebir att kistan i viss m&n omsluts. Korportarna #r fortfarande dominerande, men kan
inte lingre slutas som avslutning pd begravningsakten. Detta moment tycks dock ha upphért 1&ngt
tidigare. For Sandvikens krematorium, se Krematoriekapellet och den nya minneslunden. En informa-
tion frdn Kyrkoforvaltningen, Sandviken 1991 och Wicklander T, ”Krematoriet i Sandviken har
Aterinvigts”, i Kyrkogdrden 1992/6, s. 16-18. Muntliga uppgifter fran kyrkogérdschefen Harry Hed-
berg.
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Ljusets kapell, tillbyggnad till Sandvikens krematorium, invigt 1992. Arkitekt Gosta
Wikforss. Lanternin ovanfor kistan plats. (Foto Emilie Karlsmo.)
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formen har samma riktning som denna skapas ingen samling eller annan
rumslig koncentration. Inga andra associationer vicks — eller far vickas?
Det som blir éver 4r ljus.

Avslutning

Exposén dver 1900-talets begravningskapell och begravningsrum visar hur
dessa 6verensstimmer med sin tids formsprik. Detta #r foga 6verraskande,
liksom det inte heller 4r 6verraskande att begravningens genom seklet for-
dndrade karaktir kan avlidsas. Kapellrummens allt mindre storlek och de
senare &rtiondenas tendens till mer neutrala rum &r de tydligaste exemplen.
Vad giller det foérra kan man nog med visst fog pasta att begravningsrum-
men inte sillan utformats med tanke p4 orealistiskt stora uppslutningar.

Man kan ocksd antyda att uppfattningar om de passande verkningsmed-
len i ett rum f6r begravning inte alltid har fungerat eller éverensstimt med
brukarnas énskemé&l och behov. Detta giller exempelvis den rumsliga kon-
centrationen pa kistan, tydligast markerad genom sittgrupperingen. Inte
sillan har denna #ven i dldre kapell p senare tid gjorts om till en mer
konventionell s&dan, med alla platser riktade 4t samma héll. Andra exem-
pel dr sinkningen av kistan som avslutning pd akten i krematoriet och det
specifika rummet fér himtandet av urnan, men hér 4r férhillandet omvint.
Det har genom 4rtiondena funnits en tendens, inte minst frin arkitekterna,
till motstdnd mot dessa. Exempelvis framholl Sven Ivar Lind redan pd
1940-talet att det inte borde utformas ndgra utrymmen fér andra ceremo-
nier 4n jordfistningen och att akten d& kremering var aktuell skulle avslu-
tas med att gudstjinstdeltagarna limnade rummet, och inte att kistan sink-
tes. Men s&viil katafalken med kisthiss som urnutlimningsrummet har in-
rymts i flertalet krematorier; det tidigare dock allt ovanligare frdn 1970-
talet. Det visar hur brukarnas ¢nskemal eller uppfattningen om kremato-
riets anvindande fungerat styrande p4 utformningen.®

Det ir kanske inte férvdnande att koncentrationen pa kistplatsen verkat
bestimmande for de rum fér begravning som vi moétt — de 4r speciella rum
for en speciell situation. Men det #r frapperande att i grunden samma tema
— ljus och riktning — oavsett tid, behov och formsprak har kunnat varieras
med s minga uttryck.

80 Se Sven Ivar Lind, "Krematorium och begravningsplats som arkitektonisk uppgift”, i Ignis 1944,
s. 102-104. Det kan hir ocksd vara pd sin plats att ppeka att umutlimningsrum kombinerade
med tillfalligt férvaringsrum 4r aktuella inte minst pd orter dér gravsittning pd grund av tjilen
inte dger rum under flera manader av 4ret.
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Summary

The article deals with the specific room for the funeral ceremony—the bu-
rial chapel and the crematorium—as architecture, task of decoration, and
room of farewell. Altogether, there are about 600 such buildings in Sweden,
most of them having been built in the 20th century. The commissioner of
the building is, with few exceptions, the Church or the ecclesiastical com-
munity (den kyrkliga samfilligheten).

Up to the beginning of this century, the funeral ceremony took place in
the graveyard, in connection with the Sunday service. During this century,
the funeral ceremony has moved inside the church or to the above-mentio-
ned buildings, and the funeral ceremony has become a service of it’s own.
Connected with these changes is the fact that the cemeteries have been
placed in the town outskirts, and the establishments of cremation. Other
novelties are the so-called civil funeral ceremony—although it is so far
being practised but to a small extent—and new faiths. The most important
change from before is probably that the funeral service has turned into
something personal and privatized, with only the closest family and a few
guests attending.

The burial chapel and the crematorium—the difference between them is
of a technical nature concerning the incinerator—shall be at the disposal
for every kind of funeral service, not only for Christian burials. The cha-
pels/crematoriums are of extraordinary interest as expressions of the last
century’s aesthetics, the attitude to death and grief and the changes in so-
ciety. They are also very special as being a kind of public space: the indivi-
dual user is not normally familiar with the building and will not become
familiar with the architecture or the decorations. This leads to a demand for
clarity and legibility. The entrance is a concrete example as being quite
important, considering the many technical rooms and the fact that the
same building often contains more than one chapel. This means, at a dee-
per level, a demand for a suitable room which has to work properly for all
kinds of worshippers and other users, and which may at best also give sup-
port and hope.

The article presents an exposition of burial chapels and crematoria th-
rough this century. The examples are representative and comparatively ot-
dinary. The more distinguished examples, well-known in architectural his-
tory but considered solitaires in this context, are therefore omitted. They
demonstrate the century’s styles and follow, for instance, the changes from
the classicism of the 20’s to modernism, and later to the Swedish new-
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empiricism of the 40’s. The last two themes, although used differently, are
of greater interest, namely the use of light and direction. Besides being a
decorative motif, the theme of light appears as an illumination of the coffin
or, by openings in the ceiling or on the walls, as a blaze of light. A popular
motif throughout the century has been the concentration on the coffin,
with all seats oriented towards it. There have, however, been complaints of
feelings that everyone sits staring at the coffin. The colonnaded porch
works, besides being a shelter, as an easily comprehended motif: it demon-
strates the direction of the building, the entrance to the chapel.

The survey demonstrates the search for a suitable symbolism of crema-
tion. The crematorium plan (1938) in the town of Norrk&ping goes well
along with the modernism interest for separating the functions, but it also
represents the establishment of new ceremonies connected to the funeral
service and cremation. There are, for instance, a chapel where to keep the
remains, individual spaces for each coffin, a waiting-room for the family and
the funeral guests, a room for the officiating clergy, and a separate room
with an altar for the cinerary urn.

It has been very important to end the cremation-funeral in a proper way;
it was also quite important before the time when cremation became an
established custom. The crematorium of Sandviken (1935) represents one
of the very few realisations of the idea of the horizontal leaving of the
coffin: a pair of huge doors would close, and so conclude the funeral service.
Instead, the sinking of the coffin through the catafalque-lift became the
most used and popular solution to conclude the burial of the coffin. Often
electric fittings were added: the coffin would sink in light not in darkness—
another example of the light motif. Today the normal conclusion of the
cremation-funeral is that the funeral vivitors leave the coffin after the fare-
well and the blessing.

One should, considering the decoration of the chapels, be very careful
with statements of the cremation as a secularized custom and the decora-
tion of these specific buildings as “funereal” or “secularized”. I am certain
that a survey would show that the decorations are, both in style and motive,
close to the decorations of contemporary churches, both corresponding in a
wider context to the decoration with murals in public spaces. There was,
however, clearly a change in the 1960’s. In connection with inaugurations,
the possibility of using the chapel for other burials than Christian ones, and
also the “neutral” symbolism of the decorations was stressed. One should
bear in mind that this decade welcomed a public, more “open” art, also in
churches. The change should therefore perhaps not be considered as char-
acteristic for the decoration of the burial chapel or the crematorium, alt-
hough there is clearly a change in the commissioners’ intentions and inter-
pretations.

The renovation and extension of the crematorium in Sandviken (1992)
is typical for the today. The commissioner asked for an intimate room for
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“personal” funerals. The extension comprises a small chapel with bright
wood panels, thus creating an enclosed and light space. The coffin is to be
placed in a flood of light under a lantern in the ceiling. The 36 seats are
placed to face the coffin and the altar. The light motif here stands for con-
centration and hope, for an opening of interpretations, and perhaps at the
same time also for a reluctance of expressing unambiguous meanings.
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Fran doden till sorgen

Griftetalets syfte och funktion
i homiletikhistoriskt perspektiv

Av Oloph Bexell

1. GRIFTETALETS PLATS

P4 ett &r halls i vart land ca 80 000 begravningsgudstjinster i Svenska kyr-
kans ordning, dvs i samband med 90% av alla dédsfall. Vid dem férekom-
mer &rligen dver 2,6 milj gudstjinstbesdk. Riaknat for hela landet har sénda-
gens huvudgudstjinst visserligen mellan tv8 och tre gnger s ménga beso-
kare,! men det finns anledning att férmoda — saken ir vil inte undersokt —
att en prist vid begravningsgudstjansterna moter fler ménniskor, riknat per
capita, 4n vid huvudgudstjénsten. Det griftetal som pristen skall halla vid
begravningen utgér didrmed den férkunnelseform, genom vilken Svenska
kyrkan har sin bredaste kontakt med svenska folket. Samtidigt r griftetalet
en relativt ny homiletisk genre. Hur har det utvecklats och funnit sin form
och hur har man menat att det skall gestaltas? Dess syfte och funktion har
inte undersokts i ett homiletikhistoriskt perspektiv. Vi skall dérfor i denna
uppsats, med ett langre tidsperspektiv #n blott dagsldget, se hur griftetalet i
Svenska kyrkan uppfattats av homiletikerna och ocksd hur det fatt en plats
i kyrkohandbockerna.

Laurentius Petris kyrkoordning 1571 siger i "Ordning med kristelig begrav-
ning” att ”d4 liket 4r kommet p4 gravbacken skall det jordas efter det sitt
som i handboken forestillt #r, allenast, att man den férmaning och de lek-
tier, som dér std upptecknade, dmnar efter ligenheten och tiden”. Dirtill
sigs att om det 4r "en stor férsamling” nérvarande vid begravningen "m4
pristen hélla for folket en liten predikan eller formaning, om de ting som d&

11996 holls 79 106 begravningsgudstjanster i Svenska kyrkan med 2 644 454 deltagare. Samma &r
holls 133 254 huvudgudstjinster med 7 298 647 deltagare. For de statistiska upplysningarna tackar
jag forskningsass. Margareta Skog, Svenska kyrkans forskningsavd. Cf. évergripande G Gustafs-
son, Tro, samfund, samhdlle. Sociologiska perspektiv. Uddevalla 1991.
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dro tjanliga”.? Begravningsliturgin skulle allts3 vara relaterad till det aktu-
ella kasus och en homiletisk utliggning kunde fésrekomma.

"Kasus” (lat casus, "tillfille”) som kyrkovetenskaplig term innebir en
"bestamd situation eller intriiffad hindelse” som priglar en pastoral situa-
tion, vanligen en gudstjénst; de vanligaste kasualgudstjinsterna ir de s.k.
forrittningarna eller “kyrkliga handlingarna”. Den i dem ing&ende homile-
tiska forkunnelsen kallas sammanfattande “kasualtal”. Griftetalets kasus
blir siledes forst "doden” i allménhet och dédrnist det intriffade dodsfallet
och den person det dirvid giller.

[ 1529 &rs kyrkohandbok var det vid begravning inte friga om en av
pristen forfattad homiletisk produkt, utan om en tryckt “férmaning” som
skulle tillimpa kasus pa de nirvarande: ”Kéra vinner. Hir se vi nu alla var
spegel, och vad avgéng detta arma och usla levernet haver, att, sdsom vi dre
av jord och mull komne, s& maste vi &ter dartill igen [...]”. Det var friga om
att ge pastoral féormaning och trost i sorgen. Var ingen forsamling néirva-
rande, kunde férmaningen utgd, medan bibelldsningar och béner skulle bi-
behallas.?

1686 &rs kyrkolag stadgade i sitt adertonde kapitel hur begravningen
skulle ga till. Det forutsattes att hela akten dgde rum pd kyrkogarden, nir
graven fanns dir. Kistan skulle inte béras in i kyrkan for “att std dir, till
dess predikan 4r héllen, och sedan utbiras till graven, utan [den skall]
strax nedsittas och jordas; och direfter g&r man i kyrkan, till att hora pre-
dikan. [...]".* Under 1600-talet vixte likpredikan frin predikstolen fram
som en sirskild homiletisk genre och kom att svilla ut till en egen retorisk
konstart. Pestdret 1623 utgav vixjobiskopen Petrus Jona Angermannus
den férsta tryckta homiletiska handboken i vart land och samma &r utkom
en oversittning av ett antal tyska exempelpredikningar.’ Till likpredik-
ningarna var l&nga biografiska kommemorationer fogade, de s.k. personali-
erna. Kyrkolagen fick stadga att "personalierna skola forfattas och limpas
efter vars och ens leverne, utan vidlyftighet, samt ofértjant och f&fangt be-
1om”.% Yngve Brilioth menar att denna typ av forkunnelse, med dessg
"ovirdiga prisande av ménniskor innebar ett férnedrande av Ordets dm-

2 Laurentius Petris kyrkoordning av & 1571, utg. av Samfundet Pro Fide et Christianismo med
historisk inledning av E. Firnstrém. Stockholm 1932, s. 135f.

3 Een handbock pdd Swensko Ther doopet och annat mera uthi stddr MDXXVI (Samlade skrifter af
Olaus Petri utg. af B. Hesselman 2, Stockholm 1915), s. 352-359. Férmaningen upptar drygt fyra
trycksidor, s. 355-358.

4 KL 1686 16 kap. 6§. Om hur det skulle tillgd nir gravsittningen skulle ske inne i kyrkan var
sérskilt stadgat.

3 Petrus Jonze Angermannus, En christeligh, och then H. Skrifftz lijkmatigh vthldgningh offuer G. och
N. Testamentzsens texter, som then wordige dlderdommen haffuer vthi Sweriges rijkes handbook fordom
bewiliat inféras och predikas aff thens Helga Skrifftx probatis autoribus. Rostock 1623. Samma &r
utkom en sv. &vers. av den luth. superintendenten i Kempten/Bayern, Moses Pflachers exempel-
samling Die gantze Lehr von Tod und Absterben des Menschen [...], Leipzig 1603, med titeln Tolff
predikningar uthi hwilka then heela liran om menniskionnes dédh, uthi en richtig ordning korteligen
forfattadt warder, Stockholm 1623.

6KL 1686 16 kap. 7§.
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bete”.” Bedomningen m& ha gott fog for sig, men personalierna var otvi-
velaktigt ett sitt att markera kasus.

Ett forsok att i modern tid dterinféra personalier har gjorts av Jan Redin.
1972 féreslog han — efter att sjilv ha praktiserat det under en lingre tid - i
en artikel, att personalier skulle forekomma vid jordfistningarna. De skulle
enligt honom héllas i 4terhdllsam stil och han markerar hur de har en pas-
toral funktion. Redin, som var prist i en kyrklig landsférsamling, berittade
hur han ofta ur kyrkbéckerna "kunnat hdmta fram uppgifter om den dodes
fordldrar, hans fodelsehem, hans dop och faddrar, hans konfirmation och
forsta nattvardsgang, hans vigseldag osv.”. Hiarom redogjordes i ndrmast ma-
trikelstil. Det blev inte friga om virdeomdémen; syftet var att visa hur "ett
minniskoliv #r fardigt”. "Efter personalierna har jag utlagt Guds ord”, sade
Redin. Griftetalet skulle allts8 "inte handla om den déde men utldgga Guds
ord”. Det var samtidigt viktigt att erinra om den déde, som alla har i sina
tankar. Det #r pa s sitt personalierna for Redin har sin uppgift.® De har en
klart parentativ funktion att markera kasus utan att inkrikta p3 talets for-
kunnelsesida.

Tidigare forskning

Begravningsgudstjinsten har blivit féremal for forhallandevis fa liturgive-
tenskapliga undersokningar. En grundldggande genomging av begravnings-
ritualets utveckling i Svenska kyrkan har Edv. Rodhe gjort i sin bok Svenskt
gudstjanstliv (1923), och efter honom Carl Henrik Martling i Svensk liturgi-
historia (1992).° En av D. E Nylund 1917 utgiven avhandling om begrav-
ningsritualet har mera begrinsat vetenskapligt virde.!® Som ett led i 1968
ars kyrkohandbokskommittés arbete utgav Pehr Edwall understkningen
Déendet, déden och begravningsgudstjinsten (1981), dér han i ett internatio-
nellt perspektiv belyser begravningens teologiska inneh&ll och konkreta ut-
formning; han limnar ocksd en god &versikt dver ritualets utveckling i
Svenska kyrkan.!! En niraliggande undersokning gjordes av Lars Eckerdal i

Y. Brilioth, "Ordet vid graven. En inledning” Griftetal [1] samlade och utg. av B. Bexell, Stock-
holm 1939, s. 10.

8 ] Redin "Begravning och jordfistning”, Swensk pastoraltidskrift 14 (1972), s. 150. Jan Redin
(1907-1998) var kyrkoherde i Langasjé i Smaland och en av hégkyrklighetens ledande gestalter.
Om honom, se festskriften Med pelarstoder tolv. Uppsala 1982, dir dven a.a. dr omtryckt. Ett
exempel p& hur personalier kunde utformas, se S. Adrian, ”Jordf4stningspredikan i Reslév 1945
vid doktorinnan Erika Lindskogs b&r” (dens., Sdsom Kristi tjinare och som férvaltare av Guds hemlig-
heter. Helgedomsord, féredrag och minnesord. Hassleholm 1982), s. 106f.

9 E. Rodhe, Svenskt gudstjinstliv. Historisk belysning av den svenska kyrkohandboken, Stockholm
1923, s. 401-432. C. H. Martling, Svensk liturgihistoria (Stiftelsen Kyrkovetenskapliga institutets
skriftserie 3), Stockholm 1992, s. 329-341.

19D F. Nylund, Begravningsritualet och begravningsseder i den svensk-lutherska kyrkan, Eskilstuna
1917, jfr dock den vetenskapliga kritik som denna bok rént av D. Helander, Den liturgiska utveck-
lingen i Sverige under 1800-talet. 1. Tillkomsten av 1811 drs kyrkohandbok, Lund 1934, s. 19.

1P, Edwall, Déendet, déden och begravningsgudstjénsten. (Svenska kyrkans gudstjanst. Kyrkliga
handlingar. Bilaga 5. SOU 1981:68). Stockholm 1981. Om Sverige, s. 50-55.
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"Begravningen — den gemensamma avskedsviigens liturgi” (1990), dir han
behandlar jordfistningsliturgiernas paskmotiv i ett internationellt perspek-
tiv.!? Frigor rorande begravning vid suicidium och begravningens privatise-
ring har i ett lingre tidsperspektiv behandlats av Hilding Pleijel i boken
Jordfistning i stillhet (1983).1® Likpredikan, som hir ligger vid sidan av vart
primira intresse, har for éldre tid blivit forh&llandevis vl undersokt ur olika
aspekter.1*

Ocksd Anders Bickstrom har i en case-study om Den svenska begravnings-
seden (1992) av idag arbetat med frigor kring jordfdstningens privatisering.
Han visar hur alltjimt en majoritet av svenska folket anviinder kyrkans
begravningsform, under det att endast en minoritet ger den en kyrklig tyd-
ning. Bickstrém kallar detta for dess "inre sekularisering”. Genom att un-
dersoka begravningsnotiserna i ngra dagstidningar gor han viktiga reflexio-
ner rorande de bibelord som ligger till grund for griftetalen.’ Privatise-
ringen #r ocksd temat for Nils-Arvid Bringéus uppsats "Var héllning till

121 Eckerdal, "Begravningen — den gemensamma avskedsvigens liturgi”. Svensk Teologisk Kvartal-
skrift 66 (1990), s. 106-115. Cf. O. Bexell, P4 vig till paradiset. En kristens déd och begravning i
romersk-katolskt och ortodoxt perspektiv”. Dédens riter, red. av K. Séderpalm, Géteborg 1994, s.
145-153.

13 Den moderna formen for privatiserad begravning ”i stillhet” etableras i borjan av 1930-talet. H.
Pleijel, Jordfistning i stillhet. Frdn samhdllsstraff all privatceremoni. (Samlingar och studier till
Svenska Kyrkans Historia 45.) Lund 1983, s. 89-91.

4 Den klassiska introduktionen harom p4 svenska r kapitlet om "Pompa funebris och meditatio
mortis”, s. 244-277 i C. Fehrman, Diktaren och déden. Didsbild och forgéngelsetanke i litteraturen frdn
antiken till 1700-tdlet, Stockholm 1952, som dock mindre tar upp pastoralteologiska frigestall-
ningar; jfr hartill K. Marelius, Christeliga leffua och saliga dé. En undersskning av synen och livet och
doden i personbeskrivningarna i ndgra av 1600-talets likpredikningar jamford med vissa av dédsberedelse-
béckerna, otr. seminareuppsats i litt.vetenskap, Uppsala univ, 1974. Ett antal likpredikningar fr&n
Aland och Korpo i Abolands skirgard 1760-1825 har utgivits av M. Buss, Likpredikningar frin
1700- och 1800-talen (Kyrkohistoriska arkivet vid Abo akademi. Meddelanden 2), Abo 1973. En
teologisk analys for likpredikningar tryckta i Finland fram till 1721 limnas av O. Rimpiliinen,
Suomalainen hautauspuhe puhdasoppisuuden aikana (Suomalisen teologisen kirjallisuus—seuran jul-
kaisuja 88) Jousensuu 1973. En principiell studie utifrdn filologisk och retorisk utgdngspunkt ges
av G. Stenberg, "Likpredikan, utfirdspredikan, personalia. Ett bidrag till likpredikans genrebe-
skrivning”, Sprdk och Stil NF 2 (1992), s. 61-75, Stenberg hanfor likpredikan till vad han kallar
sepulkral retorik. B. Bergner, "Dygden som levnadskonst. Kvinnliga dygdeideal under stormaksti-
den”, Jdmmerdal och frojdesal. Kvinnor i stormaktstidens Sverige, red. av E. Osterberg, Stockholm
1997, s. 71-124, har analyserat kvinnoidealet i likpredikningar éver kvinnor. — For en regional
Sversikt dver genren, se A. Ranius, Biographia minora. Forteckning ver personverser och likpredik-
ningar tryckta i Link6ping 1636-1970, Linképing 1987. For en begrinsad tidsperiod finns en biblio-
grafisk forteckning av G. Brandt, Svenskt homiletiskt bibliotek 1830-1865 (Uppsala universitets
arsskrift 1937:11), Uppsala 1937, dir avdelningen likpredikningar omfattar s. 98-165. — For ett
internationellt perspektiv, se, bland den rikhaltiga tysksprikiga litteraturen, t.ex. E. Winklar, Die
Leichenpredigt im deutschen Luthertum bis Spener (Forschungen zur Geschichte und Lehre der Pro-
testantismus 10:34), Miinchen 1967. R Lenz, De mortuis nil nisi bene? Leichenpredigten als multidis-
ziplindre Quelle unter besonderer Beriicksichtigung der Historischen Familienforschung, der Bildungsge-
schichte und der Literaturgeschichte, Sigmaringen 1990 och dér a.a.

15 Texter som framhéller trést och hopp #r de mest frekventa. De har ofta en allmén, transcenden-
tal anknytning till den virld som ménga s.k. folkreligitsa manniskor soker. Vissa texter tenderar
att forklara den dode for "salig”. Ménga texter sitter in déden i det kristna uppstdndelseperspekti-
vet, dock utan att tolka detta med alltfér tydlig anspelning p4 den dubbla utgdngen. A. Bick-
strom, Den svenska begravningsseden. Ndgra data i vintan pd en undersskning. (Religionssociologiska
skrifter 3.) Uppsala 1992, s. 6 och 13-18. Undersdkningen r&r &ren 1989-1991. Cf. A. Béckstrom
"Doden som pastoral utmaning.” Svensk kyrkotidning 89 (1993), s. 20.
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doden” i boken Ddadens riter (1994). Ur ett etnologiskt perspektiv visar han
dédr hur den dldre déds- och sorgesymboliken syftat till att inprigla budska-
pet memento mori, “kom ihdg att du skall d6”. Instillningen till doden har
forandrats och fatt nya uttryck; det &r i var egen samtid, menar Bringéus,
inte lingre fr8ga om att tilligna sig en dodsberedskap, utan om en fuga
mortis, en "flykt frin déden”. Tanken p4 déden, i synnerhet den som skall
drabba en sjilv, vill man halla p4 avstind.!6

En intressant understkning har i den religionssociologiska samlingsvoly-
men Det religigse Norge (1977) gjorts av Per Tangaard, "Jeg vet meg en
sgvn..."”, som berér ocksé griftetalet.!’ I Danmark har griftetalet behandlats
av Eva Meile i en bok om de kyrkliga handlingarna, For festens skyld (1990).
Hon menar dir att griftetalet skall férena tre huvudelement: det rituella,
som 11 livsvillkor och livsfaser i allmiinhet, det férkunnande i egentlig
mening, som behandlar Guds kraft till att skapa och uppritthilla, #lska,
forlata och l4ta sin kirlek bira ménniskan i tiden och evigheten och, slutli-
gen, det personliga som ror den dédes levnadsomstiandigheter. '8

Intresset p& svensk mark har huvudsakligen varit inriktat mot begrav-
ningsgudstjinstens liturgiska forhllanden och den pastorala kontexten.
Redan titeln p& Edwalls ovannimnda bok ger syn for sigen: att sjilva be-
gravningen inte lingre bér uppfattas isolerad, utan ses som ett av inslagen i
det fortgende pastorala handlandet kring en miinniskas yttersta dagar och
dod. En god litteraturéversike éver den nyare, svensksprikiga litteraturen
om kasualtalen — och dirmed griftetalet — har givits av Hans Andreasson i
tidskriften Tro & liv 1997.1° Han visar hur sddana framstillningar alltid haft
rent praktiska syften for samtiden.

[ denna uppsats inriktar vi oss mot ett hittills obeaktat omréde: griftetalet
sdsom homiletisk féreteelse i ett historiskt perspektiv. Inledningsvis méste
ddrvid ocksd négot sigas om likpredikan. Forst p& s& sitt blir griftetalets
homiletiska genre klarlagd.

Jordfdstningen i hela férsamlingens nérvaro

Nir man reflekterar éver de frigor som begravningens homiletiska moment
aktualiserar, 4r det viktigt att komma ih4g att kyrkliga forréttningar i dldre
tid inte, som nu, var tillbakaskjutna till privatlivets sfir. De dgde ofta rum i
hela forsamlingens nirvaro och var d4 sammanfogade med séndagens hog-
méssa. Cleri comitialis betinkande 1689 stadgade att begravningar, brudvigs-

16 N.-A. Bringéus, "Vir hallning till dsden”, Dédens riter, red. av K. Soderpalm, Géteborg 1994, s.
30.

17 P, Tangaard, "Jeg vet meg en sgvn...” En analyse av dgdens plass og dgdsritualenes funksjoner i
samfundet”. Det religigse Norge. Religionssosiologiske artikler red. af P&l Repstad (Gyldensdals Fak-
kel-bgker 388), Oslo 1977, s. 245-276.

18 E. Meile, "Begravelsetaler”. For festens skyld. En bog om de kirkelige handlinger. Kgbenhavn 1990,
s. 81-121, har s. 83-88.

19 H. Andreasson, "Nir tillfsllet 4r givet — litteratur om kasualtalet”. Tro & liv 56 (1997), nr 4, s.
11-18.
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lar och barndop som skedde p& sén- och helgdagar skulle forrittas efter
sammanringningen och fore syndabekinnelsen sd "att den ordinarie guds-
tjinsten ej ma interrumperas”.?® De skulle allts3, i s& fall, ske fogade till
hoégmissan, men utan att utgora inskott i dess liturgi. For det fall flera eller,
i storre forsamlingar, rent av alla typer av forrattningar kom att dga rum
samma sondag, skedde detta enligt vad Wilskman anger i sitt Ecklesiastik-
verk 1781 i en bestimd ordning: (1) nattvardsforhor, (2) skriftermal, (3)
begravning, (4) barndop, (5) kyrkotagning, (6) vigsel,?! (7) sjilva hogmis-
san med altartjanster och predikan, (8) likpredikan, (9) brudmissan, (10)
kommunionen och (11) gudstjinstens avslutning med vilsignelsen.?? Till
detta kom emellertid, och det som en verklig "interrumpering” — dvs. som
ett avbrott i gudstjénstens naturliga gdng och som ett markant inslag i sam-
manhanget — det synnerligen utdragna upplisandet av allménna kungérel-
ser som pristen skulle utfora omedelbart efter hogmissopredikan.?® Det som
numera kallas "kyrkliga handlingar” var vid denna tid allts ingen privatce-
remoni, utan, tvirtom, en hela férsamlingens angeligenhet och skedde i
dess 4syn. Begravningarna blev, liksom de var under medeltiden, en stindig
paminnelse: memento mori.?*

For att bilda oss en uppfattning om hur begravning och likpredikan i
dldre tid utférdes och uppfattades maste de alltsd — 4ven om undantag fanns
fr.a. i de hogre stdinden — ses i ett storre och sammansatt liturgiskt samman-
hang. Det #r en del av det som man strivade efter att sammanfoga till en
enhetlig forsamlingsgudstjénst, eller i varje fall férsamlingssammankomst.
Med det utdragna gudstjinstkonglomerat som ovan refererats, dr det inte
sarskilt 13ngsokt att man pd dverhetskyrkans tid fann skl att stadga, inte
blott att ingen fick komma forsent till sondagsgudstjinsten, utan ocksi att
ingen fick ldmna den i fortid “innan densamma med vilsignelsen ér slu-
ten”.?> Vi ser alltsd att samma gudstjinstforsamling som forkunnelsemo-
ment samma dag kunde f4 lyssna till, inte blott skrifterm8l och hogmisso-
predikan, utan ocks3 till en likpredikan.?

0 ¢it. e. S. Wilskman, Swea rikes ecclesiastique werk [...] 1, Orebro 1781, s. 43. Forbudet i KL 1686
18 kap. 2§ att "vid jordefirder och begravningar [...] allenast nigra f& av nidrmaste slikten, och
inge andre, skola bliva brukade och kallade” torde inte avse en inskrinkning av jordfistningens
offentlighet, utan av dess kostsamhet, vilket framgar av den exemplifiering som sker i den KK 10
sept. 1823 varigenom KL:s férbud upphéves.

21 Vi kan notera att i HB 1811 kap. 7 ”Om brudvigsel” avslutas med rubriken ”Sedan vinder sig
prasten &ter till altaret och fullfélier gudstjéinsten” (kurs. hir). Vigseln var infogad i ett stérre sam-
manhang.

22 \Wilskman op. cit. Om tidpunkten for jordfastningen, cf. Nylund 1917, s. 124-128.

2 Jag hanvisar har till kap. "Kyrkomotets debatt om kungorelselisandet i kyrkan” i min 4nnu
opubl. undersékning till allminna kyrkométets historia och funktion, Mellan kyrka och stat.

24 Likpredikningarna var dédsberedelsepredikningar som utgick frén Bibelns memento mori- ord.
Fehrman 1952, s. 258.

% Kungl. Majt:s resolution p4 prasterskapets besvir 10 mars 1719 §2.

26 Aven om det sikerligen férekommit dessforinnan, reglerades kasualtal vid vigsel som en fakulta-
tiv mojlighet forst genom HB 1942, och vid dop genom HB 1986. Om dopets forflyttning frin
kyrkorummet till andra platser och sedermera &ter till kyrkan, se K. Petersson, Kyrkan, folket och
dopet. En studie av barndopet i Svenska kyrkan (Bibliotheca Theologiz Practicae 35), Lund 1977, s.
143-158 och 174-180. Om doptal, a.a. s. 183.
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Griftetalets integrering i begravningsliturgin

Likpredikan holls alltsd inne i kyrkan och frin predikstolen. Nir det under
1700-talet inte var ovanligt med gravsittningar inne i kyrkan, siger det sig
sjalvt att hela begravningsgudstjinsten di skedde inomhus.?” Nér jordfist-
ningen med mullpdkastning och boner eljest alltid var forlagd till kyrkogér-
den, dgde likpredikan rum inne i kyrkan. Det 4r det mer eller mindre spon-
tana behovet av homiletisk férkunnelse vid graven pd kyrkogérden som #r
grogrunden for det sirskilda griftetalets framvixt.

Alltifrdn Olaus Petris handbok 1529 och fram till inférandet av HB 1894
bérjar ordningen f6r “Hur lik skall jordas” med att pristen kastar ”tre resor
jord pa liket” under uttalande av den giingse treledade begravningsformeln
”Av jord #ér du kommen [...]”. Att det vid graven skulle férekomma ndgon
homiletisk framstillning fr&n pristens sida nimns inte. Efter begravningsbo-
nen (”O allsmiktige och barmhirtige evige Gud, du som fér syndens skull
har lagt ménniskan det upp4 att hon dé m3ste”) skulle graven igenskottas
under det att man sjong en psalm och varefter bibelord listes.?® Det utveck-
lades dirvid — frn borjan i de hogre samhillsskikten — en sed att pristen
ibland holl ett tal ocksd vid graven. 1719 blev s&dana tal dock férbjudna,
eftersom deras forekomst ansigs markera &tskillnad mellan ménniskor. Det
skulle ricka med likpredikan, vilken dock borde ske i korthet och utan
pomp”. Seden gick dock inte att stévja och nir jordfistning och gravsittning
dgde rum inne i kyrkan hélls dven detta griftetal” inne i kyrkan varvid
pristen stod invid kistan.?” Termen “griftetal” markerar siledes dess bak-
grund, att det dr friga om ett kasualtal, som héllits vid sjilva griften, och inte
en predikan i egentlig mening.’® Vara dagars griftetal 4r en homiletisk genre
som utvecklats fristiende frén likpredikan, 4ven om dess inneh&ll naturligt-
vis influerats dirifrin. Kasus &r ju detsamma. Griftetalet Ager, i b&de yttre och
inre bemirkelse, rum nirmare de anhoriga, #n vad likpredikan gor.

27 Hartill se K. O. Lejon, Gravhdllarna i Uppsala Domkyrka och ménniskorna under dem. Ett stycke
kultur- och kyrkohistoria. (Uppsala stifts herdaminne [:3), Uppsala 1997, s. 25-41. Cf. B. Gustafs-
son, Kyrkoliv och samhiillsklass i Sverige omkring 1880. En kyrkohistorisk- sociologisk undersékning.
(Samlingar och studier till Svenska Kyrkans Historia 22), Stockholm 1950, s. 172-179.

8 Een handbock pdd swensko [... 1529], 1915 s. 353. HB 1811, kap. 9. Igenskottningen, &tfsljd av
psalmsdng sdsom liturgiskt moment, &r s8ledes i bruk i varje fall till 1811. Hartill Rodhe 1923, s.
418f. Hartill, se den grundliggande framstillningen hos L. Hagberg, Ndr déden géistar. Svenska
folkseder och svensk folktro i samband med déd och begravning, s. 398-403. Cf L. Bondeson, Seder och
bruk vid livets slut, 1987, s. 77, som hir, som ofta eljest, utan referens nirmast ordagrant foljer
Hagbergs framstillning s. 401f.

2 Kungl. Majt:s resolution pé pristerskapets besvir 10 mars 1719 §23. Cf. S. Belter, Historiska
Anmirkningar om kyrko-ceremonierna [...] Stockholm 1762, omnimner, s. 816, "att &r 1712 be-
girde &tskillige, det pristerna ville halla en lik-sermon vid gravarna, d& deras déde i tysthet om
aftonen nedsattes”. Detta avslogs med hinvisning till att likpredikan férekom. — Gustafsson 1950
har p4 s. 183-188 ett kapitel om bl.a. griftetal och likpredikan. Hans framstillning bygger i stor
utstriackning pa folkminnesuppteckningar (Luka). Nar det giller att for vart syfte klarligga liturgi-
och homiletikteoretiska distinktioner, blir hans undersskning sviranvind. Sagesminnens termi-
nologi 4r for ett sddant dndamil ofta varken initierad eller tydlig och grinserna mellan olika
foreteelser blir for dem oklara — forf:s frdgestillning 4r en annan.

30 Om "kasualtal” s&som genre, se nedan s. 101; lat. casus, “tilldragelse, handelse”.
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Inte forrin i HBF 1893 omnéamns griftetalet i jordfastningsordningen. I
en not till den inledande rubriken fér begravningsformeln siges dir, liksom
i HBB 1894 och 1917, med en fakultativ formulering, att "om griftetal hil-
les, sker detta limpligast fore jordfistningen”.?! Griftetalet uppfattades
alltsd #nnu inte som en del av sjilva akten. HBF 1926 4r p& den punkten
dnnu tydligare. Dir skulle griftetalet ske ”limpligast fore gudstjinsten”.>
Begravningsformelns (”Av jord 4r du kommen [...]”) koppling till gravens
igenskottande har dirigenom upplésts och stiliserats till en pristerlig,
grinssittande rit. Den har p& ett onaturligt sitt frigjorts frdn gravsitt-
ningen.>

Annu i HB 1942 har griftetalet behallit sin icke obligatoriska stillning,
men nu fatt sin plats inne i ritualet; det torde d& blivit allmin regel att
jordfistningen skedde inne i kyrkan. DA stadgas att jordfistningsakten ”dir
s4 ske kan” skall borja med psalms&ng, varefter pristen uttalar treenighets-
formeln. Fére den dirpd féljande begravningsbénen ér inskjuten en rubrik-
rad: ”Om griftetal halles, fir detta sin plats hir”.>* Det #r siledes alltjamt
friga om ett fakultativt moment.

[ Svenska kyrkans nu gillande kyrkohandbok, HB 1986, har griftetalet
fatt en klart integrerad plats s&vil vid den vanliga begravningsgudstjins-
ten®® som i den sirskilda ordningen for begravning av dodfott eller spitt
barn och har inte langre fakultativ stillning.*® Nu anges inte nigon mojlig-
het att det skulle kunna utelimnas. 1968 &rs kyrkohandbokskommitté mar-
kerade i sitt betinkande griftetalets integrerade stillning. Efter begrav-
ningsgudstjéinstens inledning ville man enligt sitt forslag ursprungligen ha
en avdelning kallad "Guds ord” med ldsning av valda bibeltexter. Detta
blev dock inte genomfort i HB 1986, dir avdelningen ”Bibellisning”, lik-
som motsvarande i tidigare kyrkohandbécker, ér placerad efter begravnings-

31 Efter forslag i HBF 1893 infors det i HB 1894, kap 10 "Om jordfastning”. Edwall 1981, s. 51, har
blott kortfattat berort griftetalet och siger rérande tiden fére 1894 utan vidare kommentar att
"griftetal har forekommit men tycks inte ha varit vanligt”. Bondesson 1987, s. 79, gér, efter HB:s
bokstav, gillande dels att griftetalet inférs 1894, dels att likpredikan d& avskaffas; detta 4r sdledes
inte korrekt.

32 HBF 1926, kap. 10, s. 248. Kurs hir.

33 Eckerdal 1990, s. 109.

@I]{B 1942, kap 9 "Jordféstning”. s*

otlvermgen till detta i HB nyinférda begrepp, se SOU 1981:65,5..190f. "Begravning” &r. den -

termen nda fran tit-1864 &rs Lag om jordfastming, da KL:s kap. O kristlig begrav-
" upphévs.
ndlgast hos Beelter 1762;s. 805, och ersatter i HB 1894 som Gverskrift den ft den tidigare ’

Jjordas*=Hartilk-Pleijel-1983;-5-94-99-SAOB Hrigér orden som~synonymg SAOB 3A, sp B732,1 .
begravning i

SAOB 13A, sp. ] 141. I foreliggande uppsats anvénds begreppen ]ordfas tning oc

enlighet hirmed synonymt. — Redin 1972 argumenterar fér en distinktion mellan begreppen och i

vill se "jordfistning” enligt de aldre HBB:s ordning som akten vid sjilva gravsittandet. Den
kristna "begravningen” innehaller enligt honom tre moment: processionen fran hemmet (barhu-
set) till kyrkan, gudst]ansten (méssan) i kyrkan dit stoftet forts, begravningen med mullpgkastning
och béner ute p4 kyrkogdrden.

3% HB 1986, del 1, kap. 4, begravningsgudstjénst I resp. I1. Hirtill se Svenska kyrkans gudstjdnst. 5.
Kyrkliga handlmgar [Utg. av] 1968 &rs kyrkohandbokskommitte. (SOU 1981:65), s. 190-200.

TRO & TANKE 1998:6 93

t
“Jordféstning” som term fér begravning i Svenska kyrkans ordnmg forekommer | |
"Huru h)E skall | !

A\

|
!
4




formeln, nu kallad "Overlatelsen”. Kommitténs utgdngspunkt var att "bi-
belns vittnesbérd om den kristna synen p& déden och det eviga livet” skulle
vara starkt markerad i begravningsgudstjinsten. Det var griftetalets uppgift
att utligga detta och man fann det d4 naturligt att talet hade sin plats efter
textldsningarna.’’

Kyrkohandbokens jordfistningsritual har tidigare sledes varit avsett att dga
rum ute p& kyrkogérden infér den &ppna graven, dir kistan redan #r ned-
satt. "Gravsittning” och "jordfistning” var samma foreteelse. Nér kyrkogér-
dar i stiderna borjade anliggas lngt frn kyrkan och férbudet mot gravsitt-
ning inne i kyrkan inférdes, uppkom bruket att begravningsritualet for
"mera bemirkta personer” #nd4 utférdes inne i kyrkan och med efterfol-
jande procession till gravplatsen. Med forebild frin stiderna, till foljd av
social utjimning och att kyrkorna borjade uppvirmas, blev bruket att for-
ldgga jordfistningsritualet inne i kyrkan allmint under 1800-talet, dven i de
fall kyrkogarden omgav kyrkan och viderleken var tjinlig.®® Att detta var
allmiin praxis vid 1890-talets bérjan kan vi sluta oss till av rubrikformule-
ringarna i HBF 1891, vilka inte lingre, som dldre HBB, anger att jordfist-
ningen skall bérja "nir den doéde 4r nedsatt i graven”. Redan HBFF 1854
och 1856 hade nimnt att "jordfistningsakten vid kistan” kunde foérenas
med altartjinst.?® I dag dger alla begravningsgudstjinster rum inomhus: i
kyrkan, ett gravkapell eller krematorium.

br [ en av begravningsordningarna i HB 1986 sigs att kistan efter jordfist-

N
N
N
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\ningsakten skall baras ut till kyrkogarden och sinkas i graven, varefter de

en bortgingne.° Liturgihistoriskt #r detta arrangemang en nyhet. Pristens
ord kan utformas fritt, men vi noterar hur HB:s ord avser den bortgdngne och
dennes foérhallande i evigheten. Ndgon bén som rér sjilva gravplatsen ér
det inte friga om.

Det dr forst med HB 1986 som Svenska kyrkan alltsd fatt en liturgiskt
reglerad och utférd anvisning for gravsittning pd kyrkogérden i samband med
jordfistning i kyrkan. I HB 1942 fanns endast en anvisning om att pristen
kunde "bedja ndgon limplig bén” ur jordfistningsritualet eller En liten bénbok
eller "négra for tillfillet passande psalmverser”. Endast for de fall gravsitt-
ningen inte dgde rum i samband med jordfistning "och man vill giva en
hogtidligare form 4t akten”, lamnades ett forslag till struktur; ndgot homil-
etiskt moment ingick inte dir.*! Denna ordning #r fullt utbyggd i HB 1986.42

o~
}}ﬁoqande tar avsked. Pristen gir sedan fram till graven och lyser frid 6ver
N

_N55150U 1981:65, 5. 196.

38 Gustafsson 1950, s. 172-179. Om jordféstningen i etnologiskt perspektiv, se N.-A. Bringéus,
Livets hogtider, Stockholm 1987, s. 229-234.

3 HBF 1891, kap. 10, s. 143 och 151. HBF 1854, kap. 10, s. 112. HBF 1856, kap. 10, s. 108.

40 HB 1986, del 1, kap. 4, begravningsgudstjinst I A. "Pristen gr fram till graven och ber foljande
eller annan slutbén: 'Giv honom, o Herre, din frid och 1&¢ ditt eviga + ljus lysa fér honom.
Amen”. Alternativ I B riknar med avskedstagande inne i kyrkan.
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Jordfistning pd annan ort dn dir gravsittningen skall ske, liksom jord-
fastningsaktens flyttning in i kyrkorummet, kom att driva fram behovet av
en liturgiskt utformad gravsittningsordning. Nigon homiletisk férkunnelse
torde inte dga rum i samband med denna, men det ir, vid gravsittning i
omedelbar anslutning till jordfastning, alltjimt d& som anhérigas och vin-
ners minnestal i regel har sin plats.

Fr&n och med 1917 riknade kyrkohandboken med att jordfistningsguds-
tjansten normalt dgde rum inne i kyrkan. I HB 1942 ses det som sjalvklart.®?
[ HB 1917 infoérdes att jordfistningen skall kunna vara "férenad med altar-
tjanst” varvid "pristen sjunger eller liser foljande bén: 'O Herre Gud! Du
som fér syndens skull later ménniskor dé och varda jord igen [...]"”, till
vilken fogades antifonier.* Denna bon kallades di en smula oegentligt "be-
gravningsmissan” och har i HB 1986 omformulerats och moderniserats;
den &terfinns dér under rubriken ”"sjungen begravningsbon”. Den bon det ér
friga om #r densamma som HB 1811 anger s&som bon efter likpredikan och
att den “kan ock sjungas for altaret, nir begravningar ske i kyrkan”.4> I HB
1894 #ger likpredikan, dir sddan férekommer, rum mellan Herrens bén och
begravningsmissan och avslutas med en till HBF 1854 nyskriven bon: O
Herre Gud himmelske Fader! Du, som icke har skonat din enfédde Son
utan givit ut honom for oss alla [...]”.%

Nir HB skall ange att likpredikan eller altartjéinst kan férekomma, ut-
trycks i rubrikerna kopplingen till jordfistningsritualet med verbet 'for-
ena’.*’ Detta markerar uppenbarligen hur man uppfattar dessa bada inslag
som inte organiskt integrerade med den liturgi som uttrycker sjilva jordfés-
tandet eller begravandet av den bortgéngne.

Likpredikan och griftetal #r, som framgétt, tva skilda homiletiska genrer
med olika ursprung. Likpredikan frin predikstolen ir idag ett bruk som,
med enstaka undantagsfall, upphort.*® Griftetal férekommer i princip vid
varje begravningsgudstjénst i Svenska kyrkans ordning.*’

41 HB 1942 kap 9, Avd 3. [ den 1965 utgivna Ordning for vissa gudstjdnster vilka icke upptagas i Den
svenska kyrkohandboken, "av Konungen medgiven till anvindning i rikets férsamlingar”, finns
ordning fér "Nedséttning av urna”, men inte gravsittning av kista.

42 HB 1986. kap. 4, "Gravsittning utan anslutning till begravningsgudstjinst”. Cf. Edwall 1967 s.
13 och Edwall 1981, s. 55.

# | preambeln till kap. 9 i HB 1942 sigs att "Om jordféistning forrittas & annan plats #n i kyrka
eller gravkapell, vidtagas nédiga jamkningar i de yttre anordningarna” i liturgin.

#“ HB 1917, kap 10, HB 1942 kap 9. Hartill, se Rodhe 1923, s. 417 och 419f.

4 HB 1811, kap. 9.

46 HBF 1854, kap. 10, s. 112 . HB 1894, kap. 10. D. Helander, Den liturgiska utvecklingen i Sverige
1811-1894, Stockholm 1939, s. 570.

4 Annu HB 1917, kap. 10: "D4 begravning dr férenad med altartjéinst avslutas jordsfistningsakten
vid likkistan med Fader var; ddrpa sjunges en kort psalm, varivd pristen triader for altaret [...]".
Kurs. hér

849 Not 48 och 49 se nista sida.
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Ordet "griftetal” definieras av Swenska akademiens ordbok s&som “begrav-
ningstal, parentation; numera bl.a. om av officianten vid jordfastning hal-
len betraktelse”.>® Homiletikvetenskapligt 4r dock “parentation” (minnes-
tal) inte utan vidare synonymt med den homiletiska genren "griftetal”. Or-
det "betraktelse” ssom kyrkovetenskaplig definition far uppfattas som en
homiletiskt-uppbygglig, muntlig (eller skriftlig) framstillning av kortare
omféng och ofta uppbyggd utifrdn andra retoriska principer én en utférd
predikan. Som "griftetal” definierar vi alltsd det kasualtal som officianten
vid en jordfistning/begravningsgudstjianst héller (oftast) stdende invid kis-
tan. "Likpredikan” har en predikans gingse uppbyggnad och lingd och dger
rum frén predikstolen.

2. GRIFTETALETS UPPGIFT

Den friga vi nu skall stilla giller griftetalets innehdll. Vad bor sigas i ett
sadant tal? Vartill syftar det? Hur har man uppfattat dess roll och funktion i
Svenska kyrkan? Frigan om vad som faktiskt har sagts kan besvaras genom
att studera de manuskript eller tryckta tal som finns — det 4r en annan
uppgift 4n den som nu r aktuell. I stillet blir var friga denna: Hur har man
i den pastoral- och homiletikteoretiska reflexionen i vart land uppfattat grif-
tetalets syfte och funktion? Hur har man i pristutbildningen sokt vara stilbil-
dande? Svaret finner vi genom att undersdka de lirobdcker som anvints

4 Rodhe 1923, s. 421, anfor att "likpredikan forekommer néstan aldrig”, Brilioth 1939, s. 11, séger
att den &r "yteerst séllsynt [...]. Men den #r dock ingalunda utdéd. Dir lampliga férutsittningar
finns bér den brukas och vardas. Den ger tillfélle till en rikare och djupare férkunnelse |...] an vad
griftetalet medger”. Enligt Edwall 1967, s. 13, “torde [den] numera aldrig férekomma”. Nigra
sentida tryckta exempel 4r K. Johnson, Likpredikan vid kontraktsprosten Johannes E. Perssons jord-
fastning i Ranneslgvs kyrka den 4 maj 1949, Laholm 1949, 1. Myreberg, Predikan vid f. kyrkoherden
Johan Robert Hagners jordféstning [...] 1960, Firgelanda 1961. Stenberg 1992, s. 74f, siiger med ett
ej alldeles klart uttryck, att likpredikningar redan under senare delen av 1700-talet dvergdtt till
att vara en genre s.a.s. inom den egna kretsen: liket och likpredikanten tillhér bida kyrkans
virld”. Detta synes inte stimma. Det gir heller inte att avgéra likpredikans frekvens m.m. utifrdn
forekomsten av tryckta tal. — I Firgelanda pastorat i Karlstads stift var likpredikan férhallandevis
vanlig dnda till mitten av 1970-talet. Denna begérdes dirvid av sorgehuset ifrfga, vilket inte
nodvindigtvis forutsatte att detta praglades av stark kyrklighet. Att likpredikan skulle fsrekomma
palystes vid gudstjansten p4 séndagen och det var ganska vanligt att mycket kyrksamma ménnis-
kor kom for att lyssna, dven om de inte horde till begravningsgésterna. D4 likpredikan férekom,
uteslots griftetalet; i de fall jordféstningen fgde rum i anslutning till séndagens hogméssa ersatte
hoégmaissopredikan griftetalet. Aven i Tengene pastorat, Skara stift, torde likpredikan ha férekom-
mit dnnu i mitten pd 1960-talet (kh R. Eliasson, brev t. forf. 28.1.1998). Enstaka exempel finns
alltjamt, t.ex. i Krokstad, Goteborgs stift; en ging dnnu 1997 (upplysn. av kh L. Stromberg). Cf.
dven Upsala Nya Tidning 5.2.1996, s. 25. Fler exempel pé reliktforekomster torde kunna uppletas i
bygder priglade av gammalkyrklig tradition.

# Vi bortser hir frin de fall d4 det ersittes med lisning av ”valda bibelord”.

0 SAOB 10A, sp.906. Nationalencyklopedins ordbok har en definition som #r alldeles fér trubbig for
att fungera som en kyrkovetenskaplig definition: "tal vid begravning (hogt[idlig stil])”. Likasa A.
Jonsson, "Kasualtal och kasualrit”, Tro & liv 56 (1997), nr 4, s. 3, som diskuterar kasualtalet ur
svenskt frikyrkoperspektiv: begravningsgudstjinstens predikan kallas griftetal.
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och den homiletikteoretiska litteraturen i dvrigt, dir frigan varit aktuell.
Hur har man dér diskuterat griftetalets form och funktion?

[ pristutbildningen har dirvid under 18ng tid anvints de av Bertll Bexélf Y
utgivna bida samlingarna med Griftetal ([1-2], 1939 och 1959) ‘De’inne-
haller utarbetade exempel av tillhopa ett sextiotal forfattare, vari utgivaren
sokt att ur skilda aspekter 8stadkomma representativitet. Béckerna inneh8l-
ler 79 tal av 31 forfattare resp. 65 tal av 28 forfattare. Deras mélgrupp dr
prastutbildningen i Svenska kyrkan.! Den forsta samlingen é#r disponerad i
tre huvudavdelningar. Den inleds med "Griftetal med priigel av kyrkogret”.
Under rubriken ”Griftetal med prigel av omstindigheter, férknippade med
den avlidnes person” férekommer kasuellt rubricerade tal, med rubriker s&-
som "Barn”, "Ung man, som kom hem sjuk frdn utlandet”, "Femtiodrig fa-
der”, ”Alclrlg moder”, "Gammal man som détt genom olyckshindelse”,
"Sjilvspilling” osv. I bokens avdelning ”Griftetal av allmén karaktir” har
dessa rubricerats efter sin teologiska huvudtanke, t.ex. "Min forlossare le-
ver”, ”Allenast hos Gud séker min sjil sin ro”, "Allt trosts Gud”. Att likpre-
dikan i slutet p& 1930-talet inte hade kommit alldeles ur bruk, visas av att
Bexells forsta griftetalssamling innehéller tvd exempel pd sidan férkun-
nelse.’? [ sin andra utgdva hade han, vid sidan av kyrkodrstalen, tydligt
systematiserat den kasuella avdelningen med underrubriker: "Infér frim-
lingar i Herrens hus”, "Foredémen fér oss”, “En forlorad son”, ”Infor till
synes meningslost lidande” och ”Infér livets obegripliga skickelser”. Dartill
kom en avdelning med ”Starkt personligt firgade griftetal”, alla uppenbarli-
gen hiamtade ur verkligheten.

1938 utgav. Thure Oppenstam en liknande griftetalssamling med titeln
N vdra kiira gd bort.>® Boken innehller 78 griftetal av 33 forfattare. Talen
4t grupperade sasom ’ Allmanna och’ Sarskllda det #r i den senare grup-
pen som de kasuella talen Aterfinns.

Tage Bentzer utgav 1973 Handbok for ]ordfastnmga'r, med ritual, musik till
préstens sangpartier etc. Den innehaller ocksd 74 griftetal skrivna av ho-
nom sjilv.** Dessa tal dr huvudsakligen knutna till kyrkodret och har grup-
perats efter evangeliebokens alla séndagar. Endast fem av talen har en klart

51 Griftetal [1] samlade av B. Bexell, Stockholm 1939. Griftetal [2] samlade av B. Bexell, Stock-
holm 1959. Dessa bada samlingar, utgivna med tjugu &rs mellanrum, har likalydande titel, varfor
det ligger nira till hands att tro att det blott #r olika upplagor av samma bok. S8 4r inte fallet; 1959
ars samling &r helt ny och sammanfaller till ingen del med den tidigare. Utg. deklarerar i férordet
att boken inte vill visa hur griftetal bér vara, utan hur de kan vara. Syftet &r pristutbildningen. "De
vilja ocksa for framtida forskare utgora ett studieobjekt med avseende p& nutida kasualtal” - |, a.a.
s. 5f. De béda likpredikningar som &terges i Griftetal [1], 1939, 4r R. Jansons éver domprostinnan
Agnes Rexius 1935 och G. Stenvalls 6ver biskopinnan Hedvig Stadener 1936.

32 Boken inneh3ller dessutom ett Tal vid invigning av kyrkogérd och N3gra béner att anvinda i
sorgehus.

53 Nar vdra kira g bort. Griftetal av préster i Svenska kyrkan, samlade och utg. av T. Oppenstam.
Uddevalla 1938. Boken innehéller ingen principiell framstillning om griftetalets inneh8ll och
syfte.

3* T. Bentzer, Handbok for jordfdstningar jamte utkast tll griftetal, Lund 1973.
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kasuell rubricering. Bentzers striivan att koppla griftetalen till kyrko8ret ér
tydlig ocksd dirigenom att krysshinvisningar mellan olika dagar férekom-
mer. Boken ger ocks4 flera exempel pa likpredikningar. —

I Kerstin Lindqvists och Lars Sverkstroms Handbok for b _grmmmg%i%?);

atérges 35 griftetal av tretton forfattare. Gruppenngen 4r densamma som i
Oppenstams samling: kyrko&rsanknytning och ”sirskilda tillfillen”. I den
senare kategorin Aterfinns tvd huvudtyper av griftetal: dels pastoralt s.k.
"svira fall”, dvs. suicidium eller dod efter “missbruk”, dels dadsfall efter
langt liv” och "nir nigon i tron gitt bort”.%

2 1997 utgavs dnnu en griftetalssamling pa svenska. Under rubriken Aldrig

| mindre dn hopp har Catharina ‘Segerbank samlat 51 griftetal av fyraforfat-

targff_Har ir kyrkodrsanknytningen mycket tydlig. 46 av talen 4r kopplade
“till en speciell sondag. De &vriga talen for "Speciella tillfillen” ror s.k. svara
fall s3som suicidium, trafikolycka och mord; ett tal giller dodfstt barn.’” De
speciella tillfillen det blir friga om, rér siledes dodssittet. Kasus ssom "ald-
rig fader”, "framling i Herrens hus”, "trogen kyrkokristen” etc., finns nu inte
lingre med, dven om en nirldsning av bokens griftetal kan ge nigot sddant
exempel. Liksom Bexells samlingar 4r syftet med Segerbanks bok att ge
griftetalande prister "inspiration och stimulans” for sin uppgift.”®

Av dessa griftetalssamlingar #r det endast Bexells andra volym som blivit
foremal for innehAllslig analys. Pehr Edwall har i en diskussion om jordfist-
ningsritualet i &rsboken Svenskt gudstjinstliv (1967) gjort en kort 6versikt av
de motivkretsar som préglar de déri publicerade talen.”®. Vad giller nutida

griftetal, hanvisar jag till Jan-Olof Aggedals pdgéende arbete i dmnet kyrko-™

och samfundsvetenskap vid Lunds umversxtet, dar han utlﬁan ett 1nsamlat

1997..Den uppgift vi stallt oss i denna uppsats ir inte att utlfrén ett antal
griftetal analysera vad som faktiskt sagts, utan i stillet att, genom att analy-
sera négra homiletikteoretiska framstillningar, klarligga hur man under
1800- och 1900-talen i den pastoralteologiska diskussionen i vart land upp-
fattat griftetalets syfte och funktion. Vilken dr dess uppgift? Framfor allt skall vi
intressera oss for vad de blivande pristerna i Svenska kyrkan fatt lira sig i
sin prastutbildning. Det ar dérfér ndgra homiletikteoretiska arbeten vi nu
skall granska.

55 Handbok for begravning 1987.
56 Aldrig mindre én hopp. Griftetal, red. C. Segerbank, Lund 1997. De 6vriga forfattarna ér Anders
Strém, Tomas Svensson och Heidi Sydmark. Cf. hartill J.-O. Aggedal, "Kyrkoarsanknutna grifte-
tal”, Svensk kyrkotidning 93 (1997), s. 566-561.
57 Till frégan om jordfistning av dodfétt barn, cf. A. Andersson Wretmark Perinatal Death as a
Pastoral Problem (Bibliotheca Theologize Practice 50), Stockholm 1993, s. 231-269
38 Aldrig mindre dn hopp 1997, 5. 9. Cf. Griftetal [2] utg av B. Bexell, 1959, s. 7.

'59 P. Edwall, "Nytt jordfastningsritual?” Svensk gudstjinstliv. Arsbok [...] 42 (1967), s. 14f.
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Ménniskans eskatologiska hopp “under evangelisk synpunkt”

Litteraturen om griftetalets teori under 1800-talet #r inte sdrskilt omfat-
tande; genren var d& dnnu inte officiellt etablerad i kyrkohandbokens rubri-
ker.5° 1846 utkom Evangelisk homiletik, en svensk 6versittning av wiirttem-
bergpietisten Christian Palmers Evangelische Homiletik (1842).61 Hir be-
handlas jordfistningsforkunnelsen i kapitlet om "De heliga handlingarne”.
Vad skall séigas vid en begravning? Palmer sammanfattar sitt svar: "Vid gra-
varna giller det att avligga en bekidnnelse”. Uppgiften #r att forkunna det
kristna hoppet. Det dr dirvid nodvindigt att anknyta till férhllanden

kring den dédes person och liv: "Vi skole dven bekinna vad den hidan-

gangne var for oss”.%?

Kasualgudstjinsten ir till sina liturgiska delar "rent objektiv”: begrav-
ningsliturgin dr "oférdnderligt densamma” och har samma budskap, vem
det #n #r som jordfists. Palmer markerar hur akten #nd4 skall genomféras i
“en for varje géng personligt modifierad form”. Denna modifiering sker ge-
nom kasualtalet.* Men pristen framtrider i sitt &mbete, alltsd som "predi-
kant, inte enskild familjevin, icke lovtalare, icke domare”.%* Det ér kyrkan ?Z
som talar i griftetalet. °

Det for Palmer naturliga #r att jordfistningen forrittas av den prist som
haft sjalavirdskontakt med den avlidne. "Normaltillstdndet ar [...] att alla
dessa [kyrkliga] handlingar [...] férrittas av biktfadern.”®® Det #r denne som
kan gora de ritta avvigningarna mellan "det allminna Guds ord och en
enskild kasus”. Dessa bdda moment skall enligt Palmer integreras i varandra
och han finner det, rent ut, vara "ett homiletiskt fel”, om endera momentet

€ S, Odmanns lirobok Anwisning till ett Christeligt predikosétt, Uppsala 1807, utgavs for att anvin-
das vid pastoralseminariets praktiska pristutbildning, men berér inte kasualtalet. Det gor inte
heller ]. Méllers klassiska Afhandling om et Raitt Prediko-sdtt, upgifwande de Grunder hwarefter sd vl
Predikningar bora férfattas och hdllas som riktiga omdémen deréfwer fillas, Stockholm 1779. For en
dversikt dver den svenska predikoteoretiska litteraturen, se Lizell 1920, s. 191-198. En flitigt l4st
pastoralteologisk handledning, &nnu under senare delen av 1800-talet anvind i préstutbildningen
(hartill Lizell 1920, s. 186 och E. Vikstrém, Ortotomisk applikation. Bibelordets tillimpning och del-
ning enligt den konservativa pietismens predikoteori, Acta Academiz Aboensis A:48:2, Abo 1974, s.
28-31), var ocks& E. Pontoppidan, Collegium pastorale practicum, innehdllande undervisning, var-
ning, rdd och uppmuntran for dem som antingen bereda sig till det heliga predikoembetet eller ock allare-
dan lefva uti det samma, efter Guds ord pd det tydligaste och allvarligaste framstdldt. Den utkom i
Danmark 1765 spreds fr.a. i sin andra sv. uppl. 1784, 4:e uppl. 1866, senaste sv. uppl. 1981. Hir
behandlas likpredikan, men inte griftetalet. Skilet hirtill 4r siledes att detta 4nnu inte vuxit fram
som en sjdlvstiandig homiletisk genre av den omfattningen att den ansdgs nédvindig att behandla i
den homiletiska litteraturen. .

61 C. Palmer, Evangelisk homiletik. Ofvers. af P. G. Ahnfelt, Stockholm 1846, 3 uppl. 1878, vilken
nedan citeras. Férordet i bokens sv. 6vers. var forfattat av Ebbe Gustaf Bring, nigra &r senare prof.
i pastoralteologi vid Lunds universitet och nydanare av den praktiska prastutbildningen dir, se-
nare biskop i Linkdping. Christian Palmer (1811-1875) var professor i evangelisk teologi i Tii-
bingen. Om honom, se Th. Schott, ,,Christian David Friedrich Palmer*, Allgemeine Deutsche Bio-
graphie 25, 1887, s. 104-110. Om hans bok, se Lizell 1920, s. 192ff.

62 Palmer 1879, s. 295.

6 Palmer 1879, s. 291.

64 Palmer 1879, s. 293.

65 Palmer 1879, s. 291.
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sitts sido. "Det allminna méste bekriifta sig i och genom detta enskilda,
men det enskilda tydas, helgas och férklaras genom det allménna.” Ett grif-
tetal kan homiletiskt byggas upp med anknytning till den avlidnes levnads-
lopp, men det maste d& ”vara sd impregnerat med och miittat av evangeliska
tankar, av bibliskt allmin sanning, att det blir ett evangeliskt tal och ingen
blott biografi”. Foér Palmer #r det dérfér endast sddana personliga férhéllan-
den som har virde f6r "den kristliga betraktelsen” eller kan stilla sig under
nigon evangelisk synpunkt” som hér hemma i ett griftetal. Talet skall alltsd
vara uppbyggligt for 8horarna. Nir priister "forsyndar sig” p& denna punkt,
ar det inte bara ett brott mot en homiletisk grundregel, utan ocksa "emot
takt och smak”. Likpredikan och griftetal kan hir fungera olika. De #r upp-
byggda efter samma homiletiska princip, men talet kan, enligt Palmers me-
ning, tillitas ha en mer personlig prigel #n en predikan.®

Griftetalet skall varken lovprisa eller fordoma. Det ér inte friga om att
anvisa den dode en plats i himmelen ”"som om vi hade ngot att styra och
bestilla dir”. Talet skall vara ldgmilt i sina utsagor om det ménskliga och
inte rikna upp en mingd fakta. Det #r inte friga om att "utstilla liksom ett
signalement”.®” Det ricker med att antyda det karaktiristiska s8 pass
mycket, att de anhériga kéinner igen den bortgéngne i det som sigs. Med
Palmers grundh&llning blir uppgiften svér i det fall jordfistningen giller det
han kallar ”en délig ménniska”. Med en fyndig formulering markerar han
att en karaktiirslos ménniska inte behover karaktiriseras. I s3dana fall kan
man stanna vid “det allminna”, sddant som &vergripande kan relateras till
kasus. Griftetal i svéra fall skall inte priiglas av dom, utan av medlidande.
Vid t.ex. en "drinkares” eller uppenbart elak minniskas grav fir pristen
emellertid inte framstd som den som blundar fér sanningen, eller som den
som inte vet det alla andra s& vil kinner. ”I de svaraste fall av detta slag”
menar Palmer att ndgot griftetal i egentlig mening inte skall hillas, utan att
det d& skall formas till en bén. En bén om forlatelse och néd férenar i sig
kravet pa sanning och kirlek.®

Sorgen, dven den djupaste och svéraste, &ppnar ménniskan for evange-
liet, men pristen har inte till "uppgift att bortjaga smértan”. Den ér sind av
Gud och har ett syfte. "Det skall géra ont; men evangelium #r det, som kan
meddela smirtan en helgande luttrande kraft.” Hir finner Palmer grifteta-
lets uppgift. Han menar att det ér vid en anhérigs grav som en ménniska,
kanske for enda gingen i livet, ar lyhérd och 6ppen for evangeliet. D4 skall
hon ocksé f& mota det. "Léter predikanten detta gonblick obegagnat for-
svinna, s &drager han sig en ganska stor skuld”, siger han.®

% Palmer 1879, s. 294f. Palmer talar om "kasualtalet”. Hans bok utkom vid den tid d& griftetalet
bérjar finna sin homiletiska form.

67 Palmer 1879, s. 296. — Siffror, namn m.m.” hér hemma i en tryckt levnadsbeskrivning, men
inte i ”det levande talet”, Palmer 1879, s. 295.

8 Palmer 1879, s. 296f.

6 Citatet fortsitter: "och vi hava, helst om denna funktion mycket ofta férnyas, att taga oss vil i
akt, att likpredikan icke bliver ett predikolik”. Palmer 1879, s. 299. Palmers kursiv.
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Kasus i fokus

En lirobok fér blivande prister, vilken p8 ett principiellt plan behandlar de
homiletikteoretiska frgoma, dr den tyske teologiprofessorn Gustav Baurs
Grundziige der Homiletik (1848). Den utgavs i svensk oversittning 1878
med titeln Grunddragen till homiletiken.” I ett kortfattat "Bihang” till bokens
huvudtext om hégmissopredikan, behandlas dér dven "kasualpredikan och
kasualtalet”. Forfattaren diskuterar dock inte explicit de olika typer av tal
som forekom, och dirvid heller inte griftetalet sdsom sidant. Ngra av de
principiella reflexionerna finns emellertid anledning att f6r vért samman-
hang lyfta fram.

Kasualtalet skiljer sig enligt Baur frin predikan p& en rad punkter: Redan
i det yttre dr det friga om skilda omstiindigheter, eftersom talet framfores,
inte fran predikstolen, utan "frin altaret, pa kyrkogarden, i husen o0.s.v.”.”!
Pristen befinner sig siledes p& den plats diir anknytningen till kasus finns.
predikan dr den allmiinna trossanningen den huvudsak frén vilken utligg-
ningen gar vidare mot de konkreta enskildheterna i applikationen.’ Kasu-
altalet #r uppbyggt p& motsatt siitt: det skall utgd frin det sirskilda fallet,
kasus, och dirifrdn utvecklas mot trons 6vergripande eller allminna san-
ningar.” Det &r for Baur allts8 friga om en induktivt uppbyggd forkunnelse-
form.™

Kasualtalet forutsitter, enligt hans mening, att den kristna tron finns
bland dem som lyssnar. Det har dirmed inte en evangeliserande eller ome-
delbart 6vertygande funktion; syftet ér att pa ett klargérande och begripligt
sitt koppla samman det yttre kasus med den trons inre virld som redan
finns hos &horaren. Predikan och kasualtalet har allts olika utgdngspunkt.
En predikan har sitt centrum i bibeltexten och den tematiska utliggningen
av denna. Kasualtalet 4r orienterat utifrdn kasus — det 4r detta som skall
belysas och f3 sin kristna kontextualisering. Kasus trider i bibeltextens
stille. Baur star hir i klart beroende av Friedrich Schleiermacher som efter-
tryckligt markerat, att det &r kasus som skall tolkas och utliggas i ett kasu-
altal och att det dirfér inte behévdes ndgon sirskild bibeltext som utgdngs-
punkt; "man ligger d3 tving p3 sig”.” For Baur blir talets syfte att lira
forsamlingen “att hinféra den konkreta dndligheten till den kristna trons
allminna sanning”, dvs. att med varandra forbinda och med en &vergri-

7 Gustav Baur (1816-1889) var professor i praktisk teologi i Leipzig och direktor for Predigercol-
legium dir. Om honom, se A. C. Achelis, ,,Gustav Baur®, Allgemeine Deutsche Biographie 46, 1902,
s. 266-270. Hans Grundziige der Homiletik utkom 1848 och 6versattes 1878 till svenska av A.
Neander. For sammanhanget, se Lizell 1920, s. 191f.

! Baur 1878, s. 196.

72 Baur uppfattar predikans syfte som varken undervisning eller omvindelse, utan kristlig uppbyg-
gelse. Hirmed forstar han "strivan att grunda minniskans hela kinsla, tanke, viljande och go-
rande p4 den grund som redan #r lagd fér hennes kristna tro”. Baur 1878, s. 83.

3 Kasualtalet skall lira forsamlingen "att hanfora den konkreta éndligheten till den kristna trons
eviga, allminna sanning”. Baur 1878, s. 197.

" Cf. hartill t.ex. F. Craddock, Preaching. Nashville 1985. R. Eldebo, Konsten att predika, Stock-
holm 1995, s. 61-66.
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pande kristen verklighetsuppfattning integrera de aktuella och kanske nu
omtumlande livsférhdllanden som vi i vért homiletikteoretiska samman-
hang kallar kasus.” Det blir d:rfor, menar han, en lika stor missuppfattning
av kasualtalets uppgift och méjlighet, om det alls icke férmar hoja sig dver
den sirskilda tilldragelsen” som nir pristen, “som #nnu oftare férekom-
mer”, si héller sig till det allméinna, att det konkreta kasus inte blir be-
rore. 7

Kasualtalet #r befriat frdn de formella och retoriska regler som giller for
en predikans uppbyggnad och framférande. Det skall, med var nutida termi-
nologi, mera vara en "betraktelse” 4dn en fullt utférd predikan. For grifteta-
lets vidkommande innebir detta allts att det skall ta sin utgdngspunkt i det
konkreta dédsfallets omstiindigheter, men att det darifrdn p4 ett retoriskt
18gmalt sitt skall féra lyssnaren vidare till en forstielse av vad detta innebir
i ett vidare sammanhang.”® Baur menar alltsa att griftetalets syfte #r att, pa
ett pastoralt visligt sitt, géra kyrkans teologiska tolkning av de nirvarandes
aktuella situation och férhallanden, nér en viss bestamd, for dem vilkand,
minniska avlidit.

Kasuell frélsningsférkunnelse

Den f6rste homiletiker i vart land som mera utforligt diskuterar griftetalets
teori och funktion dr Oscar Quensel i den klassiska liroboken Homiletik (1
uppl. 1894, 3 uppl. 1910).” Framstillningen ingér i bokens avsnitt om "Ka-
sualtalets metod”. Forfattaren tar explicit avstdnd frin likpredikan sdsom
genre: dess kasus 4r hogmissan. Den anhopning av férrittningar, kopplade
till hégmaissan, som hir fanns i 4tanke har ovan diskuterats. Likpredikan #r
enligt Quensel dirtill s& 18ng, att "de ménga orden” avleder 4horaren fran
"den hilsosamma tanken p& dodens omedelbara nirhet”.%° Sannolikt #r det
s, att det tydliga avstdndstagandet frén likpredikan som kommit till ut-
tryck i Quensels larobok for blivande prister, bidragit till att pskynda lik-

5 G. Baur, Grunddragen tll homiletiken. Ofvers. af A. Neander. Stockholm 1878, s. 197. ,Der Text
ist in der Handlung, und da diese einen schriftmBigen Grund hat, so bedarf es nicht eines beson-
deren Textes. Hat nun die Rede des Geistlichen einen allgemeinden Charakter: so ist der Text
ganz iiberfliissig.“ F. Schleiermacher, Die praktische Theologie nach den Grundsdtze der evangelischen
Kirche (Fr. Schleiermachers Samtliche Werke. 1. Zur Theologie. 13) Berlin 1850, s. 325.

% "Och d& det i predikan fordrades, att predikanten icke alltfér mycket skulle halla sig till det
allménna af sin abstrakta sanning, utan tillimpa den p3 livets sirskilda férh&llanden, s3 fordras
diremot av kasualtalet, att det lar forsamlingen att hinfoéra den konkreta dndligheten till den
kristna trons allménna, eviga sanning.” Baur 1878, s. 197.

7 Baur 1878, 5. 198.

8 Baur 1878, s. 197.

™ Oscar Quensel (1845-1915) var professor i praktisk teologi vid Uppsala universitet 1886—1910.
Om honom; se L.-O. Skoglund & A. Tjemeld, "Quensel”, Svenske biografiskt lexikon 29, 1997,
s. 553f, samt A. Andrén, "Kyrkovetenskap ur uppsalaperspektiv. En vetenskapshistorisk introduk-
tion”, Kyrkovetenskapliga forskningslinjer. En wetenskapsteoretisk 6versikt utg. av O. Bexell, Lund
1996, s. 16.

80 Quensel 1894, s. 326.
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predikans forsvinnande. For Quensel utgjorde griftetalets enkelhet och
korthet en mojlighet for pristen att nd fram till de sérjande, vilket den
langre predikan saknade.

For att skilja det fr&n predikogenren, definierar Quensel ett "griftetal”
sésom “evangelisk frilsningsférkunnelse i anledning av en viss kasus inom
forsamlingen”. Om predikans innehéll bestims av "férsamlingslivet i dess
allsidiga totalitet”, dr det i kasualtalet friga om ”blott en viss dess yttring
(casus)”.8! Det 4r friga om en sirskild hindelse inom forsamlingen som gors
"till foremal for kultuell firning”. Nir en forsamlingsmedlem avlidit, skulle
det i och foér sig kunna ricka med ”blotta gravliggningen”, men férsam-
lingen har ocks4 ett behov av att uttrycka saknaden och bekiinna sitt evig-
hetshopp.® Dirfor skall griftetalet, liksom alla kasualtal, ha sin plats som
inledning till sjilva forrittningen i frdga. Det hor inte hemma inom ritual-
ets ram, utan skall stillas ”i spetsen for hela akten”® — likpredikan sgde ju
p& motsvarande sitt rum, inte som ett inskott i, utan efter, jordfistningen.
Talet skall alltsd, enligt Quensel, redan frén bérjan ge den fér tillfillet lim-
pade tolkningen av vad som kommer att ske och det skall knyta samman
kasus med gudstjinstens formsprak. Griftetalet blir jordfistningsaktens for
varje enskild situation individuellt utformade kerygmatiska tydning.

Nir Quensel diskuterar kasualtalets funktion pi ett dvergripande plan,
framhéller han hur dess koppling till kasus medger en annan inriktning och
formell konstruktion #n predikan. Det &r inte friga om ett “direkt larofére-
drag”, en bibelutliggning eller ngot som skall syfta till att allsidigt upp-
bygga hela forsamlingen. I stillet giller det att vicka och helga och for-
djupa den stimning, som i detta enskilda fall bor rida, att rikta den mot det
eviga, framlocka handlingens evighetssida och d4rmed stimma till andakt,
tillbedjan o.s.v.” Om vigseltalet dirvid skall g4 i “firande riktning”, ar grifte-
talets uppgift att “forinnerliga”.# Det tycks for Quensel innebira att de
anhorigas uttryck for sorg skall sittas in i sitt kristna sammanhang och sak-
naden efter den bortgingne ses i ett evighetsperspektiv.

For Quensel #r det sjalvklart att jordfistningen inte 4r de anhdrigas "pri-
vatsak”. Det dr friga om en gudstjinst som uttrycker "férsamlingens still-
ning till det timade dodsfallet. Den #r det firande uttrycket for forsamling-
ens tro och hopp, att hennes gemenskap med sina i Kristo avlidna lemmar
dnnu i déden dger bestand”.®5 Griftetalet skall varken vara alltfér dvergri- !
pande eller alltfor personligt. Att endast pd ett allmdnt plan tala om déden
ar inte griftetalets uppgift, menar han. Det #r nigot som sker och har sin
plats begravningsliturgins boner och textldsningar och det skall férekomma
i den vanliga predikan. Griftetalet skall i stillet & ena sidan lyfta fram den
sirskilda "lardom av just detta liv och just denna dédsbiadd”. 1 kasus konkre-

81 Quensel 1894, s. 311.
8 Quensel 1894, s. 312.
8 Quensel 1894, s. 327.
84 Quensel 1894, s. 313.
8 Quensel 1894, s. 324. Quensel kursiverar den senare meningen.
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tion finns en svérighet for pristen. I de fall det giller en bortgdngen min-
niska som l4tit sitt liv och sin dodsbddd priglas av den kristna tron, #r det
ménga lardomar som kan ligga néra till hands att dra. Men niir det inte varit
friga om sdana klara omstéindigheter, eller om deras raka motsats, blir upp-
giften svér. "Den omutliga sanningen, bruten genom den kristliga kérleken
blive var vigledare!”, utbrister han, "Och dock ej 'mdnga ord’. Den verkliga
predikanten bor hir forst och sist vara doden sjalv.”® I de extremaste fallen
— "nir den dodes liv s& djupt burit syndens och lastens priigel, att dessa med
omisskinnlig skrift skrivit sin egen dom” — bér nigot griftetal inte fore-
komma. Utan att tumma p4 sanningskravet blir det i sddana fall omojligt
att undvika att komma in p8 frdgan om den bortgdngnes stillning infér den
yttersta domen. "Men det ordet vilar ju icke i vér, utan i en annans hand”,
siger Quensel. Tystnaden skall i s&dana fall f4 vara talande, ménskliga ord
ricker inte.8’

A andra sidan, och som en konsekvens av tanken p4 jordfistningen som
en forsamlingens gudstjinst, markerar Quensel att griftetalet inte skall vara
alltfor direkt och markerat riktat till de anhoriga. Det har allts inte en
kondolerande funktion och det #r inte friga om att just d& framfora ett
personligt "trosteord”: "Det enskilda hjirtesiret m4 icke offentligen vidro-
ras”.® Griftetalet skall allts& utifrdn det intriffade dodsfallet ge de efterle-
vande en kristen undervisning om déden och evighetsfrigorna och didrmed
bli ett led i en ars moriendi, bearbetningen av frigor som ytterst rér deras
egen forestdende bortging.

Sjélavardsperspektiv

[ sin vilkiinda bok Predikans historia berér Yngve Brilioth inte griftetalet
och blott i forbigdende likpredikan.® I den forsta volymen av Bertil Bexells
utgivna Griftetal (1939) har han emellertid skrivit en inledning med kort-
fattade dverviganden om griftetalets innehall och gestaltning.”

Fér Brilioth ér griftetalet inget obligatorium. Att pristen fore jordfist-

8 Quensel 1894, s. 325. Dennes kursiv. — Det m& hir anféras en uppgift rérande den nutida
vistsvenska, gammalkyrkliga traditionen. P. D. Lindeberg, Pd fidrens vis. Gammal kyrkosed i nutida
kyrkobygd, Géteborg 1981, ir ett reportage frdn kyrkolivet i Solberga i Bohuslin och bl.a. en
jordfastning. "I sitt griftetal berdrde han [pristen] inte med ett ord den dode. Inte heller under
mullpékastningen. [...] Det var Guds ord om dédens allvar och evighetens hopp. Dir fanns inga
avvikelser frin temat. Allt riktat till de efterlevande. [...] Minnesorden kommer under samkvimet
efterft.” A.a.s. 31.

87 Quensel 1894, s. 325. Han motiverar hir med en hénvisning till 1 Tim. 5:24 och Joh. 5:27.

88 Quensel 1894, s. 326.

8Y. Brilioth, Predikans historia, 1945, s. 185. Brilioth (1891-1959) var professor i praktisk teologi
och ledare fér det praktisk-teologiska 6vningsinstitutet i Lund och sist drkebiskop. Om honom, se
Yngve Brilioth - historiker teolog, kyrkoledare, red. av O. Bexell, Skellefted 1997. — Vt 1933 foreldste
homiletikliraren Algot Anderberg i Uppsala éver Paul. M. Bulls bok Lectures on Preaching and
Sermon Construction, London 1927 (Upps. univ. katalog vt 1933, s. 7). Inte heller denna bok
behandlar dock kasualtalen.

9 Brilioth 1939, s. 7-14.
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ningen haller ett tal, beskriver han som en "sedviinja” som inte far goras till
ny lag och han ifrigasitter om ett sddant tal bor férekomma vid varje be-
gravningsakt. Utan att vilja géra en allmén rekommendation om saken,
erinrar Brilioth om att Nathan Séderblom p dldre dagar inte lingre holl
griftetal, utan p& dess plats istillet gav "utférliga, ofta sinnrikt sammanfo-
gade bibelcitat”.’!

Till griftetalets uppgift hér, menar Brilioth, att "bringa ordets trést i
denna sirskilda casus, det skall avlyssna denna skickelse dess budskap”.®?
Det intriffade dodsfallet skall allts& inte uppfattas som bokstavligen me-
ningslést utan kan i kristet perspektiv tillféra ndgot foér de efterlevande.
Som sjilavérdare skall pristen soka utréna detta och markera det i sitt tal. -

For Schleiermachers griftetal utan bibelord som text stér Brilioth fram-
mande. Varje griftetal skall vara férankrat i Bibeln och skall till nigon del
vara verklig textutliggning. Han varnar for ett sddant textval som tvingar
pristen att pé ett "vldsamt” sitt l6sgéra bibelversen ur dess sammanhang
och som tvingar honom till mer eller mindre halsbrytande exegeser. Det
valda bibelordet fir inte tvingas att bli ”bérare av frimmande tankar” en-
dast fér att homiletiskt gd ihop med kasus. Griftetalets uppgift 4r, enligt
Brilioth, att "férkunna evangeliet, till undervisning, trost och vickelse”.
Déden som dess kasus fordrar sirskild kinslighet hos férkunnaren, men
mots av sirskild lyhordhet hos lyssnaren.**

Kasuell bibelutlaggning

[ den andra av Bertil Bexell utgivna samlingen med griftetal (1959) #r det
Elis Malmestrém, som, under rubriken "Det ansvarsfulla uppdraget”, skriver
inledningen.”® ”"Nigot visentligt, himtat direkt ur Guds ord, maste sigas
vid varje kista”, siger han. Om s3 inte sker, forlorar griftetalet mening och
substans. Det som sist och slutligen skall komma till uttryck dr Guds "eviga
frilsningsvilja”. Malmestrém anknyter till Brilioths nyss refererade tankar
om valet av bibelord. Tendensen att "stympa ett bibelord” for att f fram en

91 Brilioth 1939, 5. 11. Hartill S. Runestam, ”"Om Nathan Séderbloms manuskriptsamling”. Svensk
missionstidskrift 86 (1998), s. 76f. S. Estborn, Under Guds grepp. En studie i Nathan Séderbloms
forkunnelse, Stockholm 1944, gar medvetet forbi "vigsel- och begravningstal”, a.a. s. 6.

92 Brilioth 1939, 5. 13. Av Brilioths framstllning framgar att det ar "Ordet” s3som nddemedel han
avser. Cf. H. Asmussen, Die Seelsorge. Ein praktisches Handbuch iiber Seelsorge und Seelenfithrung
(Pfarrbiicherei fir Amt und Unterweisung 1). Miinchen 1935, s. 175-178. Asmussen (1898-
1968) grundade Kirchliche Hochschule i Berlin och blev senare prost i Kiel; han var under kriget
en av férgrundsgestalterna i den tyska bekdnnelsekyrkan.

9 Brilioth 1939, s. 14. Cf. W. Trillhaas, Evangelische Predigtiehre (Pfarrbiicherei fiir Amt und
Unterweisung 4), Miinchen 1935, s. 159. Wolfgang Trillhaas (1905-95) var professor i systema-
tisk teologi i Géttingen. Hans ldrobok spreds i m&nga upplagor. Om honom, se W von Kloeder,
»Wolfgang Trillhaas*, Biographisch-bibliographisch Kirchenlexikon 12, 1997, sp. 488-494.

9 "Mahinda skall det behaga Ordets Herre att vilsigna pristens fattiga ord s att genom dem
doden fér bli en livets hirold.” Brilioth 1939, s. 14.

95 Elis Malmestrom (1895-1977) var biskop i Vixjs. Om honom, se O. Bexell, "Elis Malmestrom”,
Svenskt biografiskt lexikon 24, 1984, s. 758-766.
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enda tanke l8sryckt frén dess sammanhang vill Malmestrdom motverka. Som
exempel ndmner han hur det 4r omojligt att utifrén kasus tala om "tjdnar-
skap”, utan att samtidigt beréra det nédvindiga i att vara trogen mot det av
Gud givna uppdraget; varje minniska har ett gudomligt givet forvaltar-
skapsuppdrag.”®

For Malmestrom ér griftetalet siledes primért en bibelutliggning. Den
personkasuella anknytningen vill han principiellt begrinsa. Den bor ske i
korthet “och nirmast i form av en erinran om den férlust — m&hénda — eller
saknad” som dédsfallet innebir. [ det sammanhanget kan ménskliga kénslor
f3 komma till uttryck. ”Vad som d& talas, bor talas om en minniska infor
miénniskor” och ett tack kan f komma till uttryck. Men detta tack skall
riktas till Gud. I de formuleringar Malmestrém hir anvinder, moter vi for
forsta gingen mojligheten att ge griftetalet kondolerande funktion. I "en
enkel och personlig och om méjligt otvungen form” kan griftetalet viinda
sig direkt till de sorjande for att ge konkret trost.”?

Som alla de teoretiker kring griftetalets homiletiska grepp som vi tidigare
mott, diskuterar Malmestrém sammankopplingen mellan text och kasus. |
sin korta framstillning understryker han att varje jordfdstning rér en unik
och konkret situation. Manga ginger 4r denna dock av den arten att den
inte gar att uttryckligen berra. Den rekommendation han dirvid ger, dr att
pristen skall "blott taga sikte p& den” och tala "utifrdn” kasus. Lyssnarens
lyhordhet i situationen motiverar for Malmestrom att det med "vishet och
takt” gdr att gora blott antydningar och #nda stilla in griftetalet mitt i det
kasuella sammanhanget.”®

Trosta, ldra, formana och varna

Ordsammanstillningen ovan dr himtad frin den bén som i HB 1942 skulle
lasas fr&n predikstolen omedelbart efter predikan: "Lovad vare Gud och
vilsignad i evighet, som med sitt ord trostar, lir, fdSrmanar och varnar oss
[...]”.%° Det kan sittas som sammanfattning pa G. A. Danells syn pa grifte-
talets syfte och funktion. I en uppsats med rubriken ”Jordfistningstalen —
sjalavard eller ssomnmedel?” (1959) diskuterar han griftetalets uppgift fr.a.
infor kyrkoovana begravningsgister.!®

Jordfistningen #r den akt av vérdnad d& ”den déda kroppen viges till den
sista vilan och 6verldmnas 4t jorden, varifrén den en gdng kommit”, séiger

% E. Malmestrom, "Det ansvarsfulla uppdraget. Inledningsord.” Griftetal [2] samlade av B. Bexell,
Stockholm 1959, s. 11.

97 Malmestrém 1959, s. 11.

98 Malmestrém 1959, s. 10.

% Om denna se E. Leufvén, Svenska hogmdssoritualet 1789-1811, Uppsala 1919, s. 51ff.

100 G, A. Danell, "Jordféstningstalen — sjilavard eller somnmedel?” Svensk pastoraltidskrift 1
(1959), nr 43, s. 5-7. Danell (f. 1908) var domprost i Vixjd. Om honom som homilet, se B.
Larsson, Ménniska och text. Effekter av manniskosynen i textdominerad och dhorarorienterad svensk
1900-talsforkunnelse. Lund 1977.
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han. Jordfistningen har ingenting att géra "med sjilens 6de efter doden”.
Griftetalets foremal blir diarfor inte den dode, utan de efterlevande och
nirvarande. Nir griftetalet berdr den dodes omstindigheter, skall det ske
blott "fér de levandes skull”. Dess innehdll bor dérfor i forstone vara déden
och det eviga livet, varvid pristen inte ”i férment grannlagenhet” f&r under-

l&ta att tala om den dubbla utgdngen. Utan skrickmaéleri bor griftetalet vara \J

priglat av "det stora evighetsallvaret”. Det skall undervisa om déden och
vara "varnande, vickande och tréstande”. Det #r i detta sammanhang som
den déde kan omnimnas, menar Danell.10! '

Vad 4 ena sidan giller s.k. svéra fall, fir pristen, t.ex. d4 ndgon détt under

®

utdvande av grovt brott, inte negligera att det varit fréga om "gudléshet”. A §

andra sidan fir griftetalsforkunnelsen inte framstilla vanligt hyggligt folks
liv p ett sidant sitt att det verkar som om man "m3ste komma till himlen
for sina goda girningar skull”. Sadant #r dartill onodigt, eftersom tanke- '
géngar i den riktningen brukar komma fram i minnestalen vid graven. Infor
dédens allvar r det, enligt Danell, griftetalets uppgift att "varna for fértap-
pelsens mojlighet men lika intringande beskriva vigen till en salig hédan-
fird och evigt liv”.10?

I likhet med Danells syn p4 den vanliga predikans uppgift, skall grifteta-
let syfta till ge "den enda ritta trésten”, den som finns hos Kristus. Det sker
"genom ett ritt fsrkunnande av bde lag och evangelium”. Nir s8 inte sker,
drar sig pristen ett stort ansvar, nimligen om forkunnelsens trést gdr ut pd
att invagga de nirvarande i uppfattningen att alla skulle ha det vil bestillt
i andligt avseende.!®® I sin doktorsavhandling om Danell som homilet sam-
manfattar Bengt Larsson dennes syn pd predikans uppgift i det att driva
omviindelsen och férmedla ldran. Kirnan i hans ménniskosyn dr fingenska-
pen under synden; predikan skall visa lyssnaren pa hur befrielsen darur gar
till.1% Detta blir ocksa uppgiften fér Danells jordfistningsforkunnelse.

Griftetalets uppgift blir f6r Danell alltsd att infér doden visa p& Kristus
och mana till tro p& honom. Det #r sd ménniskor skall finna trost. Syftet dr .
att ge sidan kristen undervisning, att den minskliga sorgen, med hans
sprakbruk, "kan vindas till en sorg efter Guds sinne”. Som fér Brilioth upp-
fattas den nirstdendes déd som en sddan skickelse for de anhériga, att pris-
ten i sitt griftetal kan och skall féra dem till en s&dan eftertanke som leder
till omvindelse.'® Sett ur en 6vergripande homiletisk aspekt, finns det
alltsd hos Danell inte ndgon skillnad p4 uppgiften och syftet for ett griftetal
och fér en vanlig predikan.

101 Dapell 1959, s. 6.

102 Danell 1959, s. 6.

103 Danell 1959, s. 7. Den outforda syftningen p pristens "ansvar” torde gilla prastloftena. Det
finns hir anledning att jamféra med klassisk nddens-ordningférkunnelse.

104 Larsson 1977, s. 34—40.

105 Danell 1959, s. 7.
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Kasuell uppstandelseférkunnelse

Influerad av Malmestrom lyfter Hans von Bergmann fram liknande tankar i
sin uppsats "Griftetalet” i den av Eric Segelberg utgivna samlingsvolymen
Livets ord (1964).1% Griftetalets uppgift ir inte att beskriva konkreta om-
stindigheter, utan att tala med utgdngspunkt i dem. Fér von Bergmann ér
det viktigt att griftetalet till sitt omfiing #r kort. Det skall 4 ena sidan inne-
halla ett klart budskap, men kan & den andra i sin korthet inte "belastas
med kyrkans hela ldra”; det skall — till skillnad frén vad vi fann hos Danell
— inte vara dogmatiskt eller "utpriglat exegetiskt”. Dess syfte blir att utifrdn
kasus "férkunna Jesus Kristus som uppstdndelsen och livet”. I sitt resone-
mang om kasus 4r von Bergmann den forsta bland de teologer som vi hir
undersoker, som tydligt markerar vikten av pristens sorgehusbesok, det s.k.
jordfastningssamtalet, och dess koppling till griftetalets innehall.!?? 1 en
sekulariserad miljo, dir pristen inte personligen kiinner alla dem som jord-
fistes, ser von Bergmann denna kontakt som nédvindig. Ett sddant samtal
dr nodvindigt for att orientera sig kring kasus. Mot den bakgrunden — men
i medvetenhet om att priisten kan bli alltfor selektivt eller positivt informe-
rad!® — skall griftetalet i s3 enkel form som mgjligt ”ta fasta p det levande
livets frgor och evangeliets sanningar”; ja, det skall vara ett s8 klart "vitt-
nesbord, s& dvertygande och erévrande” att det hos den som lyssnar viicker
ett behov av vidare och férdjupad kontakt med kyrkan och rent av lingtan
efter ” tt soka sig till férsamlingens hogmissa och férsamlingsgemenska-
pen”.!% Nir von Bergmann ger exempel p& “limpliga imnen”, #r det sir-
skilt vickelsebudskapet” han vill peka p&!!°

Hans von Bergmann diskuterar hur ett griftetal skall férberedas. Han
markerar, liksom Brilioth, i klar anslutning till Wolfgang Trillhaas homile-
tik bl.a. faran i att pristen ger sig in p3 "falsk exeges for effektens skull”.
Den bibeltext som viljes far inte "stympas”.!!! Griftetalet skall alltsa foregas
av samma exegetisk-homiletiska forberedelsearbete som en vanlig sondags-

106 H. von Bergmann, "Griftetalet”, Livets ord. Predikningar och foéredrag hdllna vid Kyrklig fornyelses
kyrkodagar kring Guds Ord i Uppsala 1964 utg. av E. Segelberg, Uppsala 1965, s. 243. Cf. Malme-
strom 1959, s. 10. Hans von Bergmann (f. 1917) var kyrkoherde i Norra svenska férsamlingen i
Helsingfors.

107 Trillhaas 1935, s. 159, hade dock som en viktig punkt fér kasualtalets forberedelse sagt att ”Zu
jeder Kasualrede gehort, das ist auch homiletisch wichtig, ein Besuch”. Se dven t.ex. B. Alberius,
"Bestk i sorgehus”. Svensk pastoraltidskrift 18 (1976), s. 931-933. L. Sverkstrém, "Mellan dédsfall
och begravning. Sorgehusbesoket.” Handbok fér begravning 1987, s. 15-28 och A. Andersson-
Wretmark, "Det pastorala handlandet kring begravningen.” Svensk kyrkotidning 89 (1993), . 25-26.
108 Att prasten inte far bli de anhorigas okritiske eftersigare, framhalls av Meile 1990, s. 89. Men
griftetalet kan utgora ett slags positivt "motspel” till de férvintningar som ligger i jordfdstnings-
samtalets upplysningar. Samtidigt skall pristen kunna gé det forskonande till motes i medvetande
om att en ménniska i Guds dgon ter sig annorlunda #n i ménniskors.

109 yon Bergmann 1965, s. 240f., 247.

10" Tink p4 ordet i 1 Sam. 20:3 'det #r blott ett steg mellan dig och doden’. Mark 13:35-36 "Vaken;
ty i veten icke nir husets Herre kommer...” Vid ett plotsligt franfille aktualiseras livets snabba
vixlingar. Situationen kriver d4 ett memento. Detta: Vaken!”, von Bergmann 1965, s. 246.

U1 yon Bergmann 1965, s. 244. De regler for griftetalets forberedelse och inneh3ll i sex punkter
som han anger s. 244-245, 4r 6vertagna frdn Trillhaas 1935, s. 158-159.
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predikan och pristen skall i sin utliggning vara medveten om det valda
bibelordets kontext. Reflexionerna kring kasus far inte ta 6verhanden pd
den tydligt kristna férkunnelsens bekostnad.

Vi kan konstatera att von Bergmann dragit konsekvenserna av savil kyr- 7
kans forindrade situation och den alltmer sekulariserade miljon som jord- '/
fiastningarnas privatisering. Som vi tidigare konstaterat var begravningen ~
tidigare en del av forsamlingens offentliga gudstjénstliv och skulle d& alltsd
ses i dess sammanhang.!'? Hans von Bergmann vill i en annan tid implicit
aterknyta till detta och bryta upp jordfistningens pastorala isolering. I grif-
tetalet ser han en mojlighet att p4 ena eller andra sittet visa hiin mot hog-
missan. Jordfistningen blir d4 inte ngot som avskérmas frin forsamlingens
vanliga gudstjinstfirande. For Trillhaas hade det likas varit grundliggande
att se griftetalet som en férkunnelse "inne i férsamlingen”; det 4r en ”Ehren--
akt”, en gudstjinst varigenom en forsamling hedrar en bortgdngen med-
lem.!’® Pristen far alltsd, enligt von Bergmann, inte bortse frin att griftetals-y Al
forkunnelsen och jordfistningen i stort kan bli en msjlighet for mﬁnniskoré pa
att borja soka sig till kyrkan och inlemmas i dess gudstjinstfirande gemen-
skap. En kyrklig jordfistning kan ske i stilla enskildhet, men som kyrklig
handling #r den aldrig privat. Den ir kyrkans handlande med sin medlem.

Nir von Bergmann reflekterar kring griftetalets utformning, ér det detta
han har i dtanke. Dir situationen s& medger, 1ter han det priglas av kyrko-
drets rytm; inte minst ger de stora hogtidsdagarna rika tillfillen till detta.
Det kasuella finns med i hans framstilining, men har en férhéllandevis un-
dantringd plats. Det far emellertid inte bli friga om ett allmént tal om
"doden, forgingelsen och det eviga livet”, utan det miste vara konkretiserat
i den aktuella situationen. Det kan heller inte stanna vid tal om déden och
det kasuella. ”Det vore lika oritt som att limna bort den sista delen av
jordfastningsformeln”, den som talar om uppstindelsen.!'* Griftetalet ar
oupplésligt kopplat till den ifrdgavarande jordfistningen och denna &r en
gudstjénst i forsamlingen.

S~

Kasuell tolkning av begravningsliturgin

En utférlig diskussion om griftetalet limnar ocksd Pehr Edwall i sin bok
Homiletiska anteckningar (1965),!° liksom i sin ovan niamnda uppsats om
jordfastningsritualet.''® Som ledamot i 1968 &rs kyrkohandbokskommitté

12 Se ovan s. 90ff

113 Leichenpredigt [...] ist Predigt, aber ,innerhalb’ der Gemeinde®. Trillhaas 1935, 5. 156.

14 yon Bergmann 1965, s. 245.

115 P, Edwall, Homiletiska anteckningar, Stockholm 1965. Pehr Edwall (1915-1996) var, innan han
blev kyrkoherde i Kalmar, lirare i homiletik vid det praktiskt-teologiska évningsinstitutet vid
Uppsala universitet 1956-60. Hans bok #r enligt forordet "delvis framgingen ur den undervis-
ning” han di bedrev. Om honom, se festskriften Liturgi — Diakoni — Martyri. En winbok tll Pehr
Edwall (Vaxjo stiftshistoriska sillskap. Meddelande 19) Vixjo 1996.

116 Edwall 1967. Se ovan s. 88
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blev han senare huvudansvarig for utformningen av begravningsgudstjins-
tens liturgi i HB 1986.117 I Homiletiska anteckningar behandlar han kasualta-
let i kapitlet om "Predikan och sjilavdrden”, dir de 6vriga avsnitten har
rubrikerna "Att ritt dela lag och evangelium” resp. ”N&dens ordning”.!!8
Kasualtalen uppfattar han allts8, liksom senast Hans von Bergmann, som en
integrerad del av kyrkans totala férkunnelse, och de skall ses tillsammans
< med hogmassopredikan. Inspirerad av Trillhaas markerar Edwall kasualtalet
> som den férkunnelseform som har den tydligaste sjilavardsprofilen. 't
[ sin forstdelse av griftetalets uppgift finner Edwall tv4 fokus utifrdn
vilka jordfistningsaktens liturgi dr uppbyggd, kasus och parenes: "sjilva
jordfistningen med dess erinran om livets korthet, dédens visshet och Je-
sus som uppstdndelsen och livet, och Guds ords férmaning, som ror sig
kring samma tematik”. Det #r genom en analys av det teologiska innehél-
let i jordfistningsritualets boner som han hittar de motivkretsar, utifrdn
vilka griftetalets bibelord bér viljas; alla bibelstillen ér alltsd inte omedel-
bart lampliga. Det blir friga om sddana som ror ”Jesus som uppstindelsen
och livet, den kristnes uppstidndelse, Guds outgrundliga vigar och férdolda
vishet, tacksigelse for vad den déde varit och givit, en antydan till férbon
for den dode (efter medeltida forebild), en utblick mot den himmelska sa-
ligheten och en maning till de efterlevande att leva och dé i tro och kiir-
lek”.120 Ritualet i HB 1942 hade enligt Edwall foljande motivkretsar: "Li-
/"\vets korthet, dédens narhet”, "Jesu dod och uppsténdelse”, "Var uppstén-
\ }delse” samt nigra kasuella motiv sdsom Guds outgrundlighet, forbon for de
 isérjande, tacksigelse for den dode och etisk appell.!?! Hir finner Edwall
¢ griftetalets tema. Vi kan hir jimfora med Schleiermacherldrjungen Alex-
ander Schweizer, professor i praktisk teologi i Leipzig, som i sin spridda
homiletiska larobok mer #n hundra r tidigare, visserligen, i sin ldrofaders
efterfoljd, markerade att nigon bibeltext inte var nédvindig for ett kasual-
tal, men att detta skulle vara orienterat utifrdn forrittningens liturgi.!??
Edwall gér hiir en medelvig, ndr han medvetet stridvar efter att samman-
fora griftetalets innehall och begravningsliturgin till en tematisk enhet.
Liturgin blir normerande eller riktningsgivande fér griftetalets inneh3ll.
Hur det hela sedan retoriskt liggs upp kan diskuteras, men griftetalet skall,
likavil som predikan, behandla en bibeltext och vara textutléiggande.lzg' [
sin bok Déendet, déden och begravningsgudstjinsten (1981), utgiven i kyrko-
handbokskommitténs sammanhang, utfér Edwall detta tydligare. Det ir,
enligt hans mening, inte blott &ppet allminminskliga tankar om livets

17 Edwall 1981.

118 Edwall 1965, s. 67-87.

119 Edwall 1965, s. 75. Trillhaas 1935, s. 146.

120 Edwall 1965, s. 5. Kurs. hr.

121 Edwall 1967, s. 15.

122 A. Schweizer, Homiletik der evangelisch-protestantischen Kirche systematisch dargestellt, Leipzig
1848, s. 251.

123 Edwall 1967, s. 14.
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forginglighet som skall framstillas vid en begravning. Istillet "méste kyr-
kans begravningsritual ge klart uttryck &t den kristna synen pd doden,
uppstdndelsen och det eviga livet. Det ir uteslutet att kyrkans ritual skulle
kunna stanna vid doden, saknaden och minnet”.'?* Han ser det & ena si-
dan som odiskutabelt att griftetalet skall vara en kasuellt formad textut-
liggning och inte ett lovtal 6ver den dode. Men det kasuella far inte ta
6verhanden. A andra sidan 4r han inte alldeles avvisande mot att det kan
utformas som ett minnestal. Det motiveras av att det 4ndd #r den bort-
gangne som #r i allas tankar, ja, denne #r ju sjilv p& en glng nirvarande
och frénvarande i sin kista i kyrkans kor.

Till s.k. personalier &r Edwall avgjort negativ;'?® med detta begrepp torde
i nutiden forstds — liksom vad giller det s.k. Lebenslauf som skall fsrekomma
i en del tyska och schweiziska ritual — till griftetalet fogade, utforliga, bio-
grafiska framstillningar av den bortgéngens liv, yrkesverksamhet och andra
forhallanden. Griftetalets uppgift 4r inte parentativ, utan det skall stilla in
och tolka kasus i det sammanhang som begravningsliturgin lyfter fram; li-
turgin skall normera talet. Det &r dirtill, menar Edwall emellertid, stundom
ofrdnkomligt att minnet av den bortgdngne foér ndgra av de nirvarande
huvudsakligen ar forknippat med negativa erfarenheter;!%¢ pristen fir inte
bortse fran detta. Det blir fér Edwall séledes friga om att lyfta fram savil det
minskliga livet som déden och uppstdndelsen. Detta méste ske i medveten-
het om ett brett perspektiv av livsomstindigheter.

Edwall knyter p4 ett medvetet sitt samman griftetalet med begravnings-
gudstjianstens liturgi; temat skall sammanfalla. Han #r dérfor tveksam till
om det alltid &r lampligt att l4ta kyrkodrstiden vara utgdngspunkt vid text-
valet, dvs. att det som reglerar hogmassans utgestaltning fir genomslag vid

jordfastningen. De nirvarande har inte kommit “for arr informeras om vil-
ken kyrkodrstid, som 4r inne, utan i allvarligare srende”.’” A andra sidan
kan “kyrkodret, séndagens perikoper, lektionariet och tidegirden” ge hjilp
och uppslag vid textvalet. Nir Edwalls bok utarbetades, hade jordfastning-
arna tringts tillbaka till den privata sfiaren och de var inte lingre i ndgon

mening, inte ens ambitionellt, férsamlingsgudstjianster. Edwalls slutsats blir

att%wmmmiw :
“*Edwall pekar ocks pé en rad fallgropar for griftetalaren: helgonférkla-

ring, som bortser frén mellantillstdndet, nyplatonisering, som stannar vid
ett allmént tal om sjilens odddlighet, kvietism och moraliserande, som in-
riktar sig pA Guds barmhirtighet, spiritualisering, dér det talas endast om
evigt liv och inte om kottets uppstdndelse, eller immanens, med ett bris-
tande allvar ifrdga om det eskatologiska perspektivet. Griftetalets fara ér for

124 Edwall 1981, s. 10.

125 Edwall 1965, s. 86. Cf. Edwall 1967, s. 14.

126 Edwall 1981, s. 23, Edwall 1965, s. 76, 84. Cf. K. Lindqvist, "Begravningsakten”, i Handbok for
begravning 1987, s. 33, dir detta férhllande ocksd understryks.

127 Edwall 1965, s. 85. ”Anknytningen till casus #r viktigare dn kyrkodret.” Edwall 1967, s. 14.
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N

Edwall att det — med en formulering fr&n homiletikern Helmuth Schreiner
i Rostock och vi erinrar oss ordparet redan frdn Palmer — antingen blir "ett

budskap utan sanning eller ett budskap utan kirlek”.1?8
N

Kasuell applikation av begravningsformeln

Martin Lénnebo intar en i sin i var egen tid mycket spridda lirobok Homi-
letik (1977), en smula distanserad hallning till kasualtalet som genre.!?
Ofta finner han det "pahiingt och stérande” p akten sdsom sidan. Det har
heller inte gammal havd for sig, utan 4r en efterreformatorisk foreteelse. A
andra sidan tillhor det ”var evangeliska lutherska tradition” med dess beto-
ning av Ordets férkunnelse och har ett sjalavrdande och evangelisatoriskt
virde.!®® Niar Lonnebo viger dessa argument mot varandra, finner han att
de bor leda till viss aterhallsamhet, men inte till att kasualtalet avskaffas.
Det har en klar pastoral funktion.

I Lonnebos framstillning finns ingen tydligt genomférd teoretisk skillnad
mellan "predikan” och "kasualtal”. Kasualtalet beskriver han endast som en
viss predikokategori. Hans framstillning hirom inryms i kapitlet "Predi-
kan” tillsammans med andra teman: "Hégmissopredikan”, "Meditationen”,
"Foredraget” och "Vittnesbordet”. 13! ”Griftetalet ir [...] en av de viktigaste
predikningar vi héller”, sdger Lénnebo, samtidigt som han markerar att "ett
riktigt griftetal f&r under inga omstindigheter bli en predikan”; da blir det
en avart.!¥

Hur vill d4 Lonnebo utforma ett griftetal? Hans principiella grundhéll-
ning 4r att "jordfistningen 4r en gudstjéinst dir férsamlingen visar, att hen-
nes gemenskap med sina medlemmar ocksd striicker sig 6ver dodens
grins”, en formulering som vi i sina huvuddrag kan se dr ¢vertagen frin
Oscar Quensel.!?? Griftetalets allminna funktion sisom kasualtal blir —
liksom vi sett hos Baur — att tolka evangeliet utifrén kasus. Men det dr
inte bara bibeltexten som skall uttydas och férklaras, utan texten skall i
sin tur tyda kasus.!34 Till sin yttre form skall griftetalet varken vara som en
séndagspredikan, fast kortare, eller ett tal som endast berér kasus. Talet
skall "forstiarka” akten.!3> Det skall siledes bereda minniskor infor den be-

128 Edwall 1965, s. 86f. Den av Edwall atergivna homiletiska sentensen &terfinns hos H. Schreiner,
Die Verkiindigung des Wortes Gottes. Homiletik. Schwerin/Meckl. 1936, s. 378.

129 Martin Lonnebo (f. 1930) var, innan han blev biskop i Linképing, lirare i homiletik vid det
praktisk-teologiska 6vningsinstitutet vid Uppsala universitet 1968-77. Hans bok Homiletik. En
introduktion i kyrkans férkunnelse, Stockholm 1977, #r tillkommen i det sammanhanget.

130 Lsnnebo 1977, s. 177.

131 Lsnnebo 1977, s. 115-203.

132 Bada citaten frdn Lénnebo 1977, s. 189.

133 Lsnnebo 1977, s. 191. Quensel 1894, s. 324, cf. ovan s. 103

134 »Talets funktion #r att tolka kasus genom evangeliet. [- - -] Men det som ska forklaras och
utliggas dr inte endast texten, utan texten som tydning av kasus.” Lénnebo 1977, s. 178- 179.
"[...] s& fordras [...] av kasualtalet, att det lir férsamlingen att hénféra den konkreta éndligheten
[kasus] till den kristna trons allméinna, eviga sanning [texten]”. Baur 1878, s. 197.

135 Lsnnebo 1977, s. 178f.

112 TRO & TANKE 1998:6



gravning de skall vara med om och hjilpa dem att tolka den pé ett kristet
satt.

Griftetalets syfte och funktion ér fér Lonnebo flerfaldig och delvis motsi-
gelsefull. Det ér ett rent sjalavardande motiv — ”de sérjandes behov av viig-
ledning och trést” — som stdr i centrum for griftetalet. Jordfistningen finner
han vara “kanske den viktigaste sjilavards- och missionsgudstjinsten”.
Griftetalet skall alltsd utéva en positiv inverkan pa lyssnarna, medan det
samtidigt "under inga forhéllanden” f&r utnyttjas fér vad han kallar "otill-
borlig paverkan”.1*® Hur denna méngfasetterade funktion skall fungera blir
inte utfort.

"Griftetalets uppgift ar [...] att i en konkret situation férkunna Guds
ord.” Hiar finns ingen skillnad i férhallande till den gingse predikan. Men
”det unika #r den konkreta situationen, déden”. Griftetalet skall, som
nidmnts, innehélla inslag av sjilavird och evangelisation: det skall dels
stodja och leda de niarmast sorjande i deras sorgearbete, dels stilla alla niir-
varande infor dédens allvar och visa pa vigen till livet.13? Det fir d& samma
uppgift som en vanlig predikan: att lyfta fram evangeliet som "en befriande
kraft fér hela minniskan for tid och evighet”. Nar detta sker finner Lon-
nebo att férkunnelsen uppnétt en “existentiell samtidighet”, det tidsliga
och det eviga flyter samman i ett ”nu”.138

Griftetalets anknytning till kasus fr siledes inte vara s stark och domi-
nerande att det dvergdr till att bli en parentation. For sidana framstill-
ningar hinvisar Lonnebo till minnesrunorna pé ortspressens familjesidor.
Den kasuella tyngdpunkten skall ligga pd "personrollen och inte pa yrkes-
rollen”. "Nyckelordet &r” — liksom for Elis Malmestrém!* — ”antydan”.14°

Har blir det tydligt hur griftetalets uppgift, enligt Lénnebos mening,
maste fordndras i takt med begravningens 6kande privatisering.'! Ar en-
dast de nérmast sérjande nirvarande — som #r vanligt i manga titorter eller
vid begravning i stillhet” — blir det de sjilavirdande aspekterna som skall
dominera.'*? Nir kristen tro och hopp inte funnits hos den bortgéngne och
heller inte kan miirkas hos de anhériga, bér, enligt Lénnebos mening, den
tydning av jordfistningsakten som sker i griftetalet forskjutas mot férbén
och férkunnelse. Eljest blir akten “allminreligios” och fértringer uppstén-
delsebudskapet.'*? Att griftetalet i s.k. "svéra fall” far ta bonens form har vi
tidigare mott redan hos Palmer.!* Hér finns i Lonnebos framstillning en

136 L snnebo 1977, s. 189. Griftetalet #r ingen folkpredikan. Cf. hir Trillhaas 1935, s. 148: ,Es ist
auch nicht zu raten, etwa am Grab angesichts eine groBen Menge den Casus zu vergessen und
Volksmission zu treiben. Begrébnisse sind nicht Gelegenheiten zu StraBenpredigt [...]“.

137 Lsnnebo 1977, s. 189.

138 | snnebo 1977, s. 54f.

139 Cf. ovan s. 106

140 L snnebo 1977, s. 194.

141 Till frigan om jordféstningens privatisering under 1900-talet, se Pleijel 1983, s. 88-93

1421 snnebo 1977, s. 190.

143  snnebo 1977, s. 191.

144 Ovan s. 100
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spianning. Vad giller den privatiserade begravningen bor, som vi nyss sett,
enligt honom griftetalets evangeliserande funktion trida tillbaka fér den
konkret sjilavirdande. Vid en begravning med ett kyrko- och trosfrim-
mande sorgehus, dr det forkunnelsemomentet som skall std i centrum. Hur
griftetalaren skall forfara, nir dessa bda yttre omstindigheter sammanfal-
ler, blir en 6ppen friga.

Till skillnad frdn de tidigare nimnda homiletikteoretikerna ger Lénnebo
en rad konkreta r3d fér hur griftetalet skall utarbetas och disponeras. Den
typ av bibelord han férordar som utgéngstext, ir sddana som ér litta for de
anhoériga att memorera och minnas. Det bér darfor upprepas flera gdnger i
talet och direfter ingd bland de ”Skriftens vittnesbérd om dédens allvar och
evighetens hopp” som ingér i ritualet.!®® Nar griftetalet lyfter fram kasus,
syftar detta f6r Lonnebo till att 8stadkomma en lyhoérdhet s& "att Guds ord
nu kan forkunnas in i situationen”.146

Utifrdn egen erfarenhet ger han ridet att bygga upp griftetalet efter en
fast mall i tre delar, formade efter begravningsformeln. Vi har tidigare mott
en motsvarande tanke, antydd hos Hans von Bergmann, som motiverade
det nodvindiga med uppst&ndelseforkunnelse i varje griftetal med korre-
spondensen till begravningsformelns sista led om uppstandelsen.'” Med en
sddan mall vill Lénnebo visa hur griftetalet kan varieras i det o#ndliga,
samtidigt som grundtankarna i de senare delarna blir forhéllandevis fasta.
Han strukturerar talets innehall pa foljande sitt: (1) ”"Av jord ér du kom-
men” ger den kasuella anknytningen kring den avlidnes minne, (2) "Jord
skall du ter varda” férkunnar kyrkans budskap om déden med plats for
sjilavirdande trost, (3) ”Jesus Kristus [...] skall uppvicka dig [...]” later
talet mynna ut i uppstandelsetro och eskatologiskt hopp.*® Martin Lonne-
bos undervisning som homiletiklirare liksom dven hans bok torde p& denna
punkt ha haft stort inflytande p& hur svenska griftetal utformats under
1900-talets senare decennier.

Hjalp att tolka sorgen

1987 utkom — i en av bokférlaget Verbum d& nystartad serie av "handbécker
for de kyrkliga handlingarna” — den ovan nimnda av Kerstin Lindqvist och

Lars Sverkstrém redigerade Handbok fér begravning med “praktiska och kon-

kreta anvisningar for den som ska forritta en begravningsgudstjinst”.14

Lindqvist skrev dir kapitlet om "Begravningsakten”, som behandlade ocks&
fragor kring griftetalet.’’® Boken innehaller dels en rad uppsatser, som ror

145 ] HB 1986 talas i stillet om "Bibelns ord om tryggheten hos Gud i liv och dod”.

146 snnebo 1977, s. 195.

47 yon Bergmann 1965, s. 245.

148 Lsnnebo 1977, s. 195.

149 Handbok for begravning, 1987. Citaten fran bokens baksidestext.

BOK. Lindqvist, "Begravningsakten”, i Handbok for begravning 1987, s. 29-34. Kerstin Lindqvist (f.
1939) var d4 sjukhusprist vid Danderyds sjukhus, Karolinska sjukhuset och Ersta diakonianstalt i
Stockholm.
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det pastorala agerandet vid dédsfall och begravning, dels ett drygt trettiotal
exempel pa griftetal skrivna av tretton forfattare. Nir boken utkom, hade
just 1986 &rs begravningsordning infoérts. Lindqvist markerar hur den nya
HB:s mojlighet till fritt formulerade "hilsningsord” — alltsd ndgot annat #n
sjalva griftetalet — skall nyttjas med korthet och aterhéllsamhet. Syftet &r
att markera hur begravningen #r en gudstjinst i vilken man deltar, och inte
en ceremoni som man ser.!*! Halsningsorden fér inte ta &ver griftetalets
funktion.

Vilken ir griftetalets uppgift och hur skall det gestaltas? For att svara p&
den frigan tar Lindqvist sin utgdngspunkt i spinningen mellan de sérjandes
forvantningar och pristens uppgift att forkunna. De anhériga har ritt att
viinta att présten kan integrera dessa bdda 6nskemal, siger hon."? De 6ver-
gripande tankarna i framstillningen — griftetalets mélgrupp 4r nu tydligtvis
uteslutande sorgehuset, inte minniskor ur ett vidare sammanhang — pekar
pé att begravningsgudstjinsten ytterligare privatiserats och rent av intimi-
serats; ndgon “forsamling” férviintas knappast vara nirvarande. For Lind-
qvist utgdr balanseringen av den kasuella markeringen griftetalets vikti-
gaste uppgift. Manniskor "lyssnar efter virderingsord om den avlidne”, men
att ge sig in pd sddana bedémningar #r for pristen ett vanskligt foretag. |
valet mellan att tolka "Guds nid och dom” #r det "av stérsta vikt” att ing-
enting av det som sigs "kan uppfattas som domsord”, samtidigt som grifteta-
let heller inte skall "prisa den avlidne p4 ett orealistiskt sitt”.!>> Aven om
Lindqvist inte vill "att de nirvarande skall & lyssna till en levandebeskriv- |
ning [!]”, stdr det klart att griftetalets innehall skall vara klart kasuellt och
orienterat mot det parentativt biografiska. Det #r detta som ménniskor for- |
viintar och dr mottagliga for. Griftetalet skall, enligt Kerstin Lindqvists me-
ning, ge "en spegling av livet”.!>*

Griftetalets uppgift finner Kerstin Lindqvist vara att hjilpa de néirva—\
rande till en saklig gestaltning av vad man kénner”. Det sker genom att
"Guds ord lyfter och bir och ger de nirvarande en méjlighet att lyfta upp f
sina liv och sin sorg till en annan dimension”.!>> Talets uppgift skulle — och |
det tycks vara en motsigelse — dérigenom inte vara parentativ, utan tros-
tande. Det ir inte friga om ett minnestal eller blott kondoleans, utan om
att till de sérjande formulera stod. I de av Lindqvist sjilv i boken utférda
griftetalen blir det rent trostande draget stundom dominerande. !’ Parenta-

151 Lindqvist 1987, 5. 29.

152 Lindqvist 1987, s. 30.

153 Lindqvist 1987, 5. 30

154 K. Lindqvist, "Griftetalet — en spegling av livet”. Svensk kyrkotidning 89 (1993), s. 28.

155 Lindqvist 1987, s. 30.

156 Vid suicidium: "Nu har han stuppit sin oro och det blir i stallet vi som fir bira den. For
naturligtvis lever han inom oss s linge vi lever. Métte hans kinslighet & hjalpa oss [...]”. Hand-
bok fér begravning 1987, s. 109. Nir ndgon gétt bort i tron: "Fér hennes make Sven kommer en svér
tid. Det kan bli s tyst efter en ménniska som statt en nira. Men i saknaden kan ligga en tacksam-
het[...]”, a.a., s. 123.
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tion och trést blir sdledes tvd linjer i griftetalet som stdr i dynamik mot
varandra och skall bringas att samverka. Den rena bibelutliggningen blir
svagt markerad.

Begravningsgudstjinsten fir dirigenom ett evangelisatoriskt inslag. De
nirvarande skall & hjilp att "p4 nytt gripa om Guds l6ften”, se jordelivet i
ett vidare perspektiv och m&hinda vickas "till besinning om livets korthet
och begrinsning och Guds oéndlighet och storhet”. Griftetalet &r, som hos
von Bergmann, inte platsen att “predika hela den kristna trons inneh4ll”.
Det "invecklade” méste ldmnas &sido for ett existentiellt och angeliget tal
utifrén ett bibelord som ménniskor uppfattar som personligt valt och kopp-
lat till kasus. Griftetalet bér mynna ut i en bén som inte bara rér de anho-
riga utan ocksé — uttryckligen — ir "for den avlidne”.??

Till skillnad fr&n de tidigare nimnda framstiillningarna kring griftetalets
teori och funktion #r det hir anmirkningsvirt att det i framstillningen
ingenstans, ens antydningsvis, kommer fram att kristendomens eskatolo-
giska vintan p4 uppstandelsen skall markeras i sammanhanget. I flera av de
andra i boken publicerade griftetalen finns detta motiv med.!®® Men de av
Lindqvists egen hand givna exempeltalen mynnar alla ut i ord om &verldm-
nandet av den bortgingne "i Guds hinder”.’” Hon anknyter dirmed till
begravningsgudstjinstens inledningsord i HB 1986, som anger gudstjins-
tens syfte med just denna formulering.!®°

En del i sorgeprocessen

Hosten 1997 hade den frikyrkliga teologiska tidskriften Tro & liv ett tema-
nummer om kasualgudstjinsterna. Ake Jonsson, missionssekreterare i
Svenska missionsforbundet, avvisar i sin artikel p8 principiella grunder ter-
men kasualtal och menar att ocksd begravningsférkunnelsen méste uppfat-
tas som en predikan i egentlig mening och benimnas direfter. Han ansluter
sig till den hallning om kasualférkunnelsens innehall och funktion vi tidi-
gare mott: den stdr i spanningsfiltet och balansen mellan evangelium och
kasus.!®!. Runar Eldebo gav i samma nummer, mot bakgrund av den ameri-
kanske homiletikern William D. Thompsons teorier, i korta punkter nigra
grundregler for jordfistningsférkunnelsen: De anhoriga skall vara med och
forma gudstjinsten s att ingenting &verraskande sker eller sigs. Dédsorsa-
ken skall ndmnas, ocks4 i svéra fall. Begravningen skall framst& som presta-
tionslos och déden som en del av det minskliga livet. Det skall finnas plats
for kanslor. Det grundliggande temat fér hela gudstjinsten skall vara en

157 Lindqvist 1987, s. 30f.

158 T.ex. Handbok for begravning 1987, s. 69, 70, 78f, 82, 103, 105 etc.

159 Handbok for begravning 1987, s. 108, 109, 122, 123. Lindqvist 1993, s. 28.

160 "Vj 4r samlade for att ta avsked av NN och fér att éverldmna honom (henne) i Guds hinder”
HB 1986, kap. 4, Begravningsgudstjinst 1, Inledning. — Samma slutfras 4r relativt frekvent i den
nedan omnidmnda boken Aldrig mindre én hopp (1997).

161 Jonsson 1997, s. 2.
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manifestation av att Gud ar nirvarande.'®? Forsamlingsperspektivet blir
centralt. I den frikyrkliga troendeférsamlingens sammanhang r ett dodsfall (]
en mera ingripande hindelse 4n i en forsamling av folkkyrkokaraktir. Vi
har tidigare métt motsvarande tankegingar hos Wolfgang Trillhaas och 0
Hans von Bergmann i deras strivan att hilla kvar begravningen som en
forsamlingsgudstjinst. Det #r siledes — i jamforelse med de teologer vi i
ovrigt undersokt — intressant nér Eldebo uttryckligen markerar hur begrav-
ningsgudstjéinsten i férsamlingsgemenskapens 6vergripande perspektiv ér
ett forberedelsearbete "infor kommande forlust och sorg”.13

Eldebo frigar om det inte i detta sammanhang 4r nédvindigt att skilja
mellan teocentrisk och antropocentrisk predikan. Kasualférkunnelsen
skulle i s fall hora till den senare typen, den som vigar stilla de ménskliga
erfarenheterna i centrum nir férkunnaren — med ett uttryck Eldebo 13nat
frén den amerikanska reflexionen kring de hir frigorna — vill "ge evangeliet
eller sdga Gud”.1%*

Den frikyrkliga reflexionen kring begravningsgudstjinstens férkunnelse
skiljer sig p& en visentlig punkt frén den praxis som utbildats i Svenska
kyrkans sammanhang. Eldebo ser inte begravningen som ett privatiserad
akt. Den #r en del av en gemenskaps sorgeprocess. En férsamlingsmedlems
déd och begravning blir p4 ett eller annat sitt en angeldgenhet for hela
forsamlingen, ett stycke av dess gemensamma dddsberedelse. Ett dodsfall 4r
ett brott i dess gemenskap, men skall ses som "ett uttryck for livets rikedom
och verklighet”.1%> En begravning kan ske i stillhet, men den uppfattas ald-
rig som en avskérmat privat akt.

Ocks4 i det kasuella sammanhanget blir den homiletiska framstillning-
ens form och innehéll séledes en ecklesial markér av en grundlidggande
uppfattning om vad kyrka och férsamling 4r. For Eldebo blir begravnings-
forkunnelsens uppgift att vara ett stycke forsamlingsundervisning. Dess yt-
tersta innehall blir ars moriendi, konsten att do, och dess adressat ér inte
bara sorgehuset, utan gudstjinstfirarna i stort.

Ge trost till de anhériga

Det sista exemplet p4 reflexioner kring griftetalets syfte och uppgift, som vi
hir valt, #r frAn Catharina Segerbanks griftetalsantologi Aldrig mindre dn
hopp (1997). Hur ser hon p4 griftetalets uppgift?!% Svaret p3 frigan finner

162 R, Eldebo, "Den predikan”.Tro & liv 56 (1997), nr 4, 5.9. Han bygger hir pd Thompson, The
Word in Worship. Preaching in a Liturgical Context, Abingdon 1981, s. 128-131. Runar Eldebo (f.
1950) 4r teol. dr och ldrare i praktisk teologi vid Teologiska hégskolan i Stockholm. Hans forsk-
ningsomréde 4r framst homiletik. Hans ldrobok Konsten att predika, Stockholm 1995, berér dock ej
kasualférkunnelsen.

163 Eldebo 1993, s. 9.

164 Eldebo 1997, s. 8. Dennes kursiv. Han hénvisar till E. Peterson, C. Miller m.fl., Weddings,
Funerals and Special Events, The Personal Ministry of Public Occasions, Word Books 1987, s. 16.
Denna bok har inte varit tillginglig for mig. !

165 Eldebo 1997, s. 9.
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vi i bokens principresonemang, som visserligen #r helt kortfattat. Vi belyser
det med de exempel pé griftetalsforkunnelse som hon dir sjilv lamnat.

[ forfattarnas gemensamma forord f&r vi i Aldrig mindre dn hopp en forkla-
ring till bokens titel. Den #r programmatisk och bygger pa ett citat frin
Gustaf Wingren som en ging givit ett r&d till griftetalare: "Talar du 6ver ett
helgon, utsig aldrig mer &n hopp vid bren! Talar du 6ver en avliden brotts-
ling, kom ih&g: aldrig mindre sn hopp!”.1%7 Griftetalets syfte #r for Seger-
bank att till de so6rjande n& fram med hopp.!%® Vi har ovan mott samma
tanke hos Christian Palmer, den forste av de griftetalsteoretiker vi studerat.

Vad liagger Segerbank i detta ord — hopp? Grunden fér “en meningsfull
begravning” dr att présten ”lyssnar in” den "sérjande medmanniskans” erfa-
renhet, sidger hon i sin efterskrift. "Begravningens frimsta syfte dr att vara
ett mote med Gud. Evangeliet vill i detta sammanhang hjilpa och ge vig-
ledning infor den framtid som vintar de sorjande.”!% Det ir i det perspekti-
vet som griftetalet siitts in: sorgen skall bearbetas och de anhériga beredas
infor det vardagsliv som blivit annorlunda genom dédsfallet. Talet blir for
Segerbank det primira vid begravningsgudstjinsten, eftersom det dr dérige-
nom som hon funnit att pristen har sin stdrsta mojlighet "att férmedla
hopp med hjilp av ordet”.!? [ sin korta text utreder inte Segerbank om hon
med "ordet” hiir avser Logos, Guds ord s&som som n&demedel eller det for-
mulerade ord som hjilper den sérjande att sjilv ge uttryck for sina kénslor.
Det ligger emellertid nira till hands att det 4r den tredje definitionen det #r
friga om. Griftetalets uppgift ér, sidger hon, "att férsoka sitta handtag pé
trostens ord s& att den sérjande littare skall kunna bira dem med sig in i
den framtid som vintar dem utan den dode”.!” I ngot griftetal markerar
hon dartill att dess uppgift varit "att hedra” den bortginge.!"?

Segerbank l&ter inte griftetalet kopplas till akten i 6vrigt, annat 4n ge-
nom att hon i sin bok liter kyrkodrsmotivet sl igenom genom valet av
bibelord. N&gon uttalad korrespondens till begravningsgudstjénstens liturgi
ar inte mirkbar, frinsett de gdnger griftetalet fir mynna ut i det med inled-
ningsorden korresponderande talet om "Guds hiinder” som vi tidigare mott
hos Kerstin Lindqvist.!” Bibelordet blir inte alltid foremal for utlaggning

166 Catharina Segerbank (f. 1961) blev 1993 teol. dr p& en avhandling om Dédstanken i svensk
romantik; hon #r hogskolelektor vid Teologiska hogskolan i Stockholm.

167 Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 8. Forord av bokens forfattare, forutom Segerbank Anders Strém,
Tomas Svensson och Heidi Sydmark. — Citatet fr&n Wingren aterfinns i hans skrift Trons artiklar,
Stockholm 1968, s. 37f. For identifieringen tackar jag wingrenforskaren teol. kand. Jonny Karlsson
168 "Begravningen och minnesstunden ér dver. I bilen p& vig hem, funderar jag éver hur allting
blev. [...] Gick hoppets budskap fram?” Segerbank, “Efterskrift”, Aldrig mindre dn hopp, 1997,
s. 147.

169 Segerbank 1997, s. 147.

170 » Allt som sker i gudstjénsten ér forkunnelse och det ménniskor minns 4r kanske mest sjilva
helhetsintrycket. Det g&r dock inte att komma ifrdn att det framst #r i griftetalet, som présten har
méjlighet att férmedla hopp med hjilp av ordet.” Segerbank 1997, s. 147.

171 Segerbank 1997, s. 148. Uttrycket "sétta handtag p& ordet” dterkommer ocksé i bokens foretal,
s. 8.

172 Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 17.
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och forklaring; dess uppgift blir d& istillet att ge ett sentensartat anslag till '\J
vad som skall sigas. ‘

Griftetalets syfte och uppgift 4r alltsa for Segerbank att vara ett led i eller
ett redskap for de anhérigas sorgebearbetning; dess adressat #r blott de. Det
har en rent trostande funktion. I hennes egna griftetal blir detta tydligt.
Stundom finns dér mycket konkreta referenser till ett féregiende jordfist-
ningssamtal och vad som d& har sagts.!™ Det blir mera ett tal frin en empa- T
tisk medménniska 4n, som vi sett hos Brilioth, att sjilasérjaren avlyssnar \
och fér de efterlevande ger kyrkans tolkning av skickelsens budskap.!™ Att
jordfistningarna uppfattas som i hog grad privatiserade mirks tydligt p&
griftetalens utformning. Den personliga kasusanknytningen far ibland glida
dver mot det rent privata, det som eljest blott ségs i familjekretsen. Detta
blir ndrmast évertydligt nir talet ndgon géng, i direkt tilltal i andra person
singularis, riktar sig direkt till &nkan.!7

Tidigare griftetalsteoretiker menade att man hade att rikna med en vi-
dare krets av nirvarande méinniskor vid en begravning #én blott sorgehuset.
Dessa hade olika relationer till den déde och talets malgrupp var alla som
kommit till kyrkan. Hos Segerbank finns den bredare lyssnarkretsen knap-
past med. Hennes griftetal och reflexion har préglats av en ny pastoral situ- —
ation och de inte blott markerar utan forstirker begravningsgudstjanstens '
karaktér av privatceremoni. [ det féregdende har vi ocks& moétt homiletiska o
reflexioner utifr&n det faktum att griftetalaren talar ocksa till ménniskor
med en distanserad, kritisk eller rent av negativ relation till den déde; hos
Segerbank synes detta inte vara aktuellt. I forlingningen hirav ligger att
griftetalet uttrycker en ny syn p& begravningsgudstjinsten, dir denna blir
en interaktion mellan pristen och de nirmast sérjande — med de koncen-
triskt mera perifera begravningsgisterna som &skddare och avlyssnare till
det som sker.

Kasus 4r nu inte lingre doden, utan den bortgangnes liv. Griftetalet blir 1
pristens framstillning av de anhérigas genom forlustsituationen priglade ©
tolkning av dennes liv och girning. I ett av sina publicerade griftetal mar-
kerar Segerbank att “en begravningsgudstjinst dr frimst en tacksigelseguds-
tjanst”.!”7 Det bland de tidigare griftetalsteoretikerna tydligt undervisande
memento mori-motivet med avgérelsens pé olika sitt markerade allvar drnu
borta. Vi kan hos Segerbank méta teologiska tankar som tidigare ansfgs ¢

alldeles frimmande, t. ex. det som #nnu Edwall trettio &r tidigare varnande |
9

173 Aldrig mindre dn hopp 1997, s 38, 49, 129, 131.

174 T.ex. "Nir vi triffades tidigare i veckan for att tala om NN och begravningen [...]”, Aldrig
mindre dn hopp 1997, s. 49, 127f. "Nir jag under den gingna veckan fatt lyssna till berittelser om
Anna-Greta[...]”, a.a. s. 119.

175 Se ovan s, 105

176 "Det 4r min férhoppning att hans [dvs. den bortgngnes] fortrdstan skall trosta dig, inte bara
hér och nu, utan ocks3 i de dagar som ligger framfér dig, utan Arme. Amen.” Aldrig mindre édn hopp
1997, s. 64.

177 Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 127.
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kallade ”den plétsliga helgonglorian”:1"® "Doden ir inte slutet pé livet utan
W porten till en evig glidje, ett evigt liv hos Gud i himlen”, sidger hon.!” Nir
©ndgon som uttryckligen "ofta stillde sig avvisande till kristendom och kyrka”
begravs, framhalls att ”det viktiga dr inte vad den enskilde tror eller hoppas.
Uppstandelsen och hoppet om ett evigt liv hos Gud beror inte p& oss
sjalva”.'® Likasd kan ett griftetal, med en bakomliggande allusion till Jesu
ord, "Jag 4r med er alla dagar till tidens slut” (Matt 28:20), innehélla utsagor
ssom: "NN ir ocksa med er alla dagar. [...] Nir ni liter Gud tala till er [...]
finns er van med i Guds tilltal”.'8! Ett tydligt uppstandelsemotiv i den exem-
plifierande férkunnelsen &r svirt att finna. Var uppgift dr dock inte att ana-
lysera den teologiska framstiillningen i dessa eller andra griftetal. Ur homi-
letisk-pastoral aspekt torde emellertid utsagor av den hir arten kunna inrym-
mas under Segerbanks évergripande ambition att lugna och trosta. Att trosta
den omedelbara sorgen blir griftetalets syfte och uppgift. De sérjande skall
trosta sig vid minnet av den avlidne och utifrén ett bibelord komma ih&g det
glada i livet.'® Det handlar nu inte om memento mori utan om fuga mortis —
att lindra sorgen genom att lyfta bort tanken p8 déden.

3. FRAN DODEN TILL SORGEN

Vér oversikt 6ver den homiletiska reflexionen kring griftetalet och dess
syfte och funktion under en mer én sekelling period har visat pd en forind-
ring. | griftetalet undgér pristen inte att gdra avvigningar mellan text och
kasus. Tyngdpunkten har hos de undersokta homiletikerna legat olika. Det
ar frAga om kyrklig forkunnelse i en konkret situation. Vad har man menat
att den skall den innehé&lla och vad skall st i centrum? Vid den genomgéng
av den homiletikteoretiska litteraturen om griftetalet, som vi hir gjort, blir
en skillnad i synen p& dess uppgift och funktion tydlig.

Palmer bejakar griftetalets tva poler, Guds ord och kasus, men han uppe-
héller sig framfor allt vid hur kasussidan skall behandlas. Det framgér av
hans framstillning att han fann denna ménga gdnger vara éverdimensione-
rad eller felinriktad i hans samtids griftetalsférkunnelse. Den dédes levnad
skall ge material till uppbyggliga exemplifieringar. Diremot métte vi hos
honom knappast mer 4n en antydan om hur den evangeliska bibelférkun-

‘\ nelse han vill lyfta fram skall vara formad. Men det giller att avligga ett
' vittnesbord om kristen tro, “en bekinnelse”.

178 "Manga fallgropar lurar p4 den som héller ett griftetal. En risk ér den plotsliga helgonglorian
over den dode, hans ingdng direkt i Guds hirlighet.” Edwall 1967, s. 86.

19 Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 109. Mot bakgrund av den hiir citerade satsen och kyrkans
klassiska tal om den dubbla utgdngen blir dock hennes nista sats inte alldeles klar: "Det finns en
port for dig och en port fér mig”.

180 Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 66.

181 Aldrig mindre én hopp 1997, s. 69.

182 G3 t.ex. Aldrig mindre dn hopp 1997, s. 30. 64, 136
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Den kontext utifrdn vilken Baur arbetar, férutsitter likasd kristen kun- <
skap och kristen medvetenhet hos dem som lyssnar. Griftetalet skall knyta
samman den yttre verklighetens forhallanden, kasus — dodsfallet och om-
standigheterna kring det — med kyrkans &vergripande trossammanhang. Re-
laterandet till kasus far p4 sitt sitt nirmast funktionen av retorikens captatio
benevolentize, dvs. det syftar till att uppn4 ett fortroendefullt férhallande hos
lyssnarna. De fér klart for sig att det som pristen vill siga handlar om just
deras situation och r applicerat p3 just den minniska som nyligen avlidit.
Nir detta dr gjort, har griftetalaren natt lyssnarens ¢ra och kan foéra dem
vidare frin den enskilda hindelsen till det &vergripande trossamman-
hanget.

Hos Oscar Quensel motte vi ett till Baur niraliggande forh&llningssitt. £~
Nir han gav ut sin Homiletik, var den kyrkliga begravningsseden frén éldre
tid &nnu obruten.'® Begravningen hade en social funktion fér en hel by. For
Quensel blir det dirfor griftetalarens uppgift att tinka igenom och utveckla
de lardomar for det egna livet som de nirvarande férsamlingsborna kan dra,
utifrn det intriffade dodsfallet. Det #r denna stora grupp av ménniskor som
for Quensel blir griftetalets adressat. For Yngve Brilioth har griftetalet en >
sjalavrdande funktion. Pristen skall orientera sig om kasus och den dodes
omstindigheter for att inte blott undervisa och trosta, utan for att ocksé leda
lyssnaren fram till sdan insikt om det kristna trossammanhanget att déds-
fallet inte blir "meningslost”. Det #r undervisning i ars moriendi.

For Elis Malmestrém och Hans von Bergmann ér griftetalet mera uttalat
ett stycke forkunnelse. von Bergmann vill medvetet foga in det i kyrkans
totala, homiletiska sammanhang. Talet skall med "evangeliets sanningar”
svara pd "livets frigor” i den aktuella situationen. Samma uppgift torde
ocks8 kunna stillas for hdgmissopredikan, men griftetalets applikation blir
personlig och kasusorienterad. P4 s8 sitt kan griftetalet motverka begrav-
ningens privatisering och knyta samman den med férsamlingens gudstjéns-
ter i 6vrigt. Ett niraliggande forh&llningssitt har G. A. Danell. Det intrif-
fade dodsfallet blir en majlighet till deduktiv undervisning: att stilla de
efterlevande infor evighetsallvaret och mana till viickelse och omvindelse.
Predikans och griftetalets syfte sammanfaller allts& och Danell férordar en
textorienterad framstillning. Det parentativa har blott en sekundér uppgift:
att personalisera och konkretisera det pristen vill siga. Det eskatologiska
motivet leder till en markering av det parentetiska draget i griftetalet. Nér
Jan Redin vill terinfora personalierna, som en tydligt avgrinsad del av «—
griftetalet, synes det vara for att i dvrigt lata talet bli en ren bibelutliggning
om dodens allvar och evighetens hopp. Personalierna medverkar till att ge
den kasuella anknytningen utan att férvandla griftetalet till en nekrolog
eller ett parenterande minnestal.

W,

183 Det ar forst genom 8 § 1894 &rs jordfistningslag som det for medlem i Svenska kyrkan alls
medges ritt till jordfistning i annan ordning 4n Svenska kyrkans. Uttride ur Svenska kyrkan
forekom blott mycket marginellt.

TRO & TANKE 1998:6 121



—-=Inte heller Pehr Edwall ger griftetalet en rent parentativ funktion. For
honom blir begravningsliturgin reglerande for vad som skall séigas i grifteta-
let. Det #r kyrkans begravningsbéner och -texter som skall ge perspektivet
och utgora korrektiv fér forkunnelsens innehéll. Griftetalet skall inte bara
sitta in déden utan ocksd begravningen i dess kristet motiverade samman-
hang. Kyrkan blir jordfistningens och griftetalets tydligt agerande subjekt
och griftetalet skall i den aktuella situationen utligga aktens grundtema.
~ Martin Lonnebos vilkinda griftetalsuppstillning, utifrin begravningsfor-
meln, ger honom mojlighet till en kort parentation, utan att detta kommer
att dominera ¢ver andra aspekter. Ocks& hos honom méter vi ett stycke
undervisning om “déden”. Begravningsformeln som modell motverkar
emellertid att det ena eller andra draget tar éverhanden vid griftetalets ut-
formning. Dess tema blir livet, déden och uppsténdelsen och det slutar i
pésk och eskatologi.

——, Kerstin Lindqvists och Catharina Segerbanks bocker har bida utgivits
under den senaste tiodrsperioden. Nu har jordfistningssamtalet fitt en fast
plats i pastoralteologisk praxis, samtidigt som urbaniseringen och sekulari-
seringen ofta lett till att bestket i sorgehuset blir den férsta kontakten mel-
lan pristen och de sérjande. For Segerbank ir samtalets klart uttalade funk-
tion att trésta i sorgen och att ge material till griftetalet. Det samtal som

ov paborjades i hemmet summeras eller far sin fortséittning i kyrkans griftetal. I

o § Lindquists ovan citerade ord om att griftetalet skall artikulera vad de sor-

’ K jande kinner — ndgot som varit véra tidigare homiletiker frimmande —

{_ torde Segerbank eftertryckligt kunna instimma.
f Bade det tidiga 1800-talets pastoralteolog Christian Palmer och hans ef-
terféljare i det utgdende 1900-talet, Catharina Segerbank, ser talet om
"hopp” som det centrala i griftetalet. Aven om det #r underférstatt hos
Segerbank, talar hon inte, som Palmer, explicit om det kristna hoppet med
. dess eskatologiska grunddimension. Hon har heller inte tagit till sin uppgift
att, som han, reflektera 6ver griftetalarens avvigningar mellan det objek-

. tiva och det subjektiva, "det allmidnna Guds ord och en enskild kasus”.'8*

\. Hennes norm ir ett kasuellt formulerat "hoppets evangelium”.1%

Med den tolkning av detta begrepp vi fann hos Palmer, synes det vid en
jamforelse vara tydligt att det mindre #r det allmént objektiva och mera ir
det subjektivt sirskilda kasus Segerbank vill betona. Det giller 4 ena sidan
att utifrdn forfattarnas "personliga erfarenheter [...] lyfta fram det mest all-
mingiltiga i varje kyrko&rstid” och, 4 den andra, att tydligt relatera detta till
de anhorigas minnen av den avlidne.!® Den objektiva polen blir ofta de
personliga upplevelser och erfarenheter pristen haft — i kontakt med sorge-
huset eller i andra sammanhang — som i kasuell empati blir belysta genom
kyrko&rstidens bibelord. I de exempel Segerbank sjilv givit ser vi att hon

184 Cf ovan s. 99
185 Segerbank 1997, s. 148.
186 Aldrig mindre dn hopp 1997, forordet, s. 8.
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sillan later det bli friga om bibelutliggning i egentlig mening. Griftetalsfor-
kunnelsen blir primirt ett mote, inte mellan Kyrkan som ecklesiologisk
storhet och begravningsgésterna/forsamlingen, utan mellan préstens person %
och de nirmast anhériga. Nér en sammanviigning mellan det objektiva och !
subjektiva hos ménga tidigare griftetalsteoretiker girna resulterar i ett pa-
renetiskt drag — ett manande till eftertanke for egen del — kan vi konstatera

att detta alldeles saknas i Segerbanks exempeltal. Nir tréstandet blir pri-

mirt gors parenesen omojlig.

SAMMANFATTNING

Den foregdende framstillningen har givit exempel p& hur man teoretiskt
reflekterat kring griftetalets uppgift och syfte. Det ir reflexionen hos ett
antal norm- eller stilbildare som diskuterats. Framstillningen har inte givit
svar pa frigan hur man faktiskt griftetalat i Svenska kyrkan. Men, eftersom
de analyserade homiletikerna varit eller velat vara forebilder i den praktiska
prastutbildningen eller for prister i allminhet, kan vi emellertid formoda
att flera av dem haft stort inflytande pé lokal praxis och sélunda ar tidsty-
piska i vidare mening. Den korta jamférelse som skett med liknande reflex- |
ioner inom svensk frikyrklighet, har visat hur begravningens relation till
forsamlingslivet i dvrigt kan uppfattas pé olika sitt i olika teologiska och
ecklesiologiska miljoer.

Bland dem som reflekterat dver griftetalet pa ett principiellt plan, har vi
kunnat se en forindring frin en for sorgearbetet gréinssittande, kasusrelate-
rad férkunnelse om doédens allvar och evighetens hopp — dér under tidens
géng ocksi ett kondolerande drag flutit in — till en griftetalsteori med en
annan mélsittning. Utan att man menar att griftetalen skall framstilla livs-
loppet, blir under slutet av den undersokta perioden innehéllsliga drag, som
ar relaterade till den dédes person och personlighet, mycket tydliga. Grifte-
talen skall d4 inte lingre handla om déden utan om dédsfallet och, 4n mer,
om den doédes liv. Kasus blir forskjutet. Hos Lindqvist och Segerbank har
griftetalet fatt ett tydligt pastoralpsykologiskt drag, dir det kondolerande
inslaget forstirks och ges empatiskt parentativ form. For den i dldre, svensk
homiletikteori inflytelserike Oscar Quensel var detta, som vi sett, ngot
frimmande. Ett personligt tal, dir pristen talar "i sitt eget namn” blev,
enligt hans mening, inte lingre en organisk del av jordfdstningsakten, utan
blev en "pastoral” i stillet fér homiletisk handling "utanfér den egentliga
kulthandlingen”.'®? Det 6vergar frin forkunnelse till enskild sjilavard.
Quensel skiljer siledes mellan sddant som ir enskild sjidlavird och offentlig
forkunnelse & ena sidan, och mellan vad som #r pristens personliga eller
privata tilltal och det som priisten skall séiga i gudstjénstens sammanhang &
den andra.

187 (yuensel 1894, s. 313.
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Nir griftetalet blir en férlingning av jordfistningssamtalet i sorgehuset,
far pastoralteologiska sjilavirdsmodeller genomslag i dess homiletiska fram-
stillning. Det ér en tanke som &terfinns ocks& hos den danska griftetalsteo-

= retikern Eva Meile: griftetalet 4r en del av en lingre sjdlavardsprocess som
bérjar vid dodsbddden eller i sorgehusbesdket och som inte slutar forrin de
anhoriga kiinner att de dr pd vig ut ur det overkliga tillst&nd som ett dods-
fall innebar.'® Dess uppgift och syfte blir d4 inte lingre undervisande, text-
utliggande eller evangeliserande. I stillet skall griftetalaren artikulera de
[ sorjandes tacksamhet infor den bortgdngnes livsgérning. Griftetalet blir nu
| ett stycke offentlig sjalavard, ett publikt tréstande, samtidigt som utomsta-
\ endes insyn till f6ljd av begravningarnas 6kande privatisering manga gdnger
\ ar inskrénke till ett minimum.!® Dess kasus blir inte heller lingre primirt
déden eller evigheten, den déde eller dodsfallet; det ér inte frdga om me-
—=>mento mori. Kasus #r sorgen hos de nidrmast anhoriga. Den skall lindras,
trostas och avligsnas. Det sker genom att présten i sitt griftetal, utifrén det
valda bibelordet, stiller fram de sérjandes positiva minnen av den bort-
géngne och hjilper dem att i tanken artikulera sina kinslor. Det torde vara
detta som Segerbank avser nir hon i sina griftetal vill "sitta handtag pd
orden” — de anhoriga skall f& hjilp att s.a.s. bira fram sina egna ord och
kénslor. Det ér pa s8 sidtt de genom griftetalsférkunnelsen av &r 1997 férvin-

tas se doden forblekna i fjidrran, fuga mortis.

188 Meile 1990, s. 90.

189 En uppgift for forskningen kring dessa frigor vore att klarlidgga t. ex. om griftetalet gestaltas
annorlunda vid de begravningar som 4ger rum "i stillhet”, — dvs. dr pristen i forvig vet att endast
familjen och den nirmaste slikten 4r nirvarande — och s&dana som inte sker under sddana om-
standigheter.
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Summary

From Death to Mourning. The Aim and Function
of the Burial Sermon in the Perspective of the History
of Swedish Homiletics

This article aims at clarifying how the burial sermon—a short, homiletic
discourse said by the priest at the coffin as an introduction to the funeral
service—as a homiletic genre has developed in the Church of Sweden from
the middle of the 19th century to the present. How has its aim and function
been understood in homiletic literature?

The first part of the article shows the way that the burial sermon—inde-
pendent of the death sermon, which was a more elaborate sermon which
was earlier on delivered by the priest from the pulpit after the funeral—has
developed from a more or less spontaneous preaching near the open grave
in the churchyard to an established moment in liturgy. Up to the latter part
of the 19th century, funerals often took place on Sundays in connection
with Sunday service. Consequently, they were therefore carried out in the
presence of the whole congregation. This connection was later on dissol-
ved, and funerals were increasingly regarded as a private concern for the
house of mourning, with a varying degree of publicity.

In Sweden, during the middle of the 19th century, a book called Evange-
lische Homiletik (Evangelical Homiletics), written by the German professor
Christian Palmer (1811-1875), was being used. Palmer recognizes the two
poles of the burial sermon, the word of God and occasion, but he dwells the
most on occasion. [t was many times overdimensioned or wrongly aimed in
the burial sermons of his day. The life of the deceased was to provide mate-
rial for edifying examples. However, Palmer but touches upon how to frame
the Bible preaching which he wishes to emphasize. It is a question of giving
testimony on Christian faith, “a confession”.

Gustav Baur (1816-1889) in Leipzig, a disciple of Schleiermacher’s,
works in his book Grundziige der Homiletik (The Fundamentals of Homile-
tics, 1848) with a context which presupposes Christian knowledge as well
as Christian aware-ess in the listeners. The burial sermon is to tie the con-
ditions of external reality, occasion, with the all-encompassing religious
contexts of the Church. The relation to occasion in a way serves the pur-
pose of the captatio benevolentize of rhetoric. The listeners get a clear idea
that that which the priest is saying concems their situation exactly and is
applied to that particular human being just deceased. This having been
done, the funeral orator has caught the ear of the listeners and is then able
to lead them on from that very event to the all-encompassing religious
context.
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The Swedish homiletics theorist, professor Oscar Quensel (1845-1915)
in Uppsala, takes an attitude close to that of Baur. When Quensel pub-
lished his textbook Homilettk (Homiletics, 1894), church burial practice
from an earlier date was as yet unbroken. The burial had a social function.
According to him, it is the task of the funeral orator to think out and
develop teachings for the parishioners’ own lives, so that those present can
learn from the death having recently occurred. This group, to Quensel,
becomes the addressees of the burial sermon.

In his younger days, the leading ecumenist and later on archbishop
Yngve Brilioth (1891-1959) was engaged in the education of priests. Here,
the burial sermon has a function of pastoral cure. The priest is to make
himself familiar with the occasion and the circumstances of the deceased
person, in order not only to teach and console but also to lead the listener
into such an insight in the Christian religious context that the death will
not be “meaningless”. It is an education in ars moriendi.

To bishop Elis Malmestréom (1895-1974) and the Finno-Swedish dean
Hans von Bergmann (b. 1917), the funeral sermon is more of a kind of
preaching. von Bergmann consciously wishes to fit it into the Church’s
total, homiletic context. In this particular situation, the sermon is to
answer “the questions of life” with “the truths of the gospel”. The same
should apply to the Sunday service sermon, but the funeral sermon becomes
personal and occasion orientated. The funeral sermon can thus counteract
the privatization of the funeral and connect it with the rest of the parochial
services.

Dean G. A. Danell (b. 1908) has shown a similar attitude. The death in
question proves a possibility for deductive teaching—at the same time pre-
senting the seriousness of eternity to the deceased’s family and urging religi-
ous revival and conversion. So, the aim of the Sunday sermon and that of
the funeral sermon coincide. The oratorial part has but a secondary pur-
pose, namely to personalize and concretize that which the priest wishes to
convey. The eschatological motif leads to an indicating of the oratorial trait
in the funeral sermon.

When Jan Redin (1907-1998, rural dean) wishes to reintroduce bio-
graphical data as a clearly defined part of the funeral sermon, he does so in
order for the rest of the sermon to be a proper exegesis of the seriousness of
death and the hope for eternity. The use of biographical data gives the
touch of occasion without changing the funeral sermon into an obituary or
an oratorial memorial speech.

Nor does Pehr Edwall (1915-1996)—homiletic teacher in Uppsala, later
dean in Kalmar—in his textbook Homiletiska anteckningar (Homiletic No-
tes, 1965) give the funeral sermon a clearly oratorial function. To him fune-
ral liturgy regularizes the contents of the funeral sermon. The Church’s
funeral prayers and funeral texts are to give perspective and be the correc-
tive for the contents of the preaching. The Church becomes the clearly
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acting subject of the funeral and the funeral sermon—and the funeral ser-
mon shall interpret the main theme of the ceremony. Edwall was re-
sponsible for the wording of the Church of Sweden’s present funeral ritual.

Martin Lonnebo (b. 1930, later bishop in Linképing) followed Pehr Ed-
wall as a homiletic teacher at Uppsala University. Lonnebo’s textbook Ho-
miletik (Homiletic, 1977) is widely spread and read. His well-known funeral
sermon disposition based on the funeral formula ("From dust you came, To
dust you shall return. Jesus Christ our Saviour will raise you up on the last
day.”) makes possible a brief memorial oration without its dominating other
aspects. The funeral sermon becomes divided into three parts: life, death,
and resurrection. We also find some teaching on “death” here. The funeral
formula as a model counteracts, however, that one or the other aspect pre-
vails at the making of the funeral sermon. Its theme will be life, death and
resurrection, and it will end in Easter and eschatology.

Kerstin Lindqvist (b. 1939) and Catharina Segerbank (b.1961) have,
during the latest decade, both worked with questions belonging to this
sphere. Kerstin Lindqvist was a hospital chaplain in Stockholm for quite
some time. Catharina Segerbank was a priest in Sk&ne (southern Sweden).
Nowadays, the funeral talk has an established place in pastoral theological
practice, while urbanization and secularization have often made this visit to
the house of mourning the very first contact between the priest and the
mourners. Segerbank considers the proper function of the talk to be conso-
lation in the bereavement and to provide material for the funeral sermon.
The talk, which was begun in the home, will be added up, or will be conti-
nued in the funeral sermon in church. Lindgvist expects the funeral sermon
to articulate that which the mourners are feeling—a thing totally unfami-
liar to earlier homiletics. Segerbank would probably agree emphatically
with this.

Christian Palmer—the pastoral theologian of the early 19th century—
and Catharina Segerbank—Palmer’s successor in the late 20th century—
both consider “hope” as the central part of the funeral sermon. Even though
it is implied in Segerbank, she does not, as does Palmer, talk explicitly
about the Christian hope and its eschatological, basic dimension. Nor has
she seen it as her task to, like him, reflect on the funeral preacher’s balan-
cing between objective and subjective, “the general Word of God and a
single occasion”. Her norm is “the gospel of hope”, occasionally marked,
but dimly formulated.

However, Palmer’s interpretation of this concept is not so much the ge-
nerally objective as the subjectively special occasion which Segerbank wis-
hes to stress. The “objective” pole will often be the priests’ personal expe-
riences—in their contact with the mourners or in other contexts—which
in occasional empathy become elucidated by the biblical quotation chosen.
Segerbank seldom practices proper Bible commenting. The preaching of
the funeral sermon will primarily result in a meeting, not between the
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Church as an ecclesiological concept and the funeral guests/parishioners,
but rather between the priest as a human being and the mourning family
members. When taking into account that the objective and the subjective
of many funeral sermon theorists often result in an advisory/parenetic (Gr.
parainesis) trait—some advice towards reflection on one’s own part—we can
establish that this is totally non-existent in Segerbank’s example sermons.
When consolation is made primary, advice (parainesis) becomes impossible.

When the funeral sermon becomes a prolongation of the funeral talk in
the house of mourning, pastoral theological models of pastoral cure have an
impact on its homiletic presentation. This is a thought which will also be
found in the Danish funeral sermon theorist Eva Meile: the funeral sermon
is part of a long process of pastoral cure, which begins at the death-bed or at
the visit to the mourners, and which does not end until the family members
feel that they are on their way out of that unreal condition which a death
causes. Then, its purpose and aim are no longer teaching, explaining, or
evangelizing. Instead, the funeral sermon preacher is to articulate the mour-
ners’ gratefulness to the life-work of the deceased person. The funeral ser-
mon now becomes a bit of public pastoral cure, a public consolation, at the
same time as the insight of people not directly concerned, on account of the
increasing privatization of the funerals, is many a time limited to a mini-
mum. Its occasion will no longer primarily be death or eternity, neither the
deceased person nor the death having occurred, but rather the close family’s
grief. It is to be lessened, consoled and removed. This will happen through
the priest’s funeral sermon, emanating from the words chosen in the Bible,
which puts forward the bereaved family’s positive memories of the deceased
one and which helps them to articulate their feelings in their minds. This
might be what Segerbank refers to when, in her funeral sermons, she wishes
to “put handles on the words”—the family members are to be helped to, so
to speak, carry their words and feelings out into the open. In this way and
through the funeral sermon preaching of 1997, they are expected to see
death fade away in the distance, fuga mortis.
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Begravningssamtalet — en studie av kyrklig
praxis under 1990-talet!

Av Goran Gustafsson

[ det avsnitt i Den svenska kyrkohandboken som ger anvisningar fér begrav-
ningsgudstjinsten, konstateras inledningsvis att "Begravningen ingr i ett
sammanhang som stricker sig frin dodsbidden till avskedet vid graven”.?
Den foljande artikeln utgér frin detta synsitt och behandlar delar av skeen-
det fére begravningsgudstjinsten, genom att ta upp de kontakter mellan
pristen och sorgehuset vilka i en eller annan form utgér ett fast inslag i det

langre utstrickta sasmmanhang som kyrkohandboken talar om.

TVA OLIKA UPPFATTNINGAR

D4 Biskopsmétet i Ett biskopsbrev om déd och begravning 1988 viinde sig till
Svenska kyrkans prister, tog man inte bara upp begravningsgudstjinsten
som den gestaltas enligt 1986 &rs kyrkohandbok utifrén liturgiska utgéngs-
punkter. Man bejakade ocksé kyrkohandbokens inledande synsitt bade som
princip och i praktiken genom att dgna férhéllandevis stort utrymme 4t
pristens hembesok i sorgehuset. I brevet framhéller biskoparna:

Nir déden intrite, 4r det angeldget att forsamlingspristen s snart som mojligt far
kontakt med sorgehuset. I den omedelbara sorgen befinner sig de nirstiende i
kris. Frigorna #r 6ppna, samtalet i den nya situationen soker sig vig. Dir — i det
sammanhanget — hér pristen med! I denna komplexa situation har férsamlings-
pristen att fullgora sitt uppdrag med det som hor till begravningsgudstjénsten i
dess helhet. ... Pristens viktigaste bidrag till den enskilda manniskan vid sidan av
begravningsgudstjansten 4r hembesok och samtal.3

[ fortsittningen pekar biskoparna ocks8 p4 att det ér virdefullt om en kon-
takt mellan prist och sorgehus kommer till stdnd ”innan alltfér mycket av

! Artikeln har utarbetats inom ramen for projektet "Begravningsseder — studier av sociala skillna-
der efter déden”, som bedrivs vid Teologiska institutionen i Lund med stéd frin Socialvetenskap-
liga Forskningsr&det (SFR).

2 Den svenska kyrkohandboken, DEL I, Den allminna gudstjinsten och De kyrkliga handlingarna, An-
tagen for Svenska kyrkan av 1986 érs kyrkométe, Stockholm 1987, s. 179.

® Ett biskopsbrev om dod och begravning, Biskopsmatet 1988, utan tryckort och -Ar, s. 16.
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begravningsgudstjinstens yttre utformning har faststillts med begravnings-
entreprenorens hjalp”.* Biskoparna visar pd i hur ménga olika detaljer pris-
ten kan hjilpa de sérjande. Det giller inte bara psalmvalet och utform-
ningen av begravningsgudstjinsten, utan ocks8 inneha&llet i dédsannonsen
och valet av gravform. I alla dessa sammanhang kan pristen f "nycklar in
mot ett samtal om den kristna tron”.> Brevet framhaller den svéra balans-
gdng som begravningssamtalen kan innebira genom att pristen, samtidigt
som han/hon méter en ovanlig Sppenhet, méste avhalla sig frn att se dessa
samtal som evangelisationstillfidllen bland ménniskor som annars virjer sig
for att ta upp religiosa frigestillningar:

I ett krislige blir ddremot den religiosa forestillningsvirlden ett slags tillflykt.
Det kristna hoppet isoleras p3 detta sitt till att ge en yttersta tolkning i vissa
angrinsande krissituationer istéllet f6r att kunna fungera som riktningsgivande
for livet i dess helhet. Utmaningen i detta 4r uppenbar! Olika former for samtal
och gemenskap maste vara var vig in till ménniskor — ndgot som d& beror hela
forsamlingens sitt att fungera i lyssnande och omsorg f6r ménniskors skull. ...

Samtidigt &r det viktigt att betona, att sorg och déd i sig inte fir uppfattas som
ett evangelisationstillfille. Inte desto mindre kan ju nirkontakt i samtal och
omsorg skapa férutsittningar for ett stirke fortroende mellan enskilda manniskor
och deras forsamling.

Vad giller den del av Ett biskopsbrev om dod och begravning som tar upp
begravningssamtalet, kan innehdllet enkelt sammanfattas: Pristen bor s&
snart som mdjligt ta personlig kontakt med sorgehuset och i sina samtal
med de efterlevande inte stanna vid praktiska detaljer i samband med be-
gravningsgudstjdnsten utan ocksd vara inriktad pd att det ir naturligt att
existentiella frigor och trosfrigor i vid bemirkelse aktualiseras under samta-
let.

Ett helt annat synsitt pd vilken pristens roll bér vara i skeendet infor
begravningsgudstjinsten kommer fram i broschyrer och annat material som
begravningsbyrderna limnar ut till sina kunder eller klienter. [ flertalet av
dessa nimns pristens medverkan endast i férbigdende. I Ndr ndgon dor...,
som Fonus stir bakom, konstaterar man i redovisningen av hur en jordbe-
gravning gér till att

Akten forrittas av prist i kyrka eller kapell och anhériga kan sjilva, limpligen i
samrdd med begravningsbyri och/eller prist utforma akten vad giller val av mu-
sik, psalmer etc.’

Utover detta nimns inte ngra kontakter mellan prist och sorgehus. Unge-
fir lika utforlig dr en annan broschyr fr&n Fonus, Ldt oss gira det gemensamt,
som enligt undertiteln vill ge information om ”"méjligheterna att utforma

tAa,s. 17.
> Aa.s. 19.
6 Aa,s. 19f.
7 Nar ndgon dor ... Praktisk information i samband med dodsfall, Malmo 1997, s. 10.
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en begravning efter egna dnskemal”. Dér klargérs — efter det att man pre-
senterat den borgerliga begravningsakten:

Aven den kyrkliga begravningen limnar stor frihet for de anhoriga att i samrad
med prist och organist paverka innehéllet.8

Gér man till den hemsida som Fonus har pd Internet, beskrivs ocksd pris-
tens roll i férberedelserna for begravningen som marginell:

Qavsett vem som #r begravningsforrittare sd brukar de anhériga triffa denne
nigon dag innan begravningen. Det kan kéinnas tryggt att g8 igenom ceremonin,
s& att man kénner sig vil forberedd. De anhoriga fir ocks tillfalle att tala om
sina speciella 6nskemsl.?

Det material de begravningsbyrier som ir anslutna till Sveriges Begrav-
ningsbyriers Férbund forser sina kunder eller klienter med, ger uttryck for
ett liknande synsitt pd hur kontakterna mellan de sérjande och pristen bér
gestalta sig. I Hur gor jag nu? framhélls inledningsvis att den som omedel-
bart efter ett dodsfall behéver ndgon att prata med kan vinda sig till sjuk-
hus- eller férsamlingspristen eller till sjukhusets kurator eller distriktslika-
ren,'® men d& det kommer till forberedelserna for begravningen nidmns ing-
enting om kontakter mellan prist och sorgehus. Att dela sorgen, som framst
vinder sig till sldkt och viinner, dvs inte till de allra nirmast sérjande, for-

klarar under rubriken "Hur férbereds begravningen?”:

Innan begravningen har de anhoriga ocksi haft kontakt med den person som
skall forritta begravningen, officianten, antingen det 4r en prist, borgerlig be-
gravningsforrittare eller ndgon annan.!!

En senare och storre skrift som ocks8 f&s p4 SBE-byrderna utgér Ett minne
for livet. Hir ndmner man mojligheten att de sérjande varit i kontakt med
den prist som skall svara f6r begravningen redan innan kontakten med
begravningsbyrin etableras, men for ¢vrigt forekommer pristen hér endast
under avsnittet om sng och musik:

Vilka psalmer som skall sjungas under begravningen viljer du ut tillsammans
med pristen. Ovrig musik diskuterar du tillsammans med oss eller kyrkomusikern
och eventuellt prasten. Vad som #r lampligt eller inte, avgérs av pristen och
kyrkomusikern.!?

Sveriges Begravningsbyrders Foérbund har emellertid dven tagit initiativet
till en broschyr med titeln Att ta farvil med "négra ord till dig som mist en

8 Lt oss gora det gemensamt, Malmo 1996, s. 8.

9 Adressen http://www/fonus.se, Avsnittet Livets slut, Begravningen, Férbereda begravningen,
Vem skall forritta begravningen?. 1998-02-18.

10 Hur gor jag nu? En skrift om begravningar, 3:e upplagan, utan tryckort 1993, s. 5.

W Att dela sorgen. En végledning for slikt och winner, utan tryckort 1994, s. 18.

12 Ett minne for livet. Rad frdn begravningsbyrdn, utan tryckort 1995, s. 27.
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nira anhoérig”. Texten dr producerad av samma féretag som SBF:s évriga
material, men man har i detta fall haft en rad priister som rddgivare. Bro-
schyren #r tryckt hos Verbum och limnas ut av férsamlingarna eller prés-
terna. I denna skrift ges priisten en helt annan roll i skeendet kring begrav-
ningen in enligt det tidigare redovisade materialet. Redan inledningsvis
konstateras att

Det du framforallt bor veta 4r att du alltid kan véinda dig till den prist som skall
leda begravningsgudstjansten nir det #r nigot du undrar 6ver eller nir sorgen
kinns svar. Om du beskriver dig sjilv som tvivlande eller helt 6vertygad kristen
har i det hir fallet mindre betydelse. Priisten har en sjilassrjande uppgift for alla
i sin forsamling och 4r van att méta ménniskor utifrdn deras erfarenheter, tankar
och problem.!?

Till skillnad frdn i de tidigare nimnda broschyrerna, fir hir ocksa begrav-
ningssamtalet en utforlig presentation:

Infér begravningen gor pristen ett hembesok hos de nirmast anhdriga. Det gér
dven bra att triffas p4 annan plats om man hellre vill det. Syftet med métet #r att
ge stod i sorgen och forbereda begravningen. Pristen gdr igenom vad som hénder
i kyrkan eller kapellet, man viljer psalmer och pratar om den déde fér att présten
skall forstd de anhérigas situation battre.

Pristen kan 4ven ha enskilda samtal med anhériga for att ge stod i sorgen. ...

Med en prist kan du prata om vad som helst, familjeproblem, sémnsvérigheter
eller till synes triviala, vardagliga problem. Pristen har tystnadsplikt enligt lag
niir det giller enskilda samtal.!4

Ser man bort frdn den allra sist redovisade texten, som emellertid hiamtats
ur en skrift som inte rutinméssigt kommer i de efterlevandes hinder vid ett
dodsfall, forefaller det som om man skulle kunna sammanfatta den informa-
tion om begravningssamtalen som begravningsbyrdernas broschyrer for-
medlar: Rutinmissigt féorekommer ndgon kontakt mellan den prist som of-
ficierar vid begravningsgudstjiansten och de sérjande och vid detta tillfille
brukar man diskutera praktiska detaljer — framférallt psalmvalet — med an-
knytning till begravningen. Det bér framhéllas att denna slutsats bygger pa
byrdernas tryckta material och inte p4 deras agerande i konkreta situationer,
vilket naturligtvis kan vara helt annorlunda och sannolikt dr mycket skif-
tande.

Det ir litt att konstatera att det finns en stor skillnad mellan den upp-
fattning om begravningssamtalet som biskoparna ger uttryck for i Ett bi-
skopsbrev om sorg och begravning och det som kommer fram i begravningsby-
rdernas informationsmaterial. Enligt det férsta synsittet dr samtalet ett till-
fille d& pristen moter ménniskor som befinner sig i en krissituation och som
kan behova stoéd i denna situation. Enligt det senare synsittet dr samtalet en
kontakt mellan pristen och de efterlevande for att g igenom skeendet vid

13 Att ta farvil. Ndgra ord till dig som mist en ndra anhdrig, utan tryckort 1997, s. 3.
14 Aa,s. 6.
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den kommande begravningen — och dirvid kan man klara upp en del prak-
tiska fr@gor som inte har 16sts tidigare. Motsittningen mellan de bada syn-
sitten markeras i &sikten om niér man menar att kontakterna bor 4ga rum.
Enligt biskopsbrevet dr det viktigt att de etableras ”sd snart som mojligt”,
medan man av begravningsbyrernas information kan lisa ut att det ricker
om kontakten etableras ndgon dag eller nigra dagar fore begravningen. I de
miljoer dér begravningen #dger rum strax efter dédsfallet har den sistnéimnda
skillnaden knappast ndgon betydelse, medan den diremot kan ha det i mil-
joer dir man drojer négra veckor eller lingre med begravningen. Begrav-
ningsbyrernas material forefaller nirmast vara skrivna med utgingspunkt
fr&n den senare situationen.

Tva synsitt pd begravningssamtalen har kommit fram. Uppgiften i fort-
sittningen av artikeln &r att, utifrdn ett nyinsamlat material om de begrav-
ningsgudstjidnster som Svenska kyrkan svarar for, klarligga hur kontakterna
mellan priister och sérjande gestaltar sig i olika miljder och under olika
forutsittningar. Innan dessa data redovisas och diskuteras, finns det emel-
lertid skil att ndgot ta upp hur bruket med timligen formaliserade och moj-
ligen ocksé rutiniserade begravningssamtal har vuxit fram.

EN KYRKLIG SED VAXER FRAM

[ den Handbok fér begravning som vinder sig till Svenska kyrkans prister
och som fick viss officiell priigel genom att den d&varande #rkebiskopen
Bertil Werkstrém forsdg den med ett forord, ségs det i inledningen till av-
snittet om sorgehusbesdken att "Det blir vil allt ovanligare att begravning
dger rum utan nigon kontakt mellan prist och sorjande”.’® Detta antyder
att de mer eller mindre institutionaliserade samtalen mellan prist och sor-
jande tidigare inte varit lika sjilvklara som de framst&r som idag, utan att de
ar foreteelser som steg for steg vuxit fram, s att de nu frin kyrkans sida
betraktas som ett nirmast sjdlvklart moment i “det sammanhang som
stricker sig frin dédsbadden till avskedet vid graven”. I enskilda fall har det
vil alltid férekommit att prister tagit kontakt med ett sorgehus for att vara
till stéd och hjilp. I manga miljoer medférde — och medfér i viss man fort-
farande — b&de det dagliga livet och séndagens gudstjinst kontakter mellan
de sorjande och pristen utan att kontakterna frin vare sig de sérjandes eller
pristens sida uppfattades som en mer eller mindre formaliserad del av ske-
endet infér begravningen.

De "medvetna” begravningssamtalen férefaller ha borjat bli vanliga un-
der 1960-talet. Biskoparnas dmbetsberittelser frin 1950-talet nimner inte i
ndgot fall sorgesamtal eller begravningssamtal. En orsak till detta kan ha
varit att det formulir — utarbetat av Yngve Brilioth vid bérjan av 1950-talet

15 Handbok for begravning, Kerstin Lindqvist och Lars Sverkstrém (red), Stockholm 1987, s. 15.
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och s sméningom anvint ”i ett flertal andra stift”!® — som ingick i prister-
nas dmbetsberittelser fram till slutet av 1960-talet inte upptog nigra frigor
om begravningssamtal. Det 4r betecknande att i Tala om ddden, som bygger
pé en artikelserie i Svenska Dagbladet vintern 1967, argumenterade Helge
Brattgard — d4 domprost i Linképing — for att pristen skulle ha kontakter
med sorgehuset fore akten i kyrkan eller kapellet, med utgdngspunkt frén
att kunskapen om den kristna synen pé jordfistningen ir s& begrinsad:

Det #r dérfor ur alla synpunkter nédvindigt att prister och pastorer fore jordfést-
ningarna far tillfslle till personliga samtal med de sorjande.!”

Brattgard sokte pd olika sitt klargéra vilka betydelsefulla erfarenheter som
kunde vinnas genom sddana kontakter, och det ligger i hela hans framstill-
ning att de inte var ett dterkommande inslag i pristernas arbetsschema.
Detta kan ocksi utlisas av den artikel med vilken Brattgdrd inledde artikel-
serien. 8

Under 1960-talet, och framférallt mot slutet av detta &rtionde, borjade
det férekomma omnimnanden av begravningssamtal i biskoparnas dmbets-
berittelser.!” Den forste hos vilken man finner ett sidant omnimnande 4r
Gosta Lundstrom. Vid prastmoétet i Stringnis 1962 konstaterade han: "Ett
hembesoék som man aldrig vill forsumma 4r nir ett dédsfall har intréffat,
fore en jordfiastning”. Han tillade: ”...hur ofta kidnner man d& inte med
vemod i hur mycket hogre grad vi prister borde vara sjilasorjare”.?° Vid det
foljande prastmotet, 1968, pdpekade Lundstrém: "Besok i sorgehuset eller
annan kontakt med de nirmast sorjande #r ett conditio sine qua non”.?!
Tidigt ute var ocksd Gert Borgenstierna som, d han vid priastmétet i Karl-
stad 1965 redovisade utvecklingen pé sjalavirdens omrade, formulerade en
retorisk friga: "Det férekommer vil t.ex. aldrig att en jordfistning forrittas
utan att hembesok i sorgehuset forst avlagts?”’?? Sex ar senare konstaterade
han 4nd4 att mindre 4n hilften av pristerna i stiftet "som regel” gjorde
sorgehusbessk.? Vad Sven Silléns uttalande om kontakter med sorgehusen
vid prastmotet i Visterds 1968 egentligen siger om férekomsten av sddana
ir inte helt tydligt:

16 Se Protokoll och handlingar rérande préstmotet i Uppsala 1966, Uppsala 1968, s. 89.

17 Brattgard, Helge: Bryt dodstystnaden! I Tala om doden. 17 debattinkigg kring ett undantringt
problem i det moderna samhdllet, Stockholm 1967, s. 55-72.

18 Brattgard, Helge: Dodens nya ansikte. I Tala om déden, aa, s. 9-21.

19 Genomgangen i fortsittningen av detta avsnitt bygger pd de ambetsberittelser som ir tillging-
liga i biblioteket p& Teologiska institutionen i Lund och/eller vid Lunds Universitetsbibliotek.
Enstaka dmbetsberittelser saknas emellertid i bdda samlingarna och det har inte varit mojligt ate
for denna forskningsuppgift ta del av dmbetsberittelser som kan finnas i stiftsarkiven utan att vara
tillgingliga i de ndmnda biblioteken.

20 Stringnas stifts prastméteshandlingar 1962, Nykoping 1962, s. 92.

21 Seriingnas stifts prastméteshandlingar 1968, Nykoping 1968, s. 82.

22 Handlingar rérande prastmotet i Karlstad den 23, 24 och 25 augusti 1965 , Katrineholm utan rtal,
s. 106.

3 Se Handlingar rorande prastmétet i Karlstad den 23, 24 och 25 augusti 1971, Karlstad 1973, s. 174.
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Och jag skulle vilja siiga som min personliga mening hir, att lika vil som det vl
linge varit sed, s& vitt jag forstar, att nér det funnits fysisk mojlighet och t.o.m.
nir det inte har funnits det, en prist icke har jordfist ndgon utan att forut ha haft
personlig kontakt med sorgehuset ...2

Ett klarare beligg for att begravningssamtalen var p vig att bli vanliga
under slutet av 1960-talet, finner man i de utdrag ur kontraktsprostarnas
ambetsberittelser som Helge Ljungberg lit ingd i sin redovisning av utveck-
lingen i Stockholms stift vid prastmétet 1969. Frén Stdermalms kontrake
konstateras att man hade ménga jordféistningar, vilket ledde till att

En visentlig del av pristens tid ansl&s for detta viktiga sjdlavirdande arbete.
Samtal med de nirmast sérjande, bessk i hemmet, helst vid s.k. samling, och vid
jordféstningen en kort tydlig férkunnelse av evangelium och girna ett delta-
gande i det rent minskliga som pristen lirt kiinna i umginget med de sérjande
som star nirmast ...25

Man kan observera att samtliga de dmbetsberittelser som indikerar att sor-
gehusbestk och begravningssamtal var vanliga under 1960-talet, hanfor sig
till de mellansvenska stiften.

I dmbetsberittelserna frdn 1970-talet blev det vanligt att biskoparna i
sina dmbetsberittelser tog upp ndgot om pristernas samtal med de sérjande
infor jordfistningen. Det &r inte mojligt — eller av storre intresse — att hir
notera alla omnidmnanden av den typ som t.ex. #rkebiskop Bertil
Werkstrom gjorde 1980: "Hembestk i samband med dédsfall synes numera
vara regel.”?® En nyansering av dessa yttranden fir man nér man tar del av
Helge Brattgrds synpunkter vid pristmotet i Skara 1978:

Hir (= infér jordfistningarna) férekommer diremot regelbunden kontakt med
hemmen, dock ritt ofta endast genom telefonsamtal. I minga sm& forsamlingar
ar prasten vil bekant med sitt folk och dér 4r besok i sorgehuset kanske inte alltid
nodvandigt. Att de s& gott som alltid #4r vilkomna bekriftar erfarenheten.?’

Synpunkten att samtalen kan vara éverflodiga i de sm3 férsamlingarna mo-
ter man ocksd hos Sven Ingebrand i Karlstad 1978.28

Biskoparnas @mbetsberittelser frin stiften i sddra och viistra Sverige ger
delvis en annan bild av kontakterna med sorgehusen #n det hittills redovi-
sade materialet. Sven Lindegirds foredragning i Vixjo 1978 antyder att
begravningssamtalen inte var helt allminna i stiftet:

Jag tar som sjilvklart, att varje prist fore en jordfistning besdker sorgehuset. Fér
egen del skulle jag finna det helt otinkbart att forriitta en jordfistning utan sédan
kontakt.??

2 Visterds stifts prastméteshandlingar 1967, Visterds 1974, s. 63.

5 Handlingar rorande pristmétet i Stockholm den 9, 10 och 11 juni 1969, Stockholm 1969, s. 93.
26 Protokoll och handlingar rérande prastmétet i Uppsala 1980, Uppsala 1981, s. 113.

21 Fgrsamlingen i Skara stift; Skara stifts prastméte 1978, Skara 1979, s. 69.

28 Se Handlingar rérande prastmétet i Karlstad den 28-30 augusti 1978, Karlstad 1981, s. 83.

2 Prastmotet i Vixjo 1978, Klippan 1979, s. 100.

TRO & TANKE 1998:6 135



Som framgdr av foljande avsnitt har begravningssamtalen blivit allmint
forekommande i Goteborgs stift betydligt senare #n p4 andra héll i landet.
Det #r ocks8 uppenbart att de inte prioriterats frin stiftsledningens sida. Bo
Giertz framholl visserligen i sin sista imbetsberittelse den evangeliserande
funktion som forrittningarna kunde ha, men han p&pekade ocks& att
manga brudpar och begravningsfoljen ser pristen "for forsta och enda
gingen, nir han utfor den forrittning de anmodat honom om”.*® Detta
hade han viss forstielse for i "de pristerliga glesbygder” som de stora férsam-
lingarna utgjorde, men han framholl att i den m&n det fanns "nigon ledig
timma” s& var det viktigt att pristen dgnade den 4t dop- och vigselsamtal.
En defaitistisk syn p4 jordfistningarna som kontaktyta méter man i eftertri-
daren Bertil Girtners dmbetsberittelse frin 1975.3! 1 dmbetsberittelsen
1987 visade Giirtner fortfarande en kluven instillning till forriattningssam-
talen:

Samtal i samband med forrittningar har blivit allt vanligare. Aven om tidspres-
sen ibland kan bli stor fér pristerna forsdker manga i alla fall ta kontakter med
dopforildrar, vigselpar och sorgehus. Men dessa samtal har nog inte funnit sin
bista form &verallt. I varje fall f&r de inte ett sddant inneh4ll att man kommer in
pd forrittningarnas andliga inneha3ll. ...

Samtal i samband med begravningar sker inte alltid, vilket &r forstieligt med
tanke p& det stora antal begravningar som pristerna i vissa av storstadsférsam-
lingarna har att forritta. Men det dr knappast att rekommendera. Den personliga
kontakten, déir den 4r onskad och méjlig, kan betyda en hel del.*?

Storstadsférsamlingarnas problematik kommer ocksd fram i Per-Olov Ah-
réns dmbetsberittelser for Lunds stift. Liksom de allra flesta av biskoparna
hade han en i grunden positiv syn pd begravningssamtalen, men han sig
ocks8 svarigheter:

Ma3nga storre forsamlingar talar om kontakt endast genom telefonsamtal. Hem-
besdk och sammantriffanden p annan plats sker i ett mindre antal fall. [ nigra
ambetsberittelser sigs att telefonkontakt ofta ricker. M&nga anhériga énskar
heller inte besok.?3

Det sist pipekade forhéllandet — att det finns efterlevande som inte énskar
nirmare kontakt med pristen — ndmns ocksd i Ahréns sista dmbetsberiit-
telse dir han #ven framhéller att det inte ér alldeles ovanligt med begrav-
ningar dir ingen niira anhérig finns pd den ort dir den avlidna levat och att
mojligheterna till personlig kontakt dérfér kan vara mycket begrinsade.>*
Sammanfattningsvis kan det sigas att biskoparnas 4mbetsberittelser vis-

30 Giertz, Bo: I smiltdegeln; Goteborgs stift 1963—68, Goteborg 1969, s. 116.

31 Se Handlingar rérande prastmatet i Goteborg 1975, Uddevalla 1976, s. 75f.

3 Handlingar rorande prastmatet i Goteborg 1987, Klippan 1988, s. 31f.

33 Ahrén, Per-Olov: Kyrka pd 80-talet; Ambetsberdttelse for Lunds stift 1981, Malmé 1981, s. 55.

3 Se Ahrén, Per-Olov: Mitt ibland oss; Ambetsberdttelse till 1987 drs pristmdéte/stiftskonvent i Lunds
stift, Malmé 1987, s. 59.
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serligen ger en uppfattning om hur seden med begravningssamtal vuxit
fram, men det 4r i m&nga avseenden en otydlig bild man f&r genom dessa
kallor, som ju i m&ngt och mycket speglar de enskilda biskoparnas priorite-
ringar. Seden att pristen mer eller mindre rutinméssigt har kontakt med ett
sorgehus infér en begravning, forefaller att i varje fall i ndgra stift ha etable-
rats pd 1960-talet for att sedan bli allt mer allmén under 1970-talet. Fran
mitten av detta artionde kan man, i de rikstickande material som LUKA-
listorna i Kyrkohistoriska arkivet i Lund erbjuder, f6lja hur begravningssam-
talen blir en kyrklig rutin &ver hela landet.

BEGRAVNINGSSAMTALEN ENLIGT LUKA-LISTORNA

Kyrkohistoriska arkivet gick under 1960-talet 6ver frin att belysa férekoms-
ten av olika kyrkliga seder och bruk i #ldre tid genom uppteckningar av
enskilda individers minnen, till att sinda ut frigelistor till alla férsamlingar
rérande olika kyrkliga bruk och seder i nutiden. Den forsta av dessa riks-
tickande LUKA-listor (LUKA 4) giller fésrhallandena 1962 och den andra
(LUKA 12) giller fosrhallandena 1968. Ingen av dessa bada listor hade
bland frigorna om de aktuella begravningssederna nigon friga om begrav-
ningssamtalen, fastin man i 6vrigt inte bara efterfrgade forekomsten av
bruk som var p4 vig att forsvinna utan ocks8 férekomsten av bruk som var
pa frammarsch, som formerna fér urnnedsittningar och begravningar som
annonserades dga rum "i stillhet”. Frdnvaron av frigor om begravningssam-
tal i listorna frdn 1960-talet antyder mojligen att dessa samtal, dtminstone
frin en sydsvensk utsiktspunkt, uppfattades som en marginell foreteelse un-
der den aktuella perioden.

[ den LUKA-lista (LUKA 15) som hénfor sig till forhallandena 1974,
finns for forsta gingen en friga om pristens kontakter med sorgehusen:
"Samtalar pristen med de anhériga fére jordfistningen?”. De fyra svarsalter-
nativen markerades i féljande utstrickning: "Nej” tva procent, "Ibland” tio
procent, "Ofta” 13 procent och "I regel” 75 procent. Enligt dessa uppgifter
var alltsd begravningssamtalen vid mitten av 1970-talet timligen allmint
forekommande; man hade "I regel” samtalskontakter mellan prist och an-
hériga fore en jordfistning. Materialet visar emellertid pa stora skillnader
mellan de olika stiften. Allra vanligast var "I regel”-svaret i Stockholms
stift, dir det markerades frdn 94 procent av férsamlingarna. Hoga frekven-
ser for detta svar kan ocksa noteras for de tre dvriga stiften i Milardalsomra-
det. I de bada Norrlandsstiften och i Lunds stift markerades "I regel”-svaret
frin omkring 70 procent av férsamlingarna, medan det férekom i mindre én
hilften (46 procent) av svaren frin férsamlingarna i Goteborgs stift. Fran
nistan en tiondel av férsamlingarna i detta stift gavs svaret "Nej” pé frigan
om samtal infér jordfistningen.

Svaren pé frigan om begravningssamtal 1974 antyder b&de att bruket
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med begravningssamtal spred sig ut dver landet frdn huvudstadsregionen
och att det fanns skillnader mellan olika delar av landet i det aktuella avse-
endet, vilka kunde ha sin grund i kyrkohistoriska férhéllanden. Resultaten
pekar i samma riktning som uppgifterna i biskoparnas dmbetsberittelser,
dvs att bruket att ha samtal med sorgehusen foérst etablerades i omradet
kring Stockholm.?® Man kan observera att bruket med sddana samtal visser-
ligen var mindre vanligt i Goteborgs stift 4n i de 6vriga stiften, men att man
i nistan hilften av férsamlingarna ”I regel” hade begravningssamtal fastin
stiftsledningens instéllning till samtalen kan beskrivas som ljum.

[ LUKA-listan (LUKA 19) som hinfoér sig till forhallandena 1980 still-
des frigan om begravningssamtalen p8 exakt samma siitt som i den foregd-
ende listan. Svarsalternativet " regel” markerades for 88 procent av férsam-
lingarna, medan "Ne;j”- och "Ibland”-svaren sammantaget endast markera-
des for fyra procent. I Stockholms, Stringnis och Visby stift angavs for nést
intill alla férsamlingar att man "I regel” hade begravningssamtal. I de &vriga
stiften 18g procentsatsen for detta svar mycket niira 90 utom i Goteborgs
stift, dir man frin knappt tva tredjedelar av férsamlingarna angav att sam-
tal mellan prist och sérjande var det vanliga infér jordfdstningen.

Frigan om forekomst av samtal med sorgehusen kompletterades 1980
med foljdfrAgor om formerna fér samtalen: "Som hembesok”, "P4 pastors-
exp.” och "Per telefon”. Svarsalternativen vid var och en av méjligheterna
var "Ja” och "Nej” och detta gér att man inte far ut sirskilt mycket av
materialet. Hembesok markerades frén éver 95 procent av foérsamlingarna,
pastorsexpeditionen markerades frin en tredjedel av férsamlingarna och te-
lefonméjligheten markerades frdn knappt hilften av férsamlingarna. Pas-
torsexpeditionsmojligheten markerades i klart stérre utstrickning frén for-
samlingarna i Lunds, Luled och framférallt Stockholms stift 4n i landet i sin
helhet. Vad betriffar telefonméjligheten angav man att den utnyttjades
framst fr&n Lunds, Géteborgs och Stockholms stift.

Med den allméinna spridning som begravningssamtalen hade redan 1980,
blir uppgifterna om férekomsten av sédana samtal enligt de senare LUKA-
listorna mindre intressanta. Enligt LUKA 21 (1986) férekom samtal mellan
pristen och de anhdriga fére begravningen I regel” i 97 procent (svarsal-
ternativet "Ofta” gavs emellertid inte denna géng) av férsamlingarna; for
Goteborgs stift var procentsatsen 87 procent.

Nir det gillde platsen for samtalen, var svarsalternativen "Nej”, "Ibland”
och "I regel”. Vid frigan om begravningssamtalen skedde som hembestk,
markerades det sistnimnda svarsalternativet frdn mer #n fyra femtedelar av

3 Milardalsomradet har i ménga sammanhang framhallits som ett innovationscentrum i Sverige;
se t.ex. Norborg, Knut: Jordbruksbefolkningen i Sverige (Meddelanden frdn Lunds universitets geo-
grafiska institution, Avhandlingar LVI), Lund 1968, s. 225. Denna generalisering har emellertid
starkt ifrAgasatts av historiska forskare; se Winberg, Christer: Flodstémlinjen i forskningen i Ed-
lund; Lars-Erik (red): Kartan i kulturforskningens tjdnst (Kulturens frontlinjer; Skrifter frin forsk-
ningsprogrammet KULTURGRANS NORR, 2), Ume& 1997, s. 26-51.
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forsamlingarna. Klart under denna andel 1&g Stockholms, Lunds och fram-
foralle Goteborgs stift (60 procent). Vid frigan om samtalen skedde "pa
pastorsexp./i férsamlingshem” var det vanligaste svaret (50 procent) att de
inte dgde rum i sddana lokaliteter, medan ”i regel”-méjligheten markerades
i mycket liten utstrickning. Det framg8r av frekvensen av "ibland”-svar att
det var klart vanligast att de sérjande kom till pristen istillet for pristen till
de sorjande i Stockholms stift. Dirnist var detta vanligast dels i de bada
nordliga glesbygdsstiften och dels i Lunds stift. Vid frigan om samtalen
skedde per telefon markerades "Ibland”-svaret f6r 45 procent av férsamling-
arna. Sirskilt ofta utnyttjades denna svarsmoéjlighet frén férsamlingarna i
Goteborgs och Lunds stift (70 resp 60 procent), medan den inte nimndes s&
ofta frin Stockholms stift (45 procent).

[ den senaste LUKA-listan (LUKA 23), som giller forh&llandena 1995,
ar det endast den "allminna” frigan om begravningssamtal som stér kvar
fran de tidigare listorna. Forindringarna i svaren frin inventeringen nistan
tio 4r tidigare ar obetydliga. Svaret "I regel” gavs fortfarande frén 97 procent
av férsamlingarna och den tioprocentiga avvikelsen for férsamlingarna i
Goteborgs stift kvarstod oférindrad. Formerna for kontakterna med sorge-
husen belystes inte i denna inventering av den kyrkliga seden.

Slutsatsen av de uppgifter om begravningssamtalen som finns i Kyrkohis-
toriska arkivets frigelistor blir att seden att ha sddana samtal framst&r som
timligen fast etablerad p& de flesta hall i landet vid mitten av 1970-talet.
Ett osikerhetsmoment ligger emellertid i vad svarsalternativet "I regel”
innebir och om det har samma innebord i olika miljder. Detta alternativ
borde markeras av alla forsamlingar dir man har kontakter med sorgehusen
i minst hilften av fallen — och svaret ger allts& utrymme fér en ganska stor
variation i den faktiska férekomsten av begravningssamtal: frdn hilften av
de enskilda fallen upp till en hundraprocentig férekomst. Vad man kan
konstatera p& grundval av "I regel”-alternativet ir egentligen endast att
seden med begravningssamtal var fast etablerad i den férsamling dér man
valde att ge detta svar.

Med bortseende fr&n de metodiska reservationerna, kan det sigas att
samtal mellan prist och sérjande senare blivit 4&nnu mera allmiinna, s& att
det redan vid 1980-talets ing&ng endast var i rena undantagsfall man frdn
forsamlingarna markerade att sddana kontakter inte férekom "I regel”. For-
dndringarna i svaren mellan 1974 och 1980 antyder ett snabbt accepte-
rande av bruket att ha begravningssamtal. En s&dan utveckling &r emeller-
tid vanlig under den senare delen av en innovationsprocess och séiger inget
om takten i upptagandet av ett nytt bruk under den tidigare delen av
samma process.>

Stabiliteten mellan 1986 och 1995 #r viird att notera. Man spérar i mate-

% Se Rogers, Everett M.: Diffusion of Innovations, 4th ed., New York m.fl. orter 1975, sirskilt kap.
1, 3 och 6.
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rialet inte nigonting som tyder pd att den tillbakagdng fér kyrkliga seder
och bruk som kan iakttas i manga andra sammanhang under den aktuella
perioden, skulle ha gjort sig gillande betriffande férekomsten av begrav-
ningssamtal. Materialet i LUKA-listorna om begravningssamtalen ger
emellertid en ganska otydlig bild av dessa samtal, eftersom det knappast
siger ndgot om var samtalen #ger rum och inget om vilka frigor som aktua-
liseras under samtalen. En klarare uppfattning om hur samtalen gestaltar sig
far man i ett material om enskilda begravningar, vilket hinfor sig till i stort

sett samma tidpunkt som de till férsamlingarna knutna uppgifterna i den
senaste LUKA-listan.

ETT MATERIAL MED 2 200 BEGRAVNINGAR

Som en del av projektet Begravningsseder — studier av sociala skillnader efter
doden genomférdes under 1997 en enkitundersdkning som vinde sig till
alla prister inom Svenska kyrkan. Materialinsamlingen redovisas i en siir-
skild rapport,®” och endast nigra basfakta om materialet iterges dérfor hir.

Vid mé&nadsskiftet april-maj 1997 utsindes fr&n Teologiska institutionen
i Lund ett formulidr med Frdgor om en begravning till alla prister (3 035) med
forsamlingstjinst enligt matrikeln for Svenska kyrkan for 1997. Pristerna
ombads besvara formuléren efter nésta begravningsgudstjinst de ledde. Alla
fragor gillde denna enda begravning och det efterfrigades inte pd nigot stt
hur det brukade vara. Med bortseende fr&n de tjinstlediga pristerna, sinde
75 procent av de tillfrigade in ifyllda formulir, s att det tillgéingliga mate-
rialet beskriver 2 222 begravningar. Svarsfrekvensen var ungefir densamma
bland manliga och kvinnliga prister, bland kyrkoherdar och komministrar,
bland ildre och yngre och bland prister i olika typer av pastorat. Diremot
skiftade svarsfrekvensen ganska mycket mellan stiften, och skillnaderna
kan ndgot forenklat beskrivas som att det var flera som svarade i Gotalands-
stiften 4n i Svealands- och Norrlandsstiften. Hogst var emellertid svarsfrek-
vensen i Visterss stift (80 procent) och ligst var den i Hirndsands stift (61
procent).

Nistan fyra femtedelar av de begravningar som materialet upptar dgde
rum under april, maj och juni 1997; &terstoden under frimst hog- och sen-
sommaren samma &r. Hilften av begravningarna giillde mén och hilften
kvinnor. Begravningar av personer under 50 4r #r ndgot 6verrepresenterade
i materialet. Det finns, i relation till hur ménga begravningsgudstjinster
kyrkostatistiken redovisar for ett &r, ndgot for f& begravningar frdn Stock-
holms stift och didrmed ocksd frin de storsta pastoraten, medan det finns
ndgot for manga begravningar frn pastorat med 5 000 till 10 000 invénare.

37 Se Gustafsson, Goran: 2 222 begravningar; insamlingen av ett enkitmaterial, Lund, Teologiska
institutionen, 1998.
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Aven om man kan peka pi att det insamlade materialet vid enskilda
variabler inte helt motsvarar férdelningarna av prister eller av déda, bor
uppgifterna ge en god bild av hur begravningarna och skeendet kring be-
gravningarna inom Svenska kyrkan gestaltar sig vid slutet av 1990-talet.
Nigot dldre material av motsvarande karaktiir att jaimféra resultaten med
finns inte. Hiir redovisas endast den begrinsade del av materialet som giller
begravningssamtalen.

FORMERNA FOR BEGRAVNINGSSAMTALEN

Inledningsvis kan det konstateras att enkiitmaterialet férstirker bilden som
LUKA-materialet ger av att samtal mellan prist och srjande 4r nigot som
under 1990-talet ir helt allmént férekommande. Av priisterna som besva-
rade enkiiten var det endast ett tiotal — en halv procent av alla — som vid
frigan "Hade Du ndgon kontakt med sorgehuset foére begravningsgudstjins-
ten?” gav ett negativt svar. Ett par forklarade sitt "Nej” med att de efterle-
vande genom begravningsbyrin undanbett sig alla kontakter med pristen.
Négot flera angav att det rort sig om socialbegravningar eller motsvarande,
dir inga anhoriga fanns. I en handfull fall gavs ingen forklaring till det
negativa svaret, men pristerna angav att de deltog i en minnesstund efter
begravningsgudstjinsten, och hir forefaller det alltsd som om de — av en
eller annan anledning — bara inte ansett det nddvindigt med kontakter
med de sérjande. Detta #r emellertid rena undantag och huvudresultatet dr
helt oomtvistligt: Ett samtal mellan pristen och de anhoriga fore begrav-
ningsgudstjénsten #r, vid sidan av denna gudstjinst, nistan det enda fasta
inslaget i "det sammanhang som stricker sig frin dédsbiadden till avskedet
vid graven”.

Formerna fér begravningssamtalen varierar emellertid i hog grad. En vik-
tigare friga én den om férekomst av kontakter var dirfér: "Hur skedde kon-
takterna med sorgehuset?”. Sex svarsmojligheter gavs: "Besok i den dodas
hem”, "Besok i anhérigas hem”, "Samtal i férsamlingslokaler”, "Kontakt d&
tacksigelsen listes”, "Samtal per telefon” och "Annat sitt” med utrymme
for forklaring. Dessa mojligheter utnyttjades enligt kodningen av materialet
i foljande utstrickning: "Hembesok” 40 procent, "Bestk hos anhorig” 26
procent, "Samtal i forsamlingslokaler” 17 procent, "Kontakt vid tacksi-
gelse” 13 procent, "Telefonsamtal” 60 procent och "Annan form fér kon-
takt” 9 procent. For att inte sifferredovisningarna skall bli alldeles for
ménga och odverskadliga, maste svaren om kontaktformerna p& négot sitt
komprimeras.

Ett férsta steg mot en komprimering var att granska de svar som skrivits
in nir man markerat ”Annat sitt”. Det gick i stor utstriickning att féra in
dessa svar under de andra svarskategorierna. Det inte alldeles ovanliga sva-
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ret "Besok i prastgirden” kunde foras till "Samtal i férsamlingslokaler”. ”Be-
sok hos make p& &lderdomshem” var egentligen ett "Besok i den dodas
hem” och "Vid bisittningen” liksom "Medféljde vid utviljande av grav-
plats” kunde ses som &tminstone likvirdigt med en "Kontakt d& tacksigel-
sen ldstes”. Genom detta forfarande reducerades antalet ”Andra siitt”-svar
med tv4 tredjedelar, frén 190 till 60 eller till att fsrekomma i mindre #n tre
procent av alla begravningsbeskrivningarna.

De &terstdende "Andra sitten” ir mycket skiftande och stricker sig frdn
faxkontakter, moten p& anhérigas arbetsplats och "Lunch p4 stan” till svar
som “Kallades till sjukhuset och tog emot anhériga och visade den déde”
och "Enskilda samtal med f d hustru och barnen p g a ’trassel”. Dessa &ter-
stdende ”Andra sitt”-svar har limnats utanfor de fortsatta bearbetningarna,
vilket kan motiveras bdde med att i det stora flertalet av dessa fall har ocks&
andra typer av kontakter fédrekommit och med att vad som beskrivs stricker
sig frin ytliga till synnerligen djupgéende kontakter som endast med vald p4
materialet skulle lata sig sammanforas till en enda kategori.

Som ett forsta steg i det fortsatta arbetet att f§ en sammanhéllen "kon-
taktformsvariabel” sammanfordes svaren om "Besok i den dédas hem” och
"Besok i anhorigs hem” till en kategori "Hemkontakt”. Infér drygt 60 pro-
cent av alla begravningarna gjorde pristerna ett eller flera hembesok hos
anhoriga till den som skulle begravas. Om en prist i dessa fall ocks& har
talat med de anhériga p4 telefon, métt dem vid ldsningen av tacksigelsen
eller haft kontakt med dem pé pastorsexpeditionen, har ansetts ointressant.
Vad som registrerats i "kontaktformsvariabeln” 4r vad som &tminstone i
normalfallet bér innebdra den mest personliga formen av kontakt mellan
prist och sérjande, sett frén de sérjandes sida.

I nista steg utsorterades de fall dir det inte forekommit "Hemkontakt”,
men dir pristen triiffat de anhdriga i forsamlingens lokaler (eller i pristgar-
den). Denna kategori, dir inte pristen kommer till de anhoériga utan de
anhoriga till pristen, torde oftast innebédra en mera formell kontakt 4n vad
"Hemkontakt” gor. Den betecknas som "Forsamlingskontakt” — och infor
omkring en sjittedel av begravningarna (18 procent) var denna typ av kon-
takt den nirmaste som férekom mellan prist och sérjande. 1 ett tredje steg
bildades en kategori, "Tacks#gelsekontakt”, av de fall dir prist och anhériga
visserligen mottes personligen, men i ett sammanhang som inte erbjuder
sirskilt goda mojligheter for ingdende samtal, dvs i samband med att tacksi-
gelsen 6ver den doda listes i kyrkan. Det ir inte sdrskilt forvnande att det
ir ovanligt att man endast har denna form av kontakt; den redovisas vid
knappt tre procent av alla de begravningar som beskrivs. Den sista katego-
rin bildas av de fall dir pristen inte triffat de anhériga personligen utan
endast haft kontakt med dem per telefon. S&dan "Telefonkontakt” 4r unge-
fir lika vanlig som "Forsamlingskontakt”, dvs den redovisas i en sjittedel av
formuliéren. Fordelningen p& de olika kontaktformerna i hela materialet
aterges i tabell 1.
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Tabell 1. Former fér kontakt mellan priist och anhériga infor en begravning. (n=
2196)

Hemkontakt 62,4 %
Férsamlingskontakt 17,7%
Tacksigelsekontakt 28%
Telefonkontakt 17.1%
Summa 100,0 %

Sammanfattningsvis dr det alltsd si att infor tre femtedelar av alla be-
gravningar mots prist och anhoriga i de efterlevandes hemmiljs och i ytter-
ligare en femtedel har man personlig kontakt genom att de sérjande méoter
pristen i forsamlingens lokaler. Infor en sjittedel av begravningarna triiffas
emellertid inte pristen och de sérjande personligen utan talar med varandra
per telefon.

Inte s8 f4 av de prister som markerat att de endast haft kontakter med de
soérjande per telefon ansdg sig behova forklara detta genom en hinvisning
till att barnen bodde p& annan ort eller liknande. Detta indikerar att man
inte dr helt ndjd med att inte ha kommit i personlig kontakt med de sor-
jande. Arbetet med enkitformuliren ger ett allmint intryck av att sorge-
huskontakterna #r ngot som pristerna tar pé stort allvar och det 4r — som
redan framgétt — alls inte ovanligt att man redovisar bade besok i den avlid-
nas hem och andra anhérigas hem eller att man utéver kontakter i hem och
i forsamlingslokaler ocksé triffat och talat med de sérjande i samband med
ldsningen av tacksigelsen.

Totalresultatet "Hemkontakt” i tre femtedelar av fallen och "Telefonkon-
takt” i en sjittedel av fallen bér emellertid nyanseras. Det finns en rad
faktorer som kan paverka vilken typ av kontakter som férekommer mellan
prist och sorgehus. Man kan &tminstone tinka sig fyra olika typer av fakto-
rer som har betydelse i detta sammanhang. Man kan se till: 1) var i landet
och i vilken milj6 som begravningen éger rum, 2) karaktiristika hos pristen
som har hand om begravningen, 3) karaktristika hos den som skall begra-
vas och 4) karaktiristika hos de efterlevande.

Med utgdngspunkt frdn de uppgifter som redovisades frdn LUKA-materi-
alet dr det naturligt att frdga om det finns stiftsskillnader nir det giller
formerna fér kontakter mellan prister och sérjande. Tabell 2 visar hur ofta
de olika kontaktformerna redovisas frén de olika stiften.®

[ samtliga stift dr kontakter i samband med hembestk de som anges mest
ofta och totalbeskrivningen blir att variationerna i procenttal stiften emel-

38 Denna och flertalet av de foljande tabellerna r av utrymmesskil “vinda” jamfort med vad ér
standard, dvs de skall lasas vAgritt istéllet for lodritt. Liknande praktiska skal ligger ocksd bakom
n-talens placering i omedelbar anknytning till stiftsnamn, férsamlingskategori osv.

TRO & TANKE 1998:6 143



Tabell 2. Kontaktformer mellan prist och sérjande i stiften

Hem- Forsaml.-  Tacks.- . Telefon-
Stift kont. kont. kont. kont. Summa
Uppsala (178) 74 % 16 % 1% 10 % 101 %
Linképing (160) 66 % 13% 3% 19 % 101 %
Skara (151) 71 % 10 % 3% 16 % 100 %
Stringnis (125) 68 % 17 % 2% 14 % 101 %
Visterss (169) 68 % 20 % - 12 % 100 %
Vaxjo (185) 67 % 8% 6 % 19 % 100 %
Lund (333) 56 % 21 % 3% 20 % 100 %
Goteborg (272) 53 % 14 % 5% 27 % 99 %
Karlstad ( 119) 72 % 13 % 2% 13 % 100 %
Hamosand (111) 62 % 19 % 5% 14 % 100 %
Luled (137) 66 % 15 % 3% 15 % 99 %
Visby (26) 89 % 8 % - 4% 101 %
Stockholm (230) 45 % 37 % 1% 17 % 100 %
Hela landet (2 196) 62 % 18 % 3% 17 % 100 %

lan #r tdmligen méttliga. Det finns emellertid en skillnad mellan de tre
storstadsstiften och alla &vriga stift: hembesok 4r mindre vanliga i Lunds,
Goteborgs och framforallt Stockholms stift #n i de andra stiften. [ Stock-
holms stift 4r samtal med de sérjande i férsamlingens lokaler néstan lika
vanliga som samtal i hemmen, medan telefonsamtal som enda kontaktform
inte 4r vanligare dir #n flertalet andra stift. Vanligast att begravningssamta-
let klaras av per telefon #r det i Goteborgs stift. Diremot dr det inte sérskilt
vanligt att pristerna och de sérjande méts i férsamlingens lokaler i detta
stift.

Pristerna har vid bearbetningen av materialet indelats efter storleken pé
och titortsgraden i de pastorat de tjénstgér i, efter samma principer som i
Nyckeln till Svenska kyrkans verksamhet.?® Resultaten av bearbetningen som
terges i tabell 3 4r med hinsyn till resultaten i tabell 2 inte sdrskilt verras-
kande. I storstadspastoraten ér det ungefir lika vanligt — en tredjedel var-
dera — att begravningssamtalen sker i form av hemkontakt, férsamlingskon-
takt och telefonkontakt. Den mest markerade skiljelinjen i tabellen gir
mellan storstadspastoraten och férortspastoraten, dir begravningssamtalen
fordelar sig pd de olika formerna pd ungefir samma siitt som i resten av
miljéerna. Skillnaderna mellan de stérre stéiderna (pastorat och samfillig-
heter med mer 4n 50 000 invinare) medelstora stider (20 000 till 50 000
invénare) och storre titorter (mindre dn 20 000 invanare och hog urbanise-
ringsgrad) dr helt obetydliga nir det giller formerna fér kontakt mellan
prist och sérjande infér en begravning. Inte heller de mindre titorterna,
landsbygden och den rena glesbygden skiljer sig frn de mera urbaniserade

3 Se Nyckeln till Svenska kyrkans verksamhet och finanser; Bokslut 1994, Orebro 1995, s. 8.
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Tabell 3. Kontaktformer mellan prést och sérjande i olika bebyggelsemiljéer

Hem- Forsaml.-  Tacks.- Telefon-
Pastoratstyp kont. kont. kont. kont. Summa
Storstad (229) 37 % 34 % 2% 28 % 101 %
Forort (217) 58 % 27 % 1% 15 % 101 %
Storre stad (226) 63 % 20 % 1% 16 % 100 %
Medelst. stad (196) 64 % 14 % 2% 20 % 100 %
Storre titort (394) 66 % 15 % 2% 17 % 100 %
Mindre titort (356) 67 % 16 % 3% 14 % 100 %
Landsbygd (373) 70 % 10 % 6% 14 % 100 %
Glesbygd (133) 63 % 17 % 5% 15 % 100 %
Hela landet (2 124) 62 % 18 % 3% 17 % 100 %

miljderna, nir det giller vilken form begravningssamtalen tar. Kontakter
mellan prist och efterlevande i form av samtal i samband med tacksigelse-
lasningen #r emellertid ndgot vanligare i pastorat med liten titortsbefolk-
ning.

Trots att hela materialet omfattar dver 2 000 begravningar ricker det
endast i undantagsfall till fér analyser dir man tar hinsyn till tv8 bak-
grundsvariabler som stiftstillhérighet och bebyggelsemiljé samtidigt. Man
kan emellertid med viss sikerhet jamfora storstadsdelarna av Lunds, Gote-
borgs och Stockholms stift, vad betriffar formerna fér begravningssamtalen.
Det framgar d& att i Malmo dominerar inte ndgon av kontaktformerna, utan
alla férekommer i omkring en tredjedel av fallen. I Géteborg ér telefonkon-
takter (37 procent) och hemkontakter (34 procent) ungefir lika vanliga —
och klart vanligare #n férsamlingskontakter (26 procent). I Stockholm di-
remot har man férsamlingskontakter och hemkontakter ungefir lika ofta
(40 procent), medan telefonkontakter #r mera ovanliga (20 procent). Skill-
naden i moénster mellan Géteborg och Stockholm gir igen ocks& nir man
ser till forortspastoraten. I Goteborgsférorterna ér hemkontakterna vanli-
gast, men telefonkontakter 4r vanligare 4n férsamlingskontakter, medan i
Stockholmsférorterna (inklusive de i Uppsala och Stringnis stift) férsam-
lingskontakterna ir klart vanligare én telefonkontakterna; dven hir dr dock
kontakt med de sérjande i hemmen den vanligaste formen for begravnings-
samtal.

Det monster som kom fram i LUKA -listorna och som antydde att begrav-
ningssamtalen varit mindre prioriterade i Géteborgs stift én i andra delar av
landet, stér alltsd i viss man kvar. Varfor man i Stockholmsomradet i s&
mycket stérre utstrickning 4n i resten av landet viljer att mota de sérjande
i forsamlingens lokaler finns det ingen enkel forklaring till. Mojligen har i
detta sammanhang — liksom i flera andra sammanhang — den 18nga tid som
ofta forflyter mellan dédsfall och begravning i Stockholmsomrédet bety-
delse for hur kontakterna mellan prist och efterlevande gestaltar sig. Rimli-
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gen dr det ofta s& att det drdjer innan det blir klart vilken prist som skall
halla begravningsgudstjansten; d& har man kommit ndgra veckor fr&n dods-
fallet, s ett hembesok #r inte lika naturligt som nir ett besok kan ske
endast nigra dagar efter det att hemmet blivit ett sorgehus. Forklaringen
kan ocksd ligga i att det ér effektivare att de efterlevande — i den mén det
inte ror sig om maka/make — soker sig till férsamlingslokalerna 4n att pris-
ten skall soka upp efterlevande i stadsdelar langt frin den egna forsam-
lingen.

Kontakt mellan prist och sérjande i samband med ldsning av tacksigelse
forekommer som enda kontaktform framforallt i landsbygdspastoraten i stif-
ten i sodra och vistra Sverige, dir sddana samtal markeras som den "titaste”
kontakten i uppemot en ttondel av fallen. Denna kontaktform forutsitter
bé&de att den kyrkliga seden har en viss styrka och att det inte finns minga
préster i ett pastorat — s& att man vet att den som leder séndagens gudstjénst
ocks8 dr den som skall svara fér begravningen. Bida férutsittningarna finns
i manga av de smé Gotalandspastoraten.

Ser man till prister inom olika kategorier, kan det forst konstateras att
det inte foreligger ndgra som helst skillnader mellan kyrkoherdar, kommi-
nistrar och pastorsadjunkter nir det giller formema fér begravningssamta-
len. Totalandelarna giller med helt obetydliga variationer oavsett vilken av
dessa tre kategorier prister man ser till. Detta resultat bekriftas d& man
jamfér kyrkoherdar och komministrar i olika bebyggelsemiljer, och det
forefaller mot den bakgrunden ointressant att séka forklara de smé skillna-
der som i ndgra fall kommer fram vid jimforelser pd stiftsniva. Skillnaderna
ir inte konsistenta och torde mera sammanhinga med att de bada typerna
av pristtjinster inte dr jimnt fordelade p4 olika typer av pastorat #n med att
prister med olika typer av tjinst inte har likartade sorgehuskontakter infor
en begravning.

Andelen kvinnliga och andelen manliga prister som vid den begravning
de redovisar gjort hembestk i sorgehuset dr helt densamma, dvs 62 procent.
Diremot finns nigra sma skillnader inom de 4terstiende tredjedelarna. De
kvinnliga pristerna har i ndgot storre utstrickning métt de sérjande i for-
samlingens lokaler, medan de manliga pristerna bade redovisar en storre
andel tacksigelsekontakter och en stérre andel samtal per telefon som enda
kontakt. Skillnaderna gr — mer eller mindre klart — igen i néstan samtliga
bebyggelsemiljoer, men ér sirskilt patagliga dels i forortspastoraten och dels
i landsbygdspastoraten. I ndgra stift finns en tendens att det #r vanligare att
de kvinnliga pristerna rapporterar att de gjort hembestk och det ér ocksd
klart vanligare att de kvinnliga pristerna tar emot de sérjande i férsamling-
ens lokaler, samtidigt som det finns en tendens att de manliga pristerna
endast redovisar telefonsamtal. Skillnaderna #r emellertid med n&got un-
dantag obetydliga. I Stockholms stift med minga prister och med en rela-
tivt homogen bebyggelsemilj® varierar andelarna for de olika kontaktfor-
merna med som mest fem procentenheter mellan kvinnor och min.
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De ildre pristerna — de 6ver 50 &r — redovisar hemkontakter i nigot
mindre utstrickning 4n de yngre pristerna, och bland de allra 4ldsta i mate-
rialet — de 6ver 60 &r — kan man ocksd notera fitaliga férsamlingskontakter
och ett jaimforelsevis stort antal tacksdgelsekontakter och telefonkontakter.
Monstret med fa forsamlingskontakter och méinga telefonkontakter gir igen
savil bland kvinnliga som manliga #ldre prister. Resultatet att de #ldre
pristerna har firre hemkontakter #n de yngre och i storre utstriackning litar
till telefonen vid sorgesamtalen, skulle kunna ges den negativa tolkningen
att det 16r sig om prister som inte lingre riktigt orkar med sin tjanst. En
analys dir formen for begravningssamtalen stills mot hur linge pristerna
haft sin nuvarande tjinst, ger emellertid en lite annan och — som det fore-
faller — mera positiv bild. Mellan de prister som tilltradde sin tjinst pa
1980-talet, de som tilltridde under forsta halvan av 1990-talet och de som
tilltréitt tjinsten bara ndgot &r innan de besvarade enkiten, finns inga som
helst skillnader i det aktuella avseendet. Diremot skiljer den lilla gruppen
prister som tilltridde sin tjinst p& 1970-talet ut sig fr&n alla de andra ge-
nom att i mindre utstrickning redovisa hemkontakter (45 procent) och i
storre utstrickning redovisa s&vil tacksigelsekontakter (14 procent) som
telefonkontakter (27 procent). Monstret ér sirskilt klart markerat i pastora-
ten med mindre titorter och de rena landsbygds- eller glesbygdspastoraten.
Hér tonar en traditionell bild fram. Pristen har haft sin tjinst linge och
kénner en stor del av sina férsamlingsbor. Han eller hon vet vem det dr som
dott och viljer formerna for sorgesamtalet direfter. L&ngt ifrn alltid anser
han eller hon ett hembesok vara det bista. Manga gdnger ricker ett telefon-
samtal och dessutom triiffas man ofta nir tacksigelsen lises i séndagens
gudstjénst.

Aven om det gdr att leta upp skillnader ifriga om hur man organiserar
sorgesamtalen inom olika pristgrupper, #r det helt tydligt att s&vil typ av
tjanst som faktorer som kon och &lder har ringa paverkan pd vilken form
kontakterna med de efterlevande har, sirskilt om man jimfér med den be-
tydelse som stiftstillhérigheten har och likasd i vilken miljé pristerna arbe-
tar.

Egenskaper och karakteristika knutna till den déda ménniska som skall
begravas, har ocks4 sin betydelse fér hur sorgesamtalen dger rum. Den dodas
alder 4r mycket betydelsefull i detta sammanhang, vilket framgar av tabell 4.

Tendensen i tabellen 4r helt klar. Sorgesamtal i form av hemkontakter ér
nistan den enda formen som férekommer nir en ung minniska har dott,
men #dr mindre vanliga ju dldre den déda ménniskan dr. Ménstret 4r det
omvinda nir man ser till forsamlingskontakter och framforallt till telefon-
kontakter. Man kan ocks8 notera att niir det giller dédsfall bland barn och
ungdomar redovisas den senare formen 6verhuvudtaget inte.

Det resultat som kommer fram i tabell 4 betriiffande de dldre déda sam-
manhinger sannolikt till stor del med hur konstellationen av sérjande ser
ut, och denna kan ocks4 antas ligga bakom att det #r betydligt vanligare
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Tabell 4. Kontaktformer mellan prést och sérjande vid dodsfall i olika dldersgrupper

Hem- Férsaml.- Tacks.- Telefon-
Den dodas &lder kont. kont. kont. kont. Summa
—29 &r (50) 86 % 12 % 2% - 100 %
3049 &r (108) 72 % 17 % 2% 9 % 100 %
50 - 64 &r (218) 74 % 16 % 1% 9% 100 %
65— 74 ar (315) 75 % 12% 2% 10 % 99 %
75 — 84 &r (690) 61 % 16 % 3% 20 % 100 %
85 — &r (692) 52 % 22 % 4% 23 % 101 %

med hembestk dd en man doétt 4n d8 en kvinna dott. De sistndmnda skill-
naderna analyseras nidrmare lingre fram i artikeln. I de fall den déda varit
gift eller sambo #r hembesdk av pristen mycket vanliga (80 procent),
medan pristerna endast redovisar sidana besok i hilften av fallen d& den
déda varit ogift, frinskild eller 4nka/dnkling. I de terstdende fallen ér det
ungefir lika vanligt med férsamlingskontakter och telefonkontakter.

Pristerna ombads i formuliret soka precisera vilken social miljé den som
begravdes hérde hemma i. Som svarsalternativ gavs ”Arbetarmiljs”, “Fore-
tagarmiljo” osv. Nar man ser till materialet for hela landet, antyds skillna-
der i riktning mot att hemkontakter var vanligare om den déda hérde
hemma i vad som brukar benimnas de hogre sociala skikten. Vid en analys
som tar hinsyn till typ av pastorat, framtrider detta ménster ganska tydligt
i de mest urbaniserade pastoraten (Storstad, Forort, Storre stad och Medel-
stor stad), medan det knappast mirks i de mindre urbaniserade pastoraten
(Storre titort, Mindre titort, Landsbygd och Glesbygd). I den f6rra gruppen
av pastorat redovisas hembesok infér 52 procent av begravningarna i "Ar-
betarmiljé”, 54 procent i "Ligre tjinstemannamiljé”, 64 procent i "Hogre
tjanstemannamiljo”, 71 procent i "Foretagarmiljé” och 72 procent i "Lant-
brukarmilj6”. I den senare gruppen pastorat 4r motsvarande andelar 66, 73,
64, 71 och 66 procent. Resultatet bér inte nédvindigtvis tolkas som att
pristerna "gor skillnad p4 folk” i de folkrika pastoraten, medan de inte gér
det i de mindre pastoraten. Det kan ocks8 tolkas som att man inte upplever
det naturligt att ta emot pristen hemma i alla sociala skikt i den utpriglade
stadsmiljén, medan n&gon s&dan skillnad inte finns i de mindre titortsdo-
minerade pastoraten.

Det finns i enkétformuliret med Frdgor om en begravning en friga om den
som skulle begravas var kyrkligt intresserad. Pristerna kunde i det stora
flertalet fall géra en bedémning av detta. Svaren pa frigan om sorgehuskon-
takter visar att hemkontakter — &tminstone i de mest urbaniserade miljo-
erna — var mindre ofta férekommande d8 den déda bedémdes vara "Mycket
intresserad” é&n d4 bedémningen var "Inte alls intresserad” och framforallt
4n d& den var "Négot intresserad”. Diremot visar det sig att i de fall — drygt
tio procent av alla — dir pristen uppger att han eller hon varit personligt
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Tabell 5. Kontaktformer mellan prist och sorjande med olika relation till den doda

Hem- Forsaml.- Tacks.- Telefon-
Slakeskap kont. kont. kont. kont. Summa
Make/Maka (939) 82 % 11% 2% 6 % 101 %
Forildrar (66) 82 % 9% 3% 6% 100 %
Barn (873) 50 % 25 % 4% 21% 100 %
Syskon (156) 49 % 20 % 3% 28 % 100 %
Annan slakt (133) 25% 20 % 2% 53 % 100 %

bekant med den doda, markeras hemkontakter i ndgot storre utstrickning
4n d& pristen inte alls kiinde eller endast haft tillfilliga kontakter med den
doda. Tendensen ir sdrskilt tydlig, nir pristen ocksd markerat att det fore-
kommit kontakter med den déda under tiden ndrmast dédsfallet.

Vem den doda var och i vilken relation hon stod till pristen, har uppen-
barligen viss betydelse for hur pristen kommer att handla vid kontakterna
med ett sorgehus infor en begravning. De skillnader som kommer fram &r
emellertid inte det som 4r mest sldende i materialet, utan det &r istéllet att
grundmonstret med tre femtedelar hemkontakter, en femtedel férsamlings-
kontakter och en femtedel telefonkontakter med mindre variationer #r s
stabilt. Det antyddes tidigare att man kan anta att konstellationen av sér-
jande kan forklara en del av de skillnader som redovisats i de féregdende
avsnitten. | tabell 5 redovisas i vilken utstrickning de olika kontaktfor-
merna kom till anvindning, med hénsyn tagen till vilken relation de niir-
mast sérjande hade till den doda.

Nir de nirmast sérjande r dkta makar (dven sambor) eller forildrar, ér
det mycket ovanligt att sorgesamtalen sker p& annat sitt 4n genom hem-
kontakt. Fyra femtedelar av efterlevande makar och férildrar tar emot pris-
ten i hemmet och i ytterligare en tiondel av fallen méts sérjande och prist
genom en férsamlingskontakt. Det 4r endast i undantagsfall som pristen
skoter alla kontakter per telefon med sérjande makar och forildrar. Nir de
nirmast sérjande utgdrs av barn eller syskon till den déda, 4r det emellertid
endast i hilften av fallen som pristen goér hembesék —~ i en fjirdedel av
fallen sker kontakterna i férsamlingens lokaler och i en fjirdedel av fallen
per telefon. Den sistnimnda kontaktformen 4r den vanligaste d& mera av-
ldgsna slaktingar 4r de nidrmast sérjande.

Materialet ricker endast fér en nidrmare analys av de fall dir de nérmast
efterlevande dr makar eller barn till den doda. Skillnaderna mellan hur
begravningssamtalen bedrivs i olika miljéer 4r markerade ocks& nir man ser
till vilka de efterlevande ér. I storstiiderna och deras fororter ér det inte lika
allmént fsrekommande att priasten kommer hem till en efterlimnad make/
maka som det ér i alla andra miljéer. Hembesok hos efterlevande barn 4r
nirmast undantag i storstiderna och inte heller det vanliga i férorter och i
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storre och medelstora stdder. 1 dvriga miljder férekommer ddremot hem-
kontakter med barnen i gott och vil hilften av fallen. Det finns inga skill-
nader i detta avseende mellan titorts- och lands-/glesbygdspastoraten.

Om den déda 4r en man eller kvinna har timligen liten betydelse for hur
kontakterna med de efterlevande sker. Ar det en kvinna som #r déd och det
finns en efterlevande make, sker sorgesamtalet i form av en hemkontaket i
tre fjirdedelar av fallen. Ar det en man som ér déd och det finns en efterle-
vande maka, sker sorgesamtalet i form av en hemkontakt i fem sjittedelar
av fallen. Diaremot har det ingen som helst betydelse om det ér far eller mor
som dott, nir det giller i vilken utstrickning de olika kontaktformerna
utnyttjas nir det #r barn som #r nérmast sorjande; dvs nir ingen efterle-
vande make/maka finns.

Slutresultatet av genomgangen av vilken form begravningssamtalen har,
blir att det visserligen finns variationer kring den totalférdelning som 4terges
i tabell 1, men att detta #r variationer som till inte ringa del &r rimliga med
hinsyn tagen till de faktorer av olika typ som analyserats. Det ér sledes inte
sarskilt forvdnande att hemkontakter dr ovanligare och telefonkontakter
vanligare, niir de efterlevande ir syskon eller andra slidktingar dn nir det ér
sjilva kdrnfamiljen som berdrs av ett dodsfall. Det ir inte heller 6verraskande
att tacksigelsekontakterna dr vanligast i lands- och glesbygdsférsamlingarna.
Det ir inte heller p& nigot sitt dverraskande att det finns ett antal dodsfall
dir kontakterna mellan prist och efterlevande inskrinker sig till samtal per
telefon; analysen har visat att det inte behéver vara sd att denna kontakt-
méjlighet bara tillgrips som en nodfallsitgiird, utan den kan ocksi komma
till anvindning nir den déda haft goda kontakter med kyrkan.

Materialet har framforallt visat att begravningssamtalen har avseviirt mer
gemensamt med det synsitt p& hur de bér handhas som Biskopsmotet gav
uttryck for i Ett biskopsbrev om déd och begravning én med den uppfattning
om deras plats i processen kring begravningen som kommer fram i informa-
tionsskrifterna frdn begravningsbyrderna. Hittills har emellertid endast for-
men for begravningssamtalen analyserats. Det tillgingliga materialet ger
ocksd mojlighet att ndgot nirma sig innehallet i dessa samtal.

INNEHALLET | BEGRAVNINGSSAMTALEN

Efter frigan om formerna fér begravningssamtalen stilldes frigan: "Vilka
fragor kom upp i samtalet med de sérjande/anhoriga?”. Den forsta svarsmoj-
ligheten var "Vet inte eller kan inte svara”. I det presentationsbrev som
sindes ut tillsammans med enkiiten framholls att frigorna, niir det gillde
kontakterna med sorgehuset, kunde nirma sig grinsen fér vad man som
prist kan meddela andra och att méjligheten att markera det nimnda svars-
alternativet fanns vid dessa frigor. Det var emellertid endast ett fyrtiotal av
pristerna som avstod frén att ge nigot svar pd frigorna om innehéllet i
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samtalen med de sorjande, infér den begravning som de redovisade i formu-
liaret. Det kan naturligtvis anmiirkas att enkitfrgor ir ett trubbigt instru-
ment nir det giller att belysa ett fenomen av s& komplicerad karaktir som
samtal mellan en prist och de sorjande efter ett dodsfall. Anmirkningen
kan sikert vara beriittigad, men det finns knappast nfgra andra metoder
som annat én i rena undantagsfall kan anvindas for att belysa det aktuella
fenomenet. _

Nistan undantagslost (97 procent) markerade de prister som besvarat
frigan, att man talat om "Praktiska frigor kring begravningen” och nistan
lika vanligt (93 procent) var det att man angav att man talat om ”"Den
dodas liv och egenskaper”. Tre fjirdedelar (75 procent) markerade att man
talat om "Sorgen efter den déda”. Avseviirt firre (34 procent) hade i samta-
let kommit in pd "Frigor om lidande och dé6d” och #nnu firre (23 procent)
hade talat om "Frdgor om meningen med det skedda”. En svarsméijlighet,
"Frgor om uppsténdelsen”, anknét klart till den kristna synen pa doéden
och 18 procent av pristerna angav att deras samtal med de sorjande hade
kommit in pd denna problematik.

Frageformuliret hade ocksd en ”Annat”-mojlighet och denna markera-
des av 12 procent av pristerna. Markeringen skulle f5ljas av en forklaring
och svaren #r mycket varierade. De stricker sig fr&n det allra mest praktiska
som "Forsikringsfrigor” 6ver den oro den efterlevande kan kinna fér fram-
tiden ("Vad hinder mig nu?”) till de djupaste trosfrigor dir bade fértrostan
— "Férvissningen om att flytta hem till Gud och att vara i Guds hinder” —
och dngslan — "Den dodas dédséngest” — kommer fram. Frigor som beror
olika gravsittningsformer nimns av ménga, men det enskilda samtalsimne
som oftast skrivits in #r olika relationsfrgor som "Struligheter inom famil-
jen”, "Ilska, vrede, samvete. Relationskonflikt sirbo/dédes slikt” eller "Ut-
mattning och skuld i samband med vard och nérvaro vid dédsbidden”. Sva-
ren dr bde skiftande och olikartade och det har inte férefallit rimligt att
soka fora in dem under de kategorier som redan fanns. Man kan emellertid
observera att totalt sett skulle kanske ytterligare omkring fem procent av
samtalen klassificerats som sorgesamtal, dir antingen existentiella eller tra-
ditionellt kristna frigestillningar tagits upp, om dessa "Annat”-svar integ-
rerats i kodningen av samtalen.

Svaren pi frigan om innehéllet i sorgesamtalen har reducerats till fyra
kategorier svar, alltefter vilka de mest djupgiende frigorna som togs upp
var. Den férsta kategorin bildas av de samtal dér man tog upp "Frdgor om
uppstdndelsen” och som alltsd utgér ungefir 18 procent av alla samtalen;
denna kategori kallas i fortsidttningen "Uppstdndelsesamtal”. Den andra ka-
tegorin bildas av samtal dir man tagit upp "Frigor om meningen med det
skedda” och/eller "Frigor om lidande och d6d”. S&dana "Existentiella sam-
tal” ndmns som de mest djupgéende av 32 procent av pristerna. Lika minga
nidmner att man talat om "Sorgen efter den déda” och denna kategori kallas
i fortsittningen — for att inte forviixlingar med den allménna termen "sorge-
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Tabell 6. Begravningssamtalen fordelade efter innehdll i samtalen (n= 2 160)

Uppsténdelsesamtal 18,1 %
Existentiella samtal 31,3%
Saknadssamtal 31,7%
Forberedelsesamtal 18,9 %
Summa 100,0 %

samtal” skall uppstd — "Saknadssamtal”. Enligt 19 procent av formuliren
har samtalet mellan priist och sérjande inskriinkt sig till att ta upp ”Prak-
tiska frigor kring begravningen” och/eller ”"Den dédas liv och egenskaper”,
och dessa samtal omnimns i fortséittningen som "Forberedelsesamtal”. Den
exakta foérdelningen av samtalen p4 de olika typerna framgér av tabell 6.

Hilften av alla begravningssamtalen innebir att pristen och de sérjande
talar om frigor som rér djupa skikt i tillvaron, och ytterligare en tredjedel
av samtalen tar upp den sorg som de efterlevande har att leva med. Endast i
en femtedel av alla de fall som materialet tiéicker har samtalen stannat vid
praktiska detaljer infér begravningen och vid samtal om den som skall be-
gravas. Man kan observera att nir det giller "Foérberedelsesamtalen” har
oftast bdda dmneskretsarna berdrts. Detta innebir att dessa samtal sillan
inskrinker sig till att uteslutande g8 igenom skeendet vid begravningsguds-
tjansten. Formen fér begravningssamtalen har sjilvfallet betydelse for inne-
héllet i dem och i tabell 7 stills innehall mot form.

De begravningssamtal dir kontakten mellan prist och sérjande sker per
telefon, har ett helt annat inneh3ll 4n de samtal déir man méts ansikte mot
ansikte, vare sig detta mote sker i hemmiljo eller i férsamlingens lokaler. 1
hilften av fallen dér man endast har telefonkontakt inskrinker sig samtalen
till att bli "Férberedelsesamtal” och endast i en femtedel av fallen kommer
man in pd centrala religitsa eller existentiella frigor. I begravningssamtal
som sker i form av "Hemkontakter” eller "Férsamlingskontakter” 4r propor-
tionerna gott och vil de omvinda. Over hilften av samtalen kommer in pa
de djupa frigorna och endast i en sjittedel eller mindre av samtalen kom-

Tabell 7. Innehdll i begravningssamtal med olika form

Uppst&ndelse- Existentiella =~ Saknads-  Forberedelse-

samtal samtal samtal samtal Summa
Hemkont. (1 348) 21 % 37 % 32% 11 % 101 %
Forsaml.kont. (384) 22 % 31 % 31 % 16 % 100 %
Tacks.kont. (60) 7% 23 % 30 % 40 % 100 %
Telefonkont. (368) 7% 13 % 32% 48 % 100 %

152 TRO & TANKE 1998:6



Tabell 8. Innehdll i begravningssamtal i hem och férsamlingslokaler. Stiftsvis redo-
visning

Uppstindelse- Existentiella ~ Saknads-  Forberedelse-

samtal samtal samtal samtal Summa
Uppsala (160) 25% 39% 27 % 9 % 100 %
Linkoping (124) 16 % 34 % 40 % 11% 101 %
Skara (118) 19 % 31% 35% 15% 100 %
Striingnis (105) 29 % 29 % 33% 10 % 101 %
Visteras (148) 21 % 35% 35% 10 % 101 %
Vixjo (135) 18 % 41 % 32% 10 % 101 %
Lund (251) 19 % 44 % 26 % 12 % 101 %
Goteborg (180) 19% 35% 34 % 12 % 100 %
Karlstad (101) 18 % 25 % 40 % 18 % 101 %
Harnosand (88) 22 % 40 % 26 % 13% 101 %
Luled (111) 26 % 28 % 28 % 18 % 100 %
Visby (25) 20 % 28 % 28 % 24 % 100 %
Stockholm (186) 24 % 35% 32% 9 % 100 %
Hela landet (1732) 21 % 36 % 32% 12 % 101 %

mer man inte lingre #n till ett "Férberedelsesamtal”. I det lilla antal fall dir
kontakter mellan prist och sérjande i samband med att tacksigelsen lises i
kyrkan #r den enda formen av begravningssamtal, liknar férdelningen av
samtalen p& de fyra innehéllskategorierna betydligt mera motsvarande for-
delning vid telefonkontakter 4n vid hem- och férsamlingskontakter.

Det har tidigare framgatt att formerna for begravningssamtalen nigot
skiftar mellan stiften och mellan olika bebyggelsemiljoer. D4 analysen nu
gr over till att klarligga vilka faktorer som kan ha betydelse for vilket
inneh&ll begravningssamtalen fér, 4r det mot denna bakgrund rimligt att
limna de samtal som skett i form av "Tacks#gelsekontakter” och ”Telefon-
kontakter” utanfér analyserna. Det finns emellertid alla skil att halla i min-
net att de fortsatta analyserna endast innefattar de begravningssamtal som
dger rum i form av "Hemkontakter” och "Foérsamlingskontakter”. Analy-
serna foljer samma monster som i féregdende avsnitt, dvs i tur och ordning
beaktas stift/bebyggelsemiljo, karaktiristika hos pristen, karaktiristika hos
den doéda och karaktiristika hos de efterlevande. I tabell 8 redovisas materi-
alet stiftsvis.

Skillnaderna mellan stiften dr helt obetydliga, och avvikelserna frén to-
taltalen 6verstiger endast i ett fital fall tio procentenheter. Begravnings-
samtalen som sker i form av personliga kontakter &r med andra ord varandra
mycket lika 6ver hela landet. Den kristna kirnfrigan om uppstdndelsen
kommer inte upp i stérre utstriickning i de kyrkliga Gotalandsstiften #n i
landet i 6vrigt. Snarare dr det s att det ér flera prister i de mellansvenska
stiften som talat med de sérjande om uppsténdelsen. Skillnaderna dr emel-
lertid sm& och vad man framférallt noterar i tabell 8 #r enhetligheten. I
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Tabell 9. Innehdll i begravningssamtal i hem och forsamlingslokaler. Redovisning
efter pastoratstyp

Uppstindelse- Existentiella ~ Saknads- Férberedelse-

Pastoratstyp samtal samtal samtal samtal Summa
Storstad (159) 21 % 34 % 33% 12 % 100 %
Forort (182) 26 % 36 % 28 % 10 % 100 %
Storre stad (185) 20% 40 % 31 % 9% 100 %
Medelst. stad (150) 19 % 32% 32% 17 % 100 %
Storre tétort (312) 24 % 34 % 33% 9 % 100 %
Mindre tétort (286) 16 % 37% 31% 15 % 99 %
Landsbygd (295) 22% 33 % 33% 13 % 101 %
Glesbygd (105) 20 % 31 % 37% 11% 99 %
Hela landet (1674) 21 % 35% 32% 12 % 100 %

tabell 9 4terges motsvarande uppgifter som i tabell 8 fér olika bebyggelse-
miljoer.

Inte heller i denna tabell framkommer ndgra nimnvirda skillnader, utan
begravningssamtalen fordelar sig pd de olika innehéllskategorierna pd
samma sitt i storstiderna och deras férorter som p4 landsbygden och i den
rena glesbygden, trots att den kyrkliga aktiviteten #r s& mycket hogre i de
béda sistnimnda miljderna #n i de bada férstnidmnda.

De resultat som kommer fram i tabellerna 8 och 9 &r vil viirda att beakta,
ty de antyder att nir det kommer till religitsa och existentiella sporsmaél ér
man — i varje fall inte i den speciella situation som rider efter ett dodsfall —
inte mera frimmande for att tala om dem i de omr&den och miljoer dér den
kyrkliga seden ér svag én i de omr&den och miljoer dir denna sed bevarat
sin styrka. Yttre och synliga forhéllanden, som mingd av gudstjinstbessk
eller frekvens av konfirmationer siger med andra ord l&ngt ifrén hela san-
ningen om det intresse for religitsa frdgor som finns i olika miljder. Man
kan i sammanhanget erinra om att enligt ett omfattande material frdn
1980-talet var andelen som sade sig vara "intresserade av religion och livs-
skadning” ungefir densamma i alla bebyggelsemiljoer.*

Samvariationen mellan egenskaper hos pristerna och innehéllet i deras
begravningssamtal 4r komplicerad och svértolkad. Kyrkoherdar och kom-
ministrar skiljer sig endast obetydligt. N&gra dldersskillnader framtrider. De
yngsta pristerna — de under 30 &r — och de #ldsta pristerna — de 6ver 60 &r —
markerar, i ndgot storre utstrickning #n de i mellandldrarna, bade att de
talat om uppstdndelsen och att samtalet rért sig om vad som hir betecknats
som "férberedelsefrdgor”. Skillnaderna mellan kvinnliga och manliga pris-
ter r obetydliga, men pekar mot att kvinnorna i nigot stérre utstrickning
kommer in p3 existentiella frgor. Denna tendens 4r mera pétaglig d& man

40 Se Gustafsson, Goran: Tro, samfund och samhiille, 3:e upplagan, Orebro 1997, s. 39.
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Tabell 10. Innehdll i begravningssamtal i hem och forsamlingslokaler. Redovisning
efter den dodas dlder

Uppstdndelse- Existentiella ~ Saknads- Forberedelse-

samtal samtal samtal samtal Summa
—-29 3r (48) 38 % 54 % 8 % - 100 %
30-49 &r (96) 26 % 52 % 20 % 2% 100 %
50-644r (191) 24 % 48 % 24 % 4% 100 %
65-74 4r (271) 24 % 38 % 30 % 9 % 101 %
75-84 &r (526) 19% 33 % 36 % 12 % 100 %
85 — &r (500) 18 % 26 % 38 % 18 % 100 %
Totalt (1632) 21 % 35 % 32% 11% 99 %

haller den milj6 de arbetar i under kontroll. Bland prister i de folkrikaste
och folktitaste pastoraten (Storstad/Forort/Stérre stad/Medelstor stad) upp-
ger fler kvinnor 4n mén att de talat om uppstidndelsen och existentiella
fr&gor och fler méin #n kvinnor att de talat om sorgen och om férberedelser
for begravningen. I de mindre folkrika och folktita pastoraten (Storre tit-
ort/Mindre titort/Landsbygd/Glesbygd) finns inga skillnader mellan kvinn-
liga och manliga prister, nir det giller begravningssamtalens innehall. Bil-
den blir inte klarare av att man, nir man haller 4lder under kontroll (tiodrs-
grupper), inte finner négra sikerstillda skillnader mellan kvinnliga och
manliga prister i ndgon av de sex &ldersgrupperna. Mot denna bakgrund
forefaller det sikrast att stanna vid slutsatsen att yttre karaktiristika hos
pristen, sdsom alder, kén och tjinstestiillning, inte 4r avgérande for vilket
innehéll sorgesamtalen far.

Om den déda 4r en man eller kvinna har inte ndgon som helst betydelse
for vilken inriktning begravningssamtalet fir. Daremot &r — som framgér av
tabell 10 — &ldern p& den som skall begravas viktig fér vad priisten och de
efterlevande samtalar om.

Tabellen visar mycket regelbundna ménster. Ju yngre den person som
dott 4r, ju vanligare dr det att begravningssamtalen kan kategoriseras som
"Uppstandelsesamtal” och "Existentiella samtal”. Om den déda inte nétt
pensionséldern, har tre fjirdedelar av samtalen denna karaktir. Ar det en
riktigt ung minniska som dott, kommer samtalen endast i undantagsfall
inte in p& de djupgdende frigorna. Omviint ékar andelen samtal om sorgen
och samtalen som ir en direkt férberedelse for begravningen med 4ldern p4
den doda. Nigra liknande regelbundenheter framkommer inte, vare sig
man ser till den dédas civilstdnd eller sociala bakgrundsmiljs. Diremot
finns det en tendens att de djupgdende frigorna kommer upp oftare infor
begravningar av personer som inte varit medlemmar av Svenska kyrkan én
infér begravningar av kyrkomedlemmar. Materialet 4r litet, men resultatet
dr pa intet sitt orimligt. Ett liknande resultat fir man, d& den négot storre
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Tabell 11. Innehdll i begravningssamtal i hem och forsamlingslokaler. Redovisning
efter den dédas kyrkliga intresse

Uppstindelse- Existentiella Saknads- Férberedelse-

samtal samtal samtal samtal Summa
Ej intresserad (256) 18 % 38% 32% 12 % 100 %
Ngt intresserad (837) 23 % 39 % 28 % 10 % 100 %
Mkt intresserad (219) 30 % 24 % 32% 14 % 100 %

gruppen av déda med vad pristen bedémt som invandraranknytning beak-
tas for sig, ddremot inte d& man beaktar gruppen av ddéda med vad pristen
bedémt som frikyrkoanknytning.

Ett intressant resultat fir man d& man delar materialet efter det kyrk-
liga intresse som pristen ansett att den doéda haft. Uppgifterna terges i
tabell 11.

Samtal om uppstdndelsen #r klart vanligare, nir den déda bedémts ha
stort kyrkligt intresse 4n nir intresset varit mindre eller obefintligt. Samta-
len kring existentiella frigor mellan prist och sérjande #r emellertid betyd-
ligt vanligare, nir den déda endast bedoémts ha ngot kyrkligt intresse eller
helt sakna sddant intresse. Slutresultatet 4r att de b&da forsta kategorierna
sammantagna dr vanligare bdde bland dem som saknat kyrkligt intresse (56
procent) och bland dem som haft nigot kyrkligt intresse (62 procent) &n
bland dem som uppges ha haft stort kyrkligt intresse (54 procent). Samtal
om uppstdndelsen har betydligt oftare (39 procent) varit ett tema vid be-
gravningssamtalet i det lilla antal fall, déir pristen haft kontakt med den
déda under tiden nérmast fére dodsfallet 4n i andra begravningssamtal.

Nar man ser till vilka de efterlevande é&r, finner man att innehéllet i
begravningssamtalen skiftar ndgot beroende pé i vilken sliktrelation de
niarmast sorjande stir till den doéda. Det férvanande &r emellertid inte de
smé skillnaderna utan att innehéllet i samtalen med de bida storsta efterle-
vandegrupperna, dvs maka/make/sambo och barn utan ndgon kvarlevande
fordlder, skiljer sig s& lite. Fordelningarna p4 samtalskategorierna ér i stort
sett desamma, men med ndgra procentenheter mer pé sdvil "Uppsténdelse-
samtal” som ”Existentiella samtal”, nir en efterlevande maka/make stir som
nédrmast sérjande 4n nir barnen gor det. Det lingsta man kan driva analy-
sen dr att ta hinsyn till sdvil pristens kén, den dédas kén och i vilken
relation de nirmast efterlevande stér till den déda — och alla uppgifterna
integreras i tabell 12.

Tabellen till&ter jamforelser pd olika nivier. Man kan — under kontroll-
héllande av den dédas kén och de efterlevandes relation till den doda — se
vilken betydelse pristens koén har for innehéllet i begravningssamtalet, ge-
nom att jimfoéra raderna 1 och 2, 3 och 4, 5 och 6 samt 7 och 8. Skillna-
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Tabell 12. Innehdll i begravningssamtal i hem och forsamlingslokaler. Redowisning
efter relation till den déda, den dédas kém och prstens kon

Uppstandelse- Existentiella ~ Saknads- Férberedelse-
samtal samtal samtal samtal Summa

Rad 1 (82) 20 % 45 % 29 % 6% 100 %
Den déda: Kvinna

Sérjande: Make

Prist: Kvinna

Rad 2 (172) 20% 40 % 36 % 5% 101 %
Den déda: Kvinna

Sérjande: Make

Prist: Man

Rad 3 (170) 24 % 41 % 34 % 2% 101 %
Den doda: Man

Sérjande: Maka

Prist: Kvinna

Rad 4 (423) 23 % 35% 31% 11 % 100 %
Den déda: Man

Sérjande: Maka

Prist: Man

Rad 5 (137) 23 % 37% 28 % 12% . 100 %
Den déda: Kvinna

Sorjande: Barn

Prist: Kvinna

Rad 6 (308) 21 % 27 % 36 % 16 % 100 %
Den déda: Kvinna

Sérjande: Barn

Prist: Man

Rad 7 (64) 14 % 34 % 42 % 9% 99 %
Den déda: Man

Sérjande: Barn

Prast: Kvinna

Rad 8: (135) 16 % 36 % 31% 16 % 99 %
Den déda: Man

Sérjande: Barn

Prist: Man

derna i#r inte stora, men det finns dels en tendens att de kvinnliga pristerna
i storre utstrickning 4n de manliga talar om existentiella frigor och dels en
tendens att det 4r ngot vanligare att de manliga priisternas kontakter med
de sorjande stannar vid vad som betecknats som "Forberedelsesamtal”.
Man kan ocks3 jimféra vilken betydelse det har om den doda ér en man
eller en kvinna och samtidigt hélla pristens kon och de efterlevandes rela-
tion till den déda under kontroll. Detta sker genom jimforelser mellan ra-
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derna 1 och 3, 2 och 4, 5 och 7 samt 6 och 8. Vissa skillnader framtrider,
men de 4r inte systematiska och det forefaller sikrast att hélla fast vid den
tidigare slutsatsen att den dodas kon inte har ndgon betydelse for vilket
innehéllet blir i ett sorgesamtal.

Man kan utifrn tabell 12 ocksd — med kontroll for pristens kon och den
dsdas kon — klarldgga om det har ngon betydelse for vad som kommer upp
i begravningssamtalen, d& det #r en efterlevande make/maka eller d& det dr
den dédas barn som #r pristens samtalspartner. Nér man jimfor rad 1 och 5,
rad 2 och 6, rad 3 och 7 samt rad 4 och 8, finner man &tminstone ett resultat
som &r virt att beakta: Genomgé&ende ir vid alla fyra jimforelserna de sam-
mantagna procenttalen fo6r "Uppstindelsesamtal” och “Existentiella sam-
tal” storre i raderna i den 6vre halvan av tabellen én i den nedre halvan.
Detta innebiir allts3 att det dr ndgot vanligare att en priist och en efterle-
vande make/maka/sambo kommer in p4 de mest centrala frigorna i ett sor-
gesamtal, dn att en prist och efterlevande barn gor det. Den andra sidan av
detta 4r att det #r vanligare att samtalen endast blir "Forberedelsesamtal”,
om det 4r en prist och efterlevande barn som méts 4n di en prist och en
efterlevande maka/make/sambo mots.

De senast diskuterade skillnaderna dr emellertid sm&. Man bor inte fastna
vid dessa skillnader utan istillet konstatera att 4ven i begravningssamtal dér
det ir barn till den ddda som stdr som nédrmast sdrjande, stannar samtalet
sillan vid de yttre frigorna; man talar oftast ocks& om sorgen efter den déda
och i hilften av fallen finns dessutom den djupare dimensionen med. Man
kan invinda att barn #r lika néirstdnde som en maka/make, och s dr det
naturligtvis, men man maste ocksd konstatera att det ror sig om ménniskor
som hor till skilda generationer. Den efterlevande makan/maken hér som
regel till den ildregeneration, dir den religiosa aktiviteten ér storst och dér
man ocksd vintar att finna det storsta intresset for religidsa fragor. De efter-
levande barnen diremot hor som regel till en medelaldersgeneration med
mindre religits aktivitet, men dir #nd8 benigenheten att diskutera i vid
mening religitsa frigor inte dr mycket mindre 4n bland de #ldre, ndr man
kommer till en sddan griinssituation som ett dodsfall med atféljande begrav-
ning i familjen utgér. En liten reservation miste emellertid goras. Hela ana-
lysen av innehéllet i begravningssamtalen har byggt pd svaren som giller de
samtal som fors ansikte mot ansikte och sddana samtal 4r — som framgick av
tabell 5 — n3got vanligare nir pristens samtalspartner ér en efterlevande
maka/make 4n nir de nérmast sorjande utgdrs av den dédas barn.

Som sammanfattning av analysen av vilka temata begravningssamtalen
16t sig kring, kan det séigas att dessa samtal — i den mén de sker ansikte mot
ansikte och s8 ir fallet med en helt 6vervildigande majoritet av samtalen —
utdver att berdra de praktiska frigorna kring begravningen och vad som
kinnetecknat den déda, mycket ofta och féga éverraskande kommer in pd
den sorg de efterlevande kinner. Flertalet av dessa samtal (57 procent)
stannar emellertid inte vid att ta upp de nimnda frégorna, utan man kom-
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mer under samtalens géng ocks in pd de djupt allmédnminskliga frégorna
om mening, lidande och déd och #dven p& den kristna uppstdndelsetron.
Innehéllet i samtalen svarar vil mot den bild av hur de bor gestalta sig
enligt Ett biskopsbrev om dosd och begravning. I det féregdende har innehéllet
i begravningssamtalen stillts mot olika bakgrundsvariabler men dessa har
foga forklaringskraft i férhéllande till de variationer i samtalens innehll
som kommit fram. Ménstret att gott och vil hilften av samtalen kommer in
p& frigor som rér tillvarons djupdimensioner och att endast ngon tiondel
av samtalen stannar vid frigor som direkt berdér begravningsakten, gér igen
i alla miljéer och variationerna kring grundménstret 18ter sig endast i ringa
utstrackning forklaras vare sig genom att man ser till faktorer som &r knutna
till pristen eller genom att man ser till faktorer som #r knutna till den déda
och de sérjande.

SLUTREFLEKTION

Artikelforfattaren har under &rens lopp i ménga rapporter och artiklar be-
skrivit olika delar av den kyrkliga seden och hur den utvecklats. Oftast har
en dyster bild tecknats, dir man kunnat iaktta vikande siffror och ointresse
for kyrkan och den kristna religionen. Mot denna bakgrund har arbetet med
artikeln om begravningssamtalen — trots det allvarliga #mnet — inneburit en
positiv upplevelse. Hér har inte temat blivit misslyckanden och tillbaka-
gdng, utan det omfattande enkitmaterialet har istillet genom ndgra enkla
frigor belyst ett omréde dir Svenska kyrkan och dess prister lyckats skapa
ndgot nytt och f4 fram négot som oftast férefaller vara mycket meningsfullt
for de berdrda. Ett — nér detta skrivs — dnnu opublicerat intervjumaterial
visar 6vertygande att begravningen #r den av kyrkans tjanster som svenska
folket virderar allra hogst och att garantin att man f&r del av de kyrkliga
handlingarna vid livets skiften viger tyngre #n ndgot annat som motiv for
att man dr medlem av Svenska kyrkan. De data som redovisats hir, visar att
kyrkan férmé&r mota de Snskemal som finns bland folket. Dessutom antyder
materialet att kyrkan lyckas gora detta utan att géra avsteg frin sin egen syn
pé begravningen.
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Summary

The Swedish Church Service Book notes that “The Funeral is part of a
process which encompasses the course of events from the death-bed to the
farewell at the graveside”. Parts of this process consist of the priest’s con-
tacts with the bereaved household prior to the funeral service. It is the form
and content of these conversations which are focused by this article, entit-
led Conversations before the Funeral—A Study of the Church’s Practice in the
1990's.

By way of introduction two views of the contacts between the priest and
the bereaved household are reported. One view is expressed in an Episcopal
Letter on Death and Funerals, addressed to the priests in 1988. The bishops
stress how important it is that the priest makes contact with the bereaved
family as soon as knowledge of the death is received, and that during these
conversations the priest might go beyond the practical details about the
funeral and be prepared also to touch on existential issues and faith issues in
the widest possible sense. The second view emerges from the material
which is available at the undertakers’ parlours. There it is said that it is
usual that a priest and the bereaved family are in touch before the funeral,
but it is also stressed that the purpose of this contact is primarily to settle
practical matters such as the choice of hymns etc.

Evidence from the bishops’ ministerial reports, given at the clergy confe-
rences which take place every sixth year in each diocese, shows that con-
versations between the priest and the bereaved family prior to the funeral
began to be frequent during the 1960's, and during the 1970's became more
or less part of regular practice. This view is further supported by those ques-
tionnaires which vicars in all the parishes of the Church of Sweden sent to
the Archive of Church History in Lund. At the mid 1970's, 75 percent of
the parishes reported that the priest and the bereaved family “usually”
spoke to each other prior to the funeral. The practice of these conversations
prior to the funeral service seems to have spread from the Stockholm area,
first to other parts of central Sweden and then to the rest of the country. It
took a long time for this practice to become the norm particularly in the
Diocese of Gothenburg but also in other parts of Western and Southern
Sweden. According to a questionnaire from the mid 1980's, these conversa-
tions took place prior to most funerals in almost every parish in the country,
and the same high level emerged from an investigation at the mid 1990's.
The general weakening in church attendance which had taken place bet-
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ween these two investigations is not noticeable with regard to the practice
of conversations prior to the funeral.

The article is primarily based on material gathered in 1997, in which all
priests engaged in parochial ministry in the Church of Sweden were asked
to describe the next funeral at which they were to officiate following the
receipt of the questionnaire. 75 percent of the priests returned the form.
The material which consists of more than 2 200 descriptions of funerals
seems to be highly representative. The priests say, almost without excep-
tion, that they had contact with the bereaved family before the funeral
service.

However, the form taken by this conversations vary greatly. In not quite
20 percent of the cases, the contact only took place over the telephone,
which means that the normal form of contact was a face to face conversa-
tion. In the overwhelming number of cases (60 percent), the priest visited
the bereaved family in their home, but in 20 percent of the cases the con-
versation was held in the localities belonging to the parish. The informa-
tion on the questionnaires about these conversations is analysed in four
categories: 1) diocese and type of housing area, 2) who was the priest, 3)
who was the deceased person, and 4) who were the bereaved persons.

Home visits are less common in the Dioceses of Stockholm, Gothenburg
and Lund, i.e. in those dioceses where the major cities are located, than in
other dioceses. Conversations in the parish’s localities are particularly com-
mon in the Diocese of Stockholm, whereas, particularly in the Diocese of
Gothenburg, the contact is limited to a telephone conversation. Besides
these differences, the type of housing area has no particular bearing on the
form chosen for conversations prior to funerals. Nor do the characteristics
of the priest, such as official rank, sex, or age influence the form for the
funeral conversation in any particular degree. Contacts between the priest
and the bereaved family in the home of the family are particularly common
when the deceased is a young or middle-aged person, whereas the conversa-
tions often take place in the parish’s localities or on the telephone when it
is a very old person who is to be buried. If the bereaved person is a spouse of
the deceased, home visits are much more common than if the bereaved
family are children of the deceased.

The priests answered surprisingly willingly the question about what they
had discussed with the bereaved family. The replies were termed as “conver-
sations about the resurrection”, “conversations on existential issues”, “con-
versations about bereavement” or “conversations on practical details”.
Most of the conversations touched on several of these issues and in those
cases only the deeper issues have been noted in the analysis. A fifth of the
conversations concerned resurrection, i.e. a central theme of the Christian
faith, and another third of the conversations concerned existential issues
on suffering and death, and the meaning of life. A third of the conversa-
tions touched on the bereavement and sense of loss felt by the family, and
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in a fifth of the conversations only practical details concerning the funeral
or personal characteristics of the deceased were talked about.

There is a clear difference between conversations on the telephone and
other conversations with regard to the content of the conversations. When
the priest and the bereaved person only speak on the telephone the conver-
sation has usually not gone beyond the simplest questions, wheras personal,
face to face conversations have normally included themes of the Christian
faith and the conditions of human life. In the further analysis, only those
conversations in which the priest and the bereaved have had a personal
contact are included. The differences between dioceses and between diffe-
rent types of housing areas with regard to the content of the funeral conver-
sation are quite negligible, and this absence of differences is in sharp con-
trast to the differences which are regularly found between different geo-
graphical areas and different environments (city vs rural area) with regard
to religious activities.

Nor is it possible to settle that any external characteristic of the priest,
such as age, sex, or official rank, has any particular influence on the content
of the funeral conversations. It is however quite clear that the younger the
deceased persons, the deeper the dimension of these conversations. Nor
does the degree of interest in the Church shown by the deceased person
govern the conversation in any particular way: it is equally common to
discuss matters of faith and existential issues in cases where the deceased
person has not taken any interest in the Church as in the cases where the
deceased has been very actively interested in the Church. In a table towards
the end of the article, an attempt is made to show simultaneously the im-
portance of a number of factors, and the most important result is that the
conversations between the priest and the surviving spouse and between the
priest and the children of the deceased person do not differ very signifi-
cantly, even though it concerns people at very different stages of the life
cycle. The final result of all analyses is that the content of the conversations
held prior to funerals is not in any significant degree governed by such
external factors which can be measured by an investigation using ques-
tionnaires with fixed answers.

The material which has been made available by priests answering ques-
tions about one particular funeral shows convincingly that the form and the
content of the funeral conversations are more in line with the view on how
they ought to be conducted which the bishops expressed in their pastoral
letter than with the view represented by the undertakers. At a time when
church attendance and the customary position of the Church is in many
aspects being weakened, the conversations between priests of the Church
of Sweden and the bereaved relatives prior to the funeral service appear to
be a recently introduced practice which is able to fill many important func-
tions.

Translation: Gerd Swensson, Te Deum
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Recensioner

DEN SVENSKA TIDEGARDEN. PA UPPDRAG AV LAUREN-
TIUS PETRI SALLSKAPET FOR SVENSKT GUDSTJANSTLLY,
SAMMANSTALLD AV RAGNAR HOLTE

3. MIDDAGSBON
Verbum 1997. 112 s, ISBN 91-526-2564-8

Den Svenska Tidegidrden har 1997 fullbordats genom utgivningen av MID-
DAGSBON for veckodagarna och kyrkodret med melodier. COMPLETO-
RIUM samt LAUDES OCH VESPER utkom 1995 resp 1996.

Vill man introducera sjungen tidegiird i olika forsamlingsgrupper, t.ex.
bland konfirmander eller i kérerna, torde Middagsbénen vara den pedago-
giskt bista, eftersom endast de fyra enklaste psalmtonerna anvinds hir,
nimligen forsta, andra, femte och 4ttonde.

I Middagsbén méter givetvis ocksd, utom psalmer och antifoner, den
tredje typen av den gregorianska kirnrepertoaren, namligen responsorier.
Hir moter man kategorin responsoria brevia som, vilket namnet anger, ér
korta men ocksd musikaliskt enkla. Responsorium féljer enligt god allmén-
kyrklig sed alltid p4 ldsning av Guds ord. (Det behéver kanske papekas att
bibelldsningen 4r en av hérnstenarna i tidegirden.) Eftersom nytestament-
ligt Canticum av typen Magnificat eller Symeons lovsing saknas i Middags-
bdnen, &r responsorierna med sina nytestamentliga texter ett viktigt inslag.

Bokens Kommentarer och férklaringar innehéller en synnerligen virdefull
introduktion till tidegirdens anvindning, bde teologisk och musikalisk.
Hér finns ocksa ett fullstindigt antifonregister for alla tre volymerna, déir me-
lodiforlagan till varje antifon anges. Den Svenska Tidegirden innehéller
250 antifoner. Registret ger en intressant om #n kortfattad inblick i hur
man gér tillviiga vid underliggning (adaptation) av svensk text till gregori-
anska melodier. Ett stort antal antifoner har adapterats efter individuella
forlagor i klassiska gregorianska killor, dir inte minst svenska killor frén
reformationstiden anvints. I andra fall 4r det en hel melodifamilj (med
manga varianter av ett melodiskt grundménster) som utnyttjats. En del
antifoner har byggts upp genom s.k. centonisation, en erkind metod att
sammanfoga melodiska fragment som finns i killorna. Detta forfaringssiitt,
som silunda bara 4r en av arbetsmetoderna, dr inget mekaniskt pusselldg-
gande utan kriver omfattande kunskaper och erfarenheter av b&de latin
och gregoriansk séng.
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Middagsbon dr primirt avsedd att fungera som gemensam bén mitt pd
dagen, vilket naturligtvis inte hindrar ngon enskild att anviinda den alter-
nativt vid annan tid p4 dagen. Att boken ocksd innehé&ller noter behover
inte heller hindra frén enbart lisning, men avsikten &r givetvis att inbjuda
till sding. Lovséng behoéver sjungas!

Urvalet av psaltarpsalmerna ér teologiskt och pastoralt noga genom-
tinkt. S3 har t.ex. lovpsalmen nr 19 fitt en central plats som séndagspsalm
samt vid jul och pask. Psalmen om Guds lag, nr 119, den lingsta i Psaltaren,
som av tradition hort just till Middagsbonen, har fitt stérre utrymme 4n
tidigare. Hiir betonas bot- och helgelsemotivet — men antifonen "Herrens
befallningar ger glidje &t hjirtat” skulle anmiilaren girna ha sett dven i den
nya upplagan.

Den Svenska Tidegirden #r férnyad, inte bara sprikligt genom Bibel-
kommissionens Psaltaréversittning 1995 och NT81, utan ocksd musika-
liskt. Sjdlva motbilden #r ju den numera vedertagna skaftlosa, som ér tydlig
och lattlist. Vidare har ett antal klassiska antifonmelodier och nya hymner
med melodier tillkommit.

Redan p& bokens forsta sida kan man konstatera att Den Svenska Tide-
girden inte slaviskt foljer Bibelkommissionens filologiska preferenser. Den
har lyckligtvis beh&llit 1917 &rs innehéllsrikare och mera laddade dversiitt-
ning "frilsning” av ett hebreiskt ord som kan betyda frilsning, riddning,
hjilp. Bibelkommissionen har, vad jag kan se, utmonstrat alternativet
"fralsning” — man kan undra av vilken anledning; detta sagt utan att fran-
kinna den nya dversittningen som helhet en vilgorande friaschor.

Som komplement till denna kortfattade anmilan kan hinvisas till en
utférlig recension av de tidigare volymerna i Laurentius Petri Sillskapets
arsbok "Svenskt Gudstjinstliv” 1997 (i serien TRO & TANKE, 1997:5).

(Denna artikel har tidigare publicerats i KMT 97/17.)

Gudrun Zethelius

ENGS‘)TROM, BENGT OLOF
NY SANG I FADERNAS KYRKA
Edition Reimers. Diss. 1997. 211 s, ISBN 91-73701-30-0

Bengt Olof Engstrom har ett férflutet som bl.a. kyrkomusiker, lirare vid
Musikhégskolan i Stockholm och konserthuschef. Sedan flera &r 4r han
pensionerad frén den sistndmnda sysslan och har d3 tagit upp sitt gamla
intresse for psalmer. Ny sdng i fddernas kyrka dr en understkning av hur fr.a.
Psb 86 tagits emot i nigra forsamlingar, men Engstrém har ocksi berort
Psalmer i 90-talet och de alternativpsalmbécker som getts ut av Christian
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Braw m.fl. Han har dérfor studerat férsamlingssdngen vid huvudgudstjinster
under 1990-talets forsta hilft. Vad kan en ny psalmbok betyda for férsam-
lingss&ngen? Hur upplevs férindringar av det gamla, hur upplevs nyheter
etc!?

Forfattaren har valt ut sex kontrakt i olika landséindar, med olika kyrk-
samhet och andra skillnader. Till dessa har han skickat ut frigeformulir.
Frigorna har riktat sig till tre kategorier: prister, kyrkomusiker och lekmiin.
[ den sista gruppen aterfinns ndgra undergrupper, nimligen kyrkvirdar, kor-
singare och gudstjinstdeltagare. I redogorelsen for svarsfrekvensen kan
man notera att prister och kyrkomusiker var simst p4 att svara.

Den storsta svérigheten med frigeformulir #r nog att formulera frégorna,
ty stiller man fel frgor f&r man ocks3 fel svar — eller méngtydiga svar. Bengt
Olof Engstrom har stillt en del gemensamma frigor till de olika katego-
rierna, men ocks& ngra specifika for just en kategori. Svaren ér dérfor inte
alldeles jamférbara, 4ven om man kan utlisa tendensen hos de olika grup-
perna. Ibland méste man dra p& munnen &t formuleringarna, t.ex. uppdel-
ningen av dem som komponerat musiken i Ps 90:

— musik av nutida seriésa komponister (Bick, Hovland, Karin Rehnqvist, Thor-
kell Sigurbjémsson )

- musik av nordiska kyrkomusiker (Orjan Andersson, Roland Forsberg, Lars
Herngqvist, Lennart Hultin, Trond Kvern4...).

Man forstér intentionen, men tanken dyker onekligen upp: Ar Forsberg och
Kvern4 oseritsa eller spelar de inte i samma "division” som de andra?

Bengt Olof Engstrom har sokt svar pd manga frigor, t.ex. om uppdel-
ningen i ekumenisk del och samfundsegen del 4r bra, hur #ndringar av
gamla texter upplevs, om Psb 86 innehéller fér manga vickelsemelodier,
vilka melodialternativ som anvinds, hur psalmer viljs och hur de leds i
gudstjiansten. Ibland har forfattaren formulerat provocerande pastdenden,
som man f&r reagera p4, t.ex. "den i#r trdkig”, “den dr otidsenlig”, "den inne-
héller fér m&nga svira melodier”. En visentlig friga 4r om psalmsdngen har
foriandrats efter Psb 86, om den blivit mera engagerad och kraftfull.

Ett stindigt dilemma #r balansen mellan tradition och férnyelse, mellan
gammalt och nytt. Vi har fitt mycket nytt under den senaste tio&rsperio-
den; férutom psalmbok och missbok dven Psalmer i 90-talet, Kdrnord m.m.
Det finns en tydlig tendens i svaren pé frigorna om detta i underséknings-
materialet. Jag skall inte avslja svaren pa vare sig dessa eller andra frigor.
Jag kan bara konstatera att svaren stimmer vil &verens med mina erfaren-
heter. Det Bengt Olof Engstrém tar upp, tillhér det visentligaste for guds-
tjdnstlivet, och Ny sdng i fiddernas kyrka bor dérfor ldsas och begrundas av
alla prister och kyrkomusiker.

Lars Angerdal
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FORS, GEORG och CARLSON, MATS

KLOCKSPEL - VAD AR DET? FREDSKLOCKORNA OCH AN-
DRA KLOCKSPEL .

Bokforlaget Broderna Karlsson, Bodafors. 128 s

Maénga i den ildre generationen har sikert minnen av Fredsklockorna frin
Nissjo, vilka flitigt turnerade runt om i Sverige 4ren efter andra virldskri-
get. Jag horde dem sjilv som liten pojke pa ordenshuset i H3 utanfér Boll-
nis. Jag minns att det gjorde ett starkt intryck p& mig att se och hora de fem
spelarna som stod vid bord och virtuost trakterade ett hav av klockor i olika
storlekar. Efter fem &rs konserterande pa heltid uppléstes gruppen 1951 och
spelarna kom att skingras. I samband med Nissjos 60-8rsjubileum 1974
aterforenades gruppen tillfilligt och gjorde sddan succé att man beslot att
fortsitta spelandet p4 fritid. Fredsklockorna har sedan dess gjort en 1&ng rad
framtridanden s&vil i kyrkor som i profana lokaler; inte minst utomlands,
bl.a. i svenskbygderna i USA.

Huvudférfattaren Georg Fors ér inte klockspelare sjilv, men han var med
pé en konsertresa 1993 till England, dir handklockspel 4r mycket populira,
liksom de #r i USA. Eftersom Fredsklockornas klockor ursprungligen kom
till Sverige frin England med en engelsk klockspelsgrupp foér drygt hundra
ar sedan, blev han nyfiken p4 vad som héint med klockorna sedan dess, vilka
som hade spelat p& dem o.s.v. Inget fanns dokumenterat om detta, men Fors
har — efter ett intensivt detektivarbete som inkluderat intervjuer med
klockspelare fran forr, studier av ett 30-tal drgingar av gamla ortstidningar
och t.o.m. efterlysning i Radio Karlstad — lyckats kartligga ett halvdussin
foregdngare till Fredsklockorna. Efter att noga ha redovisat sina grundliga
och beundransvirda efterforskningar, gér han, i avsnittet "Fredsklockornas
vig”, en dverskddlig sammanfattning av vad han kommit fram till.

Mats Carlson ir en av de verkliga veteranerna i Fredsklockorna. Han
borjade spela dir redan 1949. Carlson svarar for ett kapitel om spelteknik
och handhavandet av klockorna. Det ér ocks& han som redigerat den andra
delen av boken med olika deltagares reseberittelser frin sexton konsertre-
sor till utlandet (varav &tta till USA). Det ges intressanta glimtar av mén-
niskor som man mott och platser som man bestkt, kryddat med sedvanliga
resestrapatser; allt levandegjort med Carlsons egna resebilder.

Bokens titel kan méjligen ge upphov till missférstdnd. Det existerar nim-
ligen en annan form av klockspel, som framfor allt efter 1960 blivit allt
vanligare i Sverige och som har sitt ursprung i 1500-talets Holland och
Belgien (beiaard, carillon). Detta klockspel bestdr av fast installerade
klockor — vanligen i kyrk- eller stadshustorn — som spelas av en enda spelare
frAn en hand- och fotklaviatur eller via en automatisk spelanordning for att
aterge melodier vid bestimda klockslag. Aven detta kallas alltsd klockspel.
Darfor tycker jag att det hade varit pa sin plats att klarldgga detta med nigra
fa rader. For 6vrigt har jag inget att invinda mot boken. Den #r littlist och
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har &tskilligt intressant att beritta om hundra &r av handklockspel i
Sverige. Ett fylligt och delvis unikt bildmaterial utgor ett virdefullt kom-
plement, som ger ytterligare liv 4t innehéllet.

Per Thunarf

GUDS KARLEK AR SOM STRANDEN OCH SOM GRASET. EN
BOK OM OCH AV PSALMDIKTAREN ANDERS FROSTENSON
AF-stiftelsen Psalm och sing. Verbum, Stockholm (tr. Géteborg). 1996,
109 s, ISBN 91-526-2427-7

Det har genom &ren kommit en rad bécker om Anders Frostenson och hans
psalmdiktning. Sjilv har jag medverkat b&de i en som kom fér minga &r
sedan och i en som férmodligen dr nyutkommen nir detta lises. [ den hir
volymen #r det huvudsakligen medarbetare till A.E som skrivit.

Ingemar Glemme ger ett charmigt personportritt med tonvikt pé férsam-
lingspristen A.E Per Olof Nisser, Olle Nivenius, Esbjorn Belfrage och Lars
Ake Lundberg belyser olika sidor av A.Fs psalmdiktning och ger inblickar i
psalmkommitténs arbete. Men sirskilt har jag fist mig vid Britt G. Hall-
qvists bidrag — det méste ha hort till det sista hon skrev. Hon har valt ut tvé
A E-psalmer som hon kint sirskilt mycket fér, en gammal och en ny: natt-
vardspsalmen ”"Du 6ppnar, o evige Fader” frdn 1937 &rs psalmbok och den
psalm om Guds kirlek som fatt ge namn 4t hela volymen. Jag noterar ett
litet forsynt pipekande: "Min gamla kiirlek for ‘rena’ rim gor det svart for
mig att acceptera ndgot annat. Hellre inga rim alls ...”. Hon siiger inte rent
ut, men det ger sig vid litet eftertanke, att det egentligen méste varit ritt f&
av A.Fs psalmer som hon kunde uppskatta. Men, som sagt, i varje fall dessa
tvd ...

En god idé var det att 4ven belysa A.E-diktning som inte &r psalm i
egentlig mening. Det sker i bidrag av Katarina Frostenson och Lisbeth Gus-
tafsson. Volymen avslutas sedan med ett mycket litet urval texter av av A.F.
sjdlv — bl.a. ndgra fina dikter — samt en virdefull biografi. Utan tvekan en
lasvird liten bok.

Ragnar Holte
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HALLDORE P, AKERLUNP, P (red)
TIDEGARD, DAGLIGA BONER UR BIBELN
Artos, Skellefted 1997. 79 s, ISBN 91-7580-135-3

Denna publikation, utgiven som ringbandshifte, dterger i avskalad gestalt
och med smiirre avvikelser veckoofficiet i 6:e upplagan av Den svenska tide-
girden och inkriktar ddrigenom p& Laurentius Petri Sillskapets upphovsritt
till den utgivan. Antifoner har uteslutits — likasd hymner — vilket p4 mig
gor ett starkt intryck av torftighet. Jag forstar den pedagogiska tanken med
boken — allting i varje tidebon fullstindigt utskrivet — men s8 #r det ocks4 i
nyutgdvan av Den svenska tidegéirden, som erbjuder ett betydligt rikare mate-
rial, med fullstindigt utskrivna tidebéner #ven for alla kyrkodrstider, och
med melodier (vilka naturligtvis inte alltid behtver anviindas). Jag kan
omdjligen rekommendera hiftet.

Ragnar Holte

HEMMING, STURE
MUSIKEN I VASTERAS 1570-1995
Vister8s kulturndmnds skriftserie nr 32, Uppsala 1996, 413 s

Sveriges musikhistoria handlar inte bara om Stockholms musikliv, utan
ocksd om den rika musikodling som bedrivits i storre landsortsstider, och
sarskilt d3 stiftsstiderna. Foreliggande arbete kompletterar forfattarens tidi-
gare bécker om resp. Graduale Arosensis (anmilt av Ragnar Holte i denna
tidskrift) och Visterds musiksillskaps historia. Det har vil knappast négra
vetenskapliga ambitioner, trots den imponerade miingden av sakuppgifter.

Kyrkomusiken, sammanflitad med skolans, dominerar de férsta seklen
och den berémda musikaliesamlingen beskrivs ingdende. Den lisare, vars
intresse vickts for denna repertoar, letar dock férgives efter en férteckning
dver nutida notutgévor och inspelningar.

Ju lingre fram i tiden man kommer, desto mer k3serande och tryfferad
med obestyrkta formodanden och subjektiva omdémen blir framstill-
ningen. Till det mindre serisa intrycket bidrar férfattarens sprakbehand-
ling som #r hipnadsvickande oprecis fér att komma frén en liroverkslirare
av den generationen. Illustrationerna dr dock rikhaltiga och intressanta.

Sjalv har jag haft mest utbyte av att se vilka musiker som verkat i Vis-
terds (inkl. mina egna studiekamrater) och jag skulle tro att det 4r nigot
som kan intressera de flesta tilltinkta lisare — s& varfor i hela friden finns
inget personregister?

Birgit Lindkvist Markstrém
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JANSON, EVA (text), LINDSTROM, MIKAEL (foto)
SISTA RESAN - MOTEN LANGS VAGEN
Informationsforlaget, Stockholm 1996, 60 s, ISBN 91-7736-390-6

Ofta beskrivs begravningsbranschen utifrdn negativa virderingar. Nar
massmedia berittar om begravningsbyrderna, beskrivs féretridarna som
profithungriga, okénsliga personer som tjinar stora summor pd stackars
hjilplésa, sorjande méinniskor. Att massmedia ger denna bild 4r forst3eligt,
eftersom ingen vill betala for ndgot som kinns s& meningslést som en lskad
minniskas déd. I Sista resan framkommer sjilvklart en helt annan bild av de
miénniskor som arbetar med déd och begravning, ty boken #r en intervju-
bok utgiven av Sveriges Begravningsbyrders fsrbund (SBF) med anledning
av dess 75-8rsjubileum 1997. Ar 1922 lades grunden till SBE, d4 nigra kist-
tillverkare i Skine av konkurrensskiil slét sig samman. Idag ér SBF en orga-
nisation for de privata begravningsbyrerna, som tillhandahé&ller det mesta
som miénniskor kan behova i form av r&d, stéd och praktisk hjilp vid ett
dodsfall. Risken med den typ av publikation som Sista resan ir, ér att den
litt blir en bok foér inbérdes beundran eller en propaganda for branschen. S&
ar inte fallet denna géng. Eva Jansons text och Mikael Lindstroms bilder dr
varsamt mjuka utan att bli sotsliskiga, #ven om ménga av bilderna néistan ar
for vackra fér dodens brutala realitet.

Genom intervjuerna fir lisaren méta representanter for de tusentals yr-
kesminniskor som arbetar inom omradet déd och begravning. De dr medar-
betare pa begravningsbyréer, personal inom sjukvérden och inom férsam-
lingsverksamheten, kyrkogérds- och krematoriepersonal samt representan-
ter frn polis och samhille. Eva Janson arbetar mycket i sin text med di-
rekta citat, vilket gér att centrala tankar inom respektive yrkeskar bir
framstillningen och lyfter boken till en intressant och trolig spegling av det
som i dagligt tal kallas begravningsvisendet.

Bokens fjirde kapitel, Avskedet i kyrkan, behandlar begravningsguds-
tjinsten genom en intervju med Linkdpingsbiskopen Martin Lind. Den
Luthercentrerade Lind p&pekar forst att varje begravningsgudstjinst #r
unik, men utropar sedan med emfas att “griftetalet #r det viktigaste” (s. 34).
Direfter forklarar Lind den korta predikan som pristen héller vid kistan
och vad den skall innehélla; bl.a. sdger han att “griftetalet skall handla om
Gud. Vi behover & veta att Gud tar hand om oss nir vi dér och nir vi
sorjer... Det ricker med de enklaste orden... Det #r viktigt att griftetalet ér
personligt” (s. 34f). Vidare diskuterar Lind begravningsgudstjidnsten som en
del av sorgearbetet och den ridsla fér doden som boérjade komma i och med
virldskrigen och urbaniseringen.

Ménniskors frimlingskap fér seder och bruk tas dven upp (i det trettonde
kapitlet), d& organisten Kjell Bengtsson under rubriken "Musiken som lind-
rar och lyfter” ger en form av programforklaring for sitt arbete med de tre
samlingarna Lux aeterna, Lacrimosa och Lamentatio. ”Jag vill skapa varia-
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tion till den traditionella begravningsmusiken”, siger Bengtsson (s. 130).
Hir finns ett embryo till ett fortsatt samtal om synen p& férhallandet mellan
profan och sakral musik, om autentisk musik och férinspelad musik, om
orgel skall vara det enda mojliga instrument osv. Varken i Sista resan eller
hir 4r detta samtal mojligt, men det dr viktigt att samtalet halls levande
med prister, kyrkomusiker och begravningsentreprenérer inblandade och
girna, enligt min mening, utifrin Kjell Bengtssons utgdngspunkt att ”"varje
begravningsgudstjinst ér unik. Det gr inte att ge ngra enkla tumregler for
vad som #r bra eller déligt. Om kyrkomusikern visar respekt fér de anhérigas
onskemal, gir det oftast att hitta musik som bade tilltalar de anhériga och
kyrkomusikern”." (s. 134)

Mycket mer skulle kunna séigas om arbetarna p& kyrkogirden, om floris-
ten, hospiceanhériga och -personal och om den kvinnliga begravningsen-
treprendren, men jag har valt att hiir lyfta fram de tva centrala kapitel som
sarskilt berdr gudstjénstlivet.

Mitt bestdende intryck av Sista resan — méten lings véigen, #r inte, som jag
forst befarade, ett grivande i historiens djup dir liken halls val inl3sta i
garderoben, utan en irlig, varm och ljus beskrivning med tydliga 6ppningar
for att mota framtiden i ett samarbete mellan alla de yrkesgrupper vars upp-
gift det #r att vara tjanare vid sorg och déd. Sista resan ger upphov till en rad
frigor. Jag upplever boken som en méjlig utgdngspunkt fér férdjupade sam-
tal mellan dem som dagligen méter sorg och dod.

Jan-Olof Aggedal

JOHANNERYD, BO
SKRIFTETALET 1 FUNKTION. SKRIFTERMALSFORKUNNEL-
SENS FORM OCH UPPGIFT 1 SVENSKA KYRKANS GUDS-
TJANST 1933-1983

Bibliotheca theologiae practicae 53. Almqvist & Wiksell International,
Stockholm. 1994, 217 s, ISBN 91-22-01605-8

Det er verdifullt at den praktiske teologi tar opp forskningsoppgaver som
ikke bare relaterer seg til kirkelivet pa et overgripende plan, men ogsi ana-
lyserer utviklingsforlgp pa lokalt og regionalt niva. Bo Johanneryd har séle-
des gjort et relevant innsteg nér han har villet studere skriftetalens funksjon
i Goteborg, Stringnis og Lund (Malmohus-delen) stift i 50-&rsperioden
1933-1983. Skriftetalen er dessuten lite behandlet bde forskningsmessig og
i de homiletiske hindbgker.

Som tittelen angir, er det ikke forf.s poeng & se p8 skriftetalen isolert,
men i dens funksjon i gudstjenesten og i interaksjon med kirkelivet og sam-
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funnet. H. Ivarssons avhandling om "Predikans uppgift" (1956) merkes som
en inspirasjon i bakgrunnen. Avhandlingen begynner med et kort historisk
riss om skriftetalen i svensk tradisjon fra reformasjonen og fremover (For
den parallelle utvikling i Danmark-Norge, se H. Bergans dr.-avh. "Skrifte-
mél og skriftestol", Oslo 1983).

Forf. kategoriserer skriftetalen neermest til “kasualtalens” form. Tidsav-
grensningen 1933 er valgt fordi dette &r ble det formelt 4pnet mulighet for &
innfgye skriftemdlet i hgymessen. Denne utvikling ble fullfgrt med HB
1986 og 1987, hvor den innfgyde formen er den eneste forordnede for det
alminnelige skriftemal.

Forf.s materiale er innhentede skriftetaler fra prester i de angjeldende
stift, supplert med opplysninger i tilsendte brev, samt enkelte trykte preke-
ner. | skriftetalens funksjonssammenheng blir to perspektiv viktige: spgrs-
mélet om talens oppgave og om dens form. Med "oppgave” menes det man
vil oppnd med forkynnelsesmomentet. "Form” gr p& oppbygning, spriklig
inventar, adressering ("du”, dere”,”vi”), etc. Momentene “oppgave” og
"form” kombineres s med “sammenheng”, som sikter til en deskripsjon av
de faktorer som naermest omgir skriftetalen: gudstjenesten og gudstjeneste-
livet. Analysen gjgres dermed ut fra en modell bestiende av tre poler: sam-
menheng — form — oppgave. Materialgruppene fra de angjeldende &r (1933,
1958, 1983) behandles stringent etter dette mgnster. Forf. viser her teknisk
godt forskningsh&ndtverk. Alt er ordentlig gjennomfgrt!

Analysene leder til noen interessante funn, men de gir vel ikke den store
beholdning. Ett pafallende drag er utviklingen mot stgrre likhet mellom de
ulike stifts skriftetaler. Det innebaerer f. eks. at det schartauanske preg over
skriftetalene som ennd var merkbart i Géteborgsmaterialet fra 1933 under
tiden viskes ut. Forf. fir ogs& godt frem hvorledes skriftetalens sikte har
endret seg fra det formanende/forkynnende til det kunnskapsmeddelende —
og hvorledes interaksjonen mellom elementene skriftemal og nattverd har
foregétt i perioden. I antropologisk henseende observeres det at synd- og
skyld-motivet ikke lenger dominerer i det senere materialet, men heller
tanken om & oppreise og myndiggjgre mennesket.

I det formelle har adresseringene blitt forskjgvet fra det individuelle til
det kollektive: I det senere materiale er det gudstjenesteforsamlingen som
korporativ som tiltales. Fomelt sett er reduseringen av talenes lengde det
mest pafallende. Det har sin naturlige forklaring i den langsomme utvikling
fra skriftetale i egen gudstjeneste til dens inkorporering i det almene guds-
tjenesteliv. Nar to prekenmomenter skulle innesluttes i ett liturgisk forlgp,
ble skriftetalen tvunget til kraftig reduksjon — inntil den i HB 1986 og 1987
er endt som et kort "beredelseord”. Avhandlingens oppsummering baerer da
overskriften ”1933-1983: Fran kasualtal till beredelseord”. Mine kritiske an-
merkninger til avhandlingen er szrskilt fglgende:

1. Materialet blir alt i alt noks& smalt, i det det viser seg at Stringnis/
Lund(M) er s8 ensartet at de kan behandles samlet. Min kunnskap om
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svensk kirkeliv er begrenset, men jeg vil tro det ville ha beriket avhand-
lingen — ikke minst dens komparative aspekt — dersom et av de nordlige stift
i Sverige var representert med materiale.

2. Det er tvilsomt om skriftetalen bgr klassifiseres som “kasualtale”, sel-
vom forf. har sine referanser for dette (s 15). Her dreier det seg om begreps-
bruk, men jeg mener at det er mest fruktbart & reservere “kasualtale” for
prekener holdt ved gudstjenestlige markeringer ved overganger i mennes-
kers livssyklus. Skriftetaler som leder frem til nattverd i menigheten er vel
ikke et "kasus”, men tvert om noe ganske alment? Det viser seg da ogsé at de
kriterier forf. etablerer for & benevne skriftetalen som kasualtale i liten grad
slar til i mgte med det faktiske materiale (s 57, 105, 165f). Jeg tror det ville
vert mer fruktbart 4 definere skriftetalen som en egen homiletisk-retorisk
genre — med sin situasjon, sitt sikte, spraklige inventar, stilleie, etc. Flere av
den foreliggende avh.s analysegrep kunne lett overfgres til et slikt opplegg.
Det synes forgvrig som om forf. selv p& dette punkt underveis er kommet i
tvil: "Majligen vore det betriiffande skriftetalet att i nutiden tala om en
egen kategori” (s 173).

3. Skriftetalen star i en dobbel ramme: i den snevere liturgiske, og i den
videre teologiske og kirkelige kontekst i samtiden. Forf. gjgr godt rede for
interaksjonen mellom skriftetalens utvikling og endringene pa det agen-
dariske omrade i Svenska kyrkan. Men han legger for liten vekt p& de im-

pulser som kommer fra den teologiske og kirkelige samtid. Her leveres kun
3 noksa knappe omtaler av ulike teologiske impulser og kirkelige debatter

rundt undersgkelsesarene (s 37ff, 85ff, 127ff). Forf. har rett nok sagt at den
metode som anvendes for 4 belyse materialets sammenheng "#r frimst de-
skriptiv” (s 25). Men analysene ville blitt rikere og dypere om de relevante
teologiske impulser i samtiden hadde fAtt stgrre plass. Endringer fra indivi-
duell til kollektiv innsiktning pa skriftetalene m4 f.eks. ha én viktig forkla-
ring i den ekklesiologiske nyorientering som skjer i svensk teologi pd 1940-
og 50-tallen. Og videre: Den tyngdepunktsforskyvning fra synd-/skyldtema-
tikk til fokus p4 menneskets myndiggjgring som er merkbar i 1983-materia-
let, m4 ses p& bakgrunn av sjelesorgbevegelsen og endrede aksenter i antro-
0 pologien (jf. Lggstrup/Armgard).

Rett skal vaere rett: Forf. streifer slike momenter (jf. 131, 168, 174), men
de gis ikke tilstrekkelig tyngde med tanke p4 & tegne bakgrunnen for den
dynamiske utvikling som skriftetalen har hatt i undersgkelsesperioden.

Bo Johanneryds avhandling bgr inspirere til videre praktisk-teologisk
forskning p4 regionalt niv. Vi trenger i vare nordiske land mer kunnskap
om lokale kirketradisjoner. Dette arbeid er et nyttig bidrag i denne hense-
ende.

Olav Skjevesland

172 TRO & TANKE 1998:6



LAGERLOEF, ERLAND och STOLT, BENGT

LEVIDE KYRKA, FARDHEMS TING

Gotland bd VII:4, volym 220 av Sveriges kyrkor, Konsthistoriskt inventa-
rium, utg. av RAA och KVHAA

S& var det dags for dnnu en del i serien Sveriges kyrkor. Denna géng ir det
Levide romanska kyrka pd Gotland som fr sin detaljerade genomgéng. Ar-
betet med att 4stadkomma ett konsthistoriskt inventarium éver de svenska
kyrkorna pabérjades i bérjan av 1910-talet, som ett dokumenterande av
konstarkeologisk art. Ditidens nationalromantiker insig kyrkornas stora
betydelse i vart kulturarv och ocksé vilka fantastiska killor de ir till nir-
mare kunskap om livet forr i tiden. Att utgivningen hittills bara tiickt en
tredjedel av landets kyrkor, beror inte pa senfirdiga forfattare. I stillet &r
det bristen pd offentlig forstielse for projektets angeligenhet med Atfol-
jande ekonomiska bekymmer som bir skulden. P& den avdelning av Riksan-
tikvariedmbetet som ansvarar for utgivningen ligger mnga helt fardiga ma-
nuskript opublicerade sedan 1930-50-talen, p.g.a. att man inte tilldelats
pengar for utgivningen.

Kyrkorna talar inte bara om sig sjilva. De kan ge information om befolk-
ningsspridningen i en bygd, hur ny mark erévrats i olindiga skogsmarker,
hur nya tekniker vunnit insteg och gamla détt ut. Den historiska informa-
tion som gér att utvinna kan inte dverskattas. Men for att vi skall kunna
tillgodogéra oss den kunskap kyrkorna bjuder p8, ér det av storsta vikt att
dokumenterandet fér 16pa vidare till sitt naturliga slut. Darefter dr det dags
att borja om pé nytt med supplement. Mycket har nimligen hunnit ske i de
kyrkor som tidigast blev féremal for uppmirksamhet; de har genomgAtt res-
taureringar, inventarier har férnyats, pristgardar har silts, bygder har avfol-
kats eller 4ndrat karaktir o.s.v. Snart gir den sekulira staten och kyrkan
skilda vigar och en ny tid stundar, med nya forindringar i antdgande.

De respektive banden i verket 4r inte bara historiska skildringar. De ar
samtidigt stillbilder ur 1900-talet. I text och bild fir vi veta exakt hur en
bestdmd kyrka sdg ut vid ett visst 6gonblick i historien. Inte minst viktigt 4r
det nir kyrkor senare brinner eller, vilket ofta hiinder, efterdt genomgar
kraftiga smakrestaureringar. Mycket av det som en gdng funnits kan ha ren-
sats bort for att ge plats 4t ndgot nytt. Stillbilden har allts ett stort virde i
sig, ndgot som redan boérjar gora sig pimint. Det virdet kommer att 6ka
allteftersom tiden gdr och vi ligger alltfler decennier mellan oss och det
som varit.

Utgivningen har med vissa avbrott rullat pd under 1900-talet, landskap
for landskap. Den avslutande delen i den sirskilda lilla serie som behandlar
medeltida trikyrkor dr snart klar. Bandet om Hilsinglands och Gistriklands
kyrkor i ¢versikten Kyrkor 1760-1860 stér och trings i kulisserna. Gotland
med sin rika skatt av medeltida kyrkor har successivt kartlagts. Nist i tur
star Grotlingbo och Nis, men innan dess skall Oland f3 sin beskirda del
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med bandet om Morbyldnga. Nittiodtta Gotlandskyrkor har till dags dato
fatt varsin volym i det stora verket Sveriges Kyrkor. Nu &terstdr egentligen
bara ndgra enstaka socknar p& Sudrets lilla "svanstipp” i séder.

Bandet om Levide kyrka ér i likhet med ménga andra ett resultat av
teamwork. Huvudforfattarna dr konsthistorikern Erland Lagerlof och kyrko-
historikern Bengt Stolt. Sockenhistoriken har skrivits av Lars Lothman.
Dirutdver tackas en rad kartritare, uppmitare, fotografer och en excerpist i
forordet. Lagerlsf har skrivit den systematiska byggnadsbeskrivningen och
den kronologiskt upplagda byggnadshistoriken, medan Bengt Stolt utfort
den tematiska genomgéngen av inredning och inventarier. Dispositionen r
den hivdvunna. En van lisare som tar upp en sddan hir volym vet vad som
vantar.

Forfattarna tar inte bara upp det som finns idag, utan redovisar nu for-
svunna féremdl, vilka nimnts i skriftliga killor. Den deskriptivt inriktade
texten kan ibland bli lite invecklad, men di finns dir ett rikt foto- och
kartmaterial som lotsar ldsaren vidare genom boken. Forviintningarna pa
att f& en vederhiftig, objektivt redovisande skildring kommer inte p4 skam
den hir gdngen heller. Den for tiden ovanligt stora 1200-talskyrkan be-
skrivs in i minsta detalj och det ir spinnande att finna att den har ménga
siregna drag som gor den olik andra gotlindska kyrkor fr&n samma tid.

Samtidigt finns det ju alltid ndgot att kommentera, och det 4r vil kint
att det paradoxalt nog #r littare att kritisera det som &r bra skrivet 4n det
som dr daligt. Nér pristgérden i Levide rikade ut for videld 1768, brann
ocksd kyrkoarkivet, vilket forsvarat historieskrivningen. Av denna anled-
ning hade det varit till hjalp for lisaren med en 6versikt dver de tillgingliga
kiillor som anvints. Jag saknar ocksd kommentarer dver det bildmaterial
som brukats. Det synes t.ex. hogst sannolikt att de #dldre uppmitningarna
fran 1880-talet, som finns med som illustrationer, tillkommit i en mycket
speciell situation. Sommartid brukade konstakademiprofessorn C.A.
Grundstrém ibland ordna Gotlandsexkursioner for sina elever. De delades
in grupper om tre, som sedan fick ansvar fér att méta upp och rita av varsin
kyrka. Detta tidiga intresse for de gotlindska kyrkorna ér intressant, efter-
som liknande exkursioner inte tycks ha foretagits till andra landskap.

Det skulle ocksd g& att med enkla medel gora dessa publikationer mer
lattillgdngliga utanfor expertkretsarna; t.ex. att forklara betydelsen av ett
och annat. I sockenbeskrivningen saknas ofta en kulturgeografisk karakte-
ristik som gdr utéver sjilva uppgiftslimnandet. Hur linge tycks gdrdarna ha
legat dér de nu ligger? Vad betyder det for djurhéllning och jordbruk att
marken i sdder bestér av "kalkgyttja och torv” eller att den i norr domineras
av "mordnmiirgel”? Vad betydde det for de medeltida ménniskorna och for
reformationstidevarvets befolkning? Att Levide kyrka anlades pé ett for ti-
den anmirkningsvirt storslaget sitt, antyder ndgot om den d&tida lokala
ekonomin. Vad dr Ancylusvallen? Forteckningen éver socknens gérdar si-
ger, okommenterad, inte en utomstende sirskilt mycket. Ar ndgon gard
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aldre #n de 6vriga eller mer betydande 4n de andra? Varfér har gérdar 6ver-
givits? Hur gamla kan gdrdsnamnen tiénkas vara? Vet man vad de betyder?

Ett &n storre irritationsmoment dr det ymniga citerandet, en sjuka som
dessa beskrivningar ofta lider av. De flesta av citaten &r ndmligen inte till-
rackligt pregnanta i sig for att motivera deras plats i texten. Snarare stor de
lasaren dir de bryter in med sitt &lderdomliga sprik. Att ta med ett och
annat citat for att finga lokalfirgen m4 vara, men ville man befrimja forsta-
elsen av vad som skett, vore det bittre att kort sammanfatta det visentliga i
det som nu citerats. Nigra linga citat upprepas dessutom ordagrant p olika
stillen i boken, vilket inte gér dem mindre trikiga. Ibland ligger forfattarna
krokben for lisaren, niir de gldmmer att ange dateringar i texten, vilka bara
kan sokas i citat eller bildtexter. Dessemellan blir den terminologiska akro-
batiken onédigt svér. Varfor inte siga Jesu kropp i stillet fér det latinska
corpus i krucifixbeskrivningen? Och sedan niir blev ”pinakel” en etablerad
term pd svenska? 1 Ahlstrands arkitekturlexikon finns ordet visserligen
med, men med hinvisning bakat till fial! Och det pinakel &syftar i kyrkobe-
skrivningen 4r inte en gotisk fial, utan 1600-talspredikstolens smd genom-
brutna spiror, vilket #r en enklare och mer begriplig benimning. N&gon
géng vore det ocks8 trevligt att f3 mera konkreta exempel p& de westfaliska
kyrkor man stindigt hinvisar till som férebildliga fér de svenska medeltids-
kyrkorna.

Min stérsta anmérkning 4r dock av mer principiell art, eftersom den be-
r6r den hdvdvunna uppliggningen. Dessa monografier inleds alltid med ett
avsnitt som tar upp topografi och forhistoriska fynd. Sedan fsljer en genom-
géng av kyrkans nirmaste omgivning och tillhérande separata byggnader,
t.ex. barhus. Direfter beskrivs ingdende kyrkan som byggnadskonstruktion,
foljt av en byggnadshistorik som i princip tar upp samma saker som foregs-
ende beskrivning, men i kronologisk f61jd och insatta i ett stérre samman-
hang. Ofta aterfinns férsiktiga tolkningar hér. Slutligen kommer en tema-
tisk beskrivning av kyrkorummets utseende, permanent utsmyckning, fast
inredning och 16sa inventarier. Men det som saknas #r ett forsok att foga
informationen om interiér och inventarier till byggnadens historia. De lis-
tas och beskrivs bara utan att ses i ett storre perspektiv.

Byggnadshistorien diskuteras s&ledes som om kyrkan bara vore ett tomt
skal och som om arkitektoniska férindringar ér det enda som har bestdende
betydelse. Nu #r det onekligen s& att en kyrka inte 4r en kyrka om den inte
har ett altare — bara for att ta ett niraliggande exempel. Virdet av bygg-
nadshistoriken och ldsarens forstielse for den skulle cka avsevirt, om mer
betydande inventarier eller mer omfattande utsmyckning ingick som en
sjilvklar del i den historiska tolkningen. Nu féljer inredningen som en
okommenterad blindtarm pa slutet. Sirskilt enerverande blir det nir en
monografi tar upp en medeltida kyrka, eftersom liroskiftena framfoérallt haft
konsekvenser for kyrkorummets gestaltning. Det vore intressant att & félja
dvergdngen mellan katolsk och protestantisk identitet uttryckt i kyrkorum-
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mets inventarier, inte minst d& detta dverhuvudtaget ir ett understuderat
problemkomplex.

Den uppmiirksamma l4saren ser ndgot som aldrig kommenteras i beskriv-
ningen dver Levide, eftersom inredningen inte ér féremal fér ndgot krono-
logiskt upplagt resonemang: nimligen att "reformeringen” av kyrkans inre —
d.v.s. overkalkningen av de medeltida mélningarna, anskaffningen av ny
altaruppsats, ny predikstol, ny dopfunt etc. — sker inom ett begriinsat tidsin-
tervall, under pdverkan av vissa bestimda personer som dirtill i flera fall
sjilva donerat medel for indamalet. Kyrkoherde Peder Briant och hans hus-
tru Anne Mortens tycks ha stitt bakom eller initierat tillkomsten av de
flesta nytillskotten. En hollindsk, invandrad vivare vid namn Powel, med
stark anknytning till den briantska familjen har ocks4 varit djupt inblandad
i nydaningen av kyrkorummet under 1600-talets andra hilft. Med tanke pé
hans ursprung i en reformert del av Europa, ddr man var mycket avvisande
till bilder i kyrkorummet, tycks det bestickande att Passionsméstarens figu-
rativa mélningar i l&nghuset ticks éver, samtidigt som koret pryds med
akantusslingor och bibelcitat — efter mister Powels ankomst till socknen.
Det ar for 6vrigt ocksd han som bekostat kyrkans nya korbink négra &r
dessférinnan.

Bortsett fr&n ovanstiende anmirkningar, som gjorts i sann biblisk anda
(’den man ilskar, den agar man”), ir den hir recensenten béde glad och
ndjd med att i handen f4 hilla dnnu en rikhaltig och intressant publikation
ur Forskningsféretaget Sveriges Kyrkors utgivning.

Britt-Inger Johansson

LAT OSS BE OCH BEKANNA. TROSBEKANNELSERNA OCH
HERRENS BON MED KOMMENTARER AV ANDERS EKEN-
BERG

Sveriges Kristna R&d. Libris, Orebro (tr. Finland). 1996, 166 s

Svenska kyrkan accepterade NT81 och antog ny psalmbok och kyrkohand-
bok négra 4r senare. Men niir det giller Herrens bon och trosbekénnelserna
tycks man drabbad av beslutsdngest. Hir kommer ocksd in det énskvirda
med s 1&ngt mojligt lika lydelser i samtliga kristna samfund i Sverige. Sve-
riges Kristna R4d har gjort ett bra arbete for att f fram ekumeniska dver-
sittningar, och Anders Ekenberg har i den hir volymen presenterat forsla-
gen tillsammans med insiktsfulla kommentarer: ett mycket bra material for
studiearbete.

[ Herrens bén foljer man som bekant NT 81 utom pd enda punkt: gestalt-
ningen av brédbénen. Enligt min mening kan texten antas i den foreslagna
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lydelsen. Viss debatt har pgtt om &versiittningen av sjitte bénen, "utsitt
oss inte for provning”; det har framhallits att livet ofrAinkomligen ér fyllt av
provningar av olika slag och att man som kristen maste acceptera detta.
Visst: man kan drabbas av obotlig sjukdom, férlora en dlskad anhérig och
mycket annat, men det ér bdde ménskligt och kristligt legitimt att be om att
forskonas fran sddant. Den gamla lydelsen, ”inled oss inte i frestelse”, svarar
tvivelsutan sdmre mot originaltexten och har i alla tider berett problem,
eftersom den ser ut att géra Gud till subjekt for frestelsen.

I trosbekinnelserna gar det sikert inte att uppnd enhet om 6versittningen
av “catholica ecclesia”, och hir foreslds alternativen katolsk/universell.
Sjilv anser jag att om anglikanerna har "catholic” kan vi ha "katolsk”, men
jag inser ju att manga stegrar sig. Borga stifts "viirldsvid” #r sprikligt vack-
rare én "universell” men kanske sakligt simre. Vad giller de olika bekinnel-
serna dr det sikert betydligt kéinsligare med 4ndringar i Apostolicum 4n i
Nicaenum som — tyvirr — ménga i Svenska kyrkan saknar fértrogenhet med.
Vad giller den sistnimnda, vill jag endast tillstyrka att Svenska kyrkan
ansluter sig till den ursprungliga, ekumeniska lydelsen. Den teologiska dis-
kussionen om "filioque” kan féras vare sig uttrycket stir i bekidnnelsens text
eller inte. Vad giller det feléversatta ”avlad av den helige Ande” i Apostoli-
cum, anser jag det sakligt bist dtergivet ordagrant med "undfingen (und-
ficks) genom helig ande”, men om det anses sprikligt oméjligt kan viil ocksé
den féreslagna, omskrivande tergivningen accepteras.

Ett klart missgrepp anser jag det vara att dterge “carnis resurrectio” med
"kroppens uppstindelse”. Ordagrant betyder det ju "kéttets uppstandelse”,
men "kott” stér da for en totalaspekt p& méinniskan, och eftersom ett sddant
symbolsprék ter sig helt obegripligt fér modern sprakkinsla, kommer det att
helt férsvinna ur var nya bibeléversittning. I stillet for ”Allt kott 4r gris”
kommer Jes 40:6 att lyda: "Manniskan #r gris”, och i stillet for att enligt
40:5 7allt kott” skall se Herrens hirlighet kommer det att heta att den up-
penbaras ”i alla ménniskors 4syn”. Citatet av denna vers 4r redan #ndrat i
NT81s dversittning av Luk 3:6. Framfor allt lyder dir den teologiska nyck-
eltexten Joh 1:14 inte lingre "Ordet blev kott” utan ”"Ordet blev min-
niska”.

Ordet "kroppen” uttrycker i modernt sprék ingen totalaspekt p& minnis-
kan utan stdr som motpol till "sjilen” eller "psyket”, och med vér tids
kroppsfixering och exploatering av mer eller mindre avklidda kroppar blir
en bekinnelse av "kroppens uppstindelse” kolossalt missvisande. Kommen-
taren hinvisar till Paulus tal om "andliga kroppar” i 1 Kor 15, men Paulus
huvudterminologi i 1 Kor 15 ér att "uppstd frdn de déda” och att “dsda
uppstér”; talet om "andliga kroppar” kommer in férst som ett tentativt svar
pé de klentrogna frigorna: "Hur uppstar de déda? Hurdan kropp har de nir
de kommer?”. Uttrycket "kroppens uppstindelse” férekommer inte hos Pau-
lus och stér sakligt i viss motsittning till hans argument om s&dd och skoérd:
"Finns det en kropp med fysiskt liv, s8 finns det ocksd en med ande”. I
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Svenska kyrkan har 4nda frdn 1811 uttrycket "de doédas uppsténdelse”
(6verflyttat fr8n Nicaenum) anvints, och det dr onekligen det sprakbruk
som bist stimmer dverens med det bibliska, inte minst med 1 Kor 15. Den
nya bibel6versittningens &tergivning av totaluttryck fér ménniskan pekar i
samma riktning.

Ragnar Holte

MORNER, MAGNUS och AARNE (utg.)

KYRKA OCH KRONA 1 SORMLANDSKT 1600-TAL

Hans Richter Liromedel AB, Mariefred, 4rtal ej angivet, ISBN 91-7884-
020-1

Innehallet i denna bok hérrér fran tv4 olika tillféllen. Den ena delen bestér
av féredrag 6ppna for allménheten och hillna pa Gripsholms slott 1994-95.
Den andra delen bestir av material frin ett tre dagar 14ngt symposium 1995
i Stringnis och Nykoping. Syftet med denna volym anger utgivarna i féror-
det vara att man har saknat — framfér allt i Sédermanland — kunskap om
den regionala historien, dvs. kunskap om lin, landskap och stift. Den lokala
och den nationella historien #r ddremot ganska vil utforskad. Nu hoppas
man genom detta arbete kunna fylla luckor i det hinseendet.

Foredoémligt nog har man allra forst i boken lagt in en karta éver landska-
pet dir hirads-, lans-, och landskapsgrinserna anges tydligt, vilket under-
l4ttar niir l4saren sedan ger sig i kast med texten.

Boken #r indelad i tre huvudavdelningar.

Den férsta huvuddelen (I) tar upp 6versikter som gor det Littare for lisa-
ren att sedan g8 in pd detaljer i det historiska materialet. Magnus Mérner
skriver om 1600-talets Sddermanland i inledningskapitlet, medan Ragnar
Norrman behandlar Sédermanlands kyrkliga struktur under 1600-talet.
Stellan Dahlgren tar sikte p& kronan, adeln och bénderna i stormaktstidens
Sverige och Sédermanland, medan det sista kapitlet i den forsta avdel-
ningen r6r Sodermanlands regemente som Klaus R. Bohme behandlar.

Den andra huvuddelen (II) bestir av fem gestaltbeskrivningar. Alf Aberg
skriver om Sérmlandshertigens séner, Gunhild Kyle om drottning Maria
Eleonora som kunglig dnka pa Gripsholm, Anne Marie Levander om Lau-
rentius Paulinus Gothus — biskopen i Stringnis som sedan blev drkebiskop
vid 72 &rs alder — Lars Ericson om Johan Skytte och Magnus Mérner skild-
rar Schering Rosenhane. Ingen av dessa ér naturligtvis helt obekant, men
det dr en fullodig beskrivning vi fr av dessa gestalter.

Den tredje huvuddelen (III) slutligen har rubriken Religion, Kultur och
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Mentalitet. Hir méter vi den Tyska forsamlingen i Eskilstuna 1658-1741,
skildrad av Bror-Erik Ohlsson och Mats Selén, medan Allan Ellenius berit-
tar om Kaggska gravkoret i Floda och stormaktstidens mentalitet. Aleksan-
der Loit tar upp de kulturkontakter som fanns mellan Sédermanland och
Baltikum under 1600-talet.

Efter de tre huvudavdelningarna kommer négra slutreflexioner (IV) av
Magnus Mérner kring de olika delarna i boken. Han lyckas i dessa reflexio-
ner springa in ett citat av Karl Marx: "Méinniskorna gér sin egen historia,
men gor det inte bara som de har lust. De gor det inte under omsténdigheter
som de sjilva valt, utan under sddana som de direkt stott pd, och som givits
dem av och 6verforts frin det forgdngna.” (s. 156) For det citatet behdver
knappast Morner be om ursikt.

Boken avslutas med en personférteckning (V) som dr oerhort virdefull
for den som inte vill lisa hela boken utan sdker uppgift om en enskild
person. Vi finner ocksa, virdefullt nog, tjugoen fotografier som illustratio-
ner till bokens olika foredrag.

Det 4r naturligtvis omojligt att behandla alla de personer som man skulle
vilja veta lite mer om. Kanske kan jag ge ett namn som ett énskem&l om
nigot liknande symposium skulle anordnas. Norrman ger oss négra f& upp-
gifter pd s.17-18 angdende Erik Gabrielsson Emporagrius, biskop i String-
nis 1664-1674. Han foll i on&d hos drottning Hedvig Eleonora p.g.a. en
katekesforklaring som han utgav 1669, dir forklaringen till 10:e budet var:
"Hustrun bor riknas sdsom det férnidmsta stycket bland mannens 16séren
och rorliga egendom”. Denne mirklige prelat var kyrkoherde i Lovd for-
samling utanfér Stockholm 1649-1664 och inte bara, sdsom Norrman
anger, professor i teologi, utan dessférinnan ocksa i fysik. Han var biktfar &t
Karl X Gustaf och kristendomslirare &t Karl XI. Han vigade t.o.m., enligt
Berit Wallenberg, tillridttavisa drottning Kristina fér att hon under psalm-
s&ngen i kyrkan liste Ovidius, Propertius och Catullus. Om honom skulle
man vilja veta mer.

Detta arbete borde inte bara vara av intresse for Sérmlandsilskare. Det
rymmer virdefull kunskap om hela det svenska 1600-talets rike. Alla ér att
gratulera till det incitament till vidare forskning som utgivarna hoppas p4 i
forordet.

Lars Dijerf

TRO & TANKE 1998:6 179



SCHMEMANN, ALEXANDER

EUKARISTIN - KARLEKENS SAKRAMENT

Oversittning Géran Stshl, sakgranskning Arkimandrit Mattias Norstrém.
Artos, Skellefted 1997. 271 s

BYSTBOM, JAN och NORRGARD, LEIF
MER AN ORD - LITURGISK TEOLOGI OCH PRAXIS
Verbum 1996. 211 s

NATTVARDSPASTORAL - HANDBOK FOR NATT-
VARDSFIRANDE
Flera forfattare. Verbum 1995. 188 s

P4 hemresa frin missionsuppdrag i Argentina 1981 gjordes ett uppehall i
New York. Jag beslot mig for att intervjua Alexander Schmemann och fick
en tid med honom. Jag misstog mig p4 adressen — en enda siffra var fel — och
kom for sent till moétesplatsen. Nir jag dntligen kom dit, var det enda som
fanns kvar av honom en fimp pé ett askfat. Min frustration var oerhord!

Schmemann var, frin slutet av 70-talet och framit, en av de mest aktade
teologerna i vissa svenskkyrkliga kretsar. Hans 1976 till svenska 6versatta
For vérldens liv (The World as Sacrament), en serie liturgiska uppsatser
hallna vid ett ekumeniskt studentméte, blev livligt lista och citerade. Sir-
skilt Schmemanns sakramentala syn pé skapelsen grep tag i oss:

Allt som existerar #r Guds géva till ménniskan, for att géra minniskans liv till
gemenskap, kommunion, med Gud. Det 4r den gudomliga kiirleken som blivit till
brad, till liv for ménniskan. Gud wélsignar allt han skapar, och p& bibliskt sprék
betyder det, att han gor hela skapelsen till tecknet och medlet fér sin nérvaro och
vishet, sin kirlek och sin uppenbarelse. "Smaka och se, att Herren #r god”. (For

virldens liv, s. 16)

Denna syn p skapelsen fascinerade oss. Att dricka ett glas vatten dr en sakra-
mental handling!, skrev en recensent.

[ Eukaristin — kérlekens sakrament beskriver Schmemann hur Skapelsens
sakramentalitet hor samman med Kyrkans sakrament:

...ty inom den Ortodoxa Kyrkans erfarenhet och tradition uppfattas sakramenten
som en uppenbarelse av skapelsens verkliga natur och av den virld som — hur
djupt den 4n har fallit... dock forblir Guds virld, som véntar frilsning, aterlos-
ning, helande och férvandling p4 en ny jord och i en ny himmel. Med andra ord,
i Ortodox erfarenhet ir ett sakrament i forsta hand en uppenbarelse av sjilva
skapelsens sakramentalitet... (Eukaristin, s. 37)

Detta siitt att skriva om Kyrkans gudstjénst ér typiskt for Schmemann. Hans
omrade #r liturgisk teologi, som &r en teologisk metod fér att klargéra forhal-
landet mellan gudstjianst och tro. Kyrkans liturgi var fér Schmemann av
helt avgérande betydelse som en forutsittning for kristen tro och kristet liv.

180 TRO & TANKE 1998:6



Ofta tervander Schmemann i sina bécker till Augustinuslirjungen Prospe-
rus vilkdnda formulering "lex orandi est lex credendi” (= som man ber i
liturgin s& kommer man att tro). Att leva i och av Liturgin &r helt enkelt
forutsittningen for kyrkan att skapa teologi i dess grundbetydelse: kunskap
om Gud. Att "teologin méste dricka ur Eukaristins kalk” fick Schmemann
l4ra sig p& Saint Serge i Paris. Den nuvarande akademiska teologin, menar
Schmemann, befinner sig i djup kris, alienerad som den ir frdn Kyrkans
verkliga liv och behov.

Eukaristin skulle bli Schmemanns sista bok. Fortalet skrevs i november
1983 d& han var déende — en méinad senare, pd luciadagen, avled han. I
forordet far vi veta att boken inte dr nigon vetenskaplig studie dver den
gudomliga liturgin utan en serie reflexioner éver den, vilka fr.a. bygger p&
hans egna erfarenheter som prist under 30 4r. Udden i boken é&r riktad mot
tidsandan i borjan av 80-talet och Schmemann har sirskilt sitt #lskade
Ryssland i tankarna "med bade smiirta och gliddje”. (Avsnittet om Ryssland
ar uteldmnat i den engelska utgdvan av Eukaristin, vilket torde ha att gora
med den politiska situationen vid tiden for bokens utgivande (1988) i
USA.) Kyrkans befinner sig i en eukaristisk kris, skriver Schmemann.
Ménga uppfattar inte lingre eukaristins innersta natur. Vi befinner oss i en
skrimmande och andligt sett farofylld tid med hat, oenigheter och blods-
spillan samt ett 6kat uppror mot Gud. Inte Gud, utan méinniskan, har blivit
alltings matt. Till kyrkans kris hor ocksa att d4ven hon sjilv i viss grad anpas-
sat sig till denna utgdngspunkt.

[ denna situation vill Schmemann — och man kan ldsa Eukaristin som
hans testamente till kristenheten — féra oss in i den gudomliga liturgins
viirld som #r Guds rike manifesterat p& jorden redan nu.

Schmemann bjuder oss p4 en fascinerande eukaristisk resa in i Gudsriket.
[ tolv kapitel for han oss steg for steg mot mélet: méltiden vid Gudsrikets
bord. Varje kapitel innehéller ordet "sakrament”: Férsamlingens sakrament,
Rikets sakrament, Intdgets sakrament, Ordets sakrament, Aminnelsens sakra-
ment, Den Heliga Andens sakrament, Kommunionens sakrament osv. Hans an-
vindning av ordet sakrament skulle kunna ge anledning till en diskussion
kring vad det i olika sammanhang egentligen star for.!

Strukturen i framstillningen foljer samma monster som kapitlet "Eukaris-
tin” i For vdrldens liv (s. 27-56). 1 varje kapitel finns en reflexion 6ver vik-
tiga moment i Den Gudomliga Liturgin. P4 en punkt bryter Schmemann
den strukturen, nir han efter kapitlet "Intigets sakrament” har fort in kapit-
let ”De troendes sakrament”.

Framstillningen 4r mycket ordrik och med mé&nga upprepningar och kan-
ske inte lika stringent som tidigare Schmemannbécker. Den teologiska sub-

! Den diskussionen #r av utrymmesskil omojlig hér; jag ber att f& hinvisa den intresserade till de
definitioner som Schmemann har i Fér vdrldens liv...och som jag tyvirr saknar i Eukaristin. Av
intresse 4r en jimforelse med den betydelse som ordet sakrament ges i S-E Brodds Diakonatet och

A Ekenbergs Det klingande sakramentet.
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stansen ir emellertid av dkta schmemannskt mirke — och sjilv uppbyggs jag
mycket av hans tankar. Som guide in i Den Gudomliga évertriiffas Schme-
mann av ingen. Eukaristin 4r en bok att ofta terviinda till.

Oversiittningen #r medioker, minst sagt. Osikert dr om Géran Stghl
(med Arkimandriten Mattias Norstrém som sakgranskare) i sin dversitt-
ning har utgétt frdn den engelska eller den ryska upplagan av boken; ingen
uppgift finns om detta. Ofta hamnar St&hl i luddigheter kring vad Schme-
mann vill siga och man tvingas att kontrollera éversittningen i den engel-
ska upplagan, som har en helt annan tydlighet. Nu 4r Schmemann inte litt
att oversitta med sitt staplande av bisatser, men att det gir att gora det
bittre 4n s hir visar tidigare Schmemannéversittningar till svenska.

Det ir svart att ldsa boken utan att bli irriterad 6ver St&hls olater som
dversittare. For att ta ngra f4 exempel ur hégen har han inte kunnat be-
stimma sig fér om han vill skriva den Heliga eller den Helige Ande. Han
frossar i osvenska ord som exempelvis essens i stillet for (t.ex.) omskriv-
ningen “det visentliga”, sanktifikation i stillet for “helgelse” (Det hos oss
anvinda ordet betyder "helgonférklaring”!), symbolism i stillet f6r “symbo-
lik” (Symbolismen #r pd svenska en litterir term.), incensering (eng. censing)
i stillet for att genomgiende anvinda det enkla "berdka”, transformera i
stillet for "omskapa”, den Heliga Andens kommunitet i stillet for "till gemen-
skap med Den Helige Ande” o.s.v. An virre r ordkonstruktioner i stil med
"kommuniala” (som ett uttryck for deltagande i kommunionen), kommunie-
rar (eng. partakes), hierarker i stillet for "kyrkoledning”, ”férbons-bénen” (!!)
dvs. bénen efter epiklesen) etc.

Satsen "férsamlingen som Kyrkan” (s. 261) #r naturligtvis begriplig, men
svarar 4nd4 diligt mot den engelska 6versittningens “the gathering of the
Church” som uttrycker att Kyrkan synliggors sakramentalt nér den samlas
till Eukaristi. En omskrivning i stil med t.ex. "nir de troende samlas som
Kyrka” skulle gora texten tydligare.

Samma diskussion kan féras kring forsta kapitlets rubrik ”Férsamlingens
sakrament” ("The Sacrament of the Assembly”), dir den engelska texten ut-
trycker en annan nyans 4n den svenska. Ordvalet har att géra med Kor 1:18
som Schmemann tolkar si: ”As is well known, the very word ‘Church’—
ekklesia—means ‘a gathering’ or ‘an assembly’, and to ‘assemble as a
church’ meant, in the minds of the early Christians, to constitute a gathe-
ring whose purpose is to reveal, to realize, the Church.” (s. 11) Att pd
svenska dterge "the sacrament of assembly” ir inte ldtt. Som en mojlighet
vill jag foresld "de forsamlades sakrament” eller "férsamlingen som sakra-
ment”, vilket béttre uttrycker det sakramentala i det 6gonblick d& Kyrkan
samlas.

Dessa anmirkningar fr inte férdunkla virdet i det entusiastiska och si-
kert pdkostande 6versittningsarbete som Stdhl gjort. Att boken finns pd
svenska r ytterst glidjande — Schmemann tillhér utan vidare de viktigaste
av 1900-talets teologer inom den Ortodoxa Kyrkan. Den som vill géra en
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nirmare bekantskap med Eukaristin bor skaffa sig den engelska upplagan,
The Eucharist—Sacrament of the Kingdom, St Vladimir’s Seminary Press,
1988.

Att komma frin Schmemanns sista bok, vilken sammanfattar hans livsverk
kring Eukaristin, som fér honom var sakramentens sakrament, till boken
Mer én ord ér som att komma frn en liturgisk virld till en annan — och
4nd4 inte.

Den utformning av den svenska Hogmissan som pristerna Bystréom och
Norrgérd presenterar i Mer dn ord knisattes, pd allvar i smélandska Doder-
hult under 1980-talet. Bada tjinstgjorde i Doéderhult. Den gudstjénst som
firades dir var allt annat 4n déd. Ryktet gick i hela det kyrkliga Sverige om
Déderhults levande forsamling med dess centrum i den livligt besokta sén-
dagshégmissan. Man kunde rent av bedéma det som hinde som en viickelse
i Svenska kyrkan. (Sjilv har jag fatt Bo Giertz lilla skrift Liturgi och vickelse
(SPT 1972) i tankarna.)

Stiftets biskop Jan Arvid Hellstrém fick 6gonen pd pristduon och gav
dem 1991 uppdraget att férfatta en synodalavhandling om gudstjianstférny-
elsen i Doéderhult. Synodalavhandlingen presenterades vid pristmétet i
Vixjo 1996, och det dr av stort virde att Verbum har givit ut den. Som
liturgisk bok kommer den inte p& linge att férlora sin aktualitet. Den 4r den
viktigaste pastoralteologiska bok som utgivits inom Svenska kyrkan p4 90-
talet.

Boken har tvd tydliga delar, en teologisk och en praktisk. En allmin
utgéngspunkt for forf.:s gudstjanstteologi har varit 1900-talets liturgiska ro-
relse och de liturgiska dokumenten frdn Vaticanum II. Under arbetet med
boken har forf. dock givit en sirskild plats &t Alexander Schmemanns och
dennes lirjunge Aidan Kavanaghs liturgiska teologi. Det som inspirerat
forf. hos dessa har varit deras betoning av den absolut avgérande betydelsen
av den séndagliga Eukaristin. Eukaristifirandet, forstatt p& Schmemanns
vis, dr helt enkelt férutsittningen for den relation till Gud som vi kallar tro.

Bokens namn ir signifikativt och m3ste ses utifrdn den bild som forf. ger
av svenskkyrkligt férsamlingsliv. Det har, menar de, i Svenska kyrkan ut-
vecklats ett omfattande mangsyssleri med férsamlingshemmen som centra.
Nutidens minniskor, som moter alla dessa kyrkliga “verksamheter”, har
svart att urskilja vad som &r kyrkans egentliga uppgift. Gudstjénsten tende-
rar ofta att bli en aktivitet bland andra. Forfattarna vinder sig ocksd mot
den intellektualisering av kristen tro som blir resultatet nir en "budskaps-
orienterad kristendomsuppfattning” dominerar i férsamlingarna. Fér ménga
kyrkoarbetare giller det fra. "att formedla budskapet om Gud”. ”"Ordets
kyrka har blivit de manga ordens”. (s. 15) Utan att forringa virdet av tros-
undervisning och predikan hivdar forfattarna att ”det 4r i motet med Jesus,
bordsgemenskapen och andra gemensamma erfarenheter, som tron vixer
och utvecklas” (s. 15). Gudsférhéllandet byggs upp fr.a. genom tillbedjan
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och gudstjinst. I Schmemanns anda skriver de: ”...kristen tro &r inte frimst
accepterande av trosutsagor, utan en levande — liturgisk — relation till Gud.
Minniskans djupaste lingtan kan bara n sitt mal i liturgins méte med Gud.
‘Homo adorans’ — med hunger och térst efter att méta Gud och leva for
Gud — maste alltsd p& nytt finna liturgins vig. En kyrka som i stillet for att
be och fira gudstjinst med méinniskor néstan enbart talar om Gud #r enligt
detta synsitt domd att misslyckas.” (s. 54)

Det #r denna boks sirskilda styrka att forf. har satt in sin framstillning i
ett pastoralt sammanhang. De menar — och jag tror med riitta — att endast
den forsamling som sitter den sondagliga Hogmissan forst i forsamlingsar-
betet har dverlevnadsmoijligheter for framtiden. Allt arbete m3ste utgd fran
och tervinda till Eukaristin. Pristens viktigaste arbetsuppgift blir att for-
bereda séndagens Hégmiissa tillsammans med dem som #r aktiva i den —
och det bér vara manga ty férsamlingen som helhet dr Mdssans egentliga cele-
brant.

Den som inspirerat forf. till denna liturgicentrerade férsamlingssyn &r just
Alexander Schmemann. Forf. har tagit upp ndgra grundliggande teman i
dennes liturgiska teologi och tillimpat dem p4 svenskkyrkliga férhallanden.
Anda4 blir en Missa som Bystrom-Norrgdrds bara delvis ett arbete som star i
Schmemannsk-ortodox, liturgisk tradition — kan det egentligen bli nigot
annat!

Recensenten av Mer dn ord i Ortodox Tidning, Bengt Pohjanen, dr
mycket entusiastisk 6ver boken och kallar den vilskriven, genomtinkt, vil-
strukturerad och inneh&llsrik. Men han har synpunkter p forf.:s relation
till just Schmemann. Pohjanen skriver:

Forfattarna av den hir boken vet vad de gor och varfér. Det hir ér helt
enkelt en av de bista bockerna jag list p& svenska om liturgien. Leif Norr-
gard och Jan Bystrém &r gudstjinstens dramaturgiska mistare. Som drama-
tiker, lite skddis och dramaturgiskt intresserad blir jag s gripen av boken att
jag vill anvinda den som referenslitteratur nista ging jag arbetar med en
teateruppsittning, vars idé ir realism. Man gor bara rorelser som #r me-
ningsfulla. Man séger bara ord som betyder ndgot i sammanhanget.

Nu ir det s8 att jag ytterst sillan arbetar med realistisk teater, och realis-
tisk-logisk gudstjanst. Jag har nimligen mott den bysantinska dramaturgien
och jag har list Schmemann. I en sekulariserad tid fir man antingen f6r-
enkla till ytterlighet och strunta i om det ska var Tonus ferialis eller solem-
nis — nistan ingen begriper gudstjinsten dnd& — eller ocksd far man lita pa
att gudstjinsten inte bara &skadliggér skeenden utan #4r dessa. Att guds-
tjansten blir ontologisk. Gudstjinsten ir ingen symbolhandling utan sym-
bolen blir verklighet. S& menar Schmemann. Jag vet inte vilken vig man
ska vilja idag. Problemet med den svenska hogkyrkliga gudstjinsten &r att
den varken forenklar eller fordunklar (i positiv mening). Den blir en vil
genomférd dramaturgi som inte fungerar helt enkelt dirfor att publiken inte
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forstér vad som hiinder. Och den hir sortens liturgiska tinkande forutsitter
forstdelse. Schmemanns gudstjénst forutsitter nédrvaro och éppna sinnen.
Bystrom och Norrgérd citerar visserligen Schmemann, men de har inte for-
statt honom. Dirtill 4r de fér romerskt priglade och inspirerade. Jag vill
dock #n en gng siga: det var en frojd att lisa den.

Mer dn ord bor inte fattas i ndgot forsamlingsbibliotek. Den #r anviindbar
ocks8 som uppslagsbok. Den som vill ha synpunkter p4 olika praktiska fré-
gor om den svenska hégmissans gestaltning har en rik killa att ésa ur i
bokens senare del.

En annan bok for férsamlingsbiblioteket dr Nattvardspastoral som 4r en pas-
toralt inriktad handbok fér nattvardsfirande. Malgruppen #r prister, kyrko-
musiker, kyrkvirdar och frivilliga medarbetare vid firandet. S8 mycket nytt
pé sitt omrade tillfér inte Nattvardspastoral, men det kan 4nd4 vara praktiskt
att just i forsamlingsbiblioteket ha tillgdng till ndgra av de senaste decen-
niernas liturgiska erfarenheter i en volym med korta och littlista artiklar.

Den pastorala inriktningen ér tydlig i bokens femton artiklar. Allt kinns
inte lika angeliget och kvalitetsgraden ir skiftande. Den rosa kuléren pa
omslaget ir en estetisk skamflick p en s pass bra bok.

[ det foljande ger jag n&gra prov pa innehéllet.

Rune Klingert #r alltid ldsvird och vilformulerad och det giller ocksi
hans bidrag "Nattvardens roll och funktion i férsamlingens liv”. Han vin-
der sig mot en teologi som delar upp tillvaron i en andlig och en materiell
del. Hans alternativ till denna ”uppdelningsteologi” 4r baserad p4 fyra
hérmstenar: 1) en radikal skapelsetanke, 2) en genomtinkt frilsningssyn, 3)
en stark betoning av Andens betydelse och 4) en genomtiinkt betoning av
nattvardens sociala dimension. Utliggningen av dessa fyra delar har tyngd
och relevans.

Nattvardspastoral dr — som Gunnar Weman papekar i sitt foretal — tillkom-
men i en tid d& nattvarden firas med stdrre frekvens i Svenska kyrkan 4n pa
mangen god dag. Det ir glidjande, men 6verflédet har sina risker, menar
Carl Henrik Martling i artikeln "Frén brist till 6verflod". Allra férst beskriver
Martling nattvardsfirandet i Sverige frin medeltiden och reformationen
fram till nutid under aspekten brist respektive 6verflsd p& kommunikanter.
Idag lever vi med ett 6verflod av missor av olika slag. Det finns pastorala
riskzoner, menar Martling, och varnar fér ”ovirdigt begdende”. "Noncha-
lans och slipphinthet gagnar aldrig Guds rikes tillvixt”, skriver forf. Arti-
keln #r ett nyttigt memento.

Owe Wikstréms bidrag "Ritens betydelse” stoder Bystrom/Norrgirds teser
nir de hivdar att sjilva liturgin betyder mer 4n predikanters ménga ord.
Wikstrém visar ndmligen genom egna undersdkningar att minniskor tycks
foredra liturgiska moment som innesluter "fysisk involvering”.

Karl-Gunnar Ellverson ger oss i bokens lingsta artikel del av erfarenheter
och synpunkter pd altarbordet, dess dukning, offertoriet mm. Férfattarens
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sitt att nirma sig &mnet dr klokt. Han stiller in de praktiska frigorna i riitt
perspektiv, dr 6ppen for flera 16sningar och ser sitt #mne ur en synpunkt som
han himtat frdn "The Study of Liturgy”: "Det vi tar emot #r inte ett ting
utan en person, en dynamisk férsonare som moter oss och véntar ett svar
fr&n den som vill nirma sig honom”.

Anders Bjornberg dr ocksd pastoralt klok i uppsatsen om utdelande och
mottagande. Ett bra exempel pa det #r hans skrivning kring den s.k. intink-
tionen (neddoppandet av hostian i vinet). Han yrkar starkt for bibeh&llan-
det av seden att dricka direkt ur kalken men vill se den férenad med méjlig-
heten till en sjialvvald intinktion. Tankvirt 4r forslaget till kommunikanten
att pa vigen tillbaka frin altaret tinda ett ljus i ljusbéraren fér ngon —
detta for att understryka kallelsen att vara en Kristus for sin nésta.

Kyrkomusikern Birgit Lindkvist Markstrém tar frin sin l&nga erfarenhet
fram visa synpunkter om missans musik. Vart fértroende fér hogmaéssan bor
grundas i 6vertygelsen om att dess urkyrkliga struktur 4r den Helige Andes
verk, skriver hon. Missans musikaliska ryggrad #r dérfér ordinariet och pro-
priet, och dess dynamiska héjdpunkter Laudamus och Sanctus. Om néd-
vindigheten att integrera psalm- och vistexter i hogméssans struktur skriver
hon: ”Att ta med en psalm enbart for att folk tycker om att sjunga den, utan
att den har ngon anknytning till dagens allméinna karaktir, eller predikan,
ar som att ligga in ‘Fritiof och Carmencita’ i Hamlet”. (s. 116)

Sven-Erik Brodds stora artikel "Det ¢verblivna” bor dvertyga den mest
skeptiska om att den allménkyrkliga praxis som rader i alla stora kyrkor i
virlden bér genomforas ocksd i Sv. kyrkan. Amnet behandlas Lirt och utfor-
ligt ur historiska, teologiska och ekumeniska synpunkter. Allt talar foér att
allt det som konsekreras pd altaret #r #mnat att kommuniceras. Av det
enkla skilet dr det nodviindigt att antingen konsumera det som blir 6ver av
nattvardselementen efter kommunion eller forvara det. Det forvarade bor
anvindas fér kommande firningar. Artikeln ger ocksd goda praktiska anvis-
ningar.

Boken avslutas med tv& artiklar om ”Att undervisa om nattvarden” av
Anna-Stina Ellverson och "Till dess han kommer &ter” av Sture Hallbjorner.
Bada artiklarna kinns viktiga, inte minst den sista. Det dr bra att den eska-
tologiska aspekten inte kommit bort i en tid di kyrkan 4r s& terapeutiskt
och horisontalt orienterad mot omvirlden. Alexander Schmemann skulle
ha bejakat detta. Schmemanns sirskilda bidrag till den liturgiska rorelsen &r
just att han med sddant eftertryck betonat den eskatologiska aspekten pé
liturgin.

"Den kristendom som férlorat det eskatologiska perspektivet, som slutat
att striva efter Guds Rike, som slutat viinta p& den dag d& enligt Kristi ord
var forlossning nalkas, har blivit ‘det salt som férlorat sin silta’ eller ...en
banal spiritualism”, skriver Schmemanns nekrolog i Ortodox Orientering
(febr. 84).

Séren Bolander
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WOLSKA, JOANNA

RINGKORS FRAN GOTLANDS MEDELTID. EN IKONOGRA-
FISK OCH STILISTISK STUDIE

Stockholm 1997. 345 s, ISBN 91-628-2255-1

Boken ir en konstvetenskaplig avhandling framlagd vid Stockholms uni-
versitet 1997; en avhandling i konstvetenskap som innehéller lika mycket
av teologiskt gods som av konstvetenskapligt.

Wolska forklarar i kapitlet Inledning (s. 11-14) sitt intresse for just Got-
lands ringkors. Hon anser att, p.g.a. den konstnirliga kvaliteten och ikono-
grafin, de mer #n tjugo monumentala krucifix som finns p& Gotland borde
tilldra sig ett storre intresse dn vad de hittills gjort inom den konstveten-
skapliga forskningen. Dirfér avser Wolska med sin avhandling att i forsta
hand pavisa de viktigaste problemstillningarna inom ikonografin, nir det
giller ringkorsen, men ocks3 att ta upp de stilistiska frigor som hér samman
med ringkorsen. Féredomligt nog avslutas inledningen med en karta 6ver
Gotland som visar de olika kyrkorna med medeltida triumfkors med ring.

Avhandlingen borjar efter inledningen med att i kap. I (s. 15-17) presen-
tera materialet och avhandlingens mélsittning. Arbetets malsittning forkla-
ras vara "att fortydliga typologiska, ikonografiska och stilistiska problem samt
l6sa en del av dessa” (s. 17). Wolska stiller dérefter upp tre teser (s. 17):

1. Ringens och korsets detaljformer gér tillbaka till fornkristen tid och ér
betydelsebirande.

2. Ringkrucifix av triumfkorstyp, som under 1200-1400-talen speciellt om-
huldades p4 Gotland, férekom redan tidigare under 1100-talet i 6vriga
Skandinavien.

3. Ur stilistisk synvinkel hévdas att en lokal gotlindsk tradition dr p&visbar
under 1200-talet, d& man steg for steg kan folja triumfkorsens med ring
stilistiska utveckling.

Kap. II (s. 19-23) tar upp tidigare forskning fran af Ugglas avhandling 1915
fram till arbeten under 1990-talet. Kap. III (s. 25-33) faststiller och forkla-
rar grundliggande begrepp. Kap. IV (s. 35-84) kallar Wolska for "Genes och
betydelse”. Det innehéller bl.a. en historisk 6versikt av utvecklingen fr&n
den fornkristna konsten fram till de gotlindska triumfkrucifixen med ring.
Kap. V (s 87-110) behandlar de grundliggande dogmer och ikonografiska
temata som Wolska vill se ringkrucifixkorsen som uttryck for. I kap. VI (s.
113-141) granskar hon sex namngivna krucifix och belyser deras ikonogra-
fiska program, framfor allt de mest innehsllsrika: Oja och Frojel. Wolska
hivdar att den eskatologiska komponenten i alla dessa krucifix #r starkt
framtridande. Kap. VII (s. 143-251) utgors av en stilistisk analys av de
gotldndska ringkrucifixen, dar Wolska placerar Lokrume och Hejnum som

de 4ldsta.
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Efter ett Slutord (s. 253-257) foljer Planscher I-XII (s. 260-271) samt en
Katalog (s. 273-295) 6ver tjugofem Gotlandskyrkor och deras ringkors. Hiir-
efter foljer Noter (s. 296-318) som efterfoljs av Forkortningar (s. 319) — vil-
ket ej anges i innehallsférteckningen pé s. 8 — och Kaillor, Litteratur och
Kataloger (s. 319-334) — anges enbart som Litteratur i inneh&llsforteck-
ningen — samt en Zusammenfassung (s. 335-339). Allra sist finner vi lustra-
tionshanvisningar (s. 340) och ett Register (s. 341-345). Boken ir illustrerad
med oerhort smakfulla fiarg- och svartvita bilder.

Vil kommen till Slutord, funderar ldsaren 6ver om Wolskas tre ovan-
nidmnda teser har bekriftats av det material hon studerat. Allts8, gir ring-
ens och korsets detaljformer tillbaka till fornkristen tid och dr de betydelse-
birande? Wolska tvingas medge: "Frigan om pé vilka vigar detta frdn Jeru-
salem utgdende ikonografiska ménster — votivkorset med ring — férmedlades
till Gotland, stér p.g.a. bristande killmaterial obesvarad”. Dirmed blir na-
turligtvis tesen om att de 4r betydelsebirande inte starkare underbyggd. Tes
nummer tvi gillde att ringkrucifix av triumfkorstyp férekom tidigare 4n de
gotlandska frin 1200-1400-talen. Hir kan Wolska, genom sin hinvisning
till krucifixet i Vrensted kyrka i Danmark frén slutet av 1100-talet, hivda
tesens riktighet. Den avslutande tredje tesen gillde att det fanns en lokal,
gotlandsk tradition, pavisbar under 1200-talet. Wolska menar att den rika
forekomsten av ringkors pd Gotland i foérening med att formgivning och
stilsammanhang kan pévisas med annan gotldndsk skulptur "talar starkt for
att de tillkommit p& Gotland” (s. 257).

I borjan namndes att denna avhandling inneholl lika mycket teologisk
kunskap som konstvetenskap. Det kan vara en befruktande vixelverkan
mellan dessa tv, 4ven om jag inte ér helt klar 6ver att det fungerar i detta
fall. Wolska skriver pé s. 17: 7 detta arbete tas inte hinsyn till den ikonolo-
giska problematiken”. Det 4r synd, eftersom man uppfattar ménga avsnitt
som fyllda med teologiskt gods men att detta inte smilts naturligt samman
till en helgjuten enhet med det konstvetenskapliga innehéllet.

Ett exempel, s. 133: Wolska framha&ller de rokelsebirande énglarna p&
Eskelhemskrucifixet och lyfter fram rékelsens symboliska betydelse med ex-
empel frdn Gamla och Nya testamentena, kyrkofiderna, Egeria, Ordinis
Romani, antifoner frdn 1000-talet och medeltida teologer. Efter allt detta
uppriaknande skriver Wolska, s. 134: "Med andra ord, dnglar med rokelsekar
framstillda p& Eskelhemskrucifixet(s) skiva visualiserar deras aktiva delta-
gande i firandet av den eukaristiska liturgin”. Kanske det, och kanske inte.

Ma3nga av de teologiska avsnitten i avhandlingen fir sitt viirde som ency-
klopedisk kunskap, men det kinns ofta som hingde de i luften utan orga-
nisk forbindelse med den tankegdng de skulle illustrera. Man blir tveksam
till uttalanden sidana som, s. 141: "Glorian hos monumentala gotldndska
krucifix har alltsd (min kursivering) teologisk innebérd som ljusutstrlande
Kristi gudomliga natur”. Det skulle kiinnas littare att smilta om man hade

fatt lisa skulle dérfor kunna ha eller kan tolkas som.
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Det #r inte underligt om det i en s faktaspickad avhandling finns fel som
inte ens har upptickts och rittats till i Errata et corrigenda. L&t mig dock
bara ndmna ett. P4 s. 38 dateras Sjonhemspiscinan till bérjan av 1100-talet,
men pd s. 41 i texten till fig. 14 anges 1100-talets slut.

Ett ytterligare p&pekande m& tillitas i en kortfattad recension som
denna. P4 s. 37 skriver Wolska om "Ediktet i Milano frin &r 313 utfirdat av
kejsar Konstantin den store ...”. Nu kan man i Nationalencyklopedin lisa
att det s.k. "Milanoediktet” faktiskt var ett av kejsar Licinius ar 312 utfardat
edikt for den &stra rikshalvan.

Detta 4r en mycket lard avhandling, som vittnar om Wolskas stora beli-
senhet — och det bor inte avskriicka fran flera f6rsok i denna riktning, dven
om man saknar en integrering av det teologiska och det konstvetenskapliga
betraktelsesittet. Konstvetenskapen kan berikas genom denna tvirveten-
skapliga satsning, men d4 méaste man g4 frdn ikonograf till ikonologi.

Lars Dijerf

AKESSON, LYNN

MELLAN LEVANDE OCH DODA - FORESTALLNINGAR OM
KROPP OCH RITUAL

Natur och Kultur, Stockholm 1997, 208 s, ISBN 91-27-06777-7

Inom forskningsprojektet Kroppens férvandlingar har Lynn Akesson pa et-
nologers vis, genom intervjuer och filtstudier, undersskt vad den déda
kroppen kan berdtta om vér tid. Hennes drivande tes #r att vi idag stér
infér en ny och intressant blandning av profan och religiés ritualisering av
doden. Akesson menar att det mest framtridande draget for vr tids kultu-
rella virderingar 4r en lingtan efter nigot autentiskt och dkta. S8 har det
nog alltid varit och det #r alltsd inte ngot nytt fenomen, dven om Akes-
son formodligen har ritt i att en storre, individorienterad intimisering
framtréder i dag.

Utifrdn grundtanken att nirvaron av en doéd kropp innebir en kulturellt
fortiatad situation, far lisaren i fyra kapitel folja kroppen genom dessa situa-
tioner med borjan i den medicinska verkligheten p& Patologen i Lund. Vi-
dare gar kroppens resa genom de praktiska begravningsarrangemangen till
kyrkans ritualiserade och symboliska virld. Kapitel fyra 4r delvis en sam-
manfattning av det som beskrivits tidigare, men nu med en diskussion i
relation till doda barn.

Intresset for doden ar stort idag, menar forfattaren, och pépekar att dod
och sorg diskuteras flitigt i media, handbocker och i vetenskapliga verk ur
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de mest skiftande perspektiv, samtidigt som déden tycks gémd och glémd.
"Hur kan ndgot som man talar s mycket om vara gomt och glomt?” (s. 11),
frigar Akesson och soker implicit svaret i sina samtal med begravningsen-
treprendrer, prister och likare. Nagot tydligt svar pd frigan blir det inte,
men hela tiden lyfts sdkandet efter autenticitet och dkthet fram. Fér min
del undrar jag om det inte ocks& kan vara sd att minniskor talar s mycket
om déden for att kunna kontrollera sin rédsla och sin &ngest av att inte ha
en fast livs- eller trosdskddning att spegla livet i. Tink om det ir s8, att
forskare och andra minniskors intresse for doden &r ett sitt att soka svar p&
de egna existentiella frigorna. P4 den tiden, nir svaren fanns inom den
gemensamma kulturella sjialvklarhetens ram, behévde man inte tala s&
mycket om déden; man tog praktiskt hand om den. Néir ménniskan inte
langre har ett sjilvklart praktiskt ménster, blir hon vilsen och behdver sétta
ord pa det frimmande som d3 #r skrimmande. Om Mellan levande och doda
l4ses i detta perspektiv, framtrider en klar bild av pluralismens individuali-
sering, dir lisaren f&r mojlighet till egna funderingar infér sina egna reak-
tioner infér livet och sin egen déd, infor alla mojligheter som star tillbuds
att regissera sin egen eller sina anhorigas begravningar. Boken handlar
nimligen till stor del om vad minniskor faktiskt gor d& de stills infor do-
den.

De personer som intervjuas i boken framtrider som sympatiska och
minskliga, med det gemensamma uppdraget att "géra den avlidna en sista
tjanst”. Akesson formedla deras tankar och kunskaper p& ett mjukt och
l4ttlsst sitt. Det dr som att ldsa en roman, inte en tung bok om dodens
allvar.

Etnologens problem #r hennes killor, hennes informanter. Aven om fér-
fattaren har talat med ménga infér denna bok, #r det sirskilt en sjukhus-
prist som stér for nistan all information i form av direkta citat; samma sak
giller begravningsentreprentren. Infoér detta faktum maste man friga sig
vilken allmangiltighet dessa personer har. Ar det inte bara deras egna tan-
kar och erfarenheter som framkommer? Forfattaren ér delvis sjilv medveten
om faran och p8pekar nigra gnger att informanter i Malmé och Lund har
avvikande 8sikter. Jag finner ofta hos etnologer en oférsiktighet med gene-
ralisering av information samt en tendens att lita pd tidningsartiklar. Ett
exempel, dir en delvis felaktig slutsats har dragits dérfor att forfattaren bara
l4st en artikel i Sydsvenska Dagbladet, handlar om en organist som inte
ville vara med om att I am sailing skulle spelas pd CD, medan pristen god-
kinde detta. Enligt forfattaren gav Dombkapitlet "pristen ritt med motive-
ringen att pristen dr den som har huvudansvaret dven for begravningsgudstjins-
tens musik” (s. 88). G&r man till Lunds Domkapitels beslut, finner man att
det inte explicit handlar om begravningsmusiken utan om att pristen har
ansvar for hela gudstjinsten efter samrdd med organisten, samt att Lunds
Domkapitel behandlar frigan som en arbetsrittslig friga och menar att or-
ganisten har en skyldighet att tjinstgéra, men inte sjilv kan ldggas att
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spela ett stycke som han/hon finner olimpligt. Kyrkomusikern ansvarar
bara for det han/hon sjilv gor och pristen for att det som sker under riten
inte strider mot Svenska kyrkans tro och lira. Av detta kan man inte auto-
matiskt pistd att pristen har ett huvudansvar fér begravningsmusiken.
Dessutom ir det den kyrkliga arbetsledaren som skall ordna organistvikarie
vid sjukdom, inte begravningsbyrin sisom det péstas (s. 63). Det kan tyckas
vara en detalj, men det finns minga "detaljer” i boken dir en informants
uppgifter tas fér sanningen. Ytterligare en dr att forfattaren, nir det hinvi-
sas till en undersdkning om “#nkesyner”, dvs. att anhoriga tycker sig se,
hora och tala med sina déda, inte hinvisar till undersdkningen utan till ett
referat i Sydsvenska Dagbladet.

Nir det handlar om organister, kan jag inte lata bli att dterge ett direkt
citat frdn en begravningsentreprentr som med all énskvird tydlighet visar
hur han ser pd denna yrkesgrupp:

Om de [anhoriga] will ha ndgon speciell orgelmusik, dir kan vi vara med och foresld.
Véren av Grieg till exempel, eller ndgon annan som vi tycker passar. Eller Pastoralsvi-
ten av Lars-Erik Larsson, mycket fint. Vi kan ju organisterna ocksd. Dd vet vi vem som
dr lamplig att spela just Pastoralsviten sd vi inte fdr en som sitter och hackar sonder den.
(s. 69).

Jag kan bara hoppas att den entreprendren inte ér representativ for sin
kér — och sikert har han sina #lsklingsprister ocks&. Det #r bra att férfatta-
ren lyfter fram verkligheten, d4ven om den inte alltid 4r representativ.

Nir forfattaren tar upp organtransplantation (s. 116), jaimfér hon den
med gamla tiders forestillningar om att den dodas fertila och reproduktiva
formaga overfors till de levande, alltsd att livskraften éverfors till ndgon
annan. Att tala om detta medicinska fenomen, som transplantation av or-
gan ir, som magisk kraftéverféring kinns for mig som en grov éverinterpre-
tation.

Ett intressant avsnitt handlar om kyrkogirden och den starkt vixande
foreteelsen att minniskor vill flytta med sina déda anhériga nir de flyttar
till nya orter. Visst #r det ett problem att gravsitta nigon p& en ort dir
vederbérande bara bodde en kort tid under sitt liv, kanske 1&ngt frin sin
hembygd. Den geografiskt rérliga ménniskan blir nu rérlig dven efter ddden.
Svensk begravningslag dr mycket restriktiv nir det giller tillstdnd att flytta
doda; i princip 4r det omojligt — och bara i mycket speciella fall kan det bli
tillatet. I princip giller alltid gravfriden. Det #r bra att forfattaren ger ut-
rymme 4t detta, fér det dr ett vixande problem for de stora kyrkoférvalt-
ningarna som kan ha ett till tv4 sidana drenden i veckan.

I sista kapitlet ger forfattaren en bra beskrivning av den svéra problema-
tiken kring ett litet barns dod. Hir far vi mota utvecklingen, frin nedtys-
tandets filosofi och tvénget att glomma s& snabbt som méjligt, till minnenas
filosofi med uppmuntran att géra s mycket som méjligt under den korta tid
barnet fick ha pd jorden. Utvecklingen kiinns som en skén realism dér bade
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mor och far blir viktiga i férhéllande det déda barnet. Forfattaren noterar
dven det svdra forhillandet mellan abort och missfall och den sorg som
finns d3; ett starkt kapitel som ger anledning till mycket reflektion.

Sammanfattningsvis bor Mellan levande och déda lidsas av den som p8 né-
got sitt i sitt arbete eller privat kommer i kontakt med frigor som rér dod
och begravning. Hir framtrider en bild av hur traditionen dndras, samt de
viktigaste dragen i var tids kulturella virderingar.

Jan-Olof Aggedal
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Laurentius Petri Sillskapet
for Svenskt Gudstjinstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE for 4t 1997

Séllskapets styrelse utgjordes &r 1997 av komminister Séren Bolander, Go-
teborg, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; musik-
direktdér Gun Palmgvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari
Johansson, Sivare, kassaférvaltare; musikdirektor Peter Wallin, Helsing-
borg, och musikdirektér Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektér, teol. och fil. kand. Gud-
run Zethelius, Visterlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektor
Birgit Lindkvist Markstrom, Knivsta, och teol.dr. Nils-Henrik Nilsson,
Solna.

Styrelsesammantriden #gde rum den 28/8 och den 11/10.

Sillskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1997 till 210.

Nyutgivningen av Den svenska tidegéirden med Det svenska antifonalet har
under &ret fullbordats i och med att tredje delen, Middagsbén for veckoda-
garna och for kyrkodret, utkommit p& Verbum.

Redaktor for drsboken Svenskt Gudstjanstliv har varit professor Sven-Erik
Brodd, Uppsala. Argéng 72/1997 hade rubriken Séndagen som pdskdag.

Géteborg och Oskarshamn i september 1998

Soren Bolander Gun Palmqvist
ordforande sekreterare
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1992:8
1992:9
1992:10
1992:11

1992:12

1993:1
1993:2
1993:3

1993:4
1993:5

Individ och kollektiv

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm 1990 av Margareta Skog, Re-
ligion och Samhille nr 63. En regionindelning utifrin den kyrkliga sedens
styrka av Jan Carlsson, Religion och Samhiille nr 64

Kristen etik och management

Kyrkans dagis av Jgrgen Straarup, Religion och Samhiille nr 65. Livets Ord och
det svenska samhillet av Simon Coleman, Religion och Samhalle nr 66
Tidegirdens tillskyndare (Svenskt Gudstjanstliv &rg 66)

Kyrkfolket och diakonin av Jonas Alwall och Karl Geyer, Religion och Sam-
hille nr 67

Abort, fosterdiagnostik, minniskovirde

Mission och u-landsfrigor av Curt Dahlgren, Religion och Samhille nr 68. Mis-
sionsmal och missionsideologier av Pétur Pétursson, Religion och Samhille nr
69

Kom Heliga Ande — Canberra 1991, red Eva Block/Evah Ignestam
Kyrksamheten i Svenska kyrkan 1990 med kommunuppgifter av Géran Gus-
tafsson, Religion och Samhille nr 70. Antalet medlemmar i valda samfund
1975-1991 av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 71. Gudstjinstbessk
och livsriter i Svenska kyrkan under 1980-talet av Curt Dahlgren, Religion
och Sambhille nr 72

Om tolkning II. Att forst av Eberhard Herrmann

Kvinnor och min som bibellisareav EvaM Hamberg, Religion och Samhille nr 73
Religionsfrihet och folkkyrka, red Jgrgen Straarup, Religion och Samhille nr 74
Svenska Missionsforbundet. Identitet och utveckling av Sven Halvardson, Re-
ligion och Sambhille nr 75. Gemensamma férsamlingar av [rving Palm, Religion
och Samhille nr 76. Frikyrkornas medlemstal i landets kommuner 1990 av
Margareta Skog, Religion och Samhille nr 77. Antalet medlemmar i Jehovas
vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga. Kommuner och lin den 1
januari 1990 av Margareta Skog, Religion och Samhille, nr 78

Kyrkosyn och administration

Sekularism ifrigasatt. "Fundamentalism” och religionspolitik i jimférande
perspektiv, red David Westerlund

A Just Europe. The Churches’ Response to the Ethical Implications of the
New Europe, eds. Dag Hedin/Viggo Mortensen

Kan vi tro p4 Gud Fader?, red Hanna Stenstrém

Kyrkbrollop (Svenskt Gudstjanstliv &rg 67)

Diakonatet. Fran ecklesiologi till pastoral praxis av Sven-Erik Brodd
Gudstjinst- och andaktsbesok i Storstockholm 16 och 17 november 1991 av
Gustav Jacobsson, Religion och Samhille nr 79. Gudstjinst- och andaktsbesék
i Jonkoping ett veckoslut i november 1991 av Géran Aberg, Religion och
Samhille nr 80. Antalet medlemmar i valda samfund 1975-1992 av Margareta
Skog, Religion och Samhille nr 81

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1991, Religion och Samhille nr 82

Hus med dubbel inging av Sten M Philipson

Jamstilldhet i Svenska kyrkan? av Per Hansson, Religion och Samhille nr 83
Fonster mot forskningen. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1989~ 1991 med teologisk anknytning

”Till Herrens Jesu namn” av Lars Hartman

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1992 av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 84. Gudstjinst- och an-
daktsbesok i Jonkopings kommun ett veckoslut i november 1992 av Géran
Aberg, Religion och Samhille nr 85. Frikyrkofolket och ekumeniken av Irving
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1996:3
1996:4
1996:5
1996:6
1996:7
1996:8

1997:1
1997:2
1997:3

1997:4
1997:5

1997:6
1997:7

Palm, Religion och Samhille nr 86. Trosrérelsen i Sverige. Introduktion till ett
religionssociologiskt studium av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 87
Argument om tro. Fyra skisser till frigan om den religidsa trons sanning av
Olof Franck

Soderblom As a European, ed. Sam Dahlgren

Bildligt — om gudstjinst och bild (Svenskt Gudstjanstliv rg 68)

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1992, red Jonas Alwall, Religion och
Samhille nr 88

Moraliskt ansvar hos individ och kollektiv. Ett teologiskt bidragav Gert Nilsson
”Ur djupen ropar jag” — kyrka och teologi i 1900-talets Ryssland av Per-Arme
Bodin

Svensk spiritualitet. Tio studier av forhdllandet tro-kyrka-praxis, red Alf
Hirdelin

Kyrkans folk — uppdrag och ansvar. Om lekfolkets roll i kyrkan av Hans-Olof
Hansson

Konsten att ga i kyrkan. Fyra rapporter fran ett religionssociologiskt projekt i
Goteborg av Géran Gustafsson, Curt Dahlgren, Thorleif Pettersson, Karl Geyer,
Owe Wikstrém, Anders Jarlert

Om tolkning II1. En text — flera tolkningar

Rit, symbol och verklighet. Sex studier om ritens funktion, red Owe Wikstrom
Diakonatet i virldens kyrkor idag av Ake Andrén

Sondagens missa (Svenskt Gudstjinstliv &rg 69)

Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1993, red Jgrgen Straarup
Kyrkoherden-imbetsmannen 1809-1930. Ett drama i tre akter av Lennart
Tegborg

Den sexuella midnniskan. Konturer till en kristen sexualetik av Gert Nilsson
Fonster mot forskningen 2. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1991-1993 med teologisk anknytning

Om tolkning IV. Myt-historia-verklighet

Gregorianik (Svenskt Gudstjanstliv 4rg 70)

Concern for Creation, ed. Viggo Mortensen

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1994, red Jgrgen Straarup

Moskéer i Sverige. En religionsetnologisk studie av intolerans och vanmaktav
Pia Karlsson och Ingvar Svanberg

Ny Social Debatt 1995, red Gert Nilsson

Kristendomens etiska utmaning av Gert Nilsson

Kyrkoherdars arbetsvillkor av Per Hansson

Sofia — den vishet vi forkunnar av Ninna Edgardh Beckman
Psaltarens tolkning och funktion (Svenskt Gudstjanstliv &rg 71)
Kristen kallelse av Werner Jeanrond

American Religious Influences in Sweden, ed. Scott E Erickson
Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1995, red Jgrgen Straarup
Ny Social Debatt 1996, red Gert Nilsson

Kyrkan - folket

Uppenbarelsen som kommunikation av Eskil Franck

Fonster mot forskningen 3

En salig blandning. Svenska trossamfund i regionssociologisk ock kyrkorittslig
belysning, red Margareta Skog

Livsaskadning och kyrkobyggnad. En studie av attityder i Géteborg och Malma,
red Anders Backstrom

Séndagen som paskdag (Svenskt Gudstjéanstliv drg 72)

Church Leadership, ed. Per H Hansson

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1996, red Jgrgen Straarup
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1998:1
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1998:3
1998:4

1998:5
1998:6

Ny Social Debatt 1997, red Gert Nilsson

Om tolkning V. Bibeln som auktoritet, red Per Block

Folkkyrka — i solidaritet med kvinnor? Det ekumeniska 4rtiondet. Kyrkor i
solidaritet med kvinnor 1988-98 avspeglat i Svenska kyrkan, av Ninna Edgardh
Beckman

Med livet som liasebok. Konfirmandarbetet i Svenska kyrkan, red Jgrgen Straa-
rup och Gunhild Wingvist Hollman

Helgon. Historik och kalendarium i svensk-evangelisk tradition av Kjell O
Lejon

De minskliga rittigheterna och Kyrkornas virldsrad av Alf Tergel
Begravning (Svenskt Gudstjinstliv &rg 73)
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1/1996
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Arbeta med bekiinnelsen (Tro férr och nu)

Pengar, politik och moral (Kyrka och samhille)

Teologi och samhille (Kyrka och samhille)

Hiirlig ar jorden (Tro férr och nu) av Gert Nilsson

”véra pinade bréder av Israels stam” (Tro férr och nu) av Anders Jarlert
Riittvisa, fred och skapelsens integritet (Internationella frigor)

Folk och kyrka i Kalmar (Kyrka och samhiille)

Svenska kyrkan i det nya Europa (Internationella frigor)

Forsta virldens etik och tredje virldens ekonomi (Internationella frigor)
Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1993 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1993 av Géran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1993 av Margareta Skog (Kyrka och samhille)

Aborten - ett nédvindigt ont (Kyrka och samhille)

Fénster mot forskningen 1b (Tro f6rr och nu)

Svenska kyrkan i det nya Europa II (Internationella frigor)

Nagra tankar om BEFRIELSEN. Stora boken om kristen tro. Bekinnelse och
vuxenpedagogik (Kyrka och samhille)

Vilfirden — en parentes i Nordens historia? (Kyrka och samhille)

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1994 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbessk i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1994 av Goéran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1994 av Margareta Skog (Kyrka och.samhille)

Ar Svenska kyrkan siker? (Kyrka och samhille)

Visterlandsk humanism och kristen etik — hallbar grund fér samhillsmoralen?
(Internationella fragor)

Tva kyrkor i familjen. Rapport frén en intervjuundersskning om blandikten-
skap (Svenska kyrkan-Katolska kyrkan i Sverige) vintern-varen 1993/94. (Kyrka
och samhille)

Spanor fran det teologiska verkstadsgolvet. Féreldsningsserie vid Svenska kyr-
kans forskningsrad, varen 1995 (Kyrka och samhille)

Minskligt férnuft och kristen tro av Gert Nilsson (Kyrka och samhille)
Fundamentalism — mekanismer och konsekvenser (Internationella frigor)

Gudstjanst- och andaktsbesdk i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1995 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesck i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1995 samt i femarsperspektivav Géran Aberg. Anta-
let medlemmar i valda samfund 1975-1995 av Margareta Skog (Kyrka och
sambhalle)

Kyrkligt ledarskap infér 2000-talet — om pristens yrkesroll och religidst ledar-
skap (Kyrka och samhille)



3/1996 Religionernas roll i krisen pad Balkan — dr férsoning méjlig? (Internationzlla
fragor)
4/1996  Heligt och profant — ekumenisk samsyn (Tro forr och nu)

1/1997  En folkrérelse med ménga roster. En studie av Svenska kyrkans korverksamhet
av Jonas Bromander

2/1998  Kvinnligt, manligt, minskligt. En offentlig utfrigning kring ménniskosyn och
gudsuppfattning 27-31 oktober 1997 (Svenska kyrkans teologiska kommitté)

Svenska kyrkans forsamlingsniamnd (1998)

MITT I FORSAMLINGEN

1998:1  Kultur 98

1998:2  Internationella grupper — tillsammans kan vi mer

1998:3  Agenda - sociala prioriteringar

1998:4  Hela virlden ber — gudstjinstmaterial frin den virldsvida kyrkan
1998:5  Bibelbruk i brokig blandning

1998:6  Vigval nu!

Svenska kyrkans centralstyrelse

Svenska kyrkans ekumeniska arbete — Riktlinjer antagna av centralstyrelsen och biskops-
motet

The Church of Sweden in Brief — Department for Theology and Ecumenical Affairs -93
Die Schwedische Kirche im Uberblick — Abteilung firr Theologie und Okumene -93
L’Eglise de Suede — un apergu — Département Théologie et Oecuménisme
Programférklaring 1996-1998. Svenska kyrkans gemensamma arbete pa nationell niva.
1996

En utjimning maste ske. Oppet brev till regeringen frin Svenska kyrkans centralstyrelse om
utvecklingssamarbete och den sociala och ekonomiska utvecklingen. 1996

Svenska kyrkans riksorganisation. Arsredovisning fér 1996

Biskopsmotet

Ombindertagande av foster ~ Ett brev fr&n Svenska kyrkans biskopar till medarbetana i
Sjukhuskyrkan och férsamlingspristerna

Biskop, prist och diakon i Svenska kyrkan. Ett brev frin Svenska kyrkans biskopar om
kyrkans dmbete

De kyrkliga handlingarna i métet med invandrare. Ett pastoralt brev frin Svenska kyrkans
biskopar

Rika och fattiga. Ett brev fr&n Svenska kyrkans biskopar om rittfardighet och moral i global
ekonomi

Att bli prist i Svenska kyrkan. Biskopsméotet i samverkan med Svenska kyrkans uttild-
ningsndmnd.

Ord fran Gud. Om den gudomliga uppenbarelsen i kyrkans tro och liv

Svenska kyrkans utredningar (1998)

1998:1  Forslag till kyrkoordningen — huvudbetinkande frin utredningen om Sverska
kyrkans framtida organisation

1998:2  Bekinnelse, gudstjinst, kyrkométe

1993:3  Arbetet pa olika kyrkliga nivier

1998:4  Val, indelning, kykobokféring, arkiv

1998:5 Personal, tillsyn, éverklagande

1998:6  Ekonomi och egendom
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Svenskt Gudstjanstliv 1998‘har temat begravningen. Det spanner dver
vida falt, men har direkt anknytning till den svenska kontexten, som
ar praglad av en inre sekularisering av det kyrkliga livet, dar bristen pa
klassisk, kristen trosuppfattning supplieras av nya idéer, somliga med
vag anknytning till den tro som kyrkorna goér ansprak pa att foretrada.

Férfattarna
Jan-Olof Aggedal
Oloph Bexell
Goran Gustafsson
Emilie Karlsmo
René Kieffer
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