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En sista hälsning

FÖRORD
Efter många år lämnar jag nu redaktörskapet för Svenskt Gudstjänstlivs 
årsböcker. Det har varit intressanta år och samarbetet med resten av redak- 
tionen har varit mycket gott. Bland m ina medarbetare med årsboken vill 
jag särskilt tacka tre: Evah Ignestam, som är redaktör för TR O  &  TANKE, 
Ragnar Holte, som på e tt suveränt sätt sköter ekonom in och som har tagit 
e tt stort ansvar också för innehållet i årsböckerna, och Birgit Lindkvist 
Markström, som ensam bär ansvaret för att recensionsavdelningen skall 
fungera. S tafettpinnen har nu överläm nats till m in kollega i Lund, Sven- 
Ake Selander. Den kanske lite vågade rubriken på m itt förord till denna 
årgång alluderar på detta, m en också på det faktum att tem at 1998 är be- 
gravningen.

Det här förordet skrivs i New York. Jag ägnade därför en del tid åt att söka 
komma underfund med om frågan om begravningen är aktuell i detta am e
rikanska, mångreligiösa samhälle. M en någon omvälvande diskussion förs 
inte här. Tonvikten i vad som skrivs ligger på det pastoralpsykologiska pla
net (individualpsykologiskt och socialpsykologiskt). Mycket av det som 
skrivs fokuseras i begreppet ”counselling”. Liksom i Sverige har kyrkorna 
under de senaste decennierna genom gått liturgiska reformer, också vad gäl
ler begravningsliturgin. Det är sannolikt för tidigt a tt just nu förvänta sig att 
detta skall tas upp till förnyad prövning.

Ytterligare e tt intryck från den amerikanska scenen: det finns ingen m ot
svarighet så långt jag kunnat se -  och det är i det här fallet ganska långt -  
till årsboken Svenskt Gudstjänstliv. Vad som skrivs är akademiskt begränsat 
till den berörda disciplinen eller av rent pastoral karaktär. Ett exempel på 
detta är tem anum ret ”And at Last” av Liturgy. Journal of the Liturgical Con- 
ference 10 (1992) No. 3, som, liksom det num m er av Svenskt Gudstjänstliv 
som nu presenteras, här belyser olika aspekter på begravningen.

Svenskt Gudstjänstliv 1998 har alltså tem at begravningen. Det spänner 
över vida fält, men har direkt anknytning till den svenska kontexten, som 
är präglad av en inre sekularisering av det kyrkliga livet, där bristen på 
klassisk, kristen trosuppfattning supplieras av nya idéer, somliga med vag 
anknytning till den tro som kyrkorna gör anspråk på att företräda.

Sven'Erik Brodd
G eneral Theological Seminary
New York, oktober 1998
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Dop, död och begravning. 
Analyser och reflexioner

Av René Kieffer

N är jag var barn, fick vi i vår familj höra om min äldsta brors död i späd' 
barnsåldern: vi skulle glädja oss över att ha honom  som ett slags skydds- 
ängel i him len. Ä ven om mina föräldrar måste ha blivit chockade, när de 
förlorade sin förstfödde son, häm tade de tröst i a tt han  hade hunn it bli döpt 
och alltså nu var hos Gud. M en för oss, hans syskon, kunde detta ibland 
väcka tanken a tt det skulle vara skönt att, liksom storebror, dö tidigt och 
därigenom slippa alla besvärligheter här på jorden.

M ycket i de kristna trosföreställningarna är dubbelbottnat: en överdriven 
betoning av det eviga liv som väntar oss efter döden kan skapa förakt för 
detta jordeliv. Ä ndå består människans normala utveckling i a tt växa upp 
och bli vuxen, med e tt personligt ansvar. A ven om vårt liv på sätt och vis 
kan uppfattas som en lång förberedelse för döden, är det viktigt för oss att 
inte förfalla till en sjuklig dödslängtan. Vår förestående död skall vara en 
sporre a tt på e tt vuxet sätt leva livet fullt ut. N är man talar om barndopet 
som en oförtjänt Guds gåva, får man inte glömma att denna gåva förpliktar.

I anslutning till dessa reflexioner, vill jag se närmare på det kristna dopets 
innebörd, innan jag studerar hur döden bearbetats i olika kristna liturgier.

1. DET KRISTNA DOPETS INNEBÖRD

Nya testam entets framställning av dopet utgör något enastående i religions- 
historiskt avseende: en rit med vatten utförs en gång för alla och uppfattas 
som e tt tecken som anspelar på Jesu död och uppståndelse. Den döpta blir 
helgad genom A nden  och införlivad i en gemenskap av bröder och systrar, 
som bekänner sin tro på att Jesus Kristus uppväckts från de döda.

Så ser norm albilden av dopet ut. 1 praktiken finns det ännu idag mycket 
som är problematiskt: hur står det till med tron hos den döpta och hos dem 
som omger honom  eller henne? Problemet är inte nytt och kunde anas 
redan i tidiga kristna församlingar. För a tt kunna se om vi har gjort framsteg 
angående dopets innebörd, vill jag kort presentera det kristna dopet i dess 
historiska ram.
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I det judiska sam m anhang  där den  k ristna Kyrkan kom  till, fanns det flera 
typer av ren ingar.1 D et är k än t a tt fariséerna ansåg a tt  m änniskan  behövde 
renas genom  olika slags bad, partie lla  eller hela. D et uppfattades som ett 
sätt a tt kunna  befrias från synder, från farliga kroppsliga kontakter, som att 
ha  rört vid en  död m änniska eller um gåtts m ed hedningar.

I det s.k. proselytdopet kunde en h edn ing  bli jude, om  h a n  genom gick ett 
dop (kalla t tevilå). P rosely tdopet är alltså en  u tv idgning  av föreställningen 
om  ren och  o ren t till a tt  gälla den m änniska som ville bli jude. En m anlig 
proselyt blev jude genom  om skärelsen, dopet och en  offerhandling, en 
kv innlig  proselyt endast genom  dopet och offerhandlingen. Proselytdopet, 
liksom johannesdopet och  det k ristna dopet, var en  engångsakt, m en i m ot
sats till de två senare, var det proselyten själv som döpte  sig med v a tten .

Hos esséerna i Q um ran , vid D öda havet, fanns på Jesu tid en  försam ling 
av särskilt m än, som avskilde sig från  sam hälle t i övrigt. De uppfattade 
tem pelku lten  som förorenad och  vän tade  på Messias -  egentligen två M es
sias, en  prästerlig och  en  kunglig -  ankom st. De skulle rena  tem plet. U nder 
tid en  ville de vara rena och  tog dagliga bad för a tt b e teckna  den  inre renhet 
som de eftersträvade. D et finns i D iscip linru llen  en  viktig  tex t som kastar 
ljus över både Q um ranförsam lingen  och  de idésam m anhang i vilka det 
k ristna dopet uppstod. Jag vill därför anföra den  i dess h e lhet:

(D en  som in te  är om vänd) är in te  rättfärdiggjord, så länge h an  ger fritt 
rum  å t s itt h järtas förstockelse och uppfattar m örkret som  ljusets väg. H an 
skall in te  räknas i de fullkom ligas källa (= tex t, u tan  rä tte lse). H an  kom m er 
in te  a tt bli skuldfri genom  soningarna och  in te  renas genom  ren ingsvatten  
och  in te  helgas genom  h av en  eller floderna; h an  kom m er in te a tt renas 
genom  alla tvagningar med v a tten . O ren , o ren  kom m er han  a tt förbli så 
länge h an  föraktar G uds dom slut och ej låter sig tuktas av H ans råds försam 
ling. Ty det är genom  det sanna rådets A nde  som en  m änniskas vägar blir 
sonade, med alla hennes m issgärningar, så a tt ho n  kan  se livets ljus. G enom  
den  heliga A n d en  (g iven) åt försam lingen i H ans sanning , kom m er h o n  att 
renas från alla m issgärningar; genom  en  ande av rättv isa  och ödm jukhet 
kom m er ho n  a tt sona sin synd. O ch  när h o n  h ar ödm jukat sin själ under 
alla G uds bud, kom m er hennes k ö tt a tt bli renat genom  a tt m an stänker 
ren ingsvatten  över h en n e  och  h o n  helgas så genom  ångerns vatten . (1 Q S 
3 ,3 -9 , egen övers.)

V atten ren ingarna  var alltså enbart e tt  tecken  på v iljan  till om vändelse.
D et kristna dopet h ar varit beroende av fram för allt johannesdopet. Dö- 

paren  hade kanske inspirerats av esséerna, m en h an  kom binerade deras all
var inför den förestående G uds dom  m ed en  egen engångsrit. I johan n esd o 
pet finns liksom i det k ristna dopet en  dopförrättare, i bö rjan  Johannes själv, 
och  en  m änniska som bestäm t sig för a tt en  gång för alla om vända sig. Vi

1 Jag behandlar detta ämne mer utförligt i : ”Judiska reningar och det dop som Jesus kommer med”, 
Svensk Exegetisk Arsbok 51-52 (1986/87), s. 116-126.
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vet a tt johannesdopet senare utfördes av Döparens lärjungar (detta nämns i 
Apg 18:25; 19:3). Kanske Jesus själv eller åtm instone hans lärjungar i bör- 
jan  döpte med Johannes dop; vi har spår av detta i Joh 3:22,26 och 4:1 f.

För det kristna dopet är det tre saker som har varit betydelsefulla: att 
Jesus själv lät sig döpas av Johannes, a tt Jesus talade om sin död som ett dop, 
och att man tidigt menade a tt Jesus själv gett befallningen att döpa. Dopet 
”i Faderns och Sonens och den heliga Andens nam n”, som nämns i M att 
28:19, är troligen inte den äldsta formuleringen. G enom  Paulus och A post' 
lagärningarna vet vi att de första kristna helt enkelt döpte i Jesu nam n.2 Då 
m enade man att den döpta kom att tillhöra Jesu grupp av lärjungar, på 
samma sätt som folket tidigare hade döpts med johannesdopet och kallades 
Johannes lärjungar.

Skillnaden är emellertid stor: Jesus, m en inte Döparen, uppfattas av de 
troende som uppstånden. Sedan tillhör de kristna den döde och uppståndne 
Jesus, vilket Paulus uttrycker på e tt dramatiskt sätt i Romarbrevet: ”Vet ni 
inte a tt alla vi som har döpts in i Kristus Jesus, också har blivit döpta in i 
hans död? G enom  dopet har vi alltså dött och blivit begravda med honom  
för a tt också vi skall leva i ett nytt liv, såsom Kristus uppväcktes från de 
döda genom Faderns härlighet” (Rom 6:3f). Ä nnu tydligare sägs det i Ko- 
losserbrevet: ”Ni begravdes med honom  i dopet. I dopet har ni också upp
stått med honom  genom tron på kraften hos Gud som uppväckte honom  
från de döda” (Kol 2:12).

Om vändelsen i johannesdopet och i det kristna dopet är likartad, men i 
det sistnäm nda finns en tro på a tt den korsfäste Jesus nu är uppstånden. 
Detta trosm om ent lösgör det kristna dopet också från de tidigare judiska 
reningarna. De kristna var övertygade om att tidens ände var nära förestå
ende och samtidigt trodde de att frälsningen redan höll på att förverkligas: 
”När man döpte i detta perspektiv, gjorde man det under de grundläggande 
förutsättningar som ‘Herren, Jesus’ stod för, han som en gång levde på jor
den och vars nu aktuella herravälde man bekände sig till”.3

Dopet blev så småningom öppet inte enbart för judar utan också för hed
ningar, inte minst tack vare Paulus predikan om rättfärdiggörelse genom tro 
och om Abraham  som trons modell. Det väsentliga i kyrkornas ritualer 
genom tiden har varit a tt man döper med vatten, i det man säger: ”Jag döper 
dig i Faderns, och Sonens och den heliga Andens nam n”. Oftast förekom
mer också en trosbekännelse i en eller annan form.

Idag ställs ofta frågan kring förhållandet mellan dop och tro, men som Per 
Erik Persson så riktigt påpekat, är denna fråga främmande för urkyrkan: 
”Det finns ingen konflikt m ellan spädbarnsdop och troendedop. Det finns 
bara e tt dop. R ent historiskt är det lika omöjligt att otvetydigt leda i bevis

2 Om denna formels betydelse, se L. Hartman, Till Herrens Jesu namn, i TRO <Sr TANKE 1993:4, 
s. 37-47.
! Ibidem, s. 47.
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att dop av spädbarn skulle varit praxis i urkyrkan som att det inte var så”.4 
Persson tänker nog bl.a. på de spetsfundiga diskussionerna mellan exegeter 
angående utsagan ”han blev döpt med hela sitt hus”: är barnen medräknade 
eller inte?5

I Nya testam entet betecknas samma frälsningserfarenhet med begreppen 
tro eller dop. Rättfärdiggörelsen eller A nden står i samband med tron eller 
dopet (Rom 3:28; 1 Kor 6:11; Tit 3:5). De första tydliga vittnesbörden om 
barndopet möter vi omkring år 200, men inte som e tt ifrågasättande. Det är 
först under 1500-talet som man kom med invändningar mot dop av späd
barn.

Det samband som finns m ellan tron och dopet, tydde man under m edel
tiden som att de kristna föräldrarna och faddrarna uttryckte Kyrkans tro i 
barnets ställe. Senare skulle barnet i sitt liv bekänna sin tro, särskilt vid 
konfirmationens sakrament.

Problemet blir idag påtagligt, när varken föräldrarna eller faddrarna kan 
stå för den kristna tron. De uppfattar dopet som ett tillfälle a tt fira barnets 
födelse, men inte som ett inlemmande i Kyrkan. Det är möjligt att den 
tidigare uppfattningen i Svenska kyrkan, a tt m an kunde bli medlem genom 
födelsen, har fördunklat dopets ställning i Sverige. Den profilering som på 
senare tid har skett i Svenska kyrkan, återger dopet dess norm ala betydelse 
som porten in i Kyrkan.

M en det finns i alla kyrkor e tt uppvaknande angående de pastorala as
pekter som den sekulariserade och multireligiösa situationen betingar. M an 
rekommenderar nu en tid av undervisning för föräldrarna (och eventuellt 
faddrarna) om det kristna dopets mening. Dopet skjuts på tills detta m o
m ent är avklarat.

I ekumeniska sammanhang finns en allt större samstämmighet angående 
dopets natur. Här har studiet av de historiska om ständigheterna kring det 
kristna dopet, som jag näm nde i början, fört kyrkorna nära varandra. Såsom 
Ulla-M arie G unner och Lars Lindberg skriver: ”N är frikyrkliga samfund i 
vårt land, främst Svenska Baptistsamfundet och Svenska M issionsförbun
det, svarat på Lim a-rapporten,6 har de, liksom reformerta och frikyrkliga 
samfund i andra länder noterat, att avsnittet om äm betet varit det svåraste 
a tt tillgodagöra sig, medan framställningen om dopet och nattvarden känts 
mer bibelförankrad och därför lättare kunnat tas em ot i det egna samfun
dets liv”.7 Det visar, enligt min mening, att det är viktigt i ekumeniska 
samtal att alltid förankra kyrkornas lära i Bibeln.

4 P. E. Persson, Dopet, teologiskt, kyrkorättsligt, pastoralt, Stockholm (Verbum) 1984, s. 28.
5 Se t.ex. A. Richardson, A n Introduction to the Theology of the New Testam ent, London (SCM 
Press), 1974 (sixth impression), s. 358-363.
6 Kyrkornas Världsrådets Limarapport är översatt till svenska under titeln  Dop-nattvard- ämbete, 
Stockholm (Verbum) 1982.
7 U. M. Gunner-L. Lindberg, ”Nattvarden i frikyrklig tradition”, i Nattvardens teologi, Stockholm 
(Verbum) 1996, s. 82.
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2 . BEARBETNINGEN AV DODEN I OLIKA 
KRISTNA BEGRAVNINGSRITER

a . Från d e  ä ld re  riterna till d e t rom erska b eg ravn ingsrituale t idag

Enligt kanon 13 i N icaea var det redan på 300-talet påbjudet att ge den 
döende ”den sista och mycket nödvändiga ephodion (= viaticum)”,* dvs. m öj
ligheten att försonas och ta emot den sista nattvarden. Många kyrkofäder 
betonar att nattvarden för den kristna är den viktigaste andliga näringen 
inför döden.g 1 det äldsta bevarade romerska begravningsritualet, kanske 
från 600-talet, sägs att den sista nattvarden för den döende är ”en försvarare 
och en hjälp vid de rättfärdigas uppståndelse. Den skall väcka honom  från 
de döda”.10 Kyrkan inspirerades därvid av Jo 6:54: ”Den som äter m itt kött 
och dricker m itt blod har evigt liv, och jag skall låta honom  uppstå på den 
sista dagen”.

Från och med Karl den Stores tid finns i Sacramentarium de Gellone en 
speciell anbefallning för den döendes själ (commendatio animae).11 M an sä
ger därvid: ”proficiscere anima de hoc m undo” (”du själ, lämna denna 
värld”) och anbefaller den döende åt den treeniga Guden, åt änglarna och 
alla helgonen. M an påm inner om hur Gud i Bibeln befriat m änniskor i 
olika sammanhang. Det centrala budskapet är a tt änglarna och helgonen 
må leda den döda m änniskan till paradiset och ta em ot henne med Kristus.

Vi vet mycket litet om hur de kristna i den äldsta tiden begravde sina döda. 
De valde bland de bruk som de grekisk-romerska och de judiska traditio
nerna tillhandahöll. De accepterade t.ex. a tt tvätta sina döda, men förkas
tade de rituella klagoropen och ändrade seden a tt äta vid gravarna genom 
att införa böner och fira mässa i kyrkan. I motsats till vad som var brukligt i 
den antika kulturen, var begravningsritualerna inte viktiga för att den döda 
skulle fortleva, utan det väsentliga var tron på Jesu seger över döden. Detta 
återspeglas i kristna inskrifter och i liturgin, där tron på uppståndelsen är 
avgörande. Johannes Chrysostomos skriver sam m anfattande om detta: ”Ef
tersom vi är fyllda av glädje, ber vi över de döda sådana psalmer som upp
m untrar oss a tt ha tillförsikt inför döden”.12

I många länder förlöpte en kort tid mellan döden och begravningen. Den 
använde de kristna till att be vid den dödas bädd, särskilt med hjälp av

8 Denzinger 55; i den latinska översättningen står det: ”ita ut, si quis egreditur e corpore, ultimo et 
necessario viatico minime privetur”. Här och i den följande framställningen följer jag en av de 
bästa specialisterna på området, P. M. Gy, ”La mort du chrétien”, i A. G. Martimort, ”L’Eglise en 
priére. Introduction å la Liturgie”, Paris-Tournai- Rome-New York (Desclée) 1961, s. 618-630.
9 Se t.ex. Paulinus, Vita Ambrosii 47 (PL 14, kol. 43); Gaudentius av Brescia, Tractatus II in 
Exodum, CSEL 68, s. 31; Hieronymus, In Matt. 2, PL 26, kol. 112.
10 ”Com munio erit ei defensor et adiutor in resurrectione iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum”, 
Ordo 49,1 i M. Andrieu, Les ”ordines Romani” du haut moyen age, Louvain, Spicilegium 1931 ff, 
vol. IV, s. 529.
11 Se P. de Puniet, Le Sacramentaire romain de Gellone, Rome, Ed. Liturgiche, 1938.
12 Johannes Chrysostomos, De S. Bernice et Prosdoce, PG 50, kol 634-
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psaltaren . U tifrån  d en n a  praxis har officiet för de döda vuxit fram i den 
rom erska liturgin, som innehå lle r en  vigil, laudes och  vesper. T externa finns 
bevarade från 800-ta le t och  de flesta bönerna hes i den  dödas ställe (in 
persona defuncti). Jobs klagan förekom m er, m en också olika böner om  förlå
telse och  om e tt evigt liv hos G ud.

Enligt det ovan  anförda ritua le t från 600-talet, bad m an som första psalm 
Ps 114 (= LXX 113) In exitu Israel de Aegypto. D en beskriver u ttåget ur 
Egypten och  övergången över Jordan, med an tifo n en  ”änglarnas kör må ta 
em ot dig” (chorus angelorum te suscipiat), som används även  idag i den ro 
m erska begravningsliturgin. N är m an läm nade den  dödas hus, sjöng m an Ps 
93 (= LXX 92; ”H erren  är k onung”), vilket kan  uppfattas som en  beskriv
n ing  av den uppståndne Kristus seger, tillsam m ans m ed an tifo n en  ”Du har 
d an a t mig ur jo rden  och  k lä tt mig m ed kö tt, m in  Frälsare; H erre, väck mig 
från de döda på y ttersta  dagen”. Y tterligare psalm er var: Ps 42 (= LXX 41; 
”Som  h jo rten  längtar till bäckens v a tte n ”); Ps 4, med an tifo n en  ”änglarna 
m å leda dig i G uds paradis” (in paradiso Dei ducant te angeli), som återspeglas 
även  i dagens liturgi; Ps 15 (= LXX 14; ”H erre, vem  får gästa d itt tält? Vem 
får bo på d itt heliga berg?”); Ps 51 (= LXX 50; ”Förbarm a dig, G ud, i d in  
n åd ”); Ps 25 (= LXX 24; ”H erre, jag sätter m itt hopp  till dig, du m in Gud, 
jag förtröstar på dig”); Ps 56 (= LXX 55; ”Förbarm a dig, G ud, jag är för
följd”; Ps 57 (= LXX 56; ”Förbarm a dig, G ud, förbarm a dig! Jag flyr till dig, 
i d ina  vingars skugga ta r jag m in tillflykt”).

1 d e tta  urval av psalm er överväger hoppet a tt den  döda m ed Kristus kan 
fira segern över döden  och  m öta den  levande G uden , sam tidig t som m an 
ber om  G uds b arm härtighet för den  döda.

I an tik en  sam lades m an gärna på vissa dagar vid den  dödas grav och  åt en 
rituell m åltid. D etta  bruk ersattes kanske redan från andra sek let genom  att 
m an firade n a ttv a rd en  för den  döda. G enom  A ugustin u sM vet vi a tt m an i 
Rom  i slu tet av 300 -ta le t firade n a ttv ard en  vid själva begravningen , även 
om d e tta  bruk in te  fanns överallt i O rien ten .

Sedan  m edeltiden  utgör Requiem m ässan (”själam ässan”) den  norm ala 
begravningsgudtjänsten  i den rom erska liturgin, även  om  de t efter 1969 
skett uppm jukningar med hänsyn till tidens ändrade förhållanden . Det 
finns nu  e tt stort urval av tex te r ur G am la och  N ya te s tam en te t a tt välja 
m ellan, för a tt själam ässan (eller en  enkel O rdets liturgi) skall kunna  anpas
sas till de fö rhållanden  som råder hland den  dödas anhöriga och  vänner. 
In tro itus Requiem aeternam  är häm tad  ur det apokryfa 4 Esdras 2:34f. Den 
hos en  del m usiker så populära Dies irae från 1100- eller 1200-talet sjungs 
sällan idag. M ed sin rädsla inför den  yttersta dom en är den  m ycket avvi
kande från de tidiga begravningsritualerna och  hö r delvis sam m an med be
ton in g en  av läran om  skärselden.

13 Augustinus, Confessiones 9: 12,32. Augustinus nämner också att hans mors kropp ställdes bred
vid graven vid begravningsceremonin .
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I anslutning till själamässan (eller till Ordets gudstjänst) finns ett avskeds
tagande, där prästen hedrar den dödas stoft. Här kan man idag välja mellan 
olika texter. Vi återfinner de gamla formuleringarna om att Guds helgon 
och Herrens änglar må ta emot den döda m änniskan och föra henne fram 
inför Guds ansikte. Kristus kommer att ta em ot den han har kallat, en tydlig 
anspelning på den kallelse den döda fått i dopet. Prästen påm inner Gud om 
att han har lovat att alla som avsomnar i Kristus skall uppstå med honom  på 
den yttersta dagen (se 1 Tess 4:16). En annan text framhäver att Kristi blod 
och död på korset kommer att ge den döda försoning med Gud. Dopets 
vatten  kommer att hjälpa honom  eller henne a tt med egna ögon kunna se 
Guds frälsning. Prästen bestänker den döda med vigvatten, som skall på
m inna församlingen om dopets vatten, och incenserar honom  eller henne, 
eftersom den döda varit e tt tempel åt den heliga A nden (se 1 Kor 3:16).

Vid processionen till kyrkogården brukar m an sjunga de gamla antifo- 
nerna In paradisum eller Chorus angelorum. Vid graven används fritt olika 
böner som anspelar på dopet, nattvarden och uppståndelsen.

b. Den ortodoxa liturgin i Sverige

Det som först slår en betraktare av de olika begravningsritualen i den orto
doxa kyrkan är deras längd, i jämförelse med den knapphet som känneteck
nar västerländska liturgier. Dessutom finns där alltid ett levande samspel 
mellan kören, diakonen, prästen, läsaren och församlingen.

I den svenska översättning som används vid begravningen av en lek
m an ,14 börjar kören med att sjunga: ”Helige Gud, helige Starke, helige 
Odödlige, förbarma Dig över oss”. Hela liturgin präglas av att människan 
står inför den treenige och barmhärtige Guden. Kistans lock tas bort och 
dess nedre del täcks med ett kyrktäcke. Före aktens början delas ljus ut till 
alla närvarande, en symbol för påskens ljus. Prästen börjar med a tt incen- 
sera kistans fyra sidor, vilket kan, som i den romerska liturgin, tolkas som att 
den döda har varit Andens tempel. På uppmaning av diakonen hälsar präs
ten församlingen med orden: ”Välsignad vare vår Gud städse, nu och alltid 
och i evigheternas evighet”.

Så följer Ps 91 (= LXX 90), som kommenteras av läsaren med tanke på 
den avlidna: ”Den som sitter under den Högstes beskärm och vilar under 
den Allsmäktiges skugga, han säger: ‘1 Herren har jag min tillflykt och min 
borg, min Gud, på vilken jag förtröstar’ osv.”.

I ”katisma”1'’ från Ps 119 (= LXX 118) alternerar kören och läsaren. Kö
ren anger tonen med: ”Saliga är de vilkas väg är ostrafflig, de som vandrar

14 Jag har av Annicka Lindberg fått en kopia av den stencilerade utgåva som ingår i den Svenska 
ortodoxa handboken för Heliga Annas Ortodoxa Församling, Eskilstuna 1997.
1:1 Jag avstår här från att definiera de olika ortodoxa beteckningarna ”katisma”, ”troparion”, ”ekte- 
nia”, ”theotokia”och ”i femte tonen”, eftersom detta inte spelar någon roll för vår innehållsliga 
analys.
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efter Herrens lag, Halleluja”. Läsaren uttrycker in persona defuncti den avlid
nas rop efter frälsning inför Herrens rättfärdiga dom, m edan kören sjunger 
”förbarma Dig över Dina tjänare” eller ”H alleluja”. Ett ”troparion i femte 
tonen” åberopar helgonens skara, som redan ”har funnit livets källa och 
paradisets port”. Frälsningshistorien sammanfattas med tanke på den av
lidna: ”Du som i begynnelsen av intet danade mig och förlänade mig Din 
gudomliga avbild, men som återförde mig till den jord av vilken jag är ta 
gen, då jag bröt mot Dina bud; återför mig till Din likhet och återställ den 
forna härligheten”. Sedan ber man för den avlidna: ”G e Din hädansovne(a) 
tjänare (tjänarinna) ro och förlåt honom  (henne) alla hans (hennes) miss
gärningar”. Tropariet avslutas med en lovprisning av den Treenige G uden 
och av den ”välsignade Gudaföderskan”.

I den följande ”ekten in” ber man igen om Guds förbarmande över den 
avlidna och åberopar Kristi uppståndelse. Efter Ps 51 (= LXX 50; ”Förbarma 
dig, Gud, i din nåd”) följer olika hymner, ”troparier”, ”theotokier”, där olika 
tem ata behandlas: uttåget ur Egypten, m änniskans bräcklighet, ”e tt hlandat 
väsen, stående mellan förnedring och storhet”, de fromma ynglingarna i 
ugnen (se Danielboken), Guds helighet och martyrernas seger, Kristi ut- 
blottelse och uppståndelse, Gudaföderskans renhet, den avlidnas behov av 
barmhärtighet. A llt detta ger församlingsmedlemmarna en m öjlighet att 
bearbeta sin sorg över den käras bortgång och sin egen framtida död. Det 
avslutas med körens sång av saligprisningarna, som beskriver de kristnas väg 
till himlen.

Efter läsningen av Joh 5:24-30, som påm inner om M ännskosonens rä tt
visa dom, kommer slutligen avskedet som inleds av kören med orden: ”Kom 
bröder, låt oss ge den sista kyssen åt den döde, tackande Gud. Ty han  (hon) 
har gått bort från sin släkt och skrider nu mot graven. H an (hon) oroar sig 
ej längre över fåfängligheter och över det hårt prövade kö tte t”. M an ber till 
Gudamodern att hon skall bönfalla den Allgode att ge den hädangångna ro 
i de rättfärdigas boningar. I den dödas ställe sägs: ”Ä nnu igår samtalade jag 
med er och plötsligt kom dödens fruktansvärda stund. Så kom då alla som 
känt mig, och kyss mig med den sista kyssen”.

Efter litanian som börjar med ”Helige Gud, helige Starke, helige O död
lige, förharma Dig över oss”, ber man Fader vår, nya ”troparier” och ”ek
ten in”, som slutar med prästens avlösningsböner. Han öser mull korsvis 
över kistan och säger tre gånger: ”Jorden är Herrens och allt vad därpå är, 
jordens krets och de som bor därpå. Av jord är du kommen, jord skall du 
åter varda”.

På vägen till graven och vid graven finns liknande sånger som under 
cerem onierna i kyrkan. Kistan sänks ned i graven, med den avlidnas ansikte 
mot öster. Prästen bestänker i korsform graven med olja från oljelampan 
eller aska från rökelsekaret. Han ber, med en trolig anspelning på dopet: 
”Rena mig med isop från min synd, två mig, så a tt jag blir vitare än snö” ( = 
Ps 51:9; LXX 50:9).
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Det långa begravningsritualet bearbetar genom sina många upprepningar 
de olika känslor församlingen kan ha inför den avlidna. Det förutsätter 
emellertid troende som kan lovprisa den treenige Guden, tro på Kristi fräls- 
ningsbringande gärning och sina förbilder i Maria, Gudaförderskan, och i 
alla martyrer.

c. Svenska kyrkans begravningsritual

1968 års kyrkohandbokskomm itté föreslog 1981 en ny ordning för begrav- 
ning i Svenska kyrkan,16 samtidigt som Pehr Edvall stod för en värdefull 
bilaga.1' Eftersom den sistnämndes arbete hade stor betydelse för utform
ningen av det nya ritualet, kan det vara nyttigt a tt sammanfatta hans slut
satser, som gäller studiet av den romersk-katolska och den grekisk-ortodoxa 
kyrkan, de reformerta och de anglikanska kyrkorna, Metodistkyrkan, 
Svenska Baptistsamfundet och Svenska M issionsförbundet:ls

1. U nder m edeltiden och reform ationen utgjorde bot- och domsmotiven 
den mörka grund mot vilken föreställningen om de dödas uppståndelse och 
det eviga livet tecknades. Läran om skärselden var under medeltiden en 
bidragande orsak till denna betoning av boten.

2. U nder inflytande från den bibelteologiska forskningen förstärktes u n 
der 1900-talet kraftigt uppståndelsetanken. De kristna är ju döpta till Kristi 
uppståndelse. M arkant framträder denna tendens efter Andra vatikankon- 
ciliet 1965. Som exempel kan näm nas den romersk-katolska ritens tilläm p
ning i Frankrike. Där används nu ljusa inledningssånger, kollektböner och 
responsier med påskton; i Tyskland förekommer Alleluiasång efter evan- 
gelieläsningen.

3. Det finns också en skillnad mellan äldre och nyare ritual, när det gäller 
utformningen av den själavårdande funktionen. De äldre ordningarna har 
genomgående en mera objektiv ton, de senare en mera personlig. Man be
tonar nu begravningen som hjälp och stöd för de närvarande. 1 griftetalet 
och i personliga m editationer erinrar man om den dödas liv och gärning.

4. I de flesta tidigare ordningarna var (bortsett från rekviemmässä ri) "för
samlingens liturgiska aktivitet begränsad. I dagens begravningar deltar de 
närvarande mer aktivt i den liturgiska utformningen.

5. Förbönen för den avlidna har i många kyrkor ökat som en spontan 
yttring av sam hörighet med den avlidna, utan att frågan om skärselden 
berörs.

Edvalls iakttagelser tycks mig vara väl underbyggda. Jag skulle emellertid 
vilja understryka att den äldsta kristna begravningen, mer än medeltidens,

16 1968 års kyrkohandbokskommitté, Svenska kyrkans gudstjänst, band 5, Kyrkliga handlingar, 
SOU 1981:65, Stockholm  (Gotab) 1981, s. 86-122.
17 P. Edvall, Döendet, döden och begravningsgudstjänsten, i Svenska kyrkans gudstjänst, band 5, 
Kyrkliga handlingar, bilaga 5, SOU 1981:68, Stockholm (Gotab) 1981.
18 Se Edvall, s. 89-94, ”Sammanfattande jämförelse. Motiv och utvecklingslinjer i begravningsri
tualen”.
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präglades av uppståndelsemotivet, såsom jag ovan har visat. Reformerna 
idag går egentligen helt enkelt tillbaka till Nya testam entets och kyrkofä- 
dernas uppfattning om döden.

Svenska kyrkans förslag till nyordning (1981) innehåller tre huvudm o
ment: A ndakt före begravningen, begravningsgudstjänst och ordning för 
akten vid graven. A lla tre kännetecknas av stor smidighet, med alternativa 
böner. Vid begravningsgudstjänsten förekommer dessutom bibeltexter och 
böner som är anpassade till kyrkoåret, till den avlidnas ålder och till om 
ständigheterna kring hans eller hennes död.

Vid andakten före begravningen föreslås psalmer, trösteord, förböner, 
syndabekännelse och avlösning, Fader vår och välsignelse. Bönerna u t
trycker den döendes eller den dödas klagan inför sin stora nöd, men också 
förtröstan på Gud och på frälsaren Jesus Kristus. A nm ärkningsvärt är att det 
inte finns någon anvisning om viaticum, som spelat en viktig roll i den tidiga 
kyrkan och även idag i den Katolska kyrkan, där dessutom de sjukas smör- 
jelse delas ut. H oppet om de rättfärdigas uppståndelse efter döden betonas 
särskilt.

Begravningsgudstjänsten inleds med orgelmusik eller med annan instru
m ental- och/eller vokalmusik. Församlingen sjunger en svensk psalm eller 
också någon psaltarpsalm, t.ex. ”H erren är min herde” (Ps 23; = LXX 22) 
eller ”Min hjälp kommer från H erren” (Ps 121; = LXX 120). G riftetalet kan 
utformas som en m editation som övergår till bön och läsning av bibeltexter. 
Efter textläsningarna kan den apostoliska trosbekännelsen läsas gem en
samt; detta troligen beroende på om församlingen består av övervägande 
kristna bekännare.

Vid överlåtelsen låter prästen mull tre gånger falla på kistan och säger: 
”Av jord är du kommen, jord skall du åter varda. Jesus Kristus, vår Frälsare, 
skall uppväcka dig på den yttersta dagen”. Men det finns även e tt alternativ 
som inte näm ner Jesus Kristus. Därefter följer Fader vår, en psalm och olika 
böner och förböner. Avskedstagandet med hlomsternedläggning kan före
komma i kyrkan eller vid graven. Slutönskan består av välsignelseord, slut
psalm och musikaliskt postludium.

A lternativa begravningsformer är i tidegärdens eller i högmässans form. 
Den pastorala omsorgen kommer till uttryck i att det finns en speciell ordning 
för begravning av e tt dödfött barn eller e tt barn som avlidit i späd ålder.

A kten vid graven är enkel och kan utformas på olika sätt, allt efter om
ständigheterna.

d. Frikyrkliga ritual i Sverige

Det föreligger två nya, frikyrkliga handböcker till den kristna församlingens 
tjänst, där också e tt nytt begravningsritual föreslås. Den ena (A) gäller för 
Svenska Alliansmissionen, Svenska M issionsförbundet och Svenska Fräls-
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ningsarm én,|L; den andra (B) för Fribaptistsamfundet, Helgelseförbundet, 
Svenska baptistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptist' 
samfund.20

I förordet till den förstnämnda (A) boken finns en tankeväckande pasto
ral synpunkt: arbetet har ”präglats av samverkan med det under samma tid 
pågående arbetet på ny handbok för Svenska kyrkan. Från båda håll har vi 
sett det angeläget a tt i synnerhet gudstjänstordningar av allmänmänsklig 
karaktär, som exempelvis vigsel till äktenskap och begravningsgudstjänst, 
känns igen, när m änniskor från olika samfund deltar” (s. 5f). Det finns en 
klar profilering av m eningen med gudstjänster: ”Gudstjänsten är ett möte 
med Gud i den helige Andes kraft. Herren talar väckande och livgivande, 
fostrande och vägledande, tröstande och upprättande till den gudstjänstfi- 
rande församlingen (Rom 10:17; 2 Tim 3:16-17)... M en gudstjänsten är 
också människors möte med varandra. Med Kristus som centrum  förenas 
människor i en trons och kärlekens gemenskap till fördjupat ansvar och 
förnyad inspiration att hjälpa varandra” (s. 11).

Det finns en liknande, teologiskt genomarbetad syn på begravningsritua
len ”A ktning inför döden och den döde, bekännelse till det kristna hoppet 
och tröst för de levande är begravningsgudstjänstens trefaldiga innebörd. 
Det eskatologiska draget och den glada vissheten om evigt liv har inom 
våra två samfund alltid förenats med fram hållandet av livets allvar och vik
ten av personlig tro. Tron på Jesu Kristi uppståndelse och evighetsperspek
tivet bör dominera gudstjänsten, som mera skall ta sikte på de levande än 
den döde” (s. 120). 1 denna m ening uppm untrar man till pastoral hänsyn: ”1 
begravningsgudstjänsten m öter vi ofta ovana kyrkobesökare. Det är angelä
get att akten genomförs i den anda av evangelisk förtröstan ocb allvar, som 
motsvarar vår kristna syn” (s. 120).

Ordningen för begravningsgudstjänst inleds med solosång, körsång eller 
instrumentalmusik, samt en församlingssång. G udstjänsten inleds med tre- 
enighetsformeln ”1 Faderns och Sonens och den helige Andens nam n”, 
varpå det kristna hoppet om uppståndelse betonas: ”Låt uppståndelsens ljus 
bryta fram i vårt mörker” (s. 121).

Det finns olika förslag till skriftläsning av pastorn eller genom växelläs
ning. G riftetalet skall framhäva tron på de dödas uppståndelse, och det 
finns, såsom i Svenska kyrkan, olika formler som pastorn kan använda, när 
han eller hon tre gånger låter mull falla på kistan. En av de avslutande 
bönerna innehåller tack ”för dagar av glädje, ögonblick av lycka, tider av 
arbete och möda, bekymmer och oro”, men också uppm untran till de närva
rande att ”inte låta hoppet släckas och kärleken kallna” (s. 124).

19 Handbok till den kristna församlingens tjänst. Svenska Alliansmissionen, Svenska Missionsför
bundet, Svenska Frälsningsarmén, Stockholm (Verbum) 21990, s. 120-147.
20 Till församlingens tjänst, Handbok för Fribaptistsamfundet, Helgelseförbundet, Svenska bap
tistsamfundet, Orebromissionen och Finlands Svenska baptistsamfund, Örebro (Libris) 1987, s. 
143-185.
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Den efterföljande bibelläsningen skall, liksom i Svenska kyrkan, fritt an 
passas till kyrkoåret och till den avlidna och hans/hennes anhöriga. Läs
ningarna kommenteras med hjälp av psaltarpsalmer, såsom de traditionella 
Ps 23 (= LXX 22), Ps 84 (= LXX 83) och Ps 90 (= LXX 89). Det föreslås 
också ytterligare bibeltexter, som talar om död, evigt liv och uppståndelse 
(Joh 3:16, 10:10, 11:25f, 14:1-3; Rom 8:38f, 1 Kor 15:53-57, U pp 7:9-17, 
21:5f.) Efter läsningarna följer församlingssång och solosång, körsång eller 
instrumentalmusik.

Avskedstagandet m ynnar ut i slutönskan, ”H erren bevare vår utgång och 
vår ingång från nu och till evig tid”, ”Fader vår” och Välsignelsen. En ny 
församlingssång kan eventuellt förekomma och slutligen e tt postludium.

Såsom i Svenska kyrkan finns speciella cerem onier för e tt dödfött barn 
eller e tt barn som avlidit i späd ålder. Dessutom föreslås en ordning vid 
gravsättning som liknar vissa delar i begravningsritualet. En speciell ord
ning anges vid andakt i sorgehuset eller vid utfärdsbön.

Den andra, ovan näm nda, handboken (B) har e tt mycket liknande inne
håll för begravningsordningen, men mindre tydliga teologiska kom m enta
rer. Det preciseras att minst tre bibelläsningar och högst sex skall före
komma (s. 158). I handboken förekommer också en paren tation  eller tack
sägelse i samband med meddelande om dödsfall (s. 149-151). Ä ven den 
präglas av hoppet om uppståndelse och ett evigt liv.

3. NAGRA PERSONLIGA REFLEXIONER

Seneca har med sin berömda bok, ”Om  livets korthet”,21 satt igång intresset 
i Västerlandet för djupare reflexioner över liv och död. U nder medeltiden 
fanns en populär litterär genre, handböcker i döendets konst, som intresse
rade både teologer och vanliga människor. A tt dö oförberedd uppfattades 
som en olycka, och man bad därför i litanior om att bli förskonad från en 
plötslig död.

Philippe Ariés22 har visat hur föreställningar och seder i Västerlandet 
väsentligt ändrats från medeltiden till våra dagar. Tidigare var det normalt 
att dö omgiven av sina anhöriga och vänner. Om  den döende fortfarande 
kunde tala, uttryckte han/hon högtidligt sina sista önskningar. Den döende 
biktade sig, tog emot nattvarden och de sjukas sakrament.

I en kristen familj bad de anhöriga gemensamma böner: psaltarpsalmer, 
Fader vår, Hell dig Maria. Själv upplevde jag detta fortfarande vid min 
mormors död, då vi alla bad rosenkransen och den döende följde med på 
radbandet som hon höll i sina händer. Idag förekommer detta sällan. Mera

21 Svensk övers, av ]. Bergman, Stockholm (Fabel bokförlag) 1991. ,
22 Ph. Ariés, Döden. Föreställningar och seder rVasterlandeFTrSn medeltiden till våra dagar, 
Stockholm (Natur och Kultur) 1979 (översatt från franska).
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vanligt är att den döende ligger på e tt anonym t sjukhus, där sjukpersonal 
vakar över honom  eller henne och i bästa fall någon anhörig är närvarande 
vid den sista stunden. Döden har i det moderna samhället skuffats undan så 
långt som möjligt.

På senare år har det, inte m inst genom Jdisabeth  Kühler-Ross böcker,2  ̂
skett en omsvängning. H on har studerat de olika faser många döende går 
igenom, från förnekandet och revolten till e tt slutligt accepterande av dö
dens ofrånkomlighet. Både i vetenskaplig och populärvetenskaplig littera
tur har döendet behandlats ur olika synpunkter: medicinska, psykologiska, 
sociologiska, och historiska aspekter.24 Men alla dessa insikter återspeglas 
knappast i de nya begravningsritualerna. Däremot spelar där Bibeln och 
den teologiska reflexionen en avgörande roll.

Bibeln är ingen systematisk skrift över livet och döden, men den genomsy
ras i sin helhet av frågan om människans liv och död på jorden. Hos gre
kerna uppfattades döden som naturlig, men i senare teologiska reflektioner, 
i Bibeln och i den judiska traditionen, uppfattas döden som onaturlig. M än
niskan har skapats till Guds avbild för a tt leva i e tt paradistillstånd, men 
genom synden förlorade hon detta tillstånd (1 Mos 2-3). I Vish 1:13 och 
2:23 sägs det uttryckligen a tt Gud inte skapade döden utan a tt den kom 
genom djävulens avund. Här anknyter författaren till beskrivningen av syn
dafallet i 1 Mos 3 . 1 4  Esra 3:7 uttrycks denna syn på följande sätt: ”Du har 
ålagt honom  (Adam) ett enda av dina bud; men han överträdde det. O m e
delbart förordade du döden för honom  och hans avkom m a”.

Denna utveckling gjorde a tt m an i den judiska apokalyptiken började 
föreställa sig ett Guds rike vid världens slut, då synden och döden definitivt 
skulle övervinnas. Uppståndelsetanken i Jes 26:19 och Dan 12:2 innebär 
a tt Gud kommer att uppväcka även dem som redan dött för länge sedan. De 
rättfärdiga skulle få ett evigt liv, de orättfärdiga en evig död (se t.ex. 4 Esra 
7:3 Iff).

Alla dessa föreställningar påverkade senare den nytestam entliga teolo
gin, men där kom en ny tanke till, särskilt hos Paulus: Jesu uppståndelse blir 
både modell för och orsak till a tt de rättfärdiga uppstår.2"

M en i den vanliga fram ställningen i Gamla testam entet är döden enbart 
en naturlig företeelse: ”Vi måste ju alla dö och är som vatten som spills på 
jorden, vilket inte kan samlas upp igen” (2 Sam 14:13f). M änniskan (adam) 
är tagen ur jorden (adamah) och måste vända åter till den. Hon är stoft, och

23 Se särskilt E. Kiibler-Ross, O n  D eath  and Dying, N ew  York 1968: D eath— the Final Stage ot 
G row th , EaglewooÜ Cliffs TPrentice-H all) 1975 (sv nvpi-cärrning- D ö d en , M alm ö (R abén  &  Sjö- 
gren)~1978). På svenska tinns dessutom : D öden är livsviktig. O m  livet, döden o ch  livet e tter
c lö denT S tockho lm lN atnr och Kuhir) 1991 ]     J
7rS eT  .ex .T D U ongdonT T he Pursuit o f D eath , A bingdon  1977; Sh. B. N uland , H ur vi dör, S tock 
holm  (Bromberg) 1994 (övers, från engelska).
2:1 Se m in  artikel Kristi uppståndelse o ch  d en  allm änna uppståndelsen, i boken I närkam p med 
Bibeln, S tockholm  (V erbum ) 1994, s. 129-143 (och fo tno te r på s. 148f).
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till stoft skall hon åter bli (se 1 Mos 3:19). Denna syn präglar även den 
kristna upplevelsen av döden under begravningsliturgin.

Den skugga som stiger ner i underjorden ( sheol )  är i Gamla testamentet 
oftast inte längre en levande människa med ett riktigt gudsförhållande: 
”Vem lovsjunger dig i dödsriket?” (Ps 6:6). ”Herre, vad har du för vinst av 
min död, av att jag sänks i graven? Kan mullen prisa dig? Kan den förkunna 
din trofasthet?” (Ps 30 (29):10). ”Jag multnar bland de döda, likt de fallna 
som vilar i graven, dessa som du inte längre minns och som är avskurna från 
dig” (Ps 88 (87):6.11ff).

Eftersom de kristna liturgierna frimodigt använder texter ur Gamla testa- 
mentet, kommer tveksamheten inför vad som sker efter döden också med, 
även när de nytestamentliga texterna segervisst talar om en uppståndelse i 
Kristi gemenskap. Sorgen inför en kär anhörigs plötsliga bortgång, präglas 
på detta sätt av både bestörtning och hopp. Icke-troende kan lättare accep
tera det kristna hoppet, när det också tecknas mot bakgrunden av ovisshet 
och tomhet inför döden.

Den frihet som olika moderna begravningsritualer nu medger, tillåter 
prästerna och pastorerna att anpassa akten till de närvarandes olika ut
gångspunkter. Det vore emellertid fel att glömma det hopp, som Jesus ge
nom sitt kors och sin uppståndelse väckt hland människorna.

Vid begravningen av moder Teresa av Calcutta användes inför en mycket 
sammansatt grupp av människor från olika religioner det normala katolska 
ritualet, men med inslag av indiska seder. I slutet av ceremonin fick företrä
dare för olika religioner, med hjälp av sina egna heliga texter och traditio
ner, uttrycka sin sorg. Jag anser att detta var helt riktigt i ett multireligiöst 
sammanhang. I Sverige kan något liknande förekomma, när även represen
tanter från ett mera sekulatiserat Sverige får uttrycka sin sorg efter eller 
under den kristna gudstjänsten. Vanligtvis blir det då allmänmänskliga 
känslor som liknar dem vi kan finna i Gamla testamentet. 
r Det finns här en pastoral situation som liknar den som församlingarna 
står inför vid dopet, när tron på det kristna budskapet är mycket vag hland 
de närvarande. Kyrkan fortsätter att använda det vanliga dopritualet, där 
det explicita sambandet med Kristus förkunnas -  men i det tal som dopför- 
rättaren håller kan han eller hon försöka fånga upp de närvarandes tvek
samhet inför ett ritual som de känner sig främmande för. Kyrkan fortsätter 
att stå för den explicita trosbekännelse som de närvarande kan bejaka, i den 
mån de har öppnat sig för det kristna hudskap som har förklarats för dem i 
pastorala samtal.

Vi möter alltså i ett sekulariserat samhälle liknande problem, såväl vid 
dopet som vid begravningen. I båda uttrycks samhörigheten med den döde 
och uppståndne Kristus; vid dopet i en för de flesta samfund tydlig sakra
mental form med vatten och ord, vid begravningen i ett friare ritual. Men 
de pastorala problemen är likartade. I båda fallen har vi att göra med gräns
situationer vid livets början och dess slut. Liv och död angår alla människor,
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oberoende av trosriktning och världsåskådning. Därför är det viktigt att de 
närvarande uppmuntras att reflektera över det egna livet och den egna dö
den. I respekt för deras integritet skall emellertid förkunnelsen inte skymma 
de kristnas tillförsikt och hopp om evigt liv.
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Résumé

L’article analyse les liens entre le baptéme, la mort et les funérailles chré- 
tiennes.

1. U ne premiere partie étudie "la signification du baptém e chrétien" dans 
son enracinem ent juif. II est bien connu que les Pharisiens exigeaient dif- 
férentes sortes de purifications, partielles ou completes. II fallait se purifier 
de ses péchés et se protéger contre des contacts corporeis impurs, d ’avoir p. 
ex. touché un cadavre ou un pai'en. Le baptém e des prosélytes était une 
extension de cette conception de la pureté: un paien måle devenait juif en 
se baptisant, en se faisant circoncire et en offrant un sacrifice. Les Esséniens 
å Qoum rån avaient la coutume de se baigner chaque jour rituellem ent pour 
signifier leur ferme propos de se convertir et d ’attendre la venue des deux 
Messies.

Le baptéme de Jean avait certaines ressemblances avec la conception 
essénienne des purifications, mais il ne se pratiquait qu’une seule fois. A la 
différence de ce qui se passait dans le baptéme des prosélytes, on ne se 
baptisait pas soi-méme, mais celui qui baptisait (au début Jean, ensuite ses 
disciples) le faisait au nom du Baptiste.

De fa^on analogue, le baptéme chrétien se fait au nom  de Jésus, mais 
celui-ci est considéré comme le Seigneur ressuscité du baptisé qui se jo in t å 
la com m unauté des disciples. Le rite essentiel a tres tot consisté en un bap- 
téme d ’eau au nom du Pére, du Fils et du Saint Esprit, méme si au début il se 
pratiquait au nom de Jésus.

Dans le Nouveau Testam ent la méme expérience du salut s’exprime par 
la foi et par le baptéme. Dans un baptéme d ’enfant le lien entre les deux 
était au Moyen Age interprété en ce sens que les parents et les parrains 
affirmaient leur foi chrétienne au nom de l’enfant. Cela pose aujourd’hui 
des problémes pastoraux, quand la famille qui fait baptiser son enfant n ’a 
plus aucune référence chrétienne.

2. La deuxiéme partie analyse la maniére dont les funérailles chrétiennes 
traitent de la mort.

a. U n premier chapitre présente un aper^u rapide de 1’évolution å partir 
des premiers rites funéraires jusqu’a la liturgie romaine actuelle.

Toute la tradition chrétienne insiste avec le canon 13 de N icée sur 1’im- 
portance du viatique en danger de mort, probablem ent en connexion avec 
Jn 6,54. La "commendatio animae" est å partir de C harlem agne une céré'
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m onie pour les m ourants e t n o n  plus une désignation  des funérailles. Elle 
c o n tien t des élém ents qui son t conservés dans la liturgie rom aine actuelle, 
com m e la dem ande que les anges et les saints condu isen t le défunt au Para- 
dis et l’y accueillen t avec le C hrist.

Les ch ré tiens o n t rejeté les lam en ta tions rituelles du m onde an tique, 
mais conservé la to ile tte  funéraire. Ils o n t rem placé les repas auprés des 
tom bes par des priéres å 1’église e t par la célébra tion  de la messe. La recita- 
tion  des psaum es pour les défunts est tres anc ienne  et a abouti å 1’Office des 
m orts dans la liturgie rom aine. Les priéres sont censées étre faites in persona 
defuncti: le défunt a conscience d ’etre pécheur mais il souhaite que son åm e 
puisse rejo indre les anges et les saints au Paradis et que son corps soit ressus- 
c ité  au dern ier jour.

Dans la messe pour les défunts o n  ne ch an te  plus guére au jourd’hui le 
Dies irae du X lle ou X llle  siécle, qui avec sa c ra in te  terrib le du jugem ent 
dern ier est peu com patib le avec la confiance q u ’exprim aien t les rites a n 
d e n s . Le renouveau apres V atican  II p révoit une liturgie ou l’on  peu t choi- 
sir en tre  un  grand nom bre de textes scripturaires, adaptés aux circonstances 
variées. V olontiers on  essaye dans des rituels na tionaux  de favoriser des le 
début des funérailles des form ulations de confiance et d ’espoir chrétiens.

b. La liturgie orthodoxe en  Suéde est caractérisée par sa longueur et par 
son a lte rnance  en tre  la chorale, le diacre, le prétre, le lecteur e t 1’assistance. 
Elle com m ence par la dem ande de m iséricorde de la part du Dieu saint, fort 
e t saint. Tous les partic ipan ts p o rten t en  m ain  un cierge allum é, symbole de 
la lum iere pascale. Les psaum es 91 (= LXX 90) e t 119 (= LXX 118) sont lus 
e t com m entés par des chants. La chorale  indique le them e: "H eureux ceux 
d o n t les chem ins sont im peccables, ceux qui m arch en t selon la loi du Seig
neur". Le lecteur exprim e in persona defuncti la dem ande de salut face au 
jugem ent divin. A  plusieurs reprises les saints e t surtout M arie qui a en fan té  
Dieu sont présentés com m e les m odéles du ch ré tien . Le c h a n t des héatitu - 
des indique quel est le ch em in  que celu i-ci do it p rendre vers Dieu.

Par ses nom breuses répétitions, la liturgie o rthodoxe perm et a I’assistance 
de surm onter sa désolation  grace å sa foi ch ré tien n e .

c. L’Eglise suédoise a renouvelé son rituel par des études poussées. Pehr 
Edwall a analysé de prés 1’évo lu tion  dans plusieurs liturgies. Ses conclusions 
principales sont les suivantes: L’aspect de jugem ent qui dom inait au M oyen 
Äge e t å la Réform e est au jourd’hui rem placé par 1’accen tu atio n  de la resur
rection. Les anciens rites o n t un aspect plus objectif, alors que les rites 
m odernes soulignent l’aspect pastoral d ’assistance aux personnes présentes. 
La priére pour les défunts a augm enté dans différentes liturgies, m ém e si la 
question  d ’un purgatoire n ’est pas soulevée. D ans la liturgie actuelle, l’acti- 
v ité  de différents m em bres de la com m unau té  est accentuée. En accord avec 
ces principes, 1’Eglise suédoise propose un  rituel, qui en  partie s’inspire de la 
nouvelle liturgie rom aine mais a ses propres caractéristiques.

d. Les rituels des Eglises libres en  Suéde essaient de leur cöté, pour des
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raisons pastorales, de ne pas trop s’écarter des principes énoncés dans le 
travail de l’Eglise suédoise.

3. L’article conclut par des réflexions personnelles sur la difficulté dans une 
société sécularisée, d ’intégrer la foi chrétienne dans les liturgies du baptéme 
et des funérailles. Le fait que PA ncien Testament joue un role assez impor
tan t dans les rites funéraires peut faciliter Papproche psycPiologique chez les 
non-croyants. O n sait en effet que la croyance å la résurrection a été tres 
progressive dans PAncien Testament, ce qui peut nuancer la proclam ation 
positive de résurrection dans différents rituels modernes.

II convient d’etre atten tif å Paspect pastoral de nos liturgies. La vie et la 
mort concernent tous les hommes et toutes les femmes, croyants de diverses 
religions et incroyants. II importe que dans les liturgies du baptéme et des 
funérailles, les prétres et pasteurs soient conscients de la situation unique oü 
ils sont placés pour annoncer le message chrétien de fa^on claire, mais avec 
une atten tion  particuliére envers tous ceux qui sont présents avec leur croy- 
ances différentes.
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Kristen begravning i ett sekulariserat 
och pluralisiskt samhälle

Av Jan-Olof Aggedal

INLEDNING

N är någon har dött, söker sig de allra flesta svenskar till den kyrka, Svenska 
kyrkan, som de vanligtvis inte har så mycket kontakt med. 89,3% av alla 
begravningar i-Sverige sker i Svenska kyrkans o rdn ingqch  av dessa är 4,8% 
begravningar av ej kyrkotillhöriga. Ärligen deltar mer än 2,6 miljoner män- 
niskor i Svenska kyrkans begravningsgudstjänster.1 Den kristna begrav
ningen har en stark ställning i det pluralistiska sam hället där kyrkan2 och 
kristen tro existerar vid sidan om andra samhälls- och kultursektorer. JKyr^ 
kan är en bland många -  inte den självklara norm en som allt utgår från och 
som allt kretsar kring~-~öch ändå vändeFsTg människor till denna speciella 
sektor av samhället när döden inträder i livet. Värför det är så vet vi inte.. 
Kanske vänder människor sig till kyrkan av slentrian eller för att det inte 
finns någon annanstans att gå eller för att  m an upplever att här frnnkeh" 
kom petens och en vana vid a tt möta m änniskor som sörjer.

I denna artikel undersöks den kristna begravningen, så som den tar sig 
uttryck i Svenska kyrkan inom kontexten ”det sekulariserade och pluralis
tiska sam hället”, men också hur kyrkan i form av Biskopsmöte och genom 
pastorala handledningar bem ött den nya situationen .5 Eftersom utrymmet 
inte är tillräckligt för att undersöka hela begravningsgudstjänsten, har jag 
här valt att diskutera några centrala delar: ritens betydelse för ett ordentligt 
avsked, privat designade riter, prästens roll samt musikens betydelse7~

Från officTéTtt kyrkligt håll har inte mycket sagts. Inte heller har det of
fentliga samtalet i SvFrigéh^rskitt mycket beroiTlkrpastciraltecilcigiska för
hållandena. Det officiella samtalet sträcker sig ofta fram till det att döden 
inträffar eller allra längst till bårhusdörren; går det längre handlar det som 
regel antingen om begravningens ekonomi eller om hur begravningsseder 
från svunna tider förlorar i inflytande. Det är symtomatiskt att de två stora

1 Straarup, Jörgen (red); Perspektiv på Svenska kyrkans statistik 1996, TRO & TANKE 1997:7. 
Varje begravning besöktes 1996 av i genomsnitt 34 personer.
2 Eftersom jag primärt skriver om Sverige och Svenska kyrkan, avses i denna artikel detta samfund
när ordet ”kyrka/n” används. Om andra samfund avses, kommer detta att framgå av samman
hanget.

N ot 3 se nästa sida.
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dödsutställningarna år 1994, ”Dödens riter” i Göteborg och ”Döden i 
Ystad”, nästan helt behandlade historisk tid .4 I England och Danm arkd två 
samhällen som i sekulära och pluralistiska förhållanden liknar Sverige, är 
samtalet annorlunda. Särskilt gäller detta England, inte m inst i det avseen
det att kyrkor och samfund samt både religiösa och icke-religösa intressefö
reträdare för ett offentligt samtal samt ger ut e tt stort antal småskrifter.'1 När 
pluralismen på detta sätt blir synlig, har C hurch of England varit tvungen 
att bemöta den genom ett medvetet pastoralt handlande. För detta syfte 
bildades år 1980 C hurches’ Group on Funeral Services at Cem eteries and 
Crematoria, i vilken de flesta kyrkor och samfund i England och Wales 
ingår.' I denna artikel häm tar jag exempel från England och Danmark som 
en hjälp i min problematisering av den svenska situationen och för att för
djupa perspektiven på denna.

3 Biskopsmötet gav år 1988 ut ”Ett biskopsbrev om död och begravning”. En arbetsgrupp i Växjö 
stift hade redan år 1985 presenterat ett utkast genom dess biskop Sven Lindegård. I Växjö stift 
initierade biskop Jan Arvid Hellström på 1990-talet ett arbete med pastorala handledningar kring 
de kyrkliga handlingarna. Här, liksom i många andra stift, färdigställdes de handledningar som 
handlar om dopet, medan övriga ännu ej blivit klara. A tt de pastorala handledningarna om dopet 
blev först färdiga, hänger samman med att dopet fr.o.m. den 1 januari 1996 blev den normala 
vägen för tillhörighet till Svenska kyrkan. De nya reglerna förutsatte a tt församlingarna utarbe
tade ett doppastoralt program. Svenska kyrkans församlingsnämd: Dop och Kyrkotillhörighet — ett 
pastoralt program, Uppsala 1995. Aggedal, Jan-Olof: ”Dop och Kyrkotillhörighet, en utmaning för 
församlingarna” i Tem plet och Örtagården nr 4, Malmö 1995.

Uppsala stift har drivit ett utvecklingsprojekt kring de kyrkliga handlingarna. M ålet för projek
tet var ”att genom de kyrkliga handlingarna och kyrkans pastorala handlande i samband med dem 
för de deltagande nå en djupare delaktighet i kyrkans tro och liv”. Rapport från projektet finns 
publicerad i serien M itt i församlingen 1996:4; Livsnära -  De kyrkliga handlingarna i församling
arna, Uppsala 1996.

Är 1989 publicerade Sven-Erik Brodd på uppdrag av Stockholms Församlingsdelegerade Pasto- 
ralteologisk praxis, Stockholm 1989, där bl.a. en diskussion förs om nya riters betydelse. Brodd 
påpekar: ”Kyrkan måste nu analysera människors rituella beteende i Sverige för a tt se hur man 
liturgiskt kan kontextualisera dem och anknyta till dem i pastoralen”, s. 118. På detta område har 
nästan ingenting hänt.
4 Till Göteborgsutställnigen gavs boken Dödens riter ut av Kristina Söderpalm (red), Stockholm
1994.
1 Enligt undersökningen European Value System Study Group, EVSSG, är Sverige tillsammans 
med Danmark de mest sekulariserade länderna i Europa, när det gäller gudstjänstbesök och tradi
tionella kristna värderingar. Svensk presentation finns i Pettersson, Thorleif, Bakom dubbla lås -  
en studie av små och långsamma värderingsförändringar, Stockholm 1988.
6 Utrymmet medger inte att en litteraturlista upprättas, varför jag endast vill peka på de rapporter 
och pastorala handledningar som utgivits av Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries 
and Crematoria samt Grove Booklet on Ministry and Worship. Se även A Bibliography on Dy
ing— Death— Bereavement, 1994-
För det praktiska församlingsarbetet i England har två böcker betytt mycket: Perham, Michael; 
”Liturgy Pastoral and Parochial”, London 1984 (1991). W alter, Tony; ”Funerals - And How To 
Improve Them ”, London 1990 (1994).
' I dag är nio samfund fullvärdiga medlemmar förutom Church of England: Roman Catholic 
Church, Baptist Union, Methodist Church, Church in Wales, Free C hurch Council of Wales, 
Salvation Army, U nited Reformed Church, Free Church Federal Council. Gruppens uppgift är att 
hjälpa kyrkorna att koordinera sin policy vad gäller såväl pastorala som administrativa frågor i 
förhållande till allmänhet, begravningsbyråer, krematorier och kyrkogårdar. Eftersom gruppen av 
sina medlemskyrkor auktoriserats som officiell med officiell status företräder den kyrkorna i be- 
gravningsfrågor på nationell nivå. En viktig del av gmppens arbete är att organisera utbildningar 
och delta i det offentliga samtalet bl.a. genom att ge ut skrifter.
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SVERIGE -  E H  SEKULARISERAT OCH PLURALISTISKT SAMHALLE

Vad tänker fo lk på när kyrkklockorna klämtar? Därom kan man inte veta något 
alldeles bestämt. M en det är en vanföreställn ing att Sverige skulle vara så rakt 
igenom sekulariserat som statistiker v il l bevisa med sina diagram.8

Begreppet sekularisering används i litte ra tu ren  oftast som en beskrivn ing av 
förändringar i samhället, v ilka  m edfört a tt religiösa värderingar, religiös 
praxis och religiösa in s titu tio n e r fö rlo ra t s itt in flytande över såväl samhälle 
som ind iv ider. Vanligen skiljs m ellan institutionell och individuell sekularise
ring. T il l  den första hör kyrkans förlust av ansvaret fö r v ik tiga  samhällsfunk
tio ne r såsom skola, fa ttigvård  och sjukvård, liksom  kyrkans marginalisering 
i k u ltu r live t. T ill  den ind iv idue lla  sekulariseringen hör a tt kristen tro  in te  
längre är en levande ve rk lighe t och därmed in te  ger utslag i tron  på kristna 
trossatser e ller i kyrkobesök.g I samhällen där kristendom en dom inerat, som 
i Sverige, b lir  sekularisering synonym t med avkristn ing. U tifrå n  denna defi
n it io n  är Sverige e tt sekulariserat land sam tid ig t som Sverige är e tt land där 
religiösa värderingar och en religiös praxis i o lika  form er av p riva tre lig ios i
te t existerar. Då denna p riva tre lig ios ite t är mångfacetterad och oftast in te  
knu ten  t i l l  en speciell re lig ion, vä lje r jag a tt beskriva det samhälle som e tt 
p lu ra lis tisk t samhälle, där den existerar.10

N är bondesamhällets hårda sociala ko n tro ll upphör i och med urbanise
ringen, accelererar p riva tre lig ios ite ten. I det anonyma stadssamhället T a n  
man in te  bara tro  vaT man viTT -  det gjorde man redan i bondesamhällets 
fo lk re lig ios ite t där tron  på tom tar och tro ll, gastar och gengångare tycks ha 
va rit utbredd -  nu kan man även göra vad man v i l l  med sin tro. D et gemen
samma skyddsnätet av r ite r och trad itioner, som var en sjä lvklarhet i bonde
samhället, passar in te  r ik t ig t in  i staden. ” Resultatet” , skriver biskop Jan 
A rv id  H ellström , ” blev ritlöshe t, trad itionslöshet och rotlöshet -  dvs. m o
derna sekulariserade västerlänningar” . 11 M ed sekulariseringen brister m än
niskors gemensamma skyddsnät. T rad itionen  fö rsvinner e lle r b lir  oförståbar. 
M änn iskor b lir  rotlösa och hemlösa. I det vakuum  som uppstår försöker 
m änniskor skapa nya r ite r och trad itioner, som kan to lka  live t i det nya 
samhällets kontext. Det privata, det ind iv idue lla  -  ” var och en b lir  salig på 
sin tro ” -  växer när kyrkan in te  lyckats med a tt form a r ite r för stadsinvåna- 
rens livsfrågor.

R iten  kring  begravningen, med begravningsgudstjänsten som centrum ,

8 T ro tz ig , B irg itta  i essän ” D et sekulariserade Sverige: D et sakralas hem lighe ter” i Den svenska 
välfärdsm odellen och Europa, u tg iven  av Sekretariatet fö r fram tidsstudier, S tockho lm  1978.
9 H o lin , Frans-J, ”Trygg och frisk” , S ignum  n r 4 1996, s. 102. H e lls tröm , Jan A rv id , ” Sekularise
ringen -  en fråga om r i t  och tra d it io n !” , Svensk K y rko tid n in g  39/40 1993, s. 392.
10 För en genomgång av term en sekularisering och en diskussion om fenom enet se Reimers, Eva, 
D opet som k u lt och ku ltu r, S tockho lm  1995 särskilt s. 17—27, 253—269; se även Skarsune, Oskar, 
” Guds fo lk  och den religiösa världen” , Svensk Pastora ltidskrift 17, 1988.
11 H e lls tröm , Jan A rv id , ” Sekulariseringen -  en fråga om  r i t  och tra d it io n !” , Svensk K y rko tid n in g  
39/40 1993, s. 392.
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är e tt exempel där kyrkan balanserar på gränsen m ellan e tt nedärvt to lk 
nings- och handlingsmönster och människans önskningar om a tt handla 
annorlunda, eftersom de to lka r s ituationen annorlunda än vad kyrkan gör.i: 
Det är i m ötet m ellan kyrkans to lkn in g  och sekulariserade människors to lk 
n ing  som ko n flik te r kring  begravningsgudstjänsten uppstår; om m usikval, 
psalmval, önskemål om tre rosor istä lle t fö r tre skövlar m u ll m.m. In fö r 
detta måste kyrkan ställa frågan t i l l  sig själv, hur långt hon  kan gå i anpass
n ing  och tillmötesgående utan a tt fö rlo ra  sin själ, sin iden tite t. Svaret på 
denna fråga är beroende på v ilken  ro ll kyrkan v i l l  spela i det sekulariserade 
och pluralistiska samhället. 1968 års Kyrkohandbokskom m itté  antyder en 
in r ik tn in g  som kan tjäna som utgångspunkt fö r reflektion , när kyrkan fu n 
derar kring  anpassningen. 1968 års Kyrkohandbokskom m itté  skriver:

1 l ordfästningsordningen måste -  utan att ge avkall på den kristna/bib liska realis
men -  vara så vuh att den kan uppfattas som ett svar på även de vaga religiösa 
förväntningarna, så mänsklig och varm, att den kan upplevas som en medmänsklig

I tröst, så ljus, att den inte gör sorgen svartare och tyngre att bära.13

H är möts två poler i kyrkans ordning: ” den kristna/b ib liska realismen” och 
kyrkans möte med människors ” vaga religiösa” fö rväntn ingar. I detta spän
ningsfält kan en dialog uppstå m ellan kyrkan och de anhöriga. N är en sådan 
dialog uppstår, är in te  kyrkans grundprob lem atik längre hur långt anpass
n ingen kan sträcka sig, utan hur kristen tro  och kristna värderingar är när
varande i det möte som sker.

Biskop Jan A rv id  H e lls tröm  var medveten om diskrepansen m ellan ky rk 
lig r it  och fo lk lig  r it  och såg därför en u tveck ling  av den kyrk liga  riten  som 
en m öjlighe t a tt möta den fo lk liga  riten  utan a tt kyrkan ger avkall på s itt 
innersta väsen. Han skriver hl.a.:

Ska v i kunna komma t i l l  rätta med det v i kallar sekularisering måste v i bejaka 
utvecklingen m ot nya kristna rite r och traditioner, stimulera den. För det är i 
riten  och trad itionen som kristen tro har s itt fundament, in te i in te llektue lla  
diskussioner eller överväganden.14

"SLOPA BEGRAVNINGAR -  GÖR DÖDEN TILL NÅGOT POSITIVT"

Orden är hämtade från en insändare undertecknad av ” m or och do tte r” i 
tidn ingen  A rbete t. Insändaren fortsätter: ” Varför begravning? Nog är det 
tredje graden! A t t  samlas v id  en dyr utsmyckad kista, massor av blom m or

12 W iks tröm , Owe; ” De religiösa symbolerna har b l iv it  stum ma” , Svenska Dagbladet 1996-11-03.
13 1968 års K yrkohandbokskom m itté ; M a te ria l fö r försöksverksamheten 10 Jordfästningen, Lund 
1979, s. 34, se även Edwall, Pehr, ” Döendet, döden och begravningsgudstjänsten”  i Svenska ky r
kans gudstjänst -  K yrk liga  handlingar, S O U  1981:68, s. 10.
14 H ells tröm , Jan A rv id , ” Sekulariseringen — en fråga om r i t  och tra d it io n !” , Svensk K yrko tid n ing  
39/40 1993, s. 392.
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a tt lägga till ingens glädje på en  kyrkogård, vackra ord som bara rabblas upp 
för a tt det skall så vara”.15

Egentligen behövs det ingen begravningsgudstjänst. D en svenska begrav
ningslagen, v ilken reglerar g ravsättn ing  och  krem ering, säger ingenting  om  
begravningen för ö v rig t.16 H ur m änniskor väljer a tt u tform a avskedet från 
den  döda, anser lagen vara en  h e lt p riva t angelägenhet. Så har det in te  
alltid  varit. Först år 1926 blev det tillå te t a tt in te  ha någon cerem oni alls 
eller a tt ha civilbegravning, som det då h e tte .

Enligt begravningslagen behövs in te  någon rit. D en döda skall tas om  
hand  med p ietet, värd ighet och  respekt, m en om  d e tta  görs med eller u tan  
rit är oväsentligt, rättslig t sett. M änsklig t sett därem ot behövs riten . M än 
niskan h a r alltid  skapat rite r kring avskedet av sina döda. N är m änniskor 
idag ställer sig tveksam m a till begravningsgudstjänsten , är det in te riten  de 
vänder sig m ot, u tan  m ot a tt in n eh å lle t in te  stäm m er överens med den  egna 
referensram en -  och  så uppkom m er andra riter. D en ”borgerliga begrav
n in g en ”, v ilken  kan utform as precis h u r som helst, följer idag ofta Svenska 
kyrkans ordning; visserligen läses in te  b ibeltexter, m en det är in te ovanlig t 
a tt psalm er sjungs och  a tt d ik ter m ed klar k risten  profil deklam eras. En 
orsak till d e tta  kan  vara önskem ål om  a tt någon  an n an  än  en  präst skall leda 
begravningen, så a tt den  in te  blir för ”religiös”, m en a tt m an gärna sjunger 
t.ex. ”H ärlig är jo rd en ” (Sv. ps. 297) och  ”D en blom stertid  nu  kom m er” 
(Sv. ps. 199). D enna typ av begravning kan då ses som en  privatreligiös 
begravning, där to lkn ingen  av ritens in nehå ll än n u  lä ttare  än  vid Svenska 
kyrkans begravningsritual kan  tolkas fritt. En a n n a n  orsak till likhe ten  med 
Svenska kyrkans ordn ing  kan  vara a tt de t in te  finns så m ycket sam m anställt 
m aterial med exem pel på hu r borgerliga begravningar kan  gå t i l l .17

TO M T UTAN RIT
M änniskan  behöver riten . D et blir to m t u tan  den. D en nedskrivna, rituella  
ordn ingen  är en  h jälp  för m änn iskan  i stunder när h o n  in te spon tan t kan 
skapa riter eller h itta  riter som fyller hennes behov. En dansk prost b erä ttar 
om det kaos som uppstod både p rak tisk t och  psykiskt hos den familj som 
beslutade a tt deras anhöriga in te  skulle begravas i Folkekirkens ordning. 
N är den närm aste fam iljen tillsam m ans med några g rannar och  kyrkvakt- 
m ästaren stod vid släktgraven på kyrkogården och  stirrade ner i den  stora 
svarta gropen, kom  frågorna. Vad skall göras m er än  a tt sänka kistan? Skall

15 Arbetet 1980-09-01
16 Begravningslagen (1990:1144)
17 Endast ca 2% av begravningarna i Sverige år 1995 var borgerliga. För förslag till utformning av 
borgerlig begravning, se Förbundet för religionsfrihet, Borgerlig begravning -  en handledning 
utarbetad av Ture Nerm an och Per Anders Fogelström, Stockholm 1968 (2 uppl). Berglund, 
Agneta och W allin, Birgitta, Fåt människan! -  en bok om profana ceremonier från födelse till 
död, Skellefteå 1993.
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någon säga något? Skall en sång sjungas? Skall graven skottas igen? Skall 
blommorna kastas ner i graven? Ingen visste, eller rättare, ingen vågade ta 
initiativ eller känna efter vad som skulle bli rätt eller fel. Det handlade inte 
om vad som var rätt, utan om känslan av a tt det blev fel. Familjen ham nade 
i e tt känslomässigt kaos. ”Var den döda inte värd mer? Tänk om hon tyckte 
att vi behandlade henne illa? Kanske skulle vi för säkerhets skull ha gett 
henne en kristen begravning; man kan inte med säkerhet veta hur det är 
med himmel och det där.” Resultatet för de närm aste blev en oerhörd tom- 
het, e tt svart hål, en skuld som fick bearbetas i terapi. Familjen hade behövt 
den formulerade riten som en trygghet och en hjälp a tt spegla sin situation 
och sina känslor i. ”Det er rart, at der er en ramme. Der er godt at vide, at 
hvis du g0r sådan, så går det ikke helt galt”, säger en av inform anterna i en 
dansk undersökning1'1"

En äkta rit växer fram ur människors behov och erfarenheter. Den tar sin 
början i att någon utför en handling som känns rätt och riktig och som 
betyder något för några och som dessa några sedan utför nästa gång de är i 
en liknande situation. På så sätt blir riten så småningom en tradition som är 
trygg att ha. M an behöver inte vara osäker; det finns en rit a tt följa, att 
spegla livet i, a tt leva med i.

E N  RIT I R I T E N
Ofta säger präster och kyrkomusiker a tt valet av några få alltid återkom- 
mande psalmer beror på att människor inte kan så många psalmer. Säkert 
har de rätt, men kanske finns här också en dim ension av trygghet, av m än
niskors igenkännande, e tt ritualiserande. I psalmers texter och melodier 
tycks finnas någonting som m änniskor kan ta till sig, känna med och lättare 
göra till sitt eget än den övriga riten. En psalm som verkar fungera som ett 
eget ritual inom begravningsgudstjänstens ram är ”Härlig är jorden” (Sv. ps. 
297). Psalmen har blivit en folkrit, för många lika viktig för att begrav
ningen skall kännas rätt som de högtidliga överlåtelseorden:

A v jord h a r du k o m m it. Jord skall du å te r  bli. Jesus Kristus, vår Frälsare, skall 
u ppväcka  dig på d en  y tte rs ta  d a g en .19

18 Rubow, Cecilie; A t sige o rden tlig t farvel -  om  begravelser i D anm ark, Fredriksberg 1993, s. 26.
19 Dessa ord finns m ed i H andbok  1529 hos O laus Petri, m en kan  enlig t R odhe in te  spåras tillbaka 
till m edeltida ordningar, även om  h an  skriver: ”Då de m edeltida ritua len  ej alltid  anslu ta  sig till 
gällande lands sed, är det m ycket troligt a tt den  trefaldiga jordpåkastn ingen  varit allm än sed, 
eftersom O laus Petri föreskriver den  i sin han d b o k ”. Seden kan  även  beläggas från Tyskland, 
K yrkoordning från W aldeck 1556 och Dessau en  begravningsordning från 1532. Rodhe, Edvard, 
Svenskt G udstjänstliv , U ppsala 1923. Se även  Edwall, Pehr, ”D öendet, döden och  begravnings
gudstjänsten” i Svenska kyrkans gudstjänst — Kyrkliga hand lingar, S O U  1981:68, s. 50 o ch  Schjpr- 
ring, C hristian  B., ”A f Jord er du kom m et — Jordpåkastelsen indenfor europoeisk kultur, Köpen
ham n 1959.
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Dessa ord har för många fått en nästan magisk innebörd. Vi vet väldigt lite 
om hur människor uppfattar orden, men vi kan gissa att de flesta gör sin 
egen tolkning utifrån sina egna referensramar till framförallt orden ”jord” 
och ”uppväcka dig på den yttersta dagen”. För landsbygdens människor är 
”jord” e tt positivt ord; ur jorden växer det nya livet fram. För storstadens 
m änniskor blir ”jord” lätt synonymt med ”smuts” och ”dam m ”. Någon lär 
ha sagt: ”Jorden i trädgården är OK, men när den kommer in är den skit”.20 
För den som associerar ”jord” till smuts och för den som inte tror på en 
uppståndelse i kristen mening, riskerar begravningsformeln att bli nonsens, 
något som helt går förbi, eller, vilket troligen är det vanligaste, att männis- 
kor ger den en egen tolkning. Ett särmärke för privatreligiositeten är just 
a tt göra egna tolkningar utifrån egna referensramar. För kyrkan blir det 
viktigt a tt tydligt gestalta begravningsgudstjänsten så att handling och ord 
blir ett.

Överlåtelsen är ett känsligt och tungt m oment, då församlingen står upp 
för a tt hedra den döda och för att det är tradition att stå upp vid de avgö
rande m om enten i gudstjänsten (i dopet vid dophandlingen, i vigseln vid 
löftena).21 Prästen inleder överlåtelsen med orden: ”1 Guds, den barm härti
ges nam n överläm nar vi stoftet av N N  till gravens vila” eller ”Gud, vår 
Fader, vi överlämnar NN i dina händer”, varpå begravningsformeln följer 
med m öjlighet att välja ett av tre alternativ. Till de två första används jord, 
på en del håll sand, vilket inte ger samma tunga symbolik. Tre gånger lägger 
prästen jorden på kistan, m edan han/hon säger vid den första skoveln mull: 
”Av jord har du kom m it”, vid den andra skoveln mull: ”Jord skall du åter 
bli” och vid den tredje skoveln kan prästen säga antingen: ”Jesus Kristus, 
vår Frälsare, skall uppväcka dig på den yttersta dagen” eller ”Jesus Kristus är 
uppståndelsen och livet” (Joh 11:25). De^flesta präster lägger jorden som ett 
kors, en sed som spreds och fick fäste i Sverige efter DagTdammarskjölds 
begravning i Uppsala domkyrka den 29 september 1961, den första direktsr 
ända TV-hegravningen, då ärkebiskop emeritus TrTing Eidem lade jorden i 
korsform.22 Vid det freHje~"aTtTfTatTvet,~^Du gav honom  Ti ven Tag emot h o 
nom i din frid och giv honom  för Jesu Kristi skull en glädjerik uppstån
delse”, har prästen att välja mellan att antingen göra e tt korstecken över 
kistan eller att använda jord. Bruket att använda tre rosor, liljor eller lik-

■ C/b

Sfca p̂p

y \ u  l l  • VO £2 L ĉ -o .

f i t
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20 ”S k it” är d ialek talt för ”sm uts” på skånska. Se även Douglas, Mary, Purity and Danger. A n  
Analysis of the  C oncep ts of Po llu tion  and T aboo, L ondon 1966 (1979).
21 Seden a tt stå upp vid dessa tillfällen  hänger även  sam m an m ed m om entens juridiska betydelse. 
1 och  m ed a tt m ullen  läggs på k istan , in träder griftefriden. V id vigseln är äk tenskapet juridiskt 
giltigt efter löftena och  tillkännag ivandet. U n d er m edeltiden  blev barn e t arvsberättigat, först när 
de t var döpt.
22 U ppgift ur T V -arkivet, Sveriges T elev ision  AB; ref. Begravning, H am m arskjöld, OB-buss U p p 
sala dom kyrka 1961-09-29.
H ur jo rden  läggs på k istan , varierar stark t över landet både från försam ling till försam ling o ch  från 
präst till präst. I eri nyligen gjord, m en  ännu  ej publicerad, en k ä tu n d ersökning fram kom m er det 
a tt de flesta lägger jo rden  i e tt  kors m ed hiätb  äv e tt redskap, andra lägger i orden m ed h an d en  och  
e tt fåtal gör korstecken eller lägger rre sn ittb lom m or._
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nande existerar in te  som a lte rna tiv  i Svenska kyrkans ordning. Biskopsmö
tet skriver:

Enlig t Svenska kyrkans ordning är korstecknet det enda a lte rnativet t i l l  mullpå- 
kastningen. De tre skovlarna m ull kan alltså in te v id  kyrk lig  begravningsguds
tjänst ersättas med t.ex. blom m or e ller andra symboler.2’

Efter begravningsformeln fö lje r en bön, och det är van lig t med en stunds 
tystnad. A t t  införa e tt m om ent av tystnad som en del av gudstjänsten me
nade kyrkom ötet år 1996 vara onödigt, eftersom H B86 in te  h ind ra r a tt 
tystnad förekom m er som e tt n a tu rlig t inslag i gudstjänsten. Läronäm nden 
hänvisar t i l l  a tt mycket av den praktiska u tfo rm n ingen  hör själavården och 
det pastorala handlandet t i l l . 24 Tystnaden har även diskuterats v id  engelska 
begravningar. In te  he lle r här är den in förd  som e tt m om ent i handboken, 
men flera stifts pastorala handledningar pekar på människors behov av tid  
för privata tankar och böner. Denna tystnad placeras i de engelska handled
ningarna som avslutn ing på böneavdelningen före psalm och avsked.21 
Svenska kyrkans biskopsmöte rekommenderar a tt ” överlåtelsens u tfo rm 
ning  bör om m ö jlig t avgöras v id  det samtal med de sörjande som föregår 
begravningsgudstjänsten” .26 Ä ve n  om det finns ramar fö r hur överlåtelse
m om entet skall utformas, är gestaltningen beroende av prästens agerande, 
v ilk e t en lig t biskopsmötet alltså bör ske i samspel med de anhöriga genom 
a tt en dialog förs om den ritue lla  u tfo rm ningen. 1 detta finns en tyd lig  mar
kering av a tt begravningsgudstjänsten skall vara e tt samspel m ellan kyrkans 
representant och de anhöriga. Begravningsgudstjänsten är en r it  som man 
gör tillsammans, inte en service som prästen ger.

VAD ÄR EN KRISTEN BEGRAVNING?

I alla ku ltu rer har begravningen uppkom m it u tifrån  behovet av a tt något 
måste göras med den döda kroppen. T il l  detta praktiska behov har m ännis
kors behov av a tt ta avsked och överläm na den döda i graven, dödsriket 
e ller i den högstes vård va rit v ik tig t, liksom  a tt riten  kring  detta överläm 
nande fungerat som en terapi fö r de sörjande.2' Den kristna begravningen 
sk ilje r sig in te  från detta mönster, och det som gör en begravning t i l l  en 
kristen begravning är markeringen av påskens händelser, genom död t i l l  liv :

25 Biskopsmötet 1988, E tt hiskopshfev^om-död-och begravning, s. 13.
24 K y rko in ö tE T lW ö T p ro to ko ll s. 202, m o tion  1996:39, G udstjänstu tskotte ts betänkande 1996:1, 
Läronämndens betänkande 1996:13.
2’ Perham, M ichae l, L itu rgy, Pastoral and Parochial, London 1984 (1991).
26 B iskopsmötet 1988, E tt biskopsbrev om död och begravning, s. 13.
27 Begravningen inne hå lle r de tre m om ent som ingår i en ” r ite  de passage” 1) separationen = 
dödsfa lle t/förlusten av en re la tion , 2) övergången = begravningsgudstjänsten där den döda över
lämnas i Guds vård t i l l  gravens v ila  och 3) in teg ra tionen  = den döda har ny existens som död/den 
sörjande har ny s tä lln ing  i samhället, van G ennep, A rn o ld , T h e  Rites o f Passage, C hicago 1961.
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B eg ravn ingsrituale t liksom  d e t p asto rala  h a n d la n d e t k ring  e tt  dödsfall m åste ge 
u ttryck  å t vad Bibeln lär om  döden och uppståndelsen o c h  göra d e tta  så, a tt  d e t tar 
hänsyn till de sörjandes situation och där söker tillämpa det kristna budskapet på ett 
medmänskligt och själavårdande sä tt.28

Den kristna begravningen har det svåra uppdraget att på samma gång pro
klamera evangeliets hopp och tala till de sörjande där de befinner sig i 
sorgens förvirring. Den kristna begravningen vill även lyfta fram m innet av 
den döda för att visa respekt för vad dennas liv har fått betyda. Detta görs 
främst genom griftetalet, som inte skall vara en nekrolog utan en predikan 
med anledning av a tt någon dö tt, samt i begravm ngsbönen. där Je th e te r: ”1 
dag tackar vi dig för N N , för vad han fick ge och ta em ot”.29

Begravningen är en påsk liturgi. För Luther innebäFden kristna begrav- 'cöT 
ningen att tron skulle stärkas, a tt folket skulle uppmuntras till sann fromhet 
och a tt begravningen skulle ske på ett anständigt sätt som ett uttryck för fiu the  r 
trons glädjerika innehåll, uppståndelsen från de döda.30 Den kristna begrav
ningens identitet finns alltså i Jesu uppståndelse. Eftersom Jesus uppstod från 
de döda, skall vi också uppstå. För att markera påsktanken har en del försam
lingar i England inte flera ljus runt kistan utan endast påskljuset, vilket bärs 
före kistan såväl vid procession som recession. Vid en engelsk begravnings- 
konferens definierades den kristna begravningen som ”respect for the body, 
hope for the soul, and compassion, for what Isaiah calls the broken-hear
ted”.31 Även i Katolska kyrkans katekes talas det om att ”begravningsriterna 
uttrycker att en kristen människas död är präglad av påsken”32

I det pluralistiska samhället finns en tilltagande oförståelse inför kyrkans 
förkunnelse kring död och uppståndelse, vilket bl.a. tar sig uttryck i 1990- 
talets folkfromhet, där reinkarnationen är en bärande tanke. Enligt den 
europeiska studien European Value System Study Group, vilken under
sökte religionen i sexton länder, tror 38% på e tt liv efter döden, 21% på 
uppståndelsen (dock framgår det inte om det menas uppståndelse i kristen 
mening) och 20% på reinkarnation. Troligen avser de flesta inform anterna 
inte den buddistiska reinkarnationen -  med återfödelse i e tt kretslopp för 
att så småningom få slippa detta återfödande och uppgå i N irvana -  utan 
troligen handlar det om en odödlighetstanke; a tt livet går vidare, att själen 
lever vidare i nya generationers m änniskor.33 När begravningsritualet inte

28 Edwall, Pehr, ”Döendet, döden och begravningsgudstjänsten” i Svenska kyrkans gudstjänst -  
Kyrkliga handlingar, SOU 1981:68, s. 9.
29 Handbok 1986, Begravningsbön alt II. Motsvarande formulering finns i flera av ”Böner att 
användas vid begravningsgudstjänst”, t.ex. vid en gammal människas död: ”Låt oss minnas och 
tacka för vad du gav oss genom N N ”.
50 Dr. M artin Luthers Werke; Kritische Gesamtausgabe. W eimar 1883, vol 35, s. 479.
31 The Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries and Crematoria, ”Clergy and Crem a
tion Today”, 1995-05-16, Published by the General Synod of the Church of England.
32 Katolska kyrkans katekes, svensk utgåva 1996, §1685. Om påsktron i begravningsliturgier, se 
Eckerdal, Lars, ”Begravningen -  den gemensamma avskedsvägens liturgi”, Svensk Teologisk Kvar
talskrift 1990, s. 106-115.
33 Senästa sida.
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längre upplevs som en gudstjänst med död och uppståndelse i centrum , blir 
det naturligt a tt m änniskor tolkar och använder den kristna riten på sitt 
eget privata sätt samt designar egna riter såväl inom som utom kyrkans 
ram. Här står kyrkan inför e tt växande problem kring hur hon skall vara 
tydlig med sin tro, samtidigt som hon i dialog m öter människors tankar, ord 
och handlingar.

En väl fungerande begravningsgudstjänst vill hjälpa de närvarande att 
förstå med hjärtat det som de redan rationellt förstått: förstå a tt vi skilts 
från vår vän som är död och att vi därför måste etablera nya relationer 
med varandra, som änka, faderlös, barnlös etc. Begravningsgudstjänsten är 
en viktig del av en sund sorgeprocess. Ofta innebär den en vändning då 
människor förstår att den döda är död; om inte förr så vid kistan, när jor
den faller på kistan, när man själv får gå fram och ta avsked vid kistan 
eller när kistan sänks i jorden. Här blir döden många gånger mer konkret 
än i den vackert bäddade sjukhussängen då den döda nästan ser ut som om 
hon sover och skulle kunna vakna upp när som helst. Vid begravnings
gudstjänsten är allt så definitivt, samtidigt som den öppnar nya m öjlighe
ter att leva vidare i nya relationer. Funktionen som övergångsrit är mycket 
tydlig.

ETT ORDENTLIGT OCH VÄRDIGT AVSKED

Begravningar har ofta i historien varit hela samhällets angelägenhet -  ett 
tillfälle för byborna att samlas för att ta avsked från en samhällsmedborgare, 
samtidigt som man fick träffa folk från avlägsna byar och utbyta skvaller och 
varor. I det moderna, pluralistiska sam hället är begravningen inte längre 
hela samhällens angelägenhet. N u är den familjens angelägenhet eller i 
bästa fall även släktens, vännernas och arbetskam raternas angelägenhet. 
Begravningsgudstjänsten har blivit något privat, där man tar prästen till 
hjälp för att utföra den nödvändiga riten, vilken man m enar a tt prästen 
utför på kyrkans uppdrag som en service och en tjänst åt folket. A tt tala om 
begravningsgudstjänsten som en förrättning är fortfarande vanligt inom 
Svenska kyrkan och speglar kanske den inställning som kyrkans tjänare 
alltför ofta har till de kasuala gudstjänsterna som en tung tjänstem anna
plikt. När gudstjänsten reduceras till en förrättning, trivs privatiseringen, 
vilket ger utslag i behovet av personligt designade avsked.

Aven om det sociala m önstret har ändrats, kvarstår människors hehov av

33 European Value System Study Group, EVSSG, genomfördes i början av 1980-talet i femton 
europeiska länder och gällde: 1) arbetslivet, 2) fritiden, 3) familjelivet, 4) politiken, 5) religionen 
samt 6) moralfrågoma. Se Pettersson, Thorleif, ”Bakom dubbla lås -  En studie av små och lång
samma värderingsförändringar”, Stockholm 1988. Se även Pétursson, Pétur, ”Kyrka och nyandlig- 
het i postmodern kontext”, i Bergmann, S/Eidevall, G, ”Upptäckter i kontexten -  Teologiska 
föreläsningar till m inne av Per Frostin”, Lund 1995.
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att ta e tt ordentligt avsked från den person de på något sätt kände. N är 
människor väljer a tt vara med på en begravning, kan beslutet grunda sig på 
en mängd faktorer. Kanske går de dit av plikt, för att konventionen kräver 
det. Kanske gör de det av respekt för den döda eller för att stödja de närmast 
anhöriga. Kanske går de dit för att de vet någonstans inom sig att de mår 
bättre efteråt, om de varit med på begravningen.34

Människors behov av a tt ta e tt ordentligt farväl ställer kyrkan inför svåra 
avväganden i den individualistiska och pluralistiska miljön. Det finns en 
gräns som kyrkan inte kan överskrida i m ötet med individuella önskemål, 
en gräns som kyrkan måste sätta för a tt inte förlora sin själ, sin innersta 
identitet. Här är en kritisk punkt för kyrkan. Samtidigt som hon behöver 
vara tydlig, måste hon vara öppen för att m öta den enskilda människans 
tankar och behov. Den dödas och de anhörigas önskan om hur begravnings- 
gudstjänsten skall genomföras, måste i en folkkyrka respekteras så långt som 
möjligt. Här finns en nyttig dragkamp mellan ”det kristna” och ”det allm än
mänskliga”, mellan ”det kyrkliga” och ”det världsliga”.

I den danska undersökningen ”A t sige ordentligt farvel” framträder m än
niskors ambivalens till den nödvändiga riten, vilken de vill ha på samma 
gång som de är rädda för a tt den skall väcka för mycket av sådana känslor 
som det inte är allm änt accepterat a tt visa. 1 önskan om en kort begravning 
kan ligga en osäkerhet om vad som skall möta, en rädsla för att smärtan 
skall vara så stor att känslorna inte kan kontrolleras utan att folk blir utläm 
nade åt dem och tappar den sociala m asken.3'’ Det kan upplevas lika h o t
fullt att visa för mycket som för litet känslor. På samma gång som riten kan 
upplevas som en trygghet, oroar den -  en oro som även kan bero på att 
människor inte känner sig förtrogna med ritens symbolspråk.

PRIVAT DESIGN AV BEGRAVNINGSGUDSTJÄNSTEN

Begravningsgudstjänsten får sin mening, liksom alla riter får en mening, när 
de används, när människor lever med i dem och aktivt bidrar till riten 
genom sång, bön, tal, tankar och både utåt i handlingar och inåt mot sig 
själva tolkar skeendet i riten. Eftersom tolkningen är personlig, har varje 
deltagare sin unika upplevelse; så har det alltid varit. Skillnaden i förhål
lande till idag är att de gemensamma referensramarna i samhället har vittrat 
sönder och att de privata tolkningarna inte rör sig inom en gemensam refe
rensram. Den referens som m änniskor ofta har till kyrkorummet och guds.- 
tjänsten, är det tomma rummets museala stäm ning där man söker någon 
form av helighet; så som Björn Afzelius sjungerT

34 Rubow, Cecilie, A t sige ordentligt farvel -  om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s. 105.
35 Rubow, Cecilie, A t sige ordentligt farvel -  om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s. 
102ff.
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Du vet a tt jag aldrig har tro tt på n å 'n  G ud, m en ibland går jag in i Hans hus. Så 
när skym ningen faller i morgon så går jag i kyrkan och tänder två ljus.36

De anhöriga kom m er till begravningsgudstjänsten  med sina privata upp le
velser av den  döda och  när dessa speglas i och  bryts m ot ritens språk och 
ritens hand lande, uppstår hos varje m änniska en  to lkn ing  av de t som h o n  är 
med om. Vad som rör sig inom  varje enskild individ, kan  vi in te  veta med 
säkerhet. Vad vi kan  ana, är a tt  m änniskor inom  ram en för gudstjänsten  
iscensätter sitt eget avsked av den  döda. E tt exem pel på d e tta  är den  väx 
ande seden med ljusträd i begravningskapellen, där de anhöriga i sam band 
med defileringen tän d er e tt ljus. Seden i sig kan  tyckas ofarlig; ljusen ger 
s täm ning joch  trygghet och  en  m öjlighet a tt skänka en  god tanke  till den 
döda. Y tterligare e tt exem pel är den  av b lom sterhandelskedjan  Interflora 
lanserade kransen  m ed e tt ljus, som den dödas barn  uppm anas a tt tända  som 
en  symbol för den  sista stunden  tillsam m ans.

U r kyrkans synvinkel är det ingen harm lös rit längre, n är de anhöriga inte 
bara säger ”Farväl, vila i frid, sov g o tt” u tan  lägger till ”Vi ses i N ang ija la” 
eller ”Lev gott i vårt nästa  b arn b arn ”. Då h an d la r de t om  tro n  på odödlighet 
och  re inkarna tion^ in te  om  v e tek o rn e ts lag  genom  död till l iv .3 7 Begravning
ens funk tion  som övergångsrit blir tydlig, då lju ständn ingen  och  de u tta lade 
orden tycks vara en  form  av p rivat överlåtelse av den  döda. K yrkan kan  inte 
ta ifrån m änniskor rä tte n  a tt tända  ljus och  säga vad de vill vid kistan, 
sam tidigt som frågorna om  hur kyrkans budskap ”från död till liv” kom m er 
fram  i riten  och likaså frågan om  vilken  re la tion  som finns m ellan  de priva- 
tiserade inslagen och  kyrkans gestaltande av riten  m åste ställas. E tt an n a t 
vanligt exem pel är de anhörigas m innestal som alltm er u tvecklats från a tt 
vara just m innestal till en  ”pred ikan” som in te  stäm m er med de t k ristna 
budskap som prästen  försökt förm edla. In te  m inst han d la r dessa tal, liksom 
det som sägs vid avskedet, om  odödlighet och  re inkarnation .

Dagens svenska begravningsgudstjänster finns på skalan m ellan  de två 
y tterligheterna ”så anonym  som m öjlig t” eller ”så personlig och  individuell 
som jn ö jlig ”. Båda y tterligheterna  är fallgropar -  och lagom är nog alltid 
bäst. D en anonym a begravningen, även  om  den  dödas nam n  självklart 
näm ns, blir lä tt en  in te llek tuell begravning som in te  når fram  till känslorna. 
D en personligt individuella begravningen kan  kom plettera  den  form ella 
begravningsgudstjänstordningen med viktiga inslag i bearbe tn ingen  av sor
gen, sam tidigt som det blir v ik tig t för kyrkan a tt föra en  dialog om  vad de 
personliga inslagen står för. D et rituella  språket och  den  rituella  hand lingen  
är symbolspråk som tolkas i en  speciell s itua tion  av de närvarande, med 
utgångspunkt i deras speciella referensram ar.

A tt  e tt barnbarn  istället för b lom m or lägger en  påse av ”världens mest 
köpta h il” på k istan, för a tt m orm or tyckte så m ycket om  dem , är en  indivi-

36 Afzelius, Björn, Två ljus; CD 1990.
37 Exemplen är hämtade från en av författaren gjord inventering i Malmö kontrakt, okt 1996.
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dualisering som för den som gjorde detta blev e tt riktigt avsked utan att det 
stred mot kyrkans etik. M en vad speglar kvinnan som ville lägga en kofot på 
sin man inbrottstjuvens kista? A r det lika personligt som när muraren fick 
en murslev och snickaren fick en tumstock -  eller är det plum pt och oe
tiskt? D etta är synliga tecken på individualisering. Hur handhas detta pas
toralt? Svårare att se och veta någonting om är de tankar människor har, 
hur de tolkar det de ser, hör och är med om. N är människor tolkar sina 
upplevelser, gör de det i sitt innersta och hemligaste rum; ibland kan någon 
nära eller någon själavårdare få dela erfarenheten. Begravningsgudstjäns
tens kom m unikation till människor är svår att avläsa. Jag menar att gestalt
ningen av begravningsgudstjänsten riskerar a tt resultera i e tt kom m unika
tionsproblem, när m änniskor upplever den som en information om att ”det 
finns glädje bortom graven och en fram tid full av sång” istället för ett möte 
i sorgen, i känslorna, i att vara. När denna komm unikationsstörning upp
kommer, blir det tydligt a tt m änniskor söker efter en egen tolkning i riten 
för a tt få en m öjlighet att säga e tt ordentligt farväl.

Det som uttrycks i den privatdesignade riten eller i ritens delmoment, 
tycks vara en längtan efter au tenticitet och äkthet -  en äkthet som känns 
rätt för den som är med om att forma riten och som ger en högtidlig och 
sakral stäm ning då relationen till den dödas personlighet blir viktig. I det 
pluralistiska samhället är individualiteten framträdande. Tanken om att 
varje m änniska är unik är en ledande tanke som avspeglar sig i begravnings
gudstjänsten, när man söker det unika, det annorlunda, den ritgestaltning 
som ger en unik begravning; så som någon uttryckte det: ”M itt liv har varit 
m itt och inte någon annans. Då vill jag inte ha någon annans begravning 
heller”. Ett exempel på en privatdesignad rit ägde rum den 6 september 
1997 i W estm inster Abby, då prinsessan Diana begravdes. Inom ramen för 
C hurch of Englands ritual sjöng Elton John ”Goodbye, Englands Rose” och 
Earl Spencer höll e tt retoriskt fulländat tal, vilket drog ner applåder med 
början hos de nästan en m iljon m änniskor som var samlade utanför kyrkan 
och i Hyde Park. I detta fall är det ingen tvekan om att de privata inslagen 
samverkade med den officiella riten på e tt sådant sätt att de integrerades i 
den gemensamma riten och övergick från att vara privata till att bli person
ligt upplevda av de flesta. Om  de privatdesignade inslagen kommer att fung
era kan m an inte veta på förhand, för det handlar om ett samspel mellan 
unika människors upplevelser. Man kan dock ana att sådant som en gång 
fungerat har större chans att fungera igen än sådant som tidigare inte fung
erat. Till detta skall även läggas skillnaden i människors upplevelse, om de 
får vara delaktiga i såväl val som genomförande av gudstjänstmom enten 
eller om de passiviseras. Kyrkan har e tt ansvar för a tt människor kan bli 
delaktiga, sjunga med i psalmerna och be med i bönerna, liksom kyrkans 
mål måste vara att de riter som m änniskor själva genomför inom gudstjäns
tens ram inte strider mot kyrkans lära. Mot kyrkans tradition kan riterna 
strida, för vi är hela tiden inne i en utveckling.
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N är m änniskor skall beskriva sina känslor efter begravningen , han d la r 
d e t ofta om  a tt begravningen gick för snabbt, var för kort. ”T-jugofem m in u 
ter, var in te m or värd mer?” O fta  hade m änniskorna  önskat m er tid  för 
tystnad, för egna tankar, för a tt bara sitta  och  känna  s tillh e ten  u tan  a tt 
behöva känna a tt nästa  begravning snart skulle börja. O m  anhöriga om beds 
a tt b erä tta  om  begravningsgudstjänsten, m inns de ofta in te  m ycket m er av 
riten  än  a tt ”p rästen  hö ll ta l” och  ”bad en  b ö n ”. En vanlig  åsikt är a tt 
p rästen  sa det m änniskor förväntade sig a tt p rästen  skulle säga: ”D et var 
from t”, ”Prästen tycktes tro  på det h an  sa”, p rästen  hade ”a very n ice  style”. 
Dessa u tta lan d en  ger ingen an tydan  om  vad m änniskor får u t av begrav
n ingen  i d jupet av sina h järtan . A r det så a tt de in te  få tt u t någon tin g  m er 
än  d e tta  ytliga, så är det e tt m isslyckande från kyrkans sida när de t gäller a tt 
to lka situa tionen , a tt  ge ord åt känslorna i sorgen.

De sörjande söker ofta efter ord för sin sorg, sam tid ig t som de befinner sig 
i e tt sådant känsloläge a tt ord och  hand lingar tolkas an n o rlu n d a  än  vad 
kyrkan genom  prästen  och  kyrkom usikern tän k t. N är kyrkan in te  vill eller 
förm år m öta m änniskors önskningar, riktas deras k o n cen tra tio n  m ot ritual- 
ets betydelse som en  m öjlighet a tt säga e tt o rden tlig t farväl. En privat to lk 
n ing  görs; det m an hö r är det som berör och  det övriga går förhi. U tta lan d e t 
”D et var så vackert” kan  betyda a tt riten  in te  fungerade som rit, a tt de 
anhöriga in te fick ta avsked på e tt rik tig t sätt. B egravningen upplevdes in te 
som trovärdig.

MUSIKEN VÄCKER KÄNSLORNA

Kanske är det så a tt psalm - och  m usikvalet vid begravningsgudstjänsten  är 
e tt  utslag av rituell trygghet. I psalm erna och  m usiken finns en  identifika
tio n  som m änniskor kan  ta till sig, känna med och  lä ttare  göra till sin egen 
än i den  övriga riten . O m  det är så, blir de t v ik tig t för kyrkan a tt bejaka 
m änniskors psalm- och  m usikval efter en  ärligt förd dialog i varje enskilt 
fall. Särskilt betydelsefullt och känsligt blir sam talet om  solosång och  m u
sik. Såväl kyrkom usiker som anhöriga har ofta sina bestäm da uppfa ttn ingar 
om  hur de vill a tt de t skall vara, vilket gör a tt s itu a tio n en  riskerar a tt bli 
låst. A nsvaret för a tt h itta  en  lösning, så a tt d ialogen kan  fortsä tta  och en 
begravningsgudstjänst genom föras -  som ger de anhöriga det de behöver i 
sin sorg inom  den  ram  som är kyrkans -  vilar på prästen  och  kyrkom usikern. 
Uppgiften är att vara det redskap som skapar ett möte mellan den enskilda m än
niskan och kyrkans rit. H ur d e tta  skall ske, kan  bara antydas genom  ram ar i 
po licydokum ent och pastorala handledningar, eftersom  det ensk ilda fallet 
a lltid  är unikt. I M usiken i Svenska kyrkan -  e tt po licydokum ent, h e te r det 
bl.a.:
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I de fall då mindre lämplig musik önskas bör man, naturligtvis med största var
sam het, föreslå a lternativ  som bättre passar in i gudstjänsten .is

I policydokum entet talas om ”mindre lämplig” musik, inte om ”olämplig” 
eller ”förbjuden” musik, vilket kan ses som en markering av att musik som 
vid ett tillfälle kan användas och då passar utmärkt, vid e tt annat tillfälle 
kan upplevas som pekoral. Det är denna svåra och känsliga avvägning det 
handlar om när m öten skall skapas m ellan kyrkan och de anhöriga. För 
kyrkans representanter handlar det om lyhördhet, dels inåt mot kyrkans tro 
och dels utåt mot människors förväntan, känslor och önskemål. Frågan 
som blir viktig att ställa är: Flur h itta r kyrkan och de anhöriga en mötes
punkt i musikvalet? M ötespunkten måste hittas, eftersom musiken ofta på 
sitt eget sätt kan vara mer terapi för den sörjande än hela den övriga guds
tjänsten.

U nder de senaste åren har förinspelad musik börjat förekomma vid be
gravningsgudstjänster. Kyrkan måste fråga sig vad det betyder för upplevel
sen av gudstjänsten, när förinspelad musik används. A ndra m enar att det är 
bra med förinspelad musik, eftersom m änniskorna då får sin älsklingsmusik 
utförd på det sätt de är vana vid -  den musik de spelar hemma för att den 
påm inner om något eller någon, för a tt den är personlig och framkallar vissa 
känslor. Många m enar att förinspelad musik tar bort känslan av ett här och 
nu, av närhet och äkthet vid begravningen. Hur människor än upplever 
det, blir det ett kulturellt fattigdomsbevis om förinspelad musik tår ersätta 
levande musik. Komplettera kan den i vissa fall, men inte ersätta. Bäst vore 
kanske om förinspelad musik reserverades för bisättningen och m innesstun
den. Vid båda dessa tillfällen kan förinspelad musik bli en katalysator för 
sorgen och lyfta fram det personliga hos den döda. För den unge man vars 
hustru tick en för tidig död, blev det riktigt att vid bisättningen få vara 
ensam med hustrun vid kistan, medan Flam ingokvintetten sjöng den sång 
de så många gånger dansat till:

Sjätte septem ber minns du den kvällen det var rätt länge sen. M en det var vår 
kväll, kvällen vi m öttes och jag m inns allting än. M inns hur dom spela’, m inns 
hur vi dansa’, kyssen på vägen hem .59

Här blev musiken en hjälp i e tt avsked mellan ett du och ett jag, vilket 
tillhör den privata och intima sfär dit även bisättningen kan sägas höra, 
medan begravningsgudstjänsten tillhör det offentliga och därför kräver en 
annan inramning.

Ett annat exempel är häm tat från m innestunden vid en älskad sons död, 
där det på pappans önskemål spelades ”Tears in H eaven” som Eric C lapton

38 Svenska kyrkans församlingsnämnd, Musiken i Svenska kyrkan -  e tt policydokument, utgiven i 
serien M itt i  församlingen 1991:2, Stockholm 1991, s. 20.   _
39 Flamingokvintetten 6, ”Sjätte september”, med text av Peter Himmelstrand, LP 1975. Exemplet 
är häm tat från en av författaren gjord inventering i Malmö kontrakt, okt 1996.
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skrev när han  förlorade sitt b a rn .40 För mig fram står dessa hand lingar som 
exem pel på m änniskors behov av a tt ritualisera. N är de t in te  finns någon 
fungerande rit, skapar de den  själv i s itu a tionen  och  då blir riten  en  p riv a ti
sering med in tim a inslag.

PRÄSTENS DUBBLA LOJALITET

A tt som präst m öta sörjande vid en  begravningsgudstjänst är bland de svå
raste, m en sam tidigt b land de viktigaste, uppgifterna i p rästtjänsten . Vid 
begravningen h ar prästen  a tt genom föra både en  liturgisk och  en pastoral 
funk tion  i v ilken ligger både en  fö rvän tan  från kyrkan och  en  fö rvän tan  
från de sörjande. Kyrkans fö rvän tan  kan  exem plifieras med beskrivningen 
ur en  engelsk pastoral:

T he funeral should be personal, w ith the deceased and closely bereaved m en tio 
ned by nam e. T he service should be dignified but no t formal. T he worship should 
touch, acknowledge, express and validate the feelings of those present. T he m i
nister should speak gently and comfortably about death  and the natural sadness it 
brings.

T he service should put into words feelings no t only of loss, but of gratitude. It 
should encourage continu ing  support for the bereaved, and m utual support 
among the family. It should assist the bereaved to begin to work through their 
grief. It should offer C hristian  reassurance, comfort and hope and see event in 
the con tex t of G od’s eternal purposes.41

Som  fram går av c ita te t, har kyrkan stora fö rvän tn ingar på sina präster a tt de 
skall gestalta varje begravning så a tt den  upplevs personlig och  ger hopp 
utifrån budskapet om  Kristi uppståndelse. Prästen är sym bolbäraren, gudsre- 
p resen tan ten  och  ritualförvaltaren . N är begravningsgästerna hade en  ge
m ensam  referensram , som gjorde å tm instone  en  del av kyrkans verbala och 
liturgiska språk förståeligt, var prästens uppgift lä tta re  än  i det m oderna 
sam hället med dess pluralistiska referensram ar. O fta  ställs p rästen  inför en 
dubbel lo jalitet. A  ena sidan finns folkets önskningar och  å andra sidan 
kyrkans rit och  trad itio n  som ibland gör a tt prästen  kom m er i konflikt med 
evangeliet. A tt  balansera på gränsen, så a tt kallelsen a tt vara kyrkans präst 
in te svikes, sam tidigt som de sörjande blir m ö tta  i sina önskningar, är en 
själavårdskonst. Jag tro r det är v ik tig t a tt se p roblem et som e tt  själavårds- 
problem , för då blir det lä ttare  a tt våga vara tydlig med kyrkans tro  och rit 
på sam m a gång som det blir m öjligt a tt tillm ötesgå m ånga önskningar.

N är präster och  anhöriga i D anm ark tillfrågades om  hu r de såg på präs
tens funk tion  vid begravningen, fram kom  det a tt p rästerna såg som sin pri-

40 Clapton, Eric, ”Tears in H eaven”, CD 1992. Exemplet är häm tat från en av författaren gjord 
inventering i Malmö kontrakt, okt 1996.
41 Churches’ Group on Funeral Services at Cemeteries and Crematoria, The Role of the Minister 
in Bereavement, London 1989, s. 8.
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m ära uppgift a tt fö rkunna G ud, m edan  de anhöriga m enade a tt prästens 
prim ära uppgift var a tt låta m in n e t av den  döda bli levande. P rästerna såg 
G ud  som subjekt vid begravningen, m edan de anhöriga m enade a tt den 
döda eller de själva var subjekt.42 Prästerna vill något an n a t än  a tt vara 
m ed som utsm yckning eller för a tt hå lla  e tt  vackert tal som ”helgonförkla- 
rar” den  döda och  p redestinerar h o n o m /h en n e  till e tt  liv ”där rosor aldrig 
dö r”. M ed dessa två h e lt olika infallsvinklar kom m er m ed nödvänd ighet 
konflik ter a tt  uppstå i gestaltandet av och  förståelsen för begravningsguds
tjänsten . F ö rvän tn ingarna  på prästen  är stora och  när prästen  in te  lever 
upp till det som förväntas kan  fö rvän tan  vändas i en  ångestliknande känsla 
av a tt  vara oförstådd, vilket resulterar i aggression m ot prästen  och  kyrkan. 
B egravningen upplevs som misslyckad av både anhöriga och  präst. Prästen 
bär på dubbla lojaliteter. H ur d en n a  konflikt skall lösas, är e tt pastoralt 
problem  som kyrkan m åste bearbeta  med början  i den  stora frågan: Vad 
innebär det för kyrkans pastorala h an d lan d e  a tt fira begravning i en  p lura
listisk miljö?

BEGRAVNINGEN -  KYRKANS STORA MISSIONSTILLFÄLLE

In te  så sällan sägs det a tt eftersom  kyrkan träffar flest m änniskor i sam band 
med begravningar, så är d e tta  kyrkans stora m issionstillfälle. T anken  är 
in te  ny. Till kyrkans begravningar h ar det alltid  kom m it m änniskor som 
in te  varit kristna. S k illnaden  idag är kanske a tt fler står u tanför kristet liv, 
sam tidigt som de form ellt är med i folkkyrkan. Frestelsen för prästen  a tt 
m issionera är stor, när k o n tak ty tan  är större än  vid andra tillfällen. Frågan 
som aktualiseras är vad vi m enar m ed m ission. M enar vi e tt griftetal som 
syftar till a tt  övertyga och  om vända m änniskor är begravningen in te rä tt 
tillfälle för m ission. M en m enar vi a tt  hand lingen , riten  i sig, kan fungera 
som m ission och  m enar vi a tt m ission är något som berör hela m änniskan, 
då kan  h o n  bära med sig en  upplevelse av helighet och  frid från begrav
n ingen  och  då kan begravningsgudstjänsten  m ycket väl vara m issione
rande.

Frågan om  de kasuala h and lingarna  som m issionstillfällen blev aktuell 
under 1950-talet i Tyskland, där teo logen  R udolf B ohren behandlade p ro 
blem et. H an  konstaterade, som ovan  diskuterats, a tt det finns en  konflikt 
m ellan  kyrkans och  prästens in ten tio n e r med begravningen  och m änn is
kors förväntningar. B ohren m enar a tt dessa in ten tio n e r in te  går a tt förena. 
A n tin g en  förråder m an folket eller så förråder m an evangeliet. Valet måste 
stå m ellan a tt ställa upp på folks fö rvän tn ingar och  då förråda evangeliet 
eller också förkunna evangeliet och  då tala förbi folk. M ot dem  som m enar 
a tt begravningen är e tt  m issionstillfälle fram håller B ohren a tt ”tillfället gör

4- Rubow, Cecilie, A t sige ordentligt farvel -  om begravelser i Danmark, Fredriksberg 1993, s. 
102ff.
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tju ven ” och a tt det är oanständigt a tt u tn y ttja  s ituationen t i l l  a tt omvända 
m änniskor.45

Jag menar a tt varje möte m ellan kyrkans representanter, präst och kyrko- 
musiker, är en m issionssituation i den p luralistiska m iljö n . Det v ik tiga  är 
in te  a lltid  orden som då sägs, utan sättet a tt vara, sättet a tt bemöta m ännis- 
kor, sam tid igt som det gäller a tt vara mycket tyd lig  i vad man själv och 
kyrkan står för, när det gäller tro  samt begravningens innehå ll och gestalt
n ing. I detta möte, menar jag, sker en mission oavsett om v i är medvetna 
om det eller ej. V i kom m er aldrig ifrån  a tt begravningsgudstjänsten a llt id  är 
en form  av förkunnelse, som v i l l  försöka ge de sörjande e tt redskap fö r a tt de 
skall kunna ge e tt eget svar på sorgens smärta, förlusten och evangeliets 
t il lta l.  O m  kyrkan skall vara ärlig både m ot sig själv och m ot fo lk , måste 
hon intensifiera arbetet med a tt ta fram pastorala handlingsplaner som tar 
hänsyn t i l l  människors fö rvän tn ingar utan a tt förneka sin egen iden tite t.

NYA SEDER KRÄVER EN ETISK OCH TEOLOGISK REFLEKTION

H ur kyrkan skall ta s tä lln ing  t i l l  nya seder är in te  lä tt a tt svara på, men 
kyrkan har e tt ansvar a tt analysera de seder som finns och de som uppstår. 
Denna undersökning bör börja med en teologisk analys av fenomenen, för 
a tt i nästa steg ge utslag i etiska och själavårdande rekomm endationer. E tt 
exempel där så skett gäller seden a tt de anhöriga in te  fö lje r med ut t i l l  
graven vid  jordbegravning, v ilke n  m arkant ökat sedan 1980-talet. Förkla
ringen är dels ekonom isk och praktisk, dels psykologisk. T ill  den ekono
miska och praktiska sidan hör a tt det b lir  b illigare  om man har en enkel 
kista med bårtäcke som lämnas kvar i kyrkan och inga bärare behövs, men 
även kyrkogårdsförvaltn ingar sparar tid  genom a tt gravsätta kistan på m or
gonen efter begravningsgudstjänsten, då arbetarna dessutom inte  behöver 
klä sig fina utan kan arbeta i blåställ. T i ll  den psykologiska sidan hör m än
niskors rädsla fö r den öppna graven, ” det där svarta tåget som fö lje r fram t i l l  
en grop så djup a tt jag aldrig borde ha t i t ta t  ner” .44 Såväl D om kap itle t i 
Lund redan år 1983 som Biskopsmötet år 1988 poängterar a tt präster bör 
medverka t i l l  a tt avskedet v id  jordbegravning verkligen sker på kyrkogår
den av respekt fö r de anhörigas sorgearbete. Prästerna uppmanas vidare a tt 
u tifrån  sin kunskap om människors reaktion  på sorgen hjälpa de sörjande 
a tt inte förtränga döden utan a tt vara med om det slutliga avskedets 
smärta.4^

Huvudfrågan för kyrkans pastorala handlande kring  död och begravning

43 Bohren, Rudolf, Unsere Kasualpraxis -  eine m issionarische Gelegenheit?, i Theolog ische Exis
tenz Heute, M ünchen  1960.
44 Swanberg, Lena K atarina, ” H u r gör man när en kär vän dör?” , Expressen 1991-01-26.
45 Lunds D om kapitels C irku lä r n r 1421, 1983-05-27 §2. Biskopsmötet 1988, E tt biskopsbrev om 
död och begravning, s. 21.
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är hur långt hon  kan gå i anpassning utan a tt fö rlora  sin själ och iden tite t. 
För a tt svara på den frågan räcker det in te  med a tt dra upp teoretiska r itk lin -  
je r och skriva pastorala handledningar. Det handlar om a tt föra en dialog 
med de anhöriga i varje enskilt fa ll. En pastoral handledn ing kan då vara e tt 
redskap fö r prästen och kyrkom usikern a tt ha som r ik t lin je  i det praktiska 
m öte t med anhöriga.

AVSLUTANDE REFLEKTION

På e tt övergripande plan tycks Svenska kyrkan vara marginaliserad -  och 
detta i frågor som berör hennes essens, frågorna om live t, döden och upp
ståndelsen, såväl K ris ti som människornas -  sam tid ig t som kyrkan på e tt 
nära vardagsplan får vara en tjänare i nöden. Kyrka och kristen tro  har en 
am b ition  a tt om fatta hela människans liv  från vaggan t i l l  graven. A m b it io 
nen är a tt erbjuda en to lkn ingsnycke l t i l l  live t. Därför kan kyrkan inte nöja 
sig med a tt vara en sektor i samhället som står t i l l  a llm än tjänst när det 
passar m änniskorna. I det p luralistiska samhället ställs kyrkan in fö r en ny 
ritua lisering  där m änniskor to lkar riten  på eget sätt och ofta långt från kyr
kans to lkn in g . Det pluralistiska samhällets invånare tycks behöva p riva ti- 
sera riten , v ilk e t innebär en fö rsk ju tn ing  bort från tid igare generationers 
hantering  av riten  som en gemenskapshandling. Döden kan uppfattas som 
e tt ho t m ot samhället, m ot ko lle k tive t. Samhällets fo rtlevnad hotas av dö
den. D ärför var dödens r ite r ingen privatsak i äldre tider, men när gemen
samma värderingar nu in te  längre finns och behovet av andra m änniskor för 
art överleva in te  är e tt måste, b lir  r ite n  en p riva t angelägenhet. Där får 
kyrkan som representant fö r k o lle k tiv e t vara med, eftersom det in te  tycks 
finnas något tillrä c k lig t bra a lternativ. Begravningsritualet uppfattas som 
e tt u ttryck  fö r det exis ten tie lla  och ku ltu re lla  i en tid  då m änniskor är sår
bara i sin sorg, när vardagsrytmen är bruten. Kyrkans ritua l inger trygghet 
som bärare av trad itionen , sam tid igt som m änniskor ställer krav på kyrkan 
och prästen a tt riten  skall tala personligt om den döda, men inte nödvän
digtvis om  Jesus och hans död och uppståndelse. D etta förhålln ingssätt stä l
ler krav på fo lkkyrkan  a tt gå m änniskor t i l l  mötes och sam tid igt tyd lig t 
markera sin iden tite t. För a tt lyckas i detta möte krävs en v ilja  t i l l  ärlig  
dialog, där kyrkan in te  talar ” von oben” utan är v il l ig  a tt vandra med m än
niskor fö r a tt lyssna och samtala och fö r a tt dela erfarenheter av liv  och död. 
N är så görs har begravningsgudstjänsten föru tsä ttn ingar a tt upplevas som 
mänsklig och varm utan a tt avkall måste ges på den kristna/b ib liska realis
men.
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Summary

In th is essay, en titled  “C h ris tian  Funerals in a Secularised and Pluralistic 
Society”, th e  liturgy and practice  of the  C h ris tian  funeral service in the  
C h u rch  of Sw eden is investigated, b o th  w ith in  th e  co n tex t o f th e  secular 
and pluralistic society and from the  perspective of th e  C h u rc h ’s a ttem pts, 
laid dow n in various d irections from the  C ollege of Bishops and in official 
pastoral guidelines— to  m eet this new  situation . Som e cen tra l aspects o f the 
funeral service are discussed, such as the  im portance of the  rite as an  appro- 
priate way of saying goodbye, th e  use of privately designed rites, th e  role of 
the  priest, and th e  im portance of the  music. A lto g e th e r 89,3%  of all fu n e
rals in Sw eden every year are conducted  according to  th e  O rder o f Service 
of th e  C h u rch  of Sw eden, and  about 2,6 m illion  people a tten d  these servi
ces. T h a t is the  reason for lim iting  this discussion to th e  C h u rch  of Sw eden.

Sw edish society is deeply secularised and pluralistic w ith  a strong sense of 
private religiosity. As part o f th e  process of urbanisation , peop le’s com m on 
pro tective netw orks were broken. T raditions e ith e r disappeared com pletely 
or becam e hard to  understand  w ith in  an  urban society. People lost th e ir 
roots and th e ir  culture. In th e  vacuum  w hich thus em erged, a ttem p ts were 
made to  create  new  rites and establish new  trad itions. Privacy and ind iv idu
ality, and th e  idea th a t “everyone will he saved by his ow n fa ith ” grew w hen 
the church  failed to  provide adequate rites for th e  quests of life posed by 
m odern m an.

People need  rites. T h ere  is em ptiness w ithou t rites. T h e  w ritten , formal, 
ritual order is a help  to  th e  individual at tim es w hen  he or she is n o t able 
spontaneously to  create rites, or to find rites w hich  fill th e  experienced 
need. A  true rite is created  out o f hum an  experience, and if a given rite  no 
longer functions appropriately, people will m ake up th e ir ow n new  rites to 
replace th e  old ones. For exam ple, th e  hym n “G lorious is the  ea rth ...” (H är
lig är jorden, Sw edish H ym nal 297) seems to  have becom e a ritual o f its own 
w ith in  the  funeral service. T h is hym n has becom e som eth ing  of a “folk- 
ritua l”, and for m any people the  singing of this hym n is just as im portan t in 
order to m ake the  funeral “feel rig h t” as the  use of th e  solem n words: “From 
the dust you were m ade, to  dust you shall re turn . Jesus C hrist, our Saviour 
will raise you up a t the  last day”.

T he  C h ris tian  funeral service is charged w ith  the  hard  task o f b o th  pro 
claim ing th e  hope of e ternal life and of m eeting  and  speaking to  the  m our
ners right w here they are, in the  confusion of loss and  m ourning. T he 
C h ristian  funeral service is a paschal liturgy w hich  could he defined as re-
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spect for the body, hope for the soul and compassion for what the Prophet 
Isaiah calls the broken-hearted. People’s need to say a proper good-bye pre
sents the church with difficult considerations to balance w ithin this indi
vidualistic and pluralistic environm ent. There is a limit which the church 
must not exceed in meeting individual wishes, a boundary where the 
church must stop in order not to lose her soul, her innerm ost identity. This 
is a critical point for the church. W hile the church must be clear about her 
position, she must also be open towards m eeting the thoughts and needs of 
the individual person. T he wishes of the deceased person and of his/her 
relatives about how the funeral service should be conducted must he respec
ted as far as possible in a national “folk” church. There is a creative tension 
between “C hristian” and “hum an” values, between “the church” and “the 
world”. T he relatives come to the funeral service each with their own pri
vate experiences of the deceased person, and when these are mirrored and 
set against the ritual language and action of the service, an interpretation of 
what is taking place emerges w ithin each attendant. We can never he sure 
of what goes on w ithin each individual person, hut we may surmise that 
each person stages his or her own personal farewell of their loved one wit
h in  the framework of the funeral service. A n example of this may be found 
in the increasingly common practice to light a candle while filing past the 
coffin. This practice does not as such pose any problem, but w hen combi
ned with words like “farewell, sleep well” or “live well in our next 
grandchild” a statem ent about immortality or re-incarnation, rather than 
the teaching about the corn of wheat which passes through death to life, is 
implied. T he function of the funeral service as a rite of passage becomes 
clear when the ceremony of lighting candles and the spoken words seem to 
he a kind of private com m ittal of the deceased person. T he privately desig
ned rite, or part of the rite, seems to express a longing for truth and au then
ticity, an authenticity  which feels right for the person who takes part in 
shaping the rite, and which provides a solemn and sacred atmosphere, in 
which the relationship to the personality of the deceased person stands out 
as im portant. In the pluralistic society individuality is a prom inent value. 
T he conception of the uniqueness of each person is a leading thought 
which should be reflected in the funeral service. Therefore attem pts are 
made to bring out, in that shaping of the rite, those unique and distinctive 
qualities w hich make a unique funeral. As someone has said: “My life has 
been mine and not someone else’s. Therefore I do not want someone else’s 
funeral”.

A t an overall level, the C hurch of Sweden seems to be very marginalised, 
particularly on issues which effect her very essence, such as questions of life, 
death and resurrection— both C hrist’s and other people’s— while at the 
same time, at an intim ate and m undane level, the C hurch is invited to he a 
servant of people’s needs. T he C hurch and the C hristian faith have the 
am bition of embracing the whole person from the cradle to the grave. This
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am bition  includes the  offering of a key to  the  in te rp re ta tio n  of life. In the  
pluralistic society the  chu rch  is challenged  hy a new  process of ritualising, 
in w hich people in te rp re t the  rites in  th e ir  ow n way and o ften  very far away 
from th e  ch u rch ’s in te rp re ta tion . T h e  ways in w hich th is happens are discm  
ssed in this essay.

Translation: Gerd Swensson, Te Deum
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Rum för begravning. 1900-talets 
begravningskapell och krematorier

Av Em ilie Karlsmo

Ä n n u  vid seklets början  förekom  det a tt såväl jordfästn ing som gravsättn ing  
förlädes till kyrkogården i sam band m ed högm ässan. Idag äger begravnings
gudstjänsten , som jordfästn ingen  num era benäm ns, med få undan tag  rum  
som egen fö rrä ttn ing  i kyrka eller begravningskapell. För den  s.k. borgerliga 
begravn ingen  är det oftast begravningskapellet som är förrättn ingslokal.

Ä m n e t för denna  artikel är den  specifika anläggningen  för begravnings
ak ten , begravningskapellet och  krem atorie t, som arkitektur, rum sskapelse 
och  utsm yckningsuppgift.1 Jag gör inga anspråk på a tt redogöra för begrav
ningsaktens plats eller h u r begravningsrum m et i sto rt har gestaltats under 
seklet, eftersom  m an m ed d etta  även  m åste inbegripa kyrkobyggnaden.

Syftet är a tt  u tifrån  e tt an ta l exem pel visa hu r byggnaden och  rum m et för 
begravningsakten  har gestaltats under 1900-talet. Inledningsvis tas några 
p un k ter upp som kan  relateras till ak tens plats och  tillb livelsen  av fö rrä tt
n ingen  som en  egen, särskild akt. Förutom  a tt m an kan  sätta  anläggningarna 
i deras konst- och  ark itek tu rh isto riska sam m anhang, inbjuder begravnings
kapelle t och  krem atorie t till andra frågor som h an d la r om hur m an vid olika 
tider sett på begravningsaktens fun k tio n  och innebörd , och den passande 
estetiska u tfo rm ningen  för denna. I det följande är det främ st rum m en för 
begravningsakten  som upptar det största utrym m et.

E xem plen är valda u tifrån  am bitionen  a tt de skall vara någorlunda repre
sen ta tiva  för sina å rtio n d e n .2 Syftet är a tt söka skildra e tt förlopp för a tt  visa

1 ”Krematorium” blev etablerad term på 1930-talet. Jag använder här termen även då jag avser 
anläggningar uppförda tidigare. Bengt Enström, Kyrkan och eldbegängelserörelsen i Sverige 1882- 
1962, Uppsala 1964, s. 60.
2 För en djupare analys ingår naturligtvis begravningskapellsarkitekturens ”mästerverk”. I detta 
sammanhang ser jag dem dock som solitärer, då de knappast är representativa för sin tids byggen
skap, vilket har varit kriteriet för artikelns urval. Till de ”stora exemplen” hör exempelvis Skogs- 
kapellet och Skogskrematoriet på Skogskyrkogården i Stockholm (Erik Gunnar Asplund, 1920 
respektive 1940), Uppståndelsekapellet på Skogskyrkogården i Stockholm och S:t Knuts och S:t 
Gertruds kapell på Östra kyrkogården i Malmö (Sigurd Lewerentz 1926 respektive 1943), krema
toriet i Ludvika (Peter Celsing, 1958) och krematoriet i Gävle (ELLT, 1960). Se exempelvis 
Björn Linn, ”Kyrkorum i vår tid”, i Form 1962/2, s. 71-79.
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hur olika m otiv  i rum sgestaltning uppstå tt och  hu r en  del h ar levt vidare, 
m edan andra fö rsvunnit och  ersatts.

D et finns uppskattn ingsvis om kring 600 hegravningskapell och  krem ato- 
rier i Sverige. M ajo rite ten  är från 1900-talet. M ed k rem atorium  förstås v an 
ligen e tt hegravningskapell med incineratoran läggning; det är alltså endast 
den  tekniska anläggningen  som skiljer k rem atorie t från det gängse begrav- 
ningskapellet. K rem atorierna är drygt 70 stycken. V anligen är begravning- 
skapell och krem atorier uppförda med kyrkan eller sam fälligheten som 
byggherre och invigda som kyrkliga byggnader.

De första k rem atorierna i landet uppfördes av de lokala likbrännings-, 
senare eldbegängelse-, föreningarna, vilka också längre fram, då kyrkan stod 
som byggherre, var viktiga ak törer i uppförandet av k rem atorier.3 K rem ato
riet var en  jäm förelsevis stor investering. D et kunde förekom m a a tt staden 
stod som byggherre för k rem atorie t -  för a tt sedan överläm na det till kyr
k an .4 M edel kunde också kom m a från företag och  p rivata  donatorer. N ågra 
av de första k rem atoriepro jek ten , och än  m er eldbegängelserörelsens enga
gem ang i u tstä lln ingar de första å rtiondena  på 1900-talet, uppvisar este tisk
ideologiska särdrag och  ingår i den  h istoriska k o n tex t som krem atoriearki- 
tek tu ren  skall sättas in iU

Inget av de första krem atorierna återfinns dock h land  de h ä r valda exem 
plen , då det är m in  am bition  a tt ge en  bild av hegravningskapellet/k rem ato- 
riet utifrån m er vardagliga eller represen tativa exem pel. 1930-talet innehar 
en  första byggnadsvåg för krem atorierna. Begreppet ”kapellk rem atorium ” 
började användas i Ignis, Svenska eldbegängelseföreningens organ. D etta 
innebar a tt det var öppet även  för jordfästn ingar som inte följdes av krem a- 
tion . M åhända underströks härm ed också a tt k rem atoriet in te  i första hand  
var en  teknisk anläggning. Y tterligare e tt sto rt an ta l k rem atorier uppfördes 
på 1950-talet. D et första krem atorie t som presenteras här, det i Sandviken , 
uppfördes som det to lfte i landet, 1935. D etta  innebär in te  a tt jag därm ed 
påstår a tt k rem eringen  var a llm än t accep terad  vid d en n a  tid p unk t. I sam 
m anhanget kan  näm nas a tt idag -  hela  riket sam m antaget -  följs om kring 
65%  av sam tliga dödsfall av krem ering. Siffran kan jäm föras m ed 4,5%  vid 
1930-talets m itt.6

B egravningskapellet/krem atoriet skall vara öppet även  för andra begrav
n ingar än  de som sker i Svenska kyrkans o rd n in g .' I b e tän k an d e t till Jord-

5 Det provisoriska k rem atoriet i H agalund i anslu tn ing  till N orra  kyrkogården i S tockholm  uppför
des som det första i landet 1887, och  tre år senare togs k rem atoriet i G ö teborg  i bruk. D et nya 
k rem atoriet i S tockholm , v ilket för övrigt fick en  kyrklig invigning, invigdes 1909, och  1921 
respektive 1929 invigdes krem atorierna i Ö rebro  och Helsingborg.
4 O scar Ö vden , ”H ur Sveriges krem atorier b liv it invigda. E tt kapitel till eldbegängelsens h istoria i 
Sverige 1889-1957", i Ignis 1957/7, s. 92 -102 .
1 Enström, se särskilt s. 137—183; U lf G  Johnsons uppsats är grundläggande för förståelsen av det 
tidiga 1900-talets k rem atorievisioner och -ark itektur. U lf  G  Johnson , ”De första svenska krem ato
rierna och  deras fö ru tsä ttn ingar”, i Konsthistorisk Tidskrift, 1964/3-4 , s. 117-125.
6 För sta tistik  över krem eringar genom  seklet, se Kyrkogården 1997/3, s. 16.
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fästningslagen 1957 sades a tt det var önskvärt att begravningskapell uppför
des på begravningsplatser för a tt minska ”irritationsm om ent” angående 
upplåtande av kyrka för frikyrklig och borgerlig jordfästningA Om  nya be
gravningkapell uppfördes, eller om det går att utläsa ett annat förhållnings
sätt vad gäller e tt slags neutral utformning och utsmyckning, är vanskligt 
a tt uttala sig om. Det senaste årtiondet har just betydelsen av en neutral 
utformning av begravningskapellet/krematoriet uppmärksammats. M an på
talar värdet av en ”värdig, sakral utform ning” och värdet av att kunna flytta 
undan kristna symboler.9 Jag ställer mig däremot tveksam till att i kremato- 
riet och begravningskapellet läsa in e tt mer ”civilt” eller ”sekulariserat” 
uppdrag, något som det ibland finns en tendens till. Till sam m anhanget kan 
föras att begravningsverksamheten i landet är en kyrklig angelägenhet, med 
undantag för Stockholm  och Tranås där kom m unerna är huvudm än.10 Där
med inte sagt att huvudm annaskapet i sig för med sig en viss art av arkitek
tur eller uttryck.

Man kan se krem atoriearkitekturen som ett exempel på hur en ny före
teelse ”söker” ett passande formspråk.11 Jag vill m ena att detta att överhu
vudtaget utforma e tt eget rum för begravningsakten är en förhållandevis 
sen företeelse, med koncentration till 1900-talet. Som all kyrklig arkitektur 
är begravningskapellet/krematoriet en offentlig byggnad, men här ställs 
några saker på sin spets, vilka är värda a tt ha i åtanke. Detta är en byggnad 
utan det upprepade bruk och användande som man brukar förknippa med 
typiska offentliga miljöer, såsom bibliotek eller kyrkor. M an blir knappast 
förtrogen med den, såvida man inte tillhör någon av dess funktionärer.12 
Detta ställer krav på utformningen, både vad det gäller det rent funktio
nella -  deltagaren måste lätt kunna h itta  kapellrummet där förrättningen

' Även kyrkorummet kan upplåtas för andra förrättningar än Svenska kyrkans. I betänkandet 
inför Lagen om begravning utan jordfästning i Svenska kyrkans ordning 1926, konstaterades att 
begravningskapell skulle upplåtas för dessa, SOU 1923:23. Se även Yngve Brilioth, Svensk kyrko- 
kunskap, Stockholm 1946 (andra rev. uppl.), s. 268. Det kan också påpekas att det har förekommit 
att begravningskapell allt eftersom har kommit a tt användas som kyrkor, vilket ibland följts av 
invigning som kyrka, ibland inte. På 1960-talet uppfördes också några kombinerade stadsdelskyr- 
kor/krematoriekapell.
s Lagen om begravning utan jordfästning i Svenska kyrkans ordning 1926 innebar att man kunde 
ha vilken typ av förrättning som helst vid begravning, eller ingen alls; men man vände sig i 
praktiken främst till de frikyrkliga. Religionsfrihetslagen trädde i kraft 1952, och det var först då 
den s.k. borgerliga, civila begravningen blev e tt mer reellt alternativ, även om ett fåtal sådana, 
konfessionslösa, begravningar hade ägt rum tidigare. Se även SOU 1955:36, s. 23.
9 Se Birgitta Hoberg, Äke Lundberg och Lennart Lundqvist, Kyrkogårdens form och miljö. Planering 
och vård av begravningsplatser och deras byggnader, Boverket, Riksantikvarieämbetet, Svenska kyr
kans kyrkogårdsdelegation, Stockholm 1991, s. 124-126, s. 149. Se även SOU 1997:42, Staten och 
trossamfunden. Begravningsverksamheten. Betänkande från Begravningsverksamhetskommittén.
10 I både Stockholm (1886) och i Tranås (1885) var praktiska förhållanden orsak till a tt kommu
nerna kom att ansvara för begravningsplatserna; i Stockholm p.g.a. befolkningsexplosionen. 
Tranås var ett snabbt växande samhälle, och närmaste kyrka och kyrkogård fanns i Säby. A llt 
talar för att kyrkan även fortsättningsvis kommer a tt stå som huvudman för begravningsverksam
heten, där även ansvaret för lokaler för begravningsakten ingår, SOU 1997:42.
11 Se exempelvis Sven Ivar Lind, ”Krematoriebyggnadens typutveckling i Sverige”, i lgnis 1957, s. 
69-78; Björn Linn, ”Kyrkorum i vår tid”, i Form 1962/2, s. 71-79.

TRO & TANKE 1998:6 51



skall äga rum -  och det mer entydigt estetiska i utform ningen; eventuell 
utsmyckning och rumsverkan skall fungera, ge något som är i samklang 
med begravningsgudstjänsten (eller den civila begravningen eller begrav- 
ningshögtidligheten för medlem av annan kyrka eller religion än Svenska 
kyrkans). I bästa fall skall den estetiska utform ningen också ge något som 
är utöver det ceremoniella som sker i rummet.

BEGRAVNINGEN UNDER 1800- OCH 1900-TALEN. FRÅN 
GEMENSAM MANIFESTATION PÅ KYRKOGÅRDEN TILL PRIVAT 

MINNESHÖGTID I KAPELL OCH KYRKORUM

Dagens begravning, med ett mindre antal deltagare och utform ningen av 
begravningsakten som helhet, framstår som en privat angelägenhet, om 
man jämför den med äldre tiders.n  Till begravningens offentlighet hörde 
tidpunkten och dagen för jordfästningen. Allmogens begravning ägde på 
1800-talet rum före högmässan, vilket medförde att så gott som hela sock
nen mer eller mindre perifert deltog i begravningen. A tt den förlädes till 
denna tidpunkt hörde bland annat ihop med att klockringningen var för
enad med kostnad, medan sam m anringningen inför högmässan var gratis. 
N är man berör jordfästningens tid, dag och plats gäller det att uttala sig med 
försiktighet, då skillnaderna mellan stad och landsbygd och olika regioner 
är betydande. O ch även om förändringen är densamma, näm ligen att jord
fästningen hröts ut ur sitt sammanhang med högmässan, ägde denna rum 
vid olika tidpunkter i landet.

För att inte hindra högmässogudstjänsten kom de högre ståndens begrav
ningar med fler ceremoniella inslag att förläggas till vardagen. Berndt Gus
tafsson har visat hur de kyrkliga förrättningarnas urskiljning, både vad gäl
ler tid och rum, ökade på 1800-talet, som e tt sätt a tt markera social distans. 
Man måste i detta sammanhang också ha klart för sig a tt det är en tämligen 
sen företeelse att betrakta kyrkan som förrättningslokal. Till en början 
gällde nyordningen de högre stånden, men snart följde också borgerskapet i 
städerna, och sedan det högre skiktet på landsbygden. Differentieringen 
kunde skilja adel och borgerskap från övriga och på landsbygden dra en

12 Se exem pelvis A nders Jarlert angående ”sty rkan” a tt förlägga begravningsgudstjänsten  till kyr- 
kan, eftersom  d e tta  är e tt  rum  m an har en  an n an  re la tion  till; där h ar m an  deltag it i andra fö rrä tt
n ingar o ch  gudstjänster. A nders Jarlert, ”Kyrkans budskap -  m änniskans beh o v ”, i Dödens riter, 
S tockholm  1994, s. 189—194-
13 I grundläggande och  u tm ärk ta  arbeten  finns ibland en  viss tendens till a tt se gångna tiders 
förhållningssätt och  seder vid begravningen som överlägsnare o ch  ”h e la re” än  dagens riter. O m  
m an låter äldre tiders seder o ch  bruk kring död och begravning fungera som e tt raster vid en  
jäm förelse med dagens förhållanden , blir resu lta te t förstås rä tt så m agert. Se exem pelvis Lars B on
deson, Seder och bruk vid livets slut, S tockholm  1987; N ils-A rvid  Bringéus, ”V år h ålln ing  till döden 
speglad genom  begravningsseden förr o ch  n u ”, i Tradisjon 1981/11, s. 1 -  15; sam m e Livets högtider, 
S tockholm  1987, särskilt ”Död o ch  begravning”, s. 193-249.
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skiljelinje mellan besuttna och obesuttna.14 M ot slutet av 1800-talet blev 
det allt mer vanligt att jordfästningen förrättades inne i kyrkan eller i ett 
begravningskapell. A ven denna förändring -  som en del av den sociala 
differentieringen -  infördes först i städerna, för att runt 1870 dyka upp på 
landsbygden. Bakgrunden var det fordom självklara sambandet mellan be
gravningsaktens plats och graven. 1 kyrkolagen 1686 påbjöds att begrav
ningsakten skulle vara tillåten i kyrkan endast om den döde även skulle 
gravsättas i kyrkan. Kyrkorummet kunde dock upplåtas m ot betalning även 
om gravsättningen sedan skedde på kyrkogården A  Avgiften för upplåtande 
av kyrkorummet innebar a tt jordfästning i kyrkan var möjlig enbart för de 
förmögna.

Det kunde också förekomma att den dödas bår fick olika placering bero
ende på samhällsställning. Gustafsson lämnar e tt exempel från en försam
ling i Skåne 1870, där en torpares eller arbetares stoft sattes direkt i graven, 
m edan en mindre lantbrukares jordfästning skedde i vapenhuset, en större 
hemmansägares vid m itten  av huvudgången och jordfästningen av någon 
medlem av herrskapet ägde rum ända framme vid altarringen.16 Nils-Arvid 
Bringéus m enar att det klassladdade bruket av kyrkorummet vid begrav
ningen var en övergångsform under 1800-talet, och att exempel på detta 
bruk från några årtionden in på 1900-talet skall ses som relikter. Uppgiften 
i ämbetsberättelsen, avgiven 1921 av kyrkoherden i Sigtuna, att jordfäst
ningen skedde ”oftast framme i kyrkans kor, lika för alla”, ger intrycket, 
anser jag, av att ”lika för alla” kanske inte hade gällt så länge.17

Parallellt med den sociala differentieringen medförde 1800-talets snabba 
befolkningstillväxt e tt ökat antal förrättningar. På sina håll kom begrav
ningarna därför att förläggas till en särskild förrättningsdag. När det gäller 
förändringen i städerna, ser Gustafsson e tt samband med begravningsplat
serna, d.v.s. kyrkogårdarna utanför städerna, och m enar att begravningska- 
pellen därstädes innebar a tt jordfästning och gravsättning var skilda från 
gudstjänstlivet. Detta skall ha varit en realitet redan före seklets mitt, och 
vid sekelskiftet 1900 skall jordfästningen ha varit skild från gudstjänstlivet i 
övrigt i hela landet.

De första begravningsplatserna anlades vid 1800-talets början och de 
första byggnaderna som uppfördes på begravningsplatserna var vanligen 
bisättningskor och liknande lokaler, och efter seklets m itt även s.k. grav
kapell. O m  det var så att begravningsakten ägde rum i dessa byggnader -

14 F ram ställn ingen bygger, där in te  an n a t anges, i de t följande på B erndt G ustafsson, Kyrkoklass 
och samhällsklass i Sverige omkring 1880, S tockho lm  1959, kap. IV, ”Sociala o likheter vid jordfäst
n ing  o ch  begravn ing”, s. 167-201.
15 För bakgrunden  till 1800-talets begravningsplatser, se G öran  L indahl, Grav och rum. Svenskt 
gravskick från medeltiden till 1800'talets slut, Lund 1969. s. 193-210.
16 Berndt Gustafsson, s. 176.
17 N ils-A rv id  Bringéus, Svensk begravningssed i historisk belysning (u tg iven  av Fonus), S tockholm  
1986, s. 17. U ppsala dom kapitels arkiv 1, P rästm öteshandlingar 1921, FVa:20, äm betsberättelse 
för S ig tuna, S :t O lov och S:t Per försam ling, s. 11.
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vilket ändå är a tt förm oda med tanke på benäm n in g en  -  skulle de tta  
innebära a tt begravningsakten  först flyttades in i begravningskapelölet, se
dan  i ky rkan .18 I Norrköpings tidning, 21/11 1932, uppgav kyrkoherde S jö 
holm , angående om byggnadsarbeten av gravkapellet på N orra  kyrkogår
den -  som vid d e tta  tillfälle försågs med bänkar -  a tt ”m an v in te rtid  
kunna ha tal och  avskedshälsningar i kapellet, in te  vid g raven”. D etta  b e
höver in te  betyda a tt begravningsakterna först nu  flyttades in i begrav- 
ningskapellet ifråga -  ta len  hö r ju också till de sista m om en ten  -  m en det 
illustrerar a tt begravningskapellens u tform ning  för e tt  större an ta l d e lta 
gare och  begravningshögtid ligheter är en  1900-talsföreteelse. O m  kyrko
byggnaden jämförs med det m indre begravningskapellet, fram står förstås 
praktiska aspekter som betydande. K apellet var t.ex. lä ttare  a tt värm a upp. 
U ppvärm ningsfrågan torde också vara orsak till a tt  begravningskapell 
ibland uppfördes t.o.m . på kyrkogården, ibland i kyrkobyggnadens om e
delbara n ä rh e t.19 En a n n a n  orsak kunde vara önskem ål om  en  egen och 
m indre lokal för begravningen. D et kan kanske vara övertydlig t a tt  p å
peka a tt begravningskapellet på grund av sin u tform ning  och  specifika 
funk tion  in te  om öjliggjorde den  varierande p laceringen  av k istan  bero
ende på den  avlidnas status.

N är och  var har då begravningsakten  ägt rum  under seklet? Jag vill här 
understryka a tt sådana uppgifter överhuvudtaget in te  registreras. M en även 
om  det in te finns något k v a n tita tiv t, statistisk t m aterial, så finns e tt  kv a lita 
tiv t sådant i äm betsberättelserna, d.v.s. i de frågeform ulär som kyrkoher
darna i varje försam ling svarade på inför p rästm ötena  vart fem te år. Frågor 
om jordfästn ingen  fanns form ulerade m ellan  1920- och 1960-ta len .20

D et förefaller som om  söndagsbegravningen länge var den  gängse, även 
om jordfästn ingen  var skild från själva högm ässan, förlagd till en  tidpunk t 
före eller efter denna. Kyrkan tycks ha  ansett jo rd fästn ingen  före högm äs
san som föredöm lig. Kanske upplevdes det som en  gam m al sed och  som a tt 
jo rdfästn ingen därm ed hlev en  del av en  h e lh e t?21 1 exem pelvis U ppsala 
dom kyrko- och  H elga Trefaldighets försam lingar ägde jo rdfästn ingar 1921 
rum både i kyrkorna och  i begravningskapell, både på söndagar, efter hög
mässan och på vardagar. För G ävle  H eliga Trefaldighets försam ling uppgav 
kyrkoherden sam m a år a tt ”allm än begravning” ägde rum i det större grav
koret på begravningsplatsen på söndagen och  ”enskilda begravningar under

18 D en fram till 1894 gällande h an d boken  hade dock anvisning om  kistans n edsättande i graven 
före jordfästningsakten.
19 Karin Eriksson, ”Begravningsplatser i V ästerbo tten . En inven tering”, i Bebyggelsehistorisk tid
skrift, 1992:22, s. 181-187.
20 Jag tackar professor G ö ran  Gustafsson som gjorde mig uppm ärksam  på d e tta  m aterial. En stick
kontro ll av äldre m aterial i U ppsala dom kapitels arkiv har visat a tt frågan in te  fanns i tidigare 
äm betsberättelser.
21 Se exem pelvis ”Ä rkebiskopens tal om  stiftets tills tån d ”, m askinskrivet m anuskrip t, s. 19, U pp
sala D om kapitels arkiv I, P rästm öteshandlingar 1921, FVa:24; G  H  A lbringer, ”S öderm anland, O  
Vingåkers försam ling”, i Vår kyrka. Från början a f tjugonde århundradet. IV Tiden 1921-1925  ( u. 
red. Edvard Rodhe, Per H asselroth och  G u n n ar Bergm an), s. 120— 122.
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annan tid och dagar i något av gravkoren”, medan förrättning i kyrkan ägde 
rum ”ibland på beställning”. A ntyder detta att begravningskapellet var en 
”sämre” begravningslokal än kyrkan?22 Med ”allmän begravning” eller ”alb 
män tid” förstods a tt prästen förrättade jordfästning av flera avlidna samti
digt. D etta var förstås den allra enklaste begravningen. Drygt tio år senare 
uppgavs från samma församling a tt det ”någon söndag har hän t att ingen 
död anmälts till sådan begravning” och att de enskilda begravningarna of
tast ägde rum på vardagar. Förutom att detta antyder att vardagsbegrav- 
ningen på 1930-talet började bli det gängse och att den allm änna begrav- 
ningstiden inte nyttjades lika ofta som förut, infinner sig också frågan om 
det kan ha varit så att söndagsbegravningen förknippades med den all
m änna begravningen eller fattigbegravningen.2  ̂ Vi kan också konstatera 
att det åtm instone inte i detta fall finns någon entydig koppling mellan 
begravningskapellet och den enskilda förrättningsdagen, som Gustafsson 
menade.

Allteftersom förlädes begravningen till vardagen, med vilket först förstås 
lördagen, sedan, som en följd av femdagarsveckan, till samtliga veckodagar 
utom lördag och söndag.24

Uppgifter från Stockholms stift exemplifierar förändringarna under se
klet, vad gäller begravningsaktens plats. I Stockholm  tycks jordfästningarna 
på 1920- och 1930-talen ba ägt rum både i kyrkorna och i begravningska- 
pellen på Norra kyrkogården. Uppgiften från Gustaf Vasa kyrka i ämbetsbe- 
rättelsen 1945 är nog belysande för begravningsseden i Stockholm  efter det 
att Skogskrematoriet hade invigts med sina tre kapell 1940. Kyrkoherden 
uppgav nämligen att jordfästningarna vanligen ägde rum i stadens begrav- 
ningskapell och krematorier och a tt kyrkans eget begravningskapell inrymt 
under kyrkans kor användes 20-25 gånger per år; ”dock ej så ofta som förr, 
då de för stadens gemensamma gravkorens antal var otillräckligt”.25 U tan 
för Stockholm  tycks det vanliga i stiftet ha varit a tt förlägga jordfästning
arna till kyrkorna. Förhållandena i Bromma visar att det inte behöver finnas 
ett entydigt förhållande mellan byggenskap och användande: 1959 uppför
des i samband med kyrkogårdsutvidgning e tt begravningskapell utrustat 
med moderna bisättningslokaler. Som svar på frågan fyra år senare om be
gravningsaktens plats, nämndes dock inte begravningskapellet som förrätt- 
ningslokal, däremot Bromma kyrka och kapellen på Stockholms begrav-

22 Uppsala Domkyrkokapitels arkiv, Prästmöteshandlingar, 1921, FVa:19, ämbetsberättelse för 
Domkyrkoprosteriet, s. 11; FVa:22, ämbetsberättelse för Gävle Heliga Trefaldighets församling, s. 
11; Prästmöteshandlingar för 1927, FVa:28, ämbetsberättelse för Gävle Heliga Trefaldighets för
samling, s. 8; Prästmöteshandlingar 1934, FVa:34, ämbetsberättelse för Gävle församling, fråga 52. 
25 Bringéus 1987, s. 279f.
24 Bringéus 1987, s. 267.
25 Stockholms stift, Domkapitlets arkiv, Prästmöteshandlingar 1945, FVII:7, ämbetsberättelse för 
Gustaf Vasa församling, s. 21. Begravningskapellet på Norra kyrkogården heter ”Stora gravkoret”, 
men citatet visar också att det inte finns någon entydig terminologi när det gäller begravningska
pell. (Formellt är gravkor en enskild byggnad eller avdelning i kyrkan för graven.)
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ningsplatser.26 Efter 1960 finns det inga liknande uppgifter om jordfästning- 
ens plats. Det finns idag röster som gör gällande a tt begravningsakten allt 
oftare äger rum i kyrkobyggnaden, men det är svårt att verifiera detta påstå
ende.

Avslutningsvis något om deltagandet i begravningsakten. Tidpunkten för 
begravningen -  söndagen eller lördagens eftermiddag -  var förstås en förut
sättning för den breda uppslutningen vid begravningen. Särskiljandet av 
begravningsakten från högmässan kan ha bidragit till eller fungerat som en 
förutsättning för a tt begravningen på sikt också blev alltm er privat. Nils- 
Arvid Bringéus har visat att detta innebar att begravningen -  för vissa grup
per -  blev en social m anifestation med tal, kransnedläggning och solosång, 
följt av referat i pressen.2' Birgitta Skarin Frykman, som har studerat arbe
tarbefolkningens begravning i Göteborg vid sekelskiftet, lägger vikt vid be
tydelsen av begravningens plats i det offentliga rummet med visning av den 
döda och procession och med många inbjudna gäster, vilket urskiljde den 
från andra privata högtider som vigsel och dop A  Begravningen som en 
m anifestation kom alltså att omfatta flera befolkningslager.

På samma sätt som urskiljningen av begravningsakten ur högmässan var 
något som hade utgått från det högre skiktet på 1800-talet, så kom också 
reaktionen på, med Bringéus ord, den nya ”barockiseringen” av begravning
arna från samma skikt. Ä ven denna gång var det fråga om något som först 
uppträdde i städerna.29 I dödsannonserna kungjordes näm ligen att jordfäst
ningen skulle äga rum ”i stillhet” -  med vilket förstods att förrättningen var 
öppen endast för den närmaste kretsen och att begravningsdeltagarna skulle 
vara tillfrågade eller inbjudna. Det kunde förekomma att man undanbad sig 
tal. De första jordfästningarna med denna rubricering har Hilding Pleijel 
knutit till Malmö på 1930-talets m itt. 1983 skall var tredje jordfästning, 
enligt storstädernas dödsannonser, ha ägt rum ”i stillhet”.50 Den bakomlig
gande orsaken till den mindre begravningen är de sociala nätverkens för
ändring; de som uppnår en hög ålder blir rätt så ensamma i sin generation 
och sörjs därför främst av egna anförvanter. Begravningen har blivit en 
familjeangelägenhet, där den yttre kretsens deltagande finns med symbo
liskt, exempelvis i form av blom m or.51

Då det inte finns något statistiskt material på antalet deltagare i de kyrk
liga handlingarna före 1970, kan inte någon entydig bild tecknas av hur

26 Stockholm s stift, D om kapitlets arkiv, P rästm öteshandlingar 1957, FV 11:5, äm betsberättelse för 
Brom m a församling, s. 9; P rästm öteshandlingar 1963, äm betesberä tte lse för Brom m a försam ling 
FV II:31,s. 8, s. 36.
2' Bringéus 1987, s. 210.
28 Birgitta Skarin  Frykm an, ”D et skulle visas u tåt a tt m an  hade lik i huset ... O m  arbetarbegrav- 
n ingar i G öteborg  vid sekelskiftet 1900", i Dödens riter, S tockholm  1994, s. 9 3 -  101.
29 Bringéus 1981, s. 6; Bringéus 1987, s. 232.
30 H ilding Pleijel, Jordfästning i stillhet. Från samhällsstraff till privatceremoni. En samhällshistorisk 
studie, Lund 1983.
31 Bondeson, s. 123, s. 131. Se Bringéus 1987, s. 232f, s. 256, s. 278, 280.
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begravningsakten ur detta hänseende har förändrats. Uppgifterna från 
1970'talet fram till idag visar e tt genom snitt mellan 32 och 36 deltagare i 
begravningsgudstjänsten/’ Det skall också påpekas att deltagandet i be
gravningsgudstjänsten uppvisar stora regionala sk illn ad er/3

M om enten ovan -  begravningsaktens skiljande ur högmässan till en egen 
akt och dag, gravens förflyttning till begravningsplatsen och begravningsak
tens under 1900-talet alltm er privata karaktär -  utgör det nödvändiga, 
funktionella sammanhang som begravningsrummet måste sättas in i. Vi har 
därmed kom m it fram till begravningskapellen.

TIO BEGRAVNINGSKAPELL O CH  KREMATORIER

B egravningskapellet p å  N orra  ky rk o g ård en  i K alm ar (1911)

Begravningskapellet på Norra kyrkogården i Kalmar ritades av stadsarki
tekten J. Fred Olson, och uppfördes 1911 / 4 Den vitslammade, fyra fönster
axlar långa byggnaden med dekorativa accenter i grått har brant tegeltäckt 
sadeltak. Entrén i gaveln, utformad som ett vindfång med en korskrönt 
rundbågig öppning, är uppburen av ett par kolonnetter. Ett litet spetsigt 
torn kröner den främre delen av begravningskapellet. Bisättningsutrymmet 
är inrymt i en mindre och lägre byggnadskropp på baksidan, eller bakom 
koret.

Det tunnvälvda, ljusa och luftiga kapellrummet -  bestående av ett stort 
rum med ett något förhöjt kor -  är färgsatt i vitt och grått. I korpartiets båda 
hörn är två mindre utrymmen avdelade, troligen för sakristia och liknande 
med rundbågade valvöppningar ut mot kapellrum m et/1 Korväggen får här
igenom en förhöjd verkan. Väggarna är grå upp till fönsterhöjd, där en 
dekorativ bård tar vid med böljande streck och stjärnor och kors i vitt, 
grått, svart och gult. I rundbågens valvkappa i koret återkommer den geo- 
metriserande jugenddekoren, med A och O  i dess m itt. På den vita väggy
tan ovanför altaret läses IHS under en sol med flammande strålar, och ned
anför Requiem aeternam  dona eis dom ine/Herre ge åt dem evig vila. Ett 
stiliserat solmotiv återfinns också i fönstrens enkla glasmåleri. Kristusmono-

i2 U ppskattningen är ett centralm ått som bygger på uppgifter vart femte år -  1971-1996 -  från 
samtliga stift på antal deltagare i begravningsgudstjänster/antalet förrättningar. Statistik Uppsala: 
Svenska kyrkans forskningsråd. Se även Anders Bäckström, Den svenska begravningsseden. Några 
data i väntan på en undersökning. Religionssociologiska skrifter 3, Uppsala 1992.
33 Exempelvis var genomsnittet av antal deltagare i begravningsgudstjänsten i Overkalix försam
ling 1988 71 deltagare. Göran Gustafsson, Religion och samhälle. 1989:8, nr 46, ”Kyrksamheten i 
Svenska kyrkan i landets kommuner 1988", s. 13, s. 19-20.
34 A nita Larsson, ”J Fred Olson”, i Arkitektur 1982/5, s. 28-31.
35 De båda symmetriska utrymmena i korväggens höm  är tämligen små och fungerade troligen som 
officiantrum respektive förvaringsrum. Storleken på utrymmet torde tala emot att en mindre orgel 
inrymdes där -  en tilltalande tanke, då det inte finns någon orgelläktare och då Olson gjorde en 
liknande lösning i krematoriet i Kalmar (1935).
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gram m et, inskrivet i en  cirkel i sam m a dekorativa u tförande, m öter besöka- 
ren på vägen ut, ovanför dörren. B egravningskapellet var ursprungligen för
sett med gråm ålade bänkar, säkerligen u tp lacerade på öm se sidor om  en 
m ittgång fram till koret. Vi får tänka  oss a tt k istan  placerades nedanför eller 
uppe i koret fram för altaret.

K alm arkapellet är med sina u trym m en -  kapellrum m et, det uppbyggda 
koret och  b isättn ingsavdeln ingen  -  e tt  go tt exem pel på e tt väl u trusta t be- 
gravningskapell vid den  här tiden. D et sparsm akade dekorationsm åleriet 
ger rum m et en  högtidlig  karak tär och  accen tuerar koret.

A tt  begravningsaktens inflyttande dessutom  var en  täm ligen  aktuell fö re
teelse vid den här tid en  är y tterligare en  aspekt på den  välordnade byggna
den.

Sköns begravningskapell (1927)
D et är e tt  he lt a n n a t rum i dunkel som m öter oss i Sköns begravningskapell, 
en  halvm il u tanför Sundsvall i M edelpad. B egravningskapellet uppfördes 
1927 på en  nyanlagd begravningsplats, båda ritade av H arald W adsjöA 1 
D en vitslam m ade tegelbyggnaden med b ran t, valm at spånk lä tt tak består 
av en  förhall eller e tt vindfång m ed e tt par k o lonner i kalksten , själva b e 
gravningskapellet sam t en  m indre, u tsk ju tande byggnadskropp för b isä tt
ning. D ispositionen är alltså i princip  densam m a som i Kalmar.

K apellrum m ets tunnvalvsvälvda tak bärs upp av å tta  ko lonner i trä. D en 
egenartade a lta rano rdn ingen  i rum m ets bortre vägg består av en  k om bine
rad dörr och  e tt altare, det senare med korskrönt m åln ing  med K ristusm otiv 
av Einar Forseth. B isättn ingsrum m et ligger i sam m a p lan  som kapellet och 
nås från kapellrum m et denna  väg. V äggarna med k o lonnerna  ger e tt om slu
tande intryck, förstärkt av bänkarnas u tp lacering  längs väggarna m ellan  
ko lonnerna . D eltagarna i jo rdfästn ingen  tänk tes alltså in te  sittande  framför 
k istan  u tan  parallellt med den. Till det om slu tande in trycket m edverkade 
även ljusfördelningen. V äggarna är närm ast h e lt slu tna. R um m et får dags
ljus från e tt takfönster -  le tt ned från y tte rtak e t i h ran t vinkel, reflekterat 
med en inre spegel över katafalken  m ed kistan  och  altarp la tsen  -  och  även 
ljus från levande ljus vid kistan. I p resen ta tio n en  av kapelle t fram går a tt 
a rk itek ten  m enade a tt det svaga dagsljuset förlänade ak ten  ”en  lugn stäm 
n in g ”. E tt anna t, m indre ljusintag finns i vindfånget, även  d e tta  rik ta t, som 
ger ljus å t organisten. O rgelläk taren  är inrym d i u trym m et ovanför fö rhal
len, v ilken in te  skju ter u t i rum m et. M usiken ström m ar u t genom  en halv- 
cirkelform ad öppning.

36 Idag Bydalens kyrkogård. H arald W adsjö, ”Sköns försam ling i byn”, i Byggmästaren 1927, s. 289— 
292. K ulturhistoriska byråns m aterial, A T A , Skön sn, Kyrkan 1 1918-1940, s. 147. W adsjö ritade 
e tt liknande begravningskapell i T im rå i M edelpad, och  e tt  likarta t spån täck t sådant i Robertsfors, 
V ästerbo tten , båda 1927.
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Begravningskapellet i Skön, M edelpad, invigt 1927. A rkitekt H arald Wadsjö. Sektions- 
ritn ingen  visar bland anna t ljusintagat ovan kistans plats och orgelläktarens lokalise
ring och belysning. (U r Byggmästaren 1927/6, tillstånd givet från A rkitektur.)

A rk itek ten  anförde vidare a tt kapelle t avsiktligt anslö t till både m edel
tida och till nyan tik , norrländsk trad ition . K apellet är dock på sam m a gång 
typiskt för 1920-talsklassicism en och  överensstäm m er vad gäller såväl ex te 
riören  som den  täm ligen rena, odekorerade in teriö ren  i högsta grad med 
sam tida arkitektur. N ågra år tidigare hade Erik G u n n a r A splunds v ita  
Skogskapell i trä  på Skogskyrkogården i S tockho lm  uppförts med djup ko 
lonnförhall och  bran t, spån täck t tak. H är gick upplevelsen från m örker till 
ljus. På den  m örka förhallen, betingad av tä ta  tallstam m ar, följde e tt ljust 
rum  med flack kupol med ljusintag ovanför k istan, ru n t vilka stolar var 
utp lacerade. Ä v en  begravningskapellet i K varnsveden u tanför Borlänge, ri
ta t av Sigurd Lewerentz, hade en  likartad exteriör, om  än något stram are 
och  kyligare. D et tunnvalvsförsedda rum m ets enda ljusintag var e tt galler- 
försett fönster i rum m ets främre del, m ot söder, och  lä tta  stolar var place-
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rade på ömse sidor om kistan. Orgelläktaren inrymdes ovanför förhallen A
Det är inte här intressant att urskilja något genealogiskt samband mellan 

byggnaderna ovan. Det vi skall fästa oss vid är interiörens motiv -  såsom 
samlingen runt kistan och laborerandet med ljus och mörker -  och även 
intresset för, om uttrycket kan tillåtas, ”osynlig musik”. Den senare förekom 
även i samband med nattvardsgång i kyrkor och i mer visionära projekt för 
krematorierP8 I begravningskapellet bidrog dessa motiv till en begravnings
aktens och kistplatsens fokusering.

Sandvikens krematorium (1935)
De första begravningskapellen hade ingen markerad kistplåts. Senare blev 
det vanligt med en fast katafalk m itt för altaret. Som avslutning bars kistan 
ut till graven. I krematorierna, oftast med den tekniska anläggningen i ne- 
dervåningen, blev det snart vanligt med katafalk med kisthiss och kistan 
sänktes som avslutning på jordfästningen. Sänkningen betingades säkert av 
det ceremoniella spelrummet: hur skulle man tillmötesgå deltagarnas osä
kerhet och visa att akten var över och hur skulle man göra det så stämnings
fullt som möjligt och samtidigt uttrycka det specifika med eldbegängelsen? 
På 1930-talet lanserades idéer från kontinenten  om att låta kistan föras ut 
horisontellt. Frågan debatterades i Ig n is .  Man uppskattade a tt det inte före
låg någon likhet med jordbegravningen, ytterligare förstärkt av tankar om 
att kistan skulle ”glida hort” i e tt starkt upplyst ljusrum . V) Frågan miste snart 
sin aktualitet och i fortsättningen blev sänkningsförfarandet det dom ine
rande. Laborerandet med ljus blev dock viktigt även här. Norra krematoriet 
i Stockholm var det första a tt få ljusramper insatta i kisthissen 1931. Vid 
uppförande av nya krematorier blev också den ljusförsedda kisthissen täm li
gen vanlig.

Sandvikens krematorium i Gästrikland var den första anläggningen i ett 
plan i Sverige. A rkitekten Lars Israel W ahlmans lösning var e tt par höga 
kordörrar, vilka m anuellt tillslöts som avslutning på akten. Efteråt rullades 
kistan rakt fram genom ett par mindre s.k. fonddörrar i koret till den tek
niska anläggningen. Lösningen med korportar inte är representativ för kre- 
m atoriearkitekturen i Sverige, men den visar på sökandet efter e tt kremato- 
riets eget uttryck.

Kyrkorådet hade ursprungligen gett W ahlm an i uppdrag att göra rit-

,7 Vad gäller Skogskapellet, se Elias C ornell, ”H im len  som e tt valv”, i Arkitektur 1961/5; Bengt O  
H  Johansson, T allum , Gunnar Asplund och Sigurd Levuerentz skogskyrkogård i Stockholm, S tockholm  
1996, s. 60-61 ; för begravningskapellet i K varnsveden, Janne A h lin , Sigurd Levuerentz■ Arkitekt, 
S tockholm  1985, s. 84 -87 ; Sigurd Lewerentz, ”S tora T u n a  norra  begravningsplats”, i Byggmästaren 
1928, s. 18-21.
,8 Fil. mag. Jakob L indblad h a r  för mig påpekat den  dolda m usiken som m otiv  i sam band med 
nattvardsgång. För sam m a m otiv  i de visionära k rem atorieprojekten , se U lf G  Johnson.
59 O scar Ö vden , ”Skall k istan  sänkas vid eldbegängelse”, i Ignis 1939/2, s. 32 -2 2 . Se även Enström, 
s. 353-361.

60 T R O  &  TA N K E 1998:6



Sandvikens krem atorium , invigt 1935. A rk itek t Lars Israel W ahlm an. K apellrumm et 
med de uppsalgna korportarna, vilka tillslöts som avslutning på jordfästningen. N otera 
det sidoställda altaret sam t fonddörrarna i koret. U tsm yckning i huvudsak av G unnar 
Torham n. (U r ignis 1935/3, tillstånd givet från Sveriges kyrkogårds- och krem atorieför
bund.)

ningar till e tt begravningskapell. A rkitekten var vid samma tidpunkt enga
gerad i byggandet av en ny kyrka inne i samhället. Krematoriet uppfördes 
med bidrag från Sandvikens Jernverk.40 Den fyrkantiga, gulputsade bygg
nadskroppens dom inerande motiv är den stora kopparklädda porten, inskri
ven i en bågformad nisch, där även en balkong är inrymd. Denna skulle 
kunna användas som sångläktare vid stora ”hedersbegravningar” utomhus. 
Innanför denna är orgelläktaren belägen. Sakristian och smycknings-/ob-

40 Svenska eldbegängelseföreningen engagerade sig angående m öjligheten  a tt bygga e tt  kom bine
rat kapell och  krem atorium . Se Ignis 1935/3; K ulturhistoriska byrån, A T A , S andviken, Högbo 
försam ling, s. 20.

T R O  &  TA N K E 1998:6 61



duktionsrum  inrym des i e tt  par lägre, indragna flyglar på öm se sidor om  
kapellkroppen. D et m est iögonenfallande i kapellrum m et för 100 sittande  
är de sju m eter höga, m örkröda dörrarna, som öppna täcker de t å terstående 
väggpartiet på ömse sidor om  det avsm alnande, några steg upphöjda koret. 
På dörrarna är två något u tdragna, fron ta lt riktade m ansgestalter fram ' 
ställda, barfota och  i långa, plisserade klädnader, sym boliserande ”eldens” 
och  ”v a ttn e ts” genier. D en ena håller i en  fackla och  nedanför finns b ibelc i
ta te t: ”Jag är uppståndelsen  och  livet, den som tro r på mig, h an  skall leva, 
om h a n  än  dör”. D en andra håller i e tt kärl och nedanför står: ”D en, som 
dricker av det v a tten , som jag skall giva honom , h an  skall icke törsta till 
evig tid ”. S tängda slu ter de korväggen och  bildar med den  bågform ade dörr- 
öppningen  en  effektfull, m örk kon trast m ot den  ljusa väggen, varm t b ru ten  
i v itt. D enna sida är gulbrun och  utsm yckad med hjulkors, fåglar och  en  
h jo rt i e tt  na ttlan d sk ap .41 G u n n a r T orham n h ar u tsm yckat dörrarna, a lta re t 
och  fonddörrarna; de senare av ek m ed guldrelief m ed Jesu lidandes h istoria  
i å tta  scener, k rö n ta  av e tt krucifix och  placerade på a ltarets sedvanliga 
plats. Som  fokus i koret på altarets plats upplevdes de nog m er som dekora
tiva inslag, och  m ed tanke på k istans höjd  var det säkert in te  m ycket av 
u tsm yckningen som urskiljdes. A lta re t är sidoställt till vänster i koret. Y t
terligare färgaccenter är golvets glaserade tegel och  det blå taket.

D et kan  vara av visst intresse a tt no tera  a tt D om kapitle t under ärkebis
kop Eidem  i s itt rem issutlåtande till Byggnadsstyrelsens K ulturhistoriska 
byrå in te  hade något a tt erinra, vad gällde korportarna  eller det sidoställda 
altaret. I deb a tten  i Ignis om  kistans sänkande eller ho rison te lla  förflyttning, 
var det därem ot m ånga som var kritiska.42 D et kan  i sam m anhanget vara på 
sin plats a tt fråga sig om  krem atorie t i S andv iken  -  förutom  vad gällde 
avslu tn ingen  på ak ten  -  skilde sig från begravningskapellet. S ignatu ren  
Lohe skrev i sam band med inv igningen  a tt det visserligen var litet, m en 
större än  e tt begravningskapell. D etta  im aginära jäm förelseobjekt beskrevs 
som e tt ”ledsam t lite t utrym m e med kala väggar”, m edan  d e tta  cerem on i
rum var en  ”färgrik helgedom ”. D et cen tra la  är förstås med vilka begravning
skapell m an jämför, för u tan  tvekan  var sk illnaderna m ellan  1930-talets 
k rem atorier och  1800-talets begravningskapell tydliga.43

41 På d enna sida: ”Så lyfter sig sjä len i h järte lig  fröjd till h im len  m ed lovsång och böner” (Ps. 
424:5).
42 D om kapitlets u tlå tande 4 juli 1934 (2119), K ulturhistoriska hyrån, A T A , Sandviken, Högho 
församling. K yrkoherden i Sandviken, G ottfrid  P on tén , även  förespråkare för eldbegängelse, m e
nade a tt a lta re t hade m er praktisk betydelse, Ignis 1938/5, s. 98 -9 9 . A ngående P on tén , se även 
Enström, s. 226.
43 Lohe, ”Sveriges to lfte  eldbegängelseanstalt -  i S andviken  -  invigd”, i Ignis 1935/3, s. 5 2 -  58; 
O scar Ö vden , ”K an d e t s.k. gravkapellet tjäna  till m önster för k rem ato rie t”, i Ignis 1943/10, s. 
184-6. Kyrkan i S andviken  invigdes 1931.
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Norrköpings krematorium (1938) -  krematoriet får fler utrymmen

Från eldbegängelserörelsens sida började m an från 1930-talets slut a tt före
språka en  m ängd olika utrym m en inom  krem atoriets väggar. K rem atoriet i 
N orrköping , bekostat av staden och  rita t av stadsark itek ten  Kurt von 
Schm alensee, uppfyller närm ast p rogram m atiskt d en n a  am bition . I p lanen  
över krem atorie t kan vi följa kistans väg från stoftets läm nande i kistm ot- 
tagningsrum m et i den nedre vån ingen  till h äm tan d e t av u rnan  i urnutläm - 
n ingsrum m et i den  övre, och alla m om en ten  därem ellan . Vi kan  också 
lägga m ärke till a tt kapellrum m et, liksom i Sandviken , nu benäm ns ”cere- 
m on iru m ” och  a tt det finns ”v än tru m ” och  ”loggia” för anhöriga och  gäster. 
V ärt a tt  no tera  när det gäller den senare är a tt  det från d en n a  tid började bli 
van lig t med vän tp latser utom hus, in te sällan i form  av en  fram ställd, eller 
som här, sidoställd portik . D enna kan  också fungera som vägvisare till 
kapellet.

U ppm ärksam m andet av b isä ttn ingen  är e tt exem pel på a tt vi befinner oss 
m ed e tt steg i den  gam la och  e tt steg i den  nya tiden . Förespråkarna m enade 
a tt k isto rna skulle förvaras i egna rum  eller i m indre avdelningar. I an slu t
n ing  till dessa skulle det finnas e tt visningsrum . I a n n a t fall skulle det e n 
skilda b isättn ingsrum m et vara värdigt nog för a tt ku n n a  ta  em ot anhöriga. 
B akgrunden var a tt det i städerna blev alltm er vanlig t a tt  den  döda in te  var 
kvar i hem m et fram till jordfästningsdagen och  a tt b ruket a tt ”stå lik” ännu  
praktiserades.44 U tläm n an d e t av u rnan  skulle helst ske i e tt  eget, m indre 
u trym m e med bord eller a lta rliknande anordn ing  och  plats för en  eller e tt 
par anförvanter. D et kan  tyckas a tt utrym m ena står för e tt  slags utdraget 
avsked, eller e tt avsked med flera hållplatser. M en sam tidigt be tonade m an 
i Ignis a tt  jordfästningens välsignelse var avslu tn ingen . Kanske hade de 
olika delm om en ten  betydelse för a tt  skapa en  e n h e t och  h e lh e t run t en  ny 
sed /4'1 M an kan också applicera den  för tiden  u tm ärkande funktionsdiffe- 
ren tieringsanalysen  på u trym m ena och  vidare på de olika m om en ten  i h a n 
te ran d e t av stoftet.

D et funktionalistiska form språket u tm ärker krem atoriebyggnaden med 
dess v itputsade höga kub med lä tt buk tande fasad, d ivergerande väggar och 
p lan t lu tande tak där cerem onirum m et för 225 sittande  är inrym t, loggian 
och den  m indre, korskrönta kistm ottagningsbyggnaden. S korstenen  är u t
form ad som e tt sidoställt torn , k rön t med en  förgylld åskledarspets, som av

44 Se O scar Ö vden , ”N u tidens och  fram tidens k rem atorietem pel. E ldbegängelserörelsen skapar 
k rem atorier, kolum barier, u rn lundar och  m inneslundar”, i Ignis 1944/4, s. 114-117. För N orrkö 
pings krem atorium , se Ignis 1938/12, särsk K urt von  Schm alensee, ”Beskrivning av N orrköpings 
k rem atorium ”, s. 235-238; samme, ”N orrköpings krem atorium ”, i Byggm ästaren  1940, s. 168-170. 
De avdelade b isä ttn ingsrum m en förespråkades ungefär fram till 1950-talets m itt.
45 A rk itek ten  Sven Ivar Lind vände sig m ot rum m en för de olika cerem onierna både i artik lar och  
sin  egen yrkesutövning. A tt  de fanns kvar till 1960-talet, tycker jag ändå visar på a tt de fyllde e tt 
behov  som in te  enbart dikterades av rörelsens program . Se exem pelvis ”K rem atorium  och  begrav
ningsplats som ark itektonisk  uppgift”, i Ignis 1944, s. 102-104; ”K rem atoriebyggnadens typutveck
ling i Sverige”, Ignis 1957, s. 69 -78 .
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Norrköpings krem atorium , invigt 1938. A rkitekt Kurt von Schm alensee. Plan. (U r 
Ignis 1938/12, tillstånd givet från Sveriges kyrkogårds- och krem atorieförund.)
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N orrköpings krem atorium , invigt 1938. A rk itek t Kurt von Schm alensee. Exteriör med 
cerem onirum sbyggnad, loggia för begravningsgäster och kistm ottagning. (U r Ignis 
1938/12 tillstånd givet från Sveriges kyrkogårds- och krem atorieförbund.)

”pietetshänsyn” inte givits en ”direkt funktionell utform ning”. C erem oni
rummet, som fått sin utformning med tanke på akustiken, utmärks av sin 
planform med kistplatsen och koret förlagda till det avsmalnande partiet. 
Med sitt stora söderfönster strålar det av ljus i denna del av rummet i kon
trast till det övriga rummet som ligger i jämförelsevis mer dämpad dager. 
A rkitekten talade om en ”ljusflod” som kastades över katafalkplatsen. A tt 
notera är också stolarna på ömse sidor om kistplatsen: de närmast anhöriga, 
som vanligen sitter på kistans högra sida, är alltså vända mot ljuset. Övriga 
stolar har placerats konvergerande m ot mittgången.

Koret utsmyckades med en m uralmåning i ljusa färger av Olle Hjortzherg. 
Breda, diagonala ljusstrålar hinder samman m ålningen kom positioneilt och 
innehållsmässigt. Den största delen av m ålningen upptas av e tt parti med 
en vitklädd Kristusfigur i en gul mandorla, med vidöppna armar. Framför 
den tom m a graven nedanför sitter en ängel som förkunnar påskmorgonens 
hudskap för de förstummade kvinnorna. I ett nedre parti sitter ett par i 
1900-talsdräkt, m annen hredbent och med armarna tungt vilande mot lå
ren, tittande ned på en liten grav, kvinnan bredvid honom  skådar hänförd, 
med ena arm en höjd mot hakan, synen i skyn. Förklaringen till vad som har 
hän t får vi i målningens allra nedersta högra del, där vi ser paret och deras 
guldlockige son, som plockar blommor. Här sitter fadern också på en bänk, 
han  har satt sig a tt vila ”från sitt arbete med att bereda en liten jordlapp för 
sådd”. K onstnären föreslog att den som ville kunde ”finna symbolik” i de 
båda gravm otiven, och menade a tt en utsmyckning i e tt begravningskapell
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eller e tt k rem atorium  princip iellt skulle inge ”lugn, hugsvalelse och  h o p p ”, 
v ilket också överensstäm de med ark itek tens am b itio n .46

V erkningsm edlen i N orrköpingskrem atorie t är ljus och  k o n cen tra tio n  på 
kistan, något som vi form ellt k än n er igen från tidigare. M en i Sköns kapell 
är det slu tna rum m et u tform at för stillhe t, m edan det h är är, vad storleken 
på rum m et beträffar, utform at för sam ling och  ljus. M an förundras över ce 
rem onirum m ets ansenliga storlek. M an gör det dock alldeles för lä tt för sig, 
om m an enbart ser anläggningen  som uttryck för 1930-talets tidsanda. D et 
ligger kanske nära  till hands a tt idag raljera över alla förnuftig t u ttän k ta  
utrym m en och  över tilltro n  till a rk itek tu rens och konstens m öjligheter a tt 
lindra. M ed e tt sådant förhålln ingssätt m issar m an lä tt am b itionen  a tt söka 
m öta den  sörjande. D enna skall vi in te  misstro.

Skiljer sig utsmyckningen i begravningsrum met från den  
i kyrkorummet?

Hjortzbergs m ålning är tidstypisk, med scenen  delvis förlagd till sam tiden 
och  vardagen. O ckså den något rom antiserade u ppfa ttn ingen  om  e tt pasto 
ralt jordbrukssverige är representativ . M uralm åleri var ak tue llt vid den  här 
tidpunk ten , in te  bara genom  S ta tens konstråds tillblivelse -  K onstrådet 
förde för övrigt en  täm ligen tynande tillvaro  de första åren  -  u tan  också 
med den  tävling  som S tockholm s kyrkogårdsnäm nd utlyste 1938 för sm yck
andet av Skogskrem atoriet. T äv lingen  sam lade 85 deltagare och  vanns av 
Sven Erixson med bidraget ”L iv-död-liv”. M ånga av bidragen var liksom 
Erixsons m er a llm än t livshyllande och  panteistiska än  en tydig t kyrkliga. 
D et finns in te  här utrym m e a tt närm are gå in på d e tta  viktiga projekt, m en 
jag vill ändå ägna några rader åt den  betydelse som Erixsons fresk har till
m ätts för u tsm yckandet av begravningsrum  i s to rt.4'

Sven Sandström  m enar a tt k rem atoriets cerem onirum  in te  kunde överta 
kyrkans och gravkapellets form  och a tt u tsm yckningen därm ed kom  a tt bli 
av särskilt intresse som sym bolskapare. Erixsons fresk får stå som exem pel på 
detta , där ”på e tt o k o n v en tio n e llt sä tt och utifrån nuets verklighetsföre- 
stä lln ing  om  försv innande och  förnyelse, om  livets kretsgång i en  fo rtle 
vande m änsklighet förm edlades”. Jag tror a tt en  undersökning  skulle visa 
a tt u tsm yckningen är m er e tt undan tag  än  e tt exem pel, v ilket naturlig tv is 
in te h in d rar a tt fresken kan ha b liv it vägledande, m en kanske m era för 
m åleriet i m er en tydig t profana miljöer. Frågan diskuteras även  av Elisabeth 
S tengård i den  in tressan ta  skriften Religiös konst eller sakral. E tt debattinlägg

46 Hjortzberg O, ”Vad jag eftersträvat med freskomålningen i Norrköpings krematorium”, i Ignis 
1938/12, s. 240-241; Kurt von Schmalensee, ”Beskrivning av Norrköpings krematorium”, i Ignis 
1938/12, s. 230-234, s. 236.
47 Muralmåleriets position i offentliga miljöer är ett mycket komplext ämne och behandlas inte 
närmare här. För tävlingen, debatten och referenser, se Emtröm s. 324-333. För muralmåleriet, se 
Bilden på muren (red. Ragnar Josephson); Lars Söderberg, Den svenska konsten under 1900'talet, 
Stockholm 1955, s. 282f; Sandström och Stengård nedan.
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om konstens form och funktion i kyrkan. U tsm yckningsuppgiften  för begrav- 
ningskapell näm ns i en  översik t över 1900-talets kyrkokonst. Författaren 
m enar a tt dess uppgift, a tt även  kunna accepteras av icke-kristna, le tt till en  
högre grad av sekularisering än  vad som var fallet med kyrkokonsten  som 
också befann  sig i denna  process. G en o m b ro tte t skedde en lig t författaren  
m ed S ven  Erixsons tävlingsförslag ”L iv-död-liv”.48

Jag ifrågasätter in te  a tt Erixsons utsm yckning, och  a tt även  täv lingen  i 
stort, innebar någon form av vattende la re  vad gällde utsm yckningsuppgif
ten  för krem atoriet/begravningskapellet. M en, som jag ser det, kan  m an 
in te en tydig t se a tt d en n a  am bition  sedan spreds för a tt bli den  gängse i 
andra  krem atorie-/begravningskapellsprojekt. M in uppfa ttn ing  är a tt m er
p arten  av u tsm yckningarna i dessa m iljöer snarare överensstäm m er med 
kyrkorum m ens. D et skall påpekas a tt de t från beställarens sida beträffande 
Skogskrem atoriet fanns en  ö p p en h e t för e tt m er konfessionslöst uttryck, 
v ilket exem pelvis k rem atoriets ark itek t Erik G u n n a r A splund och  tävlings
ledningens ordförande, borgarrådet Yngve Larsson uttryckte . I Erixsons fall 
tycks också den  egna in te n tio n e n  ha sam m anfallit härm ed. M en för a tt till 
fullo förstå tävlingsbidragens betydelse, m åste m an också väga in den  kyrk
liga konstens -  i stort -  s itua tion  och  förhållande till m odern  konst.

Från 1960-talet tycks det därem ot ha funnits en  am bition  a tt utform a 
m er ”n eu tra la” begravningsm iljöer, in te  m inst vad gällde u tsm yckningarnas 
uttryck. Endast undantagsvis h ar dock beställare eller konstnärer u ttryckt 
en  sådan vilja. De viktigaste stegen och  de viktigaste ak tö rerna  är svåra a tt 
urskilja i denna process.4g För a tt till fullo förstå processen m åste m an också 
väga in konstens förändring i sto rt under sam m a tid.

Krematoriet i Karlskoga (1946)
Jäm fört med begravningskapellet, var k rem atorie t en  betydligt större sats
n ing  och  investering; något som kanske förklarar de stora cerem onirum 
m en, vilka blev allt vanligare från 1930-talet. Problem et med för stora rum 
för de m indre fö rrä ttn ingarna  och  vice versa uppm ärksam m ades i Ignis, och 
det underströks a tt de flesta fö rrä ttn ingarna  var täm ligen små. D et ideala 
var om  både e tt större och  e tt m indre kapellrum  kunde inrym m as i k rem a
to r ie t.50 H är kan m öjligen Skogskrem atoriet på Skogskyrkogården i S tock 
holm , vilket invigdes 1940, h a  påverkat med sina tre kapell -  m en även

48 Sven  Sandström , Konstverkens liv i offentlig miljö, S tockholm  1982, s. 15f; E lisabeth Stengård, 
Religiös konst eller sakral. Ett debattinlägg om konstens form och funktion i kyrkan, S tockholm  1984- 
A v en  B engt Enström  m enar a tt krem atoriernas utsm yckningar efter Erixsons fresk var m er kyrk
ligt trad itionella , Enström, s. 347.
49 N ågra önskem ål om  begravningsrum m ets beskaffenhet eller ikonografi u ttrycktes exem pelvis 
in te  i Förbundet för religionsfrihets (b ilda t 1951) organ Fri tanke, som uppm ärksam m ade d en  s.k. 
borgerliga begravningen m ed bl.a. förslag till cerem onier. U ppgiften  h a r  också kon tro llerats med 
d en  i förbundet aktive Per A nders Fogelström . T elefon in terv ju  960312.
,0 Em m a O vden , ”De svenska krem atoriernas u trym m en”, i Ignis 1938/1, s. 3 -6 ;
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med sina dimensioner verkat inspirerande. Heliga korsets kapell rymde 300 
sittande och lika många stående, de två mindre, Trons och Hoppets kapell, 
rymde 100 sittande och lika många stående vartdera. Några år senare påta- 
lades i I g n is  att ceremonirummen inte skulle göras för stora, då kyrkan på 
orten skulle kunna användas för de riktigt stora begravningarna -  men de 
stora rummen var under några årtionden det gängse.71

Krematoriet i Karlskoga, ritat av Ake Porne och invigt 1946, är exempel 
på en anläggning med ett större och ett mindre kapellrum med 150 sittande 
och 50 stående respektive 30 sittande.^ Porne fick uppdraget genom att 
vinna en inbjuden tävling. I programmet stipulerade kyrkogårdsnämnden 
hl.a. kapellens storlek, att byggnaden skulle ”accentuera dess sakrala karak
tär” och att altarets placering skulle vara traditionell. I övrigt känns listan 
på utrymmen igen från krematoriet i Norrköping A

Det vitslammade krematoriet i två plan ligger isolerat på en höjdsträck
ning. Dess mest karakteristiska uttryck är det stora kapellets åttkantiga form 
med gult, valmat, tegeltäckt tak. Det, liksom det mindre kapellet -  en rek
tangulär byggnadskropp med platt tak -  nås från vänthallen ute på sam
lingsplatsen. Det robusta, uppmjukade formspråket är tämligen typiskt för 
tiden. Det stora ceremonirummets interiör visar att motiven med ljus och 
mörker och koncentration på kistan fortfarande var aktuella. En inre takku
pol skapar, tillsammans med en yttre omgång med valvöppningar för stå
ende begravningsgäster, storslagen rymd och luftighet. Golvet sluttar svagt 
mot altaret. Detta var något som prisnämnden var tveksam mot. Man me
nade att planformen inte lämpade sig för detta, även om det medförde god 
sikt för alla.54 Det sluttande golvet finns också i Heliga korsets kapell på 
Skogskyrkogården. Katafalken är placerad i rummets mitt. I en presentation 
skriver Porne att ljuset från fönstret i kupolen skall ”kastas ned mot katafal
ken”, att kistan var rummets centralpunkt och att syftet var att framhäva 
avskedet. Katafalkens isolering, betingad av att tävlingsprogrammet före
skrev att tre kistor skulle kunna rymmas framför altaret, framhävs av den 
närmast famnande utplaceringen av bänkarna.

Altaret är ett i kalksten fristående hord med knäfall. På baksidan fortsät
ter bordsbenen som stöd för Torulf Engströms fristående ekrelief ”Den för
lorade sonen”. Den åldrige faderns mottagande av sonen är framställt som 
mittgrupp mellan brodern och modern. Gestalterna har starka och tydliga 
uttryck: sonen på knä gömmer sitt ansikte vid faderns hröst; denne, med 
stegen ännu skyndande mot sonen, är framställd i profil med intensiv blick.

11 Emma O vden , ”K rem atorieutrym m ena i erfarenhetens belysning”, i Ignis 1944/4, s. 62 -66 .
52 För Karlskogas krem atorium , se Ignis 1946/7 och  Erik G lem m e, ”K rem atoriet i Karlskoga”, i 
Byggmästaren 1946/22, s. 377-378 . K yrkogården gestaltades av Porne och  stadsträdgårdsm ästaren 
C arl Fredby gem ensam t.
53 För tävlingens program , se Handlingar till arkitekttävlingen om kapellkrematorium i Karlskoga 1943, 
Karlskoga 1943, s. 6 -1 0 . De andra ark itek terna  som bjöds in till täv lingen  var G usta f Birch- 
L indgren, Birger Borgström, Karl N orberg och  K urt von Schm alensee.
,4Handlingar till arkitekttävlingen om kapellkrematorium i Karlskoga 1943, Karlskoga 1943, s. 39.
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B rodern, hem m asonen, i grova arbetskläder och  med den  ena  stora h an d en  
betänksam t om  hakan , bligar m er orörligt m ot m ittg ruppen , m edan m o
dern  å sin flank med vind i kjolen håller handfla tan  m ot p an n an  som för 
a tt skugga sina ögon. Per Palm e talar om  ”folkligt hum oristisk  b ild fan tasi” 
och  ”dram atisk åskådlighet och  robust b e rä ttan d e”.55 D et som fram ställs i 
konstverket torde ku n n a  beskrivas som tydbart, både i rum m et och som 
n arra tiv t bildspråk. M en sam tidigt som det gulbruna träe t är en  varm  ac- 
cen t i det svala och  kala rum m et, är det lösryckt. Som  enskilt konstverk  
b e trak ta t finns ovannäm nda kvalite ter och  egenskaper i reliefen, m en då 
det finns en  avsaknad av m öte m ellan  konstverk  och  rum , m ed så väsens
skilda uttryck, uteblir h e lh e ten . R eliefen har placerats som löst konstverk  i 
e tt  rum  som med sitt form språk hade krävt en  rum skonst, en  konstnärlig  
gesta ltn ing  som hade tagit rum m et i besittn ing . Kanske kan  m an också 
fråga sig om liknelsen passat som utgångspunkt för u tsm yckning i e tt be- 
gravningsrum . Innebörden  i liknelsen, b arm härtighet och  förlåtelse, och 
glädjeorden ”jag trodde h an  var död, m en h an  lever” är cen trala , m en kan 
den  in te , använd  i d e tta  rum, bli övertydlig och  innebörden  förskjutas och 
få e tt anslag av dom  och  rannsakan? Per Palm e ser konstverket tillsam m ans 
m ed a ltaret, katafalken och  ljuset från fönstre t i kupolen  som anläggning
ens cen trum . Jag m enar a tt d e tta  sam band eller d en n a  k o n tak t delarna 
em ellan  in te finns. R um m ets verkliga fokus är k istp latsen . N ästan  alla ele
m en t i rum m et är lokaliserade efter d enna  p unk t som nav  -  även  Ijusin- 
släpp och  altare.

Kristinehamns krematorium (1956)

D et finns flera exem pel på m uralm åleri i k rem atorier från 1950-talet, liksom 
de t finns i andra offentliga m iljöer från d en n a  tid .7,6 Vad gäller krem atorie- 
m åln ingarna, rör sig m o tiven  m ellan  de t illustrerande, sym boliserande och 
dekorativa, oavsett om  det är frågan om  kristusfram ställningar, korsm otiv 
eller m otiv u tgående från b ibelc ita t eller en  psalm. De tar också rum m et i 
besittn ing  i den  bem ärkelsen a tt de använder sig av och  blir en  del av 
ark itek tu ren . H är får Ingem ar Lööfs alseccom ålning ”D en ljusa stad en ” i 
K ristineham ns krem atorium  stå som exem pel.

K rem atoriet, rita t av Einar Lundberg, är i två p la n .57 K apellrum m et är 
in rym t i en byggnadskropp i rö tt tegel av trapetsoid  form  med korskrönt 
sadeltak. En arkad med tre bågöppningar ru n t byggnadskroppens nordöstra

”  Tage N ilsson, ”T oru lf Engström ”, i Ord och bild, 1948, s. 9 -1 3 ; Per Palm e, ”D en förlorade sonen 
i K arlskoga”, i Konstrevy 1946/4-5, s. 174- A ke Porne, ”D en  konstnärliga utsm yckningen i k rem a
to rie t i Karlskoga”, i Ignis 1946/8, s. 114-115.
,6 Pär Siegårds Kristus i A ngelholm s krem atorium  (1956) och  Sven  Erixsons fondm åln ing  i kre
m ato rie t i Jönköping (1958), utgående från O ehlenschlagers ”Lär mig du skog a tt vissna glad”, är 
två exem pel på m uralm åleri i krem atorier.
77 För K ristineham ns krem atorium , se Ignis 1956/7- K ulturhistoriska byråns m aterial, A T A , Kris
tin eh am n s kapellkrem atorium .
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Kristineham ns krem atorium , invigt 1956. A rkitekt Einar Lundberg. ”Den ljusa staden”, 
m uralm ålning av Ingem ar Lööf. (U r Ignis 1956/7, tillstånd givet av Sveriges kyrko
gårds' och  krem atorieförbund.)

hö rn  med två öppningar i en trépartie ts  främ re norra del m arkerar ingång 
och  skapar skydd m ot regn och  vind. H är är också ingången till v än tru m 
m et förlagd, v ilket är inrym t en  trappa ned. Till d en n a  kyrk liknande bygg
nad är en  lägre volym  i slam m at tegel fogad, där u trym m en som sakristia, 
exped ition  och u rnutläm ningsrum  är förlagda.

I cerem onirum m et är 112 platser fördelade i två kvarter med kopplade 
stolar som följer rum m ets avsm alnande form. Förutom  a tt det är högt i tak 
skapas rymd och  luftighet av a tt katafalken står fritt i rum m ets främ re del, 
ytterligare accen tuerad  av det stora snedställda fönstret, som n ästan  går 
från golv till tak. R um m ets ljusa och  svala intryck förstärks av alseccom ål- 
n ingen  i övervägande hlågrå färger, m ed några varm are accen ter i rosa och 
hruna to n er på den  v ita  pu tsen  och  den  genom skinliga takarm aturen . 
Fondväggen h ar den  största u tsm yckningen. I det nedersta  registret när
m ast a ltaret är två sittande, hukande kvinnofigurer fram ställda, vända m ot 
varandra och  fokuserande a ltare t och  kistplatsen. I fä lte t ovanför är en 
åsna, en  m an och  en  kv inna  vid en  h ru n n  fram ställda. I de t översta regist
ret finns e tt par fram för e tt an ty tt stadslandskap. M åln ingen  fo rtsätter på 
långväggen i blågrå to n er fram till det höga fönstret. S edan  tar den  vita 
pu tsen  vid, förutom  tre kvinnofigurer m ellan  långväggens tre fönster. På
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den motstående väggen är ett likarmat kors i violetta och blå toner fram- 
ställt.

I en kort presentation av utsmyckningen skriver Lööf att m otivet är in 
spirerat av bibeln och en sydländsk stad. A m bitionen var att skapa sam
klang m ellan arkitektur och måleri. Det centrala registret visar Jesu möte 
med den samaritiska kvinnan vid Sykars brunn och samtalet om livets vat
ten. Det dom inerande m otivet är det tre m eter höga paret i svagt bruna 
toner, enligt Lööf symboliserande ”störst av allt är kärleken”. Ljuset som 
strålar över staden är ”renhetens”. De tre kvinnorna symboliserar l i v e t . U r  
denna väv av svala färgackord och geometriska figurationer urskiljer sig 
tem an, men det finns ingen narration med undantag för -  efter a tt ha tagit 
del av konstnärens bruksanvisning -  Jesu samtal med kvinnan vid brunnen. 
Vi kan påm inna oss om m otivet med Livets vatten  i krematoriet i Sandvi
ken. Ett annat tema är kvinnan. De tre kvinnofigurerna på den vänstra 
långväggen, den traditionella kvinnosidan, associerar till en stereotyp upp
fattning om kvinnans tre åldrar eller roller: den unga kvinnan, sedan mo
dern bärande ett litet barn och närmast kistplatsen en svartklädd kvinna -  
den sörjande änkan?

Samtidigt kan en sådan läsning kännas konstlad eller tillrättalagd, eller 
åtm instone rätt ointressant. M an kan lika gärna se hela utsmyckningen 
som ett slags färgsättning av hela rummet, där ömsom viss kubisering, öm 
som ren figurframställning, allt genom ett geometriserande raster, bidrar 
till överskådlighet och inneslutenhet, en rummets enhet och lugn. Mural- 
m ålningen ger stadga och klarhet åt rummet. Lokaliseringen gör dock att 
frågorna om utsmyckningens eventuella budskap och tydbarhet ändå in
finner sig. M ötet mellan exteriörens formspråk och utsmyckningen är nå
got överraskande. M an kan jämföra med Karlskoga, där arkitekturen har 
ett modernare, svalare och stramare formspråk än altarutsmyckningens. 
Här i Kristineham n är det tvärtom . Byggnadens formspråk är äldre än mu- 
ralmålningens -  byggnadslovet hade några år på nacken då byggnaden 
uppfördes.59

Råcksta krematorium (1964)

Råcksta begravningsplats och krematorium i Stockholm  invigdes 1964- 
Stockholms kyrkogårdsnämnd utlyste 1957 en tävling för förslag till kapell- 
krematorium och idéförslag till begravningsplats. I programmet fanns be
stämmelser om kapellrummens storlek och andra utrymmen. Kapellrum-

58 Ingemar Lööf, ”Den ljusa staden”, i Ig n is  1956/7, s. 98. Tre värmlandskonstnärer inbjöds till 
tävlingen om utsmyckandet av krematoriet. De två andra var Simon Sörman och Helge Frender. 
Kulturhistoriska byråns material, A TA , Kristinehamns kapellkrematorium.
59 Byggnadstillstånd söktes 1949, erhålls först 1952 och byggnaden invigdes fyra år senare. Bak
grunden till detta var byggnadsregleringen vid den här tiden.
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m en för 200 sittande  och 50 stående respektive för 50 s ittande  skulle vara 
u tform ade ”med hänsyn  till jordfästn ing i kyrklig ritu a l” och  ak ten  skulle 
k unna avslutas med sänkning  av k istan , m en  även  förslag om  an n an  form 
av avslu tning uppm untrades. T otalt inkom  55 förslag. D et segrande försla
get var författat av a rk itek t Klas Fåhraeus och  trädgårdsarkitekt G u n n a r 
M artinsson .60

D en beigeslam m ade an läggningen består av en  m indre kapelldel och  en  
till y tan  m er om fattande teknisk  avdelning, v ilken huvudsakligen är in 
rymd i en  suterrängvåning. Entrésidan i söder uppvisar två kub liknande 
byggnadskroppar. Regnskydd i trä accen tuerar ingångarna till de två kapel
len: framför det större som e tt en o rm t paraply med p la tt tak, fram för det 
m indre en  liknande anordn ing  m en utform ad som en  konsol m ellan  kapell
kuben och  den  lägre, fram förställda längan. I denna  är v än trum  till de båda 
kapellen  inrym da. En träjalusi skyddar för insyn m en släpper in ljus.61 Bland 
övriga utrym m en kan  urnu tläm ningsrum m et i anläggningens östra del och 
e tt m indre visningsrum  näm nas. I det fö ljande k o n cen tre rar vi oss på de 
båda kapellrum m en och utsm yckningarna.

D et stora kapellrum m et är lä tt trapetsform at och  slu ttar ned m ot k a ta 
falkplatsen i den  avsm alnande, främ re delen  av rum m et. K atafalken är axi- 
a lt p lacerad m itt för gången. U tp laceringen  av de tio raderna med träbänkar 
på ömse sidor om  m ittgången  följer rum m ets form  och  golvets ränder. Till 
k o n cen tra tio n en  på ak ten  bidrar rum m ets slu tna  karaktär, förstärkt av föns
terraden  högt upp på den  västra väggen och  n ischen  där orgeln är inrym d. 
De vitslam m ade tegelväggarna har en  ansenlig  höjd. Fondväggen består av 
e tt djupled i två delar. U r den  slu tna, vita m urm assan h ar den  bortre fond 
väggen dragits bakåt och  beklätts med kalkstensm osaik i grå to n er med 
A rne Jones mässingssmide ”Ros u tsp rungen”. U tsm yckn ingen  belyses från 
take t och från vänster av det spaltutrym m e som har bildats.

För utsm yckandet av S tora kapellet utlyste kyrkogårdsnäm nden en  täv 
ling.62 I tävlingsprogram m et beskrevs kapelle t som ”e tt rum  av största e n 
kelhet med närm ast rustik karak tär” och utsm yckningen  tän k tes  bestå av en  
sidobelyst relief på fondväggen, m en det påpekades a tt även  en  utsm yck
n ing på den nordöstra långväggen var tänkbar. De täv lande läm nades frihet 
vad gällde äm net, m en sym boliken skulle in te  anknytas till ”någon religiös

60 För Råcksta krem atorium , se SAR.s tävlingsblad 1958/2, s. 39 -58 ; Ignis 1964/7-8; m aterial på 
S tockholm s kyrkogårdsarkiv: IV : 119, Råcksta begravningspl.; 1V:123 R åcksta krem .: K onstnärlig 
utsm yckning. Idag benäm ns de båda kapellen  ”Rosens ” respektive ”L iljans” kapell. Jag har inte 
lyckats u tröna  när n am nby te t skedde. I program m et föreskrevs också a tt ytterligare två kistor 
skulle kunna rymmas i de t stora kapellet.
61 I program m et hade två vän trum  för kapellen  föreskrivits. I det v innande förslaget hade dock 
Fåhraeus gjort e tt gem ensam t, m ed m otiveringen a tt fö rrä ttn ingarna  skulle läggas så a tt  det inte 
blev krockar, och  om  så skedde skulle de t ligga en  tröst i a tt  ”se a tt m an in te  var ensam  i sin sorg”. 
P risnäm nden fann gem ensam t rum  m inde läm pat, ”M o tto  ’V ar dag’”, i SAR.s tävlingsblad 1958/2, 
s. 44 -4 7 , s. 45.
62 S kulptörerna O lle  A drin , A sm und A rle, A rne Jones, Ivar L indekrantz och  Sven  Lundqvist 
inbjöds till tävlingen.
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åskådning utan ges en mera allmängiltig innebörd”. I sitt invigningstal an ' 
knöt borgarrådet Helge Berglund till Skogskrematoriet. Det är tydligt att 
det här finns en överensstämmelse projekten emellan vad gäller utsmyck- 
ningsprogram och konfessionslosbet.65

Fyra förslag till utsmyckning kom in. Angående det vinnande förslaget 
av Arne Jones med mottot ”Ros utsprungen”, uttryckte prisnämnden ord 
som ”klarhet och logik i gestaltningen som väl motsvarar rummets seriösa 
användning”. Den uppskattade förhållandet mellan utsmyckningens två 
delar, fondväggen och det skulpturala elementen, och dess verkan i rum- 
met.64 Utsmyckningen består av ett antal mässingsstycken som formar en 
asymmetrisk kropp. De är som pappersflyg med spetsiga nosar, med åsar och 
utdragna vingar, fästade på den gråa mosaik väggen. Det inkommande ljuset 
från väster och takfönstret samspelar med ytan och mässingsformerna. Den 
centrala, närmast cirkelrunda kroppen strävar uppåt, utåt. Men delarna kan 
också ses som former som brister och går sönder. Vid invigningen av Råck- 
stakrematoriet framhöll biskop Helge Ljungberg törnen som de kristnas 
symbol, som segerkrona.61 I presentationen av krematoriet i Ign is talades 
även om konstverket som ”skönt och rogivande blickfång”. Gerd Reimers 
tog i Svenska Dagbladet fasta på konstverkets ”dubbla läsningar”, dvs att 
det både kunde ses som en helt abstrakt komposition och genom sin titel 
väcka ”kristet färgad association”. Rolf Söderberg menar att konstverket i 
symbolform sökte fånga något av julpsalmens symbolinnehåll. Han ser ett 
”mångvirvelrum”, som får dramatiska slagskuggor genom det starka sidolju- 
set, och menar att Jones sökt fånga en översinnlig stämning, en uppstån- 
delse och en himmelsfärd.66

I samband med att bidragen ställdes ut skrev Bo Lagercrantz en artikel i 
Expressen, ”Kosmiskt nonsens eller enkel sanning”, där han ställde Jones 
förslag mot Sven Lundqvists figurativa tävlingsbidrag. Jones titel syftade på 
att Jones skrivit att verket även kunde kallas ”Kosmisk ros till Evighet om 
man ville ha en mer allmängiltig symbolik”. I en drastisk formulering me
nade Lagercrantz att Jones drivit ”konfessionslösheten” så långt att han 
bekände sig till såväl det nonfigurativa som det figurativa. För författaren 
handlade detta ytterst om den nonfigurativa konstens svårighet att fungera

65 ”Förslag till program ”; ”Program för täv ling  om konstnärlig  u tsm yckning av fondvägg i stora 
kapellet i b livande krem atorium  vid R åcksta”, S tockholm s kyrkogårdsarkiv, IV: 123, Råcksta 
krem .: K onstnärlig  utsm yckning. L indekrantz läm nade in te  in något bidrag. ”H älsningsanförandet 
av borgarrådet Helge Berglund vid inv ign ingen  av Råcksta k rem atorium  och  begravningsplats den 
7 juni 1964", S tockholm s kyrkogårdsarkiv, IV: 119, R åcksta begravningspl.
64 ”Prisnäm ndens u tlå tande över inkom na förslag till konstnärlig  u tsm yckning i stora kapellet i 
R åckstakrem atorie t”, S tockholm  den  25 maj 1960, S tockholm s kyrkogårdsarkiv IV : 123, Råcksta 
krem .: K onstnärlig  utsm yckning.
65 ”Borggårdstal och  biskop i procession vid inv ign ingen  av Råcksta k rem atorium ”, i Ignis 1964/7— 
8, s. 120-132, 131.
66 ”‘H arm onisk u tform ning och  tillta lande e n k e lh e t’. R åcksta krem atorium  vacker m onu m en ta l
byggnad”, i Ignis 1964/7-8, s. 133-135, s. 134- G erd  Reim ers, ”S ak lighet och  rom antik  i Råcksta 
k rem atorium ”, i SvD  14 jun i 1964- R olf Söderberg, Arne Jones, U ddevalla  1991, s. 108.
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i e tt rum  som detta , som ytterst hand lade  om  ”vad folk num era tål a tt se i 
ögonen  då de t gäller d ö d en ”. 7

U tsm yckn ingen  utgör det främ sta h lickfånget i kapellet, och  för ovanlig
hetens skull -  om  m an  jäm för med tidigare exem pel — balanseras k o n cen 
tra tio n en  på k istan  av en  dom inerande utsm yckning. D et slu ttande  golvet 
bidrar till d en n a  verkan, liksom a tt inga sittp la tser är placerade ru n t kistan 
-  och naturlig tv is även  dess storlek. D en tak tila , grå y tan  kon trasterar mot 
den  tu n t slam m ade väggytan i rum m et. ”R osen” är full av rörelse och  accen 
tuerar också a ltaret. D etta  om  konstverkets form ala egenskaper. Skulle då 
”Ros u tsp rungen” tolkas som e tt konstverk  m ed religiös laddning  eller kon- 
n o ta tio n , om  den  in te  vore placerad i kapellet? Kanske in te, m en jag vill 
m ena a tt  de t in te, i förstone, är in tressant. ”Ros u tsp rungen” är en  utsm yck
ning m ed en  viss tite l i e tt kyrkligt invigt begravningskapell, v ilket på sitt 
vis fungerar styrande.6lS Efter det a tt täv lingen  avgjorts, fick S ven  Lundqvist 
uppdraget a tt  utföra sitt bidrag, ”D et är vackrast när de t skym m er”, i något 
förenklad form  i de t andra kapellet.

D et närm ast kvadratiska lilla kapellets väggar går från ljusaste brunrosa 
till m örkaste brunsvart. Teglet är handslaget och  h äm ta t från e tt rivnings
hus på N edre  N orrm alm  i S tockholm . G o lvm ateria le t är räfflad kalksten 
och  in n e rtak e t är k lä tt med träpanel. D agsljuset silas in genom  e tt kvadra
tiskt fönster högt upp på den  västra väggen med spröjsade, m atta  glas och 
träjalusi. T vå  rader böjda, halvcirkelform ade bänkar m ed urtag för gången 
om sluter kalkstenskatafalken . M ed sin lokalisering i rum m ets axel utgör 
den  fokus. A lta re t består av en  hy lliknande anordn ing  m ed knäfall.

Sven  L undqvists rektangulära bronsrelief m ed en  grupp m änniskor är in 
satt i väggen till vänster om  katafalken. M ajo rite ten  av gruppen består av 
stående vuxna m ans- och kvinnofigurer, fron ta lt rik tade m ot rum m et. En 
flickfigur, skild från de övriga, vänder sitt huvud upp m ot gruppen. En verti
kal linje i svag relief skiljer h en n e  från gruppen. En pojke, längst ut till 
vänster i gruppen, vänder s itt huvud sne tt bakåt m ot en  hund.

D et kan  h är vara av visst värde a tt kort beröra Lundqvists tävlingsförslag. 
D et bestod av en  fyrkantig  p la tta  med en likartad grupp m änniskor i halv re
lief, rik tade m ot betrak taren . F ritt till vänster om  denna  var en  m änniskofi- 
gur i högre relief fram ställd. G esta lten  var fram ställd som om  den  var på väg 
bort från  gruppen. M ed tanke på rum m ets ljusintag får vi tänka  oss denna 
som fondutsm yckning  i det S tora kapellet, som gåendes m o t ljuset. Försla
get såg Lagercrantz som ”den  allra konkre taste  gesta ltn ing  av jordfästnings- 
aktens s itu a tio n ”; döden  skildrades ”rakt på sak”.69

Vi å te rvänder nu  till reliefen i det Lilla kapellet. H är är in te  gestalten  på

67 Bo Lagercrantz, ”Kosmiskt nonsens eller enkel sann ing”, i Expressen 7 jun i 1960.
68 D et kan  dock vara värt a tt s tanna  vid a tt  Lagercrantz efterlyser a tt konstverket skall hand la om 
döden, ”gestalta jordfästn ingsaktens situ a tio n ”; jäm för m ed H jortzberg som k n ap p t 30 år tidigare 
underströk hoppet.
69 Lagercrantz- F oto t i a rtike ln  är m in enda källa till Lundqvists ursprungliga förslag.
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väg m o t  ljuset framställd , u ta n  e n b a r t  d e n  fyrkan tiga  re liefen  m e d  sin t ä m 
ligen s ta tiska  m ä n n isk o g ru p p  d ä r  e n d a s t  ba rn f igurerna  bry ter  u t  någ o t  i 
storlek  eller  r ik tn ing .  D e båda  v e rk e n  -  d e t  t ä n k ta  för sto ra  k a p e l le t  o c h  
d e t  u tfö rda  i lilla -  är rä t t  så o l ika  v a rand ra .  G e n o m  a t t  lå ta  Lagercrantz 
ord o m  täv lingsb id rage t fungera  som  e t t  slags nycke l,  h a r  vår  lä sn ing  av 
b ronsre lie fen  d ock  förändra ts ,  på  sa m m a sä tt  som  o v a n  i Jones  verk. M e n  
ligger ty d b a rh e te n  i fo rm språket?  A v e n  h ä r  styrs m a n  av t i t e ln ,  o c h  i d e t ta  
fall av vad d e t  ursprungliga, s tö rre  förslaget syftade till.  I p r e s e n ta t io n e n  av 
k o n s tv e rk e t  i Ignis s tår  a t t  läsa a t t  Lundqv is ts  b ronsre l ie f  m ed  m ä n n is k o 
g ru p p en  är e n  ”bild av oss sjä lva  i sorgens s tu n d ” . Vi urskiljer  e n  grupp 
m ä n n isk o r  i o lika  å ldrar  o c h  o lika  kön ,  o c h  därt i l l  e n  h u n d ;  kan sk e  för 
m o t iv e t  ta n k a rn a  till n å g o t  slags vardag lighet ,  m e n  d e t  in n e b ä r  in te  n ö d 
vänd ig tv is  lä t t fa t t l ig h e t  el ler  m ö te .  O a v s e t t  o m  d e t  h a n d la r  o m  tro o c h  
l ivsåskådn ing  el ler  ”a l lm äng il t ig  in n e b ö rd ” -  v ilka  bilder, sym boler  eller  
u t t ry ck  fungerar? Eftersom  re lie fen  är p lace rad  till v ä n s te r  o m  ka tafa lken ,  
k a n  m a n  fråga sig h u r  o c h  o m  d e n  ö v e rh u v u d ta g e t  uppfattas .  D e  s i t tan d e  i 
d e n  hög ra  b ä n k r u n d e ln  to rde  dessu tom  n ä rm a s t  b lä n d as  av d e t  in k o m 
m a n d e  ljuset från  fönstre t.

Eslövs krematorium (1975)
K re m a to r ie t  r i tades av Birger Larsson o c h  bekos tades  av Eslövs m ed  flera 
försam lingars kyrkliga sam fällighet.  D e t  uppfördes på  e n  u tv idgad  del av 
Eslövs begravn ingsp la ts  o c h  inv igdes 1 9 7 5 . /0

D e de lar  av k re m a to r ie t  som  är  till för a l lm ä n h e te n  är k lä d d a  m ed  vit 
m arm or;  i övrig t är a n läg g n in g e n ,  som är i e t t  p lan ,  k lädd  i tegel. K re m a to 
riet h a r  e n  tydlig fram- o c h  en t ré s id a  m ed  e n  hög, s lu ten  k u b l ik n a n d e  bygg
nadsvo lym  där Ljusets kapell  för 100 p ersone r  inryms, o c h  e n  å t  v än s te r  
u tsp r in g an d e  por t ik  m e d  raka pe lare  o c h  p la t t  bjälk lag , som  sa m m a n b in d e r  
de b åda  k ape l len  o c h  b ildar  tak  ö v e r  e t t  k o m b in e r a t  u te -  o c h  förrum . E tt  
sm a lt  o c h  hög t  fönster  är d e t  s to ra  kape lle ts  e n d a  a c c e n t  på d e n n a  sida. 
Längst upp på rä tb locke ts  långsidor  finns e t t  fö n s te rb a n d  som  får sin rytm 
g e n o m  de någ o t  u tsk ju ta n d e  förgyllda b jä lk ä n d a rn a  från in n e r ta k e ts  k o n 
s truk t ion .  H o p p e ts  kape ll  för 15 personer, som också fungerar  som  u rnu t-  
läm n ingsrum , är in rym t i d e n  v än s t ra  d e le n  av k o m p le x e t ,  längre  in i a n 
läggn ingen . Vi k o n c e n t r e r a r  oss i d e t  fö l jande  på d e t  s to ra  kape lle t .

In g ån g e n  till Ljusets kapell  är  förlagd til l ru m m e ts  n e d re  v ä n s t ra  h ö rn  
o c h  do m in e ras  i d e n n a  bakre  del av e t t  stolshav. Till v ä n s te r  o m  d e t ta  leder 
e n  gång  fram till kape lle ts  främ re  del. De gula tege lväggarna  går ä n d a  upp 
till in n e ta k e ts  l im träba lkar  o c h  fö r länar  d e t  ljusa ru m m e t  resn ing , rym d o c h  
s lu te n h e t .  Dagsljuset som  faller in  från  fö n s te rb a n d e n  strax  u n d e r  ta k e t  bil-

70 U ppgifterna om Eslövs krem atorium  är häm tade från Ig n is  1974/s. 119-120, s. 126; Ig n is  1976/1, 
K ulturhistoriska byråns m aterial, A T A , Eslöv kapellkrem atorium  E 91.
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Eslövs krem atorium , invigt 1975. A rkitekt Birger Larsson. ”G ränsbild m ellan m örkt av 
ljust”, väv av Lenke R othm an och ”Ljusbågar”, glasfönster av KarLEinar Andersson. 
(Loto Emilie Karlsmo.)

dar ljuseffekter och  ger liv å t väggarna. De u tsk ju tande takbalkarnas för
gyllda ändar blir till effekt såväl ute som inne.

U tsm yckningen  består av e tt m ålat glasfönster med glasmosaik i rum m ets 
högra, främ re del. D et är utfört av K arl-Einar A ndersson och  bär tite ln  
Ljusbågar. K apellets främ re del dom ineras av Lenke R o thm ans stora väv 
Gränsbild mellan mörkt och ljust. Fram för och under d en n a  står e tt  altarbord 
i trä med knäfall. K istans plats är in te  m arkerad, m en den  placeras m itt för 
a lta re t på en  låg katafalkvagn.

G lasfönstrets färger är starka och  m ättade  och  i övervägande blåa toner, 
som bildar fond åt breda band i g rönt, v itt, gult och  orange; öm som  fria, 
öm som  in tv in n an d e  sig i varandra. Blyspröjsarnas svarta lin jen ä t bildar en  
sällsam kon trast till de m era flödande färgform ationerna och  förstärker 
fönstrets sam m anhang m ed rum m et, med det utrym m e eller den  m odul som 
bildas m ellan  innertake ts  lim träbalkar. V ävnadens m otiv  kan  beskrivas som 
e tt slags u tdragen tim glasform , i b lå tt med sm alt m idjeparti, rin n an d e  på en 
fond av varm t gult. Bakom denna, som e tt gallerverk, finns e tt  par rundade
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trekantsform er i blå toner. G yllene trådar i väven  får lyskraften och  ljusver
kan närm ast a tt vibrera. D en harm oniserar med glasfönstret u tan  a tt i övrigt 
uppvisa några likheter. B ottenfärgen harm on ierar också med tegelväggen 
och förlänar värm e åt altarpartiet.

Lenke R othm ans utgångspunkter var hl.a. byggnadens enkla och rena stil 
som utsm yckningen skulle sam spela m ed. Sam tid ig t skulle den bryta av 
rum m ets horisontala  verkan  och  förhoppningsvis ”lyfta” det -  och  upplevas 
på samma sätt oavsett var m an satt i rum m et. R o th m an  kom  i sitt förslag 
fram till a tt en  vävnad med ”ren t och d istin k t form språk i få färger” krävdes 
för a tt uppfylla dessa kriterier. M ed tanke  på fönstret valdes gula och  blå 
färger. V ävnaden  skulle ha en  enkel och  självklar verkan  och  fungera som 
rik tpunk t och ”ge de sörjande m öjlighet till m ed ita tiv  dialog”, ”im pulser till 
frigörelse av betrak tarens egen fan tasi”, ”om förvandling ...till känslor” och 
”göra det ev. outhärdliga u thärd lig t”. R o thm ans ord om  söm m arna och  styg- 
n en  ger ytterligare en  dim ension: som ”spröjsar som uttryck för försten ing”, 
”som e tt löfte om  läkning -  det hopsydda såret, m en kanske också som e tt 
slags lås...eftersom det fanns för m ycket a tt säga förblev re la tionerna  
stum m a och slu tna”.71 K onstnärens ord, som nästan  tränger in under h u 
den, är en  intressant aspekt på d e tta  a tt utföra en  u tsm yckning i e tt rum  för 
begravning och  avser den  sörj andes situa tion . O m  vi b lickar bakåt m ot de 
tidigare presenterade utsm yckningarna, kan  vi konsta tera  a tt d e tta  funnits 
även tidigare, m en det har aldrig u ttryckts så tydligt som här. Kanske kan 
m an också tala om en  in tresseförskjutning i in te n tio n  och  uttryck genom  
årtiondena -  från ”hopp till tröst” ?

Vad gäller byggnadens form språk och  plan , rum m ets organisation  och 
övriga funktioner, är k rem atoriet typiskt för sin tid. Vi k än n er igen den 
slu tna h lockartade, kubartade karak tären  m ed fönsterhand  under take t från 
R åckstakrem atoriet. K rem atoriet är i e tt  p lan , något som ur arbetsm iljösyn
punk t m åste vara en  fördel. D en uppbyggda katafalken  är borta. D etta  för
ändrar rum m et något, m en även den  lösa katafalken eller k istvagnen  för
ändrar rum m et visuellt; k istan  har ju dessutom  en  ansenlig  hö jd  från början. 
D en fasta katafalkens försvinnande har a tt göra med a tt sänkn ingen  som 
avslutn ing på begravningsakten  nu började fö rsv inna .72 På 1980-talet skulle 
det bli vanligt a tt den  togs hort i sam band med renovering  av äldre kapell, 
och hissen fick endast en  praktisk funk tion . Portiken  som förhall och  vägvi
sare till en tréerna  är så självklar a tt  vi knappast n o te ra r den, m en det visar

71 ”S k riftlig  m o tiv e rin g  till idéskissförslag fö r te x ti l  u tsm y c k n in g  av  c e re m o n ih a ll  ti ll  k re m a to riu m  
i E slöv”; ”G rä n sb ild  m e lla n  m ö rk e r o c h  lju s” , S to c k h o lm  d e n  18 ap ril 1974, L en k e  R o th m a n , ad 
5320 /74 , K 4 6 6 /7 4 , K u ltu rh is to r isk a  by rån s  m a te r ia l, A T A , E slöv k a p e llk re m a to riu m , E 91.

M an  k a n  fråga sig om  m a n  s lu tad e  bygga k a ta fa lk e r  m ed  h iss fö r a t t  d e  in te  a n v än d e s  län g re  e lle r 
om  o rsak en  v a r o p in io n sa rb e te . E rik  G u n n a r  A sp lu n d  h a d e  re d a n  1940 fö resp råk a t a t t  k is ta n  v id  
b e g ra v n in g sak ten s  slu t sku lle  lä m n as  p å  k is tp la tse n , m e n  a ll t  ty d e r på  a t t  s ä n k n in g e n  fa n n s  k v a r 
lå n g t in  p å  1 9 6 0 -ta le t. Se  K u rt Jean so n , ”N å g ra  s y n p u n k te r  på  k is th issa r fö r k re m a to r ie r”, i Ignis 
1959 /5 , s. 7 1 -7 1 . S ä n k n in g e n  fö respråkas så s e n t som  1995 i e n  h a n d b o k , se E gon  O n e ru p , Somliga 
till pastorer, S to c k h o lm  1995, s. 1 8 8 -1 9 0 .
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på hur H eliga korsets förhall i S tockho lm  nästan  h ar hliv it till e tt  begrav- 
n ingskapellens kän n e teck en . Vad gäller kapellrum m et kan  vi, förutom  den  
återkom m ande kubartade slu ten h e ten , no tera  a tt s ittp la tserna  börjar bli n å 
got färre. Vi kan  också uppm ärksam m a a tt s ittp la tserna är vända å t sam m a 
håll. D en rumsliga k o n cen tra tio n en  på k istp latsen , som vi har sett flera 
exem pel på, ter sig kanske oöverträffad i plan, m en in te  sällan har personal 
och andra funk tionärer få tt ta del av de anhörigas obehag; de k än n er sig 
u ttitta d e .73

Skogskapellet i Eksjö (1980)

Skogskapellet ligger på Skogskyrkogården strax u tanför Eksjö. Kyrkofull
m äktige gav 1975 Sven H erm elin  i uppdrag a tt rita kyrkogården och  R olf 
Bergh a tt rita kapellkrem atorium . Senare beslöt m an a tt tills vidare vän ta  
m ed krem atorium . P lanen  förändrades dock inte; för a tt  senare kunna ko m 
pletteras med in c inera to r.74 A nläggn ingen  består av en  förhållandevis låg, 
svagt bågform ad, nord-sydlig länga med ihopkopplade byggnadskroppar i 
e tt  plan i liggande, im pregnerad panel. B egravningskapellet h ar kvadratisk 
p lan  och dess korskrönta, pyram idform ade tak är täck t med bräder. De a n 
dra utrym m enas p la tta  tak är täck ta  med papp. H uvuden tré  och  sam lings
plats befinner sig i anläggningens svagt konvexa del. De olika funk tionerna , 
som sakristia, visningsrum  och  bisättn ingsrum , är lokaliserade i sidled och  
något förskjutna till varandra. Innanför huvuden trén , m arkerad med e tt 
u tsk ju tande regnskydd, ligger en tréh a llen  som fungerar som vän trum  och 
till vänster begravningskapellet. A vsikten  var a tt v än trum m et även  skulle 
k unna användas för borgerliga begravningar. V äggarna är vitm ålade och  
golvet är k lä tt med m örkbruna k linker med e tt glest ru tn ä t av vita m arm or
inläggningar, vilka följer byggnadens rörelserik tning till kapellrum m et 
några få steg till vänster.

K apellet är en  m odifierad s.k. Törebodakyrka som har få tt sitt nam n  ef
ter tillverkaren  av de korsform ade lim träbågarna, den  kvadratiska byggna
dens bärande konstruk tion . De är u tp lacerade diagonalt som ”bågarna i 
krocketspelets kyrka” i rum m ets hö rn  och  sam m anhållna av två ringar 
ham m arband. Bergh utform ade d en n a  kyrkobyggnadstyp för S ig tunastiftel- 
sen 1966, och e tt 20-tal har uppförts genom  å re n . '1 Såväl rum m ets väggar

73 Se exem pelvis Bengt R om are om  fördelen med kon v en tio n e llt riktade sittp latser, Bengt R o
m are, ”Förslag till kapellkrem atorium  i T ranås”, i Ignis 1964/5, s. 85 -8 8 , s. 87.
'4 M aterialet i K ulturhistoriska byråns m aterial täcker tiden  fram till 1975, då ärendegången efter 
d e tta  år flyttades, K ulturhistoriska byrån, A T A ; Sankt Lars kapell och Skogskapellet, Eksjö 1992; 
”K onflikten kunde in te  stoppa Skogskapellet. Biskopen inviger Skogskyrkogården i pingst, Små
lands tidningen 22/5 1980.
75 Se Börje Thom elius, Spegling av teologi och arkitektur. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, S tockholm  
1992, se särskilt kap itle t ”V andringskyrkan-Töreboda-kyrkan-S tudiokyrkan”, s. 157-193. Se även 
H enrik  O  A ndersson, Rum  för samling. Arbeten av Rolf Bergh, S tockholm  1982, in ledande text med 
sam ma i tite l, s. 7 -13. T örebodakyrkan kallas även för studiokyrkan eller vandringskyrkan och 
finns i två varianter, en  m indre (10x10 m, som den i Eksjö) och  en  större (12x12 m).
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som innertak  är klädda i furupanel -  på väggarna med liggande rek tangu
lära p lattor, i innertak e t på h ö gkan t -  och  understryker på så vis rum m ets 
konstruk tiva  e lem ent och  skapar sam tidigt en  lugn rytm. De korsform ade 
lim träbågarna välver sig från rum m ets hörn , nedåt, luftigt och  gracilt s tå 
ende, så u tdragna i en  svagt triangulär form uppbärande den nedre delen  av 
innertakets  b ran ta  resning, för a tt  sedan sm äckert avsm alna och å ter svälla 
i takets översta, spetsiga parti. L jusintagen är utform ade som fönsterhand 
strax under takresn ingen  och går i T-form i rum m ets fyra h ö rn  ända ner till 
golvsockeln, vilket bidrar till böj träbågarnas luftiga intryck. D et om gi
vande landskapet finns närvarande inne i kapellet, sam tidigt som fönster
bandens höga placering skyddar m ot insyn. G enom  fönstrens placering 
b ländar in te  ljuset, m en blir som vore det e tt av rum m ets konstruk tiva 
elem ent.

K istan placeras på en  lös katafalkvagn fram för e tt fristående altarbord  i 
smide i rum m ets nordsydliga axel. I sam m a m aterial är de lösa golvljussta
karna som  placeras vid kistan, liksom  utsm yckningen  som består av e tt 
run t, svart gjutjärnsfönster med glasm ålningar an o rd n a t i en  ställning, fri
stående bakom  altaret. D et fungerade tidigare som rosettfönster i e tt n u 
m era rivet 1800-talsgravskapell.'6 K istplatsen h ar en  a n n an  rik tn ing  än 
rum m ets rörelserik tning, då deltagarna i gudstjänsten  efter in trädandet i 
rum m et h ar k istan  på sin högra sida. Vid norm al m öblering ryms 60 lösa 
trästo lar fördelade på tre avdelningar, dels u tp lacerade på ömse sidor om 
k istp latsen , dels i några rader fram för kistan, i rum m ets norra del. D et runda 
fönstret b ildar med sitt m aterial och  sin n ä rh e t en  en h e t med altarbordet 
och  golvljusstakarna, m en sam tidigt te r sig denna  k o nste lla tion  som rä tt så 
främ m ande e lem ent i det i övrigt en h e tlig t panelk lädda rum m et.

Skogskapellet är valt som exem pel för a tt visa a tt begravningskapellet nu 
in te  är någon specifik byggnad; byggnadstypen är ren t konkre t en  kyrka. 
Därför vill jag ägna några ord åt T örebodakyrkans respektive begravnings- 
kapellets rum sverkan. R edan från in itia lskedet av p ro jek te t arbetade m an 
med rum m ets olika rik tn ingar och  en  d iagonal p lacering av a ltare t sågs som 
lyckosam, då de t innebar a tt gudstjänstdeltagarna i viss m ån vändes m ot 
varandra: de t blev e tt rum  för sam ling. I Skogskapellet är a lta re t placerat 
vid en  av väggarna och  kistan vänds v in k e lrä tt m o t d e tta  -  och  deltagarna 
i ak ten  sitte r alltså även här m itt em ot varandra. D en fundam entala  sk illna
d en  är a tt de t här är k istan  som sam lingen sker kring, v ilket förändrar upp
levelsen av rum m et, även om sittg rupperingen  är densam m a som i Törebo- 
dakyrkan.

76 För sitt nya ändamål restaurerades fönstret och fick nya glasmålningar av Tore Bergh. En röd
klädd mansfigur, eller kristusgestalt, med utsträckta händer i en fyrpassform, utgör blombotten. 
Stiliserade blommor i starkt mättade och klara röda, gula och blå färger är infattade som blomblad 
i rosettfönstrets spröjsverk.
/7 Detta med det liturgiska rummets organisation och riktning har förgreningar till en omfattande 
både svensk och internationell debatt, framför allt livaktig på 1950- och 60-talen. Se Axel Rappe, 
Domus Ecclesiae, Stockholm 1963.
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Tillbyggnad till k rem atorie t i Sandviken (1992)

K rem atoriet i Sandv iken  byggdes om  1992 och  får stå som exem pel på d a 
gens behov av m indre begravningsrum . O m - och  tillbyggnaden föranleddes 
av a tt k rem atoriet behövde rustas upp. Förutom  behovet av h a n d ik ap p an 
passning, vän trum  och  bättre  och  större personalutrym m en, fanns en  u tta 
lad önskan om  a tt byggnaden skulle m otsvara ”m oderna tiders krav”. I Kyr- 
koförvaltn ingens in form ation  fram hölls ”nya invandrargrupper m ed skif
tande  trosbekännelser” och  m öjligheten  a tt ha andra begravningsakter än  
de som följde Svenska kyrkans ordning. M en även  beh o v en  av ”en in tim  
och  personlig begravningsakt” näm ndes. A rk itek t för om byggnaden var 
G östa  W ikforss.78 I stort bibehölls de t äldre fasaduttrycket m ed sin d o m in e 
rande m ittkropp. I de båda sidoflyglarna inrym des vän trum . Fogade till 
dessa uppfördes ytterligare e tt  par flyglar, något indragna, inrym m ande det 
nya, m indre Ljusets kapell i den södra flygeln och  praktiska u trym m en i den  
norra. D et stora cerem onirum m et, som efter å terinv ign ingen  fick h e ta  Fri
dens kapell, gjordes också om n å g o tA

D et långsm ala Ljusets kapell rym m er 36 sittande. E n trén  är förlagd till 
den  något indragna flygeln. M an träder in i rum m ets nedersta  parti och  
viker till vänster för a tt med några få steg stå m itt för k istan  som är p lacerad 
i m ittgångens rörelserik tn ing under en  lan tern ins å ttk an tig a  ljusinsläpp. 
M itt för en trén  finns e tt m ålat glasfönster i grönt, b lå tt och  gult, form givet 
av Jan- Erik By vall, rum m ets enda starka färginslag. 1 övrigt går färgerna i 
ljust beige. G o lvet är belagt med trav ertin  och  väggarna är klädda med 
björkpanel. Ä ven  de lä tta  sto larna på ömse sidor om  m ittgången  är i björk. 
Innertake t är ink lä tt med träpanel. D en a ltarliknande ano rdn ingen  är u t
form ad som en del av fondväggen som går upp till väggens b röstpanel med 
en  u tsk ju tande hylla. Korset som hänger på väggen ovanför a lta re t kan  flyt
tas, då rum m et skall kunna användas för olika förrättn ingar. K istplatsen 
m arkeras med sin lokalisering run t det flödande ljusin taget, ”som ger ljus på 
k istan  vid begravningar”. K apellet är ljust och  om slutande. D et avlånga 
rum m et har en  självklar rik tn ing , m en det finns ingen p u n k t för visuellt 
fokus, inga utblickar. K istan utgör natu rlig t fokus i kapellet, m en då rums-

' s K rem atoriet genom gick också om byggnadsarbete på 1950-talets slut, då sidoflyglarna drogs fram 
till m ittkroppens liv, inrym m ande bl.a. vän trum , u rnutläm ningsrum  o ch  visningsrum . A rk itek t 
för tillbyggnaden var Jan  W ah lm an . K ulturhistoriska byråns m aterial, A T A , S andviken , H ögbo 
församling, S20.
79 A ll konstnärlig  u trustn ing  och  utsm yckning bibehölls, liksom  färgsättning, bänkar och  arm atur 
från 1930-talet. R um m et försågs m ed e tt ny tt, fristående altare m itt i koret ”för a tt få bä ttre  och  
riktigare kordel”, v ilket h ar verkat bestäm m ande på rum m et. Kistan placeras nu  nedan fö r koret 
och  bänkarna har glesats och  flyttats om  för a tt nu  rym ma 80 sittande vid norm al m öblering. 
D etta  innebär a tt k istan  i viss m ån omsluts. K orportarna är fortfarande dom inerande, m en  kan  
in te  längre slutas som avslu tn ing  på begravningsakten. D etta  m om ent tycks dock ha  upphört långt 
tidigare. För Sandvikens krem atorium , se Krematoriekapellet och den nya minneslunden. En informa- 
tion från Kyrkoförvaltningen, Sandviken  1991 och  W ick lander T , ”K rem atoriet i Sandv iken  har 
å terinvig ts”, i Kyrkogården 1992/6, s. 16-18. M untliga uppgifter från kyrkogårdschefen H arry H ed 
berg.
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Ljusets kapell, tillbyggnad  till S a n d v ik en s  k rem ato riu m , in v ig t 1992. A rk ite k t G ö sta  
W ikforss. L an te rn in  ov an fö r k is tan  plats. (F o to  Em ilie  K arlsm o.)

TRO & TANKE 1998:6 81



formen har samma riktning som denna skapas ingen samling eller annan 
rumslig koncentration. Inga andra associationer väcks -  eller får väckas? 
Det som blir över är ljus.

Avslutning

Exposén över 1900-talets begravningskapell och begravningsrum visar hur 
dessa överensstämmer med sin tids formspråk. D etta är föga överraskande, 
liksom det inte heller är överraskande a tt begravningens genom seklet för
ändrade karaktär kan avläsas. Kapellrummens allt m indre storlek och de 
senare årtiondenas tendens till mer neutrala rum är de tydligaste exemplen. 
Vad gäller det förra kan man nog med visst fog påstå a tt begravningsrum- 
men inte sällan utformats med tanke på orealistiskt stora uppslutningar.

M an kan också antyda att uppfattningar om de passande verkningsmed- 
len i e tt rum för begravning inte alltid har fungerat eller överensstäm t med 
brukarnas önskemål och behov. D etta gäller exempelvis den rumsliga kon
centrationen på kistan, tydligast markerad genom sittgrupperingen. Inte 
sällan har denna även i äldre kapell på senare tid gjorts om till en  mer 
konventionell sådan, med alla platser riktade åt samma håll. A ndra exem 
pel är sänkningen av kistan som avslutning på akten i krem atoriet och det 
specifika rummet för häm tandet av urnan, men här är förhållandet om vänt. 
Det har genom årtiondena funnits en tendens, inte m inst från arkitekterna, 
till m otstånd mot dessa. Exempelvis framhöll Sven Ivar Lind redan på 
1940-talet a tt det inte borde utformas några utrymmen för andra cerem o
nier än jordfästningen och att akten då kremering var aktuell skulle avslu
tas med att gudstjänstdeltagarna lämnade rummet, och inte a tt kistan sänk
tes. M en såväl katafalken med kisthiss som urnutläm ningsrum m et har in 
rymts i flertalet krematorier; det tidigare dock allt ovanligare från 1970- 
talet. Det visar hur brukarnas önskemål eller uppfattningen om kremato- 
riets användande fungerat styrande på utform ningen.80

Det är kanske inte förvånande a tt koncentrationen på kistplatsen verkat 
bestämmande för de rum för begravning som vi m ött -  de är speciella rum 
för en speciell situation. Men det är frapperande att i grunden samma tema 
-  ljus och riktning -  oavsett tid, behov och formspråk har kunnat varieras 
med så många uttryck.

80 Se Sven Ivar Lind, ”K rem atorium  och  begravningsplats som arkitek ton isk  uppgift”, i Ignis 1944, 
s. 102-104- D et kan  h är också vara på sin plats a tt påpeka a tt urnu tläm ningsrum  kom binerade 
m ed tillfälligt förvaringsrum  är aktuella  in te  m inst på o rter där gravsättn ing  på grund av tjä len  
in te äger rum under flera m ånader av året.
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Summary

The article deals with the specific room for the funeral ceremony— the bu- 
rial chapel and the crem atorium — as architecture, task of decoration, and 
room of farewell. Altogether, there are about 600 such buildings in Sweden, 
most of them  having been built in the 20th century. The commissioner of 
the building is, with few exceptions, the C hurch or the ecclesiastical com- 
munity (den kyrkliga samfälligheten).

Up to the beginning of this century, the funeral ceremony took place in 
the graveyard, in connection w ith the Sunday service. During this century, 
the funeral ceremony has moved inside the church or to the above-m entio
ned buildings, and the funeral ceremony has become a service of it’s own. 
C onnected with these changes is the fact that the cemeteries have been 
placed in the town outskirts, and the establishments of cremation. O ther 
novelties are the so-called civil funeral ceremony— although it is so far 
being practised but to a small ex ten t— and new faiths. T he most im portant 
change from before is probably that the funeral service has turned into 
something personal and privatized, with only the closest family and a few 
guests attending.

The burial chapel and the crem atorium — the difference between them  is 
of a technical nature concerning the incinerator— shall be at the disposal 
for every kind of funeral service, not only for C hristian burials. T he cha
pels/crematoriums are of extraordinary interest as expressions of the last 
century’s aesthetics, the attitude to death and grief and the changes in so
ciety. They are also very special as being a kind of public space: the indivi
dual user is not normally familiar with the building and will not become 
familiar with the architecture or the decorations. This leads to a demand for 
clarity and legibility. The entrance is a concrete example as being quite 
important, considering the many technical rooms and the fact that the 
same building often contains more than  one chapel. This means, at a dee
per level, a demand for a suitable room which has to work properly for all 
kinds of worshippers and other users, and which may at best also give sup
port and hope.

The article presents an exposition of burial chapels and crematoria th 
rough this century. T he examples are representative and comparatively or
dinary. The more distinguished examples, well-known in architectural his
tory but considered solitaires in this context, are therefore omitted. They 
dem onstrate the century’s styles and follow, for instance, the changes from 
the classicism of the 20’s to modernism, and later to the Swedish new-
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empiricism of the 40’s. T he last two themes, although used differently, are 
of greater interest, namely the use of light and direction. Besides being a 
decorative motif, the them e of light appears as an illum ination of the coffin 
or, by openings in the ceiling or on the walls, as a blaze of light. A popular 
m otif throughout the century has been the concentration  on the coffin, 
with all seats oriented towards it. T here have, however, been com plaints of 
feelings that everyone sits staring at the coffin. T he colonnaded porch 
works, besides being a shelter, as an easily com prehended motif: it dem on
strates the direction of the building, the entrance to the chapel.

The survey demonstrates the search for a suitable symbolism of crem a
tion. The crematorium plan (1938) in the town of Norrköping goes well 
along with the modernism interest for separating the functions, but it also 
represents the establishm ent of new ceremonies connected to the funeral 
service and cremation. T here are, for instance, a chapel where to keep the 
remains, individual spaces for each coffin, a waiting-room for the family and 
the funeral guests, a room for the officiating clergy, and a separate room 
with an altar for the cinerary urn.

It has been very im portant to end the crem ation-funeral in a proper way; 
it was also quite im portant before the time when crem ation became an 
established custom. T he crematorium of Sandviken (1935) represents one 
of the very few realisations of the idea of the horizontal leaving of the 
coffin: a pair of huge doors would close, and so conclude the funeral service. 
Instead, the sinking of the coffin through the catafalque-lift became the 
most used and popular solution to conclude the burial of the coffin. O ften 
electric fittings were added: the coffin would sink in light not in darkness—  
another example of the light motif. Today the normal conclusion of the 
crem ation-funeral is that the funeral vivitors leave the coffin after the fare
well and the blessing.

O ne should, considering the decoration of the chapels, be very careful 
with statem ents of the crem ation as a secularized custom and the decora
tion of these specific buildings as “funereal” or “secularized”. I am certain 
that a survey would show that the decorations are, both in style and motive, 
close to the decorations of contemporary churches, both corresponding in a 
wider context to the decoration with murals in public spaces. There was, 
however, clearly a change in the 1960’s. In connection with inaugurations, 
the possibility of using the chapel for other burials than  C hristian ones, and 
also the “neutral” symbolism of the decorations was stressed. O ne should 
bear in mind that this decade welcomed a public, more “open” art, also in 
churches. T he change should therefore perhaps not be considered as char
acteristic for the decoration of the burial chapel or the crematorium, a lt
hough there is clearly a change in the commissioners’ intentions and inter
pretations.

The renovation and extension of the crematorium in Sandviken (1992) 
is typical for the today. T he commissioner asked for an intim ate room for
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“personal” funerals. The extension comprises a small chapel with bright 
wood panels, thus creating an enclosed and light space. T he coffin is to be 
placed in a flood of light under a lantern in the ceiling. T he 36 seats are 
placed to face the coffin and the altar. The light m otif here stands for con- 
centration and hope, for an opening of interpretations, and perhaps at the 
same time also for a reluctance of expressing unambiguous meanings.
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Från döden till sorgen
Griftetalets syfte och funktion 
i homiletikhistoriskt perspektiv

Av Oloph Bexell

1. GRIFTETALETS PLATS
På e tt år hålls i vårt land ca 80 000 begravningsgudstjänster i Svenska kyr
kans ordning, dvs i sam band med 90%  av alla dödsfall. Vid dem  förekom 
m er årligen över 2,6 milj gudstjänstbesök. R äknat för he la  landet har sönda
gens huvudgudstjänst visserligen m ellan  två och  tre gånger så m ånga besö
k a re ,1 m en det finns an ledn ing  a tt förm oda -  saken är väl in te  undersökt -  
a tt en  präst vid begravningsgudstjänsterna m öter fler m änniskor, räkna t per 
capita, än  vid huvudgudstjänsten . D et griftetal som prästen  skall hå lla  vid 
begravningen utgör därm ed den förkunnelseform , genom  vilken Svenska 
kyrkan har sin bredaste k o n tak t m ed svenska folket. S am tid ig t är g riftetalet 
en  re lativ t ny hom iletisk  genre. H ur h ar det u tvecklats och  fu nn it sin form 
och  hu r har m an m enat a tt de t skall gestaltas? Dess syfte och  funk tion  har 
in te  undersökts i e tt hom ile tikh isto risk t perspektiv. Vi skall därför i denna  
uppsats, med e tt längre tidsperspektiv  än  b lo tt dagsläget, se hu r g rifte ta le t i 
Svenska kyrkan uppfattats av hom ile tikerna  och  också h u r det få tt en  plats 
i kyrkohandböckerna.

Laurentius Petris kyrkoordning 1571 säger i ”O rdn ing  m ed kristelig begrav
n ing” a tt ”då liket är kom m et på gravbacken skall det jordas efter de t sätt 
som i handboken  föreställt är, allenast, a tt m an den  förm aning och de lek- 
tier, som där stå upptecknade, äm nar efter lägenheten  och  tid en ”. D ärtill 
sägs a tt om  det är ”en stor försam ling” närvarande vid begravningen  ”må 
prästen  hålla för folket en  liten  pred ikan  eller förm aning, om  de ting  som då

1 1996 hölls 79 106 begravningsgudstjänster i Svenska kyrkan med 2 644 454 deltagare. Sam m a år 
hölls 133 254 huvudgudstjänster m ed 7 298 647 deltagare. För de statistiska upplysningarna tackar 
jag forskningsass. M argareta Skog, Svenska kyrkans forskningsavd. Cf. övergripande G  G ustafs
son, Tro, samfund, samhälle. Sociologiska perspektiv. U ddevalla  1991.
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äro tjänliga”.2 Begravningsliturgin skulle alltså vara relaterad till det aktu- 
ella kasus och en homiletisk utläggning kunde förekomma.

”Kasus” (lat casus, ”tillfälle”) som kyrkovetenskaplig term innebär en 
”bestämd situation eller inträffad händelse” som präglar en pastoral situa
tion, vanligen en gudstjänst; de vanligaste kasualgudstjänsterna är de s.k. 
förrättningarna eller ”kyrkliga handlingarna”. Den i dem ingående homile- 
tiska förkunnelsen kallas sam m anfattande ”kasualtal”. Griftetalets kasus 
blir således först ”döden” i allm änhet och därnäst det inträffade dödsfallet 
och den person det därvid gäller.

I 1529 års kyrkohandbok var det vid begravning inte fråga om en av 
prästen författad homiletisk produkt, utan om en tryckt ”förmaning” som 
skulle tilläm pa kasus på de närvarande: ”Kära vänner. Här se vi nu alla vår 
spegel, och vad avgång detta arma och usla levernet haver, att, såsom vi äre 
av jord och mull komne, så måste vi åter därtill igen [...]”. Det var fråga om 
att ge pastoral förmaning och tröst i sorgen. Var ingen församling närva
rande, kunde förmaningen utgå, medan bibelläsningar och böner skulle bi
behållas.3

1686 års kyrkolag stadgade i sitt adertonde kapitel hur begravningen 
skulle gå till. Det förutsattes att hela akten ägde rum på kyrkogården, när 
graven fanns där. Kistan skulle inte bäras in i kyrkan för ”att stå där, till 
dess predikan är hållen, och sedan utbäras till graven, utan [den skall] 
strax nedsättas och jordas; och därefter går man i kyrkan, till att höra pre
dikan. [ ...]”.4 U nder 1600-talet växte likpredikan från predikstolen fram 
som en särskild homiletisk genre och kom att svälla ut till en egen retorisk 
konstart. Peståret 1623 utgav växjöbiskopen Petrus Jonae Angermannus 
den första tryckta homiletiska handboken i vårt land och samma år utkom 
en översättning av ett antal tyska exempelpredikningar.'’ Till likpredik
ningarna var långa biografiska kom m em orationer fogade, de s.k. personali- 
erna. Kyrkolagen fick stadga att ”personalierna skola författas och lämpas 
efter vars och ens leverne, utan vidlyftighet, samt oförtjänt och fåfängt be
röm ”.6 Yngve Brilioth menar att denna typ av förkunnelse, med dess 
”ovärdiga prisande av människor innebar e tt förnedrande av Ordets äm-

2 Laurentius Petris kyrkoordning av år 1571, utg. av Sam fundet Pro Fide e t C hristian ism o med 
historisk in ledn ing  av E. Färnström . S tockholm  1932, s. 135f.
3 Een handbock påå Sieensko Ther doopet och annat mera uthi ståår M D X X V I  (Sam lade skrifter af 
O laus Petri utg. af B. H esselm an 2, S tockholm  1915), s. 352—359. Förm aningen upptar drygt fyra 
trycksidor, s. 355-358 .
4 KL 1686 16 kap. 6§. O m  hu r det skulle tillgå när g ravsättn ingen  skulle ske inne i kyrkan var 
särskilt stadgat.
5 Petrus Jonae A ngerm annus, En christeligh, och then H . Skrifftz lijkmätigh vthlägningh öffuer G . och 
N . Testamentzsens texter, som then vuördige ålderdommen haffuer vthi Sweriges rijkes handbook fordom  
beiviliat införas och predikas a ff thens Helga Skrifftz probatis autoribus. R ostock 1623. Sam m a år 
u tkom  en  sv. övers, av den lu th . su pe rin tenden ten  i K em pten/B ayern, M oses Pflachers exem pel
sam ling Die gantze Lehr von Tod und Absterben des Menschen [...], Leipzig 1603, m ed tite ln  T o lff 
predikningar uthi hwilka then heela läran om menniskionnes dödh, uthi en richtig ordning korteligen 
författadt warder, S tockholm  1623.
6 KL 1686 16 kap. 7§.

T R O &  TA N K E  1998:6 87



bete”.7 B edöm ningen m å ha go tt fog för sig, m en personalierna var o tv i
velaktig t e tt  sätt a tt m arkera kasus.

E tt försök a tt i m odern  tid återinföra personalier h ar gjorts av Jan  R edin. 
1972 föreslog h an  -  efter a tt själv ha prak tiserat det under en  längre tid  -  i 
en  artikel, a tt personalier skulle förekom m a vid jordfästn ingarna. De skulle 
enlig t honom  hållas i återhållsam  stil och  h an  m arkerar hu r de h a r en  pas
toral funktion . R edin, som var präst i en  kyrklig landsförsam ling, berä ttade  
hur h an  ofta ur kyrkböckerna ”k u n n a t h äm ta  fram uppgifter om  den  dödes 
föräldrar, hans födelsehem , hans dop och  faddrar, hans konfirm ation  och  
första nattvardsgång, hans vigseldag osv.”. H ärom  redogjordes i närm ast m a
trikelstil. D et blev in te  fråga om  värdeom döm en; syftet var a tt visa hur ”e tt 
m änniskoliv  är färdigt”. ”Efter personalierna h ar jag u tlagt G uds o rd”, sade 
Redin. G rifte ta le t skulle alltså ”in te  han d la  om  den döde m en utlägga G uds 
ord”. D et var sam tidigt v ik tig t a tt erin ra  om  den  döde, som alla h ar i sina 
tankar. D et är på så sätt personalierna för R edin har sin uppgift.s De h ar en  
k lart paren ta tiv  funk tion  a tt m arkera kasus u tan  a tt ink räk ta  på talets för
kunnelsesida.

Tidigare forskning

Begravningsgudstjänsten h ar b livit förem ål för förhållandevis få litu rg ive
tenskapliga undersökningar. En grundläggande genom gång av begravnings- 
ritualets u tveckling  i Svenska kyrkan h a r Edv. R odhe gjort i sin bok Svenskt 
gudstjänstliv (1923), och  efter honom  C arl H enrik  M artling  i Svensk liturgi
historia (1992).g En av D. F. N ylund  1917 utg iven avhand ling  om  begrav- 
n ingsritualet h ar m era hegränsat vetenskaplig t v ä rd e .10 Som  e tt led i 1968 
års kyrkohandbokskom m ittés arbete utgav Pehr Edwall undersökn ingen  
Döendet, döden och begravningsgudstjänsten (1981), där h an  i e tt in te rn a tio 
n ellt perspektiv  belyser begravningens teologiska innehåll och  konkre ta  u t
form ning; han  läm nar också en  god översikt över ritualets u tveckling  i 
Svenska k y rk an ."  En näraliggande undersökning  gjordes av Lars Eckerdal i

7 Y. B rilioth, ”O rd e t vid graven. En in ledn ing” Griftetal [1] sam lade och utg. av B. Bexell, S tock 
holm  1939, s. 10.
8 J R edin  ”Begravning och  jordfästn ing”, Svensk pastoraltidskrift 14 (1972), s. 150. Jan  R edin  
(1907-1998) var kyrkoherde i Långasjö i Sm åland och  en  av högkyrklighetens ledande gestalter. 
O m  honom , se festskriften Med pelarstoder tolv. U ppsala 1982, där även a.a. är om tryckt. E tt 
exem pel på hu r personalier kunde utform as, se S. A drian , ”Jordfästningspredikan i Reslöv 1945 
vid dok to rin n an  Erika Lindskogs bår” (dens., Såsom Kristi tjänare och som förvaltare av Guds hemlig
heter. Helgedomsord, föredrag och minnesord. H ässleholm  1982), s. 106f.
9 E. Rodhe, Svenskt gudstjänstliv. Historisk belysning av den svenska kyrkohandboken, S tockholm  
1923, s. 401-432 . C . H. M artling, Svensk liturgihistoria (S tifte lsen  K yrkovetenskapliga institu tets 
skriftserie 3), S tockholm  1992, s. 329-341 .
10 D F. N ylund, Begravningsritualet och begravningsseder i den svensk-lutherska kyrkan, Eskilstuna 
1917, jfr dock den  vetenskapliga kritik  som d en n a  bok rö n t av D. H elander, Den liturgiska utveck
lingen i Sverige under 1800-talet. 1. Tillkomsten av 1811 års kyrkohandbok, Lund 1934, s. 19.
11 P. Edwall, Döendet, döden och begravningsgudstjänsten. (Svenska kyrkans gudstjänst. Kyrkliga 
handlingar. Bilaga 5. S O U  1981:68). S tockholm  1981. O m  Sverige, s. 50-55.
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”B egravningen -  den gem ensam m a avskedsvägens liturgi” (1990), där han  
behand lar jordfästn ingsliturgiernas påskm otiv i e tt in te rn a tio n e llt perspek
tiv .12 Frågor rörande begravning  vid suicidium  och begravningens privatise
ring har i e tt  längre tidsperspektiv  behand la ts av H ild ing Pleijel i boken 
Jordfästning i stillhet (1 9 8 3 ).13 L ikpredikan, som h är ligger vid sidan av vårt 
prim ära intresse, har för äldre tid  bliv it förhållandevis väl undersökt ur olika 
aspekter.14

O ckså A nders Bäckström  h ar i en  case-study om  Den svenska begravnings
seden (1992) av idag a rbeta t med frågor kring jordfästn ingens privatisering. 
H an  visar hur a lltjäm t en  m ajorite t av svenska folket använder kyrkans 
begravningsform , under de t a tt  endast en  m in o rite t ger den  en kyrklig tyd
ning. Bäckström  kallar d e tta  för dess ”inre sekularisering”. G enom  a tt u n 
dersöka begravningsnotiserna i några dagstidningar gör h an  viktiga reflexio
ner rörande de bibelord som  ligger till grund för g rifte ta len A  Privatise
ringen är också tem at för N ils-A rvid  Bringéus uppsats ”V år hå lln ing  till

12 L. Eckerdal, ”B egravningen -  d en  gem ensam m a avskedsvägens liturgi”. Svensk Teologisk Kvartal- 
skrift 66 (1990), s. 106-115. Cf. O . Bexell, ”På väg till paradiset. En kristens död och  begravning i 
rom ersk-katolskt och  ortodoxt perspek tiv”. Dödens riter, red. av K. Söderpalm , G öteborg  1994, s. 
145-153.
15 D en  m oderna form en för privatiserad begravning ”i s tillh e t” etableras i början  av 1930-talet. H. 
Pleijel, Jordfästning i stillhet. Från samhällsstraff till privatceremoni. (Sam lingar och  studier till 
Svenska Kyrkans H istoria 45.) Lund 1983, s. 89 -91 .
14 D en  klassiska in trodu k tio n en  härom  på svenska är k ap itle t om  ”Pom pa funebris och  m editatio  
m ortis”, s. 244-277  i C . Fehrm an, Diktaren och döden. Dödsbild och förgängelsetanke i litteraturen från 
antiken till 1700'talet, S tockholm  1952, som dock m indre tar upp pastoralteologiska frågeställ
ningar; jfr härtill K. M arelius, Christeliga leffua och saliga dö. En undersökning av synen och livet och 
döden i personbeskrivningarna i några av 1600'talets likpredikningar jämförd med vissa av dödsberedelse- 
böckerna, o tr. sem inareuppsats i li t t .vetenskap, U ppsala univ, 1974- E tt an ta l likpredikningar från 
A lan d  och  Korpo i A bolands skärgård 1760—1825 h a r utgivits av M. Buss, Likpredikningar från 
1700- och 1800'talen  (K yrkohistoriska arkivet vid A bo  akadem i. M eddelanden  2), Ä bo 1973. En 
teologisk analys för likpredikningar tryckta i F in land fram till 1721 läm nas av O . R im piläinen, 
Suomalainen hautauspuhe puhdasoppisuuden aikana (Suom alisen teologisen k irja llisuus-seuran  jul- 
kaisuja 88) Jousensuu 1973. En princip ie ll studie u tifrån  filologisk och  retorisk u tgångspunkt ges 
av G . S tenberg , ”L ikpredikan, utfärdspredikan, personalia. E tt bidrag till likpredikans genrebe
skrivning”, Språk och Stil N F  2 (1992), s. 61 -75 , S tenberg  hänför likpredikan till vad h an  kallar 
sepulkral retorik . B. Bergner, ”D ygden som levnadskonst. K vinnliga dygdeideal under sto rm aktsti
d en ”, Jämmerdal och fröjdesal. Kvinnor i stormaktstidens Sverige, red. av E. Ö sterberg, S tockholm  
1997, s. 71 -124 , h ar analyserat k v inno ideale t i likpredikningar över kvinnor. -  För en  regional 
översikt över genren , se A . Ranius, Biographia minora. Förteckning över personverser och likpredik- 
ningar tryckta i Linköping 1636-1970 , Linköping 1987. För en  begränsad tidsperiod finns en  biblio- 
grafisk förteckn ing  av G . Brandt, Svenskt homiletiskt bibliotek 1830-1865 (U ppsala universitets 
årsskrift 1937:11), U ppsala 1937, där avdeln ingen  likpredikningar om fattar s. 98 -165 . -  För e tt 
in te rn a tio n e llt perspektiv, se, b land den  rikhaltiga tyskspråkiga litte ra tu ren , t.ex. E. W inklar, Die 
Leichenpredigt im deutschen Luthertum bis Spener (Forschungen zur G esch ich te  und Lehre der P ro
testantism us 10:34), M ünchen  1967- R Lenz, De mortuis nil nisi bene? Leichenjrredigten als multidis- 
ziplinäre Quelle unter besonderer Berücksichtigung der Historischen Familienforschung, der Bildungsge- 
schichte und der Literaturgeschichte, S igm aringen 1990 och  där a.a.
15 T ex te r  som fram håller tröst och  hopp  är de m est frekventa. De har ofta en  allm än, transcenden
tal an k n y tn in g  till d en  värld som m ånga s.k. folkreligiösa m änniskor söker. Vissa tex te r tenderar 
a tt förklara d en  döde för ”salig”. M ånga tex te r sä tte r in  döden i de t k ristna uppståndelseperspekti
vet, dock u tan  a tt to lka d e tta  m ed alltför tydlig anspeln ing på d en  dubbla utgången. A . Bäck
ström , Den svenska begravningsseden. Några data i väntan på en undersökning. (Religionssociologiska 
skrifter 3.) U ppsala 1992, s. 6 och  13-18. U ndersökningen  rör åren  1989-1991. Cf. A . Bäckström 
”D öden  som pastoral u tm an ing .” Svensk kyrkotidning 89 (1993), s. 20.
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d ö d en ” i boken Dödens riter (1994). U r e tt etnologiskt perspektiv  visar han  
där hu r den  äldre döds- och  sorgesym holiken syftat till a tt inprägla budska
pet memento mori, ”kom  ihåg a tt du skall dö”. In stä lln ingen  till döden  har 
förändrats och  få tt nya uttryck; det är i vår egen sam tid, m enar Bringéus, 
in te  längre fråga om  a tt tillägna sig en  dödsberedskap, u tan  om  en  fuga 
mortis, en  ”flykt från dö d en ”. T anken  på döden, i synn erh e t den  som skall 
drabba en  själv, vill m an hålla på av s tån d .16

En in tressan t undersökning har i den  religionssociologiska sam lingsvoly
m en Det religiöse Norge (1977) gjorts av Per Tangaard, ”‘Jeg vet meg en 
s p v n . som berör också g rifte ta le t.171 D anm ark h a r g rifte ta le t behandlats 
av Eva M eile i en  bok om  de kyrkliga hand lingarna , For festens skyld (1990). 
H on  m enar där a tt grifte ta le t skall förena tre huvudelem ent: det rituella, 
som rör livsvillkor och  livsfaser i a llm änhet, det fö rkunnande i egentlig 
m ening, som behand lar G uds kraft till a tt skapa och  upprä tthå lla , älska, 
förlåta och  låta sin kärlek bära m änniskan  i tiden  och  ev ighe ten  och, slu tli
gen, det personliga som rör den  dödes levnadsom ständ igheter.ls

In tresset på svensk m ark har huvudsakligen varit in rik ta t m ot begrav
n ingsgudstjänstens liturgiska fö rhållanden  och  den  pastorala k on tex ten . 
R edan tite ln  på Edwalls o vannäm nda  bok ger syn för sägen: a tt själva be
gravningen  in te  längre bör uppfattas isolerad, u tan  ses som e tt av inslagen i 
det fortgående pastorala h an d lan d e t kring en  m änniskas y ttersta  dagar och 
död. En god litte ra tu röversik t över den  nyare, svenskspråkiga litte ra tu ren  
om  kasualtalen  -  och  därm ed grifte ta le t -  h a r givits av H ans A ndreasson  i 
tidskriften  Tro &  liv 1997.19 H an  visar hu r sådana fram ställn ingar a lltid  haft 
ren t praktiska syften för sam tiden.

I denna  uppsats in rik tar vi oss m ot e tt h ittills  obeak ta t om råde: griftetalet 
såsom hom iletisk  företeelse i e tt  h istorisk t perspektiv. Inledningsvis måste 
därvid också något sägas om  likpredikan. Först på så sätt blir griftetalets 
hom iletiska genre klarlagd.

Jordfästningen i hela församlingens närvaro

N är m an reflekterar över de frågor som begravningens hom iletiska m om ent 
aktualiserar, är det v ik tig t a tt kom m a ihåg a tt kyrkliga fö rrä ttn ingar i äldre 
tid in te, som nu, var tillbakask ju tna till privatlivets sfär. De ägde ofta rum i 
hela försam lingens närvaro  och  var då sam m anfogade m ed söndagens hög
mässa. Cleri comitialis be tänkande  1689 stadgade a tt begravningar, brudvigs-

16 N .-A . Bringéus, ”V år hålln ing  till döden”, Dödens riter, red. av K. Söderpalm , G öteborg  1994, s. 
30.
17 P. T angaard, ’”Jeg vet meg en  s pv n . . En analyse av dödens plass og dpdsritualenes funksjoner i 
sam fundet”. Det religiöse Norge. Religionssosiologiske artikler red. af Pål R epstad (G yldensdals Fak- 
kebbpker 388), O slo 1977, s. 245-276.
18 E. M eile, ”B egravelsetaler”. For festens skyld. En bog om de kirkelige handlinger. K pbenhavn  1990, 
s. 81 -121 , här s. 83-88 .
19 H. A ndreasson, ”N är tillfä lle t är givet -  litte ra tu r om  kasualtalet”. Tro &  liv 56 (1997), n r 4, s. 
11-18.
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lar och  barndop som skedde på sön- och  helgdagar skulle förrättas efter 
sam m anringningen  och före syndabekännelsen  så ”a tt den  ord inarie guds
tjän sten  ej m å interrum peras”.20 De skulle alltså, i så fall, ske fogade till 
högm ässan, m en u tan  a tt utgöra inskott i dess liturgi. För det fall flera eller, 
i större församlingar, ren t av alla typer av fö rrä ttn ingar kom  a tt äga rum 
sam m a söndag, skedde d e tta  enlig t vad W ilskm an anger i s itt Ecklesiastik' 
verk 1781 i en  bestäm d ordning: (1) nattvardsförhör, (2) skrifterm ål, (3) 
begravning, (4) barndop, (5) kyrkotagning, (6) vigsel,21 (7) själva högm äs
san m ed a ltartjänster och  predikan, (8) likpredikan, (9) brudm ässan, (10) 
kom m unionen  och  (11) gudstjänstens avslu tn ing  m ed välsignelsen .22 Till 
d e tta  kom  em ellertid , och det som en  verklig ”in terrum pering” -  dvs. som 
e tt avbro tt i gudstjänstens naturliga gång och som e tt m arkan t inslag i sam 
m anhanget -  det synnerligen utdragna uppläsandet av allm änna kungörel
ser som prästen  skulle utföra om edelbart efter högm ässopredikanM  D et som 
num era kallas ”kyrkliga h and lingar” var vid d en n a  tid alltså ingen p rivatce
rem oni, u tan , tvärtom , en  hela försam lingens angelägenhet och  skedde i 
dess åsyn. Begravningarna blev, liksom de var under m edeltiden , en  ständig 
påm innelse: memento m ori.24

För a tt bilda oss en  uppfattn ing  om  hur begravning och  likpredikan i 
äldre tid  utfördes och uppfattades m åste de alltså -  även  om  undan tag  fanns 
fr.a. i de högre stånden  -  ses i e tt större och  sam m ansatt liturgiskt sam m an
hang. D et är en  del av de t som m an strävade efter a tt  sam m anfoga till en  
en h e tlig  försam lingsgudstjänst, eller i varje fall försam lingssam m ankom st. 
M ed det utdragna gudstjänstkonglom erat som ovan refererats, är det inte 
särskilt långsökt a tt m an på överhetskyrkans tid fann  skäl a tt stadga, inte 
b lo tt a tt ingen fick kom m a försent till söndagsgudstjänsten, u tan  också a tt 
ingen fick läm na den i förtid ”inn an  densam m a med välsignelsen är slu
te n ”.21 Vi ser alltså a tt sam m a gudstjänstförsam ling som förkunnelsem o
m en t sam m a dag kunde få lyssna till, in te  b lo tt skrifterm ål och  högmässo- 
predikan, u tan  också till en  likpred ikan .20

20 cit. e. S. W ilskm an, Suiea rikes ecclesiastique werk [...] 1, Ö rebro  1781, s. 43. Förbudet i KL 1686 
18 kap. 2§ a tt ”vid jordefärder och  begravningar [...] allenast några få av närm aste släkten, och 
inge andre, skola bliva brukade och  kallade” torde in te  avse en  inskränkning av jordfästningens 
offentlighet, u tan  av dess kostsam het, vilket fram går av den  exem plifiering som sker i den  KK 10 
sept. 1823 varigenom  KL:s förbud upphäves.
21 Vi kan  no tera  a tt i HB 1811 kap. 7 ”O m  brudvigsel” avslutas m ed rubriken ”Sedan vänder sig 
p rästen  åter till a lta re t och fullföljer gudstjänsten” (kurs. här). V igseln var infogad i e tt större sam 
m anhang.
22 W ilskm an op. cit. O m  tidpu n k ten  för jordfästningen, cf. N ylund 1917, s. 124-128.
25 Jag hänvisar här till kap. ”K yrkom ötets deb a tt om  kungörelseläsandet i kyrkan” i m in  ännu 
opubl. undersökning till a llm änna kyrkom ötets h isto ria  och  funk tion , Mellan kyrka och stat.
24 L ikpredikningarna var dödsberedelsepredikningar som utgick från Bibelns memento mort- ord. 
F ehrm an 1952, s. 258.
2:1 Kungl. M ajt:s resolu tion  på prästerskapets besvär 10 mars 1719 §2.
26 A v en  om  det säkerligen förekom m it dessförinnan, reglerades kasualtal vid vigsel som en  fakulta
tiv  m öjlighet först genom  HB 1942, och  vid dop genom  HB 1986. O m  dopets förflyttning från 
kyrkorum m et till andra platser och  sederm era å ter till kyrkan, se K. Petersson, Kyrkan, folket och 
dopet. En studie av barndopet i Svenska kyrkan (B iblio theca T h eo lo g i*  Practicae 35), Lund 1977, s. 
143-158 och 174-180. O m  doptal, a.a. s. 183.
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G riftetalets integrering i begravningsliturgin

L ikpredikan hölls alltså inne i kyrkan och från predikstolen . N är det under 
1700-talet in te var ovanlig t med gravsättn ingar inne i kyrkan, säger de t sig 
självt a tt hela begravningsgudstjänsten  då skedde in o m hus.27 N är jordfäst
n ingen  med m ullpåkastning och  böner eljest alltid  var förlagd till kyrkogår
den, ägde likpredikan rum  inne  i kyrkan. D et är det m er eller m indre spon
tana  behovet av hom iletisk  förkunnelse vid graven på kyrkogården som är 
grogrunden för det särskilda griftetalets fram växt.

A lltifrån  O laus Petris handbok  1529 och  fram till in fö randet av HB 1894 
börjar o rdn ingen  för ”H ur lik skall jordas” med a tt p rästen  kastar ”tre resor 
jord på like t” under u tta lande  av den  gängse treledade begravningsform eln 
”Av jord är du kom m en [ ...]”. A tt  de t vid graven skulle förekom m a någon 
hom iletisk  fram ställn ing från prästens sida näm ns inte. Efter begravningsbö
n en  (”O  allsm äktige och barm härtige evige G ud, du som  för syndens skull 
har lagt m änn iskan  det uppå a tt h o n  dö m åste”) skulle graven igenskottas 
under det a tt m an sjöng en  psalm och  varefter bibelord lästes.2N D et u tveck 
lades därvid -  från början  i de högre sam hällsskikten  -  en  sed a tt prästen  
ibland höll e tt tal också vid graven. 1719 blev sådana tal dock förbjudna, 
eftersom  deras förekom st ansågs m arkera åtskillnad m ellan  m änniskor. D et 
skulle räcka m ed likpredikan, v ilken  dock borde ske ”i k o rth e t och  u tan  
pom p”. Seden gick dock in te  a tt stävja och  n är jo rdfästn ing och  gravsättn ing 
ägde rum  inne i kyrkan hölls även  d e tta  ”g rifte ta l” inne  i kyrkan varvid

! prästen  stod invid k is tan .29 Term en ”grifte ta l” m arkerar således dess bak
grund, a tt det är fråga om  e tt kasualtal, som hållits  vid själva griften, och  in te 
en  predikan i egentlig  m en ing .30 V åra dagars griftetal är en  hom iletisk  genre 
som utvecklats fristående från likpredikan, även  om  dess innehåll n a tu rlig t
vis influerats därifrån. Kasus är ju detsam m a. G rifte ta le t äger, i både y ttre och 
inre bem ärkelse, rum  närm are de anhöriga, än  vad likpred ikan  gör.

27 H ärtill se K. O . Lejon, Gravhällarna i Uppsala Domkyrka och människorna under dem. Ett stycke 
kultur- och kyrkohistoria. (U ppsala stifts h erdam inne 1:3), U ppsala 1997, s. 25 -41 . Cf. B. G ustafs
son, Kyrkoliv och samhällsklass i Sverige omkring 1880. En kyrkohistorisk- sociologisk undersökning. 
(Sam lingar och  studier till Svenska Kyrkans H istoria 22), S tockholm  1950, s. 172-179.
28 Een handbock påå swensko [ ... 1529], 1915 s. 353. HB 1811, kap. 9. Igensko ttn ingen , åtföljd av 
psalmsång såsom liturgiskt m om ent, är således i bruk i varje fall till 1811. H ärtill R odhe 1923, s. 
418f. H ärtill, se den  grundläggande fram ställn ingen hos L. Hagberg, När döden gästar. Svenska 
folkseder och svensk folktro i samband med död och begravning, s. 398 -403 . C f L. Bondeson, Seder och 
bruk vid livets slut, 1987, s. 77, som här, som ofta eljest, u tan  referens närm ast ordagrant följer 
Hagbergs fram ställning s. 40 lf.
29 Kungl. M ajt:s resolu tion  på prästerskapets besvär 10 mars 1719 §23. Cf. S. Baslter, Historiska 
Anmärkningar om kyrko-ceremoniema [ ...] S tockholm  1762, om näm ner, s. 816, ”a tt år 1712 b e
gärde åtskillige, det p rästerna ville hålla  en  lik-serm on vid gravarna, då deras döde i tysthet om 
aftonen  nedsattes”. D etta  avslogs m ed hänv isn ing  till a tt likpredikan förekom . -  G ustafsson 1950 
har på s. 183-188 e tt kapitel om  bl.a. griftetal och  likpredikan. H ans fram ställning bygger i stor 
u tsträckning på fo lkm innesuppteckningar (Luka). N är det gäller a tt för vårt syfte klarlägga liturgi- 
och  hom iletik teoretiska d istink tioner, blir hans undersökning svåranvänd. Sagesm ännens te rm i
nologi är för e tt  sådant ändam ål ofta varken  in itierad  eller tydlig och  gränserna m ellan  olika 
företeelser blir för dem  oklara -  förf:s frågeställning är en  annan .
30 O m  ”kasualtal” såsom genre, se ned an  s. 101; lat. casus, ”tilldragelse, händelse”.
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In te  förrän  i HBF 1893 om näm ns g rifte ta le t i jo rdfästn ingsordningen. I 
en  n o t till den  in ledande rubriken för begravningsform eln säges där, liksom 
i HBB 1894 och  1917, m ed en  fakultativ  form ulering, a tt ”om  griftetal h å l
les, sker d e tta  läm pligast före jo rd fästn ingen”.31 G rifte ta le t uppfattades 
alltså ännu  in te  som en  del av själva ak ten . HBF 1926 är på den  p unk ten  
än n u  tydligare. Där skulle griftetalet ske ”läm pligast före gudstjänsten”.32 
Begravningsform elns (”Av jord är du kom m en [ ...]”) koppling till gravens 
igensko ttande har därigenom  upplösts och  stiliserats till en  prästerlig, 
g ränssättande rit. D en h ar på e tt onatu rlig t sätt frigjorts från g ravsätt
n in g en .33

Ä n n u  i H B 1942 har griftetalet behållit sin icke obligatoriska ställning, 
m en nu få tt sin plats inne  i ritualet; det torde då b liv it allm än regel a tt 
jo rd fästn ingen  skedde inne  i kyrkan. Då stadgas a tt jo rdfästn ingsakten  ”där 
så ske k an ” skall börja m ed psalmsång, varefter p rästen  u tta la r treenighets- 
form eln. Före den  därpå följande begravningsbönen  är insk ju ten  en  rubrik
rad: ”O m  griftetal hålles, får d e tta  sin plats h ä r”.34 D et är således a lltjäm t 
fråga om  e tt  faku lta tiv t m om ent.

I Svenska kyrkans nu gällande kyrkohandbok, HB 1986, h ar griftetalet 
få tt en  k lart integrerad plats såväl vid den  vanliga begravningsgudstjäns
te n 31 som i den  särskilda o rdningen  för begravning av dödfö tt eller spätt 
barn  och  h a r in te  längre fakultativ  s tä lln in g .36 N u anges in te  någon m öjlig
h e t a tt det skulle kunna uteläm nas. 1968 års kyrkohandbokskom m itté  m ar
kerade i s itt b e tänkande  griftetalets in tegrerade ställn ing. Efter begrav
ningsgudstjänstens in ledning  ville m an en lig t s itt förslag ursprungligen ha 
en  avdeln ing  kallad ”G uds ord” med läsning av valda b ibeltexter. D etta 
blev dock in te  genom fört i HB 1986, där avdeln ingen  ”B ibelläsning”, lik
som m otsvarande i tidigare kyrkohandböcker, är placerad efter begravnings-

51 Efter förslag i HBF 1893 införs de t i HB 1894, kap 10 ”O m  jordfästn ing”. Edwall 1981, s. 51, har 
b lo tt ko rtfa tta t berört g riftetalet och  säger rörande tiden  före 1894 u tan  vidare kom m entar a tt 
”griftetal har förekom m it m en tycks inte ha varit van lig t”. B ondesson 1987, s. 79, gör, efter HB:s 
bokstav, gällande dels a tt grifte talet införs 1894, dels a tt likpredikan då avskaffas; d e tta  är således 
in te  korrekt.
32 HBF 1926, kap. 10, s. 248. Kurs här.
33 Eckerdal 1990, s. 109.

A k H B  1942, kap 9 ”Jordfästn ing”.
^ M o tiv e r in g e n  till d e tta  i HB nyinförda begrepp, se S O U  1981:65, s. 190f. ”Begravning” är den 
lagtekniska term en  ända fram till 1864 års Lag om  jordfästning, då KL:s kap. ”O m  kristlig begrav- ; 
n in g ” upphävs, ”jo rd fästn ing” som term  för begravning i Svenska kyrkans o rdning förekom m er 
tidigast hos Baelter 1762, s. 805, och  ersätter i HB 1894 som överskrift den  tidigare ”H uru lik skall _  
jordas”'. H ärtill Pleijel 1983, s. 94 -99 . SA O B  anger orden som synonym a, SA O B  3A , sp B732, j. 
SA O B  13A , sp. J 141. I föreliggande uppsats används begreppen jordfästn ing  och  begravning i 
en lighet härm ed synonym t. -  R edin 1972 argum enterar för en d istink tion  m ellan  begreppen och 
vill se ”jordfästn ing” en lig t de äldre HBB:s ordn ing  som ak ten  vid själva g ravsättandet. D en 
kristna ”begravn ingen” innehåller enligt honom  tre m om ent: processionen från hem m et (bårhu 
set) till kyrkan, gudstjänsten  (m ässan) i kyrkan d it sto ftet förts, begravningen m ed m ullpåkastning 
och  böner ute på kyrkogården.
56 H B 1986, del 1, kap. 4, begravningsgudstjänst I resp. II. H ärtill se Svenska kyrkans gudstjänst. 5. 
Kyrkliga handlingar. [Utg. av] 1968 års kyrkohandbokskom m itté. (SO U  1981:65), s. 190-200.
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form eln, nu kallad ”Ö verlå te lsen”. K om m itténs u tgångspunkt var a tt ”b i
belns v ittnesbörd  om  den  kristna synen på döden  och  d e t eviga live t” skulle 
vara starkt m arkerad i begravningsgudstjänsten. D et var griftetalets uppgift 
a tt utlägga d e tta  och  m an fann  det då natu rlig t a tt ta le t hade sin plats efter 
tex tläsn ingarna .37

K yrkohandbokens jordfästn ingsritual h ar tidigare således varit avsett a tt äga 
rum ute på kyrkogården inför den  öppna graven, där k istan  redan är n e d 
satt. ”G rav sä ttn in g ” och  ”jordfästn ing” var sam m a företeelse. N är kyrkogår
dar i städerna började anläggas långt från  kyrkan och  förbudet m ot gravsätt
n ing inne i kyrkan infördes, uppkom  bruket a tt begravningsritualet för 
”m era bem ärkta personer” ändå utfördes inne  i kyrkan och  m ed efterfö l
jande procession till gravplatsen. M ed förebild från städerna, till följd av 
social u tjäm ning  och  a tt kyrkorna började uppvärm as, blev bruket a tt för
lägga jordfästn ingsritualet inne i kyrkan a llm än t under 1800-talet, även  i de 
fall kyrkogården om gav kyrkan och  väderleken var tjä n lig .38 A tt d e tta  var 
allm än praxis vid 1890-talets början  kan  vi sluta oss till av rubrikform ule
ringarna i HBF 1891, vilka in te  längre, som äldre HBB, anger a tt jo rdfäst
n ingen  skall börja ”när den  döde är n edsa tt i g raven”. R edan  HBFF 1854 
och  1856 hade n äm n t a tt ”jordfästn ingsakten  vid k is tan ” kunde förenas 
med a lta r tjä n s t.39 I dag äger alla begravningsgudstjänster rum  inom hus: i 
kyrkan, e tt gravkapell eller krem atorium .

1 en  av begravningsordningarna i HB 1986 sägs a tt k istan  efter jordfäst- 
Nb ! .n ingsak ten  skall bäras ut till kyrkogården och  sänkas i graven, varefter de

^sörjande tar avsked. P rästen går sedan fram till graven och  lyser frid över 
 ̂jA aen  bortgångne.40 L iturgihistoriskt är d e tta  arrangem ang en  nyhet. Prästens

ord kan  utform as fritt, m en vi n o te ra r hur HB:s ord avser den bortgångne och  
dennes förhållande i evigheten . N ågon  bön som rör själva gravplatsen är 
det in te  fråga om.

D et är först med HB 1986 som Svenska kyrkan alltså få tt en  liturgiskt 
reglerad och utförd anvisn ing  för g ravsättn ing  på kyrkogården i sam band med 
jordfästning i kyrkan. I HB 1942 fanns endast en  anvisn ing  om  a tt p rästen  
kunde ”bedja någon läm plig b ö n ” ur jo rdfästn ingsritualet eller En liten bönbok 
e ller ”några för tillfället passande psalm verser”. Endast för de fall g ravsätt
n ingen  in te ägde rum  i sam band m ed jordfästn ing ”och  m an  vill giva en 
högtidligare form åt a k te n ”, läm nades e tt förslag till struktur; något hom il- 
e tisk t m om ent ingick in te  där.41 D enna o rdning  är fullt utbyggd i HB 1986.47

- ^ 37 SOU 1981:65, s. 196.
58 Gustafsson 1950, s. 172—179. Om jordfästningen i etnologiskt perspektiv, se N.-A. Bringéus, 
Livets högtider, Stockholm 1987, s. 229-234-
39 HBF 1891, kap. 10, s. 143 och 151. HBF 1854, kap. 10, s. 112. HBF 1856, kap. 10, s. 108.
40 HB 1986, del 1, kap. 4, begravningsgudstjänst I A. ”Prästen går fram till graven och ber följande 
eller annan slutbön: ’Giv honom, o Herre, din frid och låt ditt eviga + ljus lysa för honom. 
Am en’”. A lternativ I B räknar med avskedstagande inne i kyrkan.
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Jordfästn ing på an n an  ort än  där g ravsättn ingen  skall ske, liksom jord- 
fästningsaktens flyttning in i kyrkorum m et, kom  a tt driva fram behovet av 
en  liturgiskt utform ad gravsättn ingsordning. N ågon  hom iletisk  förkunnelse 
torde in te  äga rum  i sam band med denna, m en det är, vid gravsättn ing  i 
om edelbar anslu tn ing  till jordfästning, a lltjäm t då som anhörigas och  v än 
ners m innestal i regel har sin plats.

Från och med 1917 räknade kyrkohandboken  m ed a tt jordfästningsguds- 
tjänsten  no rm alt ägde rum  inne i kyrkan. I HB 1942 ses de t som självk lart.45 
I HB 1917 infördes a tt jordfästn ingen skall ku n n a  vara ”förenad med a ltar
tjän s t” varvid ”prästen  sjunger eller läser följande bön: ’O  H erre G ud! Du 
som för syndens skull låter m änniskor dö och  varda jord igen [ .. .] ’”, till 
v ilken fogades an tifon ier.44 D enna bön kallades då en  sm ula oegentlig t ”be- 
gravningsm ässan” och h ar i HB 1986 om form ulerats och  m oderniserats; 
den återfinns där under rubriken ”sjungen begravningsbön”. D en bön  det är 
fråga om  är densam m a som HB 1811 anger såsom bön  efter likpredikan och 
a tt den  ”kan ock sjungas för a ltaret, när begravningar ske i kyrkan”.45 I HB 
1894 äger likpredikan, där sådan förekom m er, rum  m ellan  H errens bön och 
begravningsm ässan och  avslutas med en  till HBF 1854 nyskriven bön: ”O  
H erre G ud him m elske Fader! Du, som icke har skonat d in  enfödde Son 
u tan  givit u t honom  för oss alla [.. .]”.46

N är HB skall ange a tt likpredikan eller a lta rtjän st kan  förekom m a, u t
trycks i rubrikerna kopplingen till jo rdfästn ingsritualet med verbet ’för
e n a ’.4 1 D etta  m arkerar uppenbarligen hu r m an uppfattar dessa båda inslag 
som in te  organiskt in tegrerade med den  liturgi som u ttrycker själva jordfäs- 
tan d e t eller begravandet av den bortgångne.

L ikpredikan och  griftetal är, som fram gått, två skilda hom iletiska genrer 
med olika ursprung. L ikpredikan från pred iksto len  är idag e tt bruk som, 
med enstaka undantagsfall, u p p h ö rt.48 G rifte ta l förekom m er i p rincip  vid 
varje begravningsgudstjänst i Svenska kyrkans o rd n ing .49

41 H B  1942 kap  9, A v d  3. 1 d e n  1965 u tg iv n a  O rdning  fö r  vissa gudstjänster vilka icke upptagas i D en  
svenska kyrkohandboken, ”av K o n u n g e n  m e d g iv e n  till  a n v ä n d n in g  i r ik e ts  fö rsa m lin g a r” , f in n s  
o rd n in g  fö r ”N e d s ä ttn in g  av  u rn a ”, m e n  in te  g ra v s ä ttn in g  av  k ista .
42 H B  1986. kap . 4, ”G ra v s ä ttn in g  u ta n  a n s lu tn in g  til l  b e g ra v n in g sg u d s tjä n s t”. C f. Edw all 1967 s. 
13 o c h  E dw all 1981, s. 55.
43 1 p re a m b e ln  till  kap . 9 i H B  1942 sägs a t t  ”O m  jo rd fä s tn in g  fö rrä tta s  å a n n a n  p la ts  ä n  i kyrka 
e lle r  g rav k ap ell, v id tagas  n ö d ig a  jä m k n in g a r  i de  y ttre  a n o rd n in g a rn a ” i litu rg in .
44 H B  1917, k ap  10, H B  1942 k ap  9. H ä rtill, se R o d h e  1923, s. 417  o c h  419f.
45 H B  1811, kap . 9.
46 H B F  1854, kap . 10, s. 1 1 2 .  H B  1894, kap . 10. D . H e la n d e r , D en liturgiska utvecklingen i Sverige 
1 8 1 1 -1 8 9 4 , S to c k h o lm  1939, s. 570.
47 Ä n n u  H B  1917, kap . 10: ”D å b eg ra v n in g  är förenad m ed  a l ta r t jä n s t  av slu tas  jo rd s fä s tn in g sa k te n  
v id  lik k is ta n  m ed  F ader vår; d ä rp å  sjunges e n  k o r t  p salm , v a riv d  p rä s te n  trä d e r  fö r a l ta re t  [ . . . ] ”. 
K urs. h ä r
48-49 ]^ o t  4 g o c ]̂  4 9  se n ä s ta  sida.
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O rd et ”grifte ta l” definieras av Svenska akademiens ordbuk såsom ”begrav- 
n ingstal, p aren ta tion ; num era bl.a. om  av officianten vid jordfästn ing h å l
len betrak telse”.50 H om ile tikvetenskap lig t är dock ”p a re n ta tio n ” (m in n es
tal) in te  u tan  vidare synonym t m ed den  hom iletiska genren  ”grifte ta l”. O r
det ”betrak te lse” såsom kyrkovetenskaplig  defin ition  får uppfattas som  en 
hom iletiskt-uppbygglig, m untlig  (eller skriftlig) fram ställn ing  av kortare 
om fång och  ofta uppbyggd utifrån  andra  retoriska p rinciper än  en  utförd 
predikan. Som  ”grifte ta l” definierar vi alltså det kasualtal som officianten 
vid en  jordfästn ing/begravningsgudstjänst håller (oftast) stående invid  kis
tan . ”L ikpredikan” har en  predikans gängse uppbyggnad och  längd och  äger 
rum från predikstolen.

2 .  GRIFTETALETS UPPGIFT
D en fråga vi nu skall ställa gäller griftetalets innehåll. Vad bör sägas i e tt 
sådant tal? V artill syftar det? H ur h ar m an  uppfa tta t dess roll och  funk tion  i 
Svenska kyrkan? Frågan om  vad som faktiskt har sagts kan  besvaras genom  
a tt studera de m anuskrip t eller tryckta  tal som finns -  det är en  an n an  
uppgift än den  som nu  är aktuell. I stä lle t b lir vår fråga denna: H ur h ar m an 
i den  pastoral- och hom ile tik teo re tiska  reflexionen i vårt land uppfattat grif- 
tetalets syfte och funktion? H ur h ar m an  i p rästu tb ildn ingen  sökt vara stilb il
dande? Svaret finner vi genom  a tt undersöka de läroböcker som använ ts

48 R odhe 1923, s. 421, anför a tt ”likpredikan förekom m er nästan  aldrig”, B rilio th  1939, s. 11, säger 
a tt d en  är ”y tterst sällsynt [...]. M en  den  är dock ingalunda utdöd. Där läm pliga fö ru tsättn ingar 
finns bör den brukas och  vårdas. D en ger tillfälle till en  rikare och d jupare förkunnelse [...]  än  vad 
g riftetalet m edger”. Enligt Edwall 1967, s. 13, ”to rde  [den] num era aldrig förekom m a”. N ågra 
sentida tryckta exem pel är K. Johnson, Likpredikan vid kontraktsprosten Johannes E. Perssons jord- 
fästning i Ränneslövs kyrka den 4 maj 1949, Laholm  1949, 1. M yreberg, Predikan vid f. kyrkoherden 
Johan Robert Hagners jordfästning [...] 1960, Färgelanda 1961. S tenberg  1992, s. 74f, säger m ed e tt 
ej alldeles k lart uttryck, a tt likpredikningar redan  under senare delen  av 1700-talet övergått ”till 
a tt vara en genre s.a.s. inom  den  egna kretsen: liket och  likpred ikan ten  tillhö r båda kyrkans 
värld”. D etta  synes in te  stäm m a. D et går heller in te  a tt  avgöra likpredikans frekvens m .m . utifrån 
förekom sten av tryckta tal. -  I Färgelanda pastorat i Karlstads stift var likpredikan förhållandevis 
vanlig ända till m itten  av 1970-talet. D enna begärdes därvid av sorgehuset ifråga, vilket inte 
nödvändigtv is förutsatte a tt d e tta  präglades av stark kyrklighet. A tt likpredikan skulle förekom m a 
pålystes vid gudstjänsten  på söndagen och  det var ganska vanligt a tt m ycket kyrksam m a m änn is
kor kom  för a tt lyssna, även  om  de in te  hörde till begravningsgästerna. Då likpredikan förekom , 
uteslöts griftetalet; i de fall jo rdfästn ingen ägde rum  i anslu tn ing  till söndagens högm ässa ersatte 
högm ässopredikan griftetalet. Ä ven  i T engene pasto rat, Skara stift, torde likpredikan ha förekom 
m it ännu  i m itten  på 1960-talet (kh  R. Eliasson, brev t. förf. 28.1.1998). Enstaka exem pel finns 
alltjäm t, t.ex. i Krokstad, G öteborgs stift; en  gång än n u  1997 (upplysn. av kh  L. S tröm berg). Cf. 
även Upsala N ya  Tidning  5.2.1996, s. 25. Fler exem pel på reliktförekom ster torde kunna uppletas i 
bygder präglade av gam m alkyrklig trad ition .
49 Vi bortser här från de fall då det ersättes m ed läsning av ”valda bibelord”.
50 SA O B  10A, sp.906. Nationalencyklopedins ordbok h a r  en  defin ition  som är alldeles för trubbig för 
a tt fungera som en  kyrkovetenskaplig  defin ition: ”tal vid begravning (högt[idlig  stil])”. Likaså Ä. 
Jonsson, ”Kasualtal och  kasualrit”, Tro &  liv 56 (1997), n r  4, s. 3, som d iskuterar kasualtalet ur 
svenskt frikyrkoperspektiv: begravningsgudstjänstens p redikan kallas griftetal.
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och den  hom iletik teo retiska litte ra tu ren  i övrigt, där frågan varit aktuell. 
H ur h ar m an där d isku terat griftetalets form och  funktion?

I p rästu tb ildn ingen  har därvid under lång tid  använ ts de av Bertil Bexell 
u tg ivna båda sam lingarna m ed Griftetal ([1-2], 1939 och  1959). De inne- 
hå ller u tarbetade  exem pel av tillhopa  e tt sex tio tal författare, vari u tgivaren 
sökt a tt  ur skilda aspekter åstadkom m a rep resen ta tiv ite t. B öckerna innehål- 
ler 79 ta l av 31 författare resp. 65 tal av 28 författare. Deras m ålgrupp är 
p rästu tb ildn ingen  i Svenska ky rkan .’’1 D en första sam lingen är d isponerad i 
tre huvudavdelningar. D en inleds med ”G rifte ta l med prägel av kyrkoåret”. 
U n d e r rubriken  ”G rifte ta l m ed prägel av om ständigheter, förknippade med 
den  avlidnes person” förekom m er kasuellt rubricerade tal, m ed rubriker så
som ”B arn”, ”U ng  m an, som kom  hem  sjuk från u tlan d e t”, ”Fem tioårig fa
der”, ”A ldrig  m oder”, ”G am m al m an som d ö tt genom  olyckshändelse”, 
”S jälvspilling” osv. I bokens avdeln ing  ”G rifte ta l av allm än karak tä r” har 
dessa rubricerats efter sin teologiska huvud tanke , t.ex. ”M in förlossare le
ver”, ”A llenast hos G ud söker m in  själ sin ro”, ”A llt trösts G u d ”. A tt  likpre
d ikan  i s lu te t på 1930-talet in te  hade kom m it alldeles ur bruk, visas av a tt 
Bexells första griftetalssam ling inneh å lle r två  exem pel på sådan förkun
n e lse .1' I sin andra utgåva hade  han , vid sidan av kyrkoårstalen, tydligt 
system atiserat den  kasuella avdeln ingen  med underrubriker: ”Inför främ 
lingar i H errens hus”, ”Föredöm en för oss”, ”En förlorad son”, ”Inför till 
synes m eningslöst lidande” och  ”Inför livets obegripliga skickelser”. D ärtill 
kom  en  avdeln ing  med ”S ta rk t personligt färgade g rifte ta l”, alla uppenbarli
gen häm tad e  ur verkligheten .

1938 utgav T hure  O ppenstam  en liknande griftetalssam ling m ed tite ln  
N är vära kära gå bortd] Boken inneh å lle r 78 griftetal av 33 författare. Talen 
är grupperade såsom ”A llm än n a” och ”Särskilda”; det är i den  senare grup
pen  som  de kasuella ta len  återfinns.

Tage Bentzer utgav 1973 Handbok för jordfästningar, m ed ritual, m usik till 
p rästens sångpartier etc. D en innehå lle r också 74 griftetal skrivna av h o 
nom  själv.14 Dessa tal är huvudsakligen k n u tn a  till kyrkoåret och  h ar grup
perats efter evangeliebokens alla söndagar. Endast fem av ta len  har en  klart

31 Griftetal [1] sam lade av B. Bexell, S tockholm  1939. Griftetal [2] sam lade av B. Bexell, S tock 
ho lm  1959. Dessa båda sam lingar, u tg ivna m ed tjugu års m ellanrum , har likalydande tite l, varför 
d e t ligger nära till hands a tt tro  a tt de t b lo tt är olika upplagor av sam m a bok. Så är in te fallet; 1959 
års sam ling är h e lt ny och  sam m anfaller till ingen del m ed d en  tidigare. U tg. deklarerar i förordet 
a tt boken  in te  vill visa hur griftetal bör vara, u tan  hur de kan vara. Syftet är prästu tb ildningen. ”De 
vilja också för fram tida forskare utgöra e tt  studieobjekt m ed avseende på n u tida  kasualtal” -  !, a.a. 
s. 5f. De båda likpredikningar som återges i Griftetal [1], 1939, är R. Jansons över dom prostinnan  
A gnes Rexius 1935 och  G . S tenvalls över b iskopinnan  H edvig S tadener 1936.

B oken innehåller dessutom  e tt T al vid invigning av kyrkogård och  N ågra böner a tt  använda i 
sorgehus.
53 N är våra kära gå bort. Griftetal av präster i Svenska kyrkan, sam lade o ch  utg. av T . O ppenstam . 
U ddevalla  1938. Boken innehåller ingen princip iell fram ställn ing  om  griftetalets innehåll och 
syfte.
34 T . Bentzer, Handbok för jordfästningar jämte utkast till griftetal, Lund 1973.
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kasuell rubricering. Bentzers strävan  a tt koppla grifte ta len  till kyrkoåret är 
tydlig också därigenom  a tt krysshänvisningar m ellan  olika dagar förekom 
mer. Boken ger också flera exem pel på likpredikningar.

I K erstin L indqvists och  Lars Sverkström s Handbok för begravning ( 1987) 
återges 35 griftetal av tre tto n  författare. G rupperingen  är densam m a som i 
O ppenstam s sam ling: kyrkoårsanknytn ing  och  ”särskilda tillfä llen”. I den 
senare kategorin  återfinns två huvudtyper av griftetal: dels pastoralt s.k. 
”svåra fall”, dvs. suicidium  eller död efter ”m issbruk”, dels dödsfall ”efter 
långt liv” och ”när någon i tro n  gått b o rt”.55
^ 1997 utgavs ännu  en  griftetalssam ling på svenska. U n d er rubriken  Aldrig 
mindre än hopp h a r C a th a rin a  Segerbank sam lat 51 griftetal av fyra förfat- 
ta re .56 H är är kyrkoårsanknytn ingen  m ycket tydlig. 46 av ta len  är kopplade 
till en  speciell söndag. De övriga ta len  för ”Speciella tillfä llen” rör s.k. svåra 
fall såsom suicidium , trafikolycka och  mord; e tt  tal gäller dödfö tt b a rn .'1' De 
speciella tillfällen  det blir fråga om , rör således dödssättet. Kasus såsom ”åld
rig fader”, ”främ ling i H errens hus”, ”trogen kyrkokristen” etc., finns nu in te 
längre med, även  om  en  närläsn ing  av bokens griftetal kan  ge någo t sådant 
exem pel. Liksom Bexells sam lingar är syftet med Segerbanks bok a tt  ge 
griftetalande präster ”insp iration  och  stim ulans” för sin uppgift.58

Av dessa griftetalssam lingar är det endast Bexells andra  volym  som blivit 
förem ål för innehållslig  analys. Pehr Edwall h ar i en  diskussion om  jordfäst- 
n ingsritualet i årsboken Svenskt gudstjänstliv (1967) gjort en  kort översikt av 
de m otivkretsar som präglar de däri publicerade ta le n .59. Vad gäller nu tida 
griftetal, hänvisar jag till Jan -O lo f Aggedals pågående arbete i äm n et kyrko- 
och sam fundsvetenskap vid Lunds un iversite t, där h an  utifrån  e tt  insam lat 
m aterial analyserar svensk griftetalsförkunnelse, så som den  förekom  år 
1997. D en uppgift vi ställt oss i d en n a  uppsats är in te  a tt u tifrån  e tt an ta l 
griftetal analysera vad som faktiskt sagts, u tan  i stället a tt, genom  a tt analy
sera några hom ile tik teo re tiska  fram ställningar, klarlägga hu r m an  under 
1800- och  1900-talen  i den  pastoralteologiska diskussionen i vårt land upp
fattat griftetalets syfte och funktion. V ilken är dess uppgift! Fram för a llt skall vi 
intressera oss för vad de b livande prästerna i Svenska kyrkan få tt lära sig i 
sin prästu tb ildn ing . D et är därför några hom ile tik teo re tiska  a rbe ten  vi nu 
skall granska.

55 Handbok för begravning 1987.
56 Aldrig mindre än hopp. Griftetal, red. C . Segerbank, L und 1997. De övriga fö rfattarna är A nders 
Ström , Tom as Svensson och  H eidi Sydm ark. Cf. h ä rtill J.-O . Aggedal, ”K yrkoårsanknutna grifte
ta l”, Svensk kyrkotidning 93 (1997), s. 566-567-
17 T ill frågan om  jordfästn ing  av dödfö tt bam , cf. A . A ndersson W retm ark  Perinatal Death as a 
Pastoral Problem (B iblio theca Theologiae Practicae 50), S tockholm  1993, s. 231 -269  
58 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 9. Cf. Griftetal [2] utg av B. Bexell, 1959, s. 7.

*59 P. Edwall, ”N y tt jordfästningsritual?” Svensk gudstjänstliv. Årsbok [...] 42 (1967), s. 14f-
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M änniskans eskatologiska hopp "under evangelisk synpunkt"

L itte ra tu ren  om  griftetalets teo ri under 1800-talet är in te  särskilt om fat
tande; gen ren  var då ännu  in te  officiellt e tablerad i kyrkohandbokens rubri
ker.60 1846 u tkom  Evangelisk homiletih, en  svensk översä ttn ing  av W ürttem
bergpietisten  C h ris tian  Palm ers Evangelische H om iletik  (1842 ).61 H är be
handlas jordfästn ingsförkunnelsen  i kap itle t om  ”De heliga h an d lin g arn e”. 
Vad skall sägas vid en  begravning? Palm er sam m anfattar s itt svar: ”Vid gra
varna gäller de t a tt avlägga en  b ekänne lse”. U ppgiften  är a tt fö rkunna det 
k ristna hoppet. D et är därvid nödvänd ig t a tt ankny ta  till fö rhållanden  
kring den  dödes person och  liv: ”Vi skole även  bekänna vad den  hädan- 
gångne var för oss”.6

K asualgudstjänsten är till sina liturgiska delar ”ren t o b jek tiv”: begrav- 
n ingslitu rg in  är ”oföränderlig t densam m a” och  h ar sam m a budskap, vem  
det än  är som  jordfästs. Palm er m arkerar hur ak ten  ändå skall genom föras i 
”en  för varje gång personligt m odifierad form ”. D enna m odifiering sker ge
nom  k asualta le t.M M en prästen  fram träder i s itt äm bete, alltså som ”pred i
kan t, in te  enskild  fam iljevän, icke lovtalare, icke dom are”.64 D et är kyrkan 
som talar i g riftetalet.

D et för Palm er naturliga  är a tt  jo rd fästn ingen  förrättas av den  präst som 
haft sjä lavårdskontak t med den  avlidne. ”N orm altills tån d e t är [...] a tt alla 
dessa [kyrkliga] hand lingar [...] fö rrättas av b ik tfadern .”61 D et är d enne  som 
kan  göra de rä tta  avvägningarna m ellan  ”det a llm änna G uds ord och en 
enskild kasus”. Dessa båda m o m en t skall en lig t Palm er integreras i varandra 
och  h an  finner det, ren t ut, vara ”e tt  hom ile tisk t fel”, om  endera m om en te t

60 S. Ö dm anns lärobok Anwisning till ett Christeligt predikosätt, U ppsala 1807, utgavs för a tt  an v än 
das vid pastoralsem inariets praktiska p rästu tb ildn ing , m en berör in te  kasualtalet. D et gör in te 
heller J. M öllers klassiska Afhandling om et Rätt Predikosätt, upgifwande de Grunder hivarefter så väl 
Predikningar böra författas och hållas som riktiga omdömen deröfiver fällas, S tockholm  1779. För en 
översikt över den  svenska predikoteoretiska litte ra tu ren , se Lizell 1920, s. 191—198. En flitigt läst 
pastoralteologisk hand ledn ing , ännu under senare delen  av 1800-talet använd  i prästu tb ildn ingen  
(härtill Lizell 1920, s. 186 och  E. V ikström , Ortotomisk applikation. Bibelordets tillämpning och del
ning enligt den konservativa pietismens predikoteori, A c ta  Academ iae A boensis A :48:2, A bo  1974, s. 
28—31), var också E. P ontoppidan, Collegium pastorale practicum, innehållande undervisning, var
ning, råd och uppmuntran för dem som antingen bereda sig till det heliga predikoembetet eller ock allare
dan lefva uti det samma, efter Guds ord på det tydligaste och allvarligaste framstäldt. D en utkom  i 
D anm ark 1765 spreds fr.a. i sin andra sv. uppl. 1784, 4:e uppl. 1866, senaste sv. uppl. 1981. H är 
behandlas likpredikan, m en in te  g riftetalet. Skälet härtill är således a tt  d e tta  ännu  in te  vuxit fram 
som en  självständig homiletisk genre av d en  o m fattn ingen  a tt den  ansågs nödvändig  a tt behandla i 
d en  hom iletiska litte ra tu ren .
61 C . Palmer, Evangelisk homiletik. Öfvers. af P. G . A hnfelt, S tockholm  1846, 3 uppl. 1878, vilken 
n ed an  citeras. Förordet i bokens sv. övers, var fö rfatta t av Ebbe G usta f Bring, några år senare prof. 
i pastoralteologi vid Lunds universite t o ch  nydanare av den praktiska prästu tb ildn ingen  där, se
nare biskop i L inköping. C h ristian  Palm er (1 8 11-1875) var professor i evangelisk teologi i T ü 
bingen. O m  h onom , se T h . S ch o tt, „C hris tian  D avid Friedrich Palm er“, Allgemeine Deutsche Bio
graphie 25, 1887, s. 104-110. O m  hans bok, se Lizell 1920, s. 192ff.
62 Palm er 1879, s. 295.
63 Palm er 1879, s. 291.
64 Palm er 1879, s. 293.
65 Palm er 1879, s. 291.
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sätts åsido. ”Det allm änna måste bekräfta sig i och genom detta enskilda, 
men det enskilda tydas, helgas och förklaras genom det allm änna.” Ett grif- 
tetal kan hom iletiskt byggas upp med anknytning till den avlidnes levnads
lopp, men det måste då ”vara så impregnerat med och m ättat av evangeliska 
tankar, av bibliskt allmän sanning, att det blir e tt evangeliskt tal och ingen 
blott biografi”. För Palmer är det därför endast sådana personliga förhållan
den som har värde för ”den kristliga betraktelsen” eller kan ”ställa sig under 
någon evangelisk synpunkt” som hör hemma i ett griftetal. Talet skall alltså 
vara uppbyggligt för åhörarna. När präster ”försyndar sig” på denna punkt, 
är det inte bara e tt brott mot en homiletisk grundregel, utan också ”emot 
takt och smak”. Likpredikan och griftetal kan här fungera olika. De är upp
byggda efter samma homiletiska princip, men talet kan, enligt Palmers m e
ning, tillåtas ha en mer personlig prägel än en predikan.66

Griftetalet skall varken lovprisa eller fördöma. Det är inte fråga om att 
anvisa den döde en plats i him m elen ”som om vi hade något a tt styra och 
beställa där”. Talet skall vara lågmält i sina utsagor om det mänskliga och 
inte räkna upp en mängd fakta. Det är inte fråga om att ”utställa liksom ett 
signalem ent”.67 Det räcker med att antyda det karaktäristiska så pass 
mycket, a tt de anhöriga känner igen den bortgångne i det som sägs. Med 
Palmers grundhållning blir uppgiften svår i det fall jordfästningen gäller det 
han kallar ”en dålig m änniska”. Med en fyndig formulering markerar han 
att en karaktärslös människa inte behöver karaktäriseras. I sådana fall kan 
man stanna vid ”det allm änna”, sådant som övergripande kan relateras till 
kasus. Griftetal i svåra fall skall inte präglas av dom, utan av medlidande. 
Vid t.ex. en ”drinkares” eller uppenbart elak människas grav får prästen 
emellertid inte framstå som den som blundar för sanningen, eller som den 
som inte vet det alla andra så väl känner. ”1 de svåraste fall av detta slag” 
m enar Palmer att något griftetal i egentlig mening inte skall hållas, utan att 
det då skall formas till en bön. En bön om förlåtelse och nåd förenar i sig 
kravet på sanning och kärlek.68

Sorgen, även den djupaste och svåraste, öppnar m änniskan för evange
liet, men prästen har inte till ”uppgift att bortjaga sm ärtan”. Den är sänd av 
Gud och har ett syfte. ”Det s k a ll göra ont; men evangelium är det, som kan 
meddela smärtan en helgande luttrande kraft.” Här finner Palmer grifteta- 
lets uppgift. Han m enar att det är vid en anhörigs grav som en människa, 
kanske för enda gången i livet, är lyhörd och öppen för evangeliet. Då skall 
hon också få möta det. ”Låter predikanten detta ögonblick obegagnat för
svinna, så ådrager han sig en ganska stor skuld”, säger h an .69

66 Palm er 1879, s. 294f. Palm er ta lar om ”kasualtalet”. H ans bok utkom  vid den  tid då griftetalet 
börjar finna sin hom iletiska form.
67 Palm er 1879, s. 296. -  ”Siffror, n am n  m .m .” hö r hem m a i en  tryckt levnadsbeskrivning, m en 
in te  i ”det levande ta le t”, Palm er 1879, s. 295.
68 Palm er 1879, s. 296f.
69 C ita te t fortsätter: ”o ch  vi hava, he lst om  d en n a  funk tion  m ycket ofta förnyas, a tt taga oss väl i 
akt, a tt likpredikan icke bliver e tt p redikolik”. Palm er 1879, s. 299. Palmers kursiv.
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Kasus i fokus

En lärobok för blivande präster, vilken på e tt principiellt plan behandlar de 
hom iletikteoretiska frågorna, är den tyske teologiprofessorn Gustav Baurs 
Grundzüge der Homiletik (1848). Den utgavs i svensk översättning 1878 
med tite ln  Grunddragen till homiletiken.70 I e tt kortfattat ”Bihang” till bokens 
huvudtext om högmässopredikan, behandlas där även ”kasualpredikan och 
kasualtalet”. Författaren diskuterar dock inte explicit de olika typer av tal 
som förekom, och därvid heller inte griftetalet såsom sådant. Några av de 
principiella reflexionerna finns emellertid anledning a tt för vårt sam m an' 
hang lyfta fram.

Kasualtalet skiljer sig enligt Baur från predikan på en rad punkter: Redan 
i det yttre är det fråga om skilda omständigheter, eftersom talet framföres, 
inte från predikstolen, utan ”från altaret, på kyrkogården, i husen o.s.v.”.71 
Prästen befinner sig således på den plats där anknytningen till kasus finns. I 
predikan är den allm änna trossanningen den huvudsak från vilken utlägg' 
ningen går vidare mot de konkreta enskildheterna i applikationen.72 Kasu- 
altalet är uppbyggt på m otsatt sätt: det skall utgå från det särskilda fallet, 
kasus, och därifrån utvecklas mot trons övergripande eller allm änna san- 
ningar.^ Det är för Baur alltså fråga om en induktivt uppbyggd förkunnelse- 
form.74

Kasualtalet förutsätter, enligt hans mening, att den kristna tron finns 
bland dem som lyssnar. Det har därmed inte en evangeliserande eller om e
delbart övertygande funktion; syftet är att på e tt klargörande och begripligt 
sätt koppla samman det yttre kasus med den trons inre värld som redan 
finns hos åhöraren. Predikan och kasualtalet har alltså olika utgångspunkt. 
En predikan har sitt centrum  i bibeltexten och den tematiska utläggningen 
av denna. Kasualtalet är orienterat utifrån kasus -  det är detta som skall 
belysas och få sin kristna kontextualisering. Kasus träder i bibeltextens 
ställe. Baur står här i klart beroende av Friedrich Schleierm acher som efter
tryckligt markerat, att det är kasus som skall tolkas och utläggas i e tt kasu- 
altal och att det därför inte behövdes någon särskild bibeltext som utgångs
punkt; ”man lägger då tvång på sig”. °  För Baur blir talets syfte att lära 
församlingen ”att hänföra den konkreta ändligheten till den kristna trons 
allm änna sanning”, dvs. a tt med varandra förbinda och med en övergri-

70 Gustav Baur (1816-1889) var professor i praktisk teologi i Leipzig och direktor för Predigercol
legium där. Om honom, se A. C. Achelis, „Gustav Baur“, Allgemeine Deutsche Biographie 46, 1902, 
s. 266-270. Hans Grundzüge der Homiletik utkom 1848 och översattes 1878 till svenska av A. 
Neander. För sammanhanget, se Lizell 1920, s. 191 f.
71 Baur 1878, s. 196.
,2 Baur uppfattar predikans syfte som varken undervisning eller omvändelse, utan kristlig uppbyg- 
gelse. Härmed förstår han ”strävan att grunda människans hela känsla, tanke, viljande och gö
rande på den grund som redan är lagd för hennes kristna tro”. Baur 1878, s. 83.
75 Kasualtalet skall lära församlingen ”att hänföra den konkreta ändligheten till den kristna trons 
eviga, allm änna sanning”. Baur 1878, s. 197.
74 Cf. härtill t.ex. F. Craddock, Preaching. Nashville 1985. R. Eldebo, Konsten att predika, Stock
holm 1995, s. 61-66.
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p a n d e  k r is ten  v e rk l ig h e tsu p p fa t tn in g  in teg rera  de ak tu e l la  o c h  kanske  nu  
o m tu m la n d e  l iv s fö rh å l lan d en  som  vi i v å r t  h o m ile t ik te o re t isk a  sa m m a n -  
h a n g  kal lar  kasus . /6 D e t  blir  därför, m e n a r  h a n ,  e n  lika s to r  m is su p p fa t tn in g  
av kasualta le ts  uppgift o c h  m ö jl ighe t ,  o m  d e t  ”alls icke fö rm år  h ö ja  sig över  
d e n  särskilda ti l ld rage lsen” som  n ä r  p räs ten ,  ”som ä n n u  o ftare  fö re k o m 
m e r ”, så h å l le r  sig til l d e t  a l lm ä n n a ,  a t t  d e t  k o n k re ta  kasus in te  b lir  b e 
rö r t .77

K asua lta le t  är befr iat från  de fo rm ella  o c h  re to r iska  regler som  gäller för 
e n  p red ikans  uppbyggnad  o c h  f ram förande .  D e t  skall, m e d  vår  n u t id a  t e r m i 
nologi,  m era  vara  e n  ”b e t ra k te l se ” ä n  e n  fullt u tförd  p red ik a n .  För grifte ta-  
lets v id k o m m a n d e  in n e b ä r  d e t ta  al ltså  a t t  d e t  skall ta  sin  u tg å n g sp u n k t  i d e t  
k o n k r e ta  dödsfallets  o m s tän d ig h e te r ,  m e n  a t t  d e t  d ä r if rån  på  e t t  re to r isk t  
lågm ält  sä t t  skall föra lyssnaren v idare  til l e n  förståelse av  vad  d e t ta  in n e b ä r  
i e t t  v ida re  s a m m a n h a n g . B a u r  m e n a r  alltså  a t t  g r ifte ta le ts  syfte är a t t ,  på 
e t t  p as to ra l t  visligt sä tt ,  göra kyrkans  teo log iska to lk n in g  av  de n ä rv a ra n d e s  
ak tu e l la  s i tu a t io n  o c h  fö rh å l la n d e n ,  n ä r  e n  viss bes täm d, för d e m  v ä lk än d ,  
m ä n n isk a  avlid it .

Kasuell frälsningsförkunnelse

D e n  förste h o m ile t ik e r  i v å r t  land  som  m era  utförl ig t d isk u te ra r  g rifte ta le ts  
teori o c h  f u n k t io n  är O sca r  Q u e n se l  i d e n  klassiska lä ro b o k e n  H om iletik  (1 
uppl. 1894, 3 uppl.  1 9 1 0 ) . F ra m s tä l ln in g e n  ingår  i b o k en s  av sn i t t  o m  ”K a 
sua lta le ts  m e to d ”. F ö rfa t ta ren  ta r  exp l ic i t  av s tån d  f rån  l ik p re d ik an  såsom  
genre: dess kasus är högm ässan .  D e n  a n h o p n in g  av fö rrä t tn ingar ,  k o p p lade  
till högm ässan ,  som  h ä r  fanns  i å t a n k e  h a r  o v a n  d iskutera ts .  L ik p red ik a n  är 
en l ig t  Q u e n se l  därt i l l  så lång, a t t  ”de  m å n g a  o r d e n ” av lede r  å h ö ra re n  från  
”d e n  hä lso sam m a t a n k e n  på dö d en s  o m e d e lb a ra  n ä r h e t ” .80 S a n n o l ik t  är  d e t  
så, a t t  d e t  tydliga av s tå n d s ta g a n d e t  från  l ikp red ikan  som  k o m m i t  till u t 
tryck i Q u en se ls  lä robok  för b l iv a n d e  präster, b idrag it  till a t t  påsk y n d a  lik-

75 G . Baur, Grunddragen till homiletilcen. Öfvers. af A . N eander. S tockholm  1878, s. 197. „Der T ex t 
ist in der H andlung, und da diese e in en  schriftm äßigen G rund  hat, so bedarf es n ic h t eines beson
deren  Textes. H at n u n  die Rede des G eis tlichen  e inen  allgem einden C harak ter: so ist der T ex t 
ganz überflüssig.“ F. S ch leierm acher, Die praktische Theologie nach den Grundsätze der evangelischen 
Kirche (Fr. Schleierm achers Sämtliche W erke. 1. Zur Theologie. 13) Berlin 1850, s. 325.
76 ”O ch  då det i predikan fordrades, a tt p red ikan ten  icke alltför m ycket skulle hålla  sig till det 
a llm änna af sin abstrakta  sanning, u tan  tilläm pa den  på livets särskilda förhållanden , så fordras 
därem ot av kasualtalet, a tt de t lär försam lingen a tt hänföra den  konkreta  änd ligheten  till den  
kristna trons allm änna, eviga sann ing .” Baur 1878, s. 197.
' '  Baur 1878, s. 198.
78 Baur 1878, s. 197.
'9 O scar Q uensel (1845-1915) var professor i praktisk teologi vid U ppsala universite t 1886- 1910. 
O m  honom ; se L.-O . Skoglund &. A . T jem e ld , ”Q uensel”, Svenskt biografiskt lexikon 29, 1997, 
s. 553f, sam t A . A ndrén , ”K yrkovetenskap ur uppsalaperspektiv. En vetenskapshistorisk in tro d u k 
tio n ”, Kyrkovetenskapliga forskningslinjer. En vetenskapsteoretisk översikt utg. av O . Bexell, Lund 
1996, s. 16.
80 Q uensel 1894, s. 326.
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predikans försvinnande. För Q uensel utgjorde griftetalets en k e lh e t och 
ko rthe t en  m öjlighet för p rästen  a tt nå fram till de sörjande, vilket den 
längre pred ikan  saknade.

För a tt skilja det från predikogenren, definierar Q uensel e tt ”griftetal” 
såsom ”evangelisk frälsningsförkunnelse i an ledn ing  av en  viss kasus inom  
försam lingen”. O m  predikans innehåll bestäm s av ”försam lingslivet i dess 
allsidiga to ta lite t”, är det i kasualta le t fråga om  ”b lo tt en  viss dess y ttring 
(casus)”.81 D et är fråga om  en  särskild händelse inom  försam lingen som görs 
”till förem ål för kultuell firn ing”. N är en  försam lingsm edlem  avlid it, skulle 
det i och  för sig kunna räcka m ed ”b lo tta  gravläggningen”, m en försam 
lingen h a r också e tt behov  av a tt u ttrycka saknaden  och  bekänna sitt evig
h e tshopp .82 Därför skall g riftetalet, liksom  alla kasualtal, ha  sin plats som 
in ledning  till själva fö rrä ttn ingen  i fråga. D et h ö r in te  hem m a inom  ritual- 
ets ram, u tan  skall ställas ”i spetsen för hela  a k te n ”M -  likpredikan ägde ju 
på m otsvarande sätt rum , in te  som e tt in skott i, u tan  efter, jordfästn ingen. 
Talet skall alltså, en lig t Q uensel, redan från början  ge den  för tillfället läm 
pade to lkn ingen  av vad som  kom m er a tt ske och  det skall knyta sam m an 
kasus m ed gudstjänstens form språk. G rifte ta le t blir jordfästn ingsaktens för 
varje enskild  situa tion  ind iv iduellt u tform ade kerygm atiska tydning.

N är Q uensel diskuterar kasualtalets funk tion  på e tt övergripande plan, 
fram håller h an  hu r dess koppling till kasus m edger en  a n n an  in rik tn ing  och 
form ell k o n struk tion  än  predikan. D et är in te  fråga om  e tt ”d irek t läroföre- 
drag”, en  bibelu tläggning eller något som skall syfta till a tt allsidigt upp
bygga he la  försam lingen. ”1 stä lle t gäller de t a tt väcka och  helga och för
djupa den  stäm ning, som i d e tta  enskilda fall bör råda, a tt rik ta  den  m ot det 
eviga, fram locka hand lingens evighetssida och  därm ed stäm m a till andakt, 
tillbed jan  o .s.v.” O m  vigseltalet därvid skall gå i ”firande rik tn in g ”, är grifte
talets uppgift a tt ”fö rinnerliga”.84 D et tycks för Q uensel innebära a tt de 
anhörigas uttryck för sorg skall sättas in i s itt kristna sam m anhang och  sak
naden  efter den  bortgångne ses i e tt  evighetsperspektiv.

För Q uensel är det självklart a tt jo rdfästn ingen  in te  är de anhörigas ”pri
vatsak”. D et är fråga om  en  gudstjänst som uttrycker ”försam lingens stä ll
n ing till det tim ade dödsfallet. D en är det firande u ttrycket för försam ling
ens tro och  hopp, a tt h en n es gem enskap m ed sina i Kristo av lidna lem m ar 
ännu  i döden  äger b estånd”.8'’ G rifte ta le t skall varken vara alltför övergri
pande eller alltför personligt. A tt  endast på e tt allmänt plan ta la  om  döden 
är in te griftetalets uppgift, m enar han . D et är något som sker och h ar sin 
plats begravningsliturgins böner och  tex tläsn ingar och  det skall förekom m a 
i den vanliga predikan. G rifte ta le t skall i stä lle t å ena sidan lyfta fram den 
särskilda ”lärdom  av just detta liv och  just denna dödsbädd”. I kasus konkre-

81 Quensel 1894, s. 311.
82 Quensel 1894, s. 312.
83 Quensel 1894, s. 327.
84 Quensel 1894, s. 313.
85 Quensel 1894, s. 324. Quensel kursiverar den senare meningen.
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tion finns en svårighet för prästen. I de fall det gäller en bortgången m än
niska som låtit sitt liv och sin dödsbädd präglas av den kristna tron, är det 
många lärdomar som kan ligga nära till hands att dra. M en när det inte varit 
fråga om sådana klara omständigheter, eller om deras raka motsats, blir upp
giften svår. ”Den omutliga sanningen, bruten  genom den kristliga kärleken 
blive vår vägledare!”, utbrister han, ”O ch dock ej ’många ord’. Den verkliga 
predikanten bör här först och sist vara döden själv.”86 I de extremaste fallen 
-  ”när den dödes liv så djupt burit syndens och lastens prägel, att dessa med 
omisskännlig skrift skrivit sin egen dom ” -  bör något griftetal inte före
komma. U tan  att tumma på sanningskravet blir det i sådana fall omöjligt 
att undvika att komma in på frågan om den bortgångnes ställning inför den 
yttersta domen. ”M en det ordet vilar ju icke i vår, utan i en annans hand”, 
säger Quensel. Tystnaden skall i sådana fall få vara talande, mänskliga ord 
räcker inte.87

A andra sidan, och som en konsekvens av tanken på jordfästningen som 
en församlingens gudstjänst, markerar Q uensel att griftetalet inte skall vara 
alltför direkt och markerat riktat till de anhöriga. Det har alltså inte en 
kondolerande funktion och det är inte fråga om att just då framföra ett 
personligt ”trösteord”: ”Det enskilda hjärtesåret må icke offentligen vidrö
ras”.88 Griftetalet skall alltså utifrån det inträffade dödsfallet ge de efterle
vande en kristen undervisning om döden och evighetsfrågorna och därmed 
bli e tt led i en ars moriendi, bearbetningen av frågor som ytterst rör deras 
egen förestående bortgång.

Själavårdsperspektiv

I sin välkända bok Predikans historia berör Yngve Brilioth inte griftetalet 
och blott i förbigående likpredikan.86 I den första volymen av Bertil Bexells 
utgivna Griftetal (1939) har han emellertid skrivit en inledning med kort
fattade överväganden om griftetalets innehåll och gestaltning.60

För Brilioth är griftetalet inget obligatorium. A tt prästen före jordfäst-

86 Quensel 1894, s. 325. Dennes kursiv. -  Det må här anföras en uppgift rörande den nutida 
västsvenska, gammalkyrkliga traditionen. P. D. Lindeberg, Påfädrens vis. Gammal kyrkosed i nutida 
kyrkobygd, Göteborg 1981, är e tt reportage från kyrkolivet i Solberga i Bohuslän och bl.a. en 
jordfästning. ”1 sitt griftetal berörde han [prästen] inte med ett ord den döde. Inte heller under 
mullpåkastningen. [...] Det var Guds ord om dödens allvar och evighetens hopp. Där fanns inga 
avvikelser från temat. A llt riktat till de efterlevande. [...] Minnesorden kommer under samkvämet 
efteråt.” A.a. s. 31.
87 Quensel 1894, s. 325. Han motiverar här med en hänvisning till 1 Tim. 5:24 och Joh. 5:27.
88 Quensel 1894, s. 326.
89 Y. Brilioth, Predikans historia, 1945, s. 185. Brilioth (1891-1959) var professor i praktisk teologi 
och ledare för det praktisk-teologiska övningsinstitutet i Lund och sist ärkebiskop. Om honom, se 
Yngve Brilioth -  historiker teolog, kyrkoledare, red. av O. Bexell, Skellefteå 1997. -  V t 1933 föreläste 
homiletikläraren Algot A.nderberg i Uppsala över Paul. M. Bulls bok Lectures on Preaching and 
Sermon Construction, London 1927 (Upps. univ. katalog vt 1933, s. 7). Inte heller denna bok 
behandlar dock kasualtalen.
90 Brilioth 1939, s. 7-14.
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ningen håller e tt tal, beskriver han  som en ”sedvänja” som inte får göras till 
ny lag och han ifrågasätter om e tt sådant tal bör förekomma vid varje be
gravningsakt. U tan  att vilja göra en allmän rekom m endation om saken, 
erinrar Brilioth om att N athan  Söderblom på äldre dagar inte längre höll 
griftetal, utan på dess plats istället gav ”utförliga, ofta sinnrikt sammanfo
gade bibelcitat”.91

Till griftetalets uppgift hör, m enar Brilioth, a tt ”bringa ordets tröst i 
denna särskilda casus, det skall avlyssna denna skickelse dess budskap”.92 
Det inträffade dödsfallet skall alltså inte uppfattas som bokstavligen me
ningslöst utan kan i kristet perspektiv tillföra något för de efterlevande. 
Som själavårdare skall prästen söka utröna detta och markera det i sitt tal.

För Schleiermachers griftetal utan bibelord som text står Brilioth främ
mande. Varje griftetal skall vara förankrat i Bibeln och skall till någon del 
vara verklig textutläggning. H an varnar för e tt sådant textval som tvingar 
prästen a tt på e tt ”våldsamt” sätt lösgöra bibelversen ur dess sammanhang 
och som tvingar honom  till mer eller mindre halsbrytande exegeser. Det 
valda bibelordet får inte tvingas att bli ”bärare av främmande tankar” en 
dast för a tt hom iletiskt gå ihop med kasus. G riftetalets uppgift är, enligt 
Brilioth, a tt ”förkunna evangeliet, till undervisning, tröst och väckelse”.93 
Döden som dess kasus fordrar särskild känslighet hos förkunnaren, men 
möts av särskild lyhördhet hos lyssnaren.94

Kasuell b ibelu tläggning

I den andra av Bertil Bexell utgivna samlingen med griftetal (1959) är det 
Elis Malmeström, som, under rubriken ”Det ansvarsfulla uppdraget”, skriver 
inledningen.9'’ ”Något väsentligt, häm tat direkt ur Guds ord, måste sägas 
vid varje kista”, säger han. Om  så inte sker, förlorar griftetalet mening och 
substans. Det som sist och slutligen skall komma till uttryck är Guds ”eviga 
frälsningsvilja”. Malmeström anknyter till Brilioths nyss refererade tankar 
om valet av bibelord. Tendensen att ”stympa e tt bibelord” för att få fram en

91 Brilioth 1939, s. 11. H ärtill S. R unestam , ”O m  N a th a n  Söderblom s m anuskrip tsam ling”. Svensk 
missionstidskrift 86 (1998), s. 76f. S. E stbom , Under Guds grepp. En studie i Nathan Söderbloms 
förkunnelse, S tockholm  1944, går m edvete t förbi ”vigsel- och  begravningstal”, a.a. s. 6.
92 Brilioth 1939, s. 13. A v Brilioths fram ställning fram går a tt  de t är ”O rd e t” såsom nådem edel h an  
avser. Cf. H . Asmussen, Die Seelsorge. Ein praktisches Handbuch über Seeborge und Seelenführung 
(Pfarrbücherei für A m t und U nterw eisung  1). M ü n ch en  1935, s. 175-178. A sm ussen (1898— 
1968) grundade K irchliche H ochschule i Berlin och  blev senare prost i Kiel; h an  var under kriget 
en  av förgrundsgestalterna i d en  tyska bekännelsekyrkan.
93 B rilioth 1939, s. 14. Cf. W . T rillhaas, Evangelische Predigtlehre (P farrbücherei für A m t und 
U nterw eisung 4), M ünchen  1935, s. 159. W olfgang T rillhaas (19 0 5 -9 5 ) var professor i system a
tisk teologi i G ö ttingen . H ans lärobok spreds i m ånga upplagor. O m  honom , se W  von  Kloeder, 
„W olfgang T rillhaas“, BiographiscUbibliographisch Kirchenlexikon 12, 1997, sp. 488-494-
94 ”M åhända skall de t behaga O rdets H erre  a tt välsigna prästens fattiga ord så a tt genom  dem 
döden får bli en  livets häro ld .” Brilioth 1939, s. 14.
95 Elis M alm eström  (1895-1977) var biskop i V äxjö. O m  honom , se O . Bexell, ”Elis M alm eström ”, 
Svenskt biografiskt lexikon 24, 1984, s. 758-766.
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enda tanke lösryckt från dess sam m anhang vill M almeström motverka. Som 
exempel näm ner han hur det är omöjligt att utifrån kasus tala om ”tjänar- 
skap”, utan att samtidigt beröra det nödvändiga i att vara trogen mot det av 
Gud givna uppdraget; varje m änniska har e tt gudomligt givet förvaltar- 
skapsuppdrag.96

För M almeström är griftetalet således prim ärt en bibelutläggning. Den 
personkasuella anknytningen vill han principiellt begränsa. Den bör ske i 

i  korthet ”och närmast i form av en erinran om den förlust -  m åhända -  eller 
I  saknad” som dödsfallet innebär. I det sam m anhanget kan mänskliga känslor 

få komma till uttryck. ”Vad som då talas, bör talas om en människa inför 
m änniskor” och e tt tack kan få komma till uttryck. M en detta tack skall 
riktas till Gud. I de formuleringar Malmeström här använder, möter vi för 
första gången m öjligheten att ge griftetalet kondolerande funktion. I ”en 
enkel och personlig och om möjligt otvungen form” kan griftetalet vända 
sig direkt till de sörjande för att ge konkret tröst.9'

Som alla de teoretiker kring griftetalets homiletiska grepp som vi tidigare 
m ött, diskuterar Malmeström sammankopplingen m ellan text och kasus. I 
sin korta framställning understryker han att varje jordfästning rör en unik 
och konkret situation. Många gånger är denna dock av den arten att den 
inte går att uttryckligen beröra. Den rekom m endation han därvid ger, är a tt 
prästen skall ”blott taga sikte på den” och tala ”utifrån” kasus. Lyssnarens 
lyhördhet i situationen motiverar för M almeström att det med ”vishet och 
tak t” går att göra b lott antydningar och ändå ställa in griftetalet m itt i det 
kasuella sam m anhanget.98

Trösta, lära, förmana och varna

Ordsam m anställningen ovan är häm tad från den bön som i HB 1942 skulle 
läsas från predikstolen omedelbart efter predikan: ”Lovad vare Gud och 
välsignad i evighet, som med sitt ord tröstar, lär, förmanar och varnar oss 
[...]”. "  Det kan sättas som sam m anfattning på G. A. Danells syn på grifte
talets syfte och funktion. I en uppsats med rubriken ”Jordfästningstalen -  
själavård eller sömnmedel?” (1959) diskuterar han griftetalets uppgift fr.a. 
inför kyrkoovana begravningsgäster.100

Jordfästningen är den akt av vördnad då ”den döda kroppen viges till den 
sista vilan och överlämnas åt jorden, varifrån den en gång kom m it”, säger

96 E. Malmeström, ”Det ansvarsfulla uppdraget. Inledningsord.” Griftetal [2] samlade av B. Bexell, 
Stockholm 1959, s. 11.
97 Malmeström 1959, s. 11.
98 Malmeström 1959, s. 10.
99 Om denna se E. Leufvén, Svenska högmässoritualet 1789-1811 , Uppsala 1919, s. 5 Iff.
100 G. A. Danell, ”Jordfästningstalen -  själavård eller sömnmedel?” Svensk pastoraltidskrift 1 
(1959), nr 43, s. 5-7. Danell (f. 1908) var domprost i Växjö. Om honom  som homilet, se B. 
Larsson, Människa och text. Effekter av människosynen i textdominerad och åhörarorienterad svensk 
1900'talsförkunnelse. Lund 1977.
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han. Jordfästningen har ingenting att göra ”med själens öde efter döden”. 
Griftetalets föremål blir därför inte den döde, utan de efterlevande och 
närvarande. N är griftetalet berör den dödes omständigheter, skall det ske 
blott ”för de levandes skull”. Dess innehåll bör därför i förstone vara döden 
och det eviga livet, varvid prästen inte ”i förment grannlagenhet” får under
låta a tt tala om den dubbla utgången. U tan  skräckmåleri bör griftetalet vara 
präglat av ”det stora evighetsallvaret”. Det skall undervisa om döden och 
vara ”varnande, väckande och tröstande”. Det är i detta sammanhang som 
den döde kan omnämnas, menar D anell.101

Vad å ena sidan gäller s.k. svåra fall, får prästen, t.ex. då någon dött under 
utövande av grovt brott, inte negligera a tt det varit fråga om ”gudlöshet”. A 
andra sidan får griftetalsförkunnelsen inte framställa vanligt hyggligt folks 
liv på e tt sådant sätt a tt det verkar som om man ”måste komma till him len 
för sina goda gärningar skull”. Sådant är därtill onödigt, eftersom tanke
gångar i den riktningen brukar komma fram i m innestalen vid graven. Inför 
dödens allvar är det, enligt Danell, griftetalets uppgift a tt ”varna för förtap- 
pelsens möjlighet men lika inträngande beskriva vägen till en salig hädan- 
färd och evigt liv”.102

I likhet med Danells syn på den vanliga predikans uppgift, skall grifteta
let syfta till ge ”den enda rätta trösten”, den som finns hos Kristus. Det sker 
”genom ett rätt förkunnande av både lag och evangelium”. N är så inte sker, 
ådrar sig prästen ett stort ansvar, nämligen om förkunnelsens tröst går ut på 
att invagga de närvarande i uppfattningen att alla skulle ha det väl beställt 
i andligt avseende.105 I sin doktorsavhandling om Danell som hom ilet sam
m anfattar Bengt Larsson dennes syn på predikans uppgift i det att driva 
om vändelsen och förmedla läran. Kärnan i hans människosyn är fångenska
pen under synden; predikan skall visa lyssnaren på hur befrielsen därur går 
till.104 Detta blir också uppgiften för Danells jordfästningsförkunnelse.

Griftetalets uppgift blir för Danell alltså att inför döden visa på Kristus 
och mana till tro på honom . Det är så m änniskor skall finna tröst. Syftet är 
att ge sådan kristen undervisning, a tt den mänskliga sorgen, med hans 
språkbruk, ”kan vändas till en sorg efter Guds sinne”. Som för Brilioth upp
fattas den närståendes död som en sådan skickelse för de anhöriga, a tt präs
ten i sitt griftetal kan och skall föra dem till en sådan eftertanke som leder 
till om vändelse.10̂  Sett ur en övergripande homiletisk aspekt, finns det 
alltså hos Danell inte någon skillnad på uppgiften och syftet för e tt griftetal 
och för en vanlig predikan.

101 Danell 1959, s. 6.
102 Danell 1959, s. 6.
105 Danell 1959, s. 7. Den outförda syftningen på prästens ”ansvar” torde gälla prästlöftena. Det 
finns här anledning att jämföra med klassisk nådens-ordningförkunnelse.
104 Larsson 1977, s. 34-40.
105 Danell 1959, s. 7.
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Kasuell uppståndelseförkunnelse

Influerad av M alm eström  lyfter H ans von  B ergm ann fram  liknande tankar i 
sin uppsats ”G rifte ta le t” i den  av Eric Segelberg u tg ivna sam lingsvolym en 
Livets ord (1 9 6 4 ).106 G rifte ta le ts uppgift är in te  a tt beskriva kon k re ta  om 
ständigheter, u tan  a tt tala  med utgångspunkt i dem. För von Bergm ann är 
det vik tig t a tt g rifte ta le t till s itt om fång är kort. D et skall å ena  sidan in n e
hålla  e tt k lart budskap, m en kan  å den  andra i sin k o rth e t in te  ”belastas 
m ed kyrkans hela  lära”; det skall -  till skillnad från vad vi fann  hos D anell 
-  in te  vara dogm atiskt eller ”utpräglat exegetisk t”. Dess syfte blir a tt u tifrån  
kasus ”förkunna Jesus Kristus som uppståndelsen  och  live t”. I s itt resone
m ang om  kasus är von Bergm ann den  första b land de teologer som vi här 
undersöker, som tydligt m arkerar v ik ten  av prästens sorgehusbesök, de t s.k. 
jo rdfästn ingssam talet, och  dess koppling till g riftetalets in n e h å ll.107 I en  
sekulariserad m iljö, där prästen  in te  personligen k änner alla dem  som jo rd 
fästes, ser von  B ergm ann d en n a  k o n tak t som nödvändig . E tt sådant sam tal 
är nödvändig t för a tt o rien tera  sig kring kasus. M ot den  bakgrunden  -  m en 
i m edvetenhe t om  a tt p rästen  kan  bli alltför selektiv t eller positiv t inform e
rad 10'' -  skall g rifte ta le t i så enkel form  som m öjligt ”ta  fasta på det levande 
livets frågor och  evangeliets sann ingar”; ja, det skall vara e tt  så k lart ”v itt
nesbörd, så övertygande och  erövrande” a tt det hos den  som lyssnar väcker 
e tt behov  av vidare och  fördjupad k o n tak t m ed kyrkan och  ren t av längtan  
efter ” tt  söka sig till försam lingens högm ässa och försam lingsgem enska- 
p en ”.109 N är von Bergm ann ger exem pel på ”läm pliga äm n en ”, är det sär
skilt ”väckelsebudskapet” h an  vill peka p å 110

H ans von  Bergm ann diskuterar hu r e tt griftetal skall förberedas. H an  
m arkerar, liksom B rilioth, i klar anslu tn ing  till W olfgang Trillhaas hom ile- 
tik bl.a. faran i a tt prästen  ger sig in på ”falsk exeges för effektens skull”. 
D en b ibeltex t som väljes får in te ”stym pas”. 111 G rifte ta le t skall alltså föregås 
av sam m a exegetisk-hom iletiska förberedelsearbete som en  vanlig  söndags-

106 H. von B ergm ann, ”G rifte ta le t”, Livets ord. Predikningar och föredrag hållna vid Kyrklig förnyelses 
kyrkodagar kring Guds Ord i Uppsala 1964 utg. av E. Segelberg, U ppsala 1965, s. 243. Cf. M alm e
ström  1959, s. 10. H ans von Bergm ann (f. 1917) var kyrkoherde i N orra  svenska försam lingen i 
Helsingfors.
107 T rillhaas 1935, s. 159, hade dock som en  viktig punkt för kasualtalets förberedelse sagt a tt ”Zu 
jeder Kasualrede gehört, das ist auch hom iletisch  w ichtig, ein  Besuch”. Se även  t.ex. B. Alberius, 
”Besök i sorgehus”. Svensk pastoraltidskrift 18 (1976), s. 931-933 . L. Sverkström , ”M ellan  dödsfall 
och  begravning. Sorgehusbesöket.” Handbok för begravning 1987, s. 15-28  o ch  A. A ndersson- 
W retm ark , ”D et pastorala h an d lan d e t kring begravn ingen .” Svensk kyrkotidning89  (1993), s. 25-26.
108 A tt  prästen  in te  får bli de anhörigas okritiske eftersägare, fram hålls av M eile 1990, s. 89. M en 
griftetalet kan  utgöra e tt  slags positiv t ”m otspel” till de fö rvän tn ingar som ligger i jordfästnings- 
sam talets upplysningar. Sam tid ig t skall prästen  kunna gå det förskönande till m ötes i m edvetande 
om  a tt en  m änniska i G uds ögon ter sig annorlunda än  i m änniskors.
109 von Bergm ann 1965, s. 240f., 247.
110 ”T än k  på o rdet i 1 Sam . 20:3 ’det är h lo tt e tt  steg m ellan  dig och död en ’. M ark 13:35-36 ’Vaken; 
ty i v e ten  icke när husets H erre kom m er...’ Vid e tt plötsligt frånfälle aktualiseras livets snabba 
växlingar. S itu a tio n en  kräver då e tt  m em ento . D etta: V aken!”, von B ergm ann 1965, s. 246.
111 von  B ergm ann 1965, s. 244- De regler för griftetalets förberedelse o ch  inn eh å ll i sex punkter 
som h an  anger s. 244-245 , är övertagna från T rillhaas 1935, s. 158—159.
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predikan och  prästen  skall i sin u tläggning vara m edveten  om  det valda 
b ibelordets kon tex t. R eflexionerna kring kasus får in te  ta överh an d en  på 
den  tydligt k ristna förkunnelsens bekostnad.

Vi kan konsta tera  a tt von  Bergm ann dragit konsekvenserna av såväl kyr- 
kans förändrade situa tion  och  den  a lltm er sekulariserade m iljön  som jo rd 
fästningarnas privatisering. Som  vi tidigare ko n sta te ra t var begravningen 
tidigare en  del av försam lingens offentliga gudstjänstliv  och  skulle då alltså 
ses i dess sam m anhang .112 H ans von B ergm ann vill i en  a n n an  tid  im plicit 
återknyta  till d e tta  och  hryta upp jordfästn ingens pastorala isolering. I grif- 
te ta le t ser h an  en  m öjlighet a tt på ena eller andra sä tte t visa h än  m ot hög
mässan. Jordfästn ingen blir då in te  något som avskärm as från försam lingens 
vanliga gudstjänstfirande. För T rillhaas hade det likaså varit grundläggande 
a tt se griftetalet som en  förkunnelse ”inne  i försam lingen”; det är en  ”E/iren- 
akt”, en  gudstjänst varigenom  en  försam ling hedrar en  bortgången  m ed
lem .11 1 Prästen får alltså, en lig t von Bergm ann, in te  bortse från a tt griftetals- 
förkunnelsen  och  jordfästn ingen  i stort kan  bli en  m öjlighet för m änniskor 
a tt börja söka sig till kyrkan och  inlem m as i dess gudstjänstfirande gem en
skap. En kyrklig jo rdfästn ing  kan  ske i stilla ensk ildhet, m en  som kyrklig 
hand ling  är den  aldrig privat. D en är kyrkans hand lan d e  m ed sin m edlem .

N är von B ergm ann reflekterar kring griftetalets u tform ning, är det de tta  
han  har i å tanke. D är s itu a tio n en  så medger, låter h an  de t präglas av kyrko- 
årets rytm; in te m inst ger de stora högtidsdagarna rika tillfällen  till detta . 
D et kasuella finns med i hans fram ställning, m en h ar en  förhållandevis u n 
dan trängd  plats. D et får em ellertid  in te  bli fråga om  e tt a llm än t tal om  
”döden, förgängelsen och  de t eviga live t”, u tan  de t m åste vara konkretiserat 
i den  aktuella situa tionen . D et kan  heller in te  s tan n a  vid tal om döden  och 
det kasuella. ”D et vore lika o rä tt som a tt läm na bort den  sista delen  av 
jordfästn ingsform eln”, den  som talar om  up p stån d e lsen .114 G rifte ta le t är 
oupplösligt kopplat till den  ifrågavarande jo rdfästn ingen  och d en n a  är en  
gudstjänst i försam lingen.

Kasuell tolkning av  begravningsliturgin

En utförlig diskussion om  grifte ta le t läm nar också P ehr Edwall i sin bok 
Humiletiska anteckningar (1 9 6 5 ),11  ̂ liksom i sin ovan  näm nda uppsats om 
jordfästn ingsritualet. Som  ledam ot i 1968 års kyrkohandbokskom m itté

112 Se ovan s. 9Off
11! „Leichenpredigt [...] ist Predigt, aber ,innerh a lb “ der G em einde“. T rillhaas 1935, s. 156.
114 von Bergm ann 1965, s. 245.
111 P. Edwall, Homiletiska anteckningar, S tockholm  1965. Pehr Edwall (1915-1996) var, in n an  h an  
blev kyrkoherde i Kalm ar, lärare i hom iletik  vid det praktisk t-teologiska ö v n ingsinstitu te t vid 
U ppsala universite t 1956-60. H ans bok är enligt förordet ”delvis fram gången ur d en  undervis
n in g ” h an  då bedrev. O m  honom , se festskriften Liturgi -  Diakoni -  Martyri. En vänbok till Pehr 
Edwall (V äxjö stiftshistoriska sällskap. M eddelande 19) V äxjö 1996.
116 Edwall 1967. Se ovan s. 88

T R O  &  TA N K E 1998:6 109



blev h an  senare huvudansvarig  för u tfo rm ningen  av begravningsgudstjäns
tens liturgi i HB 1986.117 I Homiletiska anteckningar b ehand la r h a n  kasualta- 
let i kap itle t om  ”Predikan och  sjä lavården”, där de övriga avsn itten  har 
rubrikerna ”A tt  rä tt dela lag och  evangelium ” resp. ”N ådens o rd n in g ”. 118 
K asualtalen uppfattar h an  alltså, liksom  senast H ans von  Bergm ann, som en  
integrerad del av kyrkans to ta la  förkunnelse, och  de skall ses tillsam m ans 
med högm ässopredikan. Inspirerad av Trillhaas m arkerar Edwall kasualtalet 
som den  förkunnelseform  som h ar den  tydligaste själavårdsprofilen .119

I sin förståelse av griftetalets uppgift finner Edwall två fokus utifrån 
vilka jordfästn ingsaktens liturgi är uppbyggd, kasus och  parenes: ”själva 
jo rdfästn ingen  m ed dess e rin ran  om  livets ko rth e t, dödens v isshet och Je 
sus som uppståndelsen  och  livet, och  G uds ords förmaning, som  rör sig 
kring sam m a tem atik ”. D et är genom  en analys av det teologiska in n eh å l
let i jordfästn ingsritualets böner som h an  h itta r  de m otivkretsar, utifrån  
vilka griftetalets bibelord bör väljas; alla b ibelstä llen  är alltså in te  om edel
bart lämpliga. D et blir fråga om sådana som  rör ”Jesus som uppståndelsen  
och  livet, den  kristnes uppståndelse, G uds outgrundliga vägar och  fördolda 
vishet, tacksägelse för vad den  döde varit och  givit, en  an ty d an  till förbön 
för den  döde (efter m edeltida förebild), en  utblick  m ot den him m elska sa
ligheten  och  en  m aning  till de efterlevande a tt leva och  dö i tro  och  kär
lek”.120 R ituale t i HB 1942 hade en lig t Edwall följande m otivkretsar: ”Li
vets ko rthet, dödens n ä rh e t”, ”Jesu död och  uppståndelse”, ”V år uppstån 
delse” sam t några kasuella m otiv  såsom G uds ou tgrundlighet, förbön för de 
sörjande, tacksägelse för den  döde och  etisk  appe ll.121 H är finner Edwall 
griftetalets tem a. Vi kan  h är jäm föra m ed Sch le ierm acherlärjungen  A lex 
ander Schweizer, professor i praktisk teologi i Leipzig, som i sin spridda 
hom iletiska lärobok m er än  hundra  år tidigare, visserligen, i sin lärofaders 
efterföljd, m arkerade a tt någon b ibeltex t in te  var nödvändig  för e tt  kasual- 
tal, m en a tt d e tta  skulle vara o rien te ra t u tifrån  fö rrä ttn ingens litu rg i.122 
Edwall går här en  m edelväg, n är h an  m edvete t strävar efter a tt  sam m an
föra griftetalets innehåll och  begravningsliturgin  till en  tem atisk  enhe t. 
Liturgin blir norm erande eller rik tn ingsgivande för griftetalets innehåll. 
H ur det hela sedan retoriskt läggs upp kan diskuteras, m en g rifte ta le t skall, 
likaväl som p red ik an , behand la  en  b ibeltex t och vara tex tu tläg g an d e .12’ *1 
sin bok Döendet, döden och begravningsgudstjänsten (1981), u tg iven  i kyrko- 
handbokskom m itténs sam m anhang, utför Edwall d e tta  tydligare. D et är, 
enligt hans m ening, in te b lo tt öppet allm änm änskliga tankar om  livets

117 Edwall 1981.
118 Edwall 1965, s. 67-87 .
119 Edwall 1965, s. 75. T rillhaas 1935, s. 146.
120 Edwall 1965, s. 5. Kurs. här.
121 Edwall 1967, s. 15.
122 A. Schweizer, Homiletik der evangelisch'protestantischen Kirche systematisch dargestellt, Leipzig 
1848, s. 251.
123 Edwall 1967, s. 14.

110 T R O &  TA N K E  1998:6



förgänglighet som skall fram ställas vid en  begravning. Istället ”m åste kyr
kans begravningsritual ge klart u ttryck  åt den  kristna synen på döden, 
uppståndelsen  och  det eviga livet. D et är u teslu te t a tt kyrkans ritual skulle 
kunna stan n a  vid döden, saknaden  och  m in n e t”. 124 H an  ser det å ena  si
dan  som odiskutabelt a tt g rifte ta le t skall vara en  kasuellt form ad te x tu t
läggning och  in te e tt lovtal över den  döde. M en det kasuella får in te  ta 
överhanden . A  andra sidan är h a n  in te  alldeles avvisande m ot a tt det kan 
utform as som e tt m innestal. D et m otiveras av a tt det ändå är den  b o rt
gångne som är i allas tankar, ja, d en n e  är ju själv på en  gång närvarande 
och  frånvarande i sin kista i kyrkans kor.

Till s.k. personalier är Edwall avgjort n eg a tiv ;12̂  m ed d e tta  begrepp torde 
i n u tid en  förstås -  liksom  vad gäller det s.k. Lebenslauf som skall förekom m a 
i en  del tyska och  schweiziska ritual -  till g rifte ta le t fogade, utförliga, b io
grafiska fram ställn ingar av den  bortgångens liv, yrkesverksam het och  andra 
förhållanden . G rifte ta le ts uppgift är in te  paren tativ , u tan  det skall ställa in 
och  to lka kasus i det sam m anhang  som begravningsliturgin  lyfter fram; li
turgin  skall norm era talet. D et är därtill, m enar Edwall em ellertid , stundom  
ofrånkom ligt a tt m in n e t av d en  bortgångne för några av de närvarande 
huvudsakligen är förknippat m ed negativa e rfa ren h ete r;126 prästen  får in te 
bortse från detta . D et blir för Edwall således fråga om  a tt lyfta fram såväl det 
m änskliga livet som döden  och  uppståndelsen. D etta  m åste ske i m ed v eten 
h e t om  e tt b re tt perspektiv  av livsom ständigheter.

Edwall knyter på e tt m edvete t sä tt sam m an g rifte ta le t med begravnings
gudstjänstens liturgi; tem at skall sam m anfalla. H an  är därför tveksam till 
om  det a lltid  är läm pligt a tt  lå ta  kyrkoårstiden vara u tgångspunk t vid tex t- 
valet, dvs. a tt det som reglerar högm ässans jitg e s ta ltn in g  får genom slag vid 
jordfästn ingen. De n ä r v a ra n d e  h a r  in te  k o m m i t  ”för a t t  in fo rmeras  om vi l 
ken  kyrkoårstid, som ä r inne, u tan  i allvarligare ärende”. 121 A  andra sidan 
kan  ”kyrkoåret, söndagens perikoper, lek tionarie t och tidegärden” ge hjälp  
och  uppslag vid tex tvale t. N är Edwalls bok utarbetades, hade jo rd fästn ing
arna trängts tillbaka till den  p riva ta  sfären och  de var in te  längre i någon 
m ening, inte ens am hitionellt, försam lingsgudstjänster. Edwalls  slu tsats hlir 
a tt hejrravningv~gll‘Erji)nstens-kasLis bryter kvrkoårej.

Edwall pekar också på en  rad fallgropar för g riftetalaren: helgonförkla
ring, som bortser från m ellan tills tånde t, nyplatonisering, som stannar vid 
e tt  a llm än t tal om  själens odöd lighet, kvietism  och  m oraliserande, som in 
rik tar sig på G uds barm härtighet, spiritualisering, där det talas endast om 
evigt liv och in te  om  k ö tte ts  uppståndelse, eller im m a n en s, med e tt bris
tande allvar ifråga om  det eskatologiska perspektivet. G rifte ta le ts  fara är för

124 Edwall 1981, s. 10.
125 Edwall 1965, s. 86. Cf. Edwall 1967, s. 14.
126 Edwall 1981, s. 23, Edwall 1965, s. 76, 84- Cf. K. L indqvist, ”B egravningsakten”, i Handbok för
begravning 1987, s. 33, där d e tta  fö rhållande också understryks.
12' Edwall 1965, s. 85. ”A n k n y tn in g en  till casus är viktigare än  kyrkoåre t.” Edwall 1967, s. 14-

T R O  &  TA N K E 1998:6 1 1 1



Edwall a tt det -  med en formulering från hom iletikern H elm uth Schreiner 
i Rostock och vi erinrar oss ordparet redan från Palmer -  antingen blir ”ett 
budskap utan sanning eller e tt budskap utan kärlek”.128

Kasuell applikation av begravningsformeln

M artin Lönnebo intar en i sin i vår egen tid mycket spridda lärobok H o m i- 
le tik  (1977), en smula distanserad hållning till kasualtalet som genre.129 
Ofta finner han det ”påhängt och störande” på akten såsom sådan. Det har 
heller inte gammal hävd för sig, utan är en efterreformatorisk företeelse. A 
andra sidan tillhör det ”vår evangeliska lutherska tradition” med dess beto
ning av Ordets förkunnelse och har e tt själavårdande och evangelisatoriskt 
värde.110 När Lönnebo väger dessa argum ent mot varandra, finner han  att 
de bör leda till viss återhållsam het, m en inte till att kasualtalet avskaffas. 
Det har en klar pastoral funktion.

I Lönnebos framställning finns ingen tydligt genomförd teoretisk skillnad 
mellan ”predikan” och ”kasualtal”. Kasualtalet beskriver han  endast som en 
viss predikokategori. Hans framställning härom inryms i kapitlet ”Predi
kan” tillsammans med andra teman: ”Högmässopredikan”, ”M editationen”, 
”Föredraget” och ”V ittnesbördet”.111 ”G riftetalet är [...] en av de viktigaste 
predikningar vi håller”, säger Lönnebo, samtidigt som han  markerar att ”ett 
riktigt griftetal får under inga om ständigheter bli en predikan”; då blir det 
en avart.112

Hur vill då Lönnebo utforma e tt griftetal? Hans principiella grundhåll
ning är att ”jordfästningen är en gudstjänst där församlingen visar, a tt h en 
nes gemenskap med sina medlemmar också sträcker sig över dödens 
gräns”, en formulering som vi i sina huvuddrag kan se är övertagen från 
Oscar Q uensel.111 Griftetalets allm änna funktion såsom kasualtal blir -  
liksom vi sett hos Baur -  att tolka evangeliet utifrån kasus. M en det är 
inte bara bibeltexten som skall uttydas och förklaras, utan texten skall i 
sin tur tyda kasus.114 Till sin yttre form skall griftetalet varken vara som en 
söndagspredikan, fast kortare, eller e tt tal som endast berör kasus. Talet 
skall ”förstärka” ak ten .111 Det skall således bereda människor inför den be-

128 Edwall 1965, s. 86f. D en av Edwall återg ivna hom ile tiska  sen tensen  återfinns hos H. Schreiner, 
Die Verkündigung des Wortes Gottes. Homiletik. S chw erin /M eck 1. 1936, s. 378.
129 M artin  Lönnebo (f. 1930) var, inn an  h a n  blev biskop i L inköping, lärare i hom iletik  vid det 
praktisk-teologiska ö v n ingsinstitu te t vid U ppsala un iversite t 1968-77. H ans bok Homiletik. En 
introduktion i kyrkans förkunnelse, S tockholm  1977, är tillkom m en i de t sam m anhanget.
130 L önnebo 1977, s. 177.
1,1 L önnebo 1977, s. 115-203.
132 Båda c ita ten  från L önnebo 1977, s. 189.
135 L önnebo 1977, s. 191. Q uensel 1894, s. 324, cf. o v an  s. 103
134 ”T alets funk tion  är a tt to lka kasus genom  evangeliet. [- - -] M en det som ska förklaras och 
utläggas är in te endast tex ten , u tan  tex ten  som tydn ing  av kasus.” L önnebo 1977, s. 178 - 179. 
”[...] så fordras [...] av kasualtalet, a tt de t lär försam lingen a tt hänföra d en  konkre ta  änd ligheten  
[kasus] till d en  k ristna trons allm änna, eviga sann ing  [tex ten]”. Baur 1878, s. 197.
13:1 Lönnebo 1977, s. 178f.
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grävning de skall vara med om och hjälpa dem att tolka den på e tt kristet 
sätt.

Griftetalets syfte och funktion är för Lönnebo flerfaldig och delvis motsä- 
gelsefull. Det är ett rent själavårdande motiv -  ”de sörjandes behov av väg
ledning och tröst” -  som står i centrum  för griftetalet. Jordfästningen finner 
han vara ”kanske den viktigaste själavårds- och missionsgudstjänsten”. 
Griftetalet skall alltså utöva en positiv inverkan på lyssnarna, medan det 
samtidigt ”under inga förhållanden” får utnyttjas för vad han kallar ”o till
börlig påverkan”.136 Hur denna mångfasetterade funktion skall fungera blir 
inte utfört.

”Griftetalets uppgift är [...] a tt i en konkret situation förkunna Guds 
ord.” Här finns ingen skillnad i förhållande till den gängse predikan. Men 
”det unika är den konkreta situationen, döden”. G riftetalet skall, som 
nämnts, innehålla inslag av själavård och evangelisation: det skall dels 
stödja och leda de närmast sörjande i deras sorgearbete, dels ställa alla när
varande inför dödens allvar och visa på vägen till livet.13' Det får då samma 
uppgift som en vanlig predikan: a tt lyfta fram evangeliet som ”en befriande 
kraft för hela människan för tid och evighet”. N är detta sker finner Lön
nebo att förkunnelsen uppnått en ”existentiell sam tidighet”, det tidsliga 
och det eviga flyter samman i e tt ”nu”.138

Griftetalets anknytning till kasus får således inte vara så stark och dom i
nerande att det övergår till a tt bli en parentation. För sådana framställ
ningar hänvisar Lönnebo till m innesrunorna på ortspressens familjesidor. 
Den kasuella tyngdpunkten skall ligga på ”personrollen och inte på yrkes
rollen”. ”Nyckelordet är” -  liksom för Elis M alm eström 139 -  ”antydan”.140

Här blir det tydligt hur griftetalets uppgift, enligt Lönnebos mening, 
måste förändras i takt med begravningens ökande privatisering. 141 A r en 
dast de närmast sörjande närvarande -  som är vanligt i många tätorter eller 
vid begravning ”i stillhet” -  blir det de själavårdande aspekterna som skall 
dom inera.142 När kristen tro och hopp inte funnits hos den bortgångne och 
heller inte kan märkas hos de anhöriga, bör, enligt Lönnebos mening, den 
tydning av jordfästningsakten som sker i griftetalet förskjutas mot förbön 
och förkunnelse. Eljest blir akten ”allmänreligiös” och förtränger uppstån
delsebudskapet.141 A tt griftetalet i s.k. ”svåra fall” får ta bönens form har vi 
tidigare m ött redan hos Palmer.144 Här finns i Lönnebos framställning en

136 Lönnebo 1977, s. 189. Griftetalet är ingen folkpredikan. Cf. här Trillhaas 1935, s. 148: „Es ist 
auch nicht zu raten, etwa am Grab angesichts eine großen Menge den Casus zu vergessen und 
Volksmission zu treiben. Begräbnisse sind n icht Gelegenheiten zu Straßenpredigt [...]“.
137 Lönnebo 1977, s. 189.
138 Lönnebo 1977, s. 54f.
139 Cf. ovan s. 106
140 Lönnebo 1977, s. 194.
141 Till frågan om jordfästningens privatisering under 1900-talet, se Pleijel 1983, s. 88-93
142 Lönnebo 1977, s. 190.
143 Lönnebo 1977, s. 191.
144 Ovan s. 100
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spänning. Vad gäller den privatiserade begravningen bör, som vi nyss sett, 
enligt honom  griftetalets evangeliserande funktion träda tillbaka för den 
konkret själavårdande. Vid en begravning med ett kyrko- och trosfräm- 
mande sorgehus, är det förkunnelsem om entet som skall stå i centrum. Hur 
griftetalaren skall förfara, när dessa båda yttre om ständigheter sammanfal
ler, blir en öppen fråga.

Till skillnad från de tidigare näm nda hom iletikteoretikerna ger Lönnebo 
en rad konkreta råd för hur griftetalet skall utarbetas och disponeras. Den 
typ av bibelord han förordar som utgångstext, är sådana som är lätta för de 
anhöriga att memorera och minnas. Det bör därför upprepas flera gånger i 
talet och därefter ingå bland de ”Skriftens vittnesbörd om dödens allvar och 
evighetens hopp” som ingår i ritualet.141 N är griftetalet lyfter fram kasus, 
syftar detta för Lönnebo till att åstadkomma en lyhördhet så ”att Guds ord 
nu kan förkunnas in i situationen”.146

Utifrån egen erfarenhet ger han  rådet a tt bygga upp griftetalet efter en 
fast mall i tre delar, formade efter begravningsformeln. Vi har tidigare m ött 
en motsvarande tanke, antydd hos Hans von Bergmann, som motiverade 
det nödvändiga med uppståndelseförkunnelse i varje griftetal med korre
spondensen till begravningsformelns sista led om uppståndelsen.14' Med en 
sådan mall vill Lönnebo visa hur griftetalet kan varieras i det oändliga, 
samtidigt som grundtankarna i de senare delarna blir förhållandevis fasta. 
Han strukturerar talets innehåll på följande sätt: (1) ”Av jord är du kom 
m en” ger den kasuella anknytningen kring den avlidnes m inne, (2) ”Jord 
skall du åter varda” förkunnar kyrkans budskap om döden med plats för 
själavårdande tröst, (3) ”Jesus Kristus [...] skall uppväcka dig [ ...]” låter 
talet mynna ut i uppståndelsetro och eskatologiskt h opp .l4‘s M artin Lönne- 
bos undervisning som homiletiklärare liksom även hans bok torde på denna 
punkt ha haft stort inflytande på hur svenska griftetal utformats under 
1900-talets senare decennier.

Hjälp att tolka sorgen

1987 utkom -  i en av bokförlaget Verbum då nystartad serie av ”handböcker 
för de kyrkliga handlingarna” -  den ovan näm nda av Kerstin Lindqvist och 
Lars Sverkström redigerade Handbok för begravning med ”praktiska och kon
kreta anvisningar för den som ska förrätta en begravningsgudstjänst”. I4g 
Lindqvist skrev där kapitlet om ”Begravningsakten”, som behandlade också 
frågor kring griftetalet.110 Boken innehåller dels en rad uppsatser, som rör

145 1 HB 1986 talas i stället om ”Bibelns ord om tryggheten hos Gud i liv och död”.
146 Lönnebo 1977, s. 195.
147 von Bergmann 1965, s. 245.
148 Lönnebo 1977, s. 195.
149 Handbok för begravning, 1987. C itaten  från bokens baksidestext.
150 K. Lindqvist, ”Begravningsakten”, i Handbokför begravning 1987, s. 29-34- Kerstin Lindqvist (f. 
1939) var då sjukhuspräst vid Danderyds sjukhus, Karolinska sjukhuset och Ersta diakonianstalt i 
Stockholm.
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det pastorala agerandet vid dödsfall och begravning, dels e tt  drygt tre ttio ta l 
exem pel på griftetal skrivna av tre tto n  författare. N är boken utkom , hade 
just 1986 års begravningsordning införts. L indqvist m arkerar hur den  nya 
HB:s m öjlighet till fritt form ulerade ”hälsn ingsord” -  alltså något an n a t än 
själva g rifte ta le t -  skall nyttjas med k o rth e t och  återhållsam het. Syftet är 
a tt m arkera h u r begravningen är en  gudstjänst i v ilken  m an deltar, och  in te 
en  cerem oni som m an åser.1’’1 H älsn ingsorden  får in te  ta över griftetalets 
funktion .

V ilken är griftetalets uppgift och  hu r skall det gestaltas? För a tt svara på 
den  frågan tar L indqvist sin u tgångspunkt i spänn ingen  m ellan  de sörjandes 
fö rvän tn ingar och prästens uppgift a tt förkunna. De anhöriga har rä tt a tt 
vän ta  a tt p rästen  kan in tegrera dessa båda önskem ål, säger h o n .1,2 De över
gripande tankarna  i fram ställn ingen  -  g riftetalets m ålgrupp är nu  tydligtvis 
u teslu tande sorgehuset, in te m änniskor ur e tt  vidare sam m anhang -  pekar 
på a tt begravningsgudstjänsten  y tterligare privatiserats och  ren t av in tim i- 
serats; någon  ”försam ling” förväntas knappast vara närvarande. För L ind
qvist u tgör balanseringen  av den  kasuella m arkeringen  griftetalets v ik ti
gaste uppgift. M änniskor ”lyssnar efter värderingsord om  den  av lidne”, m en 
a tt ge sig in på sådana bedöm ningar är för p rästen  e tt vanskligt företag. I 
valet m ellan  a tt tolka ”G uds nåd  och  dom ” är de t ”av största v ik t” a tt ing
en ting  av det som sägs ”kan  uppfattas som dom sord”, sam tidigt som grifte ta
let he ller in te  skall ”prisa den  av lidne på e tt orealistiskt sä tt”. 1̂  Ä v en  om  
L indqvist in te  vill ”a tt de närvarande skall få lyssna till en  levandebeskriv
n ing  [!]”, står det k lart a tt griftetalets in nehå ll skall vara k lart kasuellt och 
o rien te ra t m ot det p a ren ta tiv t biografiska. D et är d e tta  som m änniskor för
v än ta r och  är m ottagliga för. G rifte ta le t skall, en lig t K erstin Lindqvists m e
ning, ge ”en  spegling av live t”. 1,4

G rifte ta le ts  uppgift finner K erstin  L indqvist vara a tt ”hjälpa de n ärv a
rande till en  saklig gesta ltn ing  av vad m an  k än n e r”. D et sker genom  a tt 
”G uds ord lyfter och  bär och ger de närvarande en  m öjlighet a tt lyfta upp 
sina liv och  sin sorg till en  a n n a n  d im ension”.155 Talets uppgift skulle -  och 
d e t tycks vara en  m otsägelse -  därigenom  in te  vara paren tativ , u tan  trös
tande. D et är in te fråga om  e tt  m innesta l eller b lo tt kondoleans, u tan  om  
a tt till de sörjande form ulera stöd. I de av L indqvist själv i boken  utförda 
g rifte ta len  blir det ren t tröstande draget stundom  d o m in e ran d e .116 Parenta-

151 Lindqvist 1987, s. 29.
152 Lindqvist 1987, s. 30.
1.5 Lindqvist 1987, s. 30
154 K. Lindqvist, ”Griftetalet -  en spegling av livet”. Svensk kyrkotidning 89 (1993), s. 28.
1.5 Lindqvist 1987, s. 30.
156 Vid suicidium: ”Nu har han sluppit sin oro och det blir i stället vi som får bära den. För 
naturligtvis lever han inom oss så länge vi lever. M åtte hans känslighet få hjälpa oss [...]”. Hand- 
bokför begravning 1987, s. 109. När någon gått bort i tron: ”För hennes make Sven kommer en svår 
tid. Det kan hli så tyst efter en människa som stått en nära. Men i saknaden kan ligga en tacksam
het [...]”, a.a., s. 123.
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tion  och  tröst blir således två lin jer i g rifte ta le t som står i dynam ik m ot 
varandra och skall bringas a tt sam verka. D en rena b ibelu tläggningen  blir 
svagt m arkerad.

B egravningsgudstjänsten får därigenom  e tt evangelisatoriskt inslag. De 
närvarande skall få h jä lp  a tt ”på n y tt gripa om  G uds lö ften”, se jo rdelivet i 
e tt vidare perspektiv  och  m åhända väckas ”till besinn ing  om  livets k o rth e t 
och  begränsning och  G uds oänd lighet och  s to rh e t”. G rifte ta le t är, som hos 
von Bergm ann, in te  p latsen  a tt ”predika he la  den  k ristna trons in n eh å ll”. 
D et ”invecklade” m åste läm nas åsido för e tt  ex isten tie llt och  angeläget tal 
u tifrån  e tt bibelord som m änniskor uppfa ttar som personlig t valt och  kopp- 
lat till kasus. G rifte ta le t bör m ynna u t i en  bön  som in te  bara rör de anhö- 
riga u tan  också -  uttryckligen -  är ”för den  av lidne”. 157

Till skillnad från de tidigare näm nda  fram ställn ingarna kring griftetalets 
teori och  funk tion  är det h är anm ärkn ingsvärt a tt  de t i fram ställn ingen  
ingenstans, ens antydningsvis, kom m er fram  a tt k ristendom ens eskatolo- 

, giska v än tan  på uppståndelsen  skall m arkeras i sam m anhanget. I flera av de 
andra i boken publicerade grifte ta len  finns d e tta  m otiv  m e d .118 M en de av 
Lindqvists egen h an d  givna exem pelta len  m ynnar alla u t i ord om  överläm 
n an d e t av den  bortgångne ”i G uds h ä n d e r”. 159 H on  ank n y ter därm ed till 
begravningsgudstjänstens inledningsord  i H B 1986, som anger gudstjäns
tens syfte med just d en n a  fo rm ulering .160

En del i sorgeprocessen

H östen  1997 hade den  frikyrkliga teologiska tidskriften  Tro &  liv e tt tem a
num m er om  kasualgudstjänsterna. A ke Jonsson, m issionssekreterare i 
Svenska m issionsförbundet, avvisar i sin artikel på p rincip iella  g runder te r
m en kasualtal och  m enar a tt också begravningsförkunnelsen  m åste uppfat
tas som en predikan  i egentlig  m ening  och  benäm nas därefter. H an  anslu ter 
sig till den  hå lln ing  om  kasualförkunnelsens innehåll och  funk tion  vi tid i
gare m ött: den  står i spänningsfälte t och  balansen  m ellan  evangelium  och  
kasus.161. R unar Eldebo gav i sam m a num m er, m ot bakgrund av den  am eri
kanske hom ile tikern  W illiam  D. T hom psons teorier, i korta p u n k te r några 
grundregler för jordfästn ingsförkunnelsen: De anhöriga skall vara m ed och 
form a gudstjänsten  så a tt ingen ting  överraskande sker eller sägs. D ödsorsa
ken  skall näm nas, också i svåra fall. B egravningen skall fram stå som presta
tionslös och döden  som en  del av det m änskliga livet. D et skall finnas plats 
för känslor. D et grundläggande tem at för hela  gudstjänsten  skall vara en

1,7 Lindqvist 1987, s. 30f.
158 T.ex. Handbok för begravning 1987, s. 69, 70, 78f, 82, 103, 105 etc.
159 Handbokför begravning 1987, s. 108, 109, 122, 123. Lindqvist 1993, s. 28.
160 ”Vi är samlade för a tt ta avsked av NN och för a tt överlämna honom  (henne) i Guds händer” 
HB 1986, kap. 4, Begravningsgudstjänst 1, Inledning. -  Samma slutfras är relativt frekvent i den 
nedan omnämnda boken Aldrig mindre än hopp (1997).
161 Jonsson 1997, s. 2.
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m anifestation av a tt Gud är närvarande.162 Församlingsperspektivet blir 
centralt. I den frikyrkliga troendeförsamlingens sammanhang är e tt dödsfall 
en mera ingripande händelse än i en församling av folkkyrkokaraktär. Vi 
har tidigare m ött motsvarande tankegångar hos Wolfgang Trillhaas och 
Hans von Bergmann i deras strävan att hålla kvar begravningen som en 
församlingsgudstjänst. Det är således -  i jämförelse med de teologer vi i 
övrigt undersökt -  intressant när Eldebo uttryckligen markerar hur begrav- 
ningsgudstjänsten i församlingsgemenskapens övergripande perspektiv är 
ett förberedelsearbete ”inför kom m ande förlust och sorg”.162

Eldebo frågar om det inte i detta sam m anhang är nödvändigt att skilja 
mellan teocentrisk och antropocentrisk predikan. Kasualförkunnelsen 
skulle i så fall höra till den senare typen, den som vågar ställa de mänskliga 
erfarenheterna i centrum  när förkunnaren -  med e tt uttryck Eldebo lånat 
från den amerikanska reflexionen kring de här frågorna -  vill ”ge evangeliet 
eller säga Gud”.164

Den frikyrkliga reflexionen kring begravningsgudstjänstens förkunnelse 
skiljer sig på en väsentlig punkt från den praxis som utbildats i Svenska 
kyrkans sammanhang. Eldebo ser inte begravningen som ett privatiserad 
akt. Den är en del av en gemenskaps sorgeprocess. En församlingsmedlems 
död och begravning blir på e tt eller annat sätt en angelägenhet för hela 
församlingen, e tt stycke av dess gemensamma dödsberedelse. Ett dödsfall är 
e tt brott i dess gemenskap, men skall ses som ”ett uttryck för livets rikedom 
och verklighet”.16- En begravning kan ske i stillhet, men den uppfattas ald
rig som en avskärmat privat akt.

Också i det kasuella sam m anhanget blir den homiletiska framställning
ens form och innehåll således en ecklesial markör av en grundläggande 
uppfattning om vad kyrka och församling är. För Eldebo blir begravnings- 
förkunnelsens uppgift att vara e tt stycke församlingsundervisning. Dess yt
tersta innehåll hlir ars moriendi, konsten att dö, och dess adressat är inte 
hara sorgehuset, utan gudstjänstfirarna i stort.

Ge tröst till de anhöriga

Det sista exemplet på reflexioner kring griftetalets syfte och uppgift, som vi 
här valt, är från C atharina Segerbanks griftetalsantologi Aldrig mindre än 
hopp (1997). Hur ser hon på griftetalets uppgift?166 Svaret på frågan finner

162 R. Eldebo, ”Den predikan”.Tro & l iv  56 (1997), nr 4, s.9. Han bygger här på Thompson, The 
Word in Worship. Preaching in a Liturgical Context, Abingdon 1981, s. 128-131. Runar Eldebo (f. 
1950) är teol. dr och lärare i praktisk teologi vid Teologiska högskolan i Stockholm. Hans forsk
ningsområde är främst homiletik. Hans lärobok Konsten att predika, Stockholm 1995, berör dock ej 
kasualförkunnelsen.
163 Eldebo 1993, s. 9.
164 Eldebo 1997, s. 8. Dennes kursiv. H an hänvisar till E. Peterson, C. Miller m.fl., Weddings, 
Funerals and Special Events, The Personal Ministry of Public Occasions, W ord Books 1987, s. 16. 
Denna bok har inte varit tillgänglig för mig.
165 Eldebo 1997, s. 9.
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vi i bokens principresonemang, som visserligen är helt kortfattat. Vi belyser 
det med de exempel på griftetalsförkunnelse som hon där själv lämnat.

I författarnas gemensamma förord får vi i Aldrig mindre än hopp en förkla
ring till bokens titel. Den är programmatisk och bygger på e tt citat från 
G ustaf W ingren som en gång givit e tt råd till griftetalare: ”Talar du över e tt 
helgon, utsäg aldrig mer än hopp vid båren! Talar du över en avliden brotts
ling, kom ihåg: aldrig mindre än hopp!”.167 Griftetalets syfte är för Seger
bank att till de sörjande nå fram med hopp.168 Vi har ovan m ött samma 
tanke hos Christian Palmer, den förste av de griftetalsteoretiker vi studerat.

Vad lägger Segerbank i detta ord -  hopp? G runden för ”en meningsfull 
begravning” är att prästen ”lyssnar in” den ”sörjande m edm änniskans” erfa
renhet, säger hon i sin efterskrift. ”Begravningens främsta syfte är a tt vara 
ett möte med Gud. Evangeliet vill i detta sam m anhang hjälpa och ge väg
ledning inför den framtid som väntar de sörjande.”169 Det är i det perspekti
vet som griftetalet sätts in: sorgen skall bearbetas och de anhöriga beredas 
inför det vardagsliv som blivit annorlunda genom dödsfallet. Talet blir för 
Segerbank det primära vid begravningsgudstjänsten, eftersom det är därige
nom  som hon funnit att prästen har sin största m öjlighet ”att förmedla 
hopp med hjälp av ordet”.170 I sin korta text utreder inte Segerbank om hon 
med ”ordet” här avser Logos, Guds ord såsom som nådemedel eller det for
mulerade ord som hjälper den sörjande att själv ge uttryck för sina känslor. 
Det ligger emellertid nära till hands att det är den tredje definitionen det är 
fråga om. Griftetalets uppgift är, säger hon, ”att försöka sätta handtag på 
tröstens ord så att den sörjande lättare skall kunna bära dem med sig in i 
den framtid som väntar dem utan den döde”.1' 1 1 något griftetal markerar 
hon därtill att dess uppgift varit ”att hedra” den bortgånge.172

Segerbank låter inte griftetalet kopplas till akten i övrigt, annat än ge
nom att hon i sin bok låter kyrkoårsmotivet slå igenom genom valet av 
bibelord. Någon uttalad korrespondens till begravningsgudstjänstens liturgi 
är inte märkbar, frånsett de gånger griftetalet får mynna ut i det med inled
ningsorden korresponderande talet om ”Guds händer” som vi tidigare m ött 
hos Kerstin Lindqvist.1' 1 Bibelordet blir inte alltid föremål för utläggning

166 C atharina Segerbank (f. 1961) blev 1993 teol. dr på en avhandling om Dödstanken i svensk 
romantik; hon är högskolelektor vid Teologiska högskolan i Stockholm.
167 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 8. Förord av bokens författare, förutom Segerbank Anders Ström, 
Tomas Svensson och Heidi Sydmark. -  C itatet från W ingren återfinns i hans skrift Trons artiklar, 
Stockholm 1968, s. 37f. För identifieringen tackar jag wingrenforskaren teol. kand. Jonny Karlsson
168 ”Begravningen och minnesstunden är över. 1 bilen på väg hem, funderar jag över hur allting 
blev. [...] Gick hoppets budskap fram?” Segerbank, ”Efterskrift”, Aldrig mindre än hopp, 1997, 
s. 147.
169 Segerbank 1997, s. 147.
170 ”Allt som sker i gudstjänsten är förkunnelse och det människor minns är kanske mest själva 
helhetsintrycket. Det går dock inte att komma ifrån att det främst är i griftetalet, som prästen har 
möjlighet att förmedla hopp med hjälp av ordet.” Segerbank 1997, s. 147.
171 Segerbank 1997, s. 148. Uttrycket ”sätta handtag på ordet” återkommer också i bokens företal, 
s. 8.
112 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 17.
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och förklaring; dess uppgift blir då istället a tt ge e tt sen tensarta t anslag till 
vad som  skall sägas.

G rifte ta le ts  syfte och  uppgift är alltså för Segerbank a tt vara e tt led i eller 
e tt redskap för de anhörigas sorgebearhetning; dess adressat är b lo tt de. D et 
har en  ren t tröstande funktion . I hennes egna griftetal blir d e tta  tydligt. 
S tundom  finns där m ycket konkre ta  referenser till e tt  föregående jordfäst' 
ningssam tal och  vad som då h a r sagts.1/4 D et blir m era e tt tal från en  em pa- 
tisk m edm änniska än, som vi se tt hos B rilioth, a tt själasörjaren avlyssnar 
och för de efterlevande ger kyrkans to lkn ing  av skickelsens budskap. 175 A tt 
jo rdfästn ingarna uppfattas som i hög grad privatiserade märks tydligt på 
griftetalens u tform ning. D en personliga kasusanknytn ingen  får ibland glida 
över m ot det ren t privata, det som  eljest b lo tt sägs i fam iljekretsen. D etta  
blir närm ast övertydligt när ta le t någon gång, i d irek t tillta l i andra person 
singularis, rik tar sig d irek t till ä n k a n . 1'6

Tidigare grifte ta lsteoretiker m enade a tt  m an hade a tt räkna med en  vi- 
dare krets av närvarande m änniskor vid en  begravning än  b lo tt sorgehuset. 
Dessa hade olika re la tioner till den  döde och  talets m ålgrupp var alla som 
kom m it till kyrkan. Hos Segerbank finns den  bredare lyssnarkretsen k n ap 
past m ed. H ennes griftetal och  reflexion har präglats av en  ny pastoral s itu 
a tio n  och de in te  b lo tt m arkerar u tan  förstärker begravningsgudstjänstens 
karak tär av privatcerem oni. I d e t föregående har vi också m ö tt hom iletiska 
reflexioner utifrån  det faktum  a tt g rifte ta laren  ta lar också till m änniskor 
m ed en  distanserad, kritisk eller ren t av negativ  re la tion  till den  döde; hos 
Segerbank synes d e tta  in te  vara ak tuellt. I fö rlängningen  härav ligger a tt 
g riftetalet u ttrycker en  ny syn på begravningsgudstjänsten , där d en n a  blir 
en  in te rak tio n  m ellan  prästen  och  de närm ast sörjande -  med de k o n cen 
triskt mera perifera begravningsgästerna som åskådare och avlyssnare till 
det som  sker.

Kasus är nu in te längre döden , u tan  den  bortgångnes liv. G rifte ta le t blir 
prästens fram ställn ing av de anhörigas genom  fö rlustsituationen  präglade 
to lkn ing  av dennes liv och  gärning. I e tt av sina publicerade griftetal m ar
kerar Segerbank a tt ”en begravningsgudstjänst är främ st en  tacksägelseguds
tjä n s t”.1"  D et b land de tidigare g rifte ta lsteoretikerna tydligt undervisande 
memento m ori-m otivet med avgörelsens på olika sätt m arkerade allvar är nu 
borta. Vi kan  hos Segerbank m öta teologiska tan k ar som tidigare ansågs 
alldeles främ m ande, t. ex. det som  ännu  Edwall tre ttio  år tidigare varnande

1' 3 Aldrig mindre än hopp 1997, s 38, 49, 129, 131.
174 T.ex. ”När vi träffades tidigare i veckan för att tala om N N  och begravningen [...]”, Aldrig 
mindre än hopp 1997, s. 49, 127f- ”När jag under den gångna veckan fått lyssna till berättelser om 
A nna-G reta [...]”, a.a. s. 119.
175 Se ovan s. 105
176 ” p ) e t  ä r  m j n  förhoppning att hans [dvs. den bortgångnes] förtröstan skall trösta dig, inte bara 
här och nu, utan också i de dagar som ligger framför dig, utan Arne. Am en.” Aldrig mindre än hopp 
1997, s. 64.
177 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 127.
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kallade ”den plötsliga helgong lo rian”:178 ”D öden  är in te  slu te t på livet u tan  
po rten  till en  evig glädje, e tt  evigt liv hos G ud  i h im len ”, säger h o n .179 N är 
någon som uttryckligen  ”ofta ställde sig avvisande till k ristendom  och  kyrka” 
begravs, fram hålls a tt  ”det viktiga är in te  vad den  enskilde tror eller hoppas. 
U ppståndelsen  och  hoppet om  e tt evigt liv hos G ud  heror in te  på oss 
själva”.180 Likaså kan  e tt griftetal, med en  bakom liggande allusion till Jesu 
ord, ”Jag är med er alla dagar till tidens slu t” (M att 28:20), in nehå lla  utsagor 
såsom: ”N N  är också m ed er alla dagar. [...] N är ni låter G ud  tala till er [...] 
finns er vän med i G uds tillta l”.181 E tt tydligt uppståndelsem otiv  i den  exem - 

f  plifierande förkunnelsen  är svårt a tt  finna. V år uppgift är dock in te  a tt an a 
lysera den  teologiska fram ställn ingen  i dessa eller andra griftetal. U r hom i- 
letisk-pastoral aspekt torde em ellertid  utsagor av den h är arten  kunna inrym 
mas under Segerbanks övergripande am bition  a tt lugna och  trösta. A tt  trösta 
den  om edelbara sorgen blir g riftetalets syfte och  uppgift. De sörjande skall 
trösta sig vid m in n e t av den  avlidne och  u tifrån  e tt bibelord  kom m a ihåg det 
glada i liv e t.182 D et h an d la r nu  in te  om  memento mori u tan  om  fuga mortis -  
a tt lindra sorgen genom  a tt lyfta bort tan k en  på döden.

3. FRÅN DÖDEN TILL SORGEN

V år översikt över den  hom iletiska reflexionen kring g rifte ta le t och  dess 
syfte och  funk tion  under en  m er än  sekellång period h ar visat på en  föränd
ring. 1 g riftetalet undgår prästen  in te  a tt göra avvägningar m ellan  tex t och 
kasus. T yngdpunkten  har hos de undersökta  hom ile tikerna  legat olika. Det 
är fråga om kyrklig förkunnelse i en  konkre t s ituation . Vad h ar m an m enat 
a tt den  skall den  innehå lla  och  vad skall stå i centrum ? Vid den  genom gång 
av den  hom ile tik teo re tiska  litte ra tu ren  om griftetalet, som vi h är gjort, blir 
en  skillnad i synen på dess uppgift och  funk tion  tydlig.

Palm er bejakar griftetalets två poler, G uds ord och  kasus, m en h an  uppe
h åller sig fram för a llt vid hu r kasussidan skall behandlas. D et fram går av 
hans fram ställn ing a tt h an  fann denna  m ånga gånger vara överd im ensione
rad eller felinrik tad  i hans sam tids griftetalsförkunnelse. D en dödes levnad 
skall ge m aterial till uppbyggliga exem plifieringar. D ärem ot m ö tte  vi hos 
h onom  knappast m er än  en  an tydan  om  hur den  evangeliska b ibelförkun
nelse h an  vill lyfta fram skall vara form ad. M en det gäller a tt avlägga e tt 
v ittnesbörd  om  kristen  tro, ”en  bekännelse”.

178 ”M ånga fallgropar lurar på den  som håller e tt griftetal. En risk är den  plötsliga helgonglorian 
över den  döde, hans ingång d irekt i G uds h ärlighet.” Edwall 1967, s. 86.
179 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 109. M ot bakgrund av den  här citerade satsen och  kyrkans 
klassiska tal om  den  dubhla u tgången blir dock hennes nästa  sats in te  alldeles klar: ”D et finns en 
port för dig o ch  en  port för mig”.
180 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 66.
181 Aldrig mindre än hopp 1997, s. 69.
182 Så t.ex. Aldrig mindre än hopp 1997, s. 30. 64, 136
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D en k o n tex t utifrån  vilken Baur arbetar, fö ru tsätter likaså kristen  kun- 
skap och  kristen  m edvetenhe t hos dem  som lyssnar. G rifte ta le t skall knyta 
sam m an den  yttre verklighetens förhållanden , kasus -  dödsfallet och  om 
ständ ighe te rna  kring det -  med kyrkans övergripande trossam m anhang. R e
la te rande t till kasus får på sitt sä tt närm ast fu n k tio n en  av retorikens captatio 
benevolentiae, dvs. det syftar till a tt  uppnå e tt fö rtroendefu llt fö rhållande hos 
lyssnarna. De får klart för sig a tt de t som prästen  vill säga h an d lar om just 
deras s itua tion  och är applicerat på just den  m änniska som nyligen avlidit. 
N är d e tta  är gjort, har g rifte ta laren  n å tt lyssnarens öra och  kan  föra dem  
vidare från den enskilda händ e lsen  till de t övergripande trossam m an- 
hanget.

Hos O scar Q uensel m ötte  vi e tt  till Baur näraliggande förhålln ingssätt. 
N är h an  gav ut sin Homiletik, var den  kyrkliga begravningsseden från äldre 
tid än n u  o b ru ten .185 B egravningen hade en  social funk tion  för en  hel by. För 
Q uensel blir det därför griftetalarens uppgift a tt tän k a  igenom  och  utveckla 
de lärdom ar för det egna livet som  de närvarande försam lingsborna kan  dra, 
u tifrån  de t inträffade dödsfallet. D et är d en n a  stora grupp av m änniskor som 
för Q uensel blir griftetalets adressat. För Yngve B rilio th  har g riftetalet en  
själavårdande funktion . Prästen  skall o rien tera  sig om  kasus och  den  dödes 
om ständ igheter för a tt in te  b lo tt undervisa och  trösta, u tan  för a tt också leda 
lyssnaren fram till sådan insikt om  det k ristna trossam m anhanget a tt döds
fallet in te  blir ”m eningslöst”. D et är underv isn ing  i ars moriendi.

För Elis M alm eström  och  H ans von  Bergm ann är g riftetalet m era u tta la t 
e tt  stycke förkunnelse, von  B ergm ann vill m edvete t foga in det i kyrkans 
to tala , hom iletiska sam m anhang. T alet skall m ed ”evangeliets sann ingar” 
svara på ”livets frågor” i den  ak tuella  situa tionen . Sam m a uppgift torde 
också kunna ställas för högm ässopredikan, m en griftetalets app likation  blir 
personlig och  kasusorienterad. På så sätt kan  g rifte ta le t m otverka begrav
ningens privatisering  och  knyta  sam m an den  med försam lingens gudstjäns
te r i övrigt. E tt näraliggande förhålln ingssä tt har G . A. D anell. D et in träf
fade dödsfallet blir en  m öjlighet till deduktiv  undervisning: a tt ställa de 
efterlevande inför ev ighetsallvaret och  m ana till väckelse och  om vändelse. 
Predikans och  griftetalets syfte sam m anfaller alltså och  D anell förordar en  
tex to rien te rad  fram ställning. D et paren ta tiv a  h ar b lo tt en  sekundär uppgift: 
a tt  personalisera och  konkretisera  det p rästen  vill säga. D et eskatologiska 
m o tivet leder till en  m arkering av det paren te tiska  draget i griftetalet. N är 
Jan  R edin  vill återinföra personalierna, som en  tydligt avgränsad del av 
grifte ta le t, synes det vara för a tt i övrig t låta ta le t bli en  ren  b ibelutläggning 
om  dödens allvar och  ev ighetens hopp. P ersonalierna m edverkar till a tt ge 
den  kasuella ank n y tn in g en  u tan  a tt förvandla g rifte ta le t till en  nekrolog 
eller e tt p aren terande m innestal.

183 Det är först genom 8 § 1894 års jordfästningslag som det för medlem i Svenska kyrkan alls 
medges rätt till jordfästning i annan ordning än Svenska kyrkans. U tträde ur Svenska kyrkan 
förekom blott mycket marginellt.

T R O  & TANKE 1998:6 121



Inte heller Pehr Edwall ger griftetalet en rent parentativ funktion. För 
honom  blir begravningsliturgin reglerande för vad som skall sägas i grifteta
let. Det är kyrkans begravningsböner och -texter som skall ge perspektivet 
och utgöra korrektiv för förkunnelsens innehåll. G riftetalet skall inte bara 
sätta in döden utan också begravningen i dess kristet motiverade sam m an
hang. Kyrkan blir jordfästningens och griftetalets tydligt agerande subjekt 
och griftetalet skall i den aktuella situationen utlägga aktens grundtema.

M artin Lönnebos välkända griftetalsuppställning, utifrån begravningsfor- 
mein, ger honom  m öjlighet till en kort parentation, utan att detta kommer 
att dominera över andra aspekter. Också hos honom  m öter vi e tt stycke 
undervisning om ”döden”. Begravningsformeln som modell motverkar 
emellertid att det ena eller andra draget tar överhanden vid griftetalets u t
formning. Dess tema blir livet, döden och uppståndelsen och det slutar i 
påsk och eskatologi.

Kerstin Lindqvists och C atharina Segerbanks böcker har båda utgivits 
under den senaste tioårsperioden. Nu har jordfästningssamtalet fått en fast 
plats i pastoralteologisk praxis, samtidigt som urbaniseringen och sekulari
seringen ofta lett till att besöket i sorgehuset blir den första kontakten mel
lan prästen och de sörjande. För Segerbank är samtalets klart uttalade funk
tion att trösta i sorgen och att ge material till griftetalet. Det samtal som 
påbörjades i hem m et summeras eller får sin fortsättning i kyrkans griftetal. I 
Lindqvists ovan citerade ord om att griftetalet skall artikulera vad de sör
jande känner -  något som varit våra tidigare hom iletiker främmande -  
torde Segerbank eftertryckligt kunna instämma.

Både det tidiga 1800-talets pastoralteolog Christian Palmer och hans ef
terföljare i det utgående 1900-talet, C atharina Segerbank, ser talet om 
”hopp” som det centrala i griftetalet. A ven om det är underförstått hos 
Segerbank, talar hon inte, som Palmer, explicit om det kristna hoppet med 
dess eskatologiska grunddimension. Hon har heller inte tagit till sin uppgift 
att, som han, reflektera över griftetalarens avvägningar mellan det objek
tiva och det subjektiva, ”det allm änna Guds ord och en enskild kasus”.184 
Hennes norm är e tt kasuellt formulerat ”hoppets evangelium ”. 185

Med den tolkning av detta begrepp vi fann hos Palmer, synes det vid en 
jämförelse vara tydligt a tt det mindre är det allm änt objektiva och mera är 
det subjektivt särskilda kasus Segerbank vill betona. Det gäller å ena sidan 
att utifrån författarnas ”personliga erfarenheter [...] lyfta fram det mest all
mängiltiga i varje kyrkoårstid” och, å den andra, att tydligt relatera detta till 
de anhörigas m innen av den avlidne.186 Den objektiva polen blir ofta de 
personliga upplevelser och erfarenheter prästen haft -  i kontakt med sorge
huset eller i andra sam m anhang -  som i kasuell empati blir belysta genom 
kyrkoårstidens bibelord. I de exempel Segerbank själv givit ser vi att hon

184 C f  ovan s. 99
18-1 Segerbank 1997, s. 148.
186 Aldrig mindre än hopp 1997, förordet, s. 8.

122 T R O  &  T A N K E  1998:6



sällan låter det b li fråga om b ibelutläggning i egentlig mening. G rifte ta lsför- 
kunnelsen b lir  p rim ärt e tt möte, inte m ellan Kyrkan som ecklesiologisk 
storhet och begravningsgästerna/församlingen, utan m ellan prästens person 
och de närmast anhöriga. N är en sammanvägning m ellan det ob jektiva  och 
subjektiva hos många tidigare grifte ta ls teore tiker gärna resulterar i e tt pa- 
renetiskt drag -  e tt manande t i l l  eftertanke fö r egen del -  kan v i konstatera 
a tt detta alldeles saknas i Segerbanks exempeltal. N är tröstandet b lir  p ri
märt görs parenesen om öjlig .

SAMMANFATTNING

Den föregående fram stä lln ingen har g iv it exempel på hur man teoretiskt 
reflekterat kring  grifteta lets uppgift och syfte. Det är reflexionen hos e tt 
antal norm - eller s tilb ildare som diskuterats. Fram ställn ingen har in te  g iv it 
svar på frågan hur man faktisk t g rifte ta la t i Svenska kyrkan. M en, eftersom 
de analyserade hom ile tikerna  va rit e lle r ve la t vara förebilder i den praktiska 
prästutb ildn ingen e ller för präster i a llm änhet, kan v i em ellertid  förmoda 
att flera av dem haft stort inflytande på loka l praxis och sålunda är tids ty
piska i vidare mening. Den korta jämförelse som skett med liknande reflex
ioner inom  svensk friky rk ligh e t, har visat hur begravningens re la tion  t i l l  
försam lingslivet i övrig t kan uppfattas på o lika  sätt i o lika  teologiska och 
ecklesiologiska m iljöer.

Bland dem som reflekterat över g rifte ta le t på e tt p rin c ip ie llt plan, har v i 
kunnat se en förändring från en för sorgearbetet gränssättande, kasusrelate- 
rad förkunnelse om dödens a llvar och evighetens hopp -  där under tidens 
gång också e tt kondolerande drag f lu t it  in  -  t i l l  en grifte ta lsteori med en 
annan m ålsättning. U ta n  a tt man menar a tt g rifte ta len  skall framställa livs
loppet, b lir  under slutet av den undersökta perioden innehålls liga drag, som 
är relaterade t i l l  den dödes person och personlighet, m ycket tydliga. G r ifte 
talen skall då in te  längre handla om döden utan om dödsfallet och, än mer, 
om den dödes liv. Kasus b lir  förskjutet. Hos L indqv is t och Segerbank har 
grifte ta le t få tt e tt tyd lig t pastoralpsykologiskt drag, där det kondolerande 
inslaget förstärks och ges empatiskt parenta tiv form . För den i äldre, svensk 
h om ile tik teo ri inflytelserike Oscar Quensel var detta, som v i sett, något 
främmande. E tt personligt ta l, där prästen ta lar ” i s itt eget nam n” blev, 
en lig t hans mening, in te  längre en organisk del av jordfästningsakten, utan 
blev en ” pastoral” i stä lle t fö r hom ile tisk  hand ling  ” u tanför den egentliga 
ku lthand lingen ” .KS' Det övergår från förkunnelse t i l l  enskild själavård. 
Quensel sk ilje r således m ellan sådant som är enskild själavård och o ffen tlig  
förkunnelse å ena sidan, och m ellan vad som är prästens personliga eller 
privata t i l l ta l och det som prästen skall säga i gudstjänstens sammanhang å 
den andra.

187 Quensel 1894, s. 313.
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När griftetalet blir en förlängning av jordfästningssamtalet i sorgehuset, 
får pastoralteologiska själavårdsmodeller genomslag i dess hom iletiska fram
ställning. Det är en tanke som återfinns också hos den danska griftetalsteo- 
retikern Eva Meile: griftetalet är en del av en längre själavårdsprocess som 
hörjar vid dödsbädden eller i sorgehusbesöket och som inte slutar förrän de 
anhöriga känner att de är på väg ut ur det overkliga tillstånd som ett döds
fall innebär.188 Dess uppgift och syfte blir då inte längre undervisande, text- 
utläggande eller evangeliserande. I stället skall griftetalaren artikulera de 
sörjandes tacksam het inför den bortgångnes livsgärning. G riftetalet blir nu 
e tt stycke offentlig själavård, e tt publikt tröstande, samtidigt som utom stå
endes insyn till följd av begravningarnas ökande privatisering många gånger 
är inskränkt till e tt m inim um .189 Dess kasus blir inte heller längre prim ärt 
döden eller evigheten, den döde eller dödsfallet; det är inte fråga om me
mento mori. Kasus är sorgen hos de närm ast anhöriga. Den skall lindras, 
tröstas och avlägsnas. Det sker genom att prästen i sitt griftetal, utifrån det 
valda bibelordet, ställer fram de sörjandes positiva m innen av den bort
gångne och hjälper dem att i tanken artikulera sina känslor. Det torde vara 
detta som Segerbank avser när hon i sina griftetal vill ”sätta handtag på 
orden” -  de anhöriga skall få hjälp att s.a.s. bära fram sina egna ord och 
känslor. Det är på så sätt de genom griftetalsförkunnelsen av år 1997 förvän
tas se döden förblekna i fjärran, fuga mortis.

188 Meile 1990, s. 90.
189 En uppgift för forskningen kring dessa frågor vore a tt klarlägga t. ex. om griftetalet gestaltas 
annorlunda vid de begravningar som äger rum ”i stillhet”, -  dvs. där prästen i förväg vet a tt endast 
familjen och den närmaste släkten är närvarande -  och sådana som inte sker under sådana om 
ständigheter.
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Summary
From Death to M ourning. T he A im  and Function 

of the Burial Sermon in the Perspective of the History 
of Swedish Homiletics

T his  article aims at clarifying how  the burial serm on— a short, hom iletic  
discourse said by the  priest at th e  coffin as an  in tro d u c tio n  to  th e  funeral 
service— as a hom ile tic  genre has developed in the  C h u rch  of Sw eden from 
th e  m iddle of the  19th cen tury  to  th e  present. H ow has its aim  and  function  
been  understood in hom iletic  literature?

T h e  first part of th e  article shows th e  way th a t th e  burial serm on— inde
p en d en t of the  dea th  serm on, w h ich  was a m ore elaborate  serm on w hich 
was earlier on  delivered by the  priest from  the  pu lp it after th e  funeral— has 
developed from a m ore or less spontaneous p reaching  near th e  open  grave 
in the  churchyard  to  an  established m om ent in liturgy. U p  to  the  la tte r part 
o f th e  19th century, funerals o ften  took place on  Sundays in co n n ec tio n  
w ith  Sunday service. C onsequently , they  were therefore carried ou t in the  
presence of th e  w hole congregation . T h is c o n n ec tio n  was later on  dissol
ved, and funerals were increasingly regarded as a p rivate  concern  for the  
house of m ourning, w ith  a varying degree of publicity.

In Sw eden, during th e  m iddle of th e  19th century, a book called Evange- 
lische Homiletik (Evangelical H om ile tics), w ritten  by th e  G erm an  professor 
C h ris tian  Palm er (1 8 1 1 -1 8 7 5 ), was being used. Palm er recognizes the  two 
poles of the  burial serm on, the  word of G od  and  occasion, bu t he dwells the  
m ost on  occasion. It was m any tim es overdim ensioned or wrongly aim ed in 
th e  burial serm ons of his day. T h e  life of the  deceased was to  provide m ate
rial for edifying exam ples. H ow ever, Palm er bu t touches upon  how to  frame 
th e  Bible p reach ing  w hich  he w ishes to em phasize. It is a question  of giving 
testim ony on  C h ris tian  faith , “a confession”.

G ustav Baur (1 816-1889) in Leipzig, a disciple of S ch le ierm acher’s, 
works in his hook Grundzüge der Homiletik (T h e  Fundam entals o f H om ile
tics, 1848) w ith  a c o n tex t w hich  presupposes C h ris tian  know ledge as well 
as C h ris tian  awareness in the  listeners. T h e  burial serm on is to  tie the  c o n 
d itions of ex ternal reality, occasion, w ith  the  all-encom passing religious 
con tex ts of th e  C hurch . T h e  re la tio n  to  occasion in a way serves th e  pur
pose of the  captatio benevolentiae o f rhetoric . T h e  listeners get a clear idea 
th a t th a t w hich the  priest is saying concerns th e ir  s itua tion  exactly  and  is 
applied to  th a t particu lar h u m an  being just deceased. T h is having  been  
done, the  funeral o ra to r has caugh t the  ear of th e  listeners and is th e n  able 
to  lead them  on  from th a t very ev en t to th e  all-encom passing religious 
con tex t.
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T h e  Swedish hom iletics theorist, professor O scar Q uensel (1845-1915) 
in U ppsala, takes an  a ttitu d e  close to  th a t of Baur. W h e n  Q uensel pub
lished his tex tbook Homiletik (H om iletics, 1894), chu rch  burial practice 
from an earlier date  was as yet unbroken . T h e  burial had a social function. 
A ccord ing  to him , it is the  task of th e  funeral o ra to r to th in k  out and 
develop teachings for the  parish ioners’ ow n lives, so th a t those present can 
learn from the  dea th  having  recently  occurred. T h is  group, to Q uensel, 
becom es the  addressees of the  burial serm on.

In his younger days, th e  leading ecum enist and later on  archbishop 
Yngve B rilioth (1 891-1959) was engaged in  the  education  of priests. H ere, 
the  burial serm on has a function  of pastoral cure. T h e  priest is to  m ake 
h im self fam iliar w ith  the  occasion and th e  circum stances of th e  deceased 
person, in order n o t only to teach  and console bu t also to  lead the  listener 
in to  such an insight in the  C h ris tian  religious co n tex t th a t th e  dea th  will 
n o t be “m eaningless”. It is an  educa tion  in ars moriendi.

To bishop Elis M alm eström  (1 8 9 5 -1 9 7 4 ) and th e  F inno-Sw edish dean 
H ans von  Bergm ann (b. 1917), th e  funeral serm on is m ore of a k ind of 
preaching, von  B ergm ann consciously wishes to  fit it in to  the  C h u rc h ’s 
to ta l, hom iletic  con tex t. In  this p articu lar situation , th e  serm on is to 
answ er “the  questions of life” w ith  “th e  tru th s of the  gospel”. T h e  same 
should apply to  the  Sunday service serm on, bu t the  funeral serm on becom es 
personal and occasion o rien ta ted . T h e  funeral serm on can  thus coun terac t 
the  privatization  of the  funeral and c o n n ec t it w ith the  rest of th e  parochial 
services.

D ean G . A. D anell (h. 1908) has show n a sim ilar a ttitude . T h e  death  in 
question  proves a possibility for deductive teach ing— at th e  same tim e pre
sen ting  the  seriousness of e tern ity  to  the  deceased’s family and urging religi
ous revival and conversion. So, th e  aim  of th e  Sunday serm on and th a t of 
the  funeral serm on coincide. T h e  ora to ria l part has hu t a secondary pur
pose, nam ely to  personalize and concretize th a t w hich th e  priest wishes to 
convey. T h e  eschatological m o tif leads to  an  ind icating  of th e  oratorial trait 
in the  funeral serm on.

W h en  Jan R edin  (1907-1998 , rural dean ) wishes to  re in troduce b io
graphical data as a clearly defined part o f th e  funeral serm on, he does so in 
order for the  rest o f the  serm on to  be a proper exegesis o f the  seriousness of 
d ea th  and the  hope for eternity . T h e  use of b iographical da ta  gives the 
touch  of occasion w ithou t changing  th e  funeral serm on in to  an  obituary or 
an  oratorial m em orial speech.

N or does Pehr Edwall (1 9 1 5 -1 9 9 6 )— hom ile tic  teacher in U ppsala, later 
dean in Kalm ar— in his tex tbook  Homiletiska anteckningar (H om ile tic  N o 
tes, 1965) give the  funeral serm on a clearly oratorial function . To him  fune
ral liturgy regularizes the  co n ten ts  of th e  funeral serm on. T h e  C h u rc h ’s 
funeral prayers and funeral texts are to  give perspective and  be the  correc
tive for the  co n ten ts  o f the  preaching. T h e  C h u rch  becom es the  clearly
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acting  subject of the  funeral and the  funeral serm on— and th e  funeral ser
m on shall in terp re t the  m ain  them e of th e  cerem ony. Edwall was re
sponsible for the  wording of th e  C h u rch  of Sw eden’s presen t funeral ritual.

M artin  L önnebo (b. 1930, la ter bishop in L inköping) followed Pehr Ed
wall as a hom ile tic  teacher at U ppsala U niversity. L önnebo’s tex tbook  H o
miletik (H om iletic , 1977) is widely spread and read. H is w ell-know n funeral 
serm on disposition based on  th e  funeral form ula (”From dust you cam e, To 
dust you shall return . Jesus C h ris t our Saviour will raise you up on  the  last 
day.”) m akes possible a brief m em orial o ra tion  w ith o u t its dom inating  o th er 
aspects. T h e  funeral serm on becom es divided in to  th ree  parts: life, death , 
and resurrection. W e also find some teach ing  on  “d e a th ” here. T h e  funeral 
form ula as a m odel counteracts, how ever, th a t one  or the  o th e r aspect p re
vails at th e  m aking of th e  funeral serm on. Its them e will be life, dea th  and 
resurrection , and it will end  in Easter and eschatology.

K erstin  L indqvist (b. 1939) and  C a th a rin a  Segerbank (b. 1961) have, 
during th e  latest decade, b o th  worked w ith  questions belonging to  this 
sphere. K erstin L indqvist was a hosp ita l chap la in  in S tockho lm  for quite 
some tim e. C a th a rin a  Segerbank was a priest in Skåne (sou thern  Sw eden). 
Nowadays, the  funeral talk  has an  established place in pastoral theological 
practice, w hile urbanization and  secularization have o ften  m ade th is visit to 
th e  house of m ourning th e  very first co n tac t betw een  the  priest and the 
m ourners. Segerbank considers th e  proper function  of th e  talk  to be conso
la tion  in the  bereavem ent and to  provide m aterial for the  funeral serm on. 
T h e  talk, w hich  was begun in th e  hom e, will be added up, or will be c o n ti
nued in the  funeral serm on in church . L indqvist expects the  funeral serm on 
to  articu la te  th a t w hich  th e  m ourners are feeling— a th in g  to tally  unfam i
liar to earlier hom iletics. Segerbank would probably agree em phatically  
w ith  this.

C h ris tian  Palm er— th e  pastoral theo logian  of th e  early 19th cen tu ry—  
and C a th a rin a  Segerbank— Palm er’s successor in the  late 20 th  cen tu ry—  
b o th  consider “h o p e” as th e  cen tra l part of the  funeral serm on. Even though 
it is im plied in  Segerbank, she does no t, as does Palmer, talk explicitly  
about the Christian hope and its eschatological, basic d im ension. N or has 
she seen it as her task to, like h im , reflect on  the  funeral p reacher’s ba lan 
cing betw een objective and subjective, “th e  general W ord of G od and a 
single occasion”. H er norm  is “th e  gospel o f h o p e”, occasionally m arked, 
bu t dim ly form ulated.

However, Palm er’s in te rp re ta tio n  of th is concep t is n o t so m uch the  ge
nerally ob jective as the  subjectively special occasion w hich  Segerbank wis
hes to  stress. T h e  “ob jec tive” pole will o ften  be the  priests’ personal expe
riences— in th e ir co n tac t w ith  th e  m ourners or in o th e r co n tex ts— w hich 
in occasional em pathy becom e elucidated  by the  biblical q u o ta tio n  chosen. 
Segerbank seldom  practices proper Bible com m enting . T h e  preaching  of 
th e  funeral serm on will prim arily result in a m eeting , n o t betw een the
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C h u rch  as an  ecclesiological concep t and  th e  funeral guests/parishioners, 
bu t ra th er betw een the  priest as a h u m an  being and  th e  m ourn ing  family 
m em bers. W h e n  tak ing  in to  accoun t th a t th e  objective and  the  subjective 
of m any funeral serm on theorists often  result in an  advisory/parenetic (Gr. 
parainesis) tra it— som e advice towards reflection  on  o n e ’s ow n part— we can  
establish th a t this is to tally  n o n -ex is ten t in Segerbank’s exam ple serm ons. 
W h e n  conso la tion  is m ade primary, advice (parainesis) becom es impossible.

W h en  the  funeral serm on becom es a p ro longation  of the  funeral talk  in 
the  house of m ourning, pastoral theological m odels of pastoral cure have an  
im pact on  its hom ile tic  p resen tation . T h is  is a th o u g h t w hich  will also be 
found in th e  D anish  funeral serm on theo rist Eva M eile: th e  funeral serm on 
is part o f a long process of pastoral cure, w hich  begins at th e  death -bed  or a t 
the  visit to  the  m ourners, and  w hich does n o t end un til th e  family m em bers 
feel th a t they are on  th e ir way ou t of th a t  unreal co n d itio n  w hich  a dea th  
causes. T h en , its purpose and aim  are no  longer teaching , explain ing, or 
evangelizing. Instead, the  funeral serm on preacher is to  articu la te  th e  m our
ners’ gratefulness to  the  life-work of th e  deceased person. T h e  funeral ser
m on now  becom es a b it of public pastoral cure, a public conso lation , at th e  
same tim e as th e  insight of people n o t d irectly  concerned , o n  accoun t of th e  
increasing privatization  of the  funerals, is m any a tim e lim ited  to  a m in i
m um . Its occasion will no  longer prim arily be dea th  or eternity , n e ith e r  th e  
deceased person nor the  dea th  having occurred, bu t ra th e r th e  close fam ily’s 
grief. It is to  be lessened, consoled and rem oved. T h is will happen  th rough  
the  priest’s funeral serm on, em anating  from  th e  words chosen  in th e  Bible, 
w hich  puts forward th e  bereaved fam ily’s positive m em ories of the  deceased 
one and w hich helps them  to  articu late  th e ir  feelings in th e ir  m inds. T h is 
m ight he w hat Segerbank refers to  w hen, in  h er funeral serm ons, she wishes 
to  “put handles on  th e  words”— the  family m em bers are to  he helped to, so 
to  speak, carry th e ir words and feelings ou t in to  th e  open. In  this way and 
through  the  funeral serm on preaching of 1997, they are expected  to  see 
d ea th  fade away in th e  distance, fuga mortis.
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Begravningssamtalet -  en studie av kyrklig 
praxis under 1990-talet1

Av Göran Gustafsson

I det avsnitt i Den svenska kyrkohandboken som ger anvisningar för begrav
ningsgudstjänsten, konstateras inledningsvis att ”Begravningen ingår i ett 
sammanhang som sträcker sig från dödsbädden till avskedet vid graven”.2 
Den följande artikeln utgår från detta  synsätt och behandlar delar av skeen
det före begravningsgudstjänsten, genom att ta upp de kontakter mellan 
prästen och sorgehuset vilka i en eller annan form utgör e tt fast inslag i det 
längre utsträckta sammanhang som kyrkohandboken talar om.

TVÅ OLIKA UPPFATTNINGAR

Då Biskopsmötet i Ett biskopsbrev om död och begravning 1988 vände sig till 
Svenska kyrkans präster, tog m an inte bara upp begravningsgudstjänsten 
som den gestaltas enligt 1986 års kyrkohandbok utifrån liturgiska utgångs
punkter. Man bejakade också kyrkohandbokens inledande synsätt både som 
princip och i praktiken genom att ägna förhållandevis stort utrymme åt 
prästens hembesök i sorgehuset. I brevet framhåller biskoparna:

N är döden in trätt, är det angeläget a tt försam lingsprästen så snart som m öjligt får 
kontakt med sorgehuset. 1 den om edelbara sorgen befinner sig de närstående i 
kris. Frågorna är öppna, sam talet i den nya situationen  söker sig väg. Där -  i det 
sam m anhanget -  hör prästen med! I denna kom plexa situation har församlings
prästen a tt fullgöra sitt uppdrag med det som hör till begravningsgudstjänsten i 
dess helhet. ... Prästens viktigaste bidrag till den enskilda m änniskan vid sidan av 
begravningsgudstjänsten är hem besök och sam tal.'

I fortsättningen pekar biskoparna också på att det är värdefullt om en kon
takt mellan präst och sorgehus kommer till stånd ”innan alltför mycket av

1 Artikeln har utarbetats inom ramen för projektet ”Begravningsseder -  studier av sociala skillna
der efter döden”, som bedrivs vid Teologiska institutionen i Lund med stöd från Socialvetenskap
liga Forskningsrådet (SFR).
2 Den svenska kyrkohandboken, DEL I, Den allmänna gudstjänsten och De kyrkliga handlingarna, A n 
tagen för Svenska kyrkan av 1986 års kyrkomöte, Stockholm 1987, s. 179.
3 Ett biskopsbrev om död och begravning, Biskopsmötet 1988, utan tryckort och -år, s. 16.
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begravningsgudstjänstens yttre u tform ning  har fastställts med begravnings- 
en trep renö rens h jä lp ”.4 B iskoparna visar på i h u r m ånga olika d eta ljer präs
ten  kan  hjälpa de sörjande. D et gäller in te  bara psalm valet och u tform 
ningen  av begravningsgudstjänsten , u tan  också in n eh å lle t i dödsannonsen  
och  valet av gravform. I alla dessa sam m anhang kan prästen  få ”nycklar in 
m ot e tt sam tal om  den  kristna tro n ”.5 Brevet fram håller den  svåra balans
gång som begravningssam talen  kan  innebära genom  a tt prästen , sam tidigt 
som h an /h o n  m öter en  ovanlig  öpp en h et, m åste avhålla sig från a tt se dessa 
sam tal som evangelisationstillfällen  b land m änniskor som annars värjer sig 
för a tt  ta upp religiösa frågeställningar:

I e tt  krisläge b lir d ä rem o t d en  relig iösa fö res tä lln in g sv ärld en  e tt  slags tillflykt. 
D et k ris tn a  h o p p e t isoleras på d e tta  sä tt till a tt  ge en  y tte rs ta  to lk n in g  i vissa 
an g rän san d e  k riss itu a tio n er istä lle t för a tt  k u n n a  fungera  som  rik tn in g sg iv an d e  
för live t i dess h e lh e t. U tm a n in g e n  i d e tta  är uppenbar! O lik a  fo rm er för sam tal 
o ch  gem enskap  m åste  vara vår väg in  till m än n isk o r -  n åg o t som  då  b e rö r he la  
fö rsam lingens sä tt a tt  fungera  i lyssnande o ch  om sorg för m änn isk o rs  skull. ...

S am tid ig t är d e t v ik tig t a tt  b e to n a , a tt  sorg o c h  död i sig in te  får u p p fa ttas som 
e tt  ev an g e lisa tio n stillfä lle . In te  d esto  m in d re  k an  ju  n ä rk o n ta k t i sam ta l o ch  
om sorg skapa fö ru tsä ttn in g a r för e t t  s tä rk t fö rtro en d e  m ellan  en sk ilda  m än n isk o r 
o c h  deras fö rsam ling .6

Vad gäller den  del av Ett biskopsbrev om död och begravning som tar upp 
begravningssam talet, kan in n eh å lle t en k e lt sam m anfattas: P rästen bör så 
snart som m öjligt ta  personlig k o n tak t med sorgehuset och  i sina sam tal 
med de efterlevande in te  stanna  vid praktiska detaljer i sam band m ed be
gravningsgudstjänsten  u tan  också vara in rik tad  på a tt det är na tu rlig t a tt 
ex isten tie lla  frågor och  trosfrågor i vid bem ärkelse aktualiseras under sam ta
let.

E tt he lt a n n a t synsätt på v ilken  prästens roll bör vara i skeendet inför 
begravningsgudstjänsten  kom m er fram i broschyrer och  an n a t m aterial som 
begravningsbyråerna läm nar ut till sina kunder eller k lienter. I flertalet av 
dessa näm ns prästens m edverkan endast i förbigående. I N är någon dör..., 
som Fonus står bakom , konsta terar m an i redovisningen av hu r en  jo rdbe
gravning går till a tt

A k te n  fö rrä ttas av präst i kyrka e lle r kapell o ch  an h ö rig a  k an  själva, läm pligen  i 
sam råd m ed begravn ingsbyrå  o c h /e lle r  präst u tfo rm a a k te n  vad gäller val av m u 
sik, p salm er e tc .7

U töver d e tta  näm ns in te  några k o n tak te r m ellan  präst och  sorgehus. U n g e
fär lika utförlig är en  a n n an  broschyr från Fonus, Låt oss göra det gemensamt, 
som enlig t u n d ertite ln  vill ge in form ation  om  ”m öjligheterna a tt utform a

4 Aa, s. 17.
5 Aa. s. 19.
6 Aa, s. 19f.
7 När någon dör ... Praktisk information i samband med dödsfall, Malmö 1997, s. 10.
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en begravning efter egna önskem ål”. D är klargörs -  efter det a tt m an pre- 
sen tera t den  borgerliga begravningsakten:

Ä ven den kyrkliga begravningen läm nar stor frihet för de anhöriga a tt i samråd 
med präst och organist påverka in n eh å lle t.8

G år m an till den  hem sida som Fonus har på In te rn e t, beskrivs också präs- 
tens roll i förberedelserna för begravningen  som m arginell:

O avsett vem som är begravningsförrättare så brukar de anhöriga träffa denne 
någon dag innan begravningen. D et kan kännas tryggt a tt gå igenom cerem onin, 
så a tt m an känner sig väl förberedd. De anhöriga får också tillfälle a tt tala om 
sina speciella önskem ål.9

D et m aterial de begravningsbyråer som är anslu tna  till Sveriges Begrav- 
ningsbyråers Förbund förser sina kunder eller k lien te r med, ger u ttryck för 
e tt liknande synsätt på hur k o n tak te rn a  m ellan  de sörjande och  prästen  bör 
gestalta sig. I H ur gör jag nu? fram hålls inledningsvis a tt den  som om edel
bart efter e tt dödsfall behöver någon a tt prata  m ed kan  vända sig till sjuk
hus- eller försam lingsprästen eller till sjukhusets kura to r eller d istrik tsläka
re n ,10 m en då det kom m er till förberedelserna för begravningen näm ns ing
en ting  om  k o n tak te r m ellan präst och  sorgehus. A tt dela sorgen, som främ st 
vänder sig till släkt och  vänner, dvs in te  till de allra närm ast sörjande, för
klarar under rubriken ”H ur förbereds begravningen?”:

Innan begravningen har de anhöriga också haft kontak t med den person som 
skall förrätta begravningen, officianten, antingen  det är en präst, borgerlig be
gravningsförrättare eller någon an n an .11

En senare och  större skrift som också fås på SBF-byråerna utgör Ett minne 
för livet. H är n äm n er m an m öjligheten  a tt de sörjande varit i k o n tak t med 
den  präst som skall svara för begravningen redan in n an  k o n tak ten  med 
begravningsbyrån etableras, m en för övrigt förekom m er prästen  här endast 
under avsn itte t om  sång och musik:

Vilka psalmer som skall sjungas under begravningen väljer du ut tillsam mans 
med prästen. Övrig musik diskuterar du tillsam m ans med oss eller kyrkomusikern 
och eventuellt prästen. Vad som är läm pligt eller inte, avgörs av prästen och 
kyrkom usikern.12

Sveriges Begravningsbyråers Förbund h ar em ellertid  även  tagit in itia tive t 
till en  broschyr med tite ln  A tt ta farväl med ”några ord till dig som m ist en

8 Låt oss göra det gemensamt, Malmö 1996, s. 8.
9 Adressen http://www/fonus.se, Avsnittet Livets slut, Begravningen, Förbereda begravningen, 
Vem skall förrätta begravningen?. 1998-02-18.
10 Hur gör jag nu? En skrift om begravningar, 3:e upplagan, utan tryckort 1993, s. 5.
11 Att dela sorgen. En vägledning för släkt och vänner, utan tryckort 1994, s. 18.
12 Ett minne för livet. Råd från begravningsbyrån, utan tryckort 1995, s. 27.
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nära anhörig”. T exten  är producerad av sam m a företag som SBF:s övriga 
m aterial, m en m an h ar i d e tta  fall haft en  rad präster som rådgivare. Bro
schyren är tryckt hos V erhum  och  läm nas u t av försam lingarna eller präs
terna. I denna  skrift ges prästen  en  h e lt a n n an  roll i skeendet kring begrav
n ingen  än  en lig t det tidigare redovisade m aterialet. R edan  inledningsvis 
konstateras a tt

Det du framförallt bör veta är a tt du alltid kan vända dig till den präst som skall 
leda begravningsgudstjänsten när det är något du undrar över eller när sorgen 
känns svår. O m  du beskriver dig själv som tvivlande eller he lt övertygad kristen 
har i det här fallet m indre betydelse. Prästen har en själasörjande uppgift för alla 
i sin församling och är van a tt möta m änniskor utifrån deras erfarenheter, tankar 
och problem .13

Till skillnad från i de tidigare näm nda broschyrerna, får h är också begrav- 
ningssam talet en  utförlig presen tation :

Inför begravningen gör prästen e tt hem besök hos de närm ast anhöriga. Det går 
även bra a tt träffas på annan  plats om m an hellre vill det. Syftet med m ötet är a tt 
ge stöd i sorgen och förbereda begravningen. Prästen går igenom vad som händer 
i kyrkan eller kapellet, m an väljer psalmer och pratar om den döde för a tt prästen 
skall förstå de anhörigas situation bättre.

Prästen kan även ha enskilda samtal med anhöriga för a tt ge stöd i sorgen. ...
Med en präst kan du prata om vad som helst, fam iljeproblem, söm nsvårigheter 

eller till synes triviala, vardagliga problem. Prästen har tystnadsplikt enligt lag 
när det gäller enskilda sam tal.14

Ser m an bort från den  allra sist redovisade tex ten , som em ellertid  häm tats  
ur en  skrift som in te  rutinm ässigt kom m er i de efterlevandes h än d er vid e tt 
dödsfall, förefaller det som om  m an skulle kunna sam m anfatta  den  inform a
tion  om  begravningssam talen som begravningsbyråernas broschyrer för
m edlar: R utinm ässigt förekom m er någon k o n tak t m ellan  den  präst som of- 
ficierar vid begravningsgudstjänsten  och de sörjande och  vid de tta  tillfälle 
brukar m an diskutera praktiska detaljer -  fram förallt psalm valet -  m ed a n 
kny tn ing  till begravningen. D et bör fram hållas a tt d en n a  slutsats bygger på 
byråernas tryckta m aterial och  in te  på deras agerande i konkre ta  situationer, 
vilket naturlig tv is kan vara h e lt annorlunda och  sanno lik t är m ycket skif
tande.

D et är lä tt a tt konstatera  a tt det finns en  stor skillnad m ellan  den  upp
fa ttn ing  om  begravningssam talet som biskoparna ger u ttryck  för i Ett bi' 
skopsbrev om sorg och begravning och det som kom m er fram i begravningsby
råernas inform ationsm aterial. Enligt det första synsättet är sam talet e tt  till
fälle då prästen  m öter m änniskor som befinner sig i en  k rissituation  och  som 
kan  behöva stöd i d en n a  situation . Enligt det senare synsätte t är sam talet en  
k o n tak t m ellan  prästen  och  de efterlevande för a tt gå igenom  skeendet vid

13 A tt ta farväl. Några ord till dig som mist en nära anhörig, u tan  tryckort 1997, s. 3.
14 A a, s. 6 f.
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den kommande begravningen -  och därvid kan man klara upp en del prak
tiska frågor som inte har lösts tidigare. M otsättningen m ellan de båda syn
sätten markeras i åsikten om när man m enar att kontakterna bör äga rum. 
Enligt biskopsbrevet är det viktigt a tt de etableras ”så snart som möjligt”, 
medan man av begravningsbyråernas inform ation kan läsa ut att det räcker 
om kontakten etableras någon dag eller några dagar före begravningen. I de 
miljöer där begravningen äger rum strax efter dödsfallet har den sistnämnda 
skillnaden knappast någon betydelse, m edan den däremot kan ha det i m il
jöer där man dröjer några veckor eller längre med begravningen. Begrav
ningsbyråernas material förefaller närmast vara skrivna med utgångspunkt 
från den senare situationen.

Två synsätt på begravningssamtalen har kom m it fram. Uppgiften i fort
sättningen av artikeln är att, utifrån ett nyinsam lat m aterial om de begrav
ningsgudstjänster som Svenska kyrkan svarar för, klarlägga hur kontakterna 
mellan präster och sörjande gestaltar sig i olika miljöer och under olika 
förutsättningar. Innan dessa data redovisas och diskuteras, finns det em el
lertid skäl att något ta upp hur bruket med tämligen formaliserade och möj
ligen också rutiniserade begravningssamtal har vuxit fram.

EN KYRKLIG SED VÄXER FRAM

I den Handbok för begravning som vänder sig till Svenska kyrkans präster 
och som fick viss officiell prägel genom att den dåvarande ärkebiskopen 
Bertil W erkström försåg den med e tt förord, sägs det i inledningen till av
snittet om sorgehusbesöken att ”Det blir väl allt ovanligare att begravning 
äger rum utan någon kontakt mellan präst och sörjande”.15 D etta antyder 
att de mer eller mindre institutionaliserade samtalen mellan präst och sör
jande tidigare inte varit lika självklara som de framstår som idag, utan att de 
är företeelser som steg för steg vuxit fram, så a tt de nu från kyrkans sida 
betraktas som ett närmast självklart m om ent i ”det sam m anhang som 
sträcker sig från dödsbädden till avskedet vid graven”. I enskilda fall har det 
väl alltid förekommit a tt präster tagit kontakt med e tt sorgehus för att vara 
till stöd och hjälp. I många miljöer medförde -  och medför i viss mån fort
farande -  både det dagliga livet och söndagens gudstjänst kontakter mellan 
de sörjande och prästen utan a tt kontakterna från vare sig de sörjandes eller 
prästens sida uppfattades som en mer eller mindre formaliserad del av ske
endet inför begravningen.

De ”m edvetna” begravningssamtalen förefaller ha börjat bli vanliga un
der 1960-talet. Biskoparnas äm betsberättelser från 1950-talet näm ner inte i 
något fall sorgesamtal eller begravningssamtal. En orsak till detta kan ha 
varit att det formulär -  utarbetat av Yngve Brilioth vid början av 1950-talet

15 Handbok för begravning, Kerstin Lindqvist och Lars Sverkström (red), Stockholm 1987, s. 15.
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och så småningom använt ”i ett flertal andra stift”16 -  som ingick i prästen 
nas ämbetsberättelser fram till slutet av 1960-talet inte upptog några frågor 
om begravningssamtal. Det är betecknande att i Tala om döden, som bygger 
på en artikelserie i Svenska Dagbladet vintern 1967, argumenterade Helge 
Brattgård -  då domprost i Linköping -  för a tt prästen skulle ha kontakter 
med sorgehuset före akten i kyrkan eller kapellet, med utgångspunkt från 
att kunskapen om den kristna synen på jordfästningen är så begränsad:

Det är därför ur alla synpunkter nödvändigt a tt präster och pastorer före jordfäst
ningarna får tillfälle till personliga sam tal med de sörjande.1'

Brattgård sökte på olika sätt klargöra vilka betydelsefulla erfarenheter som 
kunde vinnas genom sådana kontakter, och det ligger i hela hans framställ
ning att de inte var ett återkom mande inslag i prästernas arbetsschema. 
Detta kan också utläsas av den artikel med vilken Brattgård inledde artikel
serien.18

U nder 1960-talet, och framförallt mot slutet av detta årtionde, började 
det förekomma om näm nanden av begravningssamtal i biskoparnas ämbets
berättelser.16 Den förste hos vilken man finner ett sådant om näm nande är 
Gösta Lundström. Vid prästm ötet i Strängnäs 1962 konstaterade han: ”Ett 
hembesök som man aldrig vill försumma är när ett dödsfall har inträffat, 
före en jordfästning”. H an tilläde: ”...hur ofta känner man då inte med 
vemod i hur mycket högre grad vi präster borde vara själasörjare”.20 Vid det 
följande prästmötet, 1968, påpekade Lundström: ”Besök i sorgehuset eller 
annan kontakt med de närmast sörjande är ett conditio sine qua non”.21 
Tidigt ute var också G ert Borgenstierna som, då han vid prästm ötet i Karl
stad 1965 redovisade utvecklingen på själavårdens område, formulerade en 
retorisk fråga: ”Det förekommer väl t.ex. aldrig att en jordfästning förrättas 
utan att hembesök i sorgehuset först avlagts?”22 Sex år senare konstaterade 
han ändå att mindre än hälften av prästerna i stiftet ”som regel” gjorde 
sorgehusbesök.21 Vad Sven Silléns uttalande om kontakter med sorgehusen 
vid prästm ötet i Västerås 1968 egentligen säger om förekomsten av sådana 
är inte helt tydligt:

16 Se Protokoll och handlingar rörande prästmötet i Uppsala 1966, Uppsala 1968, s. 89.
17 Brattgård, Helge: Bryt dödstystnaden! I Tala om döden. 17 debattinlägg kring ett undanträngt 
problem i det modema samhället, Stockholm 1967, s. 55-72.
18 Brattgård, Helge: Dödens nya ansikte. 1 Tala om döden, aa, s. 9-21.
19 Genomgången i fortsättningen av detta avsnitt bygger på de ämbetsberättelser som är tillgäng
liga i biblioteket på Teologiska institutionen i Lund och/eller vid Lunds Universitetsbibliotek. 
Enstaka ämbetsberättelser saknas emellertid i båda samlingarna och det har inte varit möjligt a tt 
för denna forskningsuppgift ta del av ämbetsberättelser som kan finnas i stiftsarkiven utan att vara 
tillgängliga i de nämnda biblioteken.
20 Strängnäs stifts prästmöteshandlingar 1962, Nyköping 1962, s. 92.
21 Strängnäs stifts prästmöteshandlingar 1968, Nyköping 1968, s. 82.
22 Handlingar rörande prästmötet i Karlstad den 23, 24 och 25 augusti 1965 , Katrineholm utan årtal, 
s. 106.
23 Se Handlingar rörande prästmötet i Karlstad den 23, 24 och 25 augusti 1971, Karlstad 1973, s. 174.
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Och jag skulle vilja säga som min personliga mening här, att lika väl som det väl 
länge varit sed, så vitt jag förstår, att när det funnits fysisk möjlighet och t.o.m. 
när det inte har funnits det, en präst icke har jordfäst någon utan att förut ha haft 
personlig kontakt med sorgehuset ...24

Ett klarare belägg för att begravningssamtalen var på väg att bli vanliga 
under slutet av 1960-talet, finner man i de utdrag ur kontraktsprostarnas 
ämbetsberättelser som Helge Ljungberg lät ingå i sin redovisning av utveck- 
lingen i Stockholms stift vid prästm ötet 1969. Från Södermalms kontrakt 
konstateras att man hade många jordfästningar, vilket ledde till att

En väsentlig del av prästens tid anslås för detta viktiga själavårdande arbete. 
Samtal med de närmast sörjande, hesök i hemmet, helst vid s.k. samling, och vid 
jordfästningen en kort tydlig förkunnelse av evangelium och gärna ett delta- 
gande i det rent mänskliga som prästen lärt känna i umgänget med de sörjande 
som står närmast ..P

Man kan observera att samtliga de ämbetsberättelser som indikerar a tt sor
gehusbesök och begravningssamtal var vanliga under 1960-talet, hänför sig 
till de mellansvenska stiften.

I äm betsberättelserna från 1970-talet blev det vanligt a tt biskoparna i 
sina äm betsberättelser tog upp något om prästernas samtal med de sörjande 
inför jordfästningen. Det är inte möjligt -  eller av större intresse -  a tt här 
notera alla om näm nanden av den typ som t.ex. ärkebiskop Bertil 
W erkström gjorde 1980: ”Hembesök i samband med dödsfall synes numera 
vara regel.”26 En nyansering av dessa yttranden får man när man tar del av 
Helge Brattgårds synpunkter vid prästm ötet i Skara 1978:

Här (= inför jordfästningarna) förekommer däremot regelbunden kontakt med 
hemmen, dock rätt ofta endast genom telefonsamtal. I många små församlingar 
är prästen väl bekant med sitt folk och där är hesök i sorgehuset kanske inte alltid 
nödvändigt. A tt de så gott som alltid är välkomna bekräftar erfarenheten.27

Synpunkten att samtalen kan vara överflödiga i de små församlingarna mö
ter man också hos Sven Ingebrand i Karlstad 1978.28

Biskoparnas ämbetsberättelser från stiften i södra och västra Sverige ger 
delvis en annan bild av kontakterna med sorgehusen än det hittills redovi
sade materialet. Sven Lindegårds föredragning i Växjö 1978 antyder att 
begravningssamtalen inte var helt allm änna i stiftet:

Jag tar som självklart, att varje präst före en jordfästning besöker sorgehuset. För 
egen del skulle jag finna det helt otänkbart att förrätta en jordfästning utan sådan 
kontakt.29

24 Västerås stifts prästmöteshandlingar 1967 , V ästerås 1974, s. 63 .
21 Handlingar rörande prästm ötet i Stockholm den 9 , 10 och 11 juni 19 69 , S to ck h o lm  1969, s. 93.
26 Protokoll och handlingar rörande prästm ötet i Uppsala 1980, U ppsala  1981, s. 113.
27 Församlingen i Skara stift; Skara stifts prästm öte 1978, Skara 1979, s. 69.
28 Se Handlingar rörande prästm ötet i Karlstad den 2 8 -3 0  augusti 1978, Karlstad 1981, s. 83.
2g Prästm ötet i Växjö 1978, K lippan 1979, s. 100.
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Som framgår av följande avsnitt har begravningssamtalen blivit allm änt 
förekommande i Göteborgs stift betydligt senare än på andra håll i landet. 
Det är också uppenbart a tt de inte prioriterats från stiftsledningens sida. Bo 
Giertz framhöll visserligen i sin sista äm betsberättelse den evangeliserande 
funktion som förrättningarna kunde ha, men han påpekade också att 
många brudpar och begravningsföljen ser prästen ”för första och enda 
gången, när han utför den förrättning de anm odat honom  om ”.30 D etta 
hade han viss förståelse för i ”de prästerliga glesbygder” som de stora försam- 
Ungarna utgjorde, men han framhöll a tt i den mån det fanns ”någon ledig 
tim m a” så var det viktigt a tt prästen ägnade den åt dop- och vigselsamtal. 
En defaitistisk syn på jordfästningarna som kontaktyta m öter man i efterträ
daren Bertil Gärtners ämbetsberättelse från 1975.31 I äm betsberättelsen 
1987 visade G ärtner fortfarande en kluven inställning till förrättningssam- 
talen:

Sam tal i sam band med förrättn ingar har b liv it allt vanligare. Ä ven  om tidspres
sen ibland kan bli stor för prästerna försöker många i alla fall ta kon tak ter med 
dopföräldrar, vigselpar och sorgehus. M en dessa sam tal har nog inte funnit sin 
bästa form överallt. I varje fall får de in te e tt sådant innehåll a tt m an kom m er in 
på förrättningarnas andliga innehåll. ...
Sam tal i sam band med begravningar sker in te alltid, vilket är förståeligt med 
tanke på det stora antal begravningar som prästerna i vissa av storstadsförsam- 
lingarna har a tt förrätta. M en det är knappast a tt rekom m endera. D en personliga 
kontak ten , där den är önskad och möjlig, kan betyda en  hel de l.32

Storstadsförsamlingarnas problematik kom m er också fram i Per-Olov A h- 
réns äm betsberättelser för Lunds stift. Liksom de allra flesta av biskoparna 
hade han en i grunden positiv syn på begravningssamtalen, men han  såg 
också svårigheter:

M ånga större församlingar talar om kon tak t endast genom  telefonsam tal. H em 
besök och sam m anträffanden på annan  plats sker i e tt m indre antal fall. I några 
äm betsberättelser sägs a tt telefonkontak t ofta räcker. M ånga anhöriga önskar 
heller inte besök.33

Det sist påpekade förhållandet -  a tt det finns efterlevande som inte önskar 
närmare kontakt med prästen -  näm ns också i A hréns sista äm betsberät
telse där han även framhåller att det inte är alldeles ovanligt med begrav
ningar där ingen nära anhörig finns på den ort där den avlidna levat och att 
m öjligheterna till personlig kontakt därför kan vara mycket begränsade.

Sammanfattningsvis kan det sägas att biskoparnas äm betsberättelser vis-

50 G iertz, Bo: I smältdegeln; Göteborgs stift 1963-68, G ö teborg  1969, s. 116.
31 Se Handlingar rörande prästmötet i Göteborg 1975, U ddevalla  1976, s. 75f.
32 Handlingar rörande prästmötet i Göteborg 1987, K lippan 1988, s. 31 f.
33 A h rén , Per-O lov: Kyrka på 80-talet; Ämbetsberättelse för Lunds stift 1981, M alm ö 1981, s. 55.
34 Se A hrén , Per-O lov: M itt ibland oss; Ämbetsberättelse till 1987 års prästmöte/stiftskonvent i Lunds 
stift, M alm ö 1987, s. 59.
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serligen ger en upp fa ttn ing  om  hur seden med begravningssamtal v u x it 
fram, men det är i många avseenden en o tyd lig  b ild  man får genom dessa 
källor, som ju  i mångt och m ycket speglar de enskilda biskoparnas p rio rite - 
ringar. Seden a tt prästen mer e lle r m indre rutinm ässigt har ko n ta k t med e tt 
sorgehus in fö r en begravning, fö re fa lle r a tt i varje fa ll i några s tift ha etable
rats på 1960-talet fö r a tt sedan b li a llt mer a llm än under 1970-talet. Från 
m itten  av detta årtionde kan man, i de rikstäckande m ateria l som L U K A - 
listorna i Kyrkohistoriska a rk ivet i Lund erbjuder, fö lja  hur begravningssam- 
talen b lir  en kyrk lig  ru tin  över hela landet.

BEGRAVNINGSSAMTALEN ENLIGT LUKA-LISTORNA

Kyrkohistoriska ark ive t g ick under 1960-talet över från a tt belysa förekoms
ten av o lika  kyrkliga  seder och bruk i äldre tid  genom uppteckningar av 
enskilda ind ividers m innen, t i l l  a tt sända u t frågelistor t i l l  alla försam lingar 
rörande o lika  kyrkliga bruk och seder i nutiden. Den första av dessa riks
täckande L U K A -lis to r  (L U K A  4) gäller förhållandena 1962 och den andra 
(L U K A  12) gäller förhållandena 1968. Ingen av dessa båda lis to r hade 
bland frågorna om de aktuella  begravningssederna någon fråga om begrav- 
ningssamtalen, fastän man i ö v rig t in te  bara efterfrågade förekom sten av 
bruk som var på väg a tt försvinna utan också förekomsten av bruk som var 
på frammarsch, som form erna fö r urnnedsättn ingar och begravningar som 
annonserades äga rum ” i s tillh e t” . Frånvaron av frågor om begravningssam
tal i listorna från 1960-talet antyder m öjligen  a tt dessa samtal, åtm instone 
från en sydsvensk u ts iktspunkt, uppfattades som en m arginell företeelse un
der den aktuella perioden.

I den L U K A -lis ta  (L U K A  15) som hänför sig t i l l  förhållandena 1974, 
finns för första gången en fråga om prästens kontakte r med sorgehusen: 
” Samtalar prästen med de anhöriga före jordfästningen?” . De fyra svarsalter
nativen markerades i fö ljande utsträckning: ”N e j” två procent, ” Ib land” tio  
procent, ”O fta ” 13 procent och ” 1 regel” 75 procent. E n lig t dessa uppgifter 
var alltså begravningssamtalen v id  m itten  av 1970-talet täm ligen a llm änt 
förekommande; man hade ” 1 regel” sam talskontakter m ellan präst och an
höriga före en jordfästn ing. M ate ria le t visar em elle rtid  på stora skillnader 
m ellan de o lika  stiften. A llra  vanligast var ” 1 regel” -svaret i Stockholm s 
stift, där det markerades från 94 procent av församlingarna. Höga frekven
ser för detta svar kan också noteras för de tre övriga s tiften  i Mälardalsområ- 
det. I de båda N orrlandsstiften  och i Lunds s tift markerades ” 1 regel” -svaret 
från om kring  70 procent av försam lingarna, medan det förekom  i m indre än 
hälften  (46 procent) av svaren från försam lingarna i Göteborgs s tift. Från 
nästan en tionde l av försam lingarna i detta s tift gavs svaret ”N e j” på frågan 
om samtal in fö r jordfästningen.

Svaren på frågan om begravningssamtal 1974 antyder både a tt bruket
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med begravningssamtal spred sig ut över landet från huvudstadsregionen 
och att det fanns skillnader mellan olika delar av landet i det aktuella avse- 
endet, vilka kunde ha sin grund i kyrkohistoriska förhållanden. Resultaten 
pekar i samma riktning som uppgifterna i biskoparnas ämbetsberättelser, 
dvs att bruket a tt ha samtal med sorgehusen först etablerades i området 
kring Stockholm .35 M an kan observera att bruket med sådana samtal visser
ligen var mindre vanligt i Göteborgs stift än i de övriga stiften, men att man 
i nästan hälften av församlingarna ”1 regel” hade begravningssamtal fastän 
stiftsledningens inställning till sam talen kan beskrivas som ljum.

I LUKA-listan (LUKA 19) som hänför sig till förhållandena 1980 ställ
des frågan om begravningssamtalen på exakt samma sätt som i den föregå
ende listan. Svarsalternativet ”1 regel” markerades för 88 procent av försam
lingarna, medan ”N ej”- och ”Ibland”-svaren sammantaget endast m arkera
des för fyra procent. I Stockholms, Strängnäs och Visby stift angavs för näst 
intill alla församlingar att man ”1 regel” hade begravningssamtal. I de övriga 
stiften låg procentsatsen för detta svar mycket nära 90 utom  i Göteborgs 
stift, där man från knappt två tredjedelar av församlingarna angav a tt sam
tal mellan präst och sörjande var det vanliga inför jordfästningen.

Frågan om förekomst av samtal med sorgehusen kompletterades 1980 
med följdfrågor om formerna för samtalen: ”Som hem besök”, ”På pastors- 
exp.” och ”Per telefon”. Svarsalternativen vid var och en av m öjligheterna 
var ”Ja” och ”N ej” och detta gör a tt man inte får ut särskilt mycket av 
materialet. Hembesök markerades från över 95 procent av församlingarna, 
pastorsexpeditionen markerades från en tredjedel av församlingarna och te 
lefonmöjligheten markerades från knappt hälften av församlingarna. Pas- 
torsexpeditionsm öjligheten markerades i klart större utsträckning från för
samlingarna i Lunds, Luleå och framförallt Stockholms stift än i landet i sin 
helhet. Vad beträffar telefonm öjligheten angav m an att den utnyttjades 
främst från Lunds, Göteborgs och Stockholms stift.

Med den allm änna spridning som begravningssamtalen hade redan 1980, 
blir uppgifterna om förekomsten av sådana samtal enligt de senare LUKA- 
listorna mindre intressanta. Enligt LUKA 21 (1986) förekom samtal mellan 
prästen och de anhöriga före begravningen ”1 regel” i 97 procent (svarsal
ternativet ”O fta” gavs emellertid inte denna gång) av församlingarna; för 
Göteborgs stift var procentsatsen 87 procent.

När det gällde platsen för samtalen, var svarsalternativen ”N ej”, ”Ibland” 
och ”1 regel”. Vid frågan om begravningssamtalen skedde som hembesök, 
markerades det sistnämnda svarsalternativet från mer än fyra femtedelar av

35 M älardalsom rådet har i m ånga sam m anhang fram hållits som e tt innovationscen trum  i Sverige; 
se t.ex. N orhorg, K nut: Jordbruksbefolkningen i Sverige (M eddelanden  från Lunds un iversitets geo
grafiska in stitu tion , A vhand lingar LV I), Lund 1968, s. 225. D enna generalisering har em ellertid  
stark t ifrågasatts av historiska forskare; se W inberg , C hrister: F lodstöm lin jen  i forskningen i Ed
lund; Lars-Erik (red): Kartan i kulturforskningens tjänst (K ulturens fron tlin jer; Skrifter från  forsk
ningsprogram m et K U L T U R G R Ä N S  N O R R , 2), U m eå 1997, s. 26-51 .
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församlingarna. Klart under denna andel låg Stockholms, Lunds och fram- 
förallt Göteborgs stift (60 procent). Vid frågan om samtalen skedde ”på 
pastorsexp./i församlingshem” var det vanligaste svaret (50 procent) att de 
inte ägde rum i sådana lokaliteter, medan ”i regel”-möjligheten markerades 
i mycket liten utsträckning. Det framgår av frekvensen av ”ibland”-svar att 
det var klart vanligast att de sörjande kom till prästen istället för prästen till 
de sörjande i Stockholms stift. Därnäst var detta vanligast dels i de båda 
nordliga glesbygdsstiften och dels i Lunds stift. Vid frågan om samtalen 
skedde per telefon markerades ”Ibland”-svaret för 45 procent av församling
arna. Särskilt ofta utnyttjades denna svarsmöjlighet från församlingarna i 
Göteborgs och Lunds stift (70 resp 60 procent), medan den inte nämndes så 
ofta från Stockholms stift (45 procent).

I den senaste LUKA-listan (LUKA 23), som gäller förhållandena 1995, 
är det endast den ”allm änna” frågan om begravningssamtal som står kvar 
från de tidigare listorna. Förändringarna i svaren från inventeringen nästan 
tio år tidigare är obetydliga. Svaret ”1 regel” gavs fortfarande från 97 procent 
av församlingarna och den tioprocentiga avvikelsen för församlingarna i 
Göteborgs stift kvarstod oförändrad. Formerna för kontakterna med sorge
husen belystes inte i denna inventering av den kyrkliga seden.

Slutsatsen av de uppgifter om begravningssamtalen som finns i Kyrkohis- 
toriska arkivets frågelistor blir a tt seden att ha sådana samtal framstår som 
tämligen fast etablerad på de flesta håll i landet vid m itten av 1970-talet. 
Ett osäkerhetsm om ent ligger emellertid i vad svarsalternativet ”1 regel” 
innebär och om det har samma innebörd i olika miljöer. D etta alternativ 
borde markeras av alla församlingar där man har kontakter med sorgehusen 
i minst hälften av fallen -  och svaret ger alltså utrymme för en ganska stor 
variation i den faktiska förekomsten av begravningssamtal: från hälften av 
de enskilda fallen upp till en hundraprocentig förekomst. Vad man kan 
konstatera på grundval av ”1 regel”-alternativet är egentligen endast att 
seden med begravningssamtal var fast etablerad i den församling där man 
valde att ge detta svar.

Med bortseende från de metodiska reservationerna, kan det sägas att 
samtal mellan präst och sörjande senare blivit ännu mera allm änna, så att 
det redan vid 1980-talets ingång endast var i rena undantagsfall man från 
församlingarna markerade att sådana kontakter inte förekom ”1 regel”. För
ändringarna i svaren mellan 1974 och 1980 antyder e tt snabbt accepte
rande av bruket att ha begravningssamtal. En sådan utveckling är emeller
tid vanlig under den senare delen av en innovationsprocess och säger inget 
om takten i upptagandet av ett nytt bruk under den tidigare delen av 
samma process.36

S tabiliteten mellan 1986 och 1995 är värd att notera. M an spårar i mate-

36 Se Rogers, Everett M.: Diffusion of Innovations, 4 th  ed., New York m.fl. orter 1975, särskilt kap. 
1, 3 och 6.
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rialet inte någonting som tyder på a tt den tillbakagång för kyrkliga seder 
och bruk som kan iakttas i många andra sam m anhang under den aktuella 
perioden, skulle ha gjort sig gällande beträffande förekomsten av begrav- 
ningssamtal. M aterialet i LUKA-listorna om begravningssamtalen ger 
emellertid en ganska otydlig bild av dessa samtal, eftersom det knappast 
säger något om var samtalen äger rum och inget om vilka frågor som aktua
liseras under samtalen. En klarare uppfattning om hur sam talen gestaltar sig 
får man i e tt m aterial om enskilda begravningar, vilket hänför sig till i stort 
sett samma tidpunkt som de till församlingarna knutna uppgifterna i den 
senaste LUKA-listan.

ETT MATERIAL MED 2 200 BEGRAVNINGAR

Som en del av projektet Begravningsseder -  studier av sociala skillnader efter 
döden genomfördes under 1997 en enkätundersökning som vände sig till 
alla präster inom Svenska kyrkan. M aterialinsamlingen redovisas i en sär
skild rapport,37 och endast några basfakta om materialet återges därför här.

Vid månadsskiftet april-maj 1997 utsändes från Teologiska institutionen 
i Lund e tt formulär med Frågor om en begravning till alla präster (3 035) med 
församlingstjänst enligt m atrikeln för Svenska kyrkan för 1997. Prästerna 
ombads besvara formulären efter nästa begravningsgudstjänst de ledde. Alla 
frågor gällde denna enda begravning och det efterfrågades inte på något sätt 
hur det brukade vara. Med bortseende från de tjänstlediga prästerna, sände 
75 procent av de tillfrågade in ifyllda formulär, så att det tillgängliga m ate
rialet beskriver 2 222 begravningar. Svarsfrekvensen var ungefär densamma 
bland manliga och kvinnliga präster, bland kyrkoherdar och komministrar, 
bland äldre och yngre och bland präster i olika typer av pastorat. Däremot 
skiftade svarsfrekvensen ganska mycket mellan stiften, och skillnaderna 
kan något förenklat beskrivas som att det var flera som svarade i Götalands- 
stiften än i Svealands- och Norrlandsstiften. Högst var emellertid svarsfrek
vensen i Västerås stift (80 procent) och lägst var den i Härnösands stift (61 
procent).

Nästan fyra femtedelar av de begravningar som m aterialet upptar ägde 
rum under april, maj och juni 1997; återstoden under främst hög- och sen
sommaren samma år. Hälften av begravningarna gällde män och hälften 
kvinnor. Begravningar av personer under 50 år är något överrepresenterade 
i materialet. Det finns, i relation till hur många begravningsgudstjänster 
kyrkostatistiken redovisar för ett år, något för få begravningar från Stock
holms stift och därmed också från de största pastoraten, m edan det finns 
något för många begravningar från pastorat med 5 000 till 10 000 invånare.

37 Se Gustafsson, Göran: 2 222 begravningar; insamlingen av ett enkätmaterial, Lund, Teologiska 
institutionen, 1998.
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Ä ve n  om man kan peka på a tt det insamlade m ateria let v id  enskilda 
variabler in te  he lt motsvarar fördeln ingarna av präster e ller av döda, bör 
uppgifterna ge en god b ild  av hur begravningarna och skeendet kring  be
gravningarna inom  Svenska kyrkan gestaltar sig v id  slutet av 1990-talet. 
N ågot äldre m ateria l av motsvarande karaktär a tt jäm föra resultaten med 
finns inte. H är redovisas endast den begränsade del av m ateria let som gäller 
begravningssamtalen.

FORMERNA FÖR BEGRAVNINGSSAMTALEN

In ledningsvis kan det konstateras a tt enkätm ateria le t förstärker b ilden  som 
L U K A -m a te ria le t ger av a tt samtal m ellan präst och sörjande är något som 
under 1990-talet är he lt a llm än t förekommande. A v  prästerna som besva
rade enkäten var det endast e tt tio ta l -  en ha lv  procent av alla -  som vid  
frågan ” Hade Du någon ko n ta k t med sorgehuset före begravningsgudstjäns
ten?” gav e tt negativt svar. E tt par förklarade s itt ” N e j” med a tt de efterle
vande genom begravningsbyrån undanbett sig alla kon takte r med prästen. 
Något flera angav a tt det rö rt sig om socialbegravningar e ller motsvarande, 
där inga anhöriga fanns. I en handfu ll fa ll gavs ingen fö rk la ring  t i l l  det 
negativa svaret, men prästerna angav a tt de deltog i en m innesstund efter 
begravningsgudstjänsten, och här förefa ller det alltså som om de -  av en 
eller annan anledning -  bara inte ansett det nödvändig t med kontakter 
med de sörjande. Detta är em ellertid  rena undantag och huvudresultatet är 
h e lt oom tv is tlig t: E tt samtal m ellan prästen och de anhöriga före begrav
ningsgudstjänsten är, v id  sidan av denna gudstjänst, nästan det enda fasta 
inslaget i ” det sammanhang som sträcker sig från dödsbädden t i l l  avskedet 
v id  graven” .

Formerna för begravningssamtalen varierar em elle rtid  i hög grad. En v ik 
tigare fråga än den om förekom st av kontakte r var därför: ” H ur skedde kon 
takterna med sorgehuset?” . Sex svarsm öjligheter gavs: ” Besök i den dödas 
hem ” , ” Besök i anhörigas hem ” , ”Samtal i försam lingslokaler” , ” K on tak t då 
tacksägelsen lästes” , ” Samtal per te le fon” och ” A n n a t sätt” med utrymme 
för fö rk la ring. Dessa m öjlighe te r utnyttjades en lig t kodn ingen av m ateria let 
i fö ljande utsträckning: ” Hembesök” 40 procent, ” Besök hos anhörig” 26 
procent, ” Samtal i försam lingslokaler” 17 procent, ” K on tak t v id  tacksä
gelse” 13 procent, ”Telefonsamtal” 60 procent och ” A n na n  form  fö r kon 
ta k t” 9 procent. För a tt in te sifferredovisningarna skall b li alldeles för 
många och oöverskådliga, måste svaren om kontaktfo rm erna på något sätt 
komprimeras.

E tt första steg m ot en kom prim ering  var a tt granska de svar som skrivits 
in  när man markerat ” A n n a t sätt” . Det g ick i stor u tsträckning a tt föra in  
dessa svar under de andra svarskategorierna. Det in te  alldeles ovanliga sva-
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ret ”Besök i prästgården” kunde föras till ”Samtal i församlingslokaler”. ”Be- 
sök hos make på ålderdomshem” var egentligen ett ”Besök i den dödas 
hem ” och ”Vid hisättningen” liksom ”Medföljde vid utväljande av grav
plats” kunde ses som åtm instone likvärdigt med en ”K ontakt då tacksägel
sen lästes”. Genom  detta förfarande reducerades antalet ”A ndra sätt”-svar 
med två tredjedelar, från 190 till 60 eller till att förekomma i mindre än tre 
procent av alla begravningsbeskrivningarna.

De återstående ”Andra sätten” är mycket skiftande och sträcker sig från 
faxkontakter, m öten på anhörigas arbetsplats och ”Lunch på stan” till svar 
som ”Kallades till sjukhuset och tog emot anhöriga och visade den döde” 
och ”Enskilda samtal med f d hustru och barnen p g a ’trassel’”. Dessa åter
stående ”Andra sätt”-svar har lämnats utanför de fortsatta bearbetningarna, 
vilket kan motiveras både med att i det stora flertalet av dessa fall har också 
andra typer av kontakter förekommit och med att vad som beskrivs sträcker 
sig från ytliga till synnerligen djupgående kontakter som endast med våld på 
m aterialet skulle låta sig sammanföras till en enda kategori.

Som ett första steg i det fortsatta arbetet att få en sam m anhållen ”kon- 
taktformsvariabel” sammanfördes svaren om ”Besök i den dödas hem ” och 
”Besök i anhörigs hem ” till en kategori ”H em kontakt”. Inför drygt 60 pro
cent av alla begravningarna gjorde prästerna ett eller flera hembesök hos 
anhöriga till den som skulle begravas. Om  en präst i dessa fall också har 
talat med de anhöriga på telefon, m ött dem vid läsningen av tacksägelsen 
eller haft kontakt med dem på pastorsexpeditionen, har ansetts ointressant. 
Vad som registrerats i ”kontaktform svariabeln” är vad som åtm instone i 
normalfallet bör innebära den mest personliga formen av kontakt mellan 
präst och sörjande, sett från de sörjandes sida.

I nästa steg utsorterades de fall där det inte förekommit ”H em kontakt”, 
men där prästen träffat de anhöriga i församlingens lokaler (eller i prästgår
den). Denna kategori, där inte prästen kommer till de anhöriga utan de 
anhöriga till prästen, torde oftast innebära en mera formell kontakt än vad 
”H em kontakt” gör. Den betecknas som ”Församlingskontakt” -  och inför 
omkring en sjättedel av begravningarna (18 procent) var denna typ av kon
takt den närmaste som förekom mellan präst och sörjande. I e tt tredje steg 
bildades en kategori, ”Tacksägelsekontakt”, av de fall där präst och anhöriga 
visserligen möttes personligen, men i ett sammanhang som inte erbjuder 
särskilt goda m öjligheter för ingående samtal, dvs i samband med att tacksä
gelsen över den döda lästes i kyrkan. Det är inte särskilt förvånande att det 
är ovanligt att man endast har denna form av kontakt; den redovisas vid 
knappt tre procent av alla de begravningar som beskrivs. Den sista katego
rin bildas av de fall där prästen inte träffat de anhöriga personligen utan 
endast haft kontakt med dem per telefon. Sådan ”Telefonkontakt” är unge
fär lika vanlig som ”Församlingskontakt”, dvs den redovisas i en sjättedel av 
formulären. Fördelningen på de olika kontaktform erna i hela m aterialet 
återges i tabell 1.
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Tabell 1. Former för kontakt mellan präst och anhöriga inför en begravning. (n= 
2 196)

Hem kontakt
Församlingskontakt
Tacksägelsekontakt
Telefonkontakt

Summa

Sam m anfattn ingsvis är det alltså så a tt inför tre fem tedelar av alla b e
gravningar m öts präst och  anhöriga i de efterlevandes hem m iljö  och  i y tter
ligare en  fem tedel har m an personlig k o n tak t genom  a tt de sörjande m öter 
prästen  i försam lingens lokaler. Inför en  sjättedel av begravningarna träffas 
em ellertid  in te  prästen  och  de sörjande personligen u tan  ta lar med varandra 
per telefon.

In te  så få av de präster som  m arkerat a tt de endast haft k o n tak te r m ed de 
sörjande per telefon ansåg sig behöva förklara d e tta  genom  en  hänv isn ing  
till a tt b arnen  bodde på a n n an  ort eller liknande. D etta  indikerar a tt m an 
in te är h e lt nöjd med a tt in te  ha  kom m it i personlig k o n tak t m ed de sör
jande. A rb e te t med enkätfo rm ulären  ger e tt a llm än t in tryck av a tt sorge
husk o n tak te rn a  är något som prästerna tar på sto rt allvar och  det är -  som 
redan fram gått -  alls in te  ovan lig t a tt m an redovisar både besök i den av lid 
nas hem  och  andra anhörigas hem  eller a tt  m an  u töver k o n tak te r i hem  och 
i försam lingslokaler också träffat och ta la t m ed de sörjande i sam band med 
läsningen av tacksägelsen.

T otalresu lta te t ”H em k o n tak t” i tre fem tedelar av fallen och  ”T elefonkon
ta k t” i en  sjättedel av fallen  bör em ellertid  nyanseras. D et finns en  rad 
faktorer som kan påverka v ilken  typ av k o n tak te r som förekom m er m ellan  
präst och  sorgehus. M an kan  å tm instone  tänka sig fyra olika typer av fak to 
rer som har betydelse i d e tta  sam m anhang. M an kan  se till: 1) var i landet 
och  i v ilken m iljö som begravningen  äger rum, 2) karaktäristika hos prästen 
som har hand  om  begravningen, 3) karak täristika hos den  som skall begra
vas och  4) karaktäristika hos de efterlevande.

M ed u tgångspunkt från de uppgifter som redovisades från L U K A -m ateri- 
alet är det natu rlig t a tt fråga om  det finns stiftsskillnader när det gäller 
form erna för k o n tak te r m ellan  präster och  sörjande. Tabell 2 visar hur ofta 
de olika kon tak tfo rm erna  redovisas från de olika stiften . 38

I sam tliga stift är k o n tak te r i sam band m ed hem besök de som anges m est 
ofta och  to ta lbeskrivn ingen  blir a tt varia tionerna  i p rocen tta l stiften  emel-

38 Denna och flertalet av de följande tabellerna är av utrymmesskäl ”vända” jämfört med vad är 
standard, dvs de skall läsas vågrätt istället för lodrätt. Liknande praktiska skäl ligger också bakom 
n-talens placering i omedelbar anknytning till stiftsnamn, församlingskategori osv.

62,4 % 
17,7%  
2,8 %

17,1 %

100,0 %
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Tabell 2. Kontaktformer mellan präst och sörjande i stiften

Stift
Hem 
kon t.

Lörsaml.-
kont.

Tacks.- 
kont.

Telefon-
kont. Summa

Uppsala (178) 74% 16% 1 % 10% 101 %
Linköping (160) 66% 13 % 3 % 19 % 101 %
Skara (151) 71 % 10% 3 % 16% 100 %
Strängnäs (125) 68% 17 % 2 % 14% 101 %
Västerås (169) 68% 20% - 12% 100%
Växjö (185) 67% 8% 6 % 19% 100 %
Lund (333) 56% 21 % 3 % 20% 100 %
Göteborg (272) 53 % 14% 5 % 27% 99%
Karlstad (119) 72% 13 % 2 % 13% 100 %
Härnösand (111) 62 % 19% 5 % 14% 100 %
Luleå (137) 66% 15 % 3 % 15 % 99%
Visby (26) 89% 8% - 4 % 101 %
Stockholm (230) 45 % 37% 1 % 17% 100 %

Hela landet (2 196) 62% 18% 3 % 17% 100 %

lan är täm ligen m åttliga. D et finns em ellertid  en  skillnad m ellan  de tre 
storstadsstiften och  alla övriga stift: hem besök  är m indre vanliga i Lunds, 
G öteborgs och  fram förallt S tockholm s stift än  i de andra stiften. 1 S tock- 
holm s stift är sam tal med de sörjande i försam lingens lokaler nästan  lika 
vanliga som sam tal i hem m en, m edan telefonsam tal som enda kontak tform  
in te  är vanligare där än  flertalet andra stift. V anligast a tt begravningssam ta- 
let klaras av per telefon är det i G öteborgs stift. D ärem ot är de t in te särskilt 
vanlig t a tt p rästerna och  de sörjande m öts i försam lingens lokaler i de tta  
stift.

Prästerna h ar vid bearbetn ingen  av m ateria le t indelats efter sto rleken  på 
och  tä tortsgraden  i de pastorat de tjänstgör i, efter sam m a principer som i 
Nyckeln till Svenska kyrkans verksamhet.V) R esu lta ten  av bearbetn ingen  som 
återges i tabell 3 är m ed hänsyn  till resu lta ten  i tabell 2 in te  särskilt överras
kande. I sto rstadspastoraten  är det ungefär lika vanlig t -  en  tredjedel var
dera -  a tt begravningssam talen sker i form  av h em kon tak t, försam lingskon
tak t och te lefonkontak t. D en m est m arkerade sk ilje lin jen  i tabellen  går 
m ellan  storstadspastoraten  och  förortspastoraten , där begravningssam talen 
fördelar sig på de olika form erna på ungefär sam m a sätt som i resten  av 
m iljöerna. Sk illnaderna m ellan  de större städerna (pastorat och samfällig- 
he te r med m er än  50 000 invånare) m edelstora städer (20 000 till 50 000 
invånare) och  större tä to rte r (m indre än  20 000 invånare  och  hög urbanise- 
ringsgrad) är he lt obetydliga när det gäller form erna för k o n tak t m ellan  
präst och  sörjande inför en  begravning. In te  heller de m indre tä to rte rna , 
landsbygden och  den  rena glesbygden skiljer sig från de m era urbaniserade

39 Se Nyckeln till Svenska kyrkans verksamhet och finanser; Bokslut 1994, Örebro 1995, s. 8.
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Tabell 3. Kontaktformer mellan präst och sörjande i olika bebyggelsemiljöer

Pastoratstyp
Hem-
kont.

Församl.-
kont.

Tacks.- 
kont.

Telefon
korn. Summa

Storstad (229) 3 7% 3 4 % 2% 28% 101 %
Förort (217) 58% 27 % 1 % 15 % 101 %
Större stad (226) 63 % 2 0% 1 % 16% 100 %
Medelst, stad (196) 64% 14% 2 % 20% 10 0 %
Större tätort (394) 6 6% 15 % 2 % 17 % 100 %
Mindre tätort (356) 6 7% 16% 3 % 14% 100 %
Landsbygd (373) 70% 10% 6 % 14% 100 %
Glesbygd (133) 63 % 17 % 5 % 15 % 100 %

Hela landet (2 124) 6 2% 18% 3 % 17 % 100 %

m iljöerna, n ä r de t gäller v ilken  form  begravningssam talen tar. K on tak ter 
m ellan  präst och  efterlevande i form  av sam tal i sam band m ed tacksägelse ' 
läsningen är em ellertid  något vanligare i pastorat med liten  tä tortsbefo lk
ning.

Trots a tt he la  m ateria le t om fa tta r över 2 000 begravningar räcker det 
endast i undantagsfall till för analyser där m an tar hänsyn  till två bak
grundsvariabler som stifts tillhö righet och  bebyggelsem iljö sam tidigt. M an 
kan  em ellertid  m ed viss säkerhet jäm föra storstadsdelarna av Lunds, G ö te 
borgs och  S tockholm s stift, vad beträffar form erna för begravningssam talen. 
D et fram går då a tt i M alm ö dom inerar in te  någon av kontak tfo rm erna , u tan  
alla förekom m er i om kring en  tred jedel av fallen. I G öteborg  är te le fonkon
tak te r (37 p rocen t) och  h em k o n tak te r (34 p rocen t) ungefär lika vanliga -  
och  k lart vanligare än  försam lingskontak ter (26 p rocen t). I S tockho lm  dä
rem ot h a r m an försam lingskontak ter och  h em k o n tak te r ungefär lika ofta 
(40 p rocen t), m edan  te le fo n k o n tak te r är m era ovanliga (20 p rocen t). Sk ill
naden  i m önster m ellan  G öteborg  och  S tockho lm  går igen också när m an 
ser till fö rortspastoraten . I G öteborgsförorterna är h em k o n tak te rn a  v an li
gast, m en te le fo n k o n tak te r är vanligare än  försam lingskontakter, m edan i 
S tockho lm sföro rterna (inklusive de i U ppsala och  S trängnäs stift) försam 
lingskon tak terna  är k lart vanligare än  te le fonkon tak te rna ; även  här är dock 
k o n tak t med de sörjande i hem m en  den  vanligaste form en för begravnings- 
sam tal.

D et m önster som kom  fram i L U K A -listo rna och  som antydde a tt begrav
ningssam talen  varit m indre p rio riterade i G öteborgs stift än  i andra delar av 
landet, står alltså i viss m ån kvar. Varför m an i S tockholm som rådet i så 
m ycket större u tsträckn ing  än  i resten  av landet väljer a tt m öta de sörjande 
i försam lingens lokaler finns de t ingen enkel förklaring till. M öjligen h ar i 
d e tta  sam m anhang  -  liksom i flera andra  sam m anhang -  den  långa tid  som 
ofta förflyter m ellan  dödsfall och  begravning i S tockho lm som rådet bety
delse för hur k o n tak te rn a  m ellan  präst och  efterlevande gestaltar sig. Rim li-
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gen är det ofta så att det dröjer innan det blir klart vilken präst som skall 
hålla begravningsgudstjänsten; då har man kom m it några veckor från döds- 
fallet, så e tt hembesök är inte lika naturligt som när e tt besök kan ske 
endast några dagar efter det att hem m et blivit ett sorgehus. Förklaringen 
kan också ligga i att det är effektivare att de efterlevande -  i den mån det 
inte rör sig om maka/make -  söker sig till församlingslokalerna än att präs- 
ten skall söka upp efterlevande i stadsdelar långt från den egna försann- 
lingen.

Kontakt mellan präst och sörjande i samband med läsning av tacksägelse 
förekommer som enda kontaktform  framförallt i landsbygdspastoraten i stif
ten i södra och västra Sverige, där sådana samtal markeras som den ”tätaste” 
kontakten i uppemot en åttondel av fallen. Denna kontaktform  förutsätter 
både att den kyrkliga seden har en viss styrka och a tt det inte finns många 
präster i ett pastorat -  så att m an vet a tt den som leder söndagens gudstjänst 
också är den som skall svara för begravningen. Båda förutsättningarna finns 
i många av de små Götalandspastoraten.

Ser man till präster inom olika kategorier, kan det först konstateras att 
det inte föreligger några som helst skillnader mellan kyrkoherdar, kommi
nistrar och pastorsadjunkter när det gäller formerna för begravningssamta- 
len. Totalandelarna gäller med helt obetydliga variationer oavsett vilken av 
dessa tre kategorier präster man ser till. D etta resultat bekräftas då man 
jämför kyrkoherdar och kom m inistrar i olika bebyggelsemiljöer, och det 
förefaller mot den bakgrunden ointressant a tt söka förklara de små skillna
der som i några fall kommer fram vid jämförelser på stiftsnivå. Skillnaderna 
är inte konsistenta och torde mera sam m anhänga med att de båda typerna 
av prästtjänster inte är jäm nt fördelade på olika typer av pastorat än med att 
präster med olika typer av tjänst inte har likartade sorgehuskontakter inför 
en begravning.

A ndelen kvinnliga och andelen manliga präster som vid den begravning 
de redovisar gjort hembesök i sorgehuset är helt densamma, dvs 62 procent. 
Därem ot finns några små skillnader inom de återstående tredjedelarna. De 
kvinnliga prästerna har i något större utsträckning m ött de sörjande i för
samlingens lokaler, medan de manliga prästerna både redovisar en större 
andel tacksägelsekontakter och en större andel samtal per telefon som enda 
kontakt. Skillnaderna går -  mer eller mindre klart -  igen i nästan samtliga 
bebyggelsemiljöer, men är särskilt påtagliga dels i förortspastoraten och dels 
i landsbygdspastoraten. I några stift finns en tendens att det är vanligare att 
de kvinnliga prästerna rapporterar att de gjort hembesök och det är också 
klart vanligare att de kvinnliga prästerna tar emot de sörjande i församling
ens lokaler, samtidigt som det finns en tendens att de manliga prästerna 
endast redovisar telefonsamtal. Skillnaderna är emellertid med något un
dantag obetydliga. I Stockholms stift med många präster och med en rela
tivt homogen bebyggelsemiljö varierar andelarna för de olika kontaktfor
merna med som mest fem procentenheter mellan kvinnor och män.
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De äldre prästerna -  de över 50 år -  redovisar hem kontakter i något 
mindre utsträckning än de yngre prästerna, och bland de allra äldsta i mate- 
rialet -  de över 60 år -  kan man också notera fåtaliga församlingskontakter 
och e tt jämförelsevis stort antal tacksägelsekontakter och telefonkontakter. 
M önstret med få församlingskontakter och många telefonkontakter går igen 
såväl bland kvinnliga som manliga äldre präster. Resultatet a tt de äldre 
prästerna har färre hem kontakter än de yngre och i större utsträckning litar 
till telefonen vid sorgesamtalen, skulle kunna ges den negativa tolkningen 
att det rör sig om präster som inte längre riktigt orkar med sin tjänst. En 
analys där formen för hegravningssamtalen ställs mot hur länge prästerna 
haft sin nuvarande tjänst, ger emellertid en lite annan och -  som det före- 
faller -  mera positiv bild. M ellan de präster som tillträdde sin tjänst på 
1980-talet, de som tillträdde under första halvan av 1990-talet och de som 
tillträ tt tjänsten bara något år innan de besvarade enkäten, finns inga som 
helst skillnader i det aktuella avseendet. Däremot skiljer den lilla gruppen 
präster som tillträdde sin tjänst på 1970-talet ut sig från alla de andra ge
nom att i mindre utsträckning redovisa hem kontakter (45 procent) och i 
större utsträckning redovisa såväl tacksägelsekontakter (14 procent) som 
telefonkontakter (27 procent). M önstret är särskilt klart markerat i pastora
ten med mindre tätorter och de rena landsbygds- eller glesbygdspastoraten. 
Här tonar en traditionell bild fram. Prästen har haft sin tjänst länge och 
känner en stor del av sina församlingsbor. H an eller hon vet vem det är som 
dött och väljer formerna för sorgesamtalet därefter. Långt ifrån alltid anser 
han  eller hon ett hembesök vara det hästa. Många gånger räcker e tt telefon
samtal och dessutom träffas man ofta när tacksägelsen läses i söndagens 
gudstjänst.

A ven om det går att leta upp skillnader ifråga om hur man organiserar 
sorgesamtalen inom olika prästgrupper, är det helt tydligt att såväl typ av 
tjänst som faktorer som kön och ålder har ringa påverkan på vilken form 
kontakterna med de efterlevande har, särskilt om man jämför med den be
tydelse som stiftstillhörigheten har och likaså i vilken miljö prästerna arbe
tar.

Egenskaper och karakteristika knutna till den döda människa som skall 
begravas, har också sin betydelse för hur sorgesamtalen äger rum. Den dödas 
ålder är mycket betydelsefull i detta sammanhang, vilket framgår av tabell 4-

Tendensen i tabellen är helt klar. Sorgesamtal i form av hem kontakter är 
nästan den enda formen som förekommer när en ung människa har dött, 
men är mindre vanliga ju äldre den döda m änniskan är. M önstret är det 
omvända när man ser till församlingskontakter och framförallt till telefon
kontakter. M an kan också notera att när det gäller dödsfall bland barn och 
ungdomar redovisas den senare formen överhuvudtaget inte.

Det resultat som kommer fram i tabell 4 beträffande de äldre döda sam
m anhänger sannolikt till stor del med hur konstellationen av sörjande ser 
ut, och denna kan också antas ligga bakom att det är betydligt vanligare
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Tabell 4. Kontaktformer mellan präst och sörjande vid dödsfall i olika åldersgrupper

Den dödas ålder
Hem-
kont.

Församl.-
kont.

Tacks.-
kont.

Telefon-
kont. Summa

- 2 9  år (50) 8 6 % 12% 2 % _ 100%
3 0 - 4 9  år (108) 7 2% 17% 2 % 9 % 100 %
5 0 - 6 4  år (218) 7 4% 16% 1 % 9 % 100 %
6 5 - 7 4  år (315) 75 % 12 % 2 % 10% 9 9 %
75 - 8 4  år (690) 61 % 16% 3 % 2 0 % 100 %
8 5 - å r  (692) 5 2 % 2 2% 4 % 23 % 101 %

med hem besök då en  m an d ö tt än  då en  k v in n a  dö tt. De sistnäm nda skilh 
n aderna  analyseras närm are längre fram i artikeln . I de fall den  döda varit 
gift eller sam bo är hem besök av prästen  m ycket vanliga (80 p ro cen t), 
m edan prästerna endast redovisar sådana besök i h ä lften  av fallen då den  
döda varit ogift, frånskild eller änka/änkling . I de å terstående fallen är det 
ungefär lika vanlig t m ed försam lingskontakter och te lefonkon tak ter.

Prästerna om bads i form uläret söka precisera v ilken  social m iljö den  som 
begravdes hörde hem m a i. Som  svarsalternativ  gavs ”A rbe ta rm iljö”, ”Före- 
tagarm iljö” osv. N är m an ser till m ateria le t för hela  landet, antyds sk illna
der i rik tn ing  m ot a tt h em k o n tak te r var vanligare om  den  döda hörde 
hem m a i vad som brukar benäm nas de högre sociala sk ik ten . Vid en  analys 
som tar hänsyn  till typ av pastorat, fram träder d e tta  m önster ganska tydligt 
i de m est urbaniserade pasto ra ten  (S torstad , Förort, S törre stad och  M edel
stor stad), m edan de t knappast märks i de m indre urbaniserade pasto ra ten  
(S törre tä to rt, M indre tä to rt, Landsbygd och  G lesbygd). I den  förra gruppen 
av pastorat redovisas hem besök inför 52 p ro cen t av begravningarna i ”A r
betarm iljö”, 54 p rocen t i ”Lägre tjän stem an n am iljö ”, 64 p rocen t i ”Högre 
tjänstem an n am iljö ”, 71 p rocen t i ”Företagarm iljö” och  72 p rocen t i ”Lant- 
brukarm iljö”. I den  senare gruppen pastorat är m otsvarande andelar 66, 73, 
64, 71 och 66 p rocen t. R esu lta te t bör in te  nödvändig tv is tolkas som a tt 
prästerna ”gör skillnad på folk” i de folkrika pastoraten , m edan de in te  gör 
det i de m indre pastoraten . D et kan också tolkas som a tt m an in te upplever 
det natu rlig t a tt ta em ot prästen  hem m a i alla sociala skikt i den  utpräglade 
stadsm iljön, m edan någon sådan skillnad in te  finns i de m indre tä tortsdo- 
m inerade pastoraten .

D et finns i enkätfo rm uläret med Frågor om en begravning en  fråga om  den 
som skulle begravas var kyrkligt intresserad. Prästerna kunde i de t stora 
flertalet fall göra en  bedöm ning  av detta . S varen  på frågan om  sorgehuskon
tak te r visar a tt  h em k o n tak te r -  å tm instone  i de m est urbaniserade m iljö 
erna -  var m indre ofta förekom m ande då d en  döda bedöm des vara ”M ycket 
in tresserad” än  då bedöm ningen  var ”In te  alls intresserad” och fram förallt 
än  då den  var ”N ågot intresserad”. D ärem ot visar det sig a tt i de fall -  drygt 
tio  p rocen t av alla -  där prästen  uppger a tt h an  eller h o n  varit personligt
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Tabell 5. Kontaktformer mellan präst och sörjande m ed olika relation till den döda

Släktskap
Hem-
kont.

Församl.'
kont.

Tacks.-
kont.

Telefon-
kont. Summa

Make/Maka (939) 82% 11 % 2% 6 % 101 %
Föräldrar (66) 82 % 9 % 3 % 6 % 100%
Barn (873) 50% 25 % 4 % 21 % 100%
Syskon (156) 4 9% 20% 3 % 28% 100%
A nnan släkt (133) 25 % 20% 2% 53 % 100 %

bekant med den döda, markeras hem kontakter i något större utsträckning 
än då prästen inte alls kände eller endast haft tillfälliga kontakter med den 
döda. Tendensen är särskilt tydlig, när prästen också markerat att det före
kommit kontakter med den döda under tiden närmast dödsfallet.

Vem den döda var och i vilken relation hon stod till prästen, har uppen
barligen viss betydelse för hur prästen kommer att handla vid kontakterna 
med ett sorgehus inför en begravning. De skillnader som kommer fram är 
emellertid inte det som är mest slående i m aterialet, utan det är istället att 
grundm önstret med tre femtedelar hem kontakter, en femtedel församlings
kontakter och en femtedel telefonkontakter med mindre variationer är så 
stabilt. Det antyddes tidigare a tt man kan anta att konstellationen av sör
jande kan förklara en del av de skillnader som redovisats i de föregående 
avsnitten. I tabell 5 redovisas i vilken utsträckning de olika kontaktfor
merna kom till användning, med hänsyn tagen till vilken relation de när
mast sörjande hade till den döda.

När de närmast sörjande är äkta makar (även sambor) eller föräldrar, är 
det mycket ovanligt att sorgesamtalen sker på annat sätt än genom hem 
kontakt. Fyra femtedelar av efterlevande makar och föräldrar tar emot präs
ten i hem m et och i ytterligare en tiondel av fallen möts sörjande och präst 
genom en församlingskontakt. Det är endast i undantagsfall som prästen 
sköter alla kontakter per telefon med sörjande makar och föräldrar. N är de 
närmast sörjande utgörs av barn eller syskon till den döda, är det emellertid 
endast i hälften av fallen som prästen gör hembesök -  i en fjärdedel av 
fallen sker kontakterna i församlingens lokaler och i en fjärdedel av fallen 
per telefon. Den sistnämnda kontaktform en är den vanligaste då mera av
lägsna släktingar är de närmast sörjande.

M aterialet räcker endast för en närmare analys av de fall där de närmast 
efterlevande är makar eller barn till den döda. Skillnaderna mellan hur 
begravningssamtalen bedrivs i olika miljöer är markerade också när man ser 
till vilka de efterlevande är. I storstäderna och deras förorter är det inte lika 
allm änt förekommande att prästen kommer hem  till en efterlämnad make/ 
maka som det är i alla andra miljöer. Hembesök hos efterlevande barn är 
närmast undantag i storstäderna och inte heller det vanliga i förorter och i
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större och medelstora städer. I övriga m iljö e r förekom m er däremot hem 
kontakte r med barnen i gott och väl hä lften  av fa llen. Det finns inga s k ill
nader i detta avseende m ellan tätorts- och lands-/glesbygdspastoraten.

O m  den döda är en man e lle r kv inna  har täm ligen lite n  betydelse för hur 
kontakterna med de efterlevande sker. A r  det en kv inna  som är död och det 
finns en efterlevande make, sker sorgesamtalet i form  av en hem kontakt i 
tre fjärdedelar av fa llen. A r  det en man som är död och det finns en e fterle
vande maka, sker sorgesamtalet i form  av en hem kon takt i fem sjättedelar 
av fa llen. Därem ot har det ingen som helst betydelse om det är far e ller mor 
som dött, när det gäller i v ilken  utsträckn ing de o lika  kontaktform erna 
u tnyttjas när det är barn som är närmast sörjande; dvs när ingen efterle
vande make/maka finns.

S lutresultatet av genomgången av v ilke n  form  begravningssamtalen har, 
b lir  a tt det visserligen finns va ria tioner kring  den to ta lfö rde ln ing  som återges 
i tabell 1, men a tt detta är va ria tioner som t i l l  in te ringa del är rim liga  med 
hänsyn tagen t i l l  de faktorer av o lika  typ som analyserats. Det är således inte 
särskilt förvånande a tt hem kontakter är ovanligare och te le fonkontakter 
vanligare, när de efterlevande är syskon e lle r andra släktingar än när det är 
själva kä rn fam iljen  som berörs av e tt dödsfall. Det är in te  he lle r överraskande 
a tt tacksägelsekontakterna är vanligast i lands- och glesbygdsförsamlingarna. 
Det är inte he lle r på något sätt överraskande a tt det finns e tt antal dödsfall 
där kontakterna m ellan präst och efterlevande inskränker sig t i l l  samtal per 
telefon; analysen har visat a tt det in te  behöver vara så a tt denna ko n ta k t
m ö jlighe t bara tillg rips  som en nödfallsåtgärd, utan den kan också komma 
t i l l  användning när den döda haft goda kontakte r med kyrkan.

M ateria le t har fram fö ra llt visat a tt begravningssamtalen har avsevärt mer 
gemensamt med det synsätt på hur de hör handhas som Biskopsmötet gav 
u ttryck fö r i Ett biskopsbrev om död och begravning än med den uppfattn ing 
om deras plats i processen kring  begravningen som kom m er fram i in form a
tionsskrifterna från begravningsbyråerna. H it t i l ls  har em elle rtid  endast fo r
men för begravningssamtalen analyserats. Det tillgäng liga m ateria let ger 
också m öjlighe t a tt något närma sig innehå lle t i dessa samtal.

INNEHÅLLET I BEGRAVNINGSSAMTALEN

Efter frågan om formerna för begravningssamtalen ställdes frågan: ” V ilka  
frågor kom  upp i samtalet med de sörjande/anhöriga?” . Den första svarsmöj- 
ligheten var ”Vet in te  e ller kan in te  svara” . I det presentationsbrev som 
sändes u t tillsammans med enkäten fram hölls a tt frågorna, när det gällde 
kontakterna med sorgehuset, kunde närma sig gränsen fö r vad man som 
präst kan meddela andra och a tt m ö jlighe ten  att markera det nämnda svars
a lte rna tive t fanns v id  dessa frågor. Det var em ellertid  endast e tt fy rtio ta l av 
prästerna som avstod från a tt ge något svar på frågorna om innehålle t i
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sam talen med de sörjande, inför den begravning som de redovisade i formu
läret. Det kan naturligtvis anmärkas a tt enkätfrågor är e tt trubbigt instru
m ent när det gäller a tt belysa e tt fenomen av så komplicerad karaktär som 
samtal mellan en präst och de sörjande efter e tt dödsfall. A nm ärkningen 
kan säkert vara berättigad, men det finns knappast några andra metoder 
som annat än i rena undantagsfall kan användas för att belysa det aktuella 
fenomenet.

Nästan undantagslöst (97 procent) markerade de präster som besvarat 
frågan, a tt man talat om ”Praktiska frågor kring begravningen” och nästan 
lika vanligt (93 procent) var det a tt man angav a tt man talat om ”Den 
dödas liv och egenskaper”. Tre fjärdedelar (75 procent) markerade att man 
talat om ”Sorgen efter den döda”. Avsevärt färre (34 procent) hade i samta
let kommit in på ”Frågor om lidande och död” och ännu färre (23 procent) 
hade talat om ”Frågor om meningen med det skedda”. En svarsmöjlighet, 
”Frågor om uppståndelsen”, anknöt klart till den kristna synen på döden 
och 18 procent av prästerna angav att deras samtal med de sörjande hade 
kommit in på denna problematik.

Frågeformuläret hade också en ”A n n a t”-möjlighet och denna markera
des av 12 procent av prästerna. M arkeringen skulle följas av en förklaring 
och svaren är mycket varierade. De sträcker sig från det allra mest praktiska 
som ”Försäkringsfrågor” över den oro den efterlevande kan känna för fram
tiden (”Vad händer mig nu?”) till de djupaste trosfrågor där både förtröstan 
-  ”Förvissningen om att flytta hem till Gud och a tt vara i Guds händer” -  
och ängslan -  ”Den dödas dödsångest” -  kommer fram. Frågor som berör 
olika gravsättningsformer nämns av många, men det enskilda samtalsämne 
som oftast skrivits in är olika relationsfrågor som ”Struligheter inom famil
jen”, ”Ilska, vrede, samvete. Relationskonflikt särbo/dödes släkt” eller ”U t
m attning och skuld i samhand med vård och närvaro vid dödsbädden”. Sva
ren är både skiftande och olikartade och det har inte förefallit rimligt att 
söka föra in dem under de kategorier som redan fanns. M an kan emellertid 
observera att totalt sett skulle kanske ytterligare omkring fem procent av 
samtalen klassificerats som sorgesamtal, där antingen existentiella eller tra
ditionellt kristna frågeställningar tagits upp, om dessa ”A n n a t”-svar integ
rerats i kodningen av samtalen.

Svaren på frågan om innehållet i sorgesamtalen har reducerats till fyra 
kategorier svar, alltefter vilka de mest djupgående frågorna som togs upp 
var. Den första kategorin bildas av de samtal där man tog upp ”Frågor om 
uppståndelsen” och som alltså utgör ungefär 18 procent av alla samtalen; 
denna kategori kallas i fortsättningen ”Uppståndelsesam tal”. Den andra ka
tegorin bildas av samtal där man tagit upp ”Frågor om m eningen med det 
skedda” och/eller ”Frågor om lidande och död”. Sådana ”Existentiella sam
tal” nämns som de mest djupgående av 32 procent av prästerna. Lika många 
näm ner att man talat om ”Sorgen efter den döda” och denna kategori kallas 
i fortsättningen -  för a tt inte förväxlingar med den allm änna term en ”sorge-
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Tabell 6. Begravnirigssamtalen fördelade efter innehåll i samtalen (n= 2 160)

Uppståndelsesamtal 18,1 %
Existentiella samtal 31,3 %
Saknadssamtal 31,7 %
Förberedelsesamtal 18,9%

Summa 100,0%

sam tal” skall uppstå -  ”Saknadssam tal”. E nligt 19 p ro cen t av form ulären 
har sam talet m ellan  präst och  sörjande inskränk t sig till a tt  ta  upp ”Prak- 
tiska frågor kring begravn ingen” och /eller ”D en dödas liv och  egenskaper”, 
och  dessa sam tal om näm ns i fo rtsä ttn in g en  som ”Förberedelsesam tal”. D en 
exakta fördeln ingen  av sam talen  på de olika typerna fram går av tabell 6.

H älften  av alla begravningssam talen innebär a tt p rästen  och  de sörjande 
ta lar om  frågor som rör djupa skikt i tillvaron , och y tterligare en  tredjedel 
av sam talen tar upp den  sorg som de efterlevande har a tt leva med. Endast i 
en  fem tedel av alla de fall som m ateria le t täcker har sam talen  s tan n a t vid 
praktiska detaljer inför begravningen  och  vid sam tal om  den  som skall be
gravas. M an kan  observera a tt n är det gäller ”Förberedelsesam talen” har 
oftast båda äm neskretsarna berörts. D etta  innebär a tt dessa sam tal sällan 
inskränker sig till a tt u teslu tande gå igenom  skeendet vid begravningsguds
tjänsten . Form en för begravningssam talen  h a r självfallet betydelse för in n e 
h ålle t i dem  och i tabell 7 ställs in nehå ll m ot form.

De begravningssam tal där k o n tak ten  m ellan  präst och  sörjande sker per 
telefon, h ar e tt  h e lt an n a t in nehå ll än  de sam tal där m an m öts ansik te  m ot 
ansikte, vare sig d e tta  m öte sker i hem m iljö  eller i försam lingens lokaler. I 
hä lften  av fallen där m an endast h ar te le fo n k o n tak t inskränker sig sam talen  
till a tt bli ”Förberedelsesam tal” och endast i en  fem tedel av fallen kom m er 
m an in på cen tra la  religiösa eller ex isten tie lla  frågor. I begravningssam tal 
som sker i form av ”H em k o n tak te r” eller ”F örsam lingskontak ter” är p ropor
tio n ern a  go tt och  väl de om vända. O ver hä lften  av sam talen  kom m er in på 
de djupa frågorna och  endast i en  sjättedel eller m indre av sam talen  kom -

Tabell 7. Innehåll i begravningssamtal med olika form

Uppståndelse
samtal

Existentiella
samtal

Saknads
samtal

Förberedelse
samtal Summa

Hemkont. (1 348) 21 % 37% 32 % 11 % 101 %
Församl.kont. (384) 22 % 31 % 31 % 16% 100%
Tacks.kont. (60) 7 % 23 % 3 0 % 40% 100%
Telefonkont. (368) 7 % 13 % 32 % 48% 100%
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Tabell 8. Innehåll i begravningssamtal i hem och församlingslokaler. Stiftsvis redo
visning

Uppståndelse- Existentiella Saknads- Förberedelse
samtal samtal samtal samtal Summa

Uppsala (160) 25 % 39 % 27 % 9 % 100 %
Linköping (124) 16 % 34 % 40 % 11 % 101 %
Skara (118) 19 % 31 % 35 % 15 % 100 %
Strängnäs (105) 29 % 29 % 33 % 10 % 101 %
Västerås (148) 21 % 35 % 35 % 10 % 101 %
Växjö (135) 18 % 41 % 32 % 10 % 101 %
Lund (251) 19 % 44 % 26 % 12 % 101 %
Göteborg (180) 19 % 35 % 34 % 12 % 100 %
Karlstad (101) 18 % 25 % 40 % 18 % 101 %
Härnösand (88) 22 % 40 % 26 % 13 % 101 %
Luleå (111) 26 % 28 % 28 % 18 % 100 %
Visby (25) 20 % 28 % 28 % 24 % 100 %
Stockholm  (186) 24 % 35 % 32 % 9 % 100 %
Hela landet (1732) 21 % 36 % 32 % 12 % 101 %

m er m an in te  längre än  till e tt ”Förberedelsesam tal”. I det lilla an ta l fall där 
k o n tak te r m ellan  präst och  sörjande i sam band m ed a tt tacksägelsen läses i 
kyrkan är den  enda form en av begravningssam tal, liknar fördeln ingen  av 
sam talen  på de fyra innehållskategorierna betydligt m era m otsvarande för
deln ing  vid te le fonkon tak te r än  vid hem - och  försam lingskontakter.

D et har tidigare fram gått a tt  form erna för begravningssam talen  något 
skiftar m ellan  stiften  och  m ellan  olika bebyggelsemiljöer. Då analysen nu 
går över till a tt klarlägga vilka faktorer som kan  ha betydelse för vilket 
in nehå ll begravningssam talen får, är det m ot d enna  bakgrund rim ligt a tt 
läm na de sam tal som skett i form av ”Tacksägelsekontakter” och  ”Telefon
k o n tak te r” utanför analyserna. D et finns em ellertid  alla skäl a tt hålla  i m in 
n e t a tt de fortsatta  analyserna endast innefa tta r de begravningssam tal som 
äger rum i form av ”H em k o n tak te r” och  ”Försam lingskontak ter”. A n aly 
serna följer sam m a m önster som i föregående avsn itt, dvs i tu r och  ordning 
beaktas stift/bebyggelsem iljö, karaktäristika hos prästen, karaktäristika hos 
den  döda och  karaktäristika hos de efterlevande. I tabell 8 redovisas m ateri
a le t stiftsvis.

Skillnaderna m ellan stiften  är he lt obetydliga, och  avvikelserna från to 
ta lta len  överstiger endast i e tt fåtal fall tio  p rocen tenhe ter. Begravnings
sam talen  som sker i form  av personliga k o n tak te r är med andra ord varandra 
m ycket lika över hela landet. D en kristna kärnfrågan om uppståndelsen 
kom m er in te upp i större u tsträckn ing  i de kyrkliga G ö ta landsstiften  än  i 
lan d e t i övrigt. Snarare är det så a tt det är flera präster i de m ellansvenska 
stiften  som ta la t med de sörjande om  uppståndelsen . Sk illnaderna är em el
lertid  små och  vad m an fram förallt n o te ra r i tabell 8 är en h e tlig h e ten . I
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Tabell 9. Innehåll i begravningssamtal i hem och församlingslokaler. Redovisning 
efter pastoratstyp

Pastoratstyp
Uppståndelse
samtal

Existentiella
samtal

Saknads-
samtal

Förberedelse
samtal Summa

Storstad (159) 21 % 3 4% 33 % 12% 100 %
Förort (182) 26% 3 6% 28 % 10% 100 %
Större stad (185) 20% 4 0% 31 % 9 % 100 %
Medelst, stad (150) 19% 3 2% 32 % 17% 100 %
Större tätort (312) 24% 3 4% 33 % 9 % 100 %
Mindre tätort (286) 16% 3 7% 31 % 15% 9 9%
Landsbygd (295) 22% 33 % 33 % 13 % 101 %
Glesbygd (105) 20% 31 % 37 % 11 % 9 9%
Hela landet (1674) 21 % 35 % 32 % 12 % 100 %

tabell 9 återges m otsvarande uppgifter som i tabell 8 för olika bebyggelse
miljöer.

In te  heller i d en n a  tabell fram kom m er några näm nvärda  skillnader, u tan  
begravningssam talen fördelar sig på de olika innehållskategorierna på 
sam m a sätt i sto rstäderna och  deras förorter som på landsbygden och  i den 
rena glesbygden, tro ts a tt den  kyrkliga ak tiv ite ten  är så m ycket högre i de 
båda sistnäm nda m iljöerna än  i de båda förstnäm nda.

De resultat som kom m er fram i tabellerna 8 och 9 är väl värda a tt beakta, 
ty de an tyder a tt när det kom m er till religiösa och ex isten tie lla  spörsm ål är 
m an -  i varje fall in te  i den  speciella situa tion  som råder efter e tt dödsfall -  
in te  m era främ m ande för a tt ta la  om  dem  i de om råden  och  m iljöer där den 
kyrkliga seden är svag än i de om råden  och  m iljöer där d en n a  sed bevarat 
sin styrka. Y ttre och  synliga fö rhållanden , som m ängd av gudstjänstbesök 
eller frekvens av konfirm ationer säger med andra ord långt ifrån hela  san
n ingen  om  det intresse för religiösa frågor som finns i olika miljöer. M an 
kan  i sam m anhanget erinra om  a tt en lig t e tt om fattande m aterial från 
1980-talet var andelen  som sade sig vara ”intresserade av religion och livså
skådning” ungefär densam m a i alla bebyggelsem iljöer.40

Sam varia tionen  m ellan  egenskaper hos prästerna och  in n eh å lle t i deras 
begravningssam tal är kom plicerad och svårtolkad. K yrkoherdar och  kom 
m inistrar skiljer sig endast obetydligt. N ågra åldersskillnader fram träder. De 
yngsta prästerna -  de under 30 år -  och  de äldsta prästerna -  de över 60 år -  
m arkerar, i något större u tsträckn ing  än  de i m ellanåldrarna, både a tt de 
ta la t om uppståndelsen och  a tt sam talet rört sig om  vad som h är be tecknats 
som ”förberedelsefrågor”. Sk illnaderna m ellan  kvinnliga och  m anliga präs
ter är obetydliga, m en  pekar m ot a tt kv in n o rn a  i något större u tsträckning  
kom m er in på ex isten tie lla  frågor. D enna tendens är m era påtaglig då m an

40 Se Gustafsson, Göran: Tro, samfund och samhälle, 3:e upplagan, Örebro 1997, s. 39.
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Tabell 10. Innehåll i begravningssamtal i hem och församlingslokaler. Redovisning 
efter den dödas ålder

Uppståndelse
samtal

Existentiella
samtal

Saknads-
samtal

Förberedelse-
samtal Summa

- 2 9  år (48) 3 8% 5 4% 8 % 100%
30-49 år (96) 2 6% 52 % 20% 2 % 100 %
50-64 år (191) 24% 48 % 24% 4 % 100 %
65-74 å r (271) 24% 3 8% 3 0 % 9 % 101 %
75-84 år (526) 19% 33 % 3 6 % 12 % 100 %
85 -  å r (500) 18% 2 6% 3 8 % 18% 100 %
Totalt (1632) 21 % 35 % 3 2 % 11 % 9 9 %

håller den  m iljö  de arbetar i under kontro ll. B land präster i de folkrikaste 
och  fo lk tätaste pasto ra ten  (Storstad/Förort/Större stad/M edelstor stad) upp- 
ger fler k v inno r än  m än a tt de ta la t om  uppståndelsen  och  ex isten tie lla  
frågor och  fler m än än k v inno r a tt de ta la t om  sorgen o ch  om  förberedelser 
för begravningen. I de m indre folkrika och fo lk täta  pasto ra ten  (S törre tät- 
o rt/M indre  tätort/Landsbygd/G lesbygd) finns inga skillnader m ellan  k v in n 
liga och  m anliga präster, när d e t gäller begravningssam talens innehåll. Bil
den  blir in te  klarare av a tt m an, när m an håller ålder under kon tro ll (tioårs- 
grupper), in te  finner några säkerställda skillnader m ellan  kvinnliga och 
m anliga präster i någon av de sex åldersgrupperna. M ot d en n a  bakgrund 
förefaller det säkrast a tt s tan n a  vid slutsatsen a tt yttre  karaktäristika hos 
prästen , såsom ålder, kön och  tjänstestä lln ing , in te  är avgörande för v ilket 
innehåll sorgesam talen får.

O m  den  döda är en  m an eller kv inna  har in te  någon som  helst betydelse 
för vilken in rik tn ing  begravningssam talet får. D ärem ot är -  som fram går av 
tabell 10 -  åldern  på den  som skall begravas viktig  för vad prästen  och  de 
efterlevande sam talar om.

T abellen visar m ycket regelbundna m önster. Ju yngre den  person som 
d ö tt är, ju vanligare är de t a tt begravningssam talen  kan  kategoriseras som 
”U ppståndelsesam tal” och  ”Existen tiella  sam tal”. O m  den  döda in te  n å tt 
pensionsåldern , h ar tre fjärdedelar av sam talen  d en n a  karaktär. A r det en  
rik tig t ung m änniska som dö tt, kom m er sam talen  endast i undantagsfall 
in te  in på de djupgående frågorna. O m v än t ökar andelen  sam tal om  sorgen 
och  sam talen  som är en  direk t förberedelse för begravningen  med åldern  på 
den  döda. N ågra liknande regelbundenheter fram kom m er inte, vare sig 
m an ser till den  dödas civ ilstånd eller sociala bakgrundsm iljö . D ärem ot 
finns det en  tendens a tt de d jupgående frågorna kom m er upp oftare inför 
begravningar av personer som in te varit m edlem m ar av Svenska kyrkan än 
inför begravningar av kyrkom edlem m ar. M ateria le t är lite t, m en resu lta te t 
är på in te t sätt orim ligt. E tt liknande resu lta t får m an, då den  något större
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Tabell 11. Innehåll i begravningssamtal i hem och församlingslokaler. Redovisning 
efter den dödas kyrkliga intresse

Uppståndelse
samtal

Existentiella
samtal

Saknads-
samtal

Förberedelse
samtal Summa

Ej intresserad (256) 18 % 3 8 % 32 % 12% 100%
Ngt intresserad (837) 23 % 3 9 % 28% 10% 100 %
Mkt intresserad (219) 30% 24% 32% 14% 100%

gruppen av döda m ed vad prästen  bedöm t som invandraran k n y tn in g  beak
tas för sig, därem ot in te  då m an beak tar gruppen av döda m ed vad prästen 
bedöm t som frikyrkoanknytning.

E tt in tressan t resu lta t får m an då m an delar m ateria le t efter det kyrk
liga intresse som prästen  ansett a tt den  döda haft. U ppgifterna återges i 
tabell 11.

Sam tal om uppståndelsen  är k lart vanligare, när den  döda bedöm ts ha 
stort kyrkligt intresse än  när in tresset varit m indre eller obefintligt. S am ta
len kring ex isten tie lla  frågor m ellan  präst och  sörjande är em ellertid  betyd
ligt vanligare, när den  döda endast bedöm ts ha något kyrkligt intresse eller 
h e lt sakna sådant intresse. S lu tresu lta te t är a tt  de båda första kategorierna 
sam m antagna är vanligare både b land dem  som saknat kyrkligt intresse (56 
p rocen t) och  b land dem  som haft något kyrkligt intresse (62 p rocen t) än 
b land dem  som uppges ha haft sto rt kyrkligt intresse (54 p rocen t). Sam tal 
om uppståndelsen  h ar betydligt oftare (39 p rocen t) varit e tt  tem a vid be- 
gravningssam talet i det lilla an ta l fall, där p rästen  haft k o n tak t med den 
döda under tiden  närm ast före dödsfallet än  i andra begravningssam tal.

N är m an ser till vilka de efterlevande är, finner m an a tt innehå lle t i 
begravningssam talen  skiftar något beroende på i v ilken  släk trela tion  de 
närm ast sörjande står till den döda. D et fö rvånande är em ellertid  inte de 
små skillnaderna u tan  a tt in n eh å lle t i sam talen  med de båda största efterle- 
vandegrupperna, dvs m aka/m ake/sam bo och  barn u tan  någon kvarlevande 
förälder, skiljer sig så lite. Fördelningarna på sam talskategorierna är i stort 
sett desam m a, m en med några p ro cen ten h e te r  m er på såväl ”U ppståndelse- 
sam tal” som ”Existentiella  sam tal”, när en  efterlevande m aka/m ake står som 
närm ast sörjande än  när barnen  gör det. D et längsta m an kan  driva analy
sen är a tt ta hänsyn till såväl prästens kön, den  dödas kön  och i vilken 
relation  de närm ast efterlevande står till den  döda -  och  alla uppgifterna 
integreras i tabell 12.

Tabellen tillå ter jäm förelser på olika nivåer. M an kan  -  under k o n tro ll
hållande av den  dödas kön och  de efterlevandes re la tion  till den  döda -  se 
v ilken betydelse prästens kön  h ar för in n eh å lle t i begravningssam talet, ge
nom  a tt jäm föra raderna 1 och  2, 3 och 4, 5 och  6 sam t 7 och  8. Skillna-

156 TR O  &  TANKE 1998:6



Tabell 12. Innehåll i begravningssamtal i hem och församlingslokaler. Redovisning 
efter relation till den döda, den dödas kön och prästens kön

Uppståndelse - 
samtal

Existentiella
samtal

Saknads-
samtal

Förberedelse
samtal Summa

Rad 1 (82)
Den döda: Kvinna 
Sörjande: Make 
Präst: Kvinna

20% 45 % 29% 6 % 100 %

Rad 2 (172)
Den döda: Kvinna 
Sörjande: Make 
Präst: Man

2 0 % 40% 36% 5 % 101 %

Rad 3 (170)
Den döda: Man 
Sörjande: Maka 
Präst: Kvinna

24% 41 % 3 4% 2 % 101 %

Rad 4 (423)
Den döda: Man 
Sörjande: Maka 
Präst: Man

23 % 35% 31 % 11 % 100%

Rad 5 (137)
Den döda: Kvinna 
Sörjande: Barn 
Präst: Kvinna

23% 37% 28% 12 % 100 %

Rad 6 (308)
Den döda: Kvinna 
Sörjande: Barn 
Präst: Man

21 % 27 % 3 6% 16% 100%

Rad 7 (64)
Den döda: Man 
Sörjande: Barn 
Präst: Kvinna

14% 34% 42 % 9 % 9 9%

Rad 8: (135) 
Den döda: Man 
Sörjande: Barn 
Präst: Man

16% 36% 31 % 16% 9 9%

derna  är in te  stora, m en det finns dels en  tendens a tt de kvinnliga prästerna 
i större u tsträckn ing  än  de m anliga talar om  ex isten tie lla  frågor och  dels en  
tendens a tt de t är något vanligare a tt de m anliga prästernas k o n tak te r med 
de sörjande s tan n ar vid vad som betecknats som ”Förberedelsesam tal”.

M an kan  också jäm föra v ilken  betydelse de t h ar om  den  döda är en  m an 
eller en  kv inna  och  sam tidigt hålla  prästens kön  och  de efterlevandes rela
tio n  till den  döda under kontro ll. D etta  sker genom  jäm förelser m ellan  ra-
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derna 1 och 3, 2 och 4, 5 och 7 samt 6 och 8. Vissa skillnader framträder, 
men de är inte systematiska och det förefaller säkrast att hålla fast vid den 
tidigare slutsatsen att den dödas kön inte har någon betydelse för vilket 
innehållet blir i e tt sorgesamtal.

M an kan utifrån tabell 12 också -  med kontroll för prästens kön och den 
dödas kön -  klarlägga om det har någon betydelse för vad som kommer upp 
i begravningssamtalen, då det är en efterlevande make/maka eller då det är 
den dödas barn som är prästens samtalspartner. När man jämför rad 1 och 5, 
rad 2 och 6, rad 3 och 7 samt rad 4 och 8, finner man åtm instone ett resultat 
som är värt a tt beakta: Genomgående är vid alla fyra jämförelserna de sam
mantagna procenttalen för ”Uppståndelsesam tal” och ”Existentiella sam
tal” större i raderna i den övre halvan av tabellen än i den nedre halvan. 
Detta innebär alltså att det är något vanligare att en präst och en efterle
vande make/maka/sambo kommer in på de mest centrala frågorna i e tt sor
gesamtal, än att en präst och efterlevande barn gör det. Den andra sidan av 
detta är att det är vanligare att samtalen endast blir ”Förberedelsesamtal”, 
om det är en präst och efterlevande barn som möts än då en präst och en 
efterlevande maka/make/sambo möts.

De senast diskuterade skillnaderna är emellertid små. M an bör inte fastna 
vid dessa skillnader utan istället konstatera a tt även i begravningssamtal där 
det är barn till den döda som står som närmast sörjande, stannar samtalet 
sällan vid de yttre frågorna; man talar oftast också om sorgen efter den döda 
och i hälften av fallen finns dessutom den djupare dim ensionen med. M an 
kan invända att barn är lika närstånde som en maka/make, och så är det 
naturligtvis, men man måste också konstatera att det rör sig om m änniskor 
som hör till skilda generationer. Den efterlevande makan/m aken hör som 
regel till den äldregeneration, där den religiösa aktiviteten är störst och där 
man också väntar att finna det största intresset för religiösa frågor. De efter
levande barnen däremot hör som regel till en medelåldersgeneration med 
mindre religiös aktivitet, men där ändå benägenheten att diskutera i vid 
mening religiösa frågor inte är mycket mindre än hland de äldre, när man 
kommer till en sådan gränssituation som ett dödsfall med åtföljande begrav
ning i familjen utgör. En liten reservation måste emellertid göras. Hela ana
lysen av innehållet i begravningssamtalen har byggt på svaren som gäller de 
samtal som förs ansikte mot ansikte och sådana samtal är -  som framgick av 
tabell 5 -  något vanligare när prästens sam talspartner är en efterlevande 
maka/make än när de närmast sörjande utgörs av den dödas barn.

Som sam m anfattning av analysen av vilka tem ata begravningssamtalen 
rör sig kring, kan det sägas att dessa samtal -  i den mån de sker ansikte mot 
ansikte och så är fallet med en helt överväldigande m ajoritet av samtalen -  
utöver att beröra de praktiska frågorna kring begravningen och vad som 
kännetecknat den döda, mycket ofta och föga överraskande kommer in på 
den sorg de efterlevande känner. Flertalet av dessa samtal (57 procent) 
stannar emellertid inte vid att ta upp de näm nda frågorna, utan man kom-
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m er under sam talens gång också in på de d jupt allm änm änskliga frågorna 
om m ening, lidande och  död och  även  på den k ristna uppståndelsetron. 
Inneh å lle t i sam talen  svarar väl m ot den  bild av hur de hör gestalta sig 
enlig t Ett biskopsbrev om död och begravning. I det föregående har innehå lle t 
i hegravningssam talen ställts m ot olika bakgrundsvariabler m en dessa har 
föga förklaringskraft i fö rhållande till de varia tioner i sam talens innehåll 
som kom m it fram. M önstret a tt gott och  väl hä lften  av sam talen  kom m er in 
på frågor som rör tillvarons d jupdim ensioner och  a tt endast någon tiondel 
av sam talen stannar vid frågor som d irek t berör begravningsakten , går igen 
i alla m iljöer och  varia tionerna  kring grundm önstret låter sig endast i ringa 
u tsträckning  förklaras vare sig genom  a tt m an ser till faktorer som är k n u tn a  
till p rästen  eller genom  a tt m an ser till faktorer som är k n u tn a  till den  döda 
och  de sörjande.

SLUTREFLEKTION
A rtikelfö rfattaren  har under årens lopp i m ånga rapporter och  artik lar be
skrivit olika delar av den  kyrkliga seden och  hu r den  utvecklats. O ftast har 
en  dyster hild tecknats, där m an k u n n a t iak tta  v ikande siffror och  ointresse 
för kyrkan och  den  k ristna religionen. M ot d en n a  bakgrund h ar a rbete t med 
artikeln  om  hegravningssam talen  -  tro ts de t allvarliga äm net -  inneburit en 
positiv upplevelse. H är har in te  tem at b liv it m isslyckanden och tillbaka
gång, u tan  det om fattande en k ä tm ateria le t h ar istället genom  några enkla 
frågor belyst e tt  om råde där Svenska kyrkan och  dess präster lyckats skapa 
något n y tt och få fram  något som  oftast förefaller vara m ycket m eningsfullt 
för de berörda. E tt -  när de tta  skrivs -  än n u  opublicerat in terv jum ateria l 
visar övertygande a tt begravningen är den  av kyrkans tjänster som svenska 
folket värderar allra högst och  a tt garan tin  a tt m an får del av de kyrkliga 
hand lingarna  vid livets skiften väger tyngre än  något a n n a t som m otiv  för 
a tt m an är m edlem  av Svenska kyrkan. De data  som redovisats här, visar a tt 
kyrkan förm år m öta de önskem ål som finns h land folket. Dessutom  antyder 
m ateria le t a tt kyrkan lyckas göra d e tta  u tan  a tt göra avsteg från sin egen syn 
på begravningen.
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Summary

T he Swedish C hurch Service Book notes th a t “T he Funeral is part of a 
process which encompasses the course of events from the death-bed to the 
farewell at the graveside”. Parts of this process consist of the priest’s co n 
tacts with the bereaved household prior to the funeral service. It is the form 
and conten t of these conversations which are focused by this article, e n tit
led Conversations before the Funeral— A Study of the Church’s Practice in the 
1990's.

By way of introduction two views of the contacts between the priest and 
the bereaved household are reported. O ne view is expressed in an Episcopal 
Letter on Death and Funerals, addressed to the priests in 1988. T he bishops 
stress how im portant it is that the priest makes contact w ith the bereaved 
family as soon as knowledge of the death is received, and that during these 
conversations the priest m ight go beyond the practical details about the 
funeral and be prepared also to touch on existential issues and faith issues in 
the widest possible sense. The second view emerges from the material 
which is available at the undertakers’ parlours. There it is said that it is 
usual that a priest and the bereaved family are in touch before the funeral, 
but it is also stressed that the purpose of this contact is primarily to settle 
practical matters such as the choice of hymns etc.

Evidence from the bishops’ ministerial reports, given at the clergy confe
rences which take place every sixth year in each diocese, shows that con
versations between the priest and the bereaved family prior to the funeral 
began to be frequent during the 1960's, and during the 1970's became more 
or less part of regular practice. This view is further supported by those ques
tionnaires which vicars in all the parishes of the C hurch of Sweden sent to 
the Archive of C hurch History in Lund. A t the mid 1970's, 75 percent of 
the parishes reported that the priest and the bereaved family “usually” 
spoke to each other prior to the funeral. T he practice of these conversations 
prior to the funeral service seems to have spread from the Stockholm  area, 
first to other parts of central Sweden and then to the rest of the country. It 
took a long time for this practice to become the norm  particularly in the 
Diocese of Gothenburg but also in other parts of W estern and Southern 
Sweden. According to a questionnaire from the mid 1980's, these conversa
tions took place prior to most funerals in almost every parish in the country, 
and the same high level emerged from an investigation at the mid 1990's. 
T he general weakening in church attendance which had taken place bet-
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ween these two investigations is not noticeable with regard to the practice 
of conversations prior to the funeral.

T he article is primarily based on material gathered in 1997, in which all 
priests engaged in parochial ministry in the C hurch of Sweden were asked 
to describe the next funeral at which they were to officiate following the 
receipt of the questionnaire. 75 percent of the priests returned the form. 
T he material which consists of more than  2 200 descriptions of funerals 
seems to be highly representative. T he priests say, almost w ithout excep
tion, that they had contact w ith the bereaved family before the funeral 
service.

However, the form taken by this conversations vary greatly. In not quite 
20 percent of the cases, the contact only took place over the telephone, 
which means that the norm al form of contact was a face to face conversa
tion. In the overwhelming num ber of cases (60 percent), the priest visited 
the bereaved family in their home, but in 20 percent of the cases the con
versation was held in the localities belonging to the parish. The informa
tion on the questionnaires about these conversations is analysed in four 
categories: 1) diocese and type of housing area, 2) who was the priest, 3) 
who was the deceased person, and 4) who were the bereaved persons.

Home visits are less com m on in the Dioceses of Stockholm, G othenburg 
and Lund, i.e. in those dioceses where the major cities are located, than  in 
other dioceses. Conversations in the parish’s localities are particularly com 
mon in the Diocese of Stockholm, whereas, particularly in the Diocese of 
Gothenburg, the contact is limited to a telephone conversation. Besides 
these differences, the type of housing area has no particular bearing on the 
form chosen for conversations prior to funerals. N or do the characteristics 
of the priest, such as official rank, sex, or age influence the form for the 
funeral conversation in any particular degree. C ontacts between the priest 
and the bereaved family in the home of the family are particularly common 
when the deceased is a young or middle-aged person, whereas the conversa
tions often take place in the parish’s localities or on the telephone when it 
is a very old person who is to he buried. If the bereaved person is a spouse of 
the deceased, home visits are much more common than  if the bereaved 
family are children of the deceased.

The priests answered surprisingly willingly the question about what they 
had discussed with the bereaved family. T he replies were termed as “conver
sations about the resurrection”, “conversations on existential issues”, “con
versations about bereavem ent” or “conversations on practical details”. 
Most of the conversations touched on several of these issues and in those 
cases only the deeper issues have been noted in the analysis. A fifth of the 
conversations concerned resurrection, i.e. a central them e of the Christian 
faith, and another third of the conversations concerned existential issues 
on suffering and death, and the m eaning of life. A  third of the conversa
tions touched on the bereavem ent and sense of loss felt by the family, and
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in a fifth of the conversations only practical details concerning the funeral 
or personal characteristics of the deceased were talked about.

There is a clear difference between conversations on the telephone and 
other conversations with regard to the con ten t of the conversations. W hen 
the priest and the bereaved person only speak on the telephone the conver
sation has usually not gone beyond the simplest questions, wheras personal, 
face to face conversations have normally included themes of the Christian 
faith and the conditions of hum an life. In the further analysis, only those 
conversations in which the priest and the bereaved have had a personal 
contact are included. The differences between dioceses and between diffe
rent types of housing areas with regard to the content of the funeral conver
sation are quite negligible, and this absence of differences is in sharp con
trast to the differences which are regularly found between different geo
graphical areas and different environm ents (city vs rural area) with regard 
to religious activities.

Nor is it possible to settle that any external characteristic of the priest, 
such as age, sex, or official rank, has any particular influence on the conten t 
of the funeral conversations. It is however quite clear that the younger the 
deceased persons, the deeper the dim ension of these conversations. N or 
does the degree of interest in the C hurch shown by the deceased person 
govern the conversation in any particular way: it is equally common to 
discuss matters of faith and existential issues in cases where the deceased 
person has not taken any interest in the C hurch as in the cases where the 
deceased has been very actively interested in the C hurch. In a table towards 
the end of the article, an attem pt is made to show simultaneously the im
portance of a num ber of factors, and the most im portant result is that the 
conversations between the priest and the surviving spouse and between the 
priest and the children of the deceased person do not differ very signifi
cantly, even though it concerns people at very different stages of the life 
cycle. T he final result of all analyses is that the conten t of the conversations 
held prior to funerals is not in any significant degree governed by such 
external factors which can be measured by an investigation using ques
tionnaires with fixed answers.

The material which has been made available by priests answering ques
tions about one particular funeral shows convincingly that the form and the 
content of the funeral conversations are more in line with the view on how 
they ought to be conducted which the bishops expressed in their pastoral 
letter than with the view represented by the undertakers. A t a time when 
church attendance and the customary position of the C hurch is in many 
aspects being weakened, the conversations between priests of the Church 
of Sweden and the bereaved relatives prior to the funeral service appear to 
be a recently introduced practice which is able to fill many im portant func
tions.
Translation: Gerd Sivensson, Te Deum

162 T R O &  TANKE 1998:6



Recensioner

DEN SVENSKA TIDEGÄRDEN. PÅ UPPDRAG AV LAUREN' 
TIUS PETRI SÄLLSKAPET FÖR SVENSKT GUDSTJÄNSTLIV, 
SAMMANSTÄLLD AV RAGNAR HOLTE

3. MIDDAGSBÖN
Verbum 1997. 112 s, ISBN 91-526-2564-8

Den Svenska Tidegärden har 1997 fullbordats genom utgivningen av MID- 
D A G SB Ö N  för veckodagarna och kyrkoåret med melodier. C O M P LE TO - 
RIOM  samt LAU D ES O C H  VESPER  utkom 1995 resp 1996.

Vill man introducera sjungen tidegärd i olika församlingsgrupper, t.ex. 
bland konfirmander eller i körerna, torde M iddagsbönen vara den pedago- 
giskt bästa, eftersom endast de fyra enklaste psalm tonerna används här, 
nämligen första, andra, femte och åttonde.

I M iddagsbön möter givetvis också, utom psalmer och antifoner, den 
tredje typen av den gregorianska kärnrepertoaren, nämligen responsorier. 
Här m öter man kategorin responsoria brevia som, vilket nam net anger, är 
korta men också musikaliskt enkla. Responsorium följer enligt god allm än' 
kyrklig sed alltid på läsning av Guds ord. (Det behöver kanske påpekas att 
bibelläsningen är en av hörnstenarna i tidegärden.) Eftersom nytestam ent' 
ligt Canticum  av typen Magnificat eller Symeons lovsång saknas i Middags- 
bönen, är responsorierna med sina nytestam entliga texter ett viktigt inslag.

Bokens Kommentarer och förklaringar innehåller en synnerligen värdefull 
introduktion till tidegärdens användning, både teologisk och musikalisk. 
Här finns också e tt fullständigt antifonregister för alla tre volymerna, där me
lodiförlagan till varje antifon anges. Den Svenska Tidegärden innehåller 
250 antifoner. Registret ger en intressant om än kortfattad inblick i hur 
man går tillväga vid underläggning (adaptation) av svensk text till gregori
anska melodier. Ett stort antal antifoner har adapterats efter individuella 
förlagor i klassiska gregorianska källor, där inte minst svenska källor från 
reformationstiden använts. I andra fall är det en hel melodifamilj (med 
många varianter av ett melodiskt grundm önster) som utnyttjats. En del 
antifoner har byggts upp genom s.k. centonisation, en erkänd metod att 
sammanfoga melodiska fragment som finns i källorna. D etta förfaringssätt, 
som sålunda bara är en av arbetsmetoderna, är inget mekaniskt pusselläg- 
gande utan kräver om fattande kunskaper och erfarenheter av både latin 
och gregoriansk sång.
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Middagsbön är primärt avsedd a tt fungera som gemensam bön m itt på 
dagen, vilket naturligtvis inte hindrar någon enskild att använda den alter
nativ t vid annan tid på dagen. A tt boken också innehåller noter behöver 
inte heller hindra från enbart läsning, men avsikten är givetvis att inbjuda 
till sång. Lovsång behöver sjungas!

Urvalet av psaltarpsalmerna är teologiskt och pastoralt noga genom 
tänkt. Så har t.ex. lovpsalmen nr 19 fått en central plats som söndagspsalm 
samt vid jul och påsk. Psalmen om Guds lag, nr 119, den längsta i Psaltaren, 
som av tradition hört just till M iddagsbönen, har fått större utrymme än 
tidigare. Här betonas bot- och helgelsemotivet -  men antifonen ”H errens 
befallningar ger glädje åt h järta t” skulle anm älaren gärna ha sett även i den 
nya upplagan.

Den Svenska Tidegärden är förnyad, inte bara språkligt genom Bibel
kommissionens Psaltaröversättning 1995 och N T81, utan också musika
liskt. Själva m otbilden är ju den num era vedertagna skaftlösa, som är tydlig 
och lättläst. Vidare har ett antal klassiska antifonm elodier och nya hym ner 
med melodier tillkommit.

Redan på bokens första sida kan man konstatera att Den Svenska Tide
gärden inte slaviskt följer Bibelkommissionens filologiska preferenser. Den 
har lyckligtvis behållit 1917 års innehållsrikare och mera laddade översätt
ning ”frälsning” av e tt hebreiskt ord som kan betyda frälsning, räddning, 
hjälp. Bibelkommissionen har, vad jag kan se, utm önstrat alternativet 
”frälsning” -  man kan undra av vilken anledning; detta sagt utan a tt från- 
känna den nya översättningen som helhet en välgörande fräschör.

Som komplem ent till denna kortfattade anm älan kan hänvisas till en 
utförlig recension av de tidigare volymerna i Laurentius Petri Sällskapets 
årsbok ”Svenskt G udstjänstliv” 1997 (i serien TR O  & TANKE, 1997:5).

(D enna artikel har tidigare publicerats i KMT 97/17.)

Gudrun Zethelius

ENGSTRÖM, BENGT OLOF 
NY SÅNG I FÄDERNAS KYRKA
Edition Reimers. Diss. 1997. 211 s, ISBN 91-73701-30-0

Bengt O lof Engström har e tt förflutet som bl.a. kyrkomusiker, lärare vid 
Musikhögskolan i Stockholm  och konserthuschef. Sedan flera år är han 
pensionerad från den sistnämnda sysslan och har då tagit upp sitt gamla 
intresse för psalmer. N y  sång i fädernas kyrka är en undersökning av hur fr.a. 
Psb 86 tagits emot i några församlingar, m en Engström har också berört 
Psalmer i 90'talet och de alternativpsalm böcker som getts ut av C hristian
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Braw m.fl. H an har därför studerat församlingssången vid huvudgudstjänster 
under 1990-talets första hälft. Vad kan en ny psalmbok betyda för försam
lingssången? Hur upplevs förändringar av det gamla, hur upplevs nyheter 
etc?

Författaren har valt ut sex kontrakt i olika landsändar, med olika kyrk- 
samhet och andra skillnader. Till dessa har han  skickat ut frågeformulär. 
Frågorna har riktat sig till tre kategorier: präster, kyrkomusiker och lekmän. 
1 den sista gruppen återfinns några undergrupper, nämligen kyrkvärdar, kör
sångare och gudstjänstdeltagare. I redogörelsen för svarsfrekvensen kan 
man notera att präster och kyrkomusiker var sämst på att svara.

Den största svårigheten med frågeformulär är nog att formulera frågorna, 
ty ställer man fel frågor får man också fel svar -  eller mångtydiga svar. Bengt 
O lof Engström har ställt en del gemensamma frågor till de olika katego
rierna, men också några specifika för just en kategori. Svaren är därför inte 
alldeles jämförbara, även om man kan utläsa tendensen hos de olika grup
perna. Ibland måste man dra på m unnen åt formuleringarna, t.ex. uppdel
ningen av dem som kom ponerat musiken i Ps 90:

-  musik av nutida seriösa kom ponister (Bäck, H ovland, Karin R ehnqvist, Thor- 
kell Sigurbjörnsson
-  musik av nordiska kyrkomusiker (Ö rjan  A ndersson, Roland Forsberg, Lars 
H ernqvist, L ennart H ultin , T rond K vernå...).

M an förstår in tentionen, men tanken dyker onekligen upp: A r Forsberg och 
Kvernå oseriösa eller spelar de inte i samma ”division” som de andra?

Bengt O lof Engström har sökt svar på många frågor, t.ex. om uppdel
ningen i ekumenisk del och samfundsegen del är bra, hur ändringar av 
gamla texter upplevs, om Psb 86 innehåller för många väckelsemelodier, 
vilka m elodialternativ som används, hur psalmer väljs och hur de leds i 
gudstjänsten. Ibland har författaren formulerat provocerande påståenden, 
som man får reagera på, t.ex. ”den är tråkig”, ”den är otidsenlig”, ”den inne
håller för många svåra m elodier”. En väsentlig fråga är om psalmsången har 
förändrats efter Psb 86, om den blivit mera engagerad och kraftfull.

Ett ständigt dilemma är balansen m ellan tradition och förnyelse, mellan 
gammalt och nytt. Vi har fått mycket nytt under den senaste tioårsperio
den; förutom psalmbok och mässbok även Psalmer i 90-talet, Kärnord m.m. 
Det finns en tydlig tendens i svaren på frågorna om detta i undersöknings
materialet. Jag skall inte avslöja svaren på vare sig dessa eller andra frågor. 
Jag kan bara konstatera att svaren stämmer väl överens med mina erfaren
heter. Det Bengt O lof Engström tar upp, tillhör det väsentligaste för guds
tjänstlivet, och N y sång i fädernas kyrka bör därför läsas och begrundas av 
alla präster och kyrkomusiker.

Lars Angerdal
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FORS, GEORG och CARLSON, MATS
KLOCKSPEL -  VAD ÄR DET? FREDSKLOCKORNA OCH A N 
DRA KLOCKSPEL
Bokförlaget Bröderna Karlsson, Bodafors. 128 s

Många i den äldre generationen har säkert minnen av Fredsklockorna från 
Nässjö, vilka flitigt turnerade runt om i Sverige åren efter andra världskri
get. Jag hörde dem själv som liten pojke på ordenshuset i Hå utanför Boll
näs. Jag minns att det gjorde ett starkt intryck på mig att se och höra de fem 
spelarna som stod vid bord och virtuost trakterade ett hav av klockor i olika 
storlekar. Efter fem års konserterande på heltid upplöstes gruppen 1951 och 
spelarna kom att skingras. I samband med Nässjös 60-årsjubileum 1974 
återförenades gruppen tillfälligt och gjorde sådan succé att man beslöt att 
fortsätta spelandet på fritid. Fredsklockorna har sedan dess gjort en lång rad 
framträdanden såväl i kyrkor som i profana lokaler; inte minst utomlands, 
bl.a. i svenskbygderna i USA.

Huvudförfattaren Georg Fors är inte klockspelare själv, men han var med 
på en konsertresa 1993 till England, där handklockspel är mycket populära, 
liksom de är i USA. Eftersom Fredsklockornas klockor ursprungligen kom 
till Sverige från England med en engelsk klockspelsgrupp för drygt hundra 
år sedan, blev han nyfiken på vad som hänt med klockorna sedan dess, vilka 
som hade spelat på dem o.s.v. Inget fanns dokumenterat om detta, men Fors 
har -  efter ett intensivt detektivarbete som inkluderat intervjuer med 
klockspelare från förr, studier av ett 30-tal årgångar av gamla ortstidningar 
och t.o.m. efterlysning i Radio Karlstad -  lyckats kartlägga ett halvdussin 
föregångare till Fredsklockorna. Efter att noga ha redovisat sina grundliga 
och beundransvärda efterforskningar, gör han, i avsnittet ”Fredsklockornas 
väg”, en överskådlig sammanfattning av vad han kommit fram till.

Mats Carlson är en av de verkliga veteranerna i Fredsklockorna. Han 
började spela där redan 1949. Carlson svarar för ett kapitel om spelteknik 
och handhavandet av klockorna. Det är också han som redigerat den andra 
delen av hoken med olika deltagares reseberättelser från sexton konsertre
sor till utlandet (varav åtta till USA). Det ges intressanta glimtar av män
niskor som man mött och platser som man besökt, kryddat med sedvanliga 
resestrapatser; allt levandegjort med Carlsons egna resebilder.

Bokens titel kan möjligen ge upphov till missförstånd. Det existerar näm
ligen en annan form av klockspel, som framför allt efter 1960 blivit allt 
vanligare i Sverige och som har sitt ursprung i 1500-talets Holland och 
Belgien (beiaard, carillon). Detta klockspel består av fast installerade 
klockor -  vanligen i kyrk- eller stadshustorn -  som spelas av en enda spelare 
från en hand- och fotklaviatur eller via en automatisk spelanordning för att 
återge melodier vid bestämda klockslag. Även detta kallas alltså klockspel. 
Därför tycker jag att det hade varit på sin plats att klarlägga detta med några 
få rader. För övrigt har jag inget att invända mot boken. Den är lättläst och
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har åtskilligt intressant a tt berätta om hundra år av handklockspel i 
Sverige. Ett fylligt och delvis unikt bildmaterial utgör e tt värdefullt kom 
plem ent, som ger ytterligare liv åt innehållet.

Per Thunarf

GUDS KÄRLEK ÄR SOM STRANDEN OCH SOM GRÄSET. EN 
BOK OM OCH AV PSALMDIKTAREN ANDERS FROSTENSON
AF-stiftelsen Psalm och sång. Verbum, Stockholm  (tr. Göteborg). 1996, 
109 s, ISBN 91-526-2427-7

Det har genom åren kommit en rad böcker om Anders Frostenson och hans 
psalmdiktning. Själv har jag medverkat både i en som kom för många år 
sedan och i en som förmodligen är nyutkom men när detta läses. I den här 
volymen är det huvudsakligen medarbetare till A.F. som skrivit.

Ingemar Glemme ger e tt charm igt personporträtt med tonvikt på försam
lingsprästen A.F. Per O lof Nisser, Olle Nivenius, Esbjörn Belfrage och Lars 
Äke Lundberg belyser olika sidor av A.Fs psalm diktning och ger inblickar i 
psalmkommitténs arbete. M en särskilt har jag fäst mig vid Britt G. Hall- 
qvists bidrag -  det måste ha hört till det sista hon skrev. Hon har valt ut två 
A.F.-psalmer som hon känt särskilt mycket för, en gammal och en ny: natt- 
vardspsalmen ”Du öppnar, o evige Fader” från 1937 års psalmbok och den 
psalm om Guds kärlek som fått ge nam n åt hela volymen. Jag noterar ett 
litet försynt påpekande: ”M in gamla kärlek för ‘rena’ rim gör det svårt för 
mig att acceptera något annat. Hellre inga rim alls ...”. H on säger inte rent 
ut, men det ger sig vid litet eftertanke, a tt det egentligen måste varit rätt få 
av A.Fs psalmer som hon kunde uppskatta. Men, som sagt, i varje fall dessa 
två ...

En god idé var det a tt även belysa A.F.-diktning som inte är psalm i 
egentlig mening. Det sker i bidrag av Katarina Frostenson och Fisheth G us
tafsson. Volymen avslutas sedan med ett mycket litet urval texter av av A.F. 
själv -  hl.a. några fina dikter -  samt en värdefull biografi. U tan  tvekan en 
läsvärd liten hok.

Ragnar Holte
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HALLDORF, P, ÅKERLUND, P (red) 
TIDEGÄRD, DAGLIGA BÖNER UR BIBELN
Artos, Skellefteå 1997. 79 s, ISBN 91-7580-135-3

Denna publikation, utgiven som ringbandshäfte, återger i avskalad gestalt 
och med smärre avvikelser veckoofficiet i 6:e upplagan av Den svenska tide- 
gärden och inkräktar därigenom på Laurentius Petri Sällskapets upphovsrätt 
till den utgåvan. Antifoner har uteslutits -  likaså hymner -  vilket på mig 
gör ett starkt intryck av torftighet. Jag förstår den pedagogiska tanken med 
boken -  allting i varje tidebön fullständigt utskrivet -  men så är det också i 
nyutgåvan av Den svenska tidegärden, som erbjuder ett betydligt rikare mate
rial, med fullständigt utskrivna tideböner även för alla kyrkoårstider, och 
med melodier (vilka naturligtvis inte alltid behöver användas). Jag kan 
omöjligen rekommendera häftet.

Ragnar Holte

HEMMING, STURE 
MUSIKEN I VÄSTERÅS 1570-1995
Västerås kulturnämnds skriftserie nr 32, Uppsala 1996, 413 s

Sveriges musikhistoria handlar inte bara om Stockholms musikliv, utan 
också om den rika musikodling som bedrivits i större landsortsstäder, och 
särskilt då stiftsstäderna. Föreliggande arbete kompletterar författarens tidi
gare böcker om resp. Graduale Arosensis (anmält av Ragnar Holte i denna 
tidskrift) och Västerås musiksällskaps historia. Det har väl knappast några 
vetenskapliga ambitioner, trots den imponerade mängden av sakuppgifter.

Kyrkomusiken, sammanflätad med skolans, dominerar de första seklen 
och den herömda musikaliesamlingen beskrivs ingående. Den läsare, vars 
intresse väckts för denna repertoar, letar dock förgäves efter en förteckning 
över nutida notutgåvor och inspelningar.

Ju längre fram i tiden man kommer, desto mer kåserande och tryfferad 
med obestyrkta förmodanden och subjektiva omdömen blir framställ
ningen. Till det mindre seriösa intrycket bidrar författarens språkbehand
ling som är häpnadsväckande oprecis för att komma från en läroverkslärare 
av den generationen. Illustrationerna är dock rikhaltiga och intressanta.

Själv har jag haft mest utbyte av att se vilka musiker som verkat i Väs
terås (inkl. mina egna studiekamrater) och jag skulle tro att det är något 
som kan intressera de flesta tilltänkta läsare -  så varför i hela friden finns 
inget personregister?

Birgit Lindkvist Markström
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JANSON, EVA (text), LINDSTRÖM, MIKAEL (foto)
SISTA RESAN -  MÖTEN LÄNGS VÄGEN
Informationsförlaget, Stockholm 1996, 60 s, ISBN 91-7736-390-6

Ofta beskrivs begravningsbranschen utifrån negativa värderingar. När 
massmedia berättar om begravningsbyråerna, beskrivs företrädarna som 
profithungriga, okänsliga personer som tjänar stora summor på stackars 
hjälplösa, sörjande människor. A tt massmedia ger denna bild är förståeligt, 
eftersom ingen vill betala för något som känns så meningslöst som en älskad 
människas död. I Sista resan framkommer självklart en helt annan bild av de 
människor som arbetar med död och begravning, ty boken är en intervju
bok utgiven av Sveriges Begravningsbyråers förbund (SBF) med anledning 
av dess 75-årsjubileum 1997. Är 1922 lades grunden till SBF, då några kist- 
tillverkare i Skåne av konkurrensskäl slöt sig samman. Idag är SBF en orga
nisation för de privata begravningsbyråerna, som tillhandahåller det mesta 
som människor kan behöva i form av råd, stöd och praktisk hjälp vid ett 
dödsfall. Risken med den typ av publikation som Sista resan är, är att den 
lätt blir en bok för inbördes beundran eller en propaganda för branschen. Så 
är inte fallet denna gång. Eva Jansons text och Mikael Lindströms bilder är 
varsamt mjuka utan att bli sötsliskiga, även om många av bilderna nästan är 
för vackra för dödens brutala realitet.

Genom intervjuerna får läsaren möta representanter för de tusentals yr
kesmänniskor som arbetar inom området död och begravning. De är medar
betare på begravningsbyråer, personal inom sjukvården och inom försam
lingsverksamheten, kyrkogårds- och krematoriepersonal samt representan
ter från polis och samhälle. Eva Janson arbetar mycket i sin text med di
rekta citat, vilket gör att centrala tankar inom respektive yrkeskår bär 
framställningen och lyfter boken till en intressant och trolig spegling av det 
som i dagligt tal kallas begravningsväsendet.

Bokens fjärde kapitel, Avskedet i kyrkan, behandlar begravningsguds
tjänsten genom en intervju med Linköpingsbiskopen Martin Lind. Den 
Luthercentrerade Lind påpekar först att varje begravningsgudstjänst är 
unik, men utropar sedan med emfas att ”griftetalet är det viktigaste” (s. 34). 
Därefter förklarar Lind den korta predikan som prästen håller vid kistan 
och vad den skall innehålla; bl.a. säger han att ”griftetalet skall handla om 
Gud. Vi behöver få veta att Gud tar hand om oss när vi dör och när vi 
sörjer... Det räcker med de enklaste orden... Det är viktigt att griftetalet är 
personligt” (s. 34f). Vidare diskuterar Lind begravningsgudstjänsten som en 
del av sorgearbetet och den rädsla för döden som började komma i och med 
världskrigen och urbaniseringen.

Människors främlingskap för seder och bruk tas även upp (i det trettonde 
kapitlet), då organisten Kjell Bengtsson under rubriken ”Musiken som lind
rar och lyfter” ger en form av programförklaring för sitt arbete med de tre 
samlingarna Lux aeterna, Lacrimosa och Lamentatio. ”Jag vill skapa varia-
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tion till den traditionella begravningsmusiken”, säger Bengtsson (s. 130). 
Här finns ett embryo till e tt fortsatt samtal om synen på förhållandet mellan 
profan och sakral musik, om autentisk musik och förinspelad musik, om 
orgel skall vara det enda möjliga instrum ent osv. Varken i Sista resan eller 
här är detta samtal möjligt, men det är viktigt att samtalet hålls levande 
med präster, kyrkomusiker och begravningsentreprenörer inblandade och 
gärna, enligt min mening, utifrån Kjell Bengtssons utgångspunkt a tt ”"varje 
begravningsgudstjänst är unik. Det går inte a tt ge några enkla tumregler för 
vad som är bra eller dåligt. Om  kyrkomusikern visar respekt för de anhörigas 
önskemål, går det oftast att h itta  musik som både tilltalar de anhöriga och 
kyrkomusikern”." (s. 134)

Mycket mer skulle kunna sägas om arbetarna på kyrkogården, om floris- 
ten, hospiceanhöriga och -personal och om den kvinnliga begravningsen
treprenören, men jag har valt att här lyfta fram de två centrala kapitel som 
särskilt berör gudstjänstlivet.

M itt bestående intryck av Sista resan -  möten längs vägen, är inte, som jag 
först befarade, e tt grävande i historiens djup där liken hålls väl inlåsta i 
garderoben, utan en ärlig, varm och ljus beskrivning med tydliga öppningar 
för a tt möta fram tiden i e tt samarbete mellan alla de yrkesgrupper vars upp
gift det är att vara tjänare vid sorg och död. Sista resan ger upphov till en rad 
frågor. Jag upplever boken som en möjlig utgångspunkt för fördjupade sam
tal mellan dem som dagligen m öter sorg och död.

Jan-Olof Aggedal

JOHANNERYD, BO
SKRIFTETALET I FUNKTION. SKRIFTERMÅLSFÖRKUNNEL- 
SENS FORM OCH UPPGIFT I SVENSKA KYRKANS GUDS
TJÄNST 1933-1983
Bibliotheca theologiae practicae 53. Almqvist & Wiksell International, 
Stockholm. 1994, 217 s, ISBN 91-22-01605-8

Det er verdifullt at den praktiske teologi tar opp forskningsoppgaver som 
ikke bare relaterer seg til kirkelivet på et overgripende plan, men også ana- 
lyserer utviklingsforlpp på lokalt og regionalt nivå. Bo Johanneryd har såle
des gjort et relevant innsteg når han har villet studere skriftetalens funksjon 
i Göteborg, Strängnäs og Lund (M almöhus-delen) stift i 50-årsperioden 
1933-1983. Skriftetalen er dessuten lite behandlet både forskningsmessig og 
i de homiletiske håndbpker.

Som titte len  angir, er det ikke forf.s poeng å se på skriftetalen isolert, 
men i dens funksjon i gudstjenesten og i interaksjon med kirkelivet og sam-
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funnet. H. Ivarssons avhandling om "Predikans uppgift" (1956) merkes som 
en inspirasjon i bakgrunnen. A vhandlingen begynner med et kort historisk 
riss om skriftetalen i svensk tradisjon fra reformasjonen og fremover (For 
den parallelle utvikling i Danmark-Norge, se H. Bergans dr.-avh. "Skrifte- 
mål og skriftestol", Oslo 1983).

Forf. kategoriserer skriftetalen naermest til ”kasualtalens” form. Tidsav- 
grensningen 1933 er valgt fordi dette år ble det formelt åpnet mulighet for å 
innf0ye skriftemålet i hpymessen. Denne utvikling ble tullfprt med HB 
1986 og 1987, hvor den innfpyde formen er den eneste forordnede for det 
alminnelige skriftemål.

Forf.s materiale er innhentede skriftetaler fra prester i de angjeldende 
stift, supplert med opplysninger i tilsendte brev, samt enkelte trykte preke- 
ner. I skriftetalens funksjonssammenheng blir to perspektiv viktige: sp0rs- 
målet om talens oppgave og om dens form. Med ”oppgave” menes det man 
vil oppnå med forkynnelsesmomentet. ”Form” går på oppbygning, språklig 
inventar, adressering (”du”, ”dere”,”vi”), etc. M om entene ”oppgave” og 
”form” kombineres så med ”sam m enheng”, som sikter til en deskripsjon av 
de faktorer som naermest omgir skriftetalen: gudstjenesten og gudstjeneste- 
livet. Analysen gj0res dermed ut fra en modell bestående av tre poler: sam
m enheng -  form -  oppgave. M aterialgruppene fra de angjeldende år (1933, 
1958, 1983) behandles stringent e tter dette mpnster. Forf. viser her teknisk 
godt forskningshåndtverk. A lt er ordentlig gjennomfprt!

Analysene leder til noen interessante funn, men de gir vel ikke den store 
beholdning. Ett påfallende drag er utviklingen mot st0rre likhet mellom de 
ulike stifts skriftetaler. Det innebaerer f. eks. at det schartauanske preg over 
skriftetalene som ennå var m erkbart i Göteborgsmaterialet fra 1933 under 
tiden viskes ut. Forf. får også godt frem hvorledes skriftetalens sikte har 
endret seg fra det formanende/forkynnende til det kunnskapsmeddelende -  
og hvorledes interaksjonen mellom elem entene skriftemål og nattverd har 
föregått i perioden. I antropologisk henseende observeres det at synd- og 
skyld-motivet ikke lenger dom inerer i det senere m aterialet, men heller 
tanken om å oppreise og myndiggjpre mennesket.

I det formelle har adresseringene blitt forskjpvet fra det individuelle til 
det kollektive: I det senere m ateriale er det gudstjenesteforsamlingen som 
korporativ som tiltales. Fomelt sett er reduseringen av talenes lengde det 
mest påfallende. Det har sin naturlige förklaring i den langsomme utvikling 
fra skriftetale i egen gudstjeneste til dens inkorporering i det almene guds- 
tjenesteliv. N år to prekenm om enter skulle innesluttes i e tt liturgisk forlpp, 
ble skriftetalen tvunget til kraftig reduksjon -  inntil den i HB 1986 og 1987 
er endt som et kort ”beredelseord”. Avhandlingens oppsummering baerer da 
överskriften ”1933-1983: Från kasualtal till beredelseord”. M ine kritiske an- 
merkninger til avhandlingen er saerskilt fplgende:

1. M aterialet blir alt i alt nokså smalt, i det det viser seg at Strängnäs/ 
Lund(M ) er så ensartet at de kan behandles samlet. M in kunnskap om
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svensk kirkeliv er begrenset, men jeg vil tro det ville ha beriket avhand
lingen -  ikke minst dens komparative aspekt -  dersom et av de nordlige stift 
i Sverige var representert med materiale.

2. Det er tvilsomt om skriftetalen bpr klassifiseres som ”kasualtale”, sel- 
vom forf. har sine referanser for dette (s 15). Her dreier det seg om begreps- 
bruk, men jeg m ener at det er mest fruktbart å reservere ”kasualtale” for 
prekener holdt ved gudstjenestlige markeringer ved övergånger i mennes- 
kers livssyklus. Skriftetaler som leder frem til nattverd i m enigheten er vel 
ikke et ”kasus”, men tvert om noe ganske alment? Det viser seg da også at de 
kriterier forf. etablerer for å benevne skriftetalen som kasualtale i liten grad 
slår til i m0te med det faktiske materiale (s 57, 105, 165f). Jeg tror det ville 
vaert mer fruktbart å definere skriftetalen som en egen homiletisk-retorisk 
genre -  med sin situasjon, sitt sikte, språklige inventar, stilleie, etc. Flere av 
den foreliggende avh.s analysegrep kunne lett overfpres til et slikt opplegg. 
Det synes forpvrig som om forf. selv på dette punkt underveis er kom m et i 
tvil: ”Möjligen vore det beträffande skriftetalet att i nutiden tala om en 
egen kategori” (s 173).

3. Skriftetalen står i en dobbel ramme: i den snevere liturgiske, og i den 
videre teologiske og kirkelige kontekst i samtiden. Forf. gjpr godt rede for 
interaksjonen mellom skriftetalens utvikling og endringene på det agen- 
dariske område i Svenska kyrkan. M en han  legger for liten vekt på de im
pulser som kommer fra den teologiske og kirkelige samtid. Her leveres kun 
nokså knappe om taler av ulike teologiske impulser og kirkelige debatter 
rundt underspkelsesårene (s 37ff, 85ff, 127ff). Forf. har rett nok sagt at den 
metode som anvendes for å belyse materialets sammenheng ”är främst de
skriptiv” (s 25). M en analysene ville blitt rikere og dypere om de relevante 
teologiske impulser i sam tiden hadde fått stprre plass. Endringer fra indivi
duell til kollektiv innsiktning på skriftetalene må f.eks. ha én viktig förkla
ring i den ekklesiologiske nyorientering som skjer i svensk teologi på 1940- 
og 50-tallen. Og videre: Den tyngdepunktsforskyvning fra synd-/skyldtema- 
tikk til fokus på menneskets myndiggjpring som er merkbar i 1983-materia- 
let, må ses på bakgrunn av sjelesorgbevegelsen og endrede aksenter i an tro 
pologien (jf. Lpgstrup/Armgard).

Rett skal vaere rett: Forf. streifer slike m om enter (jf. 131, 168, 174), men 
de gis ikke tilstrekkelig tyngde med tanke på å tegne bakgrunnen for den 
dynamiske utvikling som skriftetalen har hatt i underspkelsesperioden.

Bo Johanneryds avhandling bpr inspirere til videre praktisk-teologisk 
forskning på regionalt nivå. Vi trenger i våre nordiske land mer kunnskap 
om lokale kirketradisjoner. Dette arbeid er et nyttig bidrag i denne hense- 
ende.

Olav Skjevesland
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LAGERLÖF, ERLAND och STOLT, BENGT  
LEVIDE KYRKA, FARDHEMS TING
Gotland bd VII:4, volym 220 av Sveriges kyrkor, Konsthistoriskt inventa
rium, utg. av RAÄ och KVHAA

Så var det dags för ännu en del i serien Sveriges kyrkor. Denna gång är det 
Levide romanska kyrka på Gotland som får sin detaljerade genomgång. Ar
betet med att åstadkomma ett konsthistoriskt inventarium över de svenska 
kyrkorna påbörjades i början av 1910-talet, som ett dokumenterande av 
konstarkeologisk art. Dåtidens nationalromantiker insåg kyrkornas stora 
betydelse i vårt kulturarv och också vilka fantastiska källor de är till när
mare kunskap om livet förr i tiden. A tt utgivningen hittills bara täckt en 
tredjedel av landets kyrkor, beror inte på senfärdiga författare. I stället är 
det bristen på offentlig förståelse för projektets angelägenhet med åtföl
jande ekonomiska bekymmer som bär skulden. På den avdelning av Riksan
tikvarieämbetet som ansvarar för utgivningen ligger många helt färdiga ma
nuskript opublicerade sedan 1930-50-talen, p.g.a. att man inte tilldelats 
pengar för utgivningen.

Kyrkorna talar inte bara om sig själva. De kan ge information om befolk- 
ningsspridningen i en bygd, bur ny mark erövrats i oländiga skogsmarker, 
hur nya tekniker vunnit insteg och gamla dött ut. Den historiska informa
tion som går att utvinna kan inte överskattas. Men för att vi skall kunna 
tillgodogöra oss den kunskap kyrkorna bjuder på, är det av största vikt att 
dokumenterandet får löpa vidare till sitt naturliga slut. Därefter är det dags 
att börja om på nytt med supplement. Mycket har nämligen hunnit ske i de 
kyrkor som tidigast blev föremål för uppmärksamhet; de har genomgått res
taureringar, inventarier har förnyats, prästgårdar har sålts, bygder har avfol
kats eller ändrat karaktär o.s.v. Snart går den sekulära staten och kyrkan 
skilda vägar och en ny tid stundar, med nya förändringar i antågande.

De respektive handen i verket är inte bara historiska skildringar. De är 
samtidigt stillbilder ur 1900-talet. I text och bild får vi veta exakt hur en 
bestämd kyrka såg ut vid ett visst ögonblick i historien. Inte minst viktigt är 
det när kyrkor senare brinner eller, vilket ofta händer, efteråt genomgår 
kraftiga smakrestaureringar. Mycket av det som en gång funnits kan ha ren
sats hort för att ge plats åt något nytt. Stillbilden har alltså ett stort värde i 
sig, något som redan börjar göra sig påmint. Det värdet kommer att öka 
allteftersom tiden går och vi lägger alltfler decennier mellan oss och det 
som varit.

Utgivningen har med vissa avbrott rullat på under 1900-talet, landskap 
för landskap. Den avslutande delen i den särskilda lilla serie som behandlar 
medeltida träkyrkor är snart klar. Bandet om Hälsinglands och Gästriklands 
kyrkor i översikten Kyrkor 1760' 1860 står och trängs i kulisserna. Gotland 
med sin rika skatt av medeltida kyrkor har successivt kartlagts. Näst i tur 
står Grötlingbo och Näs, men innan dess skall Öland få sin beskärda del
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med bande t om M örbylånga. N ittio å tta  G otlandskyrkor har till dags dato  
fått varsin volym i det stora verket Sveriges Kyrkor. N u å terstår egentligen  
bara några enstaka socknar på Sudrets lilla ”svanstipp” i söder.

B andet om  Levide kyrka är i likbet med m ånga andra e tt  resultat av 
teamwork. H uvudförfattarna är konsth isto rikern  Erland Lagerlöf och kyrko- 
h istorikern  Bengt S to lt. S ockenh isto riken  h ar skrivits av Lars L ö thm an. 
D ärutöver tackas en  rad kartritare , uppm ätare, fotografer och  en  excerpist i 
förordet. Lagerlöf har skrivit den system atiska byggnadsbeskrivningen och  
den  kronologiskt upplagda byggnadshistoriken, m edan Bengt S to lt u tfört 
den  tem atiska genom gången av inredn ing  och  inventarier. D ispositionen  är 
den  hävdvunna. En van  läsare som tar upp en  sådan här volym  vet vad som 
väntar.

Lörfattarna tar in te  bara upp det som finns idag, u tan  redovisar nu  för
svunna förem ål, vilka n äm nts i skriftliga källor. D en deskrip tiv t in rik tade 
tex ten  kan ibland bli lite invecklad, m en då finns där e tt rik t foto- och  
kartm aterial som lotsar läsaren vidare genom  boken. L örvän tn ingarna  på 
a tt få en  vederhäftig, ob jek tiv t redovisande skildring kom m er in te  på skam  
den  här gången heller. D en för tid en  ovanlig t stora 1200-talskyrkan be
skrivs in i m insta detalj och  det är spännande a tt finna a tt den  har m ånga 
säregna drag som gör den  olik andra gotländska kyrkor från sam m a tid.

Sam tidigt finns det ju a lltid  något a tt kom m entera , och  det är väl k än t 
a tt de t paradoxalt nog är lä tta re  a tt kritisera det som är bra skrivet än  det 
som är dåligt. N är prästgården i Levide råkade u t för vådeld 1768, b ran n  
också kyrkoarkivet, v ilket försvårat h istorieskrivn ingen . Av d enna  an led 
n ing  hade det varit till h jä lp  för läsaren med en  översikt över de tillgängliga 
källor som använts. Jag saknar också kom m entarer över de t b ildm ateria l 
som brukats. D et synes t.ex. högst sanno lik t a tt de äldre uppm ätn ingarna  
från 1880-talet, som finns m ed som illustrationer, tillkom m it i en  m ycket 
speciell situation . Som m artid  brukade konstakadem iprofessorn C .A . 
G rundström  ibland ordna G otlandsexkursioner för sina elever. De delades 
in grupper om  tre, som sedan fick ansvar för a tt  m äta upp och  rita  av varsin 
kyrka. D etta  tidiga intresse för de gotländska kyrkorna är in tressant, efter
som liknande exkursioner in te tycks ha företagits till andra landskap.

D et skulle också gå a tt med enkla m edel göra dessa pub likationer m er 
lättillgängliga u tanfö r expertkretsarna; t.ex. a tt förklara betydelsen av e tt 
och  annat. I sockenbeskrivn ingen  saknas ofta en  kulturgeografisk ka rak te 
ristik som går u töver själva uppgiftsläm nandet. H ur länge tycks gårdarna ha 
legat där de nu  ligger? Vad betyder det för d ju rhålln ing  och jordbruk a tt 
m arken i söder består av ”kalkgyttja och  to rv” eller a tt den i norr dom ineras 
av ”m oränm ärgel”? Vad betydde det för de m edeltida m änn iskorna och  för 
reform ationstidevarvets befolkning? A tt  Levide kyrka anlades på e tt för t i 
den anm ärkningsvärt storslaget sätt, an tyder något om  den  dåtida lokala 
ekonom in. Vad är A ncylusvallen? L örteckningen  över socknens gårdar sä
ger, okom m enterad , in te  en  u tom stående särskilt m ycket. Ä r någon gård
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äldre än de övriga eller mer betydande än de andra? Varför har gårdar över
givits? Hur gamla kan gårdsnam nen tänkas vara? Vet man vad de betyder?

Ett än större irritationsm om ent är det ymniga citerandet, en sjuka som 
dessa beskrivningar ofta lider av. De flesta av citaten  är nämligen inte till
räckligt pregnanta i sig för att m otivera deras plats i texten. Snarare stör de 
läsaren där de bryter in med sitt ålderdomliga språk. A tt ta med ett och 
annat citat för att fånga lokalfärgen må vara, men ville man befrämja förstå
elsen av vad som skett, vore det bättre a tt kort sam manfatta det väsentliga i 
det som nu citerats. Några långa citat upprepas dessutom ordagrant på olika 
ställen i boken, vilket inte gör dem mindre tråkiga. Ibland lägger författarna 
krokben för läsaren, när de glömmer a tt ange dateringar i texten, vilka bara 
kan sökas i citat eller bildtexter. Dessemellan blir den terminologiska akro
batiken onödigt svår. Varför inte säga Jesu kropp i stället för det latinska 
corpus i krucifixbeskrivningen? O ch sedan när blev ”pinakel” en etablerad 
term på svenska? I Ahlstrands arkitekturlexikon finns ordet visserligen 
med, m en med hänvisning bakåt till fial! O ch det pinakel åsyftar i kyrkobe- 
skrivningen är inte en gotisk fial, utan 1600-talspredikstolens små genom 
brutna spiror, vilket är en enklare och mer begriplig benämning. Någon 
gång vore det också trevligt a tt få mera konkreta exempel på de westfaliska 
kyrkor man ständigt hänvisar till som förebildliga för de svenska medeltids
kyrkorna.

M in största anm ärkning är dock av mer principiell art, eftersom den be
rör den hävdvunna uppläggningen. Dessa monografier inleds alltid med ett 
avsnitt som tar upp topografi och förhistoriska fynd. Sedan följer en genom 
gång av kyrkans närmaste omgivning och tillhörande separata byggnader, 
t.ex. bårhus. Därefter beskrivs ingående kyrkan som byggnadskonstruktion, 
följt av en byggnadshistorik som i princip tar upp samma saker som föregå
ende beskrivning, men i kronologisk följd och insatta i e tt större sam m an
hang. Ofta återfinns försiktiga tolkningar här. Slutligen kommer en tem a
tisk beskrivning av kyrkorummets utseende, perm anent utsmyckning, fast 
inredning och lösa inventarier. M en det som saknas är ett försök att foga 
inform ationen om interiör och inventarier till byggnadens historia. De lis
tas och beskrivs bara utan att ses i e tt större perspektiv.

Byggnadshistorien diskuteras således som om kyrkan bara vore e tt tom t 
skal och som om arkitektoniska förändringar är det enda som har bestående 
betydelse. Nu är det onekligen så att en kyrka inte är en kyrka om den inte 
har e tt altare -  bara för a tt ta e tt näraliggande exempel. Värdet av bygg- 
nadshistoriken och läsarens förståelse för den skulle öka avsevärt, om mer 
betydande inventarier eller mer om fattande utsmyckning ingick som en 
självklar del i den historiska tolkningen. N u följer inredningen som en 
okom m enterad blindtarm  på slutet. Särskilt enerverande blir det när en 
monografi tar upp en medeltida kyrka, eftersom läroskiftena framförallt haft 
konsekvenser för kyrkorummets gestaltning. Det vore intressant att få följa 
övergången mellan katolsk och protestantisk identitet uttryckt i kyrkorum-
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mets inventarier, inte minst då detta överhuvudtaget är ett understuderat 
problemkomplex.

Den uppmärksamma läsaren ser något som aldrig kommenteras i beskriv
ningen över Levide, eftersom inredningen inte är föremål för något krono
logiskt upplagt resonemang: nämligen att ”reformeringen” av kyrkans inre -  
d.v.s. överkalkningen av de medeltida målningarna, anskaffningen av ny 
altaruppsats, ny predikstol, ny dopfunt etc. -  sker inom ett begränsat tidsin
tervall, under påverkan av vissa bestämda personer som därtill i flera fall 
själva donerat medel för ändamålet. Kyrkoherde Peder Briant och hans hus
tru Anne Mortens tycks ha stått bakom eller initierat tillkomsten av de 
flesta nytillskotten. En holländsk, invandrad vävare vid namn Powel, med 
stark anknytning till den briantska familjen har också varit djupt inblandad 
i nydaningen av kyrkorummet under 1600-talets andra hälft. Med tanke på 
hans ursprung i en reformert del av Europa, där man var mycket avvisande 
till bilder i kyrkorummet, tycks det bestickande att Passionsmästarens figu
rativa målningar i långhuset täcks över, samtidigt som koret pryds med 
akantusslingor och bibelcitat -  efter mäster Powels ankomst till socknen. 
Det är för övrigt också han som bekostat kyrkans nya korbänk några år 
dessförinnan.

Bortsett från ovanstående anmärkningar, som gjorts i sann biblisk anda 
(”den man älskar, den agar man”), är den här recensenten både glad och 
nöjd med att i handen få hålla ännu en rikhaltig och intressant publikation 
ur Forskningsföretaget Sveriges Kyrkors utgivning.

Britt-Inger Johansson

LÅT OSS BE OCH BEKÄNNA. TROSBEKÄNNELSERNA OCH  
HERRENS BÖN MED KOMMENTARER AV ANDERS EKEN
BERG
Sveriges Kristna Råd. Libris, Örebro (tr. Finland). 1996, 166 s

Svenska kyrkan accepterade NT81 och antog ny psalmbok och kyrkohand
bok några år senare. Men när det gäller Herrens bön och trosbekännelserna 
tycks man drabbad av beslutsångest. Här kommer också in det önskvärda 
med så långt möjligt lika lydelser i samtliga kristna samfund i Sverige. Sve
riges Kristna Råd har gjort ett bra arbete för att få fram ekumeniska över
sättningar, och Anders Ekenberg har i den här volymen presenterat försla
gen tillsammans med insiktsfulla kommentarer: ett mycket bra material för 
studiearbete.

I Herrens bön följer man som bekant NT 81 utom på enda punkt: gestalt
ningen av brödbönen. Enligt min mening kan texten antas i den föreslagna
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lydelsen. Viss debatt har pågått om översättningen av sjätte bönen, ”utsätt 
oss inte för prövning”; det har framhållits att livet ofrånkomligen är fyllt av 
prövningar av olika slag och a tt man som kristen måste acceptera detta. 
Visst: man kan drabbas av obotlig sjukdom, förlora en älskad anhörig och 
mycket annat, men det är både mänskligt och kristligt legitimt att be om att 
förskonas från sådant. Den gamla lydelsen, ”inled oss inte i frestelse”, svarar 
tvivelsutan sämre mot originaltexten och har i alla tider berett problem, 
eftersom den ser ut a tt göra Gud till subjekt för frestelsen.

I trosbekännelserna går det säkert inte a tt uppnå enhet om översättningen 
av ”catholica ecclesia”, och här föreslås alternativen katolsk/universell. 
Själv anser jag att om anglikanerna har ”catholic” kan vi ha ”katolsk”, men 
jag inser ju att många stegrar sig. Borgå stifts ”världsvid” är språkligt vack' 
rare än ”universell” men kanske sakligt sämre. Vad gäller de olika bekänneb 
serna är det säkert betydligt känsligare med ändringar i Apostolicum än i 
Nicaenum  som -  tyvärr -  många i Svenska kyrkan saknar förtrogenhet med. 
Vad gäller den sistnämnda, vill jag endast tillstyrka att Svenska kyrkan 
ansluter sig till den ursprungliga, ekumeniska lydelsen. Den teologiska dis
kussionen om ”filioque” kan föras vare sig uttrycket står i bekännelsens text 
eller inte. Vad gäller det felöversatta ”avlad av den helige A nde” i Apostoli- 
cum, anser jag det sakligt bäst återgivet ordagrant med ”undfången (und- 
ficks) genom helig ande”, men om det anses språkligt omöjligt kan väl också 
den föreslagna, omskrivande återgivningen accepteras.

Ett klart missgrepp anser jag det vara att återge ”carnis resurrectio” med 
”kroppens uppståndelse”. O rdagrant betyder det ju ”köttets uppståndelse”, 
men ”kö tt” står då för en totalaspekt på m änniskan, och eftersom ett sådant 
symbolspråk ter sig helt obegripligt för modern språkkänsla, kommer det att 
helt försvinna ur vår nya bibelöversättning. I stället för ”A llt kött är gräs” 
kommer Jes 40:6 att lyda: ”M änniskan är gräs”, och i stället för att enligt 
40:5 ”allt k ö tt” skall se Herrens härlighet kommer det att heta att den up
penbaras ”i alla människors åsyn”. C ita te t av denna vers är redan ändrat i 
NT81s översättning av Luk 3:6. Framför allt lyder där den teologiska nyck
eltexten Joh 1:14 inte längre ”O rdet blev kö tt” utan ”O rdet blev m än
niska”.

O rdet ”kroppen” uttrycker i m odernt språk ingen totalaspekt på m ännis
kan utan står som motpol till ”själen” eller ”psyket”, och med vår tids 
kroppsfixering och exploatering av mer eller mindre avklädda kroppar blir 
en bekännelse av ”kroppens uppståndelse” kolossalt missvisande. Kommen
taren hänvisar till Paulus tal om ”andliga kroppar” i 1 Kor 15, men Paulus 
huvudterm inologi i 1 Kor 15 är att ”uppstå från de döda” och att ”döda 
uppstår”; talet om ”andliga kroppar” kommer in först som ett ten tativ t svar 
på de klentrogna frågorna: ”Hur uppstår de döda? Hurdan kropp har de när 
de kommer?”. U ttrycket ”kroppens uppståndelse” förekommer inte hos Pau
lus och står sakligt i viss m otsättning till hans argument om sådd och skörd: 
”Finns det en kropp med fysiskt liv, så finns det också en med ande”. I
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Svenska kyrkan har ända från 1811 uttrycket ”de dödas uppståndelse” 
(överflyttat från Nicaenum) använts, och det är onekligen det språkbruk 
som bäst stämmer överens med det bibliska, inte minst med 1 Kor 15. Den 
nya bibelöversättningens återgivning av totaluttryck för människan pekar i 
samma riktning.

Ragnar Holte

MÖRNER, M AGNUS och AARNE (utg.)
KYRKA OCH KRONA I SÖRMLÄNDSKT 1600-TAL
Hans Richter Läromedel AB, Mariefred, årtal ej angivet, ISBN 91 -7884- 
020-1

Innehållet i denna bok härrör från två olika tillfällen. Den ena delen består 
av föredrag öppna för allmänheten och hållna på Gripsholms slott 1994-95. 
Den andra delen består av material från ett tre dagar långt symposium 1995 
i Strängnäs och Nyköping. Syftet med denna volym anger utgivarna i föror
det vara att man har saknat -  framför allt i Södermanland -  kunskap om 
den regionala historien, dvs. kunskap om län, landskap och stift. Den lokala 
och den nationella historien är däremot ganska väl utforskad. Nu hoppas 
man genom detta arbete kunna fylla luckor i det hänseendet.

Föredömligt nog har man allra först i boken lagt in en karta över landska
pet där härads-, läns-, och landskapsgränserna anges tydligt, vilket under
lättar när läsaren sedan ger sig i kast med texten.

Boken är indelad i tre huvudavdelningar.
Den första huvuddelen (I) tar upp översikter som gör det lättare för läsa

ren att sedan gå in på detaljer i det historiska materialet. Magnus Mörner 
skriver om 1600-talets Södermanland i inledningskapitlet, medan Ragnar 
Norrman behandlar Södermanlands kyrkliga struktur under 1600-talet. 
Stellan Dahlgren tar sikte på kronan, adeln och bönderna i stormaktstidens 
Sverige och Södermanland, medan det sista kapitlet i den första avdel
ningen rör Södermanlands regemente som Klaus R. Böhme behandlar.

Den andra huvuddelen (II) består av fem gestaltbeskrivningar. Alf Äberg 
skriver om Sörmlandshertigens söner, Gunhild Kyle om drottning Maria 
Eleonora som kunglig änka på Gripsholm, Anne Marie Levander om Lau
rentius Paulinus Gothus -  biskopen i Strängnäs som sedan blev ärkebiskop 
vid 72 års ålder -  Lars Ericson om Johan Skytte och Magnus Mörner skild
rar Schering Rosenhane. Ingen av dessa är naturligtvis helt obekant, men 
det är en fullödig beskrivning vi får av dessa gestalter.

Den tredje huvuddelen (III) slutligen har rubriken Religion, Kultur och

178 TRO & TANKE 1998:6



Mentalitet. Här möter vi den Tyska församlingen i Eskilstuna 1658-1741, 
skildrad av Bror-Erik Ohlsson och Mats Selén, medan Allan Ellenius berät
tar om Kaggska gravkoret i Floda och stormaktstidens mentalitet. Aleksan- 
der Loit tar upp de kulturkontakter som fanns mellan Södermanland och 
Baltikum under 1600-talet.

Efter de tre huvudavdelningarna kommer några slutreflexioner (IV) av 
Magnus Mörner kring de olika delarna i boken. Han lyckas i dessa reflexio
ner spränga in ett citat av Karl Marx: ”Människorna gör sin egen historia, 
men gör det inte bara som de har lust. De gör det inte under omständigheter 
som de själva valt, utan under sådana som de direkt stött på, och som givits 
dem av och överförts från det förgångna.” (s. 156) För det citatet behöver 
knappast Mörner be om ursäkt.

Boken avslutas med en personförteckning (V) som är oerhört värdefull 
för den som inte vill läsa hela boken utan söker uppgift om en enskild 
person. Vi finner också, värdefullt nog, tjugoen fotografier som illustratio
ner till bokens olika föredrag.

Det är naturligtvis omöjligt att behandla alla de personer som man skulle 
vilja veta lite mer om. Kanske kan jag ge ett namn som ett önskemål om 
något liknande symposium skulle anordnas. Norrman ger oss några få upp
gifter på s.17-18 angående Erik Gabrielsson Emporagrius, biskop i Sträng
näs 1664-1674. Han föll i onåd hos drottning Hedvig Eleonora p.g.a. en 
katekesförklaring som han utgav 1669, där förklaringen till 10:e budet var: 
”Hustrun bör räknas såsom det förnämsta stycket hland mannens lösören 
och rörliga egendom”. Denne märklige prelat var kyrkoherde i Lovö för
samling utanför Stockholm 1649-1664 och inte bara, såsom Norrman 
anger, professor i teologi, utan dessförinnan också i fysik. Han var biktfar åt 
Karl X Gustaf och kristendomslärare åt Karl XI. Han vågade t.o.m., enligt 
Berit Wallenberg, tillrättavisa drottning Kristina för att hon under psalm
sången i kyrkan läste Ovidius, Propertius och Catullus. Om honom skulle 
man vilja veta mer.

Detta arbete borde inte bara vara av intresse för Sörmlandsälskare. Det 
rymmer värdefull kunskap om hela det svenska 1600-talets rike. Alla är att 
gratulera till det incitament till vidare forskning som utgivarna hoppas på i 
förordet.

La rs D je r f
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SCHMEMANN, ALEXANDER  
EUKARISTIN -  KÄRLEKENS SAKRAMENT
Översättning Göran Ståhl, sakgranskning Arkimandrit Mattias Norström. 
Artos, Skellefteå 1997. 271 s

BYSTRÖM, JAN och NORRGÅRD, LEIF 
MER ÄN ORD - LITURGISK TEOLOGI OCH PRAXIS
Verbum 1996. 211 s

NATTVARDSPASTORAL -  HANDBOK FÖR NATT
VARDSFIRANDE
Flera författare. Verbum 1995. 188 s

På hemresa från missionsuppdrag i Argentina 1981 gjordes ett uppehåll i 
New York. Jag beslöt mig för att intervjua Alexander Schmemann och fick 
en tid med honom. Jag misstog mig på adressen -  en enda siffra var fel -  och 
kom för sent till mötesplatsen. När jag äntligen kom dit, var det enda som 
fanns kvar av honom en fimp på ett askfat. Min frustration var oerhörd!

Schmemann var, från slutet av 70-talet och framåt, en av de mest aktade 
teologerna i vissa svenskkyrkliga kretsar. Hans 1976 till svenska översatta 
För världens liv (The World as Sacrament), en serie liturgiska uppsatser 
hållna vid ett ekumeniskt studentmöte, blev livligt lästa och citerade. Sär
skilt Schmemanns sakramentala syn på skapelsen grep tag i oss:

A llt  som  ex is te rar är G uds gåva till m än n isk an , för a tt  göra m än n isk an s liv till 
gem enskap , k o m m u n io n , m ed G ud . D et är d e n  gudom liga k ä rlek en  som  b liv it till 
bröd, till liv för m än n isk an . G u d  välsignar a llt  h a n  skapar, o c h  på b ib lisk t språk 
be ty d er d e t, a tt  h a n  gör h e la  skapelsen  till te c k n e t o ch  m ed le t för sin  n ä rv aro  o ch  
v ishe t, sin kärlek  o ch  sin  uppenbare lse . ”Sm aka  o ch  se, a tt  H e rren  är god”. (För 
världens liv, s. 16)

Denna syn på skapelsen fascinerade oss. Att dricka ett glas vatten är en sakra
mental handling!, skrev en recensent.

I Eukaristin -  kärlekens sakrament beskriver Schmemann hur Skapelsens 
sakramentalitet hör samman med Kyrkans sakrament:

...ty in o m  d en  O rto d o x a  K yrkans e rfa re n h e t o ch  trad itio n  upp fa ttas  sak ram en ten  
som  en  uppen b are lse  av skapelsens verkliga n a tu r  o c h  av d e n  värld  som  -  h u r 
d ju p t d e n  än  h a r fa llit... dock  fö rb lir G uds värld , som  v ä n ta r  frälsn ing , återlös- 
n ing , h e lan d e  o c h  fö rv an d lin g  på en  ny jo rd  o ch  i en  ny h im m el. M ed an d ra  ord, 
i O rto d o x  e rfa re n h e t är e tt  sak ram en t i första  h a n d  en  u p p en b are lse  av själva 
skapelsens sak ram e n ta lite t... (Eukaristin, s. 37)

Detta sätt att skriva om Kyrkans gudstjänst är typiskt för Schmemann. Hans 
område är liturgisk teologi, som är en teologisk metod för att klargöra förhål
landet mellan gudstjänst och tro. Kyrkans liturgi var för Schmemann av 
helt avgörande betydelse som en förutsättning för kristen tro och kristet liv.
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Ofta återvänder Schm em ann i sina böcker till Augustinuslärjungen Prospe
rus välkända formulering ”lex orandi est lex credendi” (= som man ber i 
liturgin så kommer man a tt tro). A tt leva i och av Liturgin är helt enkelt 
förutsättningen för kyrkan a tt skapa teologi i dess grundbetydelse: kunskap 
om Gud. A tt ”teologin måste dricka ur Eukaristins kalk” fick Schm em ann 
lära sig på Saint Serge i Paris. Den nuvarande akademiska teologin, menar 
Schm em ann, befinner sig i djup kris, alienerad som den är från Kyrkans 
verkliga liv och behov.

Eukaristin skulle bli Schm em anns sista bok. Förtalet skrevs i november 
1983 då han  var döende -  en månad senare, på luciadagen, avled han. I 
förordet får vi veta a tt boken inte är någon vetenskaplig studie över den 
gudomliga liturgin utan en serie reflexioner över den, vilka fr.a. bygger på 
hans egna erfarenheter som präst under 30 år. U dden i boken är riktad mot 
tidsandan i början av 80-talet och Schm em ann har särskilt sitt älskade 
Ryssland i tankarna ”med både smärta och glädje”. (Avsnittet om Ryssland 
är uteläm nat i den engelska utgåvan av Eukaristin, vilket torde ha att göra 
med den politiska situationen vid tiden för bokens utgivande (1988) i 
USA .) Kyrkans befinner sig i en eukaristisk kris, skriver Schm em ann. 
Många uppfattar inte längre eukaristins innersta natur. Vi befinner oss i en 
skrämmande och andligt sett farofylld tid med hat, oenigheter och blods- 
spillan samt e tt ökat uppror m ot Gud. Inte Gud, utan människan, har blivit 
alltings m ått. Till kyrkans kris hör också a tt även hon själv i viss grad anpas
sat sig till denna utgångspunkt.

I denna situation vill Schm em ann -  och man kan läsa Eukaristin som 
hans testam ente till kristenheten -  föra oss in i den gudomliga liturgins 
värld som är Guds rike m anifesterat på jorden redan nu.

Schm em ann bjuder oss på en fascinerande eukaristisk resa in i Gudsriket. 
I tolv kapitel för han oss steg för steg mot målet: måltiden vid Gudsrikets 
bord. Varje kapitel innehåller ordet ”sakram ent”: Församlingens sakrament, 
Rikets sakrament, Intågets sakrament, Ordets sakrament, Åminnelsens sakra
ment, Den Heliga Andens sakrament, Kommunionens sakrament osv. Hans an 
vändning av ordet sakram ent skulle kunna ge anledning till en diskussion 
kring vad det i olika sam m anhang egentligen står för.1

Strukturen i fram ställningen följer samma m önster som kapitlet ”Eukaris
tin ” i För världens liv (s. 27-56). I varje kapitel finns en reflexion över vik
tiga m om ent i Den Gudomliga Liturgin. På en punkt bryter Schm em ann 
den strukturen, när han efter kapitlet ”Intågets sakram ent” har fört in kapit
let ”De troendes sakram ent”.

Framställningen är mycket ordrik och med många upprepningar och kan
ske inte lika stringent som tidigare Schm em annböcker. Den teologiska sub-

1 Den diskussionen är av utrymmesskäl omöjlig här; jag ber att få hänvisa den intresserade till de 
definitioner som Schm em ann har i För världens liv...och som jag tyvärr saknar i Eukaristin. Av 
intresse är en jämförelse med den betydelse som ordet sakrament ges i S-E Brodds Diakonatet och 
A Ekenbergs Det klingande sakramentet.
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stansen är emellertid av äkta schm em annskt märke -  och själv uppbyggs jag 
mycket av hans tankar. Som guide in i Den Gudomliga överträffas Schm e- 
m ann av ingen. Eukaristin är en hok att ofta återvända till.

Ö versättningen är medioker, m inst sagt. Osäkert är om G öran S tåhl 
(med A rkim andriten Mattias Norström  som sakgranskare) i sin översätt' 
ning har utgått från den engelska eller den ryska upplagan av boken; ingen 
uppgift finns om detta. Ofta ham nar Ståhl i luddigheter kring vad Schm e- 
m ann vill säga och man tvingas att kontrollera översättningen i den engeb 
ska upplagan, som har en helt annan tydlighet. Nu är Schm em ann inte lätt 
att översätta med sitt staplande av bisatser, men a tt det går att göra det 
bättre än så här visar tidigare Schm em annöversättningar till svenska.

Det är svårt a tt läsa boken utan att bli irriterad över Ståhls olater som 
översättare. För att ta några få exempel ur högen har han  inte kunnat be
stämma sig för om han vill skriva den Heliga eller den Helige Ande. H an 
frossar i osvenska ord som exempelvis essens i stället för (t.ex.) omskriv
ningen ”det väsentliga”, sanktifikation i stället för ”helgelse” (Det hos oss 
använda ordet betyder ”helgonförklaring”!), symbolism i stället för ”symbo
lik” (Symbolismen är på svenska en litterär term.), incensering (eng. censing) 
i stället för att genomgående använda det enkla ”beröka”, transformera i 
stället för ”omskapa”, den Heliga Andens kommunitet i stället för ”till gem en
skap med Den Helige A nde” o.s.v. Ä n värre är ordkonstruktioner i stil med 
”kommuniala” (som ett uttryck för deltagande i kom m unionen), kommunie- 
rar (eng. partakes), hierarker i stället för ”kyrkoledning”, ”förböns'bönen” (!!) 
dvs. bönen efter epiklesen) etc.

Satsen ”församlingen som Kyrkan” (s. 261) är naturligtvis begriplig, men 
svarar ändå dåligt mot den engelska översättningens ”the gathering of the 
C hurch” som uttrycker att Kyrkan synliggörs sakram entalt när den samlas 
till Eukaristi. En omskrivning i stil med t.ex. ”när de troende samlas som 
Kyrka” skulle göra texten tydligare.

Samma diskussion kan föras kring första kapitlets rubrik ”Församlingens 
sakrament” (”The Sacrament of the Assembly”), där den engelska texten u t
trycker en annan nyans än den svenska. Ordvalet har a tt göra med Kor 1:18 
som Schm em ann tolkar så: ”As is well known, the very word ‘C hurch’—  
ekklesfa— means ‘a gathering’ or ‘an assembly’, and to ‘assemble as a 
church’ m eant, in the minds of the early Christians, to constitute a gathe
ring whose purpose is to reveal, to realize, the C hurch .” (s. 11) A tt på 
svenska återge ”the sacrament of assembly” är inte lätt. Som en möjlighet 
vill jag föreslå ”de församlades sakram ent” eller ”församlingen som sakra
m ent”, vilket bättre uttrycker det sakramentala i det ögonblick då Kyrkan 
samlas.

Dessa anm ärkningar får inte fördunkla värdet i det entusiastiska och sä
kert påkostande översättningsarbete som Ståhl gjort. A tt boken finns på 
svenska är ytterst glädjande -  Schm em ann tillhör utan vidare de viktigaste 
av 1900-talets teologer inom den O rtodoxa Kyrkan. Den som vill göra en
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närmare bekantskap med Eukaristin bör skaffa sig den engelska upplagan, 
The Eucharist— Sacrament of the Kingdom, St Vladim ir’s Seminary Press, 
1988.

A tt komma från Schm em anns sista bok, vilken sam m anfattar hans livsverk 
kring Eukaristin, som för honom  var sakramentens sakrament, till boken 
Mer än ord är som att komma från en liturgisk värld till en annan -  och 
ändå inte.

Den utformning av den svenska Högmässan som prästerna Byström och 
Norrgård presenterar i Mer än ord knäsattes, på allvar i småländska Döder- 
hult under 1980-talet. Båda tjänstgjorde i Döderhult. Den gudstjänst som 
firades där var allt annat än död. Ryktet gick i hela det kyrkliga Sverige om 
Döderhults levande församling med dess centrum  i den livligt besökta sön- 
dagshögmässan. M an kunde rent av bedöma det som hände som en väckelse 
i Svenska kyrkan. (Själv har jag fått Bo Giertz lilla skrift Liturgi och väckelse 
(SPT 1972) i tankarna.)

Stiftets biskop Jan Arvid Hellström fick ögonen på prästduon och gav 
dem 1991 uppdraget att författa en synodalavhandling om gudstjänstförny
elsen i Döderhult. Synodalavhandlingen presenterades vid prästm ötet i 
Växjö 1996, och det är av stort värde att Verbum har givit ut den. Som 
liturgisk bok kommer den inte på länge a tt förlora sin aktualitet. Den är den 
viktigaste pastoralteologiska bok som utgivits inom Svenska kyrkan på 90- 
talet.

Boken har två tydliga delar, en teologisk och en praktisk. En allmän 
utgångspunkt för förf.:s gudstjänstteologi har varit 1900-talets liturgiska rö
relse och de liturgiska dokum enten från Vaticanum II. U nder arbetet med 
boken har förf. dock givit en särskild plats åt A lexander Schm em anns och 
dennes lärjunge A idan Kavanaghs liturgiska teologi. Det som inspirerat 
förf. hos dessa har varit deras betoning av den absolut avgörande betydelsen 
av den söndagliga Eukaristin. Eukaristifirandet, förstått på Schm em anns 
vis, är helt enkelt förutsättningen för den relation till Gud som vi kallar tro.

Bokens nam n är signifikativt och måste ses utifrån den bild som förf. ger 
av svenskkyrkligt församlingsliv. Det har, m enar de, i Svenska kyrkan u t
vecklats ett om fattande mångsyssleri med församlingshemmen som centra. 
Nutidens människor, som möter alla dessa kyrkliga ”verksam heter”, har 
svårt att urskilja vad som är kyrkans egentliga uppgift. Gudstjänsten tende
rar ofta att bli en aktivitet bland andra. Författarna vänder sig också mot 
den intellektualisering av kristen tro som blir resultatet när en ”budskaps- 
orienterad kristendom suppfattning” dom inerar i församlingarna. För många 
kyrkoarbetare gäller det fr.a. ”att förmedla budskapet om G ud”. ”Ordets 
kyrka har blivit de många ordens”, (s. 15) U tan  att förringa värdet av tros- 
undervisning och predikan hävdar författarna att ”det är i m ötet med Jesus, 
bordsgemenskapen och andra gemensamma erfarenheter, som tron växer 
och utvecklas” (s. 15). Gudsförhållandet byggs upp fr.a. genom tillbedjan

TRO & TANKE 1998:6 183



och gudstjänst. I Schm em anns anda skriver de: ”...kristen tro är inte främst 
accepterande av trosutsagor, utan en levande -  liturgisk -  relation till Gud. 
M änniskans djupaste längtan kan bara nå sitt mål i liturgins möte med Gud. 
‘Homo adorans’ -  med hunger och törst efter a tt möta Gud och leva för 
Gud -  måste alltså på nytt finna liturgins väg. En kyrka som i stället för att 
be och fira gudstjänst med människor nästan enbart talar om Gud är enligt 
detta synsätt dömd att misslyckas.” (s. 54)

Det är denna boks särskilda styrka att förf. har satt in sin framställning i 
e tt pastoralt sammanhang. De m enar -  och jag tror med rätta -  a tt endast 
den församling som sätter den söndagliga Högmässan först i församlingsar
betet har överlevnadsmöjligheter för framtiden. A llt arbete måste utgå från 
och återvända till Eukaristin. Prästens viktigaste arbetsuppgift blir att för
bereda söndagens Högmässa tillsammans med dem som är aktiva i den -  
och det bör vara många ty församlingen som helhet är Mässans egentliga cele- 
brant.

Den som inspirerat förf. till denna liturgicentrerade församlingssyn är just 
Alexander Schm em ann. Förf. har tagit upp några grundläggande tem an i 
dennes liturgiska teologi och tilläm pat dem på svenskkyrkliga förhållanden. 
Ä ndå blir en Mässa som Byström-Norrgårds bara delvis e tt arbete som står i 
Schm em annsk-ortodox, liturgisk tradition -  kan det egentligen bli något 
annat?

Recensenten av Mer än ord i O rtodox Tidning, Bengt Pohjanen, är 
mycket entusiastisk över boken och kallar den välskriven, genom tänkt, väl- 
strukturerad och innehållsrik. M en han har synpunkter på förf.:s relation 
till just Schm em ann. Pohjanen skriver:

Författarna av den här boken vet vad de gör och varför. Det här är helt 
enkelt en av de bästa böckerna jag läst på svenska om liturgien. Leif Norr
gård och Jan Byström är gudstjänstens dramaturgiska mästare. Som drama
tiker, lite skådis och dramaturgiskt intresserad blir jag så gripen av boken att 
jag vill använda den som referenslitteratur nästa gång jag arbetar med en 
teateruppsättning, vars idé är realism. M an gör bara rörelser som är me
ningsfulla. M an säger bara ord som betyder något i sammanhanget.

Nu är det så att jag ytterst sällan arbetar med realistisk teater, och realis
tisk-logisk gudstjänst. Jag har nämligen m ött den bysantinska dramaturgien 
och jag har läst Schm em ann. 1 en sekulariserad tid får man antingen för
enkla till ytterlighet och strunta i om det ska var Tonus ferialis eller solem- 
nis -  nästan ingen begriper gudstjänsten ändå -  eller också får man lita på 
a tt gudstjänsten inte bara åskådliggör skeenden utan är dessa. A tt guds
tjänsten blir ontologisk. Gudstjänsten är ingen symbolhandling utan sym
bolen blir verklighet. Så menar Schm em ann. Jag vet inte vilken väg man 
ska välja idag. Problemet med den svenska högkyrkliga gudstjänsten är att 
den varken förenklar eller fördunklar (i positiv mening). Den blir en väl 
genomförd dramaturgi som inte fungerar helt enkelt därför att publiken inte
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förstår vad som händer. O ch den här sortens liturgiska tänkande förutsätter 
förståelse. Schm em anns gudstjänst förutsätter närvaro och öppna sinnen. 
Byström och Norrgård citerar visserligen Schm em ann, men de har inte för- 
stått honom . Därtill är de för romerskt präglade och inspirerade. Jag vill 
dock än en gång säga: det var en fröjd a tt läsa den.

Mer än ord bör inte fattas i något församlingsbibliotek. Den är användbar 
också som uppslagsbok. Den som vill ha synpunkter på olika praktiska frå
gor om den svenska högmässans gestaltning har en rik källa att ösa ur i 
bokens senare del.

En annan bok för församlingsbiblioteket är Nattvardspastoral som är en pas
toralt inriktad handbok för nattvardsfirande. M ålgruppen är präster, kyrko
musiker, kyrkvärdar och frivilliga medarbetare vid firandet. Så mycket nytt 
på sitt område tillför inte Nattvardspastoral, men det kan ändå vara praktiskt 
att just i församlingsbiblioteket ha tillgång till några av de senaste decen
niernas liturgiska erfarenheter i en volym med korta och lättlästa artiklar.

Den pastorala inriktningen är tydlig i bokens femton artiklar. A llt känns 
inte lika angeläget och kvalitetsgraden är skiftande. Den rosa kulören på 
omslaget är en estetisk skamfläck på en så pass bra bok.

I det följande ger jag några prov på innehållet.
Rune Klingert är alltid läsvärd och välformulerad och det gäller också 

hans bidrag ”N attvardens roll och funktion i församlingens liv”. H an vän
der sig mot en teologi som delar upp tillvaron i en andlig och en materiell 
del. Hans alternativ till denna ”uppdelningsteologi” är baserad på fyra 
hörnstenar: 1) en radikal skapelsetanke, 2) en genom tänkt frälsningssyn, 3) 
en stark betoning av Andens betydelse och 4) en genom tänkt betoning av 
nattvardens sociala dimension. U tläggningen av dessa fyra delar har tyngd 
och relevans.

Nattvardspastoral är -  som Gunnar Weman påpekar i sitt företal -  tillkom 
men i en tid då nattvarden firas med större frekvens i Svenska kyrkan än på 
mången god dag. Det är glädjande, men överflödet har sina risker, menar 
Carl Henrik Martling i artikeln "Från hrist till överflöd". Allra först beskriver 
M artling nattvardsfirandet i Sverige från medeltiden och reform ationen 
fram till nutid under aspekten brist respektive överflöd på kommunikanter. 
Idag lever vi med e tt överflöd av mässor av olika slag. Det finns pastorala 
riskzoner, m enar M artling, och varnar för ”ovärdigt begående”. ”N oncha
lans och släpphänthet gagnar aldrig Guds rikes tillväxt”, skriver förf. A rti
keln är e tt nyttigt memento.

Ove Wikströms bidrag ”Ritens betydelse” stöder Byström/Norrgårds teser 
när de hävdar att själva liturgin betyder mer än predikanters många ord. 
Wikström visar nämligen genom egna undersökningar att m änniskor tycks 
föredra liturgiska m om ent som innesluter ”fysisk involvering”.

Karl-Gunnar Ellverson ger oss i bokens längsta artikel del av erfarenheter 
och synpunkter på altarbordet, dess dukning, offertoriet mm. Författarens
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sätt att närma sig äm net är klokt. H an ställer in de praktiska frågorna i rätt 
perspektiv, är öppen för flera lösningar och ser sitt ämne ur en synpunkt som 
han häm tat från ”T he Study of Liturgy”: ”Det vi tar emot är inte ett ting 
utan en person, en dynamisk försonare som m öter oss och väntar ett svar 
från den som vill närma sig honom ”.

Anders Björnberg är också pastoralt klok i uppsatsen om utdelande och 
m ottagande. Ett bra exempel på det är hans skrivning kring den s.k. intink- 
tionen (neddoppandet av hostian i vinet). H an yrkar starkt för bibehållan
det av seden att dricka direkt ur kalken men vill se den förenad med möjlig
heten  till en självvald intinktion. Tänkvärt är förslaget till kom m unikanten 
att på vägen tillbaka från altaret tända ett ljus i ljusbäraren för någon -  
detta för att understryka kallelsen att vara en Kristus för sin nästa.

Kyrkomusikern Birgit Lindkvist Markström tar från sin långa erfarenhet 
fram visa synpunkter om mässans musik. Vårt förtroende för högmässan bör 
grundas i övertygelsen om att dess urkyrkliga struktur är den Helige Andes 
verk, skriver hon. Mässans musikaliska ryggrad är därför ordinariet och pro
priet, och dess dynamiska höjdpunkter Laudamus och Sanctus. Om  nöd
vändigheten a tt integrera psalm- och vistexter i högmässans struktur skriver 
hon: ”A tt ta med en psalm enbart för att folk tycker om att sjunga den, utan 
a tt den har någon anknytning till dagens allm änna karaktär, eller predikan, 
är som att lägga in ‘Fritiof och C arm encita’ i H am let”, (s. 116)

SvemErik Brodds stora artikel ”Det överblivna” bör övertyga den mest 
skeptiska om att den allmänkyrkliga praxis som råder i alla stora kyrkor i 
världen bör genomföras också i Sv. kyrkan. Ä m net behandlas lärt och utför
ligt ur historiska, teologiska och ekumeniska synpunkter. A llt talar för att 
allt det som konsekreras på altaret är äm nat att kommuniceras. Av det 
enkla skälet är det nödvändigt att antingen konsumera det som blir över av 
nattvardselem enten efter kom m union eller förvara det. Det förvarade hör 
användas för kommande firningar. A rtikeln ger också goda praktiska anvis
ningar.

Boken avslutas med två artiklar om ”A tt undervisa om nattvarden” av 
Anna-Stina Ellverson och ”Till dess han kommer åter” av Sture Hallbjömer. 
Båda artiklarna känns viktiga, inte minst den sista. Det är bra att den eska- 
tologiska aspekten inte kommit bort i en tid då kyrkan är så terapeutiskt 
och horisontalt orienterad mot omvärlden. A lexander Schm em ann skulle 
ha bejakat detta. Schm em anns särskilda bidrag till den liturgiska rörelsen är 
just att han med sådant eftertryck betonat den eskatologiska aspekten på 
liturgin.

”Den kristendom som förlorat det eskatologiska perspektivet, som slutat 
a tt sträva efter Guds Rike, som slutat vänta på den dag då enligt Kristi ord 
vår förlossning nalkas, har blivit ‘det salt som förlorat sin sälta’ eller ...en 
banal spiritualism”, skriver Schm em anns nekrolog i O rtodox O rientering 
(febr. 84).

Sören Bolander
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WOLSKA, JOANNA
RINGKORS FRÅN GOTLANDS MEDELTID. EN IKONOGRA- 
FISK OCH STILISTISK STUDIE
Stockho lm  1997. 345 s, ISBN 91-628-2255-1

Boken är en  konstvetenskaplig  avhand ling  fram lagd vid S tockholm s u n i
versite t 1997; en  avhand ling  i konstvetenskap  som inneh å lle r lika m ycket 
av teologiskt gods som av konstvetenskaplig t.

W olska förklarar i kap itle t Inledning (s. 11-14) sitt intresse för just G o t
lands ringkors. H on  anser a tt, p.g.a. den  konstnärliga kv a lite ten  och  ikono- 
grafin, de m er än  tjugo m onum en ta la  krucifix som finns på G o tlan d  borde 
tilldra sig e tt större intresse än  vad de h ittills  gjort inom  den  k o n stv e ten 
skapliga forskningen. Därför avser W olska m ed sin avhand ling  a tt i första 
h an d  påvisa de viktigaste prob lem ställn ingarna inom  ikonografin, när det 
gäller ringkorsen, m en också a tt ta  upp de stilistiska frågor som hör sam m an 
m ed ringkorsen. Föredöm ligt nog avslutas in ledn ingen  m ed en  karta  över 
G o tlan d  som visar de olika kyrkorna m ed m edeltida trium fkors m ed ring.

A vhand lingen  börjar efter in ledn ingen  med a tt i kap. 1 (s. 15-17) p resen
tera  m ateria le t och avhand lingens m ålsättn ing . A rbete ts  m ålsä ttn ing  förkla
ras vara ”a tt förtydliga typologiska, ikonografiska o ch  stilistiska problem  sam t 
lösa en  del av dessa” (s. 17). W olska ställer därefter upp tre teser (s. 17):

1. R ingens och korsets detaljform er går tillbaka till fo rnkristen  tid  och är 
betydelsebärande.

2. Ringkrucifix av trium fkorstyp, som under 1200-1400-talen  speciellt om 
huldades på G o tland , förekom  redan  tidigare under 1100-talet i övriga 
S kand inav ien .

3. U r stilistisk synvinkel hävdas a tt en  lokal gotländsk trad itio n  är påvisbar 
under 1200-talet, då m an steg för steg kan följa trium fkorsens med ring 
stilistiska utveckling.

Kap.  II (s. 19-23) tar upp tidigare forskning från af Ugglas avhand ling  1915 
fram  till a rbeten  under 1990-talet. Kap. III (s. 25-33) fastställer och förkla
rar grundläggande begrepp. Kap.  I V  (s. 35-84) kallar W olska för ”G enes och  
betydelse”. D et innehå lle r hl.a. en  h istorisk översikt av u tvecklingen  från 
den  fornkristna konsten  fram till de gotländska trium fkrucifixen med ring.

Kap.  V  (s 87-110) behand lar de grundläggande dogm er och  ikonografiska 
tem ata  som W olska vill se ringkrucifixkorsen som uttryck för. I kap. V I  (s. 
113-141) granskar h o n  sex nam ng ivna krucifix och  belyser deras ikonogra
fiska program , fram för a llt de m est innehållsrika: O ja  och  Fröjel. W olska 
hävdar a tt den  eskatologiska k o m p o n en ten  i alla dessa krucifix är stark t 
fram trädande. Kap.  V I I  (s. 143-251) utgörs av en  stilistisk analys av de 
gotländska ringkrucifixen, där W olska p lacerar Lokrum e och  H ejnum  som 
de äldsta.
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Efter e tt Slutord (s. 253'257) följer Planscher LXII  (s. 260-271) samt en 
Katalog (s. 273-295) över tjugofem Gotlandskyrkor och deras ringkors. Här
efter följer Noter (s. 296-318) som efterföljs av Förkortningar (s. 319) -  vil
ket ej anges i innehållsförteckningen på s. 8 -  och Källor, Litteratur och 
Kataloger (s. 319-334) -  anges enbart som Litteratur i innehållsförteck
ningen -  samt en Zusammenfassung (s. 335-339). Allra sist finner vi Illustra- 
tionshänvisningar (s. 340) och ett Register (s. 341-345). Boken är illustrerad 
med oerhört smakfulla färg- och svartvita bilder.

Väl kommen till Slutord, funderar läsaren över om Wolskas tre ovan
näm nda teser har bekräftats av det material hon  studerat. Alltså, går ring
ens och korsets detaljformer tillbaka till fornkristen tid och är de betydelse
bärande? Wolska tvingas medge: ”Frågan om på vilka vägar detta från Jeru
salem utgående ikonografiska m önster -  votivkorset med ring -  förmedlades 
till G otland, står p.g.a. bristande källmaterial obesvarad”. Därmed blir na
turligtvis tesen om att de är betydelsebärande inte starkare underbyggd. Tes 
num m er två gällde att ringkrucifix av triumfkorstyp förekom tidigare än de 
gotländska från 1200-1400-talen. Här kan Wolska, genom sin hänvisning 
till krucifixet i Vrensted kyrka i Danmark från slutet av 1100-talet, hävda 
tesens riktighet. Den avslutande tredje tesen gällde a tt det fanns en lokal, 
gotländsk tradition, påvisbar under 1200-talet. Wolska m enar att den rika 
förekomsten av ringkors på G otland i förening med att formgivning och 
stilsammanhang kan påvisas med annan gotländsk skulptur ”talar starkt för 
a tt de tillkommit på G otland” (s. 257).

I början nämndes att denna avhandling innehöll lika mycket teologisk 
kunskap som konstvetenskap. Det kan vara en befruktande växelverkan 
mellan dessa två, även om jag inte är helt klar över att det fungerar i detta 
fall. Wolska skriver på s. 17: ”1 detta arbete tas inte hänsyn till den ikonolo- 
giska problem atiken”. Det är synd, eftersom man uppfattar många avsnitt 
som fyllda med teologiskt gods men att detta inte smälts naturligt samman 
till en helgjuten enhet med det konstvetenskapliga innehållet.

Ett exempel, s. 133: Wolska framhåller de rökelsebärande änglarna på 
Eskelhemskrucifixet och lyfter fram rökelsens symboliska betydelse med ex
empel från Gamla och Nya testam entena, kyrkofäderna, Egeria, Ordinis 
Romani, antifoner från 1000-talet och medeltida teologer. Efter allt detta 
uppräknande skriver Wolska, s. 134: ”Med andra ord, änglar med rökelsekar 
framställda på Eskelhemskrucifixet(s) skiva visualiserar deras aktiva delta
gande i firandet av den eukaristiska liturgin”. Kanske det, och kanske inte.

Många av de teologiska avsnitten i avhandlingen får sitt värde som ency- 
klopedisk kunskap, men det känns ofta som hängde de i luften utan orga
nisk förbindelse med den tankegång de skulle illustrera. M an blir tveksam 
till u ttalanden sådana som, s. 141: ”G lorian hos m onum entala gotländska 
krucifix har alltså (m in kursivering) teologisk innebörd som ljusutstrålande 
Kristi gudomliga natur”. Det skulle kännas lättare a tt smälta om man hade 
fått läsa skulle därför kunna ha eller kan tolkas som.
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D et är in te  underlig t om  det i en  så faktaspäckad avhand ling  finns fel som 
in te  ens h ar upptäckts och  rä tta ts  till i E rrata e t corrigenda. Låt mig dock 
bara n äm n a ett. På s. 38 dateras S jonhem spisc inan  till bö rjan  av 1100-talet, 
m en på s. 41 i tex ten  till fig. 14 anges 1100-talets slut.

E tt ytterligare påpekande m å tillåtas i en  kortfa ttad  recension som 
denna. På s. 37 skriver W olska om  ”E dik tet i M ilano  från år 313 utfärdat av 
kejsar K onstan tin  den  store ...”. N u  kan  m an i N ationa lencyk loped in  läsa 
a tt det s.k. ”M ilan o ed ik te t” faktisk t var e tt  av kejsar L icinius år 312 utfärdat 
ed ik t för den  östra rikshalvan.

D etta  är en  m ycket lärd avhandling , som v ittn a r  om  W olskas stora belä
sen h e t -  och  det bör in te  avskräcka från flera försök i d en n a  rik tn ing , även 
om  m an saknar en  in tegrering  av det teologiska och  det konstvetenskapliga 
betrak te lsesä ttet. K onstvetenskapen  kan  berikas genom  d en n a  tv ä rv e ten 
skapliga satsning, m en då m åste m an gå från ikonografi till ikonologi.

Lars Djerf

ÅKESSON, LYNN
MELLAN LEVANDE OCH DÖDA -  FÖRESTÄLLNINGAR OM 
KROPP OCH RITUAL
N atu r och Kultur, S tockho lm  1997, 208 s, ISBN 91-27-06777-7

Inom  forskningsprojektet Kroppens förvandlingar h ar Lynn Ä kesson på e t
nologers vis, genom  in terv juer och  fältstudier, undersökt vad den  döda 
kroppen kan  berä tta  om  vår tid. H ennes drivande tes är a tt vi idag står 
inför en  ny och  in tressan t b landn ing  av profan och  religiös ritualisering av 
döden. Ä kesson m enar a tt de t m est fram trädande draget för vår tids ku ltu 
rella värderingar är en  längtan  efter något au ten tisk t och  äkta. Så h ar det 
nog alltid  varit och det är alltså in te  något n y tt fenom en, även  om  Ä kes
son förm odligen h ar rä tt i a tt en  större, ind iv idorien terad  in tim isering 
fram träder i dag.

U tifrån  g rund tanken  a tt närvaron  av en  död kropp innebär en  ku ltu re llt 
förtätad  situation , får läsaren i fyra kapite l följa k roppen  genom  dessa situa
tio n er med början  i den  m edicinska verk ligheten  på P atologen i Lund. V i
dare går kroppens resa genom  de praktiska begravningsarrangem angen till 
kyrkans ritualiserade och  sym boliska värld. K apitel fyra är delvis en  sam 
m anfa ttn ing  av det som beskrivits tidigare, m en nu  m ed en  diskussion i 
re la tion  till döda barn.

In tresset för döden  är sto rt idag, m enar författaren , och  påpekar a tt död 
och  sorg diskuteras flitigt i m edia, handböcker och  i vetenskapliga verk ur
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de mest skiftande perspektiv, samtidigt som döden tycks gömd och glömd. 
”Hur kan något som man talar så mycket om vara gömt och glömt?” (s. 11), 
frågar Åkesson och söker implicit svaret i sina samtal med begravningsen
treprenörer, präster och läkare. Något tydligt svar på frågan hlir det inte, 
men hela tiden lyfts sökandet efter au ten ticite t och äkthet fram. För min 
del undrar jag om det inte också kan vara så a tt m änniskor talar så mycket 
om döden för att kunna kontrollera sin rädsla och sin ångest av a tt inte ha 
en fast livs- eller trosåskådning att spegla livet i. T änk om det är så, att 
forskare och andra människors intresse för döden är e tt sätt a tt söka svar på 
de egna existentiella frågorna. På den tiden, när svaren fanns inom den 
gemensamma kulturella självklarhetens ram, behövde m an inte tala så 
mycket om döden; man tog praktiskt hand om den. N är m änniskan inte 
längre har e tt självklart praktiskt mönster, blir hon vilsen och behöver sätta 
ord på det främmande som då är skrämmande. Om Mellan levande och döda 
läses i detta perspektiv, framträder en klar bild av pluralismens individuali- 
sering, där läsaren får m öjlighet till egna funderingar inför sina egna reak
tioner inför livet och sin egen död, inför alla möjligheter som står tillbuds 
att regissera sin egen eller sina anhörigas begravningar. Boken handlar 
nämligen till stor del om vad m änniskor faktiskt gör då de ställs inför dö
den.

De personer som intervjuas i boken framträder som sympatiska och 
mänskliga, med det gemensamma uppdraget a tt ”göra den avlidna en sista 
tjänst”. Äkesson förmedla deras tankar och kunskaper på e tt m jukt och 
lättläst sätt. Det är som att läsa en roman, inte en tung hok om dödens 
allvar.

Etnologens problem är hennes källor, hennes informanter. A ven om för
fattaren har talat med många inför denna bok, är det särskilt en sjukhus
präst som står för nästan all inform ation i form av direkta citat; samma sak 
gäller begravningsentreprenören. Inför detta faktum måste man fråga sig 
vilken allm ängiltighet dessa personer har. Ä r det inte bara deras egna tan 
kar och erfarenheter som framkommer'’ Författaren är delvis själv m edveten 
om faran och påpekar några gånger att inform anter i Malmö och Lund har 
avvikande åsikter. Jag finner ofta hos etnologer en oförsiktighet med gene
ralisering av inform ation samt en tendens att lita på tidningsartiklar. Ett 
exempel, där en delvis felaktig slutsats har dragits därför a tt författaren bara 
läst en artikel i Sydsvenska Dagbladet, handlar om en organist som inte 
ville vara med om att I am sailing skulle spelas på CD, medan prästen god
kände detta. Enligt författaren gav D om kapitlet "prästen rätt med motive- 
ringen att prästen är den som har huvudansvaret även för begravningsgudstjäns
tens musik" (s. 88). G år man till Lunds Domkapitels beslut, finner man att 
det inte explicit handlar om begravningsmusiken utan om att prästen har 
ansvar för hela gudstjänsten efter samråd med organisten, samt a tt Lunds 
Domkapitel behandlar frågan som en arbetsrättslig fråga och m enar a tt or
ganisten har en skyldighet a tt tjänstgöra, men inte själv kan åläggas att
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spela ett stycke som han/hon finner olämpligt. Kyrkomusikern ansvarar 
bara för det han/hon själv gör och prästen för att det som sker under riten 
inte strider mot Svenska kyrkans tro och lära. Av detta kan man inte auto
matiskt påstå att prästen har ett huvudansvar för begravningsmusiken. 
Dessutom är det den kyrkliga arbetsledaren som skall ordna organistvikarie 
vid sjukdom, inte begravningsbyrån såsom det påstås (s. 63). Det kan tyckas 
vara en detalj, men det finns många ”detaljer” i boken där en informants 
uppgifter tas för sanningen. Ytterligare en är a tt författaren, när det hänv i
sas till en undersökning om ”änkesyner”, dvs. a tt anhöriga tycker sig se, 
höra och tala med sina döda, inte hänvisar till undersökningen utan till ett 
referat i Sydsvenska Dagbladet.

N är det handlar om organister, kan jag inte låta bli a tt återge ett direkt 
citat från en begravningsentreprenör som med all önskvärd tydlighet visar 
hur han ser på denna yrkesgrupp:

Om  de [anhöriga] vill ha någon speciell orgelmusik, där kan vi vara med och föreslå. 
Våren av Grieg till exempel, eller någon annan som vi tycker passar. Eller Pastoralsvi
ten av Lars-Erik Larsson, m ycket fint. Vi kan ju  organisterna också. Då vet vi vem som  
är lämplig att spela just Pastoralsviten så vi inte får en som sitter och hackar sönder den. 
(s. 69).

Jag kan bara hoppas att den entreprenören inte är representativ för sin 
kår -  och säkert har han sina älsklingspräster också. Det är bra att författa
ren lyfter fram verkligheten, även om den inte alltid är representativ.

När författaren tar upp Organtransplantation (s. 116), jämför hon den 
med gamla tiders föreställningar om att den dödas fertila och reproduktiva 
förmåga överförs till de levande, alltså att livskraften överförs till någon 
annan. A tt tala om detta medicinska fenomen, som transplantation av or
gan är, som magisk kraftöverföring känns för mig som en grov överinterpre
tation.

Ett intressant avsnitt handlar om kyrkogården och den starkt växande 
företeelsen a tt m änniskor vill flytta med sina döda anhöriga när de flyttar 
till nya orter. Visst är det e tt problem att gravsätta någon på en ort där 
vederbörande bara bodde en kort tid under sitt liv, kanske långt från sin 
hembygd. Den geografiskt rörliga människan blir nu rörlig även efter döden. 
Svensk begravningslag är mycket restriktiv när det gäller tillstånd att flytta 
döda; i princip är det omöjligt -  och bara i mycket speciella fall kan det bli 
tillåtet. I princip gäller alltid gravfriden. Det är bra att författaren ger u t
rymme åt detta, för det är e tt växande problem för de stora kyrkoförvalt- 
ningarna som kan ha ett till två sådana ärenden i veckan.

I sista kapitlet ger författaren en bra beskrivning av den svåra problem a
tiken kring ett litet barns död. Här får vi m öta utvecklingen, från nedtys- 
tandets filosofi och tvånget a tt glömma så snabbt som möjligt, till m innenas 
filosofi med uppm untran att göra så mycket som möjligt under den korta tid 
barnet fick ha på jorden. U tvecklingen känns som en skön realism där både

TRO & TANKE 1998:6 191



mor och far blir viktiga i förhållande det döda barnet. Författaren noterar 
även det svåra förhållandet m ellan abort och missfall och den sorg som 
finns då; e tt starkt kapitel som ger anledning till mycket reflektion.

Sammanfattningsvis bör Mellan levande och döda läsas av den som på n å 
got sätt i sitt arbete eller privat kommer i kontakt med frågor som rör död 
och begravning. Här framträder en bild av hur traditionen ändras, samt de 
viktigaste dragen i vår tids kulturella värderingar.

Jan-Olof A  ggedal
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Laurentius Petri Sällskapet 
för Svenskt Gudstjänstliv

VERKSAM HETSBERÄTTELSE för åt 1997

Sällskapets styrelse utgjordes år 1997 av kom m inister Sören Bolander, G ö
teborg, ordförande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordförande; musik
direktör G un Palmqvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari 
Johansson, Sävare, kassaförvaltare; musikdirektör Peter W allin, Helsing
borg, och musikdirektör Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektör, teol. och fil.kand. G ud
run Zethelius, Västerlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektör 
Birgit Lindkvist Markström, Knivsta, och teol.dr. N ils-Henrik Nilsson, 
Solna.

Styrelsesammanträden ägde rum den 28/8 och den 11/10.
Sällskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1997 till 210. 
Nyutgivningen av Den svenska tidegärden med Det svenska antifonalet har 

under året fullbordats i och med att tredje delen, M iddagsbön för veckoda
garna och för kyrkoåret, utkom m it på Verbum.

Redaktör för årsboken Svenskt Gudstjänstliv har varit professor Sven-Erik 
Brodd, Uppsala. Ärgång 72/1997 hade rubriken Söndagen som påskdag.

Göteborg och Oskarshamn i september 1998

Sören Bolander G un Palmqvist
ordförande sekreterare
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3 /1 9 9 5  Västerländsk humanism och kristen etik -  hållbar grund för samhällsmoralen?

(In terna tionella  frågor)
4 /1 9 9 5  Två kyrkor i familjen. R apport från  en  interv juundersökning om  b lan d äk ten 

skap (Svenska kyrkan-K atolska kyrkan i Sverige) v in tern -våren  1993/94- (Kyrka 
och sam hälle)

5 /1 9 9 5  Spånor från det teologiska verkstadsgolvet. Föreläsningsserie vid Svenska kyr
kans forskningsråd, våren 1995 (Kyrka och sam hälle)

6 /1 9 9 5  M änskligt förnuft och kristen tro av G ert N ilsson (Kyrka och sam hälle)
7 /1995  Fundamentalism -  mekanismer och konsekvenser (In terna tionella  frågor)

1 /1996  Gudstjänst- och andaktsbesök i Stor-Stockholm  ett veckoslut i november
1995 av M argareta Skog. Gudstjänst- och andaktsbesök i Jönköpings kommun 
ett veckoslut i november 1995 samt i femårsperspektiv av G öran  Äberg. A nta
let medlemmar i valda samfund 1 9 7 5 -1 9 9 5  av M argareta Skog (Kyrka och 
sam hälle)

2 /1 9 9 6  Kyrkligt ledarskap inför 2000-ta let -  om prästens yrkesroll och religiöst ledar
skap (Kyrka och sam hälle)



3 /1 9 9 6  Religionernas roll i krisen på Balkan -  är försoning möjlig? (In ternationella  
frågor)

4 /1 9 9 6  Heligt och profant -  ekum enisk samsyn (T ro förr och nu)

1 /1997 En folkrörelse med många röster. En studie av Svenska kyrkans körverksarrhet
av Jonas B rom ander

2 /1 9 9 8  Kvinnligt, manligt, mänskligt. En offentlig utfrågning kring m änniskosyn och 
gudsuppfattning 27-31 oktober 1997 (Svenska kyrkans teologiska kom m itté)

Svenska kyrkans församlingsnämnd (1 9 9 8 )
M IT T  I FÖ R SA M L IN G E N  
1998:1 Kultur 98
1998:2 In terna tionella  grupper -  tillsam m ans kan vi mer
1998:3  A genda -  sociala prioriteringar
1998:4  Hela världen ber -  gudstjänstm aterial från den världsvida kyrkan
1998:5  Bibelbruk i brokig blandning
1998:6  Vägval nu!

Svenska kyrkans centralstyrelse
Svenska kyrkans ekum eniska arbete -  R ik tlin jer antagna av centralstyrelsen  och biskops
m ötet
T he Church of Sweden in Brief -  D epartm ent for Theology and Ecum enical Affairs -95 
Die Schwedische Kirche im Überblick -  A bteilung  für T heologie und Ö kum ene -93 
L’Eglise de Suéde -  un aper^u -  D épartem ent T héologie et O ecum énism e 
Programförklaring 1 9 9 6 -1 9 9 8 . Svenska kyrkans gem ensam m a arbete på nationell nivå. 
1996
En utjämning måste ske. Ö ppet brev till regeringen från Svenska kyrkans centralstyrelse om 
utvecklingssam arbete och den sociala och ekonom iska u tvecklingen. 1996 
Svenska kyrkans riksorganisation. Å rsredovisning för 1996

Biskopsmötet
Omhändertagande av foster -  E tt brev från Svenska kyrkans biskopar till m edarbetarna i 
Sjukhuskyrkan och försam lingsprästerna
Biskop, präst och diakon i Svenska kyrkan. E tt brev från Svenska kyrkans biskopar om 
kyrkans äm bete
De kyrkliga handlingarna i mötet med invandrare. E tt pastoralt brev från Svenska kyrlans 
biskopar
Rika och fattiga. E tt brev från Svenska kyrkans biskopar om rättfärd ighet och  m oral i global 
ekonomi
Att bli präst i Svenska kyrkan. Biskopsm ötet i sam verkan med Svenska kyrkans utlild- 
ningsnäm nd.
Ord från Gud. O m  den gudomliga uppenbarelsen i kyrkans tro  och liv 

Svenska kyrkans utredningar (1 9 9 8 )
1998:1 Förslag till kyrkoordningen -  huvudbetänkande från utredningen om Sverska

kyrkans framtida organisation
1998:2 Bekännelse, gudstjänst, kyrkomöte
1993:3 Arbetet på olika kyrkliga nivåer
1998:4 Val, indelning, kykobokföring, arkiv
1998:5 Personal, tillsyn, överklagande
1998:6 Ekonomi och egendom
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Svenskt G udstjänstliv 1998‘har temat begravningen. Det spänner över 
vida fä lt, men har d irekt anknytn ing t i l l  den svenska kontexten, som 
är präglad av en inre sekularisering av det kyrkliga live t, där bristen på 
klassisk, kristen trosuppfattning supplieras av nya idéer, somliga med 
vag anknytn ing  t i l l  den tro  som kyrkorna gör anspråk på a tt företräda.
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