Genus, gudstjianst och ett nytt millennium
— frdgor om helhet och fornyelse

Av Karin Sporre

BILDER SOM FORMAR BARA?

Hosten 1999 — en mor ber med sitt barn. Likt andra kvillar funderar modern
éver bonerna, bonernas sprik och barnet. Hon funderar 6éver bilderna av
Gud som viixer fram inom bamet utifrdin bénemna — skall de form& bira
dottern genom livet? Sirskilt funderar hon éver metaforerna Herre, Fader,
Son och det ensidiga benamnandet av Gud med ”han” och "honom”. Vad
formedlar de till en ung minniska pa troskeln till hennes kvinnoliv och ett
nytt millennium? Kommer bilderna att bira? Kommer forestillningarna en
dag att rimna? Modern funderar kritiskt provande och med oro. Slutligen
trostar hon sig med att barnet senare i livet kanske 4nd& kommer att minnas
kroppsvirmen frin forildrarna, tryggheten och tilliten i bonedgonblicken —
den dag d4 orden blivit for begrénsade och forestillningarna inadekvata.

UTGANGSPUNKTER

I en essi frdn 1990 diskuterar Daphne Hampson, en teolog frén Storbritan-
nien, kritiskt frégor kring utformningen av kristen trosdskddning, kristnas
forhallande till sin texturkund och dess centrala symbolsystem. Essidn bar
titeln On Being All of a Piece/At Peace.! ”Att vara i ett stycke/till freds”;
ungefir sa kan titeln dversittas. | den hir artikeln har jag valt att utgd frén
Hampsons etiska diskussion i den nimnda essin och till den knyta stoff ur
aktuell svensk och internationell feministisk forskning kring besliktade fra-
gor. Detta for att belysa hur genus och gudstjénst kritiskt och konstruktivt
kan diskuteras. Min diskussion kommer ddrmed att behandla frigor kring
hur kén-genus uttrycks i liturgiska sammanhang dér gudstjinst givetvis dr

! Hampson, Daphne, ”On Being All of a Piece/At Peace”, i Women's Voices. Essays in Contem-
porary Feminist Theology, red. Teresa Elwes, Marshall Pickering, London, 1992. Texten bygger p&
ett foredrag héllet i december 1990. For ett mer omfattande arbete av Hampson, se Theology and
Feminism, Blackwell, Oxford, 1990. Hampson har valt att lamna kristen tro och betecknar sig
numera som postkristen.
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centralt. Min diskussion kommer inte att besvara mer praktiska frigor som
t.ex. hur gudsbild bér uttryckas i férkunnelse eller liturgi for att svara mot
dagsaktuell genusforskning. Jag kommer didremot att stilla mer grundlig-
gande och bakomliggande frigor, foretridesvis ur ett etiskt perspektiv, for
den praxis dir gudstjénster sondag efter séndag utformas.

Mitt val av utgdngspunkt i Hampsons text kan givetvis diskuteras. Jag
menar att Hampson i sin artikel med en sirskild tydlighet och pregnans
stiller en etisk princip om jimlikhet mellan kénen i kontrast mot patriar-
kala tendenser inom kristen tradition. I samtiden omfattas en princip om
jamlikhet — lik den Hampson utgér ifrdn — av manga ménniskor, s&vil inom
som utom kristen tradition. Detta gér att Hampsons diskussion kan sigas ha
stor relevans. Vidare 4r det min uppfattning att Hampsons tendens att ge-
nomg&ende knyta sin diskussion till frigor om integritet, och dirmed upple-
velser av helhet, utgér en delvis annorlunda ansats 4n t.ex. en om jim-
stilldhet som en rittvisefriga.” Denna Hampsons ansats kan svara mot sé-
vil kvinnors som miins faktiska upplevelser av helhet respektive brustenhet
infér olika utformningar av kristen tro.

KORT OM TERMINOLOGI

Forst, och mycket kortfattat, tvd terminologiska frigor. Jag anvinder ter-
merna feministisk och genus. Med feminism och feministisk teori menar jag
strivanden som syftar till rittvisa mellan kvinnor och min, dven om det
sedan bade p4 ett teoretiskt och praktiskt plan &r svart att entydigt precisera
vad riittvisa innebir. Vidare skiljer man inom genusteori oftast mellan kén
och genus. Kén som term refererar di foretradesvis till biologiskt kén. Ge-
nus syftar p4 att minniskor i olika kulturer tillskriver kvinnor och min mer
eller mindre olika sociala-kulturella roller, beteenden och praktiker. Dessa
institutionaliseras som férestillningar som sedan ppet eller dolt foreskrivs,
upprepas och si terskapas, dvs. de har strukturell karaktir. Materiell grund
for forestidllningarna #r att méanniskor har olika utformning av kénsorga-
nen; det som kallas biologiskt kon. Aven heterosexualitet som méonster fér
minsklig samlevnad anses pdverka genusformeringen. De samhiilleliga och
kulturella gestaltningar som genus utgdr och deras legitimering i filosofiska
och livsiskddningsmissiga tankesystem, har under de senaste &rtiondena
studerats och kritiskt granskats, vilket har lett till omfattande teoriutveck-
ling just ifrdga om det som kan kallas genus- eller genderteori. Dessa teorier,
eller teoretikerna, kallas ibland feministiska.3

2 Min poiing hir #r inte att forklara rittviseaspekter som oviktiga. Snarare ser jag det s& att
Hampsons tal om helhet och integritet pd ett bakomliggande plan hér samman med rittvisa.
Nirvaro av oréttvisor innebdr t.ex. att mianniskors kinsla for ritt krinks och brustenhet erfars,
dvs. frAnvaro av helhet blir fallet. I mitt eget avhandlingsarbete reflekteras en liknande diskussion
bl.a. i ett koreanskt begrepp han, se Sporre, Karin, Férst ndr vi fdr ansikten — ett flerkulturellt samtal
om feminism, etik och teologi, Atlas, Stockholm, 1999, s 264-269, 280— 285 och 311-318.
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JAMLIKHET - ETT GRUNDBEGREPP

Daphne Hampson utgér i sin essi frin equality, jamlikhet, som en grundlig-
gande norm, s8 grundliggande att Hampson menar att den inte behover
argumenteras fér. Den utgér ett a priori och omfattas dartill av m&nga min-
niskor i den visterlindska kulturkretsen. I utformningen av en religion bér
jamlikhet vara ndgot som betraktas som efterstrivansviirt. Som jag redan
noterat, har Hampson valt att lamna kristen tro utifrdn dess patriarkala
utformning, vilket #r ett relativt ovanligt stillningstagande bland feminis-
tiska teologer. DA jag viljer att arbeta utifrdn Hampsons text har, ar det
utifrdn den tydlighet som finns i argumentationen, dess allméinna relevans
och Hampsons férbindande av jamlikhet med integritet och helhet, vilket
jag redan nidmnt. Det kan vara viktigt att initialt notera att Hampsons still-
ningstagande till kristen tro gor att hon applicerar en etisk norm som hon
uppfattar som varande utanfor kristen tro i sin utvirdering av den. Detta
bygger givetvis p4 att hon bedémt det vara oméijligt att grunda en jamlik
forstéelse av konens relationer inom kristen tro. I detta spelar allts Hamp-
sons virdering av kristen tro in. Andra feministiska teologer ser annorlunda
pa detta, vilket kommer att framg4 lingre fram i artikeln; denna anmiirk-
ning for att férklara varfér Hampson ser det nodvindigt att utifrdn rikta
denna norm mot kristen tro. Nu till hennes text.

Den aspekt av begreppet equality som Hampson framforallt driver #r lika
representation.* For att jamlikhet skall kunna siigas vara for handen, krivs
representation av sdvil kvinnor som min. Hampson applicerar detta sitt
krav i sin prévning av kristen tro. P4 den symboliska nivan, ifriga om guds-
forestillning, finner Hampson att lika representation mellan kvinnor och
méin inte dr f6r handen. Gud bendmns foretridesvis med metaforer som hor
samman med mins sociala-kulturella roller och praktiker. I den kristna tex-
turkunden finner Hampson dirtill en markant stérre andel mén 4n kvinnor.
De senare ér mycket fi och férhéllandevis stereotypt skildrade. Vidare hiv-
dar Hampson att det som férknippas med att vara man i samma texter 4r det
som dr gott, kraftfullt och har foretride. Det som diremot beskrivs som
varande kvinnligt eller har med kvinnor att gora, 4r det som 4r benéget for
synd, dr svagt, sekundirt och ligre virderat. De forestillningar som under-

3 Mina bestamningar ovan av feminism, kén och genus 4r mycket kortfartade. Jag diskuterar dessa
termer mer utforligt i kapitel 2 i min avhandling, se Sporre 1999, s. 55-103. For ytterligare en
bestimning av feminism, se Anne-Louise Eriksson, Kvinnor talar om Jesus. En bok om feministisk
kristologisk praxis, Nya Doxa, Nora, 1999, s. 28. For en oversikt over diskussionen om kén och
genus, se ocksd Toril Moi, Vad dr en kvinna? Kén och genus i feministisk teori, Res Publica, nr 35/36,
1997, s. 71-158. Hiir i texten anvinder jag genus och kén som beskrivet ovan. Dirtill skriver jag
kén-genus di det ror sig om en mer komplex sammanvigning av socialt-kulturellt kén och biolo-
giskt kon inkluderande forestillningar om dem.

* Hampson anvinder det engelska begreppet representation, vilket har bredare innebérder én det
svenska representation. Jag anvinder likvil detta svenska ord #ven om det inte har lika minga
facetter som det engelska. Det engelska ordet kan i sig rymma ett flertal innebérder och samtidigt
hilla dem samman i ett begrepp. Jag gér detsamma pi svenska, sven om det pressar svenskans
sprakbruk ngot.
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bygger dessa texter reflekterar alltsd inte jimlikhet mellan kvinnor och mén
i sittet att konstruera forstielsen av respektive genus. Utéver detta har
kvinnor och min i samtiden inte alls samma mojligheter ifriga om att fung-
era som foretradare for den kristna religionen.’

Sammanfattningsvis dr kvinnor inom kristendom inte jimlikt represen-
terade, vilket Hampson allts3 kriver av den religion hon vill tillhéra. Vi-
dare menar hon att ojamlik representation bekriftar, konfirmerar och vida-
refoér en motsvarande ojamlik virldsbild, som alltsd ges sakral legitimitet
genom kristen tro. Att anamma en sidan religion, menar Hampson, 4r en
omdjlig vig till Gud. Fér egen del har Hampson inte limnat sokandet efter
en Gud, men hon menar att den kristna trons kontext dr alltfér patriarkal
for att en kvinna skall kunna finna Gud dér.

Hampson forbinder dartill jamlikhet med integritet. Jamlikhet, menar
hon, star grundliggande for ett lika virderande av varje ménniska och res-
pekt for hennes integritet. I en religion i vilken jimlikhet rddde, skulle det
dirfor, enligt Hampson, inte kunna tillitas att ett koén 6verordnades ett
annat, d4 somliga minniskor diarigenom kommer att virderas mer 4n andra.
For att fortydliga: genom wirdesystemet i en jamlik religion skulle enskilda
personer inte kunna erfara sitt eget viirde underminerat eller kéinna sig ex-
kluderade. Sjilvklart skulle inte heller motsatsen — att {4 sitt virde "dver-
viirderat”, virderat hogre dn ndgon annans — vara méjligt. PA denna cent-
rala punkt dr det som Hampsons intressanta diskussion om helhet knyter an
till den 6vriga diskussionen. Foér att en kvinna skall kunna kénna sig hel,
krivs att den religion hon utdvar inte tillskriver henne ligre virde pa grund
av hennes kén. Den kan inte underordna kénet under ett annat eller exklu-
dera det fr&n den symboliska representationen av det gudomliga. S8 knyts
allts& hos Hampson upplevelser av helhet och av bevarad integritet sam-
man med jamlikhet.®

Hampsons argumentation kan nu kortfattat summeras s8, att hon menar
att ojamlikhet férekommer i kristen praxis och larotradition. Det sker i
larotraditionen, da kvinnor eller kvinnokon exkluderas frin den symboliska
representationen av det gudomliga och dessutom nedvirderas i texturkun-
den. Dirtill sker detta #ven i praxis, d& kvinnor inte till&ts vara eller inte &r
jamlikt representerade som foretradare for kristna kyrkor.

En av frigorna som uppstér som en f6ljd av Hampsons diskussion, dr vad
det betyder for upplevelser av helhet, av bevarad integritet for utévare av
kristendom, om/nir den rymmer patriarkala uttryckssitt som nedvirderar
kvinnor. Frigan om nirvaron av patriarkala forestillningar blir onekligen

5 Hampsons kritik dr ingalunda specifik for henne, utan ér snarast att beteckna som allmingods
bland feministiska teologer. Se t.ex. Elisabeth Johnssons uppmirksammade och av manga upp-
skattade She Who Is. The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, Crossroads, New York,
1993.

6 Hampson forbinder i sin artikel integritet ocks& med autonomi och sanning, vilket jag inte

behandlar hir. Se Hampson, 1992, s. 137-144.
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central. Kommer unga flickors bilder av Gud att hlla for ett religiost vuxenliv
inom kristen tradition i en samtid som med kraft bejakar kvinnors lika virde?
Frigan stiills med specifik skiirpa efter ett sekel dir kvinnors samhilleliga
emancipation dgt rum i Sverige och annorstides och dir Sverige utgor ett
av de samhillen dir jamstilldhet ndtt ndgot langre. Ave\n om jamstilldhet
hiéir har ndtt en bit pd vig och ménga frgor likvil dterstdr, s8 stills frigorna
i relation till kristen tros eller andra religioners patriarkala utformning med
den sirskilda skirpa som just den lingtgdngna jamstilldheten aktualiserar.
Vad betyder allts& en diskussion som Hampsons ovan fér utformningen av
gudstjinstliv i ett nytt millennium? Kan ett religiost sprak utformas som ger
forutsittningar for allas helhet? Ar det som star pa spel helhet for kvinnor,
men ocksd f6r mén: fér de méinniskor for vilka jamlikhet mellan kénen — ja,
mellan ménniskor 6verhuvudtaget — dr ett oeftergivligt etiskt krav?

SVENSK-KYRKLIGT GUDSTJANSTSPRAK, ANNO 1986

[ The Meaning of Gender in Theology. Problems and Possibilities, analyserar
Anne-Louise Eriksson ordningen fér Svenska kyrkans hégmissa ur Den
svenska kyrkohandboken som utkom 1986.7 Fokus for Erikssons analys ar
konstruktionen av genus i texterna som ingdr i den officiella ordningen for
hégmiissan. Hur betecknas det gudomliga i relation till beskrivningar av
kvinna och man? Ar det s3 att en virdeladdad hierarki konstrueras mellan
kvinnor och mén, dir kvinnors kén-genus underordnas méns och detta ges
religios legitimitet genom ordningen fér hogmaéssan?
Eriksson sammanfattar:

Summarizing, we could say that the divine in the agenda is assigned masculine
gender, while humans are implicitly assigned feminine gender. Furthermore, the
text tells us that as the divine is superior to human, so male/masculine is superior
to female/feminine. The ritual as a bodily activity confirms the same pattern.
The divine (and masculine) holds the subject position, while the human (and
feminine) becomes the object. This is theology transmitted in the ritual. But also
a meaning of gender is transmitted. Masculinity is compatible with the divine
and the subject position, and femininity with human and the object position.®

Eriksson finner allts8 i ordningen fér hogmassan for Svenska kyrkan att det
gudstjanstsprdk som anvinds tilldelar det gudomliga manligt genus. I tex-
terna finns ocks& en parallellitet mellan hur det gudomliga éverordnas det
minskliga och hur méns kén éverordnas kvinnors. Vidare férbinds miéins
genus och det gudomliga med att vara subjekt, medan det minskliga och
kvinnor férbinds med att vara objekt, icke-agent.

7 Eriksson, Anne-Louise, The Meaning of Gender in Theology, Problems and Possibilities, Acta Uni-
versitatis Upsaliensis, Uppsala Women Studies, A. Women in Religion: 6, Uppsala, 1995, kap. 4
och 5.

8 Eriksson 1995, s. 85.
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Alltsd, Hampsons kritik av kristen tradition fér att ha en ojamlik repre-
sentation ifrdga om kon-genus i utformandet av t.ex. den symboliska guds-
forestillningen, 4r giltig for hur den gestaltas i de texter Eriksson behandlar.
Svenskkyrkligt gudstjianstsprak i den mycket centrala hgmaissotexten av
argdng 1986, som idag praktiseras i vért land, ger en bild av kén-genus, dér
méins kén uppvirderas och éverordnas kvinnors. Texterna héller inte métt-
tet for Hampsons krav p4 lika representation.

I Hampsons diskussion kan olika arenor urskiljas. Hon diskuterar sitt
krav pd lika representation i relation till kristendomens texturkund, Bi-
beln, i relation till de symboliska forestillningarna om det gudomliga samt
i konkret representation av religionen i foretridare som prister och kyrko-
ledare.

Erikssons analys ovan ror utformningen av liturgiska texter som stiandigt
omformuleras frén tid till tid. Hon analyserar alltsé inte Bibeln, dess texter
och deras innebérder. Eriksson belyser allts& utformningen av den symbo-
liska forstdelsen av det gudomliga och hur den gestaltas i relation till de
forstielser av kon-genus som reflekteras i dessa samtida liturgiska texter.
Dessa forstielser ér inte jamlika; mins kon och genus dverordnas kvinnors.
Samtidigt kan det, som jag forstér det, ses som en av Erikssons poiinger med
att viilja samtida liturgiska texter, att de kunde ha utformats annorlunda. [ dessa
kunde kyrkor stilla sig friare till en sedan linge kanoniserad text och knyta
forstdelsen av det gudomliga till en jamlik forstielse av kon-genus. Ifrdga om
utformning av kristen trostolkning finns olika arenor: samtida liturgiska
texter med béner m.m. for gudstjinstbruk, sdnger, psalmer, texter ur den
gamla texturkunden Bibeln och symboliska férestillningar om det gudom-
liga. De sistnimnda omformas och nyskapas i varje tid i en dialog med hur
de finns reflekterade, traderade och utlagda i Bibeln och den kristna kyrkans
ldrotradition. Poingen med resonemanget ovan ér att exemplen kan ses som
olika arenor utifrn vilka olika diskussioner kan féras om hur kvinnors och
miins kén-genus representeras och skulle kunna representeras.

NYA BILDER OCH SYNSATT?

De senaste &rtiondena har nigra svenska textsamlingar kommit ut, som
pekar bort fr&n en solitt patriarkal forstielse av kristen tro. De ger prévande
uttryck for trostolkningar som mer jamlikt forstir relationerna mellan kon-
genus och det gudomliga. Jag begrinsar mig hir till svenskt material och
kristen tradition och vill d4 ndmna textsamlingar som Halva himlen dr vir,’

Oppna din mun... Kvinnor predikar,'° Postilla. 49 kvinnor predikar,'t Gud, niir

9 Bardh, Ulla, ml. red, Halva himlen ér vdr, Gummessons, Stockholm, 1979.

19 Bardh, Ulla och Lundberg, Lars-Ake, m.fl. red, Oppna din mun... Kvinnor predikar, Skeab Tryck-
mans, Stockholm, 1981.

1 Brunne, Eva, m.fl. red, Postilla. 49 kvmnor predikar, Verbum, Stockholm, 1990.
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du andas,? samt Mdnga réster, mdnga rum — ldsestycken frdn host till host.'3
Inte att forglémma 4r heller de mer akademiskt genomarbetade bockerna
Kan vi tro pd Gud Fader?,'* Sofia — den wishet vi forkunnar'® och Kvinnor talar
om Jesus. En bok om feministisk kristologisk praxis.'® Inom det mer skonlitte-
rara omradet utgor Elisabeth Hermodssons texter ett sérskilt bidrag.!'” Samt-
liga dessa texter kan ses som exempel pa nyansatser dir en mer jimlik for-
stdelse av kon-genus ges auktoritet i forstielsen av det gudomliga m.fl. fré-
gor inom kristen tro.

Det intressanta i flera av textsamlingarna &r det intresse som omger det
vardagliga. De ger utrymme for beriittelser om moten med det gudomliga
mitt i vardagen. Intressant att iaktta 4r ocks& den auktoritet textforfattarna
tar sig och ger andra i sjilvstindiga tolkningar av kristen tro. Den gudsbild
som tonar fram #r dessutom en Gud som #r nira i utsatthet och prévning.
Texterna innehiller ocksd boner om helhet.!® De mer akademiskt oriente-
rade béckerna ovan (som utgdr ndgra exempel, fler kunde ha nidmnts) &r
dartill utmarkta exempel pa en serits brottning med kristen tro, dess forut-
sittningar och aktuella utformning utifrén olika perspektiv inom genus-
forskning.

I Elisabeth Hermodssons texter ér nya bilder av Gud nirvarande, tex. i
den intensiva, kraftfulla och férunderliga dikten/bdnen Ingen man har dnnu
forlossat virlden, av vilken jag &terger en mycket kort del:

makt, o stora varelse av ljus

bortom allt mérker

se pA min trétthet med dina strilande 6gon
forvandla min trotthet till dverméttan hilsa
min sjuka dag min sjuka hud min sjuka ande
forvandla allt

o stora varelse av ljus

sakta kommer du

som morgonens vind i sommarléven

har ingen makt

12 Bardh, Ulla och Lévestam, Christina, Gud néir du andas, Verbum, Stockholm, 1995.

3 Malmgren, Lena & 30 vinner, Mdnga réster, mdnga rum — lasestycken frdn host dll host, Arcus,
Lund, 1997.

14 Stenstrém, Hanna, Kan vi tro pd Gud Fader?, TRO & TANKE 1992:8, Svenska kyrkans forsk-
ningsrad, 1992.

15 Edgardh Beckman, Ninna, Sofia — den vishet vi forkunnar, TRO & TANKE 1996:2, Svenska
kyrkans forskningsrad, 1996.

16 Eriksson, Anne-Louise, Kvinnor talar om Jesus. En bok om feministisk kristologisk praxis, Nya
Doxa, Nora, 1999.

17 Av Elisabeth Hermodssons manga publicerade texter vill jag namna Vad gor vi med sommaren
kamrater?, 1973, Ord i kvinnotid, 1979, Gor dig synlig, 1980, och Stenar, skéirvor, skikt av jord,
1985. Bilderna av Gud i Hermodssons texter har, menar jag, férunderligt djup och en ovanlig
mangfald.

18 For exempel pi att ge sig och andra auktoritet, se Malmgren 1997, s. 189, bilder av Gud som
nira i utsatthet och provning, se Bardh och Lovestam, 1995, s. 47f, 72-76, samt béner som
uttrycker helhet, t.ex. Malmgren 1997, s. 254.
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men all makt

liksom sommaren

liksom kvinnan

4ger inte makten att férgéra

inte makten att erévra fornekelsen
men makten att erdvra dig sjalv!®

Detta var allts8 ett exempel ur en av Hermodssons texter. De och texter av
andra samt texter ur textsamlingarna ovan, skulle kunna anvindas som pre-
dikoutkast, som uppslag till boner och som textmaterial till nya s&nger. Tex-
terna visar att det skulle g8 att utforma gudstjinstinslag s& att gestaltandet
av det gudomliga, av méinniskors situation, dvs. av kvinnors och mins liv
och tro, ges uttryck som bryter med ojimlika beskrivningar av dem.

D4 jag reflekterat 6ver bockerna och texterna ovan, har det slagit mig att
forfattarna i s hog grad dr kvinnor. Var var bréderna? Vad gjorde de under
samma tid? Hade de limnat kyrkorna? Skrev de inga béner? Skrev de inga
bocker? Skrev de andra bécker? Skrev de inte bécker tillsammans — inga
gemensamma textsamlingar! Liste de dessa bocker? Tog de sig an frigorna?
Har de brottats med Hampsons frdgor? Varfor har det trots allt varit s tyst?
S4 lange, bland s8 manga teologiskt verksamma, b&de kvinnor och mén? Jag
vet att frigorna stiills och funderingarna lever, men vad gors?

I Toni Morrisons bok, Alskade, finns ett avsnitt som jag anser siger nigot
centralt om miénniskor som bérare av visioner. En svart kvinna talar till
andra svarta, till barn, min och kvinnor, och de r&d hon ger formulerar
Morrison p4 féljande sitt:

Hon sa inte 4t dem att reda upp sitt liv eller att g8 och inte synda mer. Hon sa
inte 4t dem att de var jordens saliga, de saktmodiga som skulle besitta jorden eller
de renhjartade som skulle se Gud.

Hon sa att den enda ndd de kunde f3 var den nid de kunde forestilla sig- Och
om de inte sdg den skulle de inte f& den.2°

Ar det s8 att en forandring bort frén patriarkala forst3elser av kristen tro till
andra mer jamlika blir av om, och endast om, kvinnor och min bérjar
forestilla sig kristen tro p& annorlunda sitt? Att de sjilva uttrycker och gor
sig till birare av ndgot nytt?

ETT BEFRIANDE CENTRUM | KRISTEN TRO?
KATIE G. CANNONS ETIK

[ relation till Hampsons mycket negativa och samtidigt allvarliga viirdering
av kristen tro med det ojamlika och patriarkala virdecentrum hon beskriver
—vilket i sin tur Erikssons analys av ett samtida svenskkyrkligt gudstjanstri-

1% Hermodsson, Elisabeth, "Ingen man har dnnu férlossat virlden”, i Halva himlen dr vdr, Bardh
mAl. red, 1979, s. 118-122.
20 Morrison, Toni, Alskade, Trevi Forum, 1988, s. 103.

34 TRO & TANKE 2000:2



tual entydigt bekriftar — méste frigan stillas, hur dessa beskrivningar for-
héller sig till andra framstillningar av kristen tro. For att skapa en sddan
kontrast vill jag som exempel behandla etiken hos den svarta, amerikanska
teologen Katie G. Cannon. Hennes beskrivningar av hur kristen tro tolkats
inom svart, amerikansk, kristen tro kommer jag att teckna kortfattat.?!

I Cannons beskrivningar av teologi och etik framtrider forestillningar
om en Gud som radikalt utmanar hierarkier som virderar ménniskor olika.
P& en symbolisk nivd beskrivs Gud som rittvisa och kirlek. Cannon tar
tydligt stiallning mot att olikheter mellan ménniskor — som hudfirg, klass
och kon — integreras i ideologiska och teologiska virdesystem s& att orittvi-
sor foljer. Vidare vinder hon sig med kraft emot tanken att symboliska
system, att forestillningar om t.ex. en Gud, genom sitt symbolsprék direke
eller indirekt skulle rangordna eller virdera minniskor. Forestillningen om
en Gud och symbolspriket den uttrycks i maste inkludera alla méinniskor,
for att det "gemensamma etiska falt” som alla ménniskor ingér i skall kunna
forverkligas. Uttrycket "ett gemensamt etiskt filt” kommer frdn Cannon
och hor i hennes etik samman med varje ménniskas gudomligt givna virde
och samtidiga delaktighet i en gemensam minsklighet. Detta gemensamma
falt kan inte bortses ifrdn i en utformning av autentisk kristen tro.?

I Cannons beskrivningar av den svarta samhillsgemenskapen i USA be-
skriver hon den som birare och foérmedlare av en vérdebas som till de
svarta, pd trots av det vita samhillets nedvirdering, uttryckte att de var
nagot i sig sjilva och att de hade lika virde. Att inse detta handlar, med
Cannons formulering, om att "omfatta det gudomliga i sig sjilv”. Cannon
beskriver den kristna tron som den utvecklats i den afrikansk-amerikanska
trosgemenskapen som grund foér denna virdebas. Samtidigt var den kristna
tron i denna utformning inte exkluderande visavi dem som inte delade den.
Samma virde tilldelades alla minniskor.??

I relation till Cannons etik och teologi uppstér d& frigan om det ryms
olika virdecentra inom kristen tro — ett patriarkalt och ett som radikalt
utmanar hierarkier och olika vdrdering av ménniskor? Kan det samtidigt
existera tvd s olika vardecentra inom ett och samma tankesystem? Denna
friga ror kristen tro som virdegrund for olika trostolkningar. En annan friga
som Cannons framstillning vicker, rér Hampsons virdering av kristen tro
som patriarkal. Kan den bedémningen adekvat sigas ticka helheten av vad

! Framstillningen om Katie G. Cannon bygger p& mitt avhandlingsarbete med hennes och tva
andra teologers texter. Férutom Cannon behandlar jag en teolog med sydkoreansk bakgrund,
Chung Hyun Kyung, samt en brittisk teclog, Mary C. Grey. Avsnittet om Cannon utgér avhand-
lingens kapitel 4. Se Sporre, 1999.

22 For uttrycket "ett gemensamt etiskt filt”, se Sporre 1999, s. 193f. Se ockss kapitel 7, s. 483—489,
utéver kapitel 4 som helhet.

B Aven i det hir avsnittet dr min framstillning mycket kortfattad. Fér en betydligt mer omfat-
tande och ing8ende analys av Cannons texter hinvisas dnyo till min avhandling, se Sporre, 1999,
kapitel 4. Avsnitt dar diskussionen berdr detta med att omfatta Gud i sig sjilv terfinns pd s. 189—
192, 209-214 samt 242-250.
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kristen tro ir, dvs. skulle ocksd Cannons utformning av teologi och etik av
Hampson virderas som patriarkal? Jag formodar att hon inte skulle virdera
den s8, frimst utifrdn min bedémning av att deras diskussion om lika virde
och hur det konstrueras etc. har likheter. Hur Cannons utformning av kris-
ten tro i sig bedéms av Hampson, kan givetvis endast hon sjilv svara for.
Samtidigt 4r det ett besvirande faktum att Hampsons virdering av kristen
tro entydigt styrks av Erikssons analyser av Svenska kyrkans hogméssoord-
ning. Hur skall det faktum tolkas att hennes analys ger vid handen att
hogmissoordningen fér Svenska kyrkan anno 1986 ér s& patriarkal? Hur
skall detta viigas mot Cannons egalitira forst3else av kristen tro?

GENUS OCH GUDSTJANST

De frigor som stdr i fokus for den hir artikeln rér genus och gudstjanst. Det
ar uppenbart utifrdn Erikssons analys, att patriarkala utformningar av kris-
ten tro férekommer i svenskt gudstjénstmaterial. Cannon didremot formule-
rar en etik och teologi som inte nedvérderar kvinnor, som inte nedvirderar
ménniskor pd grund av hudfiirg, kon eller klass. Hir finns alltsd ett val att
gora.

Metodiskt kan det f6r somliga kanske verka sttande att kristen tro, som
i Hampsons text, provas mot en sekulirt formulerad jimlikhetsnorm. Ifriga
om etiska stillningstaganden har dock en brottning skett inom kristen teo-
logisk etik kyrkohistorien igenom, d& kyrkor och samfund mast ta stillning
till etiska fr&gor som ej diskuterades d& Bibeln skrevs. D4 har fakta, normer
och principer stindigt och p8 nytt fatt viigas samman i nya stillningstagan-
den. I det fall som hir diskuteras, rider det dessutom oenighet mellan Can-
non och Hampson om huruvida en princip om jamlikhet kan ses som mdj-
lig att grunda inom kristen tro eller €j. En kritisk friga till Hampson blir
allts& hur hon betraktar Cannons forstielse av kristen tro. Kan den sigas
vara autentiskt kristen eller &r det alltsd enligt Hampson omgjligt att
grunda en jamlik forstielse av méanniskors relationer, lik Cannons, inom
kristen tro? I férlingningen av Cannons teologi kan frigan givetvis ocksd
stillas, om i vilken utstrickning en patriarkal forstdelse av kristen tro #r
forenlig med ett lika virderande av alla ménniskor och med en gudsbild
som den Cannon tecknar. Ocksi autenticiteten f6r en patriarkal trostolk-
ning kan allts3 ifr@gasittas. D8 dessa frigor emellertid #r komplicerade och
omfattande, viljer jag hir att limna dem efter att ha formulerat dem och
darmed pekat pd problemen. De kriver en fordjupad behandling, bortom
ramarna for denna text, samtidigt som de 4nd& influerar de frigor jag disku-
terar hir.
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ATT FIRA GUDSTJANST - ETT VAL

En sak kan emellertid konstateras. Patriarkala kristendomstolkningar lever
sida vid sida med egalitira tolkningar av kristen tradition. 1 detta stir
svenska kristna kyrkor, samfund och enskilda infér ett verkligt val. De kan
4 ena sidan vilja att hivda en patriarkal gestaltning av kristen tro som den
normativt giltiga, den autentiskt kristna. De kan & andra sidan vilja att
kritiskt granska hur en patriarkal férstdelse av kén-genus inférlivats som en
del av kyrkors forstdelse av den kristna trons virdecentrum (vilket t.ex.
gudsbilder reflekterar). I en kritisk brottning med det patriarkala inom tra-
ditionen skulle en radikal kristen héllning i riktning mot ett verkligt "ge-
mensamt etisk falt” kunna gestaltas. Svenska kyrkor och samfund skulle d&
pd allvar anta utmaningen som Hampson kan sigas formulera, nimligen
frdgor om jimlik representation for kémen p& en symbolisk niv4; ifriga om
liturgiska och andra texter samt ifriga om den konkreta representationen
sdsom prister, pastorer och andra foretriddare for kyrkan. I ett sédant omfat-
tande arbete skulle sddan teologi och etik kunna bistd som Cannons texter
exemplifierar, liksom ocksd de svenska texter som nidmnts samt nya som
provas och formuleras. Ett kritiskt arbete i relation till den gamla textur-
kunden skulle d& ocks4 bli av néden och tydligt avstdnd markeras mot pa-
triarkala uttryckssitt och berittelser. Mot en bakgrund av fundamentalism
och andra konservativa samhillstendenser, ser jag det som angeldget att
understryka vikten av den utmaning det utgér att unga minniskor som idag
vixer upp med jamlikhet mellan kénen och mellan minniskor som ett cen-
tralt virde, erbjuds mojlighet att mota en religion som med allvar stravar
efter att uttrycka detta.

Till sist: inledningsvis noterade jag att Hampson diskuterade frigorna om
lika representation som frigor om helhet. Kan en del av ménniskors hem-
léshet i motet med kyrkor och gudstjénst i Sverige idag forstds pé si sitt?
Blir detta i sd fall sirskilt tydligt i vart land, eftersom jamstilldhet mellan
konen trots allt hir har kommit en bit p4 viig? Blir det dérfor har sarskilt
patagligt hur inadekvat patriarkalt tal om Gud blir? Ar det hir modrar och
fider oroas av hur t.ex. bonespréket kan te sig i motet med deras barn och
ungdomar? Ar det s att patriarkalt sprak for Gud gor att kvinnor och mén
vinder sig bort frin kyrkor? Kan gudstjinsters sprk och forstdelse av det
gudomliga, hir och i andra linder, bryta sig nya viigar dir en verklig jamlik-
het gestaltas mellan kénen, mellan klasser och mellan ménniskor med olika
kulturell bakgrund eller etnisk tillhérighet? Kan en vision bérja leva och
uttryckas, som handlar om ett bejakande av en verklig méngfald med alla
minniskor som delar av ett gemensamt etiske filt — en gemensam minsklig-
het p& en gemensam jord; ett nytt millennium och nya tolkningar?
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Summary

Gender, Worship and a New Millennium—Questions on Integrity
and Renewal

In this article I examine questions of gender and worship in a Swedish,
Christian context from an ethical point of view. As starting-point [ take an
understanding of equality between women and men as a crucial criterion in
evaluating religions—equality as developed in a text by the British post-
Christian feminist, Daphne Hampson. The title of her text is On Being All
of a Piece/At Peace. It indicates a perspective of wholeness—of being at
peace—when equality of women and men is at stake.

Hampson develops a criticism of Christianity because of the lack of
equality in the representations of gender in the symbolic system, in the
sacred texts, and regarding those representing religion (leaders and priests).
The relevance of such a criticism is confirmed in my article through the
presentation of a Swedish study by Anne-Louise Eriksson, The Meaning of
Gender in Theology. Problems and Possibilities. In this study from 1995, Eriks-
son analyses the construction of gender in the liturgical text of the High
Mass of the Church of Sweden. The text of the High Mass forms part of the
liturgical texts which were adopted in 1986. The texts that Eriksson analy-
ses unfold as representing a patriarchal gender structure where feminine
gender is subordinated to masculine.

After having introduced Eriksson’s work, I point to texts where the litur-
gical language shows a more equal construction of gender and god-talk:
Swedish prayer texts, sermons and meditations having developed over the
last twenty years. These texts have, however, not made their way into the
collections of official liturgical texts.

As a contrast to Hampson’s understanding of Christian faith, I then
present the understanding of Christianity developed by Katie G. Cannon,
an American womanist ethicist. Cannon’s understanding of God radically
challenges any imposition of hierarchies between human beings—whether
concerning race, gender, or class—and a differentiated valorization of hu-
man beings stemming from such hierarchies. Cannon sees all human beings
as belonging to one common ethical field. So, Cannon'’s and Hampson’s
texts can be said to reflect two different and conflicting value systems seen
to be operating within Christianity; one radically equal, the other one pa-
triarchal, with a subordination of women under men.

In concluding my article, I argue for it to be a choice of options to be

38 TRO & TANKE 2000:2



taken in worshipping communities: either to continue the use of patriar-
chal understandings of gender and god-talk or, rather, to express new un-
derstandings of gender and god-talk in new liturgical texts. Opting for this
may lead to renewal and wholeness, and it could make people feel—at
peace.
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