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Förord

Ett förslag till revision av Svenska kyrkans handbok  1986 h ar just presente- 
rats. Efter fjo rton  år är tid en  m ogen för förnyelse. A ven  i gudstjänstlivet 
blåser förändringens v in d ar a llt starkare.

G udstjänstliv  var till för in te så länge sedan e tt ganska sta tisk t begrepp; 
han d b o k en  var detaljreglerad , gudstjänstlivet trad itio n e llt k n u te t till m än 
niskors veckorytm , fö rkunnelsen  k n u ten  till kyrkoårets givna tex te r och 
kom m unikationsfo rm erna förutsebara.

I dag är gudstjänstlivet som bek an t m er dynam iskt, icke detaljreglerat, på 
väg a tt försöka alltm er närm a sig m änniskors veckorytm , tem atisk t m era 
varierat, d istribu tionsform erna m oderniserade och  m indre förutsebara.

A tt  följa, inspirera och  k ritisk t analysera d en n a  u tveckling  är en  uppgift 
för forskning kring gudstjänstlivet u tifrån  nya, icketrad itionella  u tgångs
punkter. D enna forskning h ar själv u tvecklats från registrerande och  d e 
skriptiv svensk handboks- och  liturgiforskning till kom parativ  och fun k tio 
nell forskning; från genetisk t till explorativ t.

En viktig  s ta rtp u n k t på sådana m era system atiskt funk tionella  studier var 
Yngve Brilioths klassiska undersökning  om n a ttv a rd en  utifrån  fem grund
läggande tem an: tacksägelse, gem enskap, åm innelse, offer, m ysterium  (Y. 
Brilioth, Nattvarden, 1951, s. 52).

I u tredn ingsarbete t inom  1968 års kyrkohandbokskom m itté  kring guds
tjänstens u tform ning  under I960- och  70-ta len  skedde, som bekan t, en  u t
veckling u tifrån  m era funk tionella  utgångspunkter. G udstjänstlive t be
skrevs och analyserades då u tifrån  term er som gudsfolkets m anifestation  
och ansvar, detaljreg lering  byttes m ot strukturer, gudstjänstform er variera
des, m änniskors livsfrågor blev tem an  för särskilda mässor o .s.v.

I ky rkohandbokskom m ittén  lade m an stor v ik t vid a tt h äm ta  inform ation  
och d o k u m en ta tio n  om  vad som skett på gudstjänstlivets om råde i olika 
kyrkor och  sam fund, n a tio n e llt och  in te rn a tio n e llt. M an häm tade också in 
teorier, in te  bara av teologisk, u tan  också av språklig och  sem antisk art. 
B ritt G . H allqvists redovisning av teorier om  de t religiösa språket -  som 
återfinns i Gudstjänst i dag. Liturgiska utvecklingslinjer, S O U  1974:74, s. 32 Iff 
-  talar bl.a. om  ”det liturgiska språkets särdrag”:

1. Dess förnäm sta källa är B ibeln.
2. D et äger sam band m ed teologin .
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3. D et är e tt ko llek tiv t språk.
4. D et är e tt skriftspråk för ö rat, för tal och  sång.

K yrkohandboksgruppens förslag till Kyrkohandbok för Svenska kyrkan,
Svenska kyrkans u tredn ingar 2000:1, för tankar om  gudstjänstlivets k o n 
kreta  utform ning vidare. D en kom m ande diskussionen får visa i v ilken  r ik t
n ing  revisionen kan  gå.

D enna årsbok av Svenskt G udstjänstliv  vill vara e tt bidrag till den  teo lo 
giska reflektionen kring gudstjänstlivet. D en  vill illustrera h u r gudstjänstli
ve t kan  ses i e tt b re tt perspektiv: kyrkosyn och gudstjänstliv, feminism och 
gudstjänstliv, kyrkokonst och gudstjänstliv, kyrkosång och gudstjänstliv, pedagogik 
och gudstjänstliv, nattvardsbön och gudstjänstliv.

Valet av dessa tem an  är in te tillfälligt. De vill illustrera h u r fö ru tsä ttn in g 
arna  för e tt ak tiv t gudstjänstliv  idag behöver ses över i e tt  b re tt perspektiv  
där in te bara handboksrelaterade frågor aktualiseras. A tt  kyrkosyn bestäm 
m er gudstjänstlivets u tform ning  var till långt fram i tiden  en  självklar, tyst 
fö ru tsä ttn ing  -  i dagens sam hälle m åste d e tta  sam band problem atiseras, för
djupas och tydliggöras. I dag betonas betydelsen  av a tt synen på m anlig t och  
kv inn lig t präglar u tform ningen  av gudstjänstlivet på e tt sä tt som m an för 
in te  särskilt länge sedan in te ens tän k te  på. K yrkokonsten h a r sedan gam 
m alt knu tits nära  till u tform ningen  av gudstjänstlivet och är idag under 
fortsatt debatt. K yrkosången h ar i evangelisk-lu thersk  trad itio n  haft en  c e n 
tral ställn ing i gudstjänstlivet och  m an m åste fråga sig v ilken  roll den  kan  
spela idag och  i m orgon, n är de form ella ram arna för u tfo rm ningen  av både 
tex t och  musik är an n orlunda  och  de trad itione lla  fö ru tsä ttn ingarna  i form  
av undervisning i hem , skola och  konfirm ationsunderv isn ing  inför d e lta 
gande i gudstjänstlivets m usikaliska inslag är upprivna. T eorier från pedago
gik och  ”congregational studies” betyder allt m er för reflek tionen  kring 
gudstjänstlivets u tform ning. N attvardsbönens roll i det gudstjänstliga n a tt-  
vardslivet aktualiserar frågor om  Svenska kyrkans lu therska arv i m odern 
m iljö.

A rtik larna  i d en n a  årsbok skall in te  ses som delar av en  handbok  om
o

gudstjänstlivets u tform ning  idag. D et har andra  som  sin uppgift. Å rsboken 
h a r e tt an n a t v ik tig t uppdrag, som består i a tt föra vidare ak tuell forskning 
inom  de näm nda om rådena -  forskning som kan  bidra till vidgad, fördjupad 
och  funk tionellt in rik tad  reflektion kring gudstjänstlivets teori och  funk
tion . Författarna h ar haft i uppdrag a tt redovisa ak tuell, i första hand  
svensk, forskning inom  sina respektive om råden. D etta  uppdrag har, som 
d e t kom m er a tt visa sig, in te u teslu tit u tan  tvärtom  ibland på e tt  natu rlig t 
sä tt le tt till v idare in te rn a tio n e lla  u tb lickar på om råden  där vår egen teo lo 
giska forskning saknar bidrag.

Å rsboken om fattar som vanlig t en  recensionsavdelning. I år skall m an 
särskilt lägga m ärke till a tt den  in rik tn ing  på forskningsredovisning som 
artik larna fått, innebu rit a tt recensionsavdeln ingen  m inskat.
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I och  med d en n a  årsbok läm nar m usikdirektören Birgit L indkvist M ark
ström  sitt uppdrag som ansvarig för recensionsavdeln ingen . R edak tionen  
tackar h e n n e  för den  långa tid som h o n  ansvarat för d en n a  del av årsboken 
o ch  därvid  på e tt ansvarsfullt sä tt bidragit till a tt sprida kunskap om  svenskt 
gudstjänstliv.

Sven-A ke Selander

R edak tö r för S venskt G udstjänstlivs årsbok: Sven-Äke Selander 
R edak tionskom m itté : Folke Bohlin, Ragnar Holte, Sven-Äke Selander 
A nsvarig  för recensionsavdeln ingen: Birgit Lindkvist Markström  
R edak tö r för T R O  &  TANKE: Evah Ignestam
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Svensk forskning kring kyrkorummets 
gestaltning och utsmyckning

Hedvig Brander Jonsson

För den  kristna  liturgin är rum m et en  av de viktigaste föru tsättn ingarna. 
D etta  lå ter självklart, m en m an behöver bara jäm föra med den  an tika  kub  
ten  för a tt  inse a tt det föreligger skillnader m ellan  dess uppfa ttn ing  om kult 
och  ku ltp la ts och  den  kristna försam lingens. De an tik a  tem plen  var ägnade 
gudabilden. I cellan , det innersta  och  viktigaste rum m et, som kunde vara 
h e lt lite t, stod ku ltb ilden  och  den  betjänades av e tt lite t exklusivt präster- 
skap. M edborgarna ägde in te  tillträde  till cellan  och  såg aldrig bilden, om 
den  in te  vid något alldeles speciellt tillfälle fördes ut till de skaror som 
sam lades u tanfö r och  vars k u lth and ling  bestod främ st i a tt delta  i procession 
m ellan  olika tem pel.

För den  k ristna försam lingen var just sam lingen fundam ental, a tt kom m a 
tillsam m ans och  med tal, skriftläsning, bön, sång och sakram ent u töva sin 
av om världen  ho tade  liturgi. För d e tta  krävdes skydd, s lu ten h e t och  rum. 
O ch  sam m a m önster följdes, om  än i oändlig t m ycket större dim ensioner, 
när k ristendom en  n å tt  särställn ing och  m aktpostion . D et sägs a tt gam la St. 
Peterskyrkan från kejsar K onstan tins tid rymde bo rtå t 40 000 stående i kyr
korum , nartex  och  atrium .

D et kan  vara in tressan t a tt  fundera över om  in te  den  kristna rumsfixe- 
ringen egentligen  är e tt resu lta t av a tt ku lten  utvecklades i stadsmiljö. 
M ånga av de viktigaste bibliska händelserna  utspelades u tanför det byggda 
och  a rk itek ton isk t utform ade rum m et: Jesu födelse (sanno lik t), Jesu dop i 
Jordan, bergspredikan och hespisningsundret, Kristi förklaring (herg), böne- 
kam pen i G etsem ane (trädgård), Korsfästelsen (kulle) och  U ppståndelsen  
(trädgård). Ö ver dessa heliga platser har de k ristna senare uppfört byggna
der. N yckelpersonen  i d e tta  sam m anhang var kejsar K onstan tin , fylld av e tt 
underbart n it för Kristi kyrkas sak och  övertygad om  a tt d e tta  m åste ta  sig 
storslagna ark itek ton iska u ttry ck .1 D etta  fram står för eftervärlden som på 
en  gång beundransvärt och kom iskt. Evelyn W augh h ar i sin rom an om  den 
förste k ristne kejsarens moder, H elena , föreställt sig h u r h o n  söker det h e 
liga, gudsupplevelsen och de t heliga teck n e t -  och finner korset -  m edan

1 Se Brander Jonsson, Kyrkorummets påsksymbolik, Söndagen som påskdag, TRO & TANKE 
1997:5, Svenska kyrkans forskningsråd
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hennes son störtar omkring med planritningar till överdådiga kyrkor och 
med arkitekter i sällskap.

Arvet från kejsar K onstantin bär vi fortfarande med oss: viljan att utforma 
storslagna och heliga rum till Guds ära. M en även själva rum sstrukturen för 
en större kyrkobyggnad, basilikan, är ett konstantinskt arv. Det är tydligt att 
denne kejsare tillm ätte trium fm otivet i kyrkorummet överordnad betydelse. 
Med tiden har kristna konstsinnade tänkare utvecklat en arkitektursymbolik 
kring kyrkobyggnaden som gör nästan varje elem ent m eningsbärande. Som 
exempel kan näm nas Vilbelmus Durandus (ca 1230-96) under högm edelti
den, liksom betydligt senare Augustus Welby Pugin (1812-52) och i hans 
efterföljd den anglikanska högkyrkligheten under 1800-talet, som i sin tur 
inspirerade delar av det svenska kyrkolivet under 1900-talets första decen
nier genom de alltmer frekventa ekumeniska kontakterna.

1. DET HISTORISKA PERSPEKTIVET
Redan före den anglikanskt inspirerade, svenska högkyrkliga rörelsen fanns 
ansatser hos teologer och esteter a tt föra diskussioner kring lämplig gestalt
ning av kyrkorummet, dess utsmyckning och bildvärld. Carl Georg Brunius 
(1792-1869) uttryckte sig i bestämda ordalag när det gällde hur en värdig 
och adekvat altarutsmyckning borde se u t.2 Det mest konsekventa uttrycket 
för hans rumsuppfattning och bildsyn blev Kristineham ns kyrka (1858), där 
rummet kännetecknas av ”die herrliche Perspektive” -  genom siktligheten 
genom ett stort och dunkelt rum mot e tt ljusfyllt kor -  och där utsmyck
ningen fick en symbolisk karaktär -  ringkors på altaret -  eftersom Brunius 
skydde det antropomorfa.

I programskriften från överintendentsäm betet med Helgo Zettervall som 
författare, Allmänna anvisningar rörande kyrkobyggnader (1887), diskuteras 
inledningsvis vilken historisk stil som bör väljas för svensk kyrkoarkitektur. 
Det bysantinska ter sig främmande, liksom renässans, barock och nyklassi
cism tycks olämpliga och okyrkliga. Vad återstår då? Jo, ”m edeltidsstilarna” 
romanik och gotik:

Vi böra icke gerna, vid v a le t a f u tg ån g sp u n k te r för våra  kyrkobyggnader, gå 
längre tillb ak a  än  vår egen  k y rk o h isto ria  m edgifver ... E ndast m ed e ltid ss tila rn a  
står oss n u  å te r  o ch  tv ifv e lsu tan  är d e t b lo tt  dessa som  förm å lära  oss h u ru  vi skola 
v in n a  en  san n  kristlig  k a rak tä r  å t våra  kyrkobyggnader ... k a n  väl n åg o n  vid 
b e tra k ta n d e t af en  kyrka i m ed e ltid en s  s tiln y an se r ... fö rn ek a , a tt  d e n  absolut 
kyrkliga s täm n in g en  likväl städse h ä r är n ä rv a ra n d ed

2 Om Brunius kyrkobyggnader och ideologi, se Göran Lindahl, Högkyrkligt, lågkyrkligt frikyrkligt i 
svensk arkitektur 1800-1950, 1955, s. 63-77, och Bo G randien Drömmen om medeltiden, Carl Georg 
Brunius. som byggmästare och idéförmedlare. Nordiska museets Handlingar 82, 1974
3 Allmänna anvisningar rörande kyrkobyggnader. På nådig befallning sammanfattade af Kongl. Öfverim 
tendentS'Embetet, Stockholm (1887) s. 13, 14
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”D en  absolut kyrkliga s täm ningen” sökte även biskopen i S trängnäs, U ddo 
Lechard  U llm an  (1 8 3 7-1930), som i sin Liturgik på 1870-talet behand lade 
kyrkokonstfrågor.4 O loph  Bexell h ar i sin avhand ling  om  U llm an  (1987) 
v isat a tt d e t cen tra la  begreppet för U llm an  var den  ”liturgiska hög tid lighe
te n ”.1 U llm an  m enade a tt ku lt och  konst hö r sam m an. F örbundet m ellan 
dem  gör a tt sk ö n h e ten  och h a rm o n in  m anifesteras. M en konsten  m åste 
vara sakral, v ilket ta r sig u ttryck i a tt  den  underordnar sig kyrkans lagar med 
avseende på både in nehå ll och  form. D en skall fram träda som ”en  anspråks
lös tjä n a rin n a ”.

Dessa tankegångar hade sitt ursprung i det tyska kyrkokonstteologiska 
sam m anhanget. De fram står m ot en  bakgrund av Friedrich Hegels skön- 
hetsbegrepp, där sk önhe ten  i ko n sten  är d irek t relaterad  till världsandens 
självförverkligande i tid  och rum  och  Friedrich Schlegels rom antiska k o n st
u p p fa ttn ing  som talar om  t.ex. ”die gö ttliche  K unst der M alerei”, v ilket 
betyder a tt konsten  och  särskilt m ålerie t förm edlar det gudom liga. M en 
också som e tt resu lta t av seklets a llm änna historicism  föddes e tt n y tt in 
tresse för den  k ristna konstens och  ark itek turens särart. D etta  tog sig u t
tryck i konstfö ren ingar och  kyrkokonstdagar, där program  för fö rverk li
gande av de p rinciper som fastställdes form ulerades och  spreds. D et främ sta 
organet för dessa strävanden  på den  evangeliska kyrkans om råde var t id 
skriften  Christliches Kunstblatt fü r Kirche, Schule und Haus (1 8 5 8 -1918), som 
föru tom  p rincip iella  resonem ang gav synpunkter på m åleri, m onum ent, 
bildtryck, illustrationer, liturgiska förem ål och  kyrkobyggnader. I U llm ans 
s tån d p u n k te r finns tydliga ekon  av program förklaringen 1858:

W ir  e r k e n n e n  d ie  h ö c h s te  A u fg a b e  d e r  K u n s t n i c h t  b lo ss im  f re ie n  B u n d e  m it  
d e r  R e lig io n , s o n d e rn  im  w illig e n  D ie n s te  d es C h r is te n th u m s  u n d  in  d e r  d e m ü t i 
g e n  A n b e tu n g  d es  h e il ig e n  G o t te s .6

H elgo Z ettervall (1831-1907) om satte  sina idéer, som -  till följd av den  
s tä lln ing  h an  hade som chef för ö v erin ten d en tsäm b ete t -  a llm änt prak tise
rades inom  Svenska kyrkan, i ta lrika kyrkobyggen och  restaureringar. U p p 
sala dom kyrkas restaurering 1890-93 blev den  m onum en ta la  slu tpunk ten . 
De stilideal den  representerar blev nästan  genast urm odiga och  uppskatta
des in te  av den  unga generationen . N ygotikens tid  var ute. Z ettervalls p rin 
cip a tt restaurera en  kyrka så a tt den  nådde sin ursprungliga karaktär, in te  så 
som den  faktiskt en  gång varit, m en så som den  skulle ha varit om  den  
u tg jort e tt  perfekt exem pel i s itt slag, var in te längre hållbar. Sekelskiftesro- 
m antiska och nationalrom an tiska  ideologer sökte andra värden: u ttrycken

4 U ddo  Lechard U llm an , Evangelisk-Luthersk liturgik med särskild hänsyn till svenska kyrkans förhål
landen, Lund 1874-75
5 O lo p h  Bexell, Liturgins teologi hos U .L . Ullman, B ibliotheca theologiae practicae, K yrkoveten
skapliga studier 42, 1987
6 Christliches Kunstblatt 1858, nr 1. Se vidare Brander, Religious Imagery and  Popular C o m m u n i
ca tion , Visual Paraphrases— Studies in Mass Media Imagery, A c ta  U niversita tis Upsaliensis, Figura 
N S  21, 1984, s. 9 5 ,9 9 , 111
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för det egna landets h istoria  och  folkkaraktär, m ateria lens äk th e t och  före
m ålens au ten tic ite t.

D en som för svensk läsekrets sam m anfatta t det europeiska 1800-talets 
idéström ningar kring kyrkoark itek tur och restaureringsideologi är G ö ran  
Kåring m ed av hand lingen  N är medeltidens sol gått ner. Debatten om byggnads
värd i England, Frankrike och Tyskland 1815-1914  (1992).

Länge fram stod 1800-talet som en epok a tt b lunda för och  förbigå. D et 
berodde främ st på a tt dess värdesystem  på n ästan  alla p u n k te r upplevdes 
som främ m ande av företrädare för m odern ism ens estetik . D et skulle dröja 
e tt  h a lv t sekel in n an  någon närm ade sig 1800-talets konsty ttringar -  an n a t 
än  i fråga om  in te rn a tio n e lla  ström ningar som  ansågs banbry tande och  som 
ansågs peka fram  m ot m odernism en, t.ex. im pressionism  och  sym bolism  -  
o ch  började diskutera 1800-talets bygg- och  bildalster u tifrån  dess egna v ill
kor. P ion jären  i d e tta  sam m anhang var G ö ran  L indahl, vars Högkyrkligt, 
lågkyrkligt, frikyrkligt i svensk arkitektur 1800-1950  (1955) u tgör de t första 
exem plet på e tt svenskt arbete som ta r 1800-talets h isto ricerande k o n s ty tt
ringar på allvar. Flera forskare skulle följa på d en  av L indahl inslagna vägen 
och  kartlägga och  karaktärisera v iktiga fält och  insatser inom  byggnadskon
sten , främ st den  kyrkliga. B land de m est betydande skall näm nas Bo G ra n 
dien , A nders A m an , S iegrun Fernlund, Ingrid S jöström  och  G öran  Kåring. 
Fortfarande är d en n a  forskningsgren vital. 1991 kom  K rister M alm ström s 
avhand ling  Centralkyrkor inom Svenska kyrkan 1820-1920  m ed e tt s to rt m a
terial och  m ånga värdefulla fakta kring 1800-talsark itek turen , sam tidigt 
som den  en lig t tillägnan  är avsedd som  e tt  ä rem inne över Zettervalls h u 
vudm otståndare  när det gällde kyrkoark tek turens utform ning, Emil V iktor 
Langlet. E tt exem pel på forskningsgrenens nyaste bidrag är volym en Träkyr
kor i Sverige (1999) av A nders Ä m an  och M arta  Järnfelt-C arlsson . A nders 
Ä m an  ingår också i e tt  sto rt projekt, finansierat av R iksbanken  och  förlagt 
till R iksan tikvarieäm betet, med tite ln  ”S ockenkyrkan  -  kulturarv  och  be
byggelsehistoria”; en  to talöversik t över kyrkor från epoken  m itten  av 1700- 
ta le t till 1800-talets andra hälft, där topografiska och tekniska aspekter är 
väsentliga, m en där m an också strävar efter a tt  se struk tu rer i u ttryck för 
form vilja och  funktion .

De idéhistoriska aspekterna kring kyrko in teriö rer i S tockho lm  från tiden  
1890 till 1930 belyses i B irgitta Roséns kyrkohistoriska avhand ling  Fädernas 
kyrka -  församlingens hus (1988).' R osén beh an d lar de t sena 1800-talets 
d iakonalt förankrade arbete, organiserat i Sällskapet för kyrklig själavård 
(senare D iakonistyrelsen), för a tt uppföra och  inreda ändam ålsenliga kyrkor 
och  kapell i stadsdelar med enkla och fattiga fö rhållanden . Efter sekelskiftet 
blev de n a tio na lrom an tiska  och  historiska aspek terna a llt viktigare, där är
kebiskop N a th a n  Söderblom , a rk itek te rna  Lars Israel W ah lm an , C arl 
Bergsten och  m edeltidskonsth isto rikern  Johnny  Roosval hörde till de ton-

7 Birgitta Rosén, Fädernas kyrlia -  församlingens hus. Svenska kyrkan och gudstjänstrummet ca 1890- 
1930 med speciell hänsyn till Stockholm, Diss. Lund 1988
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givande. A vhand lingen  är v ik tig , eftersom den ger fö rh is to rien  t i l l  den t i l l  
stor del litu rg isk t orienterade nydaningen av kyrkorum m et, v ilken  skulle 
känneteckna m itte n  och slutet av 1900-talet.

N är det gäller den kyrk liga  b ilden under 1800-talet, är betyd lig t m indre 
genomforskat och publicerat. E tt försök a tt råda bot på detta är det HSFR- 
finansierade p ro jekte t ” 1800-talets b ildskrud i svenska kyrko r” under med
verkan av Hedvig Brander Jonsson, B ritt- In ge r Johansson och A n n -M a rie  
Sälde. Syftet är a tt beskriva och karaktärisera b ildu tsm yckn ing  i svenska 
kyrkor från ca 1800 t i l l  ca 1870, vidare från 1870 t i l l  sekelskiftet 1900 och 
slutligen 1900-1914. Tyngdpunkten ligger på perioderna efter 1870. B ild 
förvärv, konstnärsinsatser, ikonografi, fö rhå llandet b ild  och kyrkorum , in 
te rna tione lla  influenser och i viss mån antikvariska aspekter hör t i l l  det som 
behandlas. A n n -M a rie  Sälde ägnar sig åt glasmålningar, B ritt-In ge r Johans
son främst åt deko ra tiv t in te riö rm å le ri och Hedvig Brander Jonsson bl.a. åt 
a ltarbildens förvandlingar.

A vs ik ten  med denna a rtike l är a tt ge en översikt över svensk forskning 
kring  kyrkorum m ets gestaltning och utsm yckning under 1900-talets andra 
hä lft. Fram ställningen gör in te  anspråk på fu llständighet, men fö rhopp
ningsvis b lir  alla v ik tiga re  aspekter belysta. Perspektivet är konstvetenskap- 
lig t, även om de kyrkovetenskapliga aspekterna hela tiden  berörs. Vad är 
det då som konstvetenskapen kan bidra med i detta sammanhang? Jo, 
konstvetenskapen kan hl.a. to lka  kyrkorum m et och dess utsm yckning i h is
to risk t perspektiv och nutidsperspektiv. Den kan delta i diskussioner kring  
arkitekters och inredares in ten tion e r och resultat. Vidare kan konstveten
skapen lägga ku lturh is to riska , antikvariska och estetiska aspekter på rum, 
b ild  och form  för ky rk lig t bruk. Kopplingen t i l l  gudstjänstlivet gäller först 
och främst rum met och dess gestaltning.

2. KYRKORUMMETS GESTALTNING MED HÄNSYN TAGEN TILL 
LITURGISKA ASPEKTER

Ett verk som uppfångade efterkrigstidens liturgiska och estetiska ström 
n ingar och nådde d jup t in  i leden av m odernistiska kyrkoark itek te r och 
kyrkokonstnärer var A xe l Rappes Domus Ecclesiae -  studier i nutida kyrkoar' 
kitektur (1962), en prästm ötesavhandling fö r Strängnäs s tift. I den föresprå
kade Rappe en förnyelse av kyrkobyggande och kyrkorum , inspirerad av 
kon tinen ta la  ström ningar k rin g  litu rg i och gestaltning v ilka  u tg ick från 
symbolisk innebörd hos rum m et, strukturen och de enskilda liturgiska h u 
vudobjekten. Han beskrev två  huvudtyper i samtida kyrkoplaner: ringens 
och riktn ingens, gudsfolket samlat k rin g  ord och sakrament respektive 
gudsfolket på väg m ot h im m elen. A lta re ts , dopfuntens, kampanilens och 
västportalens symboliska d im ensioner genomgicks också noga och a llt d is
kuterades med h jä lp  av v ik tig a  samtida exempel.
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Liturgiska aspekter kan  i d e tta  sam m anhang  betyda två saker. D en första 
är den  liturgiska fu n k tio n en  som norm erande för gesta ltn ingen . N ågra v ik 
tiga inslag i n u tida  kyrkoark itek tur är t.ex. a tt  dopets vik t och  innebörd  ofta 
m arkeras genom  e tt speciellt ”dopkapell” som  utgör e tt rum  i rum m et, k a n 
ske bara u tm ärk t genom  en  nisch  i väggen m ed en  speciell b ildutsm yckning. 
E tt a n n a t drag är a tt pred iksto len  ofta slopats till förm ån för en  m obil ta lar
stol, am bo, i a llm än h et u tan  konstnärlig t egenvärde. A vsikten  är a tt p red i
kan  skall vara e tt d irek t och  personlig t tillta l och a tt avståndet m ellan  präs
ten /ta la ren  och  försam lingen skall vara så lite t som m öjligt. ”D en liturgiska 
h ö g tid lig h e ten ”, som på 1800-talet in te m inst gällde pred ikan , h a r under 
det sena 1900-talet absolut in te  få tt gälla predikan. En tredje tendens är den  
a tt tillgodose m öjligheten  till rörelse i kyrkorum m et: tom m a ytor som kan 
användas för processioner, kyrkospel, liturgisk dans, körfram trädanden  etc. 
E tt fjärde drag i efterkrigstidens kyrkoplaner h ar varit a tt orgeln, o rganisten  
och kö ren  flyttats fram  till eller m ot koret. M eningen  m ed d e tta  h a r varit 
dels a tt  undvika a tt fördela dem  som agerar i gudstjänsten  i en  främ re och 
en  bakre grupp, där den  senare in te  varit synlig för försam lingen, dels a tt 
understryka m usikens och in te  m inst körens liturgiska funk tion . K ördräkter 
och  processioner har ytterligare bidragit till detta .

Börje T hom elius teologiska avhand ling  om  ark itek ten  R olf Bergh, Spegling 
av teologi och liturgi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur (1992) fokuserar dennes idéer 
om  kyrkobyggnaden och  dess in redn ing .lS A rk itek ten s instä lln ing  kan  beskri
vas som  funktionalistisk : byggnaden, rum m et och  dess förem ål skall tjäna 
m ässan och  gudstjänstbesökaren. E tt uttryck för d e tta  blev Berghs vandrings- 
kyrka eller studiokyrka -  den  första fick sin plats i S ig tuna 1966 -  e tt  ljust, 
kvadra tisk t rum  med god akustik  och  som var lä tt m on terbart och  flyttbart.

Liturgisk teologi är be teckn ingen  på en  rik tn ing  inom  den  svenska litur
giska rörelsen  som h äm ta t och  h äm tar sin insp iration  från den  ryskortodoxe 
teo logen  A lexander S chm em ann  (1 9 2 1 -8 3 ), som var verksam  i Paris på 
1940-talet. D en bärande tan k en  är a tt teologin  in te  skall kom m a till i stu 
derkam m aren  eller sem inarierum m et, u tan  ha sitt upphov i de t gem en
sam m a firandet av mässan, i liturgin. H ur d e tta  d irek t och ind irek t påverkat 
u tfo rm ningen  av e tt kyrkorum , närm are bestäm t av S t A nsgars s tu d en t
kyrka i U ppsala, skildras i en  uppsats av H elena  Bergm an, Ett kyrkorum i 
förvandling (1998).9

U n d er 1900-talet har det också skapats särskilda byggnader och  rum  för 
en  viss sorts gudstjänster, näm ligen begravningar. D et finns naturlig tv is e tt 
an ta l äldre gravkapell, ofta nygotiska sådana, på kyrkogårdar i stadsm iljö, 
m en d e t h ar under början  och  m itten  av 1900-talet uppförts e tt  betydande 
an ta l gravkapell och  krem atorier, med speciell u tform ning  och  därtill ut-

8 Börje T hom elius, Spegling av liturgi och teologi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, Diss L und 1992
9 H elena  Bergm an, Ett kyrkorum i förvandling. Tre rumsgestaltningar i Sankt Ansgars kyrka mellan 
1961 och 1998, C-uppsats, K onstvetenskapliga in stitu tionen , U ppsala un iversite t, höstterm inen  
1998
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smyckning. Dessa byggnader blir nu, av Emilie Karlsmo i hennes kom 
mande doktorsavhandling, föremål för en noggrann genomgång och analys, 
vad beträffar rumsformer och utsmyckning, inte minst i förhållande till 
funktion och gudstjänstens utformning och innebörd.

Den andra liturgiska aspekten skulle i detta sam m anhang betyda kyrko
rummet som uttryck för det sakrala, närmare bestämt för hur den mystiska 
dim ensionen gestaltats arkitektoniskt. Det viktigaste arbetet med den in
fallsvinkeln på senare tid är Lars Ridderstedts doktorsavhandling Adversus 
populum. Peter Celsings och Sigurd Lewerentz sakralarkitektur 1945-1975  
(1998). Författarens tes är att dessa båda arkitekter, i en tid då funktionalis- 
mens estetik och folkhemmets ideologi var förhärskande, m edvetet strä
vade efter a tt åstadkomma byggnader och rumsbildningar med sakral, icke 
populistisk karaktär. Den kanske något kontroversiella tite ln  på avhand
lingen anspelar på den samtida liturgins kanske mest omhuldade innova
tion, bruket att prästen firar mässan vänd mot folket, versus populum, och 
därmed tydliggör e tt möte mellan Gud och församlingen, istället för a tt som 
företrädare för församlingen fira den vänd mot öster med all den symbolik 
det innebär. M en samtidigt anspelar tite ln  på de båda arkitekternas exklusi
vitet. Ridderstedt säger sammanfattningsvis att deras ”byggnadskonst inne
bar en klar kontrast till många samtida offentliga byggnader, som hade sin 
utgångspunkt i sådana begrepp som öppenhet, tillgänglighet, inriktning på 
rationella funktionskrav och tekniskekonomiska frågor”.10 Det som känne
tecknar Celsings och Lewerentz byggnader, t.ex. Markuskyrkan i Vällingby 
respektive St. Petri i Klippan, är en avskild slutenhet och medveten, indi
rekt ljusföring.

3. LITURGISKT MOTIVERADE FÖRÄNDRINGAR 
AV KYRKORUMMET

En av andra Vatikankonciliets huvudtendenser, vad beträffar kyrkobyggna
dens och liturgins utformning, var närm andet mellan präst och församling, 
Guds ord och församlingen och sakram enten och församlingen. Det tog sig 
främst uttryck i a tt e tt mycket stort antal, kanske den övervägande delen av 
större romersk-katolska, i första hand italienska, kyrkor försågs med cen tral
altare. Detta var en om gestaltning av kyrkorummet som försiggick under 
1960-talets sista år och 1970-talets första hälft på italienskt område och 
som tycktes genomföras utan större antikvariska hänsyn. Ofta behölls det 
gamla högaltaret, men i förvånande många fall höggs det sönder.

I Sverige började detta genomföras betydligt senare, kanske med 15-20 
års fördröjning. A ven i Sverige upplevde många a tt ny liturgi inte utan 
problem kunde gestaltas i gamla kyrkor. A tt mässan firades versus populum

10 Lars R idderstedt, Adversus populum. Peter Celsings och Sigurd Lewerentz sakralarkitektur 1 845-  
1975, Diss. U ppsala 1998
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blev a llt vanligare och d e tta  krävde a tt a lta re t å tm instone  in te  var väggfast; 
helst skulle det finnas i försam lingens och  kyrkorum m ets m itt. N är det gäh 
ler U ppsala dom kyrka var diskussionen angående cen tra la ltare  livlig under 
1990-talets första år, in n an  e tt sådan t kom  på plats. H enrik  W idm ark har 
beskriv it och  analyserat dels hu r tvärskeppen  och  korsm itten  i U ppsala 
dom kyrka varit förem ål för förvandlingar under 1900-talet, dels hu r några 
av Sveriges m edeltida dom kyrkor -  U ppsala, Lund, L inköping och Skara -  
i viss m ån  om gestaltats av liturgiska skäl under d e tta  å rh u n d rad e .11

N ågra undersökningar u tifrån  religionssociologiska eller religionspsyko
logiska perspektiv  h a r gällt a ttityder till kyrkorum m et, dess in redning  och 
liturgi. A nders Bäckström  står som redak tö r för några tex te r som analyserar 
en  undersökning  som utfördes under m en ingssk iljak tligheterna kring infö
rande t av cen tra la ltare  i U ppsala dom kyrka i bö rjan  av 1 9 9 0 -ta le t.12 I 
den n a  undersökning  och  i analyserna av svaren är det kyrkobesökarnas in 
stä lln ing  till och  to lkn ing  av gudstjänsten  och gudstjänstrum m et som står i 
fokus. En m er d irek t in rik tn ing  på kyrkobyggnaden och  dess värden, som de 
uppfattas bl.a. i o lika typer av försam lingar beroende på dessas storlek, geo
grafiska belägenhet och  h istoriska trad itioner, har en  u tredn ing  m ed tite ln  
Kyrkobyggnaden och det offentliga rummet (1 9 9 5 ).1  ̂ B akgrunden till under
sökn ingen  var diskussionerna kring ”övertaliga kyrkor”, i första hand  lands- 
bygdskyrkor med låg besöksfrekvens. U ndrsökn ingen  visar dock a tt kyrko
byggnaden i sig har en  m ycket stark stä lln ing  i svenskars m edvetande, oav
sett genera tionstillhö righet, och  d e tta  av en  m ängd olika orsaker som h a n d 
lar om  avsk ildhet-helighet, gem enskap och  högtid , lokala trad itioner och 
h istoria  m .m. och a tt nya form er för kyrkobesök nu utvecklas, t.ex. ”vallfär
d er” inom  en  alltm era betydande och  differentierad  turism .

4 . BILDSPRÅKET I KYRKORNA

M odernismen och kyrkorummet

U tgångspunk ten  är efterkrigstidens och  de t krigshärjade Europas behov av 
nya kyrkor och  av ny kyrkokonst. De ledande rik tn ingarna  inom  m odern is
m en i slu te t av 40-ta le t förespråkade abstrak t eller t.o.m . konkre t konst. 
D et nonfigurativa nådde in i kyrkorna, sam tidigt som glasm åleriet upplevde 
en  h ö g k o n junk tu r på e tt sätt som det knappast gjort sedan m edeltiden. 
A n led n in g en  var naturlig tv is a tt så m ycket glas från den  tiden  förstörts

11 H enrik  W idm ark, Tvärskeppet i Uppsala domkyrka som restaureringsproblem, C - uppsats, K onstve
tenskapliga in stitu tionen , U ppsala universite t, vårterm inen  1997; vidare Den nya liturgins krav och 
de gamla domkyrkorna, D -uppsats, K onstvetenskapliga in stitu tionen , U ppsala universite t, h ö stte r
m inen  1998
12 A nders Bäckström  (red.), Gudstjänst i förändring. Studier av gudstjänstfömyelsen i Uppsala dom- 
kyrka, 1993
13 A nders B äckström , Jonas Brom ander, Kyrkobyggnaden och det offentliga rum met. En undersökning 
av kyrkobyggnadens roll i det svenska samhället, Svenska kyrkans u tredn ingar 1995:5
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under kriget. M odern ism en var icke h istoricerande och undvek därför re- 
konstruktioner. Istället ersattes gam la bortbom bade fönster med nya i e tt  
b e lt n y tt form språk. A v en  i Sverige fick d e tta  viss återklang i form  av e tt 
a llt större intresse för glasm åleri. G enom  bl.a. Em anuel Vigeland och  E inar 
Forseth hade glasm åleriet redan tidigare praktiserats inom  kyrkokonsten, 
m en i och med Bo Beskows 37 glasm ålningar i Skara dom kyrka, 1945-65 
med kom plettering  i början  av 1970-talet, förnyades tekn iken  bl.a. genom  
ingående studier av m edeltida exem pel. A nn-M arie  Sälde h ar beskrivit 
denna process i sin avhand ling  Bo Beskows glasmålningar i Skara domkyrka 
och deras relation till efterkrigstidens franska glasmåleri (1988). M åln ingarna i 
Skara dom kyrka visar e tt rik t ikonografiskt program  med kraftiga, d istink ta  
och  form förenklade figurer och starka färger p åm innande  om  dem  som a n 
vändes i de t höggotiska franska glasm åleriet. 1953-74  utförde E inar Forseth 
g lasm ålningar i St. N ikolai kyrka i H alm stad , sam tliga med m otiv  ur Kristi 
liv. De skiljer sig från Beskows re la tiv t små, sam m anfogade, enhetliga  sce
ner genom  a tt utgöra stora och detaljrika m åln ingar genom bru tna  av kraf
tigt rä tv ink lig t spröjsverk. F ram ställn ingarna visar e tt  lä tt kuhistiskt, för
enk la t form schem a med tilltecknade detaljer av anatom i och klädedräkt.

Västerås dom kyrkas västra del fick ungefär sam tidigt, 1958-61, fem 
fönster i sinsem ellan  olika färgskalor med nonfigurativa glasm ålningar av 
k onstnärerna  R andi Fischer och  F rith io f Sw ensson i sam band med Erik 
Fundbergs restaurering. D et stora korfönstret i V äxjö dom kyrka från 1960 
av Jan Brazda, ”Du klara jaspis och  rub in ”, nu  skym t av en  altaruppsats 
som tillkom m it vid den  senaste m indre restaureringen, är e tt  nonfigurativ t 
fönster på tem at ”Hell m orgonstjärna mild och  ren ”, den  s.k. Växjöpsal- 
m en. Färgerna har starka och varm a röda to n er och  tex ten , skriften, står 
för en  del av den  dekorativa verkan. V erket är tillkom m et i sam band med 
Kurt Schm alensees restaurering, v ilken  innehar en  grundlig genom arbet
n ing av det m edeltida -  m en 1800-talsrestaurerade -  kyrkorum m et i m o
dernistisk anda. A lta re t placerades för versus populum-firan.de och  det 
djupa, ljusa koret, avsett i första h an d  för kören, avslutades med denna  
stora glasm ålning.

Gudsbilden visualiserad

D en svenska 1900-talskonstens to lkn ingar av K ristusgestalten är äm net för 
en  stort upplagd genom gång som utgör E lisabeth S tengårds avhandling , u t
given på Verbum  1986, Såsom en människa -  Kris tus tolkningar i svensk 1900- 
talskonst. S tengård  diskuterar inledningsvis problem en kring å ena sidan 
K ristusbilden i västerländsk konstnärlig  trad ition , å andra sidan bilder som 
härrör ur konstnärers personliga to lkn ingar och  konstnärliga  in te n tio n e r .14

14 För en kritisk granskning av E lisabeth S tengårds teoretiska u tgångspunkter i avhandlingen , se 
Hedvig B rander Jonsson, E lisabeth Stengård, Såsom  en m änniska -  ..., 1986, rec. i Valör. Konstve- 
tenskapliga studier och forskning, 1987, nr 3, s. 44 -46 .
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Dessa problem  kan  sam m anfattas med orden  ”kyrkokonstens kris”. V år tid 
är sekulariserad och främ m ande för kyrkans tro  och  lära. D en hävdvunna 
ikonografin och  de trad itionella  h ildform lerna är därför obekan ta , eller, om 
de är kända, förbrukade och  irrelevanta. K onstnärerna  m åste därför, om de 
vill nå  fram  med sina budskap, läm na det ob jek tiva, trad itio n e lla  och  h äv d 
v u n n a  och  söka nya vägar utifrån  egna trosupplevelser och  m ed hänsyn till 
m ottagarnas v ilsenhet.

Försam lingarnas önskem ål, b ildbehov och  bildbruk uppfa ttar Stengård 
som en  negativ  faktor i det religiösa b ildskapandet. Då kyrkan beställer 
bilder, ”upphör k o nstnären  a tt  vara en  krea tiv  person och  övergår istället 
till a tt  lösa en given uppgift”. D et föreligger en  olycklig uppdeln ing  m ellan 
en  religiös konst, som görs av konstnären  p rivat och  sällan n år kyrkorum 
m et, o ch  en  sakral konst, v ilken  fö rfattaren  beskriver som ”beställningsar- 
b e ten  av in te a lltid  så inspirerat slag”.

E lisabeth  S tengård  gör alltså en  negativ  m arkering g en tem ot kyrkokonst 
och  försam lingarna som konstbeställare. D etta  h in d ra r in te  a tt  h o n  gör en  
ur flera aspekter givande genom gång av just kyrkokonsten  under 1900-talet; 
från Julius K ronberg och  O lle H jortzberg till Pär A ndersson  och  Sven 
Ljungberg. H on  tar även  med särlingar i sam m anhanget, som t.ex. Torsten 
R enqvist som rör sig i g ränslandet m ellan  de kristna  b ildform lerna och 
stark t sub jek tiv t tolkade ex isten tie lla  visioner.

D et är de olika konstnärernas to lkn ingar av K ristusgestalten  som  är S ten- 
gårds äm ne och  h o n  diskuterar sällan ”b ilden  i ru m m et”, varken  ur a rk itek 
ton isk  synpunkt eller liturgisk. D et finns dock i h en n es b ildm ateria l åtsk il
liga exem pel som skulle ku n n a  användas för sådana (betrak telser). U nder 
1800-talets första hälft förekom  in te  sällan en  skenperspektiv iskt målad 
korvägg m ed altarkorset cen tra lt p lace ra tA  Ä v en  bakom  korset skym tade 
en  ståtlig  an tik iserande stadsm iljö. U pplevelsen  blev a tt kyrkorum m et för
längdes m ot, öppnades m ot, de t h im m elska Jerusalem . 1977 m ålade Pär 
A ndersson  ”D en gode H erd en ” som fondm åln ing  i H aparanda kyrka: m el
lan väldiga lövkonfigurationer -  som alltså ersätter de pelarrader som finns i 
1800-talets m otsvarigheter -  öppnar sig rakt fram e tt solbelyst landskap, där 
H erden  fram träder i en  liten  krets av får. H erden , d jup t placerad, av tecknar 
sig m o t ho riso n ten  och  him len. K yrkorum m et, annars avgränsat av altar
bordets och  altarringens långa horisontaler, får på så sätt en  stark  rik tn ing  
fram åt, m ot koret och  vad som kan upplevas som en  glim t av paradiset.

Ikonen och det svenska kyrkorummet
Ikonen, vars grundbetydelse är bild, definieras i Nationalencyklopedin som 
”helig  bild i o rtodoxa kyrkan” och  det är i d e tta  ku lturom råde, E tiopien-

11 Några exempel på skenperspektivisk utsmyckning är Östra Am tervik i Värmland, Karlshamns 
kyrka i Blekinge och Södra Sandsjö i Småland.
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G rek lan d 'R yssland 'K onsta tinope l, som den  egentligen  hö r hem m a. U n d e r 
andra h ä lften  av 1900-talet h ar de t em ellertid  uppstå tt e tt  stark t intresse i 
V ästeuropa för d en n a  konstform , v ilket le tt till a tt ikonm åleriet här både 
studerats och  praktiserats som aldrig tidigare och  a tt m ånga kyrkor, äv en  i 
Sverige, pryds av ikoner eller ikoninspirerade m åln ingar eller mosaiker.

O rsakerna  till d e tta  nya och  starka intresse var flera. D et fanns i den  
svenska kyrkokonsten  en  med S tengårds term inologi nybysantisk ström - 
ning, som tog sin början  med O lle Hjortzbergs orien talisk t inspirerade 
form språk, stark t dekora tiv t och stiliserat, där förgyllning och ädelstens- 
skim rande färger gav de t dom inerande in trycket. V idare fanns hos flera b e 
ställare och  utövare en  läng tan  från det subjektiva och tillfälliga, m ot det 
ob jek tiva, trad itione lla  och  eviga, från e tt  svårto lkat m editerande kring e tt 
nonfigurativ t tem a till e tt  d istink t form språk och  en  helig  gestalt eller be
rättelse. B ildfram ställningar som kunde härledas till äldsta kristen  tid  kom  
då i fokus. På 1960-talet började turistresor till bl.a. G rek land  i större skala 
och  m ånga kom  då i k o n tak t med ikoner i kyrkor och  på museer. R esu lta te t 
blev a tt  ikonm ålerie t v an n  insteg även  i svenskt kyrkokonstnärlig t ska
pande, i synnerhet på 1970-talet, m en  även  fortsättningsvis. D etta  stöddes 
också genom  e tt påfallande stort lekm annain tresse  -  och  SK S-kurser om  
ikonm åleriets teori och  prak tik  uppstod på m ånga håll i landet.

D et var dock in te  allra första gången som ortodoxa ikoner nådde svenska 
kyrkorum . D et finns e tt par, visserligen m arginella, m en in tressan ta  och  
avsevärt äldre exem pel, båda k n u tn a  till fam iljen  De la G ardie. N är härfö 
raren  Pontus De la G ardie 1580 firade bröllop i V adstena klosterkyrka med 
Johan  III:s föräktenskapliga d o tte r Sofia G yllenh ielm , skänkte h an  en  stor 
ikon fram ställande M aria och  barnet d it. M åln ingen  finns nu på N a tio n a l
m useum . S onen  Jakob De la G ardie, som ledde in te  alltför m ilda krigståg i 
österled, ho tade  M oskva och  belägrade N ovgorod länge, skänkte en  ikon 
föreställande Johannes D öparen till V eckholm s kyrka, fam iljens gravkyrka, 
i U pp land , där den  fortfarande finns på plats, vid dopfunten!

Efter ryska revo lu tionen  skänktes den  s.k. A schhergska sam lingen, en  av 
de största sam lingarna av ryska ikoner u tanför själva Ryssland, av bank iren  
O lof A schherg  till N ationalm useum . I S tockho lm  finns alltså m öjlighet a tt 
i original studera storslagna, heliga bilder ur den  östliga trad itionen . N ågra 
exem pel ur ko llek tionen , liksom  e tt betydande an ta l ur norska sam lingar, 
publicerades av H elge K jellin  på 1950-talet i Ryska ikoner i svensk och norsk 
ägo (1956). D etta  torde också h a  b idragit till de t stark t ökade intresset för 
denna  konstform  i Sverige. U lf A hel, som  ansvarar för sam lingen på N a tio 
nalm useum , h ar u tkom m it med Ikonen -  bilden av det heliga (1988) som 
presen terar ikonkonsten  i b re tt perspektiv  även  m ed hänsyn  till liturgi och  
rum.

H ur ser en  svensk ikonm ålare på sin uppgift och  sitt förhållande till tra 
d ition  och  nutid? H enrik  Jo hnsén  har g jort en  närstud ie av Erland Forsbergs 
a ttityder och  in ten tio n e r i sem inarieuppsatsen Mellan tradition och nyska'
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pelse -  en analys av ikonmålaren Erland Forsbergs tankar om ikonmåleriet i 
svensk kontext (1 9 9 9 ).16 Av Johnséns undersökning  fram går h u r en  ikonm å- 
lare ser på sin uppgift och  situa tion  när de t gäller a tt fram ställa bilder för 
kyrkorum m et. Forsherg m enar a tt lyhördhet och  dialog är nödvändiga för
u tsä ttn in g ar och  grunder för såväl m otivval som det bildmässiga u tförandet. 
K onstnärens avsikt är a tt  ikonen  skall integreras i kyrkorum m et och i guds
tjänsten . B eställaren och rum m et påverkar m otivvalet i högre grad än  form 
språket, där Forsberg följer ikonkonstens traditioner. En anpassning är dock 
a tt in sk rip tionerna  utförs på svenska.17

Ikonkonsten  h ar alltså u tgjort en  viktig faktor i de svenska kyrkornas 
b ildutsm yckning från 1970-talet och  fram åt. Sedan dess har y tterligare en  
faktor tillkom m it: den  om fattande invandringen  från länder där ikon k o n 
sten  är v ital, främ st M ellanöstern  och  norra A frika. K ristna m änniskor från 
dessa länder söker sig nu i ganska hög u tsträckning  till svenska kyrkor och 
har där, i synnerhet när de in te  förstår särskilt m ycket av de t som  läses eller 
predikas, hehov av a tt m öta  de m otiv  och det bildspråk som de är vana vid. 
D e ttta  kan  då och då leda till konflik ter med t.ex. en  helsvensk församlings- 
styrelse, vars något åldriga m edlem m ar är fostrade i den  svenska m odern is
m ens estetik  och därför ifrågasätter såväl ikonernas konstnärliga ha lt som 
deras hem o rtsrä tt i e tt  svenskt kyrkorum .

Kyrkan och den postmodernistiska konsten

Från 1970-talet och fram åt h ar den  m odernistiska konstens självklara dom i
nans inom  västerländskt konstliv  sakta underm inerats och  för en  tid ersatts 
med postm odernistiska ström ningar; en  heterogen  sam ling av tendenser 
inom  konstvärlden . N ågra k än n e teck en  inom  postm odern ism en är ifråga
sä ttan d e t av konstbegreppet, tendensen  a tt tillm äta  den konstnärliga arte- 
fakten m indre betydelse och  den  konstnärliga hand lingen  som sådan allt 
större vikt, liksom betrak tarens reaktioner.

K onstverket träder u t ur sitt vanliga sam m anhang -  de t avviker från upp
giften a tt enbart betraktas och fungera som förem ål för i första h an d  estetisk 
n ju tn in g  -  och m öter istället publiken  som e tt ofta in te särskilt m ilt tillta l i 
nya och  ovanliga sam m anhang. E tt stort problem  under hela  1900-talet har 
varit de t stora avståndet m ellan den nyskapande konsten , som visas i k o n st
h allar och  gallerier, och  konsten  i kyrkorum m et eller för övrigt all offentlig 
miljö.

U n d er 1900-talets två sista decenn ier fanns det e tt n y tt intresse hos 
k onstnärerna  a tt kom m a in i kyrkorum  med avantgardistiska verk, gärna i 
form av installationer, som alltså är konstverk  där rum m et sam verkar med

16 Henrik Johnsén, Mellan tradition och nyskapelse -  en analys av ikonmålaren Erland Forsbergs tankar 
om ikonmåleri i svensk kontext, B-uppsats vid Konstvetenskapliga institutionen, Uppsala universi
tet, vt 1999 
1' Johnsén, 1999, s. 12
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det/de utstä llda ob jekte t/ob jekten  t i l l  en avsedd konstnärlig  helhet. Kyrko- 
rum har också i flera fa ll få tt fungera som tillfä llig a  utstä lln ingshallar. D etta 
har upplevts på o lika  sätt av försam lingar och enskilda. Ib land har man 
tyck t a tt konst i en del e lle r delar av kyrkan har stört e ller distraherat an ' 
dakten, någon gång även profanerat rum met. M en i de fa ll då försöken har 
lyckats, har många upp levt u tstä lln ingarna som förkunnelse e lle r inspira
tio n  t i l l  m ed ita tion.

5. HAR KYRKAN TILL UPPGIFT ATT FRÄMJA GOD KONST?

Ins ta lla tioner i kyrkorum , utställda konstverk med rum m et som utgångs
punkt och referens, i vissa fa ll gudstjänster i anslutn ing t i l l  u tstä lln ingspro- 
jekten, har av många upplevts som kontrovers ie llt. Sam tid ig t har det säkert 
många gånger skapat kanaler m ellan nyskapande konstnärer och kyrkorum  
och gudstjänst. Det postmodernistiska d irekta  t i l l ta le t har sökt m änniskor 
a tt vända sig t i l l  och den kyrk liga  m iljö n  har e rb jud it m ycket av b ild  och 
konsttrad ition  a tt inspireras av och anspela på.

På den klassiska frågan om kyrkan har t i l l  uppgift a tt skapa ku ltu r, har 
g ivits svaret a tt ku ltu r är något som kyrkan b idrar med s.a.s. i fö rb ifarten. 
K u ltu r är inte m ålet fö r kyrkans verksamhet, men e tt resultat. Sanctus- 
melodier, vävda m attor, mosaiker, nattvardskärl i silver e lle r a lta rk ruc ifix  
tillkom m e r inte fö r a tt göra försam lingen mer k u ltu re llt medveten, utan för 
a tt fy lla  syften inom  litu rg i och gudstjänstrum. Ä ndå  kan de m ycket väl 
befinnas vara konstobjekt, i sinom tid.

Det finns tre tänkbara förhålln ingssätt i ky rk lig t konstliv . Det första fö r
hålln ingssättet är a tt bevara och fö rva lta  en trad ition . ” En kyrka skall 
kunna berätta sin h is toria  och visa sina skatter” , sade en gång an tikva rien  
Sigurd Curm an. Kyrkobyggnaden, dess b ilder och föremål är v ita la  delar av 
det kyrkliga, ku lturh is to riska  och konsthistoriska arvet. Detta är fö r uppen
bart och angeläget fö r a tt kunna försummas. Ä ve n  på e tt annat p lan finns 
arv a tt förva lta: a ttityder t i l l  det heliga så som det tar form  i e ller represen
teras av byggnader och bilder. ” In te dyrka, men vörda” , sade de kris tna  
konc ilie rna  om hur man skulle fö rhå lla  sig t i l l  b ilden av det heliga.

Det andra förhålln ingssätte t skulle kunna vara v ilja n  a tt förnya. D et är 
sam tid igt v ik t ig t a tt från kyrkans och församlingarnas sida vara lyhörd för 
tiden, dess språk och uttrycksformer, a tt kunna engagera a rk itekte r och 
bildkonstnärer.

Konsten skall utmana, det är det tredje förhålln ingssätte t. U pp fa ttn ingen  
a tt både kyrkan och konsten ibland behöver höja  rösten för a tt b li upp
märksammad har na tu rlig tv is  visst fog fö r sig. M en frågan är vad och vem 
man utmanar. Ecce hom o-utstä lln ingen i Uppsala dom kyrka hösten 1998 
upplevdes av många som provoka tiv  e lle r rentav blasfemisk. Särskilt in- 
vandrarkristna visade starka reaktioner. För många av dem är tanken h e lt
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främmande, a tt den konstnärliga in ten tion en  e lle r t.o.m . den diakonala av- 
s ikten skulle kunna vara överordnad rummets och m otivens helgd.

D et finns två negativa a ttityd e r i synen på kyrkorum m et. Den ena inne- 
bär a tt visa a tt det inte finns några heliga rum. Den andra innebär a tt det 
sakrala rum m et tå l vad som helst och a tt det är församlingens behov, idéer 
och nycker som skall tillfredsställas inom  dess väggar.

6. KAN KYRKAN TOLKA TIDENS TECKEN?
HAR KYRKAN FÖRMÅGA ATT FÖRA DEN DIALOG SOM 

T.EX. DAGENS BILDFORMER FÖRUTSÄTTER?

M ille n n ie sk ifte t har inneburit en stor om stä lln ing  fö r Svenska kyrkan, vars 
re la tion  t i l l  staten förändrats. D etta  torde medföra a tt Svenska kyrkans ro ll 
som beställare av a rk itek tu r och b ildkonst minskar. Orsakerna är flera. Det 
har byggts mycket under 1900-talet, in te m inst under dess andra hä lft. Be
hove t av nya kyrkobyggnader är nu knappast särskilt stort. Kyrkans eko
nom i har m ärkbart försämrats under den senaste tioårsperioden och det 
finns ingen ting  som säger a tt in te  denna process kom m er a tt fortsätta och 
antagligen förstärkas.

M en  det är också lä tt a tt föreställa sig positiva aspekter av den förändring 
som är på väg. Det kom m er a tt finnas plats fö r mera av fr iv ill ig a  insatser av 
ind iv id e r och grupper, fö r donationer m.m. Behovet av in fo rm e lla  ko n ta k 
ter, m ötespunkter och nätverk kom m er a tt öka. G loba lisering  och k o n tin u 
erlig  insp ira tion  från främmande men nu nära ku ltu re r kom m er a tt påverka 
också kyrkokonsten. Efterfrågan på tillflyk tso rte r, på heliga platser och sak
rala rum  kom m er med största sannolikhe t a tt t i l l ta  i ta k t med a tt v ilsenhe
ten och oron växer. Kanske kom m er det också a tt finnas efterfrågan på 
större gester. M ycket ta lar fö r a tt m onum entet, den storslagna b ildm anifes
ta tionen , är på väg tillbaka , eftersom d riften  a tt b li sedd i en kaotisk tid  och 
hågkom men efter den växer sig a llt  starkare.
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Summary

T h ere  has been  an  intensified in terest during  the second h a lf  of th e  20th  
cen tu ry  in topics and problem s concern ing  chu rch  art and ecclesiastical 
a rch itec tu re . Q u ite  different from  an c ien t cu lt th e  room , space lim ited  by 
walls, is fundam ental to  C h ris tian  liturgy. D uring th e  reign of em peror C o n 
stan tin e , early 4 th  century, the  standard  m odel of chu rch  building and 
ch u rch  in terio r developed— a m odel w hich  is still re levan t despite num er
ous variations.

T h e  first discussions about appropriate chu rch  types and chu rch  art took 
place in Sw eden in th e  19th century. T h e  perspective was m ainly historical; 
i.e., w hich  aesthetic  trad itio n  was to  be followed, e.g. the  classic or the  
m edieval one. Furtherm ore, it was sta ted  th a t art and cu lt are closely re
lated. T h e  a rch itec t H elgo Z ettervall, for instance, head  of Overintendents- 
ämbetet (T h e  Office for Public Building), practised decidedly n eo -G o th ic  
principles. A round  1900, such op in ions and  practises seem ed ou tdated . For 
a long tim e, un til after th e  m iddle of th e  20 th  century, the  churches and 
in teriors of the  previous cen tury  were alm ost to tally  neglected  by art h is to 
rians, w ho generally favoured m odern ist views.

T h e  first art h isto rian  to  rediscover th e  values of 19th century  chu rch  
buildings was G ö ran  L indahl, w ho in 1955 published his Högkyrkligt, låg- 
kyrkligt, frikyrkligt i svensk arkitektur 1800-1950  (H igh C h u rch , Low C h u rch , 
Free C h u rch  in Sw edish A rch itec tu re , 1800-1950). H e was followed by 
o th e r scholars, w ho discussed aspects o f 19th cen tury  chu rch  arch itec tu re . 
How ever, chu rch  art dating  from the  sam e tim e was m ostly unconsidered.

A fter W orld war II, there  was a deep and  renew ed in terest in liturgical 
aspects of contem porary  chu rch  a rch itec tu re , in Sw eden perhaps first n o 
ticeable in A xel R appe’s thesis Domus ecclesiae -  studier i nutida kyrkoa- 
rkitektur (1962) (D om us Ecclesiae— Studies in C on tem porary  C h u rch  A r
ch itec tu re). T h e  liturgical and theological princip les were after h im  propa
gated by the  influential Lars R idderstedt, head  of the  Bureau of Sm aller 
C h u rch  Buildings, w ho from  tim e to  tim e co-operated  w ith  im portan t 
Sw edish arch itects, e.g. P eter C elsing and Sigurd Lewerentz. T h e ir exclu 
sive aesthetic  princip les and  chu rch  bu ild ing  practices differed from those 
of Sw edish m odernism  in general, w h ich  was characterized by h u m an  
equality  and w ell-being. T h is  can  be read in R iddersted t’s doctoral thesis 
Adversus populum  (1998).

W orld war II and the  destruction  of m onum ents in Europe caused a new  
in terest in the  art o f glass pa in ting , w hich  also in Sw eden resulted in m od-

TRO & TANKE 2000:2 25



ernist glass-paintings in the 1950’s and 1960’s. T he most extensive project 
of this kind was Bo Beskow’s adorning of the windows in Skara cathedral, 
docum ented by A nn-M arie Sälde (1988). 20th century pictorial represen
tations and interpretations of Christ were analysed by Elisabeth Stengård in 
her thesis Såsom en människa (1986) (As a H um an Being); her main theory 
being a difference between sacral art and religious, subjective art, the latter 
being more innovative and thus of higher artistic value.

Icon painting and icon paintings became a m ain interest favoured w ithin 
church art from about 1970. T he distinct sacred motifs, the non-individual- 
istic aesthetic character of the icons, and the oecumenic aspects made these 
representations occur in almost every late 20th century church and occa
sionally even in the older ones.

O ne problem, which has been obvious in 20th century art, is the differ
ence and distance between avant-garde art on the one hand, and public art 
including church art on the other. During the last two decades of the 20th 
century, however, there was a tendency among artists to en ter churches and 
to exhibit objects and installations w ithin the church walls, thereby m ak
ing use of the qualities of sacred space.

There are at least three attitudes towards churches and church art. T he 
first one is about preserving. C hurch buildings, pictures, decorations, and 
objects are vital parts of the cultural, national, and artistic heritage. T he 
second attitude is the am bition for a continuous renewal and a sensitivity 
for contem porary art and culture. T he third one is about provocation as an 
inherent aim of art. Both art and church may sometimes need to speak in a 
louder voice, to be more offensive, but it is im portant to be able to discern 
and avoid blasphemy. Linked to the tendency of provocation, there are two 
negative attitudes regarding churches; one holding th a t there are no sacred 
spheres anywhere, the other saying that sacred spaces can bear anything.

However, care and understanding has dom inated the attitudes of the 
members of the C hurch of Sweden vis-a-vis older as well as newer church 
buildings. According to recent investigations this attitudes will prevail well 
into the 21th century.
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Genus, gudstjänst och ett nytt millennium 
-  frågor om helhet och förnyelse

Av Karin Sporre

BILDER SOM FÖRMÅR BÄRA?

H östen  1999 -  en  m or ber m ed sitt barn. L ikt andra  kvällar funderar m odern  
över bönerna, bönernas språk och  barnet. H on  funderar över b ilderna av 
G ud som växer fram  inom  barnet u tifrån  bönerna  -  skall de förm å bära 
d o tte rn  genom  livet? Särskilt funderar h o n  över m etaforerna H erre, Fader, 
S on  och  det ensidiga ben äm n an d e t av G ud  med ”h a n ” och  ”h o n o m ”. Vad 
förm edlar de till en  ung m änniska på tröskeln  till hen n es kv inno liv  och  e tt 
n y tt m illennium ? K om m er b ilderna a tt bära? K om m er föreställn ingarna en 
dag a tt räm na? M odern  funderar k ritisk t prövande och  med oro. S lutligen 
tröstar hon  sig med a tt b a rn e t senare i livet kanske ändå kom m er a tt m innas 
kroppsvärm en från föräldrarna, tryggheten  och  tilliten  i böneögonb licken  -  
den dag då orden  b liv it för begränsade och  fö reställn ingarna inadekvata.

UTGÅNGSPUNKTER

I en  essä från 1990 diskuterar D aphne H am pson, en  teolog från S to rb ritan 
nien , kritisk t frågor kring u tfo rm ningen  av kristen  trosåskådning, kristnas 
förhållande till sin tex tu rkund  och dess cen tra la  symbolsystem. Essän bär 
tite ln  O n Being A ll o f a Piece/At Peace.1 ”A tt  vara i e tt  stycke/till freds”; 
ungefär så kan tite ln  översättas. I den  h är a rtike ln  h ar jag valt a tt utgå från 
H am psons etiska diskussion i den  näm nda  essän och  till den  knyta  stoff ur 
aktuell svensk och  in te rn a tio n e ll fem inistisk forskning kring besläktade frå
gor. D etta  för a tt belysa hu r genus och  gudstjänst k ritisk t och  k o nstruk tiv t 
kan diskuteras. M in diskussion kom m er därm ed a tt behand la  frågor kring 
hur kön-genus uttrycks i liturgiska sam m anhang  där gudstjänst givetvis är

1 Hampson, Daphne, ”O n Being All of a Piece/At Peace”, i W omen’s Voices. Essays in Contem
porary Feminist Theology, red. Teresa Elwes, Marshall Pickering, London, 1992. Texten bygger på 
ett föredrag hållet i december 1990. För ett mer omfattande arbete av Hampson, se Theology and 
Feminism, Blackwell, Oxford, 1990. Hampson har valt att lämna kristen tro och betecknar sig 
numera som postkristen.
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centralt. M in diskussion kommer inte att besvara mer praktiska frågor som 
t.ex. hur gudsbild bör uttryckas i förkunnelse eller liturgi för att svara mot 
dagsaktuell genusforskning. Jag kommer däremot a tt ställa mer grundläg
gande och bakomliggande frågor, företrädesvis ur e tt etiskt perspektiv, för 
den praxis där gudstjänster söndag efter söndag utformas.

M itt val av utgångspunkt i Hampsons text kan givetvis diskuteras. Jag 
m enar att Hampson i sin artikel med en särskild tydlighet och pregnans 
ställer en etisk princip om jäm likhet mellan könen i kontrast mot patriar- 
kala tendenser inom kristen tradition. I samtiden omfattas en princip om 
jäm likhet -  lik den Hampson utgår ifrån -  av många människor, såväl inom 
som utom kristen tradition. Detta gör a tt Hampsons diskussion kan sägas ha 
stor relevans. Vidare är det min uppfattning att Hampsons tendens att ge
nomgående knyta sin diskussion till frågor om integritet, och därmed upple
velser av helhet, utgör en delvis annorlunda ansats än t.ex. en om jäm 
ställdhet som en rättvisefråga.2 D enna Hampsons ansats kan svara mot så
väl kvinnors som mäns faktiska upplevelser av helhet respektive brustenhet 
inför olika utformningar av kristen tro.

KORT O M  TERMINOLOGI
Först, och mycket kortfattat, två terminologiska frågor. Jag använder ter
merna feministisk och genus. Med feminism och feministisk teori menar jag 
strävanden som syftar till rättvisa m ellan kvinnor och män, även om det 
sedan både på ett teoretiskt och praktiskt plan är svårt a tt entydigt precisera 
vad rättvisa innebär. Vidare skiljer man inom genusteori oftast mellan kön 
och genus. Kön som term refererar då företrädesvis till biologiskt kön. G e
nus syftar på att m änniskor i olika kulturer tillskriver kvinnor och män mer 
eller mindre olika sociala-kulturella roller, beteenden och praktiker. Dessa 
institutionaliseras som föreställningar som sedan öppet eller dolt föreskrivs, 
upprepas och så återskapas, dvs. de har strukturell karaktär. Materiell grund 
för föreställningarna är att m änniskor har olika utform ning av könsorga
nen; det som kallas biologiskt kön. A ven heterosexualitet som m önster för 
mänsklig samlevnad anses påverka genusformeringen. De samhälleliga och 
kulturella gestaltningar som genus utgör och deras legitimering i filosofiska 
och livsåskådningsmässiga tankesystem, har under de senaste årtiondena 
studerats och kritiskt granskats, vilket har lett till om fattande teoriutveck
ling just ifråga om det som kan kallas genus- eller genderteori. Dessa teorier, 
eller teoretikerna, kallas ibland feministiska.3

2 M in poäng h ä r  är in te  a tt förklara rättv iseaspekter som oviktiga. Snarare  ser jag det så a tt 
H am psons ta l om  h e lh e t och  in teg rite t på e tt  bakom liggande p lan  h ö r sam m an m ed rättvisa. 
N ärvaro  av o rättv isor innebär t.ex. a tt m änniskors känsla för rä tt kränks o ch  b ru sten h e t erfars, 
dvs. frånvaro av h e lh e t blir fallet. I m itt eget avhandlingsarbete  reflekteras en  liknande diskussion 
hl.a. i e tt koreanskt begrepp han, se Sporre, K arin, Först när vi får ansikten  -  ett flerkulturellt samtal 
om feminism, etik och teologi, A tlas, S tockholm , 1999, s 264-269 , 2 8 0 -  285 och  311-318 .
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JÄMLIKHET -  EH  GRUNDBEGREPP

Daphne Hampson utgår i sin essä från equality, jäm likhet, som en grundläg' 
gande norm, så grundläggande att Hampson m enar att den inte behöver 
argumenteras för. Den utgör e tt a priori och omfattas därtill av många m än
niskor i den västerländska kulturkretsen. I utform ningen av en religion bör 
jäm likhet vara något som betraktas som eftersträvansvärt. Som jag redan 
noterat, har Hampson valt a tt lämna kristen tro utifrån dess patriarkala 
utformning, vilket är e tt relativt ovanligt ställningstagande bland feminis- 
tiska teologer. Då jag väljer att arbeta utifrån Hampsons text här, är det 
utifrån den tydlighet som finns i argum entationen, dess allm änna relevans 
och Hampsons förbindande av jäm likhet med integritet och helhet, vilket 
jag redan näm nt. Det kan vara viktigt a tt initialt notera att Hampsons ställ
ningstagande till kristen tro gör a tt hon applicerar en etisk norm  som hon 
uppfattar som varande utanför kristen tro i sin utvärdering av den. Detta 
bygger givetvis på att hon bedömt det vara omöjligt a tt grunda en jämlik 
förståelse av könens relationer inom kristen tro. I detta spelar alltså H am p
sons värdering av kristen tro in. Andra feministiska teologer ser annorlunda 
på detta, vilket kommer att framgå längre fram i artikeln; denna anm ärk
ning för att förklara varför Hampson ser det nödvändigt a tt utifrån rikta 
denna norm  mot kristen tro. Nu till hennes text.

Den aspekt av begreppet equality som Hampson framförallt driver är lika 
representation.4 För a tt jäm likhet skall kunna sägas vara för handen, krävs 
representation av såväl kvinnor som män. Hampson applicerar detta sitt 
krav i sin prövning av kristen tro. På den symboliska nivån, ifråga om guds- 
föreställning, finner Hampson att lika representation mellan kvinnor och 
män inte är för handen. Gud benämns företrädesvis med metaforer som hör 
samman med mäns sociala-kulturella roller och praktiker. I den kristna tex
turkunden finner Hampson därtill en m arkant större andel män än kvinnor. 
De senare är mycket få och förhållandevis stereotypt skildrade. Vidare häv
dar Hampson a tt det som förknippas med att vara man i samma texter är det 
som är gott, kraftfullt och har företräde. Det som därem ot beskrivs som 
varande kvinnligt eller har med kvinnor att göra, är det som är benäget för 
synd, är svagt, sekundärt och lägre värderat. De föreställningar som under-

5 Mina bestämningar ovan av feminism, kön och genus är mycket kortfattade. Jag diskuterar dessa 
termer mer utförligt i kapitel 2 i min avhandling, se Sporre 1999, s. 55-103. För ytterligare en 
bestämning av feminism, se Anne-Louise Eriksson, Kvinnor talar om Jesus. En bok om feministisk 
kristologisk praxis, Nya Doxa, Nora, 1999, s. 28. För en översikt över diskussionen om kön och
genus, se också Toril Moi, Vad är en kvinna? Kön och genus i feministisk teori, Res Publica, nr 35/36, 
1997, s. 71-158. Här i texten använder jag genus och kön som beskrivet ovan. Därtill skriver jag
kön-genus då det rör sig om en mer komplex sammanvägning av socialt-kulturellt kön och biolo
giskt kön inkluderande föreställningar om dem.
4 Hampson använder det engelska begreppet representation, vilket har bredare innebörder än det 
svenska representation. Jag använder likväl detta svenska ord även om det inte har lika många 
facetter som det engelska. Det engelska ordet kan i sig rymma ett flertal innebörder och samtidigt 
hålla dem samman i e tt begrepp. Jag gör detsamma på svenska, även om det pressar svenskans 
språkbruk något.
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bygger dessa texter reflekterar alltså inte jämlikhet mellan kvinnor och män 
i sättet att konstruera förståelsen av respektive genus. Utöver detta har 
kvinnor och män i samtiden inte alls samma möjligheter ifråga om att fung
era som företrädare för den kristna religionen.5

Sammanfattningsvis är kvinnor inom kristendom inte jämlikt represen
terade, vilket Hampson alltså kräver av den religion hon vill tillhöra. Vi
dare menar hon att ojämlik representation bekräftar, konfirmerar och vida
reför en motsvarande ojämlik världsbild, som alltså ges sakral legitimitet 
genom kristen tro. A tt anamma en sådan religion, menar Hampson, är en 
omöjlig väg till Gud. För egen del har Hampson inte lämnat sökandet efter 
en Gud, men hon menar att den kristna trons kontext är alltför patriarkal 
för att en kvinna skall kunna finna Gud där.

Hampson förbinder därtill jämlikhet med integritet. Jämlikhet, menar 
hon, står grundläggande för ett lika värderande av varje människa och res
pekt för hennes integritet. I en religion i vilken jämlikhet rådde, skulle det 
därför, enligt Hampson, inte kunna tillåtas att ett kön överordnades ett 
annat, då somliga människor därigenom kommer att värderas mer än andra. 
För att förtydliga: genom värdesystem et i en jämlik religion skulle enskilda 
personer inte kunna erfara sitt eget värde underminerat eller känna sig ex- 
kluderade. Självklart skulle inte heller motsatsen -  att få sitt värde ”över
värderat”, värderat högre än någon annans -  vara möjligt. På denna cent
rala punkt är det som Hampsons intressanta diskussion om helhet knyter an 
till den övriga diskussionen. För att en kvinna skall kunna känna sig hel, 
krävs att den religion hon utövar inte tillskriver henne lägre värde på grund 
av hennes kön. Den kan inte underordna könet under ett annat eller exklu- 
dera det från den symboliska representationen av det gudomliga. Så knyts 
alltså hos Hampson upplevelser av helhet och av bevarad integritet sam
man med jämlikhet.6

Hampsons argumentation kan nu kortfattat summeras så, att hon menar 
att ojämlikhet förekommer i kristen praxis och lärotradition. Det sker i 
lärotraditionen, då kvinnor eller kvinnokön exkluderas från den symboliska 
representationen av det gudomliga och dessutom nedvärderas i texturkun
den. Därtill sker detta även i praxis, då kvinnor inte tillåts vara eller inte är 
jämlikt representerade som företrädare för kristna kyrkor.

En av frågorna som uppstår som en följd av Hampsons diskussion, är vad 
det betyder för upplevelser av helhet, av bevarad integritet för utövare av 
kristendom, om/när den rymmer patriarkala uttryckssätt som nedvärderar 
kvinnor. Frågan om närvaron av patriarkala föreställningar blir onekligen

5 H am psons kritik  är ingalunda specifik för h enne, u tan  är snarast a tt be teckna som allm ängods 
b land fem inistiska teologer. Se t.ex. E lisabeth Johnssons uppm ärksam m ade och  av m ånga upp
skattade She W ho Is. The Mystery o f God in Feminist Theological Discourse, Crossroads, N ew  York, 
1993.
6 H am pson förbinder i sin artikel in teg rite t också m ed au tonom i och  sanning, vilket jag in te  
behand lar här. Se H am pson, 1992, s. 137-144.

30 T R O  &  TA N K E 2000:2



central. Kominer unga flickors bilder av Gud att hålla för ett religiöst vuxenliv 
inom kristen tradition i en samtid som med kraft bejakar kvinnors lika värde? 
Frågan ställs med specifik skärpa efter e tt sekel där kvinnors samhälleliga 
em ancipation ägt rum i Sverige och annorstädes och där Sverige utgör ett 
av de sam hällen där jäm ställdhet nått något längre. A ven om jäm ställdhet 
här har n å tt en bit på väg och många frågor likväl återstår, så ställs frågorna 
i relation till kristen tros eller andra religioners patriarkala utformning med 
den särskilda skärpa som just den långtgångna jäm ställdheten aktualiserar. 
Vad betyder alltså en diskussion som Hampsons ovan för utform ningen av 
gudstjänstliv i e tt nytt millennium? Kan ett religiöst språk utformas som ger 
förutsättningar för allas helhet? A r det som står på spel helhet för kvinnor, 
men också för män: för de människor för vilka jäm likhet mellan könen -  ja, 
mellan m änniskor överhuvudtaget -  är e tt oeftergivligt etiskt krav?

SVENSK-KYRKLIGT GUDSTJÄNSTSPRÅK, AN NO  1986

I The Meaning of Gender in Theology. Problems and Possibilities, analyserar 
Anne-Louise Eriksson ordningen för Svenska kyrkans högmässa ur Den 
svenska kyrkohandboken som utkom 1986h Fokus för Erikssons analys är 
konstruktionen av genus i texterna som ingår i den officiella ordningen för 
högmässan. Hur betecknas det gudomliga i relation till beskrivningar av 
kvinna och man? Är det så att en värdeladdad hierarki konstrueras mellan 
kvinnor och män, där kvinnors kön-genus underordnas mäns och detta ges 
religiös legitim itet genom ordningen för högmässan?

Eriksson sammanfattar:

Sum m arizing , we cou ld  say th a t  th e  d iv in e  in  th e  agenda  is assigned m ascu line  
g ender, w hile  h u m an s are im p lic itly  assigned fem in in e  gender. F u rth e rm o re , th e  
te x t tells us th a t  as th e  d iv in e  is superio r to  h u m an , so m ale /m ascu line  is superio r 
to  fem ale /fem in in e . T h e  ritual as a bodily  ac tiv ity  confirm s th e  sam e p a tte rn . 
T h e  d iv in e  (a n d  m ascu lin e) ho lds th e  su b ject p o sitio n , w hile  th e  h u m an  (an d  
fe m in in e ) becom es th e  ob jec t. T h is  is th eo lo g y  tran sm itte d  in  th e  ritua l. Rut also 
a m ean in g  o f gen d er is tran sm itte d . M ascu lin ity  is co m p a tib le  w ith  th e  d iv in e  
and  th e  sub jec t p o sitio n , and  fem in in ity  w ith  h u m an  and  th e  o b jec t p o sitio n .8

Eriksson finner alltså i ordningen för högmässan för Svenska kyrkan att det 
gudstjänstspråk som används tilldelar det gudomliga manligt genus. I tex
terna finns också en parallellitet mellan hur det gudomliga överordnas det 
mänskliga och hur mäns kön överordnas kvinnors. Vidare förbinds mäns 
genus och det gudomliga med att vara subjekt, m edan det mänskliga och 
kvinnor förbinds med a tt vara objekt, icke-agent.

7 Eriksson, Anne-Louise, The Meaning of Gender in Theology, Problems and Possibilities, Acta U ni
versitatis Upsaliensis, Uppsala W omen Studies, A. W omen in Religion: 6, Uppsala, 1995, kap. 4 
och 5.
8 Eriksson 1995, s. 85.
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Alltså, Hampsons kritik av kristen tradition för a tt ha en ojämlik repre
sentation ifråga om kön-genus i utform andet av t.ex. den symboliska guds- 
föreställningen, är giltig för hur den gestaltas i de texter Eriksson behandlar. 
Svenskkyrkligt gudstjänstspråk i den mycket centrala högm ässotexten av 
årgång 1986, som idag praktiseras i vårt land, ger en bild av kön-genus, där 
mäns kön uppvärderas och överordnas kvinnors. Texterna håller inte mått- 
te t för Hampsons krav på lika representation.

I Hampsons diskussion kan olika arenor urskiljas. H on diskuterar sitt 
krav på lika representation i relation till kristendom ens texturkund, Bi
beln, i relation till de symboliska föreställningarna om det gudomliga samt 
i konkret representation av religionen i företrädare som präster och kyrko- 
ledare.

Erikssons analys ovan rör utform ningen av liturgiska texter som ständigt 
omformuleras från tid till tid. H on analyserar alltså inte Bibeln, dess texter 
och deras innebörder. Eriksson belyser alltså utform ningen av den symbo
liska förståelsen av det gudomliga och hur den gestaltas i relation till de 
förståelser av kön-genus som reflekteras i dessa samtida liturgiska texter. 
Dessa förståelser är inte jämlika; mäns kön och genus överordnas kvinnors. 
Samtidigt kan det, som jag förstår det, ses som en av Erikssons poänger med 
a tt välja samtida liturgiska texter, att de kunde ha utformats annorlunda. I dessa 
kunde kyrkor ställa sig friare till en sedan länge kanoniserad text och knyta 
förståelsen av det gudomliga till en jämlik förståelse av kön-genus. Ifråga om 
utformning av kristen trostolkning finns olika arenor: samtida liturgiska 
texter med böner m.m. för gudstjänstbruk, sånger, psalmer, texter ur den 
gamla texturkunden Bibeln och symboliska föreställningar om det gudom
liga. De sistnämnda omformas och nyskapas i varje tid i en dialog med hur 
de finns reflekterade, traderade och utlagda i Bibeln och den kristna kyrkans 
lärotradition. Poängen med resonem anget ovan är a tt exemplen kan ses som 
olika arenor utifrån vilka olika diskussioner kan föras om hur kvinnors och 
mäns kön-genus representeras och skulle kunna representeras.

NYA BILDER OCH SYNSÄTT?

De senaste årtiondena har några svenska textsam lingar kom m it ut, som 
pekar bort från en solitt patriarkal förståelse av kristen tro. De ger prövande 
uttryck för trostolkningar som mer jäm likt förstår relationerna mellan kön- 
genus och det gudomliga. Jag begränsar mig här till svenskt m aterial och 
kristen tradition och vill då näm na textsam lingar som Halva himlen är vår,9 
Öppna din m un... Kvinnor predikar, 10 Postilla. 49 kvinnor predikar,11 Gud, när

9 Bardh, Ulla, m.fl. red, Halva himlen är vår, Gummessons, Stockholm, 1979.
10 Bardh, Ulla och Lundberg, Lars-Ake, m.fl. red, Öppna din m u n ... Kvinnor predikar, Skeah Tryck- 
mans, Stockholm, 1981.
11 Brunne, Eva, m.fl. red, Postilla. 49 kvinnor predikar, Verbum, Stockholm, 1990.
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du andas,12 sam t M ånga röster, många rum -  läsestycken från höst till höst.n  
In te a tt  förglöm m a är heller de m er akadem iskt genom arbetade böckerna 
Kan vi tro på G ud  F ader?,14 Sofia -  den vishet vi förkunnar15 och  Kvinnor talar 
om Jesus. En bok om feministisk kristologisk praxis.16 Inom  det m er skön litte- 
rära om rådet utgör E lisabeth H erm odssons tex te r e tt  särskilt b idrag. 17 S am t
liga dessa tex te r kan ses som exem pel på nyansatser där en  m er jäm lik för
ståelse av kön-genus ges auk to rite t i förståelsen av det gudom liga m.fl. frå
gor inom  kristen  tro.

D et in tressan ta  i flera av tex tsam lingarna är det intresse som om ger det 
vardagliga. De ger utrym m e för berätte lser om  m öten  m ed det gudom liga 
m itt i vardagen. In tressan t a tt iak tta  är också den  auk to rite t tex tfö rfa ttarna  
tar sig och  ger andra  i självständiga to lkn ingar av k risten  tro. D en gudsbild 
som to n a r fram är dessutom  en  G ud som är nära  i u tsa tth e t och  prövning. 
T externa inneh å lle r också böner om  h e lh e t .Ks De m er akadem iskt o rie n te 
rade böckerna ovan  (som utgör några exem pel, fler kunde h a  näm nts) är 
därtill u tm ärk ta  exem pel på en  seriös b ro ttn in g  med kristen  tro, dess fö ru t
sä ttn ingar och  aktuella  utform ning utifrån  olika perspektiv  inom  genus
forskning.

I E lisabeth H erm odssons tex te r är nya b ilder av G ud närvarande, t.ex. i 
den  in tensiva, kraftfulla och  förunderliga d ik ten /b ö n en  Ingen man har ännu 
förlossat världen, av v ilken  jag återger en  m ycket kort del:

makt, o stora varelse av ljus 
bortom  allt mörker
se på m in trö tth e t med dina strålande ögon 
förvandla m in trö tth e t till överm åttan  hälsa 
min sjuka dag m in sjuka hud min sjuka ande 
förvandla allt

o stora varelse av ljus 
sakta kom m er du
som m orgonens vind i som marlöven 
har ingen makt

12 Bardh, U lla  och Lövestam , C h ristina , G ud när du andas, V erbum , S tockholm , 1995.
13 M alm gren, Lena &  30 vänner, M ånga röster, mdnga rum -  läsestycken från höst till höst, Arcus, 
Lund, 1997.
14 S tenström , H anna, Kan vi tro på G ud  Fader?, T R O  &  T A N K E  1992:8, Svenska kyrkans forsk
ningsråd, 1992.
11 Edgardh Beckm an, N inna, Sofia -  den vishet vi förkunnar, T R O  &  T A N K E  1996:2, Svenska 
kyrkans forskningsråd, 1996.
16 Eriksson, A nne-Louise, Kvinnor talar om fesus. En bok om feministisk kristologisk praxis, N ya 
Doxa, N ora, 1999.
17 A v E lisabeth Herm odssons m ånga publicerade tex te r vill jag näm n a  Vad gör vi med sommaren 
kamrater?, 1973, Ord i kvinnotid, 1979, G ör dig synlig, 1980, och  Stenar, skärvor, skikt av jord, 
1985. B ilderna av G ud  i H erm odssons tex te r har, m enar jag, förunderligt djup och  en ovanlig  
mångfald.
18 För exem pel på a tt ge sig och  andra auk to rite t, se M alm gren 1997, s. 189, bilder av G ud  som 
nära i u tsa tth e t och  prövning, se Bardh och  Lövestam , 1995, s. 47f, 72 -76 , sam t böner som 
uttrycker he lh e t, t.ex. M alm gren 1997, s. 254-
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men all makt
liksom som maren
liksom kv innan
äger inte m akten a tt förgöra
inte m akten a tt erövra förnekelsen
m en m akten a tt erövra dig själv19

D etta  var alltså e tt exem pel ur en  av H erm odssons texter. De och  tex te r av 
and ra  sam t tex te r ur tex tsam lingarna ovan, skulle k u n n a  användas som p re
d ikoutkast, som uppslag till böner och  som tex tm ateria l till nya sånger. Tex
te rn a  visar a tt  de t skulle gå a tt utform a gudstjänstinslag så a tt gesta ltandet 
av d e t gudom liga, av m änniskors situation , dvs. av kv innors och  m äns liv 
och  tro, ges u ttryck  som bryter med ojäm lika beskrivningar av dem .

D å jag reflekterat över böckerna och  tex te rn a  ovan , h ar de t slagit mig a tt 
fö rfa ttarna  i så hög grad är kvinnor. Var var bröderna? Vad gjorde de under 
sam m a tid? H ade de läm nat kyrkorna? Skrev de inga böner? Skrev de inga 
böcker? Skrev de andra böcker? Skrev de in te böcker tillsam m ans -  inga 
gem ensam m a textsam lingar? Läste de dessa böcker? Tog de sig an  frågorna? 
H ar de b ro tta ts  med H am psons frågor? Varför h a r de t tro ts a llt varit så tyst? 
Så länge, b land så m ånga teologiskt verksam m a, både k v in n o r och  m än? Jag 
vet a tt  frågorna ställs och  funderingarna lever, m en vad görs?

I Toni M orrisons bok, Älskade, finns e tt  avsn itt som jag anser säger något 
c en tra lt om  m änniskor som bärare av visioner. En svart k v in n a  ta lar till 
andra  svarta, till barn, m än och kvinnor, och  de råd h o n  ger form ulerar 
M orrison på följande sätt:

H on sa inte åt dem att reda upp sitt liv eller a tt gå och inte synda mer. H on sa 
inte åt dem  att de var jordens saliga, de saktmodiga som skulle besitta jorden eller 
de renhjärtade som skulle se Gud.

H on sa a tt den enda nåd de kunde få var den nåd de kunde föreställa sig. O ch 
om de inte såg den skulle de inte få den .20

A r det så a tt en  förändring bort från patriarkala förståelser av k risten  tro  till 
andra  m er jäm lika blir av om, och endast om , k v in n o r och  m än börjar 
föreställa sig kristen  tro  på an no rlunda  sätt? A tt de själva u ttrycker och  gör 
sig till bärare av något nytt?

ETT BEFRIANDE CENTRUM I KRISTEN TRO?
KATIE G. CANNONS ETIK

I re la tio n  till H am psons m ycket negativa och sam tidig t allvarliga värdering 
av k risten  tro  med det ojäm lika och  patriarkala  värdecen trum  h o n  beskriver 
-  v ilket i sin tu r Erikssons analys av e tt  sam tida svenskkyrkligt gudstjänstri-

19 Hermodsson, Elisabeth, ”Ingen man har ännu förlossat världen”, i Halva himlen är vår, Bardh 
m.fl. red, 1979, s. 118-122.
20 Morrison, Toni, Älskade, Trevi Forum, 1988, s. 103.

34 TR O  & TANKE 2000:2



tual en tyd ig t bekräftar -  m åste frågan ställas, hu r dessa beskrivningar för
håller sig till andra fram ställn ingar av kristen  tro. För a tt skapa en  sådan 
kon trast vill jag som exem pel behand la  e tik en  hos den  svarta, am erikanska 
teologen K atie G . C an n o n . H ennes beskrivningar av hu r kristen  tro  tolkats 
inom  svart, am erikansk, kristen  tro  kom m er jag a tt teckna k o rtfa tta t.21

I C an n o n s  beskrivningar av teologi och  etik  fram träder föreställn ingar 
om en  G ud som rad ikalt u tm anar h ierark ier som värderar m änniskor olika. 
På en  symbolisk n ivå beskrivs G ud som rättv isa och  kärlek. C a n n o n  tar 
tydligt s tä lln ing  m ot a tt o likhe te r m ellan  m änniskor -  som hudfärg, klass 
och kön  -  integreras i ideologiska och  teologiska värdesystem  så a tt o rä ttv i
sor följer. Vidare vänder hon  sig med kraft em ot tan k en  a tt symboliska 
system, a tt föreställn ingar om  t.ex. en  G ud, genom  sitt sym bolspråk direkt 
eller ind irek t skulle rangordna eller värdera m änniskor. Föreställn ingen om 
en G ud  och  sym bolspråket den  uttrycks i m åste inkludera alla m änniskor, 
för a tt det ”gem ensam m a etiska fä lt” som alla  m änniskor ingår i skall kunna 
förverkligas. U ttry ck e t ”e tt gem ensam t e tisk t fä lt” kom m er från C an n o n  
och  hö r i hennes etik  sam m an m ed varje m änniskas gudom ligt g ivna värde 
och  sam tidiga delak tighet i en  gem ensam  m änsklighet. D etta  gem ensam m a 
fält kan  in te  bortses ifrån i en  u tform ning  av au ten tisk  kristen  tro .22

I C an n o n s  beskrivningar av den svarta sam hällsgem enskapen i U S A  be
skriver ho n  den  som bärare och förm edlare av en  värdebas som till de 
svarta, på tro ts av det v ita  sam hällets nedvärdering, u ttryck te  a tt de var 
något i sig själva och a tt de hade lika värde. A tt  inse d e tta  handlar, med 
C an n o n s form ulering, om  a tt ”om fatta  d e t gudom liga i sig själv”. C an n o n  
beskriver den  kristna tron  som den  u tvecklats i den  afrikansk-am erikanska 
trosgem enskapen som grund för denna  värdebas. S am tid ig t var den  kristna 
tron  i d en n a  utform ning  in te  exkluderande visavi dem  som inte delade den. 
Sam m a värde tilldelades alla m änniskor.2^

I re la tion  till C an n o n s etik  och  teologi uppstår då frågan om  det ryms 
olika värdecen tra  inom  kristen  tro  -  e tt  pa triarkalt och e tt som radikalt 
u tm anar h ierark ier och olika värdering av m änniskor? Kan det sam tidigt 
existera två så o lika värdecen tra  inom  e tt och  sam m a tankesystem ? D enna 
fråga rör kristen  tro  som  värdegrund för olika trostolkningar. En an n an  fråga 
som C an n o n s fram ställn ing väcker, rör H am psons värdering av kristen  tro 
som patriarkal. K an den  bedöm ningen  adekvat sägas täcka h e lh e ten  av vad

21 Framställningen om Katie G. Cannon bygger på m itt avhandlingsarbete med hennes och två 
andra teologers texter. Förutom Cannon behandlar jag en teolog med sydkoreansk bakgrund, 
Chung Hyun Kyung, samt en brittisk teolog, Mary C. Grey. Avsnittet om Cannon utgör avhand
lingens kapitel 4- Se Sporre, 1999.
22 För uttrycket ”ett gemensamt etiskt fält”, se Sporre 1999, s. 193f. Se också kapitel 7, s. 483-489, 
utöver kapitel 4 som helhet.
25 Även i det här avsnittet är min framställning mycket kortfattad. För en betydligt mer omfat
tande och ingående analys av Cannons texter hänvisas ånyo till min avhandling, se Sporre, 1999, 
kapitel 4- Avsnitt där diskussionen berör detta med att omfatta Gud i sig själv återfinns på s. 189—
192, 209-214 samt 242-250.
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kristen tro är, dvs. skulle också C annons utformning av teologi och etik av 
Hampson värderas som patriarkal? Jag förmodar att hon inte skulle värdera 
den så, främst utifrån min bedömning av att deras diskussion om lika värde 
och hur det konstrueras etc. har likheter. Hur C annons utform ning av kris
ten  tro i sig bedöms av Hampson, kan givetvis endast hon själv svara för. 
Sam tidigt är det e tt besvärande faktum att Hampsons värdering av kristen 
tro entydigt styrks av Erikssons analyser av Svenska kyrkans högmässoord- 
ning. Hur skall det faktum tolkas att hennes analys ger vid handen att 
högmässoordningen för Svenska kyrkan anno 1986 är så patriarkal? Hur 
skall detta vägas mot C annons egalitära förståelse av kristen tro?

GENUS OCH GUDSTJÄNST
De frågor som står i fokus för den här artikeln rör genus och gudstjänst. Det 
är uppenbart utifrån Erikssons analys, att patriarkala utform ningar av kris
ten  tro förekommer i svenskt gudstjänstmaterial. C annon  därem ot formule
rar en etik och teologi som inte nedvärderar kvinnor, som inte nedvärderar 
m änniskor på grund av hudfärg, kön eller klass. Här finns alltså e tt val att 
göra.

M etodiskt kan det för somliga kanske verka stötande att kristen tro, som 
i Hampsons text, prövas mot en sekulärt formulerad jäm likhetsnorm . Ifråga 
om etiska ställningstaganden har dock en brottning skett inom kristen teo
logisk etik kyrkohistorien igenom, då kyrkor och samfund måst ta ställning 
till etiska frågor som ej diskuterades då Bibeln skrevs. Då har fakta, normer 
och principer ständigt och på nytt fått vägas samman i nya ställningstagan
den. I det fall som här diskuteras, råder det dessutom oenighet mellan C an
non och Hampson om huruvida en princip om jäm likhet kan ses som möj
lig a tt grunda inom kristen tro eller ej. En kritisk fråga till Hampson blir 
alltså hur hon betraktar C annons förståelse av kristen tro. Kan den sägas 
vara autentiskt kristen eller är det alltså enligt Hampson omöjligt att 
grunda en jämlik förståelse av människors relationer, lik C annons, inom 
kristen tro? I förlängningen av C annons teologi kan frågan givetvis också 
ställas, om i vilken utsträckning en patriarkal förståelse av kristen tro är 
förenlig med ett lika värderande av alla m änniskor och med en gudsbild 
som den C annon tecknar. Också au tenticiteten  för en patriarkal trostolk
ning kan alltså ifrågasättas. Då dessa frågor emellertid är komplicerade och 
om fattande, väljer jag här att lämna dem efter att ha formulerat dem och 
därmed pekat på problemen. De kräver en fördjupad behandling, bortom 
ram arna för denna text, samtidigt som de ändå influerar de frågor jag disku
terar här.
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AH FIRA GUDSTJÄNST -  EH VAL

En sak kan em ellertid  konstateras. Patriarkala kristendom sto lkn ingar lever 
sida v id  sida med egalitära to lkn inga r av kristen trad ition . I detta står 
svenska kristna kyrkor, samfund och enskilda in fö r e tt ve rk lig t val. De kan 
å ena sidan välja a tt hävda en patriarka l gestaltning av kristen tro  som den 
n o rm a tiv t g iltiga, den autentiskt kristna. De kan å andra sidan vä lja  a tt 
k r it is k t granska hur en patriarkal förståelse av kön-genus in fö rliva ts  som en 
del av kyrkors förståelse av den kristna trons värdecentrum  (v ilk e t t.ex. 
gudsbilder reflekterar). I en k ritisk  b ro ttn in g  med det patriarkala inom  tra 
d it io n e n  skulle en radika l kristen h å lln in g  i r ik tn in g  m ot e tt ve rk lig t ” ge
mensamt etisk fä lt” kunna gestaltas. Svenska kyrkor och samfund skulle då 
på a llvar anta utm aningen som Hampson kan sägas form ulera, näm ligen 
frågor om jäm lik representation fö r könen på en symbolisk n ivå; ifråga om 
liturg iska och andra texter samt ifråga om den konkreta  representationen 
såsom präster, pastorer och andra företrädare för kyrkan. I e tt sådant om fa t
tande arbete skulle sådan teologi och e tik  kunna bistå som Cannons texte r 
exem plifierar, liksom  också de svenska texte r som nämnts samt nya som 
prövas och formuleras. E tt k r it is k t arbete i re la tion  t i l l  den gamla te x tu r
kunden skulle då också b li av nöden och tyd lig t avstånd markeras m ot pa
tria rka la  uttryckssätt och berättelser. M o t en bakgrund av fundam entalism  
och andra konservativa samhällstendenser, ser jag det som angeläget a tt 
understryka v ik te n  av den u tm aning det utgör a tt unga m änniskor som idag 
växer upp med jä m likh e t m ellan könen och m ellan m änniskor som e tt cen
tra lt värde, erbjuds m ö jlighe t a tt möta en re lig ion  som med a llvar strävar 
efter a tt u ttrycka detta.

T il l  sist: in ledningsvis noterade jag a tt Hampson diskuterade frågorna om 
lika  representation som frågor om helhet. Kan en del av människors hem 
löshet i m ötet med kyrkor och gudstjänst i Sverige idag förstås på så sätt? 
B lir  detta i så fa ll särskilt tyd lig t i vå rt land, eftersom jäm stä lldhet m ellan 
könen trots a llt här har kom m it en b it på väg? B lir  det därför här särskilt 
påtagligt hur inadekvat pa tria rka lt ta l om  Gud blir? A r  det här mödrar och 
fäder oroas av hur t.ex. bönespråket kan te sig i m öte t med deras barn och 
ungdomar? A r  det så a tt pa tria rka lt språk för Gud gör a tt k v in n o r och män 
vänder sig bort från kyrkor? Kan gudstjänsters språk och förståelse av det 
gudomliga, här och i andra länder, bryta sig nya vägar där en verk lig  jä m lik 
het gestaltas m ellan könen, m ellan klasser och m ellan m änniskor med o lika  
k u ltu re ll bakgrund e ller etnisk tillhö righe t?  Kan en vis ion  börja leva och 
uttryckas, som handlar om e tt bejakande av en ve rk lig  mångfald med alla 
m änniskor som delar av e tt gemensamt e tiskt fä lt -  en gemensam m änsklig
het på en gemensam jord; e tt n y tt m ille n n iu m  och nya to lkningar?
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Summary

Gender, W orship and a New Millennium— Questions on Integrity
and Renewal

In this article I examine questions of gender and worship in a Swedish, 
Christian context from an ethical point of view. As starting-point I take an 
understanding of equality between women and men as a crucial criterion in 
evaluating religions— equality as developed in a text by the British post- 
Christian feminist, Daphne Hampson. The title of her text is On B eing  A ll  
o f  a  P ie c e /A t Peace. It indicates a perspective of wholeness— of being at 
peace— when equality of women and men is at stake.

Hampson develops a criticism of Christianity because of the lack of 
equality in the representations of gender in the symbolic system, in the 
sacred texts, and regarding those representing religion (leaders and priests). 
The relevance of such a criticism is confirmed in my article through the 
presentation of a Swedish study by Anne-Louise Eriksson, T h e  M ea n in g  o f  
G e n d e r  in T heology. P roblem s an d  Possibilities. In this study from 1995, Eriks
son analyses the construction of gender in the liturgical text of the High 
Mass of the Church of Sweden. The text of the High Mass forms part of the 
liturgical texts which were adopted in 1986. The texts that Eriksson analy
ses unfold as representing a patriarchal gender structure where feminine 
gender is subordinated to masculine.

After having introduced Eriksson’s work, I point to texts where the litur
gical language shows a more equal construction of gender and god-talk: 
Swedish prayer texts, sermons and meditations having developed over the 
last twenty years. These texts have, however, not made their way into the 
collections of official liturgical texts.

As a contrast to Hampson’s understanding of Christian faith, I then 
present the understanding of Christianity developed by Katie G. Cannon, 
an American womanist ethicist. C annon’s understanding of God radically 
challenges any imposition of hierarchies between human beings—whether 
concerning race, gender, or class— and a differentiated valorization of hu
man beings stemming from such hierarchies. Cannon sees all human beings 
as belonging to one common ethical field. So, Cannon’s and Hampson’s 
texts can he said to reflect two different and conflicting value systems seen 
to be operating within Christianity; one radically equal, the other one pa
triarchal, with a subordination of women under men.

In concluding my article, I argue for it to be a choice of options to be
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taken in worshipping communities: either to continue the use of patriar
chal understandings of gender and god-talk or, rather, to express new u n 
derstandings of gender and god-talk in new liturgical texts. O pting for this 
may lead to renewal and wholeness, and it could make people feel— at 
peace.
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Gudstjänsten som pedagogisk process

Av Rune Larsson

BUDSKAP SÖKER ADRESSAT -  OCH OMVÄNT
Bara genom  sin b lo tta  existens sänder varje kyrka och  kristen  försam ling e tt 
budskap till sin om givning. D et sker genom  byggnaden som i sin form b e rä t
ta r någo t för m änniskor ru n t om kring, en  berättelse som tar form  i enskilda 
m änn iskor och  färgas av deras tidigare e rfarenheter av kyrkor. De bilder som 
växer fram  grundas sanno lik t m er på de föreställn ingar de enskilda redan 
bär m ed sig än  av vad ”sän d aren ” kan  vilja  p åm inna  om. D en som öppnar 
dörren  till kyrkan för a tt undersöka dess insida m öts av e tt rik t sym bolspråk, 
som  i sig bär m öjligheter till nya erfarenheter om  vad kyrkan kan  h a  a tt 
säga. M en tecken  och  sym boler kan  vara stum m a eller ta la  e tt främ m ande 
språk och  det är in te säkert a tt  d e t budskap som kanske ändå uppfattas 
stäm m er särskilt väl överens m ed vad kyrkan vill u ttrycka.

D en n a  brist på kom m unika tion  eller t.o .m . desinform ation  kan  bero på 
m ånga olika faktorer -  både hos besökaren och hos försam lingen. A vsakna
den  av e tt  gem ensam t språk och  en  gem ensam  föreställningsvärld kan  vara 
en  förklaring. R eligionens språk är e tt ”second language”, som likt andra  
språk faktisk t m åste läras, för a tt  ankny ta  till G abrie l M o ran . 1 D et k an  ju 
också vara så a tt försam lingen som bärare av en  gam m al trad itio n , vars 
”te c k e n ” form ades i en  h e lt an n an  kulturell m iljö, försum m at a rbe te t m ed 
a tt u tveckla  sitt språk i en  öppen  dialog med den  om givande ku ltu ren . D et 
h a r få tt till följd a tt en  kom m unikation , där m änniskor skulle k u n n a t k än n a  
igen sin vardagliga verklighet, b lockerats eller s tä llt krav på betydande a n 
strängn ingar för a tt kom m a till stånd. V idare kan  kom m unikationssvårighe- 
te r vara förknippade m ed o tyd lighet eller t.o.m . m otsägelser i de t budskap 
försam lingen sänder till sin om givning. M en besökaren kan  också vara så 
b u n d en  av sina redan tidigare form ade föreställn ingar om  försam lingen a tt 
de t budskap h o n /h an  m öter in te  förm år tränga igenom .

Ett budskap söker adressat var den  ta lande tite ln  på en  prästm ötesavhand-

1 Gabriel Moran, Religious Education as A Second Language, Birmingham, Alabama 1989. Se till 
detta Britt G. Hallqvists viktiga artikel, Det liturgiska språket, i: SO U  1974:67. Svenska kyrkans 
gudstjänst. Huvudgudstjänster och övriga gudstjänster. Bilaga 1. Gudstjänst idag. Liturgiska u t
vecklingslinjer 1974, s.315ff; i denna fråga, se särskilt s. 329.
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ling  av Tord Simonsson fö r å tskilliga år sedan.2 Den u tg ick från det själv- 
klara, a tt kyrkan gärna v i l l  nå m änniskor med s itt budskap men a tt detta var 
förenat med åtskilliga  svårigheter. Det finns e tt främ lingskap m ellan vanliga 
människors livss itua tion  och kyrkornas sätt a tt ge u ttryck  åt evangeliets 
erbjudande. De lever i skilda världar med o lika  horisonter. Å ts k illig a  studier 
har bekräftat detta, och m in  avsikt är inte a tt ytterligare försöka belägga 
detta problem. Istä llet har jag va lt a tt analysera vad som händer -  e lle r 
skulle kunna tänkas hända -  på den mötesplats m ellan ”budskap och adres
sat” som gudstjänsten utgör; den plats som de flesta kyrkor skulle beteckna 
som själva h jä rta t i s itt l iv  och där ” kyrkans tro, bekännelse och lära... ( i 
första hand) gestaltas” -  fö r a tt anknyta t i l l  Svenska kyrkans sp råkb ruk /

VARJE GUDSTJÄNST HAR EN PEDAGOGISK DIMENSION

I sin bok om predikan visar Yngve B r ilio th  exempel på hur predikan under 
vissa tide r nästan h e lt bestämdes av sin kateketiska uppgift. G enom  a tt så 
starkt framhäva en i och fö r sig leg itim  uppgift, förlorade predikan sin cen
trala  o rien te ring  kring  sina exegetiska, liturgiska och profetiska funktioner. 
A  andra sidan skulle predikan sakna mening, om den in te  förmådde nå fram 
t i l l  åhörarnas tanke, känsla och v ilja . L ika  lite  som en gudstjänst skall be
traktas som en kateketisk akt, lika  lite  kan den fungera som en levande 
mötesplats fö r m änniskor om den inte bärs upp av kateketiska/pedagogiska 
kva lite ter. Den behöver som helhet och i varje del vara en meningsska- 
pande ” tjänst åt m änniskor som försöker tro ” , fö r a tt anknyta t i l l  B r it t  G. 
H allqvists kom m entarer t i l l  litu rg ins språk.4 N är jag nu speciellt intresserar 
m ig fö r gudstjänstens pedagogiska dim ension, innebär det med nödvändig
het a tt jag va lt ut en delaspekt på gudstjänsten och nu och då läm nar h e l
hetssynen ur sikte.

GUDSTJÄNST GESTALTAR KOMMUNIKATION I TID OCH RUM

Gudstjänst gestaltar (hland mycket annat) kommunikation. Denna kan be
skrivas och tolkas i både teologiska och pedagogiska kategorier. Där finns 
människan som a k tiv t subjekt i re la tion  t i l l  sig själv, t i l l  rum met hon be fin 
ner sig i, t i l l  m änniskorna hon omges av, t i l l  sin ku ltu re lla  kon tex t, t i l l  
händelsen/gudstjänsten hon  deltar i och t i l l  den/det transcendenta, Gud 
Fader, Son och Ande. Där finns kyrkan/försam lingen med sin liturgi, rummet 
och tiden, agerande subjekt och partner. Den eftersträvade kom m un ika tionen

2 Tord Simonsson, Ett budskap söker adressat. En skiss i nuet över människans situation, kyrkans 
funktion och evangeliets erbjudande, Lund 1975.
3 SKES 1992:9, §1.
4 Hallqvist 1974, s. 321
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lever i spänningen  m ellan  enke lrik tad  kom m uniké -  där den  ena parten  tar 
kom m andot över den  andra -  och  ömsesidig dialog.

G udstjänstens kom m unikation  lever i en  process av tr ans former ing, i v ik  
ken  alla -  tillsam m ans med själva budskapet -  är indragna. D et eller de 
budskap som m öter m änniskor i gudstjänsten  transform eras till något n y tt i 
varje äkta m öte, och transform erar därm ed också var och  en  som går in i e tt 
sådant m öte. D et nya befinner sig på en  gång i k o n tin u ite t med den  trostra- 
d itio n  som den  gudstjänstfirande försam lingen är bärare av och  med d e lta 
garnas personliga, individuella  såväl som ko llek tiva livserfarenhet. D en  ge
m ensam m a kristna ”storyn” m ö ter den  enskilda m änniskans ”story”, för a tt 
använda T hom as G room es bildspråk, och  ur d e tta  m öte växer det fram 
något n y tt .5

G udstjänsten  gestaltar gem enskapens h istorisk t fram vuxna trosarv i skär
n ingspunkten  m ellan  tiden och rummet. Både m änn isko rna  och  liturgin och 
dess rum  lever i h isto rien  och  m åste tolkas u tifrån  den  d im ensionen . S am ti
digt befinner de sig i det lokala ku ltu re lla  rum m et m ed dess dynam ik av 
förändring. Båda d im ensionerna  klingar med i de t som kom m uniceras i 
gudstjänsten , och  varje enskild deltagare befinner sig i sam m a skärnings
punk t m ellan  tid  och  rum. S jälva vårt varande som enskilda m änniskor och 
som delaktiga i olika gem enskaper och i en  bestäm d kulturell k o n tex t på
verkas av det som varit, det som är och  det vi gör något m ed -  eller som gör 
något med oss -  just i nuet, och  av v isionen av den  fram tid som formas i 
n u e t.6

G udstjänsten  är i sig på en  gång väg (pedagogikens hur-fråga), innehåll 
(vad-fråga) och mål (vartill-fråga), sam tidigt som den  kan  uppfattas utifrån  
sin grundläggande ecklesiologi, antropologi och  epistemologi. V ägen, inn eh å lle t 
och  m ålet är på en  gång skilda e lem en t och delar av en  enhet. En sådan 
insikt bidrar till a tt upp rä tth å lla  den  nödvändiga kritiska d istansen  till 
form frågan och  därm ed till gudstjänstens pedagogisering och  instrum entali- 
sering.

DET HELA KAN BÖRJA -  "KLOCKORNA RINGER 
TILL GUDSTJÄNST"

N är den  förenade m etodistkyrkan  i U S A  för några år sedan skulle form a 
och  i sin stora rörelse förankra sin vision av fram tidens kyrka, använde m an 
sig av gudstjänsten  m ed dess ensk ilda m om ent som o rdnande struk tur för 
sin reflexion och  d okum en ta tion . De om fattande sam tal som ägde rum  i den 
m etodistiska gem enskapen, den  teologiska bearbe tn ingen  och den  form 
som användes i p resen ta tio n en  av m ateria le t, gör d e t användbart också i

5 Se i första h and  in troduk tionen  till G room e m ed hänvisn ingar i G room e, The W ay o f Shared 
Praxis, 1999.
6 G room e 1999, s. 23ff sam t på åtskilliga and ra  ställen.
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vårt sam m anhang. Jag kom m er därför a tt använda mig av dokum entets 
struk tur och kom m en tarer till gudstjänstens enskilda m om ent, och med 
de tta  som utgångspunkt väcka e tt an ta l pedagogiska frågor som kan  ha rele
vans för vår svenska m iljö .7

R edan själva sam lingen till gudstjänst aktualiserar en  rad pedagogiska 
aspekter. N är ”k lockorna ringer”, b e rä tta r de något. ”N u är tid en  in n e”, 
”Guds tid (kairos) har kom m it, G udsriket är n ära”. K allelsen a tt läm na allt 
och  följa Jesus ljuder. O ch  d e tta  sker överallt. R u n t he la  jo rden  nås m änn is
kor av alla raser och  sam hällsklasser av sam m a kallelse. De som kallas och 
de som kom m er på varje enskild plats, överallt på jo rden , är lika och  olika, 
m än och  kvinnor, barn  och  gamla, lärda och  olärda, friska och sjuka, ind iv i
der och  gem enskapsvarelser, vana och ovana. A llt är i grunden  lika som 
första gången Jesus kallade och ändå an n o rlu n d a  just därför a tt evangeliet 
skall vara e tt evangelium  för m änniskor som lever i h isto rien  och i sitt 
kulturella  rum .8

Pedagogiskt innebär b e ton ingen  av alla m änniskor en  u tm an ing  för den 
pedagogiska skickligheten, m en kanske också till kritisk reflexion över vad 
som egentligen ligger i kallelsen till gudstjänst. H ur kan  det vara m öjligt a tt 
på en  gång m öta m änniskor med så olika fö ru tsä ttn in g ar.7 Kanske ligger en  
del av svaret i a tt budskapets innehåll faktisk t in te  är så in te llek tue llt o rien 
tera t som det under vissa tider gjorts till? D et vänder sig till hela  m änniskan  
och  är in te  begränsat till tankeförm ågan, u tan  rik tar sig också till känslan, 
viljan  och kroppslighetens m ånga sätt a tt  förhålla sig till sin om givning. 
Kallelsen till gudstjänstens m öte och till efterföljelse vänder sig till alla 
m änskliga förm ågor och  tar hänsyn  till a tt m änniskor har olika vägar, alltef
ter sina särskilda förutsättn ingar.

D et aktualiserar också den  kritiska frågan om  vad det innebär a tt ”tiden  
är in n e” just i vår tid? H ur ser m änniskors och kyrkans verklighet u t i en  
värld som lider under våld och  förtryck, svält, fattigdom , orättvisor, otrygg
het, oro för fram tiden och  brist på hopp, erfarenhet av m eningslöshet också 
i den m aterie llt rika delen  av världen -  och  hu r kom m er hoppet och  den 
G uds nåd som den  kristna tro n  är bärare av till u ttryck i vår tid? Vad in n e 
bär det a tt som Vital Congregations ta la  om  a tt kyrkan är kallad till tjänst i 
a llt d e tta ?9

D en pedagogiska reflexionen flyttas h ä r från m änn iskorna som söker sig 
till kyrkan över till kyrkan som bärare av den kristna trostrad itionen . De 
kritiska frågor som väcks hö r sam m an m ed kyrkan, dess syn på sig själv 
och sin tro strad itionen  i den  u tm aning  som m öte t med m änniskor i da-

' Vital Congregation-Faithful Disciples. Vision for the Church. Foundation Document. The Council
of Bishops of the U nited Methodist Church, Nashville, Tennessee 1990; i fortsättningen Vital
Congregations (1990). Huvudförfattare är professorn vid Candler School of Theology, Thomas E.
Frank, som också besökt Sverige vid flera tillfällen för seminarier och föreläsningar.
8 Ibid., s. 15ff.
9 Ibid., s. 19.
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gens värld innebär. Svaret kommer i första hand till uttryck i allt det som 
ingår i den gemensamma gudstjänsten, i förmågan a tt ”läsa tidens 
tecken”, i a tt ge näring och nya insikter om vad det innebär att leva ”bet' 
ween the times” i hoppet om Gudsrikets seger.10 Vad innebär det för kyr
kans tjänst, om den inte är beredd att delta i den transformering av sin 
tro som är förutsättningen för att den med hela sin existens och på ett 
meningsskapande sätt skall vara närvarande i sin egen tid och för sin egen 
tids människor och kunna föra ett ”sam tal” på e tt språk som kan uppfattas 
och förstås?

Det är inte bara kommunikationsforskare i största allm änhet som kom- 
mit till insikt om att ”mediet är budskapet”, något som i det här sam m an' 
hanget skulle innebära att kyrkan är budskapet i allt det den ger uttryck för 
och alls inte bara genom vad den säger. O rden tolkas med handlingen som 
klangbotten. Det är mycket som klingar med och har betydelse för den som 
hör ”klockorna ringa” till gudstjänst. Vad berättar de signalerna? Ar de sam- 
stämmiga med kyrkans officiella förkunnelse eller otydliga och kanske till 
och med motstridiga?

I sin vid det här laget närmast klassiska bok, To Know As We Are 
Known, framhåller Parker J. Palmer vikten av att i undervisningen ”skapa 
e tt rum, i vilket lydnad för sanningen kan praktiseras”. 11 O m  inte kunska- 
pen om ”sanningen” omsätts i handling, förlorar den sin mening, orden 
töms på sin kraft.12 Därför blir inte bara orden viktiga, utan framför allt 
de ramfaktorer som orden är insatta i. I likhet med Thom as Groome un- 
derstryker han nödvändigheten av tron som en livsform snarare än en 
m untlig bekännelse. Om  nu kyrkan undervisar genom allt vad den är och 
gudstjänsten är ett av de centrala uttrycken för kyrkan, får dess ”totalför- 
m edlande” roll en avgörande betydelse. Palmer pekar på tre viktiga karak- 
tärsdrag hos det ”lärandets rum” han eftersträvar. Dessa är öppenhet, av- 
gränsning och generositet (”openness, boundaries and an air of hospital' 
ity”). ”Lärandets rum” måste vara öppet, eftersom verkligt lärande bara 
kan ske i frihet, utan tvång att bejaka föreskrivna sanningar. Det gäller 
både de uppfattningar den enskilda bär med sig och lärarens/kyrkans un
dervisning. ”Boundaries” syftar på a tt all insikt måste ha strukturer, grän
ser, för a tt inte bli diffus och ogripbar. Dessutom förutsätter lärande gene
rositet (hospitality), dvs. att vi kan möta varandras olikhet i generös och 
varsam öppenhet.11

Med detta kan vi återknyta till bilden av gudstjänsten som mötesplatsen, 
dit alla inbjudits -  utan a tt vare sig förutsätta eller syfta till likhet, för att i 
gemenskap dela något som är till för alla, oberoende av ålder, ställning, ras, 
vana eller annan individuell särart -  och avsluta med att peka på betydelsen

10 Ibid., s. 21.
11 Palmer, To Know As We Are Known. Education As A  Spiritual Journey San Francisco 1993, s. 69.
12 Ibid., s. 40ff.
13 Ibid., s. 7 Iff.
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av a tt det ”lärandets rum ” som försam lingen har till uppgift a tt erbjuda 
präglas av öpp en h e t, tydlighet och  generosite t som grund för a tt  m ångfal
den  kan  växa i e n h e t .14

MÖTAS I GLÄDJE

D et tillhö r kristen  gudstjänsttrad ition  a tt  m ötas i glädje, v ilket blir tydligt 
genom  ingångspsalm ens lovsångskaraktär.1" Förutom  den  pedagogiska po 
äng som ligger i det positiva anslaget h a r d e tta  också en  teologisk in n e 
börd, den  bakom liggande an ledn ingen  till g lädjen och  tacksam heten , 
näm ligen a tt  G ud stäm m er m öte med s itt folk. H är å terkny ter Vital C on
gregations till in ledningsavsnitte ts fram ställn ing om  a tt m änniskor i all sin 
o likhe t kan m ötas. D et hand la r om  e tt m öte med en  G ud som skapar, up
pehåller och  förnyar, som befriar ur förtryck och delar m änniskors liv i li
dande och glädje och  om  Kristus, som he la r och  ger hopp. I d en n a  lov
sång, h e te r det vidare, fram träder en  väsentlig  sida av försam lingens iden 
tite t, som Kristusgem enskap. Här, som i övriga delar av gudstjänsten , å te r
speglas den  h istoriska och rumsliga d im ensionen . Dagens försam ling 
förenas med den kristna försam lingen överallt och  i varje tid, in till tidens 
fullbordan. Eftersom  den  enskilda m änn iskan  och  försam lingen i d e tta  
vida sam m anhang  ändå alltid  är konkre t h är och  nu, är de t välm otiverat 
a tt som Vital Congregations också inn efa tta  tacksägelse för vad G ud genom  
tiderna  gjort och gör genom  den  egna ky rko trad itionen . Förem ålet för lov
sången är ingen abstrak tio n . 16

En pedagogisk aspekt på de tta  är den  tyngdpunk t som läggs på den  em o
tionella  sidan, sam tidigt som d e tta  tydligt förenas med e tt cen tra lt, me- 
n ingsbärande innehåll. Däri ligger en  v ik tig  poäng, som är värd a tt no tera  i 
en  tid där de t em otionella  och populärt känslosam m a kan  tendera a tt ta 
överhanden  just i denna del av gudstjänsten . C harles Foster varnar för 
denna  tendens, som enligt honom  uttrycker e tt individualistisk t lösgörande 
från h isto rien  och  den  kristna gem enskapen i en  m era om fattande form  än 
den lilla, hom ogena gruppen. D en som in te  tar ”frågan om  m eningen  på 
allvar riskerar a tt reducera det religiösa tän k an d e t till religiös e rfa ren h et”, 
m enar Foster. En an n an  risk ligger i a tt skilja frågan om  m en in g en /in n eh å l
let i den k ristna trad itio n en  från livets politiska, sociala och  ekonom iska 
om råde. D et leder till a tt relig ionen isoleras till det p rivata  om rådet och 
därm ed förlorar sin cen trala , offentliga ro ll .1'

14 Vital Congregations (1990), s. 74-
15 Ibid., s. 23ff; jfr. för svenskt vidkommande Per-Olof Sjögren, Kyrkans lovsång. Liturgik, 1987, s. 
38. Samma sak framhålls även i SMF/SAM, Handbok till den kristna församlingens tjänst (1983).
16 Vital Congregation (1999), s. 28ff.
17 Charles R. Foster, Education Congregations. The Future of Christian Education, Nashville 1994, s. 
83f, 85.
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BEKÄNNELSE O C H  FÖRLÅTELSE
U r allm änpedagogisk synpunkt fram står det in te  som särskilt välm otiverat 
a tt  in leda en  lärandeprocess med något så negativ t som en syndabekän
nelse. Å tskilliga nyare kristna rörelser har också m ycket m edvete t skjutit 
d e tta  m om en t i bakgrunden, förm odligen av olika skäl, som både kan  vara 
pedagogiska och  teologiska. För den  trad itio n  Vital Congregations represen
terar, h a r  syndabekännelse och  avlösning en  självklar plats. D et bör noteras 
a tt n är d e tta  sker läggs h u v udv ik ten  på kollektivets, försam lingens, och  in te 
på d en  enskilda gudstjänstdeltagarens individuella  skuld. D ärm ed undviker 
m an m odernism ens individualism . D en enskilda personen  delar och  b ek än 
n er gem enskapens skuld och  behov av förlåtelse och helande. D et som tas 
upp som  bekännelse och  i bö n en  om  förlåtelse, vänds till en  bön  om  ”befri
else till glädjefull tjä n s t” och  blir sam tid igt en  pedagogisk påm innelse  om 
vad de t innebär a tt vara en  kristen  försam ling, trogen sin kalle lse .18

D et råder förm odligen en  allm än sam syn om  värdet av a tt  m änniskors tro  
o ch  övertygelse stäm m er väl överens m ed deras sä tt a tt  leva. Sam m a sak 
gäller i högsta grad på det religiösa om rådet. D ärm ed b lir det en  ständig 
pedagogisk uppgift a tt skapa och  u pp rä tthå lla  d en n a  en h e t. T hom as 
G room e och  m ånga med h onom  beskriver de tta  som en  ständig t pågående 
kritisk  reflexion över praxis och  en  beredskap a tt om pröva och  bestäm m a 
sig för den  förändring som krävs, om  m an  vill vara trogen  sin övertygelse 
och  vision;*L) en  daglig om vändelse, skulle vi kunna säga i an k n y tn in g  till 
lu thersk t språkbruk. G udstjänstens bekännelse- och  av lösn ingsm om ent kan  
ses som en  sådan process av kritisk reflexion som leder till nya insikter, en  
beredskap a tt göra upp med ”h is to rien ” och  a tt m edvete t gå in i en  process 
av förändrad praxis i ”lydnad m ot den  sann ing” m an n å tt  fram till.

Till pedagogikens grundprinciper h ö r a tt verkligt lärande fö ru tsätter e tt 
personlig t engagem ang, vilket i sin tu r bygger på a tt m an k än n er sig person
ligt berörd. T illäm pat på syndabekännelsen  i gudstjänsten  (och  gudstjäns
ten  som h e lh e t) , innebär de tta  a tt den  m åste beröra deltagarnas och  gem en
skapens ”verkliga” liv -  in te enbart någon form av ”and lig” sektor av livet -  
för a tt k u n n a  leda till en  transform ativ  process som rör livet som helhet. 
D etta  synsätt är också e tt genom gående drag i Vital Congregations -  in te  i 
första h an d  som e tt pedagogiskt grepp u tan  som en  konsekvens av dess 
teologi. Därför h an d lar exem pelvis bön  och  förlåtelse just om  a tt kyrkans 
budskap in te avgränsas till något ”privat, in te rn t, person lig t”, u tan  får bli 
svar på ”verkliga” m änskliga prob lem .20

1 d en n a  uppfa ttn ing  ankny ter do k u m en te t till en  a llm än t vedertagen 
grundsyn i kon tex tuell teologi, såsom den  exem pelvis kom m er till u ttryck 
hos den  katolske teologen R obert S ch re ite r.21 Teologin kan  med A nselm s

18 Vital Congregations 1999, s. 33ff.
19 Groome 1999, s. 25ff och flera andra avsnitt.
20 Vital Congregations (1999), s. 41f.
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begrepp beskrivas som ”faith  seeking understand ing”. D enna ”understan 
d ing” innefattar, skriver Schreiter, för det första vad vi genom  vår erfarenhet 
kan  veta  om  vem  G ud är och  vad h an  gjort för oss, för det andra a tt G ud är 
aktiv  i den  värld h an  skapat och  uppehåller och  a tt det därför tillhö r för
sam lingens uppgift a tt försöka se världen i G uds perspektiv. ”U n d e rs tan 
d ing” hand lar därför om  vårt fö rhållande till d en n a  värld med allt som for
m ar våra liv -  hopp  och  förtv iv lan , segrar och  nederlag osv. För det tredje 
leder också ”faith  seeking understand ing” till hand ling . K unskapens kärna 
och  karak tär är in te  ”in fo rm ation”, u tan  något som växer fram  ur en  ”rela
tio n ” till G ud. D etta  i sin tu r leder till förändring i kritisk reflexion över vår 
praxis, m ot en  ”transfo rm ation” till profetisk tjänst och  transform ativ  h a n d 
ling .22

SOM LEVANDE VATTEN -  O M  A n  HÖRA ORDET23

N är försam lingen n år fram till O rdets gudstjänst, aktualiseras två  grundas
pekter: lyssnandet och  svaret. I d e tta  ligger ingen passivitet u tan  en  engage
rad delak tighet i alla delar. I lyssnandet till ”sto ryn” från den  första kristna 
försam lingen, buren  vidare av m ånga ”v ittn e n ” genom  h isto rien  och  när
m ast i den  egna trad itionen , återupplivas den  ”story” försam lingen själv är 
en  del av.24

Vital Congregations in leder med a tt i några h u v u dpunk ter sam m anfatta  
innehå lle t i den  kristna tro strad itionen  (storyn). D en bild d okum en te t ger 
av dem  som lyssnar är b ilden av vanliga m änniskor, fyllda med allt som 
tillh ö r m änskligt liv: hunger, behov, längtan . M änniskor, som m öts av för
kunnelse om  ånger och om vändelse, kallas till uppbro tt och  efterföljelse, 
till a tt bära budskapet vidare, till a tt ”ta korset p å”. I a llt d e tta  ligger en 
pedagogisk aspekt som kan  beskrivas som e tt dialogiskt m öte m ellan  kristen 
trostrad ition  och  m änniskor som bär med sig hela  sitt ”verkliga” liv -  och 
där något förväntas hända, som in te  ensidigt är bestäm t av den  ena parten  i 
m ötet. V arken tro strad itionen  eller de m änniskor som m öter denna  fram 
står som något statiskt. A llt lever i en  h istorisk process. Bara om  denna 
dynam ik erkänns, kan e tt äkta m öte kom m a till stånd och leda till något 
ny tt. 1 den  m eningen  liknar förkunnelsen i gudstjänsten  v ilken som helst 
an n an  verklig lärandesituation .

Jag förbigår enskilda delar av specifik teologisk art i fram ställn ingen. Av 
stort pedagogiskt intresse är därem ot av sn itte t om  a tt leva som försam lingar

21 Schreiter är sedan flera år engagerad i ett ekumeniskt institut för församlingsstudier (Congrega
tional Studies) med en inriktning som har många beröringspunkter med de tankar som ligger 
bakom Vital Congregations - materialet.
22 Robert J. Schreiter, Theology in the Congregation: Discovering and Doing, i Studying Congre
gation. A New Handbook. Ed. by Nancy T. Ammerman m.fl. Abingdon Press 1998, s. 23.
21 Vital Congregations (1990) s 5 Iff.
24 Ibid., s. 53f.
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”by M em ory and H ope”.25 H är aktualiseras spänn ingen  m ellan  en h e t och 
m ångfald. D et ligger en  avgörande skillnad m ellan  en  lärandeprocess som 
syftar till likhet och  un ifo rm itet och  en  som ser m ångfalden och o lik h e ten  
som  en  rikedom . Insik ten  om  den  egna id en tite ten  och  dess ku lturella  kon- 
tex t ökar m öjligheterna a tt förstå och  tydliggöra den  egna uppgiften. D ärför 
behöver a rbete t med a tt upptäcka den  egna id en tite ten  -  den  h isto ria  som 
form at och  form ar den  egna försam lingen -  in ta  en  cen tra l roll, fram hålls 
det. På sam m a gång som varje försam ling är bärare av en  med m ånga andra 
gem ensam  trostrad ition , h ar den  sin egen unika h isto ria  (story) som b eh ö 
ver berättas, tolkas och  om form as i varje ny tid .2(1

Till det pedagogiska a rbete t m ed den  egna försam lingens id en tite t hö r 
också dess unika symboler och  dess specifika språk. A llt de t som i en  lokal 
försam ling fungerar som bärare av e tt  m en ingsinnehåll, u tgör dess särskilda 
symboler. De är tysta m en ofta rik t laddade bärare av tidigare erfarenheter, 
som  bidrar till försam lingens säregna iden tite t. N är dessa sym boler in te  
längre kan  tolkas, löper försam lingen risk a tt förlora något av sin själ. På 
m otsvarande sätt förhåller det sig m ed de t unika språk som är k n u te t till 
varje enskild församlings e rfa renhet och  to lkn ingstrad ition . O ckså d e tta  
h a r vuxit fram ur gem ensam m a, m eningsbärande erfa renhete r och  b liv it till 
en  del av försam lingens liv. Till d e tta  kom m er den  betydelse varje försam 
lings specifika kontext haft för a tt form a försam lingens egenart. D e tta  gäller 
både försam lingar som kan  karaktäriseras som ”ö p p n a” och  sådana som 
fram står som ”slu tn a” i fö rhållande till sin om givn ing .27

DOPAKTUALISERINGEN -  EN FÖRSAMLING AV MÄNNISKOR
MED "VÅTT HÅR"

Enligt k risten  trad itio n  innebär dophand lingen  e tt in lem m ande i Kristi 
kropp och  därm ed också en  kallelse till tjänst med den  gåva var och  en  är 
härare av.28 För a tt de tta  in te  bara skall bli en  abstrak tion  eller en  p rivat 
händelse, behövs en  ständig  påm innelse  om  a tt in lem m andet i Kristi kropp 
alltid  m åste bli konkre t i en  lokal försam ling. D et är också i gem enskapens 
delak tighet tjän sten  identifieras, aktualiseras och formas. Vital Congregations 
pekar på tre om råden  för den  tjänst som ligger i dopets förlängning. För de t

25 Ibid., s. 74ff.
26 Ibid., s. 77f. Här anknyter resonemanget mycket nära till det arbete som tydligast återfinns i 
Handbook for Congregational Studies. Ed. by Jackson W. Carroll m.fl., Abingdon Press 1986, och 
den tidigare nämnda Studying Congregations. A  New Handbook, 1998, samt en omfattande littera
tur på området.
27 Vital Congregations, 1990, s. 78ff. En fascinerande studie kring dessa frågor föreligger av den 
australiensiske teologen Denham Grierson, Transforming A  People of God. JBSE, Melbourne 1984- 
Bland senare publikationer förtjänar särskilt nämnas religionssociologen Nancy T. Ammermans 
Congregation and Community, Rutger University Press, 1997; särskilt analyserna i kap 1, 8 och 9.
28 Vital Congregations, 1990, s. 87ff.
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första: den gemensamma bönen och förbönen med a llt vad det innebär av bön 
fö r andra, tillsammans med a llt Guds fo lk  -  i den lokala försam lingen, men 
också överallt. Den enskilda människan -  och hela försam lingen -  behöver 
påminnas om v ik te n  av allas delaktighet i denna gemensamma tjänst.

För det andra ligger det i dopförp likte lsen en förväntan  om en ak tiv  när
varo i den gemensamma gudstjänsten och bönen. Församlingen är platsen 
fö r den gemensamma reflexionen över live t, omsorgen om andra, männis- 
kors lidande och hopp, en närvaro för andra i deras glädje, sorg och smärta.

För det tredje ligger i dopets inlem m ande i Kristus en förväntan om a tt 
upptäcka ens gåvor och bruka dem i tjänst fö r andra. I detta ligger m ännis
kans svar på Guds ord och lö fte t om a tt b li befriad t i l l  a tt i Andens kra ft få 
tjäna med de gåvor man lå tt.

Församlingen har en ständig pedagogisk uppgift a tt aktualisera dopets 
innebörd och a tt visa a tt det innefa ttar hela live t. Därmed b lir  v is ionen av 
en levande försam ling e tt fo lk  med ” vå tt hår” , dvs. m änniskor som lever i 
daglig m edvetenhet om dopets lö ften  och fö rp lik te lse r.29

Också på den här punkten berör de pedagogiska aspekterna e tt b re tt spek
trum . Församlingen som helhet och den som form ar dess gudstjänst behöver 
ha en tyd lig  ins ik t om dopets centrala betydelse och dess om fattande konse
kvenser för hela församlingens liv. För den enskilda handlar det om att 
ständigt och på n y tt påminnas om den in r ik tn in g  av hela liv e t som dopet 
pekade ut och som man en gång bejakade som sin livsväg. För a tt tjänsten 
skall b li konkret, förutsätts en gemensam reflexion över människors behov. 
S lu tligen  behövs en beredskap hos både gemenskapen och enskilda a tt b li 
svar på dessa behov. Ä te r  ser v i e tt pedagogiskt mönster som b inder sam
man kunskap med praxis, en helhetens helande pedagogik.

KYRKANS FÖRBÖN

En kristen försam ling är en bönegemenskap, heter det i Vital Congregations, 
och all hön är i grunden gemensam eftersom v i ber t i l l  samma Gud, och 
bönen, vare sig enskild eller i församlingen, förenar alla kristna i en gemen
skap. '0 Dokumentets text i detta avsn itt tar upp a llm än kristen trad ition  om 
bönens grundläggande betydelse för en kristen försam ling, om hur försam
lingens bön berättar om dess gudsbild, om församlingens sätt a tt ta sin ka l
lelse på allvar, om bönetjänsten för andra människors behov och för hela 
världen, om bönen om a tt fö rb li trogen sin kallelse som försam ling och som 
enskild.

U r pedagogisk synpunkt kan man liksom  tid igare peka på hur också detta 
m om ent h lir  en påminnelse om den egna iden tite ten , om var en kristen 
försam ling häm tar sin styrka och den tjänst den är kallad t il l .

29 Ibid., s. 95.
30 Ibid., s. 98.
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FORSAMLINGENS SVAR -  O M  ATT BARA FRAM OSS SJALVA

I varje del av gudstjänsten lever helheten. Därför innehå lle r det som får sin 
särskilda fokusering i gudstjänstens senare del, deltagarnas svar på fö rkun- 
nelsen, i grunden inget ny tt. Frågan som varje enskild och gemenskapen 
som helhet söker svaret på är: H u r kan bekännelsen och befrielseorden, 
lovsången, dopaktualiseringen, förkunnelsen och förbönen transformera 
den enskilda och försam lingen t i l l  e tt förnyat sätt a tt leva den gemensamma 
tron? Thomas Groom e skulle ha beskriv it denna fas som femte m om entet i 
sin femstegsmetod: när man lå t it  sin livserfarenhet möta den gemensamma 
trostraditionens utm aning och när man efter den kritiska  reflexionen över 
konsekvenserna av detta möte ställs in fö r avgörandet a tt bejaka kallelsen 
a tt leva sin förnyade tro d 1 Det liturg iska skeende som Vita l Congregations 
beskriver, u ttrycker en förväntan  på en fo rtsä ttn ing  som tar sig u ttryck i a tt 
gudstjänsten fogas samman med det l iv  som fö lje r efter dess slut; det som 
Palmer beskrev så dram atiskt -  och b ib lisk t: fö r den som hör utan a tt göra 
fö rlo ra r Gudsordet sin nådd2

Låt m ig först nämna något om vad Vita l Congregations ly fte r fram i detta 
avsnitt. Det sker i två avdelningar: ” Tecken på v ita lite t i fö rsam lingslivet” 
och ”Tecken på lärjungaskap i tro h e t” . ’  ̂ Den första delen näm ner guds- 
tjänsten som ka lla r t i l l  omvändelse och avgörelse, t i l l  e tt n y tt sätt a tt se på 
världen och t i l l  beslut a tt i Guds k ra ft delta i kampen m ot ondskan. Det 
handlar om en försam ling som regelbundet celebrerar sakramenten och tyd 
liggör deras mening, en försam ling som fostrar och tränar sina medlemmar 
fö r fördjupad tro  och förnyat lärj ungaskap, en försam ling som visar omsorg 
och gästvänlighet och stöder alla kra fter som verkar fö r hum an ite t och som 
rustar gudsfolket för v ittnesbörd i det dagliga live t, en försam ling som inte 
drar sig undan i e tt skyddat rum utan a k tiv t deltar i arbetet för rättvisa, 
hopp och fred osv.

Som tecken på e tt ” lärjungaskap i troh e t” nämns sådant som bibelstudier, 
bön, fasta och e tt liv  i enkelhet och ansvar för jordens begränsade resurser, 
tjänsten m ot nästan och arbetet fö r fred och rättvisa, om a tt dela sin tro 
med andra och i alltsammans ge G ud äran.

Den pedagogiska frågan b lir  om försam lingen i s itt sätt a tt leva och forma 
sin gudstjänst förm år skapa det öppna, generösa rum fö r lärande som, en lig t 
Palmer, krävs fö r att, som han u ttrycker det, lydnaden m ot sanningen skall 
kunna praktiserasP4 En av föru tsättn ingarna framhålls m ycket tyd lig t, näm 
ligen a tt tron  och live t hålls samman, a tt försam lingen och dess gudstjänst
deltagare lever med en verk lighetsuppfa ttn ing  som inte  delar upp tillva ro n  
i en andlig och en världslig del. Det försam lingen säger sig v ilja  vara t i l l  fö r

31 Groome 1999, s. 36ff.
32 Palmer 1993, s. 40ff.
33 Vital Congregations 1990, s. 13ff och 123ff.
34 Palmer 1993, s. 69ff.
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och rusta sina medlemmar för, är samma ve rk lighet som de delar med alla 
andra människor. ” U nderv isn ingen” r ik ta r sig t i l l  alla och syftar t i l l  en fö r
ändrad om världsuppfattn ing och ställningstagande u tifrån  erövrade insikter 
och e tt förändrat sätt a tt leva i konsekvens med dessa. I detta ligger därmed 
också e tt helande av den k luvenhet som tar sig u ttryck  i bristande överens
stämmelse m ellan tro  och liv.

KOMMUNIONEN -  FÖRSONINGENS OCH KÄRLEKENS TECKEN

Församlingen har s itt centrum  i nattvardens närvaro av den levande H er
ren. I dess innehållsladdade tecken -  i brödet och v in e t som delas -  knyts 
live t samman t i l l  en försonad enhet i kärlek. Det u ttrycker delaktighet med 
församlingens Herre och gemenskap m ellan m änniskor i den gudstjänsth- 
rande försam lingen på varje o rt och övera llt run t jorden. Liksom  sakramen
te t är e tt tecken på K ris ti närvaro, försoning och kärlek, är försam lingen ett 
tecken på gemenskap i kärlek och försoning i världen. Vad innebär det då 
a tt med Vita l Congregations ställa frågan: V ilk e t slags tecken är då v i?35

Den pedagogiska betydelsen begränsas in te  t i l l  gudstjänstens nattvard, 
utan aktualiseras varje gång delaktighetens, försoningens och kärlekens 
bröd och v in  delas. Kanske ännu tydligare än ordets förkunnelse fö rp lik ta r 
mottagandet av gåvorna t i l l  e tt l iv  i K ris ti e fterfö ljd . O m  det nu är så a tt 
både den enskilda, försam lingen och kyrkan som he lhe t sänder e tt budskap 
genom a llt den är och gör, v ilk e t är då detta budskap och hur uppfattas 
d e t?56 Liksom i tid igare avsn itt nö jer sig inte Vita l Congregations med h is to 
riskt tillbakab lickande e lle r betraktelser över nuet, utan pekar i stä lle t på 
nödvändigheten av a tt låta varje möte med O rd och sakrament b li en m ö j
lig  nystart i ” lydnad m ot sanningen” , fö r a tt åter anknyta t i l l  Palmer.

SAMLAD FÖR ATT BLI VÄLSIGNAD OCH SÄND

Gudstjänsten är slut. Församlingen kom  samman fö r a tt sändas ut igen, 
styrkt för sin tjänst i världen. Vita l Congregations ger en lång rad exempel på 
vad denna sändning kan innebära. I grunden framställs denna sändning 
som en förnyad kallelse från Gud a tt vara ” ambassadörer för K ris ti kä rlek” , 
för tjänst i Jesu nam n, t i l l  lovsång och hopp fö r världens skull -  övera llt, där 
m änniskor behöver försoningens och kärlekens närvaro. I a llt detta är fö r
samlingen och dess enskilda medlemmar kallade och sända av Gud med 
visionen om Guds r ik e .5'

35 Vita l Congregations (1990), s. 138.
36 Ibid.
37 Ibid., s. 14Iff.
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EN "VISDOM ENS" PEDAGOGIK

I sitt sökande efter e tt begrepp som kan fånga in den pedagogiska processens 
yttersta syfte, väljer Thom as Groome att tala om ”visdomens” pedagogik. 
Han anknyter då till bibliska framställningar om den djupa gudskunskap 
som kommer till uttryck i orden a tt ”känna G ud”. Den som ”känner G ud” 
har en gudskunskap som inte begränsas till rationell kunskap eller andra 
delkunskaper. Det handlar om en i livspraxis integrerad kunskap. Den som 
”känner G ud” gör hans vilja. Det finns en enhet och en helhet mellan 
tanken, känslan, viljan och livet som helhet. Också det som kan indelas i 
ande, kropp och själ ses som en enhet, liksom människans liv i en och 
samma värld, den som skapats och uppehålls av G ud.38

Gudstjänsten som pedagogisk process kan med fördel tolkas i detta pen 
spektiv. Den låter människor vara precis så unika som de är som skapade 
varelser i sin historiska och socio-kulturella kontext. De inbjuds till en åter
kommande mötesplats, där de får dela gemenskapen med andra, på en gång 
lika och olika. De får låta sig återföras till sitt livs avgörande startpunkt, 
utmanas till att våga pröva sig själva och söka mod att gå vidare, förändras 
och förnyas till att vara m änniskor för andra.

Gudstjänstens enskilda m om ent visade sig i analysen ha sina särskilda 
pedagogiska utm aningar och accenter men samtidigt också vara sam m an
knutna i en helhet. Pedagogikens frågor om målet fanns med, dvs. a tt rustas 
för trohet i den uppgift som människa och kristen, som var och en i sitt dop 
kallats och förpliktigat sig till. Innehållsfrågan fick sitt svar i varje del och 
visade sig innehålla ”kunskap” som sprängde alla enkla ramar; dvs. inte bara 
omfattade intellektuell och em otionell kunskap, utan hela tiden höll sam
man detta med livet; dvs. en enhet mellan tro och liv, eller med Groomes 
språkbruk, en ”levd tro”. Den pedagogiska ”hur-frågan” visade sig i högsta 
grad ha en ”aktivitetspedagogisk”dimension. Hellre skulle den kunna kallas 
reflekterande dialogisk. Den enskilda sågs på en gång som givare och m otta
gare, en ansvarig deltagare i liturgin som helhet.

Under allt det som sagts ligger värderingar som tar sig uttryck i subjektiva 
val av teologi och pedagogik. Jag delar i allt väsentligt de förutsättningar 
som Vital Congregations bygger på. Samtidigt är jag m edveten om att ”m o
dellen” inte kan överföras utan omformning. Det ligger i själva konceptet 
att den egna kyrko-/samfundstraditionen, den enskilda församlingen och 
dess enskilda människor hör hem m a i sina unika historiska och sociala kon
texter och endast kan vara trogna sin kallelse genom att hli m edvetna om 
detta. Den som i en konstruktiv anda och kritisk reflexion över sin egen 
praxis är beredd att söka sig fram till den punkten, kan ha god hjälp av 
tankarna i Vital Congregations för den fortsatta processen.

38 G room e 1999, särskilt artikel 16: W isdom  for Life, s. 236ff.

52 T R O  &  T A N K E  2000:2



Summary

All good services are, or have, a potential to be educational happenings.
This article tries to show that every part of an ordinary Sunday service 

involves a lot of educational implications. It begins with actualizing what it 
means to be invited by the Lord— all hum an beings: young and old, married 
and single, black and white, rich and poor. In the opening hym n of praise, 
the community shares this experience of belonging to the worldwide family 
of God.

Step by step the service takes the participants through confession and 
cleansing, to freedom through the word of forgiving, to a listening of the 
freeing Word, to the stories told over and over again— learned in order to 
be lived in everyday life— to taking part in the congregation’s prayers for 
the world, and to sharing the bread and wine— given for all as a sign of 
reconciliation and love. Finally, the participants are blessed and sent out, 
renewed, to a life in partnership and loving responsibility with all and eve- 
rybody.
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Kyrkomusik och gudstjänstliv

O

Av SvervAke Selander

I N L E D N I N G
I en intervju i Hemmets Vän, 1999, presenteras Ylva Eggehorn som ”den 
som genom ett språk som är fritt från klichéer och laddat med överraskande 
nära bilder blivit vår tids kanske främsta psalmförfattare”.1

1 förordet till Ett hemligt tecken, dikter i urval, 1999, skriver Ylva Eggehorn: 
”Kraven på en psalm är följande: den skall vara kollektiv, dess ’jag’ är e tt 
’vi’, den skall vara teologiskt lödig och stå i förbindelse med traditionen, 
den skall vara bärare av en i konstnärligt avseende egen röst och ha något 
att säga i sam tiden”.2

På liknande sätt m enar jag a tt kraven på kyrkomusiken skall vara så att 
den skall fungera gemenskapsskapande, understödja och levandegöra ett 
kristet budskap, ha en egen konstnärlig profil och väcka viktiga frågor i 
samtiden. I linje med om döm et om Ylva Eggehorns produktion i Hemmets 
Vän kan man påstå att den tonsättare som bäst svarar mot kraven är den som 
tondiktar på e tt språk som är fritt från musikaliska klichéer och laddat med 
överraskande nära musikaliska bilder.

Andrew W ilder har formulerat följande definitioner på en ”salm etone”:

1. E n  tilb e d e lse s sa n g  so m  tå le r  g je n ta g e ls e  u te n  å s lites .
2. E t fu l lk o m m e n t  m u s ik k v e rk  i m in ia ty rs k a la  b å d e  fo rm m essig , m e lo d isk  o g  ry t

m isk  m e d  fast m e te r  o g  d e rso m  e n  sa ts  e r  n 0 d v e n d ig , og så  h a rm o n is k .
3. E t m id d e l t il s p o n ta n  og  san g m ess ig  ti lb e d e lse  o g  b 0 n n  so m  s tå r  i p e r fe k t  

sa m sv a r  m e d  t i lh 0 re n d e  te k s t  og  so m  g ir sa n g e re n  e n  u m id d e lb a r  og  
u a n s tre n g t  m u lig h e t  til å u t t ry k k e  s i t t  ”s a c r if ic iu m ” (sa n g o ffe r)  i e n  r e le v a n t  
s e t t in g .3

Budskapet i ord och ton blir alltså viktigt. Text och musik skall stödja var
andra. Gamla symboler skall nyttiggöras och nya behöver skapas. Den 
konstnärliga produktionen får inte lösgöras från det sam m anhang i vilken 
den skapats och tänks fungera. Kravet på att produkten skall ha något att

1 a.a., n r 30, s. 6
2 c it efter Hemmets Vän  1999, n r 30, s. 6
3 W ilder, A ., D en gode sa lm etonens k jennetegn , i: Halvårsskrift for praktisk teologi. H efte 2/1999, 
s. 92-93
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säga i samtiden visar på vikten av att kyrkovisan väcker behov av efter
tanke och reflektion.

Syftet med denna presentation är att lyfta fram material från den svenska 
diskussionen som har bidragit till att problematisera musikens roll i ett teo
logiskt perspektiv.4

M an kan från början konstatera att det inte finns rikligt med sådant m a
terial. Elisabet Hansson har i ett examensarbete i Lund visat både på detta 
faktum och på att de som arbetar med kyrkomusikaliska och näraliggande 
frågor delvis saknar ett effektivt språk för a tt ge uttryck för och reflektera 
över musikens roll i e tt teologiskt perspektiv.5

Jag väljer nu att formulera fyra utgångspunker för a tt söka belysa musi
kens roll i e tt teologiskt perspektiv:

• kyrkomusiken i texttolkningens tjänst -  om budskapet
• kyrkomusiken som ”ordet på en annen m åte” — om symbolerna
• kyrkomusik skapad i sitt sammanhang -  om kontexten
• kyrkomusik som utgångspunkt för reflektion -  om den hymnologiskt-di- 

daktiska cirkeln

1 det följande avser jag a tt utveckla dessa riktningsgivare. Jag utgår från att 
det i första hand är den evangelisk-lutherska traditionen som skall belysas. 
Kyrkomusik tolkar jag i vid mening: gudstjänstmusiken är naturligtvis cen
tral, men inte minst i vår tid fungerar kyrkomusiken också i e tt vidare sam
manhang.

I TEXTTOLKNINGENS TJÄNST -  O M  BUDSKAPET

Reformationen innebar som bekant a tt den enskilda kyrkomedlemmen sär
skilt ställdes inför O rdet och dess budskap. Församlingens insatser på folk
språket i mässan hade under medeltiden bestått i gemensamma insatser i 
leiser -  kyrkliga visor som hade sitt ursprung i litanians kyrie eleison-rop- 
och skottversar -  inslag av folklig sång i mässan på kyrkoåret. I folktraditio
nen förekom sånger med kristna texter, men mestadels bestod folktraditio- 
nen av minnessånger och liknande.6 För Luther var musikens uppgift att 
understryka innebörden i de texter som nydiktades för a tt användas i första 
hand inom liturgins/mässans ram; i Sverige t.ex. ”then  songen om gudz 
bodhordh, eller noghon annan”, ”for graduale”.' Musikens uppgift var dub-

4 A rtik e ln  är en  utvidgad version av e tt anförande hålle t vid K yrkohandbokskom m itténs sem ina
rium  om  kyrkom usikens teologi i U ppsala i septem ber 1999.
" H ansson, E., M usik  -  ett medel i människans trostolkning. Teologiska in stitu tionen , Lund, exa
m ensarbete 1999
6 Liedgen, E., Svensk psalm och andlig visa. S tockholm  1926; G öransson, H ., Koral och andlig visa i 
Sverige. S tockholm  1997
7 Samlade Skrifter af O lavus Petri, u tgifna af Sveriges K ristliga S tudentrörelses förlag under redak
tio n  av Bengt H esselm an. U ppsala 1915, s 415. O m  kyrkom usik i e tt h istorisk t perspektiv, se 
W ilson-D ickson, A . Musik i kristen tradition. Svensk bearbetn ing: Folke Bohlin. S tockholm  1996.
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bei: i första hand  till för G uds lov och  ära. D ärefter k roppen till n y tta  och 
lärdom .8 L uther själv var väl skolad i sin tids musik och  kunde avgöra vad 
som kunde betecknas som god, kvalificerad m usik.9 H ans efterföljare tog 
upp m elodier från fo lk trad itionen , gärna sådana som kunde förm edla upple
velser som glädje, sorg etc. D en  gregorianska sång trad itionen , som i alldeles 
särskild grad haft som sin uppgift a tt understryka tex tens innehåll, var i 
a llm änhet för svår för gem ene m an a tt sjunga. D et var också svårt a tt skapa 
en  en h e t m ellan  de nya tex te r som nu skapades som kyrkovisor och  den 
gregorianska tra d itio n e n .10

I cen trum  för det teologiska in n eh å lle t stod förlitan  på G uds ord och 
principen  om  frälsning av nåd  genom  tro n  allena. Dessa innehållsliga 
tyngdpunk ter bestäm des h e lt natu rlig t av den  y ttre  s itua tion  som Luther 
befann sig i. M usikaliskt kunde d e tta  understrykas på olika sätt. D enna 
grundprincip  om  evangelie t i cen trum , u ttryck t i toner, h ar sedan levande
gjorts inom  den  lu therska trad itio n en : J.S. Bach, ”V år H erres k an to r”, såg 
som sin uppgift som kyrkom usiker a tt  ”m åla i to n e r” de t som han  uppfattade 
vara ”bibelordens in nebörd”. 11

H ur uppfattas då situ a tio n en  av dem  som idag a rbe ta t och arbetar med 
fö rhållandet m ellan teologiskt budskap och  m usikalisk fö rd jupning?12 H a
rald G öransson h ar beskriv it d e t historiska skeendet i 1968 års kyrkohand- 
bokskom m ittés rapport Svenska kyrkans gudstjänst. Gudstjänst i dag. Litur
giska utvecklingslinjer, 1974.n  I 1969 års psalm kom m ittés p resen ta tion  av 
h äfte t Psalmer och visor 1975 finns en  in tressan t och  belysande teologisk 
lägesbeskrivning, byggd på in n eh å lle t i försökshäftet. K arakteristiskt för 
d enna  redovisning är b redden  och  d jupet i det p resenterade teologiska 
innehålle t. U tgångspunk t är U ppenbarelsebokens ord: ”H an  skall bo ibland 
dem ”. ”G ud är oss m er nära  än  luft och  v a tte n ”, konsta terar m an. Vi kan 
skym ta h onom  på gatan , i m änniskovim let, en  vanlig  händelselös dag. I 
Jesus identifierar h an  sig med de fattigaste. H an  m åste låna krubban, båten , 
kornbröden , fiskarna, en  sal till sin sista m åltid. D en gem enskap som h ar sin 
källa i T reen igheten  h jä lper oss till sam hörighet m ellan  m änniskor, träd, 
m oln och fåglar. D en korsfästes arm ar ”sänks över oss som två sårade 
v ingar”. Vi blir genom lysta av påskljuset som av tusen solar. De förtryckta 
folken är nära genom  Jesu närvaro  i deras kam p för frihet och  rätt. M ännis-

8 Aulén, G., Högmässans förnyelse. Liturgiskt/kyrkomusikaliskt. Stockholm 1961, s. 116ff
9 Aulén 1961, s. 163ff
10 Aulén 1961, s. 163ff; Göransson, H., Musiken under reformationstiden, i: Äke Andrén, Sveriges 
kyrkohistoria, Reformationstid. Stockholm  1999, s 260-270; Selander, S-Å., Reformationen och 
lekfolket, i: Äke Andrén, Sveriges kyrkohistoria, Reformationstid. Stockholm 1999, s. 290-303
11 Sahlin, 1., Vår Herres kantor. En Bach-bok. Stockholm  1950, s. 65
12 Per Lpnning tar i en analys av förhållandet mellan teologi och musik sin utgångspunkt i ”A 
Biblical Safari” och gör begreppet ”praise” till e tt viktigt huvudord i sin analys. Lpnning. P., The 
Theology of Sacred Music, i: Incarnation and Creativity. St. Olav Conference on Theology and M u
sic. Ed. by 0ystein  Bjprdal. Trondheim  1997, s. 27-47
13 Göransson, H., Den kyrkomusikal iska utvecklingen, i: Gudstjänst idag. Liturgiska utvecklings
linjer. SOU 1974:67, s. 361-408
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kan skall resa sig och glädjas. A ltarbordet är vänt mot folken. U r livslusten, 
”vår glädje vid att leva”, växer vårt hopp om ett liv efter detta fram ;14 alltså 
ett brett teologiskt spektrum som inte så lite svarar mot Ylva Eggehorns 
krav på vi-känsla, anknytning till den teologiska traditionen, nutidsanknu- 
tet med e tt budskap till nutiden.

Med vilken/vilka musikalisk/-a tradition/-er understryks nu detta? Psalm
kom m ittén har själv angivit ett antal psalmer och visor, som bildar underlag 
för den samlade teologiska bilden.

Redan utifrån kompositörernas nam n kan man sluta sig till a tt en mång
fald olika musikaliska traditioner fått bidra till det musikaliska understry
kandet av det teologiska innehållet i tex terna.16

En viktig förskjutning i principen om att musiken skall understryka och 
framhäva texten lyfter 1969 års psalmkommitté fram genom att närma text 
och musik till varandra på lika villkor: ”varje text skall ha sin egen m e
lodi”.1' Det handlar inte bara om att, som i tidigare psalmboksarbete, lägga 
en melodi till en text eller a tt förse flera texter med samma melodi. Det 
handlar om att gemensamt skapa något nytt, där ord och ton utgör lika

14 Psalm er o ch  visor. T illägg till D en svenska psalm boken. Förslag avgivet av 1969 års psalm kom 
m itté. Del 1:1. S O U  1975:2, s. 27f
15 Exempel på kom binationer tex tfö rfa ttare -kom positö r i försökshäftet 1975 är:

615 D jupen sä tte r h a n  i skälvning A rtu r Lundkvist (A gad irj/A nders F rostenson 1970 
Sven-Eric Johanson  1971

621 En vanlig  dag A nonym  1970 
K arl-O lof R obertson 1974

753 Vi ville dej se A nders Frostenson 1968 
Lars A ke Lundberg 1968

748 G uds rike är ej fjärran Bo S etterlind  1967 
Karl-O lof R obertson 1974

623 H an  satte sej ner på stranden A nders Frostenson 1970 
K arl-O lof R obertson 1970

637 E tt K ristusbrev till världen A nders Frostenson 1935, 1972 
R oland Forsberg 1968

630 Därför a tt O rd e t b land  oss bor A nders F rostenson 1962 
C arl N ielsen 1919

784 Dagarnas dag, o uppståndelse Fortunatus (5 50 -609) 
A nders Frostenson 1968 
T ro n d  K verno 1974

766 M in läng tan  är äldre än A nders Frostenson 1969
solarnas ljus K arl-O lof Robertson 1974

787 Lovsjung Jesus, alla stjärnor Sydney C arte r 1961 
A nders Frostenson 1973 
Sydney C arte r 1961

791 D en m örka floden sprängde sina Karl G usta f H ildebrand 1965
bräddar H enry L indroth  1970

617 Du drar mig (Psalt 143:6) N elly Sachs 1944, 1962 
O lo f Lagercrantz 1966

etc. T rond  K verno 1974

16 V ik ten  av a tt te x t och  m elodi ses i e tt sam m anhang betonas också i N orge; se Eiriksson, T h ., 
D en gode salm etones k jennetegn , i: Halvårdsskrift for praktisk teologi. H efte 2/1999, s. 118-125
17 Psalmer och visor 76. Tillägg till den svenska psalmboken. Del 1. S tocho lm  1976, förordet
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viktiga förutsättningar för förståelse av budskapets teologiska styrka och 
bärkraft. Det innebär att varje kyrkovisa får sin egen identitet som den inte 
kan dela med någon annan. Bengt O lof Engström har i sin undersökning 
om ny sång i fädernas kyrka visat a tt kyrkomusikern och prästen bedömer
vikten av denna identitet olika; för kyrkomusikern är den viktigare än för

18prästen.
”Psalmtexten är bärare av det explicita budskapet”, skriver psalmkom

m ittén. ”Musikens uppgift är a tt bidra till a tt detta budskap når fram och 
ges ett adekvat musikaliskt uttryck. I så m åtto kan musiken sägas vara un
derordnad texten. M en samtidigt är musiken bärare av ett eget budskap, 
e tt som förstärker eller kom pletterar textens. Inte minst handlar det om 
ett em otionellt budskap. Det är alltså först när text och musik får verka 
tillsammans som psalmens egentliga ärende kommer till sin rä tt”. 'g Luther 
såg på musiken som en form av musikalisk exeges av bibelordet.20 Fakto
rer som gör a tt text och musik knyts samman, formulerar biskop Olle Ni- 
venius så här i sina påskdagspredikningar: ”Andreaskorset har blivit en 
stjärna, en lykta, en lovsång”, ”Bakom varje psalmstrof, bönerop och to n 
klang klappar e tt m änniskohjärta”, ”O, att vår kyrka kunde bli en påsk
kyrka, där fågeldrillarna slog från man till m an”, ”Det löftet får jag leva 
på, min trygga, trygga påskkoral”, ”1 psalmer, hymner, böner och biogra
fiska notiser har århundrade efter århundrade stäm t upp sin påsksymfoni. 
Låt oss lägga märke till att dessa ord och melodier...aldrig var beställ- 
ningsarbeten”.21 Ni venius antyder här ett samband som teologiskt u t
tryckt närmast skulle kallas religionspsykologiskt och som vore värt en 
forskningsmässig fördjupning.22

Det finns flera exempel på att det är melodin som bevarar ordet , t.ex. 
”Blott en dag”, ”Tryggare kan ingen vara” och ”Härlig är jorden”A  Ihland 
talar man om sång utan ord, vilket kan betyda att vissa psalmer är minst lika 
meningsbärande genom sin melodi som genom sin text. Det kan förklara att 
cd-inspelningar med koraler utan text kan röna stor framgång, liksom att 
melodier från den kristna sångtraditionen kan improviseras på krogen och

18 Engström, B.O., N y sång i fädernas kyrka. För samlings sången i Svenska kyrkan efter införandet av 
den svenska psalmboken 1986. A kad. avh. Lund. S tockholm  1997, s. 107ff
19 D en svenska psalm boken. H istorik  Principer M otiveringar. V olym  2. S lu tbe tän k an d e  av 1969 
års psalm kom m itté. S O D  1985:17, s. 112f
20 H erresthal, H., Salm er og tonesprog, i: Hymnologi idag. N ordisk ekum enisk skriftserie 10. Sig
tu n a  1983, s. 92
21 M årtensson, T ., Predikanterna Albert Lysander och Olle Nivenius. U ppsats inom  ram en  för pro
jek te t L uthersk p red iko trad ition  i nordisk evangelisk k ristenhet. M anus: Teologiska in stitu tio 
n en . Lund 2000
22 H erresthal an tyder en  psykologiserande förklaring till upplevelsen av tex t och  m usik, H errest
hal 1983, s. 89 -9 0
23 A n n a  J. Evertsson i hennes licentiatuppsats i anslu tn ing  till de t hym nologiska forskningspro
jek te t ”Dejlig er jo rden”; se Jönsson, A ., Psalmskatten i människors hjärtan -  omtyckta psalmer i 
Sverige idag. Teologiska in stitu tionen . Lund 1998, s. 81 f. O m  p ro jek te t ”Dejlig er jo rd en ”, se 
Evertsson, A n n a  J., ”Dejlig er jo rden”, i: Halvårsskrift for praktisk teologi. O slo 1999:2, s. 79-91
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bli positiv t m o ttag n a .24 Både m innestekn isk t och psykologiskt är det för
k larlig t a tt det är på det sättet.

I undersökningar kring psalm er h ar m an m est ställt frågor om  texter. En 
undersökning  inom  psalm bokskom m itténs ram  sökte belysa frågor om  re
cep tionen , m en en  k v an tita tiv  strategi och  en  snävt vald undersökningspo- 
p u la tio n  begränsade resultatens räckvidd och  gav in te  stora m öjligheter a tt 
belysa sam spelet m ellan  faktorer som "psalmstrof, bönerop, tonk lang  och 
m än n isk o h jä rta”.25 H är finns flera uppgifter för den  teologiska forsk
n in g en .26

O rd  och  to n  har en  sak gem ensam ; de fungerar som sym boler i vår kom 
m unikation . M an kan  ta la  om  ordet ”på en  an n en  m åte” -  om  symboler.

ORDET "PA  EN A NNEN MATE" -  O M  SYMBOLERNA
G . A u lén  skriver i sin bok Högmässans förnyelse, 1961, om

de o lik a  u ttryck sm öjligh eter  som  ord o c h  to n  äger. Så snart d et gäller frågan om  
G ud o c h  a llt d et som  h ör ”d en  h im m elsk a  v ä r ld en ” t ill, är v i n öd sak ad e att röra 
oss m ed sym b olisk a  uttryck. T alar v i t .e x . o m  G u d  såsom  ”Fader” är d etta  e tt  
sym b olisk t uttryck , h äm tat från vår jordiska t illvaro . D et var in g en  t illfä llig h e t  
att Jesus, när h a n  u n d ervisad e om  ”h im m e lr ik e t”, to g  sin  tillfly k t till ”lik n e lser”, 
att h an  alltså brukade sym b o len s språk. D etta  hetyder ju ick e  att frågan o m  verk 
lig h e te n  av d et som  skildras skulle få reducerad v ik t. D et förhåller sig tvärtom  så, 
att d et sym b olisk a  språket har större m ö jlig h eter  att k o m m a  till rätta m ed d en n a  
v erk lig h et än abstrakta term er förmår. M en  sam tid ig t visar n ö d v ä n d ig h e te n  av  
att här bruka sy m b o len s språk att våra ords m ö jlig h eter  är begränsade. Ingen  
ad ek vat term in o lo g i står till huds. N u  är ju ock så  ton ern a s språk till sin  karaktär 
”sym b o lisk t”. M en  här m öter oss e n  sym b olik  av a n n a n  art än  ord sym b olik en s. 
T o n er n a s språk rör sig i e n  an n an  d im e n s io n  än  ord sym b olik en s. D et äger just 
därför sin särskilda m ö jlig h e t att låta d en  v erk lig h et, o m  v ilk e n  här är fråga, 
k om m a oss in på liv e t. D e t har m .a .o . e n  annan m ö jlig h e t att ”förk u n n a” än  det 
ta lade o rd et .27

Baserat på A lbert Schw eitzers forskningar gör Ingvar Sah lin  en  p resen ta 
tio n  av sym boliken i J.S. Bachs religiösa musik. O rkesterns instrum ent får 
ge symboliska uttryck: klockans pendelslag är dödsklockans k läm tande, or
m ars slingrande ges e tt m usikaliskt uttryck, rytm iska m edel används för a tt 
sym bolisera snabba och  trö tta  vacklande steg, den  m olande ångesten  u t
trycks i en  envist upprepad baston, sm ärtan  uttrycks i dissonanser och  salig
h e te n  i den  gam la sicilianory tm en i punk terad  6/8 tak t osv.2s

24 Stengård, J., Psalmer i ny skrud. C D  C olum bia 1992; W idm ark, A ., Psalmer. C D  Kaza 1997
25 C it. efter O lle N ivenius i M årtensson 2000
26 I Lund forskar A n n a  J. Evertsson och  J-O  A ggedal kring dessa frågor, se Jönsson 1998 sam t 
A ggedal, J.-O ., Griftetalets funktion som livstydningsredskap. L icentiatuppsats. Teologiska in stitu 
tio n en , Lund 2000.
27 A u lén  1961, s. 228f
28 S ah lin  1950, s. 68ff
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Sådana och liknande musikaliska uttryck kan med Harald Herresthal 
kallas ord ”på en annen m åte”. ”Sången, musiken er (i skaparögonblicket) 
inte bara underordnad och tjänare till det talade ordet. Den blir själva Or-
1 ) o  o ) ) )  ? Qdet pa en annen mate .

Detta resonemang knyter Herrestahl till musikestetiska teorier. Varje te
ori med sin estetik utformar sin symbolik. Rom antiken fokuserar samspelet 
mellan text och melodi. Programmusikens förkämpar utvecklar sin musik
estetik och e tt eget symbolspråk med hjälp av melodik, harm oni och klang
färger. Koralernas karaktär utmärks med beteckningar som: hjältem od, upp
höjdhet, beslutsamhet, festlighet och liknande.10 I anslutning till Egil H ov
lands melodi till den norska psalmen 285 gör Herresthal följande analys: 
”Tonenes utsvingning fra de vante melodiganger kan kanskje også ses som 
tonesymboler på slektenes endelöse hånd som böiger frem mot himmelen. 
M elodigangen gir gjennom  dem kosmiske visjoner. Her er det skapt en ny 
opplevelsedimensjon i musikken som vi vel bör gi m enighetene anledning 
til å ta del i”.31 Ä ven om Herresthal kanske överinterpreterar, så kvarstår 
faktum: ord och ton hör nära samman med symboluppfattning, innehåll 
och upplevelse.

Per Edwall utvecklar symbolbegreppet i sin bok Gudstjänstens motiv, 
1972. ”Symbolen är inte bara en bild utan har del i den verklighet den 
symboliserar”.32 Edwall ägnar sig särskilt åt nattvardens sakrament och vad 
symbolbegreppet innebär i förhållande till detta. Om  församlingssångens 
och koralens funktion som uttolkare av denna symbolik säger Edwall i sin 
bok att ”kanske den m oderna tiden behöver en alldeles ny koralmusik, som 
djärvt kastar loss från traditionens konstmässighet och vågar sig in i en 
saklig och naken enkelhet, som bättre speglar tidens anda och på samma 
gång uttrycker evangeliets tidlösa realism”.33

Edwall, som skrev detta 1972, var m edveten om att vissa försök gjorts i 
den riktning han antyder och a tt dessa ”visserligen haft växlande framgång, 
men de synas böra fortsätta”.34

En psalm där musiken med Edwalls ord ”inte bara är en bild utan har del 
i den verklighet den symboliserar”, ”som djärvt kastar loss från traditionens 
konstmässighet”, är den bekanta ”Du som gick före oss...” i en musikaliskt 
tolvtonsliknande stil,35 som förutsågs vara för svår för församlingarna att

29 Herresthal 1983, s. 113
30 Herresthal 1983, s. 90-98
31 Herresthal 1983, s. 111
32 Edwall, P., Gudstjänstens motiv. Lund 1972, s. 43
33 Edwall 1972, s. 91
34 Edwall 1972,5.91
35 Om det ”tolvtonsliknande”, se Johansson, J., Både läsarsång och serialism: om Sven-Erik Bådes 
kyrkovisor, i: Sven-Erik Bäck, red. Jan Lennart Höglund. Stockholm 1999, s. 107-119. Melodin 
skrevs ursprungligen till en annan text, Göransson 1997, s. 138. Bäck själv ansåg text-musik- 
kombinationen ”lite fyrkantig”, I Selander, Perspektiv på moderna psalmer. AF-stiftelsens skrift
serie nr 3. Stockholm 1999, s. 83. Psalmen sjöngs först av körerna och spreds senare till försam
lingen.
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sjunga, m en som alltm er v u n n it terräng. M er in trängande, nake t och sam ti- 
digt i tiden  kan  inkarnationens m ysterium  knappast åskådliggöras m usika
liskt, i samspel med tex ten . In k a rn a tio n en  får även  m usikaliskt del i den 
verk lighet den  symboliserar. M an kan  erinra om  Ylva Eggehorns krav på en  
hra psalm.

B ritt G . H allqv ist har u tvecklat tan k ar om  det religiösa sym boliska språ
ket inom  ram en för kyrkohandbokskom m itténs a rb e te .36 Psalm kom m ittén  
1969 har knappast u tveck la t eller redovisat vilka p rinciper m an följt när det 
gäller den  m usikaliska sym bolens roll i p salm boksarbetet.3' D et kunde vara 
en  angelägen uppgift a tt göra den  analysen och på så sätt lyfta fram en  
d im ension  av kyrkom usikens teologi, som annars lä tt blir bortglöm d. Vad 
Per Edwall skisserat är e tt fruk tbart sä tt a tt ur e tt  teologiskt perspektiv  a n a 
lysera sam bandet ”m usikalisk symbol, religiös verklighet, upplevelse” A  N å 
got liknande gäller för N orge där, en lig t H erresthal, de som arbetade med 
norsk psalm  syns b a  haft en  m usikestetisk syn på förhållandet m ellan  tex t 
och  m usik som inte är form ulerad, m en  som kom m er fram  tydligt i valet av 
m elodier.39

Sym boler -  ord eller to n  lika -  får sin innebörd  u tifrån  det sam m anhang  
i v ilket sym bolinnebörden  kom m er till. D etta  fö ru tsä tter behov av kunskap 
och  forskning om  dessa sam m anhang. Som  e tt av de första uppslagen till 
sådan forskning skulle m an ku n n a  hänvisa  till M ikael H anssons m.fl. skrift 
Dansa vilt min själ.40 K unskap om  och inlevelse i sam m anhanget är viktiga 
både för a tt  to lka sym bolerna rä tt och  för valet av nya symboler. K on tex ten  
blir alltså viktig  a tt beakta.

SKAPAD I S in  SAMMANHANG -  OM KONTEXTEN

Som m aren  1999 deltog  jag i The H ym n Society’s årliga konferens, denna  
gång i V ancouver i K anada. Tem at för konferensen  var ”world w ide” och  
program m et var uppbyggt på p resen ta tioner av inhem sk kristen  sång och  
musik från länder och  världsdelar som K ina/Taiw an, Japan, Sydafrika, Z im 
babwe, Brasilien och  M ellan- och N ordam erika. O lika  trad itioner, från 
anglikansk till presbyteriansk, kom  till u ttryck .41 I konferensen  m edverkade 
bl.a. I-to Loh, Taiw an, Patrick  M atsikenyiri, Zim babwe och  Pablo Sosa, 
A rgen tina . Särskilt noggrann  var m an med a tt de som presenterade de olika 
trad itio n ern a  kom  från den  ak tuella  trad itio n en , liksom a tt in strum entering

36 H allqvist, B. G ., Det liturgiska språket, i: S O U  1974:67, s. 315 -3 6 0
37 G öranssons ovan citerade artikel skrevs inom  handbokskom m itténs ram.
38 Edwall 1972, s. 43
39 H erresthal 1983, s. 98
40 H ansson, M., Dansa vilt min själ. S tockholm  1986
41 Se t .ex. Think Globally— Sing Locally. T h e  H ym n Society in th e  U n ited  S tates and  C anada and 
V ancouver School of T heology ... C eleb ra ting  C ongregational Song from  A round  the  W orld. 
U niversity  of British C olum bia, V ancouver 1999; Global Praise 2, C D  G enera l Board o f G lobal 
M inistries 1996
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och utförandepraxis var i linje med trad itionens krav. Särskilt m åna var 
p resen ta tö rerna  om  a tt am erikanska och  övriga västerländska deltagare 
skulle visa de olika trad itio n ern a  den  respekten  a tt de gjorde a llt för a tt  så 
långt som m öjligt utföra de sånger som övades och därtill hö rande rörelser 
så troget m ot dessa trad itio n er som m öjligt.

K onferensen var alltså e tt u ttryck för e tt  k o n tex tu e llt synsätt: tex t -  m en 
fram för allt musik -  skapas u tifrån  de fö ru tsättn ingar som råder där sångerna 
kom m er till och brukas. E tt an n a t u ttryck för e tt  liknande synsätt är de 
gudstjänster som hållits vid de stora kristna, ekum eniska konferenserna 
inom  W C C  och  LWF och  som finns publicerade bl.a. i Worshipping Ecume
nically. Orders o f Service from Global Meetings with Suggestions for Local Use. 
Ed. by Per H arling , 1995.

K ontex tuellt h ar de t med befrielseteologi a tt göra i den  m eningen  a tt 
m an utifrån en  k o n tex tue ll u tgångspunkt kräver respekt för sin trad ition  
och  sin egenart. A tt  frigöra till gudstjänstlig h and ling  u tifrån  de fö ru tsä tt' 
n ingar som finns i ens egen om givning, kräver både förståelse från andra 
och kunskaper och  in itia tivkraft från gud tjänstdeltagarna själva. Påverkan 
från om givande ku ltu r och sam hälle kan  inspirera till frihetskam p under 
signaturen  i ord och  ton: ”W e shall overcom e”.42

På liknande sätt kan  i vår ku ltur m usikaliska trad itioner, t.ex. folkm usik
trad itio n en  eller dansbandskulturen , fram träda med anspråk på a tt också få 
bli ianspråktagna för a tt gestalta budskapet. Så h ar ju också skett.

1 den  utveckling  som ägde rum  i Sverige under 1960-talet speglade sär
skilt visan, speciellt den franska, nya m usikaliska estetiska teorier, jazz i 
G ustaf Vasa kyrka4 ? och  den  oförglöm liga ”O  hu r saligt a tt få v and ra” i 
arrangem ang av A rne  D om nérus och  med hans kör och  o rkester44 sin tids 
ex isten tie lla  och m usikaliska sam m anhang. H erresthal beskriver det så här: 
”e th v e rt kunstverk  står i en  sam m enheng  og er ikke au to n o m ”.47

T vå k o n tex te r kom  a tt särskilt påverka den  gudstjänstliga m usiken i 
Sverige: det sam m anhang där Kyrkovisor (för barn) skapades och det sam 
m anhang  inom  vilket restaureringen  av koralerna växte fram. S am m an
hangets betydelse är här klart: arhete med barn inom  Svenska kyrkan var 
ingen isolerad företeelse, u tan  när Kyrkovisor växte fram  under slu tet av 
1950-talet var söndagsskolearbetet en  snart sagt dom inerande del av kyr
kans verksam het, v ilket krävde en  ny musikalisk u tform ning. D et fick i sin 
tu r spridningseffekt på snart sagt he la  det kyrkom usikaliska a rb e te t.46

På liknande sätt ledde restaureringen av körarbete t till en  förnyelse av 
körsången, v ilket i sin tu r ledde till en  förnyelse av psalm sången och  till a tt

42 I frihetskam pen i D D R spelade psalm sången en  viktig roll.
43 D en svenska psalm boken. H istorik , principer, m otiveringar. V olym  2. S O D  1985:17, s. 91
44 Sorgen och glädjen. Svensk andlig visa, sång och koral -  från tradition till förnyelse. Leif S trands 
kam m arkör. Proprius EMI 1971
4  ̂ H erresthal 1983, s. 95 
46 G öransson 1974
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1800'talsestetiken lyftes bort till förmån för e tt reformatoriskt arv, formule
rat med G. Auléns ord: ”det löftesrika arbete som på sistone utförts för att 
återge äldre förnämliga reformatoriska koraler deras rytmiska glans och 
spänstighet”.47

Som en delvis motpol till de estetiska principer som styrde utvecklingen 
av den nya tonen i Kyrkovisor (för barn) I960  och Koralmusik I-1II,48 kan 
man som J.A. Hellström häm ta musikalisk inspiration bl.a. från dansbands- 
sammanhanget. Bakom det ligger resonemanget om varför ett musikaliskt 
ideal för mässmusiken skall behöva skilja sig från ett musikaliskt sam m an
hang som är människor bekant och vars tonspråk de förstår och kan enga
gera sig för?49 Varför skall, vidare, mässmusik behöva skilja sig från folkvise- 
tonen och varför kan inte folkdansen vara ett uttrycksmedel för det bud
skap som mässan vill förmedla? Alltså e tt kontextuellt, befrielseteologiskt 
resonemang, om man så vill. Kan man skapa Missa Luba och Nicaraguansk 
bondemässa, som inspirerats av sitt sammanhang, så varför inte... O ch kunde 
Jesus fira sin påskmåltid inom det judiska samm anhanget, men ändå ge den 
en ny dimension, så varför inte...

U tm aningen har Herresthal formulerat så här: ”1 dag har den teknolo
giska revolutionen efter 2. världskriget lett till a tt samhället kring en kyrka 
kan ha mycket olika kulturbakgrund och upplevelsebakgrunder. Det är väl 
med förståelse för detta som vi måste m öta de utm aningar som ligger i att 
behöva förnya psalmsången med en ny psalmbok”.'10

Psalm komm ittén 1969 formulerar e tt kontextuellt synsätt på följande 
vis: ”De kyrkliga verksamhetsformerna förändras och vidgas fortlöpande. I 
alla dessa sammanhang har den kyrkliga sången sin givna plats. G enom  att 
föreliggande förslag öppnas åt många nya användningsom råden utanför kyr
korummet anknyter kom m ittén såväl till en tradition från en äldre epoks 
sångböcker -  där en stor del av innehållet kunde vara avsett enbart för 
husandakten -  som till framväxande internationell praxis”.51

Ett kontextuellt synsätt får dock inte leda till vilka experim ent som helst. 
U tgångspunkten i sam m anhanget skall vara att en ny dim ension tillförs, 
liksom Jesus i sin sista påskmåltid införde en ny dimension. Målet måste 
vara att den kyrkomusikaliska utform ningen leder till en reflektion över vad 
den kristna tron kan tillföra det mänskliga livet.

Vad är då reflektion?

47 A u lén  1961, s. 201
48 Koralmusik. Redigerade av H arald  G öransson m.fl. S tockholm  1957ff
49 H ellström , J.A ., Bilder. Fyra herdabrev om bild och verklighet. Ö rebro  1992, särskilt s. 104
50 H erresthal 1983, s. 97
51 SOL7 1975:2, s. 36
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DEN HYMNOLOGISKT-DIDAKTISKA CIRKELN. 
OM  REFLEKTIONEN

Reflektion är ”m angeslags” i den  m eningen  a tt  en  reflektionsprocess rym- 
m er m ånga olika e le m e n t.^  G em ensam t för reflek tionen  är a tt den  skall 
leda till e ftertanke och  fördjupning med an led n in g  av e tt fenom en  m an 
m ött; processen skall återspegla vad m an varit med om  och  leda tankarna  
vidare. D etta  är skälet till a tt reflektion är m era ”m angeslags” än  vi v an lig t
vis tänker på u tifrån  vår vanliga in te llek tuella  uppfa ttn ing  om  begreppet.

R eflektionens process kan  beskrivas i följande elem ent:

upplevelse

mening budskap

t
re flek t ion

dialog analys

I e lem en te t upplevelse ingår de känslor och  associationer som väcks till liv i 
en  situation  av liv-död, ansvar-skuld, ensam het-gem enskap , lidande-m ed
m änsklighet och  rädsla-trygghet, kopplade till livets olika gränssituationer. 
I budskap ligger hu r m an u ttrycker och  utlägger den  k ristna  tron , i analys 
form uleras och  söks svar på problem  som väckts, dialogen inspirerar till a tt 
in te b lo tt ensam  u tan  också i gem enskap med andra  söka svar på frågor om  
liv och  kristendom , m edan  mening står för m änniskors privata  sätt a tt ta till 
sig psalm, visa och  hym n och  låta dem  bli redskap för a tt ge m ening  åt och  
to lkn ing  av livet. Reflektion innebär alltså a tt ställa frågor om  ens egen rela
tio n  till fö rhållandet m ellan  musik, upplevelse, hudskap och  m ening.

D enna reflektionsprocess kan, m enar jag, m usiken understryka, bilda ram 
kring och  utgöra fö ru tsä ttn ing  för. M usiken kan  befordra upplevelse, under
stryka det innehållsliga budskapet i en  tex t, bidra till en  fördjupad analys av 
en  tex t eller e tt  skeende, erbjuda m usikaliska m önster för dialog sam t bidra 
till a tt skapa en  m eningsupplevelse som h jä lper m änniskor vidare på väg 
m ot en  fördjupning av tron.

R eflektionsprocessen rym m er således olika m om en t som sinsem ellan för
stärker och fördjupar varandra. U pplevelse, innehå ll, analys, dialog och m e
n ing  kan in te frigöras från varandra i den  enskildas bearbe tn ing  av och  
reflektion kring v ilken  upplevelse som helst -  även  en  musikalisk.

H ur kan  då m usiken till psalm er och visor, mässmusik etc. svara m ot 
kraven  i den  hym nologiskt-d idaktiska cirkeln? V ilken är den  kyrkom usika- 
liska upplevelsen, vad är e tt  kyrkom usikaliskt innehåll, hu r kom m er det till

52 Selander, S .A ., R eflektionens didaktik: om  eftertanke, analys och  helhetssyn. Lärarhögskolan i 
M alm ö, Pedagogisk'psykologiska problem 1988:495
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uttryck, hu r u n d erlä tta r eller provocerar m elodierna fram  en  m edveten  a n a 
lys av de t k ristna budskapets innehåll, hu r befordrar kyrkom usiken dialog 
m ellan  m änniskor och  m ellan G ud och  m änniskor, hur fungerar m elod i
e rn a  m eningsskapande?

E tt m aterial som kan illustrera d e tta  är de mässor som växte fram efter 
A n d ra  V atikankoncilie t. H arald  G öransson  h ar presen tera t sådan t m ate
rial, både n a tio n e llt och  in te rn a tio n e llt, i sin rapport från 1974.53

I årsboken Svenskt gudstjänstliv 1999 p resen terade Lena Pettersson mässor 
särskilt skrivna för ungdom . En del av d e tta  m aterial avspeglar h u r viktiga 
de e lem en t som ingår i den  hym nologiskt-didaktiska cirkeln  är för ungdo
m arna. M ässtexter och  musik ger u ttryck för upplevelse. De m usikaliska 
stilar som används för a tt understryka både upplevelse och in te llek tuell 
bearbetn ing  är häm tade från ungdom arnas eget m usikaliska sam m anhang 
som  visa-pop-rock, m en m indre från den  m usikkultur som i dag indelas i 
genrer som rave, rap, tech n o  eller ”trio lkänsla å la H ip -h o p ” (från Döm- 
lem ässan).54

D et är e tt  u ttryck  för hur viktig den m usikaliska upplevelsen kan  vara för 
a tt  leda till förnyelse av mässmusik och  m ässtexter, n ä r O la Söderberg skri
ver i förordet till m ässan Se mej G ud :

...i b ö rjan  av s ju ttio ta le t vid e tt  S tiftsu n g d o m stin g  på  S tiftsg ård en  i R ä ttv ik  b e 
rä ttad e  jag m in  v ision  av en  n a ttv a rd sg u d stjän s t. Jag liknade  d e n  v id  en  ro c k k o n 
sert. D en  tä ta  a tm osfär av d e la k tig h e t, h ä n g iv e n h e t o c h  glädje som  jag själv hade  
u p p lev t i sam b an d  m ed ro ck k o n serte r u n d e r a n d ra  h ä lf te n  av sex tio ta le t ...v isio 
n e n  av ro ck m usiken  som  u ttrycksm edel för a tt  levandegöra  d e n  k ris tn a  trons 
c en tra la  rit, m ässan, h a r  lev t kvar i mig. N u  h a r jag i V ästan fo rs fö rsam ling ...få tt 
upp leva  h u r en  m ässa m ed nya tex te r  o ch  rockm usik  skapats.

C ita te t visar hur nära  tex t och  musik knyts till varandra. M usiken ger en  
upplevelse som kan  utvecklas inom  ram en för mässans form  och  budskap -  
m usiken understryker alltså in n eh å lle t och  stim ulerar till analys av och  re
flektion kring förhållandet m ellan  musik, budskap och  m ännn iskan  själv. 
M usiken inbjuder till en  dialogisk inställn ing. K om binationen  nya tex te r 
o ch  rockm usik ger en  fördjupad upplevelse av innebörden  i ”den  kristna 
trons cen tra la  rit, m ässan”, ”en tä t atm osfär av delak tighet, häng iv en h e t 
och  glädje”.

D et hö r vår tid till a tt reflektion kring tros- och  livsåskådningsfrågor in te 
bara är en  kyrklig angelägenhet, u tan  har e tt betydligt vidare tilläm pnings
om råde. ”S tad i ljus”, ”Fångad av en  sto rm v ind” och  m ånga andra är exem 
pel på populära sånger med livsåskådningsanknytn ingE 6 M est aktuell i dag 
är kanske Kristinas sång i K ristina från D uvem åla: ”Du m åste finnas”. Musi-

15 Göransson 1974
54 Pettersson, L., Sången vi sjunger -  trons och tidens spegling, i: Svenskt gudstjänstliv, årgång 74/ 
TRO &  TA N K E  1999:3, s. 86-98 
,5 Cit. efter Pettersson 1999, s. 90
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ken inte bara understryker u tan  målar hårt och dramatiskt upplevelsens 
intensitet, innehållsfrågornas tvetydighet, analysens nödvändighet och 
risk: ”Frågan är väckt och nu darrar min själ inför svaret, att du inte finns 
till, fast jag trodde på Dej”. Dialogens fränhet men samtidigt uppriktighet 
visas: ”Du fördrev mej, Gud, från m itt hem land togs jag bort -  Du tog m itt 
barn och Du tar mej från min m an”. Meningsfrågan kan inte undvikas: ”Jag 
kan inte längre se en mening -  vad är det du vill att jag skall tro”. Men: 
”Om  du inte fanns...vem tog hand om mej sen -  Jag vore ingenting om Du 
inte fanns”.5' Faktorer som gör att den sången skapar total koncentration i 
teatersalongen är just det som ingår som elem ent i reflektionen: upplevelse, 
budskap, analys, dialog och meningsskapande. I den processen spelar musi
ken en vital roll för att uttrycka intensiteten.

En del sånger har funnit sin väg in i Psalmer i 90-talet och alltså accepte
rats av den sjungande kyrkoförsamlingen. Dit hör t.ex. 1 en värld full av 
kosmiska under: Dansa med änglarna (Per Harling 1 9 7 7 ) , Jag tror på en Gud, 
en enda (Tomas Boström 1992),5g Du vänder ditt ansikte till mig (Christina 
Lövestam 1991 ).60 Texterna har spelat en stor roll för a tt kyrkovisorna kom 
mit att ingå i Psalmer i 9O-talet, men musiken har naturligtvis också haft stor 
betydelse. Så har t.ex. melodin till Jag tror på en Gud, en enda samma medi- 
tativa, enkla uppläggning som texten. M elodin skapar upplevelse genom 
sin enkelhet, den understryker textens enkla konstruktion och raka inne
börd, den fördjupar den analys som texten förmedlar när den relaterar den 
personliga tron till dogmatikens innehåll: ”en Ande, mysterium som andas 
i evigheten”, dialogen ”öppnar m itt inre rum”. M elodin släpper en inte utan 
förmedlar, driver till texten om och om igen och fungerar därmed menings
skapande, samtidigt som den väcker nya frågor.

Jag tror på en Gud, en enda har också begränsningar som hänger ihop med 
den allm änna teologiska utvecklingen. Lena Petterson m enar a tt man kan 
se en utveckling teologiskt i mässmaterialet över tid. De tidigare mässorna 
präglades av individualism; det egna behovet av bekräftelse och av ett liv i 
nuet -  utan större m ått av historia eller framtid -  står i centrum . Eukaristins 
huvudmotiv, gemenskapen kring ordet och åminnelsen, fördunklas.61 
Gudstjänstens syfte blir ensidigt, inriktat på individens bekräftelse: ”Jag tror 
på en Gud, en enda...”.

Senare produktioner har mera budskapet som utgångspunkt: där finns 
andra perspektiv med större utrymme för gemenskap -  såväl i ansvaret för

56 Selander, S .-Å ., K irchenlied  und G esangbuch in e iner Zeit der Säkularisierung, i: IA H  Bulletin. 
G ron ingen  1996, s. 1-18
37 Kristina från Duvemdla. En m usikal byggd på V ilhelm  M obergs U tvandrarepos. M usik Benny 
A ndersson, tex t B jörn Ulvaeus, C D  sam t tex thäfte  1996, s. 60 
33 Psalmer i 9O-talet. S tockholm  1994, n r 854
59 Psalmer i 90-talet. 1994, n r 810. O m  musik o ch  m etodism , se Svenska sändebudet 2000:4 och 
där given hänvisning.
60 Psalmer i 90-talet 1994, n r 835
61 Pettersson 1999, s. 94ff
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jo rden  som i lovsången och  bönen. H är ryggar m an in te tillbaka för vare sig 
korset eller tör treen ighetens m ysterium . T idsperspektivet på tillvaron  v id
gas och  gudstjänsten  blir i sig gränsöverskridande, både vad gäller tid, rum 
och  in n eh å ll.62

E tt exem pel på e tt sådan t fördjupat perspektiv  kan  i m in  to lkn ing  Mys- 
teriemässan med Ingm ar Johansson vara. I denna  m öter -  för a tt c itera  Per 
H arling -  ”sånger präglade av m odern 1990-talsm ystik och  läng tan  till e tt 
san t u ttryck för d e n n a ”, m en sam tidigt i k o n tak t med ”källan  själv, den 
treenige G u d e n ”.

M usiken fungerar som en  m juk bakgrund, m en utform ad utifrån  e tt ak tu 
ellt och m usikaliskt nusam m anhang, till tem an  som aktualiserar m om en ten  
i den  hym nologiskt-d idaktiska cirkeln: upplevelsen ”i d e tta  benådade ögon
blick nu när tillvaron  öppnar sig”, budskapet, k n u te t till na ttvardsbordet 
där ”vi anar den  kosm iske Kristus”, analysen: ”H ar du se tt på dig själv i en 
spegel, se tt bu r gåtfull en  m änniska är”, dialogen: ”Kom, o Du tidlösa gåta, 
kom  och  vidga, Du, rum m ets gräns” och det m eningsskapande: ”O h , gode 
G ud, om  Du nu finns så kom  och  hjälp  oss Du, för om  vi nånsin  har behöv t 
Dig så behöver vi Dig n u ”. T externa understryks av m usiken; det ödesm ät
tade fram träder ofta, t.ex. i offertoriepsalm en: ”Du vet, fö rlå ten  har räm nat 
i E insteins krökta rum ”, där trum m an en v e te t och suggestivt understryker 
allvaret i och  s to rhe ten  i a tt  fysikens lagar försatts ur spel och  ”vi anar den  
U ppståndne  i livets inre ko d ”.64

En viktig  fråga blir då om  d e tta  också gäller kyrkom usiken i vidare m e
n ing  och in te bara m ässm usiken.

En allm än reflektion efter a tt ha  studerat några av de yngsta visorna i 
Psalmer i 9O-talet, från 1994, är a tt m usiken, som gärna dom inera t i rockm u
siken på tex tens bekostnad, får underordna sig tex te rn a  i de yngre visorna. 
Sam tidigt är strävan  a tt få tex t och  musik a tt hänga sam m an och  förm edla 
och  understryka sam m a budskap uppenbar. M an kan  peka på Lars Bergha
gens sång från 1993, n r 875 i Psalmer i 90-talet, där sorgens tyngd och  o n d 
skans vådeld avspeglar sig i den  förra delen  av m elodin , m edan m elodin  
ljusnar och  höjer sig när den  refrängartade tex ten , ”då knäpper jag m ina 
händer till bön i m in Faders hus”, introduceras. På liknande sätt får de 
återkom m ande orden  ”besinning, försoning, fö rtrö stan” en  ljus m elodisk 
fram toning  med en  stigning i m elodislingan.

D et är em ellertid  uppenbart a tt vi i den  teologiska och  kyrkom usikaliska 
forskningen i Sverige saknar trad ition  och  också tek n ik er för a tt beskriva 
hu r tex t och  musik sam spelar med varandra och  hu r m an kan  to lka d e tta  i 
e tt  innehållsligt, e tt sym boliskt och  e tt k o n tex tu e llt perspektiv. Inger S e
lander har gjort e tt försök a tt form ulera en  strategi för en  sådan analys. H on  
arbetar med param etrarna  meter och rytm , strukturer, stämningen, semantiken

62 Pettersson 1999, s. 96ff
63 H arling i Johansson, I., M ysteriem ässan. S IG N A T U R  1995, s. 1
64 Johansson 1995
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och stilen för a tt  analysera o rd - ton re la t ionen .65 Kyrkomusikens teologi har 
till uppgift a tt  utveckla en  analys av förhållandet mellan melodi och  bud 
skap, mellan musikalisk och  textlig symbol, a tt  klargöra de sam m anhang 
som en kyrkovisa skapas i och  skapas för och att  hålla i sikte a tt  de e lem ent 
som ingår i reflektionen och  i reflektionens didaktik får kom m a till uttryck.

Då kanske vi kan  närm a oss produkter  som svarar m o t  de krav som Ylva 
Eggehorn ställt och själv i hög grad lever upp till, t.ex. i Psalmer i 90-talet nr 
843 tillsammans med Hans Nyberg: Barn och stjärnor från 1991. Kyrkovisor 
som är kollektiva, teologiskt fullödiga och konstnärliga har en  egen iden ti
te t  och de har  något viktigt a tt  säga samtiden.

65 Selander, 1. 1999, s. 53ff 
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Summary

The aim of this article is to present material from the Swedish discussion of 
the relation between church music and Christian services in a theological 
perspective.

T he presentation contains four parts: church music and the interpreta
tion of bible texts, church music as a symbol, church music and context, 
and church music in the light of reflection.

Church music underlining the interpretation of texts. This is an important 
principle in evangelical-Lutheran tradition. T he word of God and salvation 
by grace are placed in the centre. In the Swedish Hymn Book from 1986 
there is a striving for the forming of a close connection between music, 
hymn texts, and Bible texts. Every text ought to have its own melody. Ref
erences to Bible texts were frequent in the preliminary material.

Church music as symbol. W ithin the Swedish hymn com m ittee Pehr Edwall 
analysed the relation between symbols in music and the textual conten t—  
especially Bible texts. Music, he said, must be a part of the reality which it 
represents. There was, e.g., a discussion about twelve-tone music and its role 
in expressing the C hristian  faith. In Norway Harald Herresthal has tried to 
illustrate the relation between text and music, as has Inger Selander in 
Sweden. So far, good strategies are missing for an analysing of the relation 
between music as symbol and conten t of Christian faith in the hymns.

Church music in context. Musical traditions in their various contexts can 
give im portant contributions to the renewal of music in the service. The 
C hurch of Sweden has had impressions and new musical perspectives from 
different countries and churches. In Sweden, folk music traditions and, e.g., 
jazz have influenced church music, too.

Church music and reflection. O ne way of describing the function of music 
in the Christian service is to start a reflection with the help of concepts like 
experience, message, analysis, dialogue, and meaning. Applying these con
cepts on the function of church music in services raises questions like: how 
does music co-operate with texts in creating new experiences in C hristian 
services, how does music help underlining the conten t of the texts, how can 
music deepen the analysis about people’s relation to the C hristian faith, 
how can music let people come into dialogue with one another, and how 
can music perform a deepened experience in the service. Many examples—  
not least from the masses of different kinds— now presented in Christian 
churches in Sweden and all over the world, are built on regional musical 
traditions, and offer good opportunities to reflect upon the relation between 
text, music, and message.
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Den eukaristiska bönen och svenskt 
gudstjänstliv

Av Christer Pahlmblad

Forskningen kring den  eukaristiska bönens ursprung, struk tu r och  innebörd 
h ar under 1900-talet spelat en  stor roll för de västerländska kyrkornas litu r
giska arbete. Im pulserna har obeh indrade passerat de konfessionella g rän 
serna, och en  likartad tendens kan avläsas i så skilda sam fund som den 
Rom ersk-katolska kyrkan och  Svenska M issionsförbundet. D en rom ersk
katolska reform en in ta r em ellertid  av flera skäl en  särställning: dels utgår 
den  från en  trad itio n  som alltid  haft en  fullständig eukaristisk bön, dels har 
de tre eukaristiska böner som tillfördes m ässan genom  O rdo  missae 1969 
kom m it a tt fungera förebildande för reform atoriska och  andra p ro testan 
tiska sam funds förändringar av liturgin.

D en följande forskningsöversikten tar in te  sikte på a tt belysa den  eukaris
tiska bönen  i alla dess aspekter. Intresset fokuseras till frågorna kring instif
telseordens stä lln ing  och  innebörd i liturgin. I några avslu tande reflexioner 
konfron terar jag översiktens huvudresu lta t med Svenska kyrkans trad itio 
nella  uppfattn ing  av instiftelseorden.

FORSKNINGSÖVERSIKT 

Den apostoliska tiden

Enligt de ny testam entliga berätte lserna instiftades eukaristin  inom  ram en 
för en  judisk m åltid. D etta  sam m anhang är avgörande för den  g rundstruk tur 
som eukaristih randet har få tt i kyrkans historia. D ärem ot h ar de t in te en 
alldeles avgörande betydelse om  d en n a  m åltid  var en  påskm åltid  eller ej: 
den  judiska m åltidens in ledn ing  och  avslu tning är alltid  desam m a.1 I påsk- 
firandet skulle hög tiden  först ha helgats genom  kiddush, en  välsignelse u tta 
lad över en  bägare med vin, och själva m åltiden  skulle ha  föregåtts av en  
förm åltid  och  av e tt haggadiskt avsn itt. S jälva m åltiden  inleddes som varje 
m åltid  med en  välsignelse, birkat ha-mozi, över e tt bröd som därefter bröts

1 Fr.a. Joachim  Jerem ias har kraftigt argum entera t för a tt  eukaristin  instiftades inom  ram en för den  
judiska påskm åltiden; så i Die Abendmahlsworte Jesu. 4. Aufl. G ö ttin g en  1967.
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och gavs till bordsgästerna. Avslutningen bestod av en längre välsignelse, 
birkat ha-mazon, som husfadern uttalade över en bägare med vin som han 
höll i högra handen, lyft en handsbredd över bordet. Därefter drack husfa- 
dern ur bägaren. Den skickades därem ot inte runt, utan var och en drack 
även här ur sin egen bägare. Kristi tydningsord till brödet resp. kalken knyts 
till dessa två m om ent som inleder resp. avslutar själva måltiden.

Om  denna tolkning av de nytestam entliga instiftelseberättelserna råder 
ingen egentlig oenighet. Emellertid är instiftelseberättelserna sådana de be
varats i nedtecknad form tillkom na tidigast två decennier efter instiftandet 
(1 Kor 11, ca år 53). M an måste därför räkna med att de på olika sätt 
påverkats av urkyrkans praxis, dvs. av den faktiska utform ningen av euka- 
ristifirandet vid tiden för den skriftliga fixeringen. Frågan är därför om ur
kyrkans eukaristifirande hade samma struktur (bröd -  måltid -  kalk) som 
vid själva instiftandet.

En vanlig uppfattning, så vanlig att den kallats consensus plurium, kan i 
korthet beskrivas på följande sätt.

Den instiftelseberättelse som Paulus citerar, förutsätter a tt Kristi hand
lande med brödet och kalken skiljs åt av en måltid. Emellertid har i aposto
lisk tid de två eukaristiska m om enten förts samman till en handling som 
avslutar den församlingsmåltid som utgör formen för församlingssamman- 
komsten enligt 1 Kor 11. Den judiska välsignelsen efter m åltiden, birkat ha- 
mazon, har därför blivit eukaristifirandets urgestalt, uttalad över brödet och 
kalken samtidigt, följd av brödsbrytelsen och utdelandet av brödet och kal
ken.2

Heinz Schürm ann utför detta sålunda: Kristi befallning ”G ör detta” om 
fattar inte själva m åltiden och innebär inte heller e tt ”om stiftande” av den 
judiska påskmåltiden så a tt eukaristin skulle vara dennas fortsättning men 
med ett nytt innehåll. M åltiden är en engångsföreteelse i dess egenskap av 
avskedsmåltid. Eukaristin är vid instiftandet en integrerad del av m åltiden, 
men måltiden är däremot inte en del av det sakrament som den apostoliska 
tidens kyrka firade i överensstämmelse med Kristi befallning.

Eukaristin har redan vid instiftandet en relativ självständighet genom att 
utdelandet av brödet och kalken beledsagas av tydningsord, vilket på ett 
karaktäristiskt sätt förändrar judisk praxis, som saknar sådana tydande ord i 
samband med dessa handlingar. Det tillhörde inte heller judisk måltids- 
praxis att den kalk som avslutade m åltiden var gemensam, men enligt M at
teus och Markus låter Kristus skicka runt kalken (”Drick av den alla”, ”Han 
... gav åt dem, och de drack alla ur den”). G enom  denna parallellisering fick

2 Som exponenter för denna flertalets konsensus kan nämnas G ünther Bornkamm, ”Herrenmahl 
und Kirche” i Studien zu Antike und Urchristentum. M ünchen 1959; Joachim Jeremias, a.a.; Hans 
Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther (Kritisch-exegetischer Kommentar über das Neue 
Testam ent 5). 11. Aufl. Göttingen 1959; Heinz Schürmann, ”Die Gestalt der urchristlichen Eu
charistiefeier” i Ursprung und Gestalt. Erörterungen und Besinnungen zum Neuen Testament (Kom
m entare und Beiträge zum Neuen Testam ent). Düsseldorf 1970.
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de båda handlingarna vid instiftandet ”ein starke Bezogenheit aufeinan- 
der”. Tydningsorden gav handlingarna (välsignelsen över brödet, brytandet 
och utdelandet av brödet samt välsignelse över kalken och utdelandet av 
kalken) e tt alldeles nytt och i förhållande till m åltiden i övrigt särskiljande 
innehåll. På så sätt binds de två handlingarna samman till en enhet som 
kan lösgöras från den egentliga måltiden.

”Herrens m åltid” i 1 Kor 11 bestod, enligt Schürm ann, av en verklig 
måltid som också hade den sociala funktionen a tt m ätta de m indre bemed- 
lade i den korintiska kyrkan. D enna församlingsmåltid avslutades med eu- 
karistin. Den judiska välsignelsen efter m åltiden över en bägare med vin 
har kristianiserats och på så sätt blivit ursprungsgestalten till den eukaristi- 
ska bönen. Tillsammans med brödsbrytelsen och utdelandet utgör den for
men för eukaristifirandet.

Schürm ann antar att församlingsmåltiden med avsikt a tt m ätta de hung
rande kan ha firats dagligen. Denna måltid har em ellertid inte sitt ursprung 
i instiftandet av eukaristin, utan utgör en fortsättning på Kristi och lärjung
arnas dagliga måltidsgemenskap. Det har därför, m enar Schürm ann, varit 
naturligt att på ”Herrens dag” till denna måltid foga eukaristifirandet (1 Kor 
20:7; Did 14). Församlingsmåltiden och eukaristin skulle således ha olika 
ursprung, men kunnat förenas till det Paulus kallar ”Herrens m åltid”.

Denna flertalets konsensus, här exemplifierad med Schürm ann, står 
emellertid inte oemotsagd. Otfried Hofius3 m enar a tt instiftelseberättelsen 
”normatively establishes, while simultaneously reflecting, the liturgical 
practice of the early Christian com m unities”. Den är inte bara en hågkomst 
av hur Kristi eukaristiska handlande omramade en verklig måltid: ”1 Cor 
11:17-24 corresponds exactly to the Lord’s Supper paradosis”-  kalken har 
således även i den korintiska kyrkan distribuerats ”efter m åltiden” och där
för varit skild från det eukaristiska brödet av hela måltiden.

Uppfattningen att eukaristifirandet sammanförts till en sam m anhållen 
handling i slutet av m åltiden, bygger enligt Hofius på en ohållbar interpre
tation av sam m anhanget i 1 Kor 11, nämligen att de mer välbeställda för
samlingsmedlemmarna ”i förväg” (vers 21), innan de fattigare m edlem 
marna anlänt, skulle ha ätit den måltid som var avsedd för alla. Följaktligen 
uppmanar Paulus korintierna a tt ”vänta på varandra” (vers 33) så a tt alla 
hinner komma innan måltiden tar sin början. Konsekvensen av denna tolk
ning, som således Hofius avvisar, blir just att det sakram entala firandet äger 
rum i allas närvaro som måltidens avslutning.

En noggrannare språklig analys av de aktuella verserna ger enligt Hofius 
ett annat resultat: missbruket i 1 Kor 11:21 förutsätter a tt rika och fattiga 
var närvarande samtidigt i samma rum, men att var och en åt av den m at de

3 Otfried Hofius, ”The Lord’s Supper and the Lord’s Supper Tradition. Reflection on 1 C orin th i
ans 11:23b—25" i One Loaf, One Cup. Ecumenical Studies of 1 Cor 11 and Other Eucharistie Texts. 
The Cambridge Conference on the Eucharist. August 1988 (New Gospel Studies 6). Macon, Georgia 
1993.
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m edfört. De obem edlade som inte k u n n a t ta  m ed något fick därför in te del 
av m åltiden . Förm aningen i 1 Kor 11:33 m åste översättas ”m ottag  v arand 
ra”, ”välkom na varandra”, ”acceptera  varand ra” eller liknande. D ärm ed fö
religger, m enar Hofius, inga tv ingande skäl a tt an ta  a tt i K orin t ”the  bread 
rite and th e  cup rite were jo ined  toge ther and followed the  ordinary m eal as 
sacram ental act proper”. Försam lingsm åltiden i dess h e lh e t konstitueras 
som ”H errens m åltid ” av ”H errens bröd” och  ”H errens kalk” (vers 27), dvs. 
av de två sakram entala  hand lingar som om ger själva m åltiden.

G o rdon  D. Fee4 to lkar dessa två verser i linje med Hofius. Instiftelseor
den  citeras av Paulus därför a tt ”th e  w ealthy have ... lost touch  w ith  the 
m eaning  of the  Supper itse lf’ (Fee förstår u ttrycket ”H errens m åltid” som 
syftande enbart på själva sakram entet). D et m åltidssam m anhang som euka- 
ristin  är fö rbunden  med, ser Fee som e tt arv från in stiftandet i v ilket Kristus 
”[was] reco n stitu tin g ” den  judiska påskm åltiden  till det nya Israels åm in 
nelse av dess befrielse genom  Kristus. Ingenting  i 1 Kor 11 indikerar enlig t 
hans m ening a tt eukaristifirandet ägde rum  i s lu te t av försam lingsm åltiden 
”as is so com m only asserted”. Frågan går in te a tt avgöra defin itiv t, m en det 
är m est sanno lik t, m enar Fee, a tt eukaristifirandet följde sam m a m önster 
som instiftelseorden.

Ä v en  om  Hofius och  Fees to lkn ing  av vari m issbruket vid församlings- 
sam m ankom sterna i K orint bestod fram står som rimlig, u teslu ter d en n a  in te 
a tt eukaristifirandet sam m anförts i försam lingssam m ankom stens slut. H o 
fius kritik  drabbar in te S chürm anns fram ställn ing (v ilken  h an  f.ö. in te alls 
berör).

Till den  apostoliska tiden  hö r också de liturgiska tex te rn a  i Didaché 9 -10 . 
B önerna i dessa kapitel är kristianiserade versioner av de judiska välsignel
ser som om ram ar en  m åltid på sabbats- eller högtidsaftonen: (1) kiddush, 
med vilken firandet helgas och  som uttalas över en  bägare med vin, (2) 
birkat ha-mozi över brödet som bryts i in ledn ingen  till själva m åltiden  sam t 
(3) birkat ha-mazon, välsignelsen över kalken  som avslu tar m åltiden. D ida
ché brukar i det skick vi nu k änner den  dateras till någon  gång åren  90 -1 0 0 , 
m en bönerna  i kap. 9 -1 0  är troligen betydligt äldre. Jean-Paul A u d e t5 m e
nar a tt den  teologi som D idaché-bönerna  representerar, p lacerar dessas till
kom st före år 70. A udets resonem ang utvidgas av Enrico Mazza.6 U ttrycke t 
”d in  tjänare  Davids heliga v instock, som du gjort känd  genom  Jesus, d in  
tjän a re”, Did 9:2, fö ru tsätter en lig t honom  ”a Judeo -C hristian  C h u rch  w ith 
a p rim itive Christology, one th a t considers itself to  be part of Judaism  and 
its m essianic expecta tions”. D enna situation  föreligger in te  längre efter

4 G ordon  D. Fee, The First Epistle to the Corinthians. G rand  Rapids, M ichigan 1987.
5 Jean-Paul A udet, La Didaché. Instruction des apdtres (Etudes bibliques). Paris 1958.
6 Enrico Mazza, The Origins of the Eucharistie Prayer. Collegeville, M inneso ta  1995. Dens., ”Di- 
dache 9-10 : E lem ents o f a Eucharistie In te rp re ta tio n ” i Jo n a th an  A . D raper (ed .), The Didache in 
M odem  Research (A rb e iten  zur G esch ich te  des an tik en  Juden tum s und des U rchris ten tum s XXX- 
V II). Leiden 1996.
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apostlam ötet i Jerusalem  år 48, och  b önerna  m åste därför h a  kom ponerats 
före denna  händelse.

A udet argum enterar för a tt  Did 9 -1 0  utgör en  ”fraction  du pain  ordi- 
n a ire”, e tt slags ”eucharistie  m ineu r”. D enna  följs av ’T eucharistie  m ajeure” 
som introduceras av Did 10:6: ”O m  någon är helig, m å h an  kom m a. O m  
in te , må h an  om vända sig! M aranatha . A m en ”. Ingendera av bönerna 
skulle således vara relaterade till det egentliga eukaristifirandet. W illy R on  
dorf7 har i huvudsak anslu tit sig till A udets bedöm ning  och  ser i Did 10 ”des 
indices sur l’origine de l’anaphore ch re tien n e , e t plus précisém ent de la 
praefatio”, dvs. som en  m otsvarighet till den  rom erska m ässans p refation  i 
dess egenskap av in tro d u k tio n  till det egentliga eukaristifirandet. M an kan 
em ellertid , som Mazza, fråga sig: ”W h a t is the  m inor eucharist, o th e r th an  
an  in teresting  expression”. D ärtill kan  m an undra vad en  ”p refa tion” som 
inte sam tidigt utgör en  del av en  eukaristisk bön  skulle representera?

A vsaknaden av instiftelseord i D id 10 har använ ts som e tt argum ent 
em ot a tt tex ten  skulle ku n n a  vara en  eukaristisk bön  i egentlig  m ening. 
G enom  a tt bl.a. hänv isa  till andra fornkyrkliga eukaristiböner som saknar 
instiftelseord eller enbart alluderar på dessa, t.ex. A ddai och  M aris anafora, 
m enar Mazza sig ku n n a  visa a tt de t in te  är instifte lseberätte lsen  som gör 
sakram entet till e tt sakram ent u tan  avsik ten  a tt fullgöra Kristi befallning: 
”G ör d e tta  till m in  åm innelse” -  n är re la tio n en  till in stiftande t m arkeras 
och  in ten tio n en  a tt göra vad Kristus gjorde och  befallde kyrkan a tt fo rtsätta  
a tt göra är tydlig, ”we have a true and sacram ental eucharist”. D enna för
bindelse med instiftandet finner Mazza i u ttrycket ”åt oss h ar du gett andlig 
m at och dryck och  evigt liv genom  d in  tjän a re”, Did 10:3b. O m  den  kristo- 
logiska reflektionen i Did 9 -1 0 , cen trerad  till K ristustite ln  ”pais”/tjänare , är 
prim itiv, så är det också ”legitim ate to  th in k  th a t th e  reflection  on  the  
sacram ents would be in the  same s itu a tio n ” och  a tt således bö n en  i Did 10 
verkligen också är en  eukaristibön.

Fornkyrkan

G regory Dix The Shape o f the Liturgy är den  klassiska fram ställn ingen  av den  
eukaristiska bönen  i f o r n k y rk a n .D e t  är i denna  bok Dix sam m anfattar 
utvecklingen  i den  tidiga kyrkan, från instiftandet till den  eukaristiska litu r
gin, med begreppet ”four-action  shape”: ta -tacka-bry ta-dela  u t/offertorium , 
eukaristisk bön, brödsbrytelse och  kom m union . I den  u tform ning  som Dix 
gett den, kan to lkn ingen  på goda grunder ifrågasättas (så t.ex. var i det 
judiska sam m anhanget in te m om en te t ”ta ” en  självständig hand lin g  som 
m otsvarade mässans offertorium ). Trots de t har ”th e  four-action shape” som

7 W illy  Rordorf, ”Les Priéres Eucharistiques de la D idaché” i Bernard B otte (ed.), Eucharisties 
d’Orient et d ’Occident (Lex O randi 46). Paris 1970.
8 G regory Dix, The Shape o f the Liturgy. 2nd ed. L ondon  1970.
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idé haft stor betydelse för det liturgiska arbete t i de flesta av de väste rlan d ' 
ska kyrkorna under n itto n h u n d ra ta le ts  andra hälft. Dix koncep t har m ed
verkat till en  tydligare strukturering av firandet och  säkert varit en  b idra
gande orsak till a tt den  eukaristiska bö n en  och hrödsbrytelsen aktualiserats 
även  i kyrkor som i sin liturgiska trad itio n  saknat dessa m om ent.

Enligt Dix utgör de fornkyrkliga eukaristibönernas cen tra la  avsn itt med 
sina o likheter oberoende försök a tt definiera innebö rden  i kyrkans h a n d 
lande och  relatera d e tta  till det som gjordes vid den  sista m åltiden. In stifte l
seorden, eller enbart allusionen på dessa, h ar i den  eukaristiska bönens sam 
m anhang  in te  form en av en tacksägelse u tan  är a lltid  en  deklara tion  eller 
e tt påstående om  den  auk to rite t med v ilken kyrkan firar eukaristin . U t
trycken för fram bärandet av gåvorna är en  tillbakablickande to lkn ing  av 
vad kyrkan gör när bröd och v in  bärs fram  i offertoriet, m edan epiklesen, i 
v ilket fram bärandet m ynnar ut, ser fram åt m ot k o m m unionen  och ber om  
kom m unionens frukter. ”T h is is w hat th e  C h u rch  does at the  eucharist—  
offers and com m unicates”.

D en eukaristiska b ö n en  har i firandet den  dubbla funk tio n en  a tt konse- 
krera gåvorna och fram bära offret: ”[It] sacrifices by consecrating. For co n 
secration  in itself is n o th in g  else but th e  accep tance  by th e  F ather o f the 
sacrifice of C h ris t in his m em bers— the sacrifice of ‘th e  Body of C h ris t’ in 
all its m ean ing”: korsets offer, kyrkan, de kristnas självfram bärande. F örb in
delsen m ellan kyrkans fram bärande av gåvorna och  Kristi offer finner Dix i 
o rdet anamnesis, åm innelse. D et h ar i Skriften , i såväl G am la  som N ya tes
tam en te t, innebörden  ”represen tera” inför G ud en  förgången händelse ”so 
th a t it becom es here and notu operative by its effects” (D ix kurs.) -  Dix citerar 
i d e tta  sam m anhang e tt u tta lande av C yprianus: ”H errens lidande är hans 
offer som vi fram bär”. G enom  a tt Kristi offer är d en n a  representatio av Kristi 
död och uppståndelse, kan  eukaristin  i n u e t förm edla försoningens nåd till 
kom m unikan terna.

Louis Bouyers Eucharistie9 är vid d e tta  laget lika klassisk som The Shape of 
the Liturgy. I sin bok vill Bouyer in te undersöka patristisk teologi om  euka
ristin , u tan  den  teologi som den  eukaristiska bönen  själv ger uttryck åt -  
som ju också u n d ertite ln  antyder: ”théologie e t sp iritua lité de la priére eu- 
charistique”. G enom  e tt sådant studium  m enar Bouyer a tt m an kan  lösa 
gam la ofruktbara gräl som kontroversen  m ellan  öst och  väst om  konsekra- 
tionsögonblicket och  konsekrationens ”h u r” eller kon troversen  m ellan  p ro 
tes tan te r och  kato liker om  huruvida eukaristin  är e tt offer i egentlig  m ening 
eller enbart en  åm innelse av e tt offer i förfluten tid. Bouyer utgår från de 
judiska tex terna , in te  enbart de som är relaterade till judisk m åltidspraxis, 
u tan  också de böner som återfinns i synagoggudstjänsten. D en k ristna trad i
tio n en  uppvisar en lig t hans m ening  e tt långtgående beroende av den  ju 
diska bakgrundens ”fundam enta la  tem an ”.

9 Louis Bouyer, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique. T ourn a i 1966.
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H är finns em ellertid  e tt m etodisk t m em ento: de äldsta bevarade tex tv itt-  
nena  till det judiska m ateria le t är från å tta- och  n io h u n d ra ta len . I de ju 
diska kom m entarerna  finns kortare  c ita t från den  judiska liturgin, m en 
dessa är i sin ned tecknade  form  två å rhundraden  yngre än  den  kristna litu r
gins grundläggningstid. H ur långt fram  i tiden  kan  m an räkna med a tt en 
judisk liturgisk m iljö  u tövade inflytande på den  k ristna kyrkans texter? Pa
ralleller m ellan  judiska och  k ristna tex te r är m .a.o. in te  u tan  vidare d e t
sam m a som e tt beroende. Som  Joseph H e in e m a n n 10 visat, kom pliceras käll- 
läget ytterligare av a tt m an in te kan  räkna med a tt de judiska bönerna  hade 
en  fixerad form vid vår tideräknings början . D et fanns olika m odellu tform 
ningar av en  och  sam m a bön som m an kunde gripa till, om  m an inte u tifrån  
e tt givet m önster förm ådde nyform ulera bönen  i s tunden .

I den  eukaristiska teologi som Bouyer läser ut ur s itt m aterial är anam ne
sis, åm innelse, e tt nyckelbegrepp. Å m inne lsen  innebär e tt närvarogörande 
av återlö sn ingsverket.11 D en eukaristiska bö n en  är en  tacksägelse för fräls
n ingen  och en  bön  om  a tt d en n a  skall fullkom nas i kyrkan, koncen trerad  i 
åm innelsen  av korsoffret och  delak tig h e ten  av d e tta  i kom m unionen . För
bindelsen  m ellan  åm innelsen  och  offret ger Bouyer en  från ekum enisk  syn
punk t fruktbar in te rp re ta tion . Kyrkan kan  enlig t Bouyer bara fram bära off
ret om det skänkes ovanifrån . Å m in n elsen  av G uds frälsn ingshandlande är 
denna av G ud skänkta  gåva, och  det är d en n a  åm innelse som kyrkan fram 
bär. 1 slu tet av sin fram ställn ing utv idgar Bouyer d e tta  m otiv  med tan k en  på 
de kristnas sjä lvfram bärande.12 M ed d en n a  kom plettering  säkras fö rb indel
sen m ellan kyrkans och  de troendes liv å ena sidan och  det eukaristiska 
offret å andra sidan

Epiklesen, åkallan  av den  heliga A nde, syftade i dess äldsta form in te  till 
konsekra tionen  av gåvorna, u tan  var, som i H ippolytos och  A ddai och  M a
ris anafora, en  bön  om  fu lländning  av kyrkan till G uds förhärligande. Före
bilderna finner Bouyer i det judiska m ateria le t. Bouyer använder ordet epik- 
les i en  utvidgad betydelse. Dess u tform ning  som en  åkallan  av den  heliga 
A nde är därför endast en  b land m ånga m öjliga utform ningar.

Parallellt med Bouyer närm ade sig Louis L igier11 den eukaristiska bönen .

10 Joseph H einem ann , Prayer in the Talmud. Forms and Patterns (S tud ia  Judaica. Forschungen zur 
W issenschaft des Judentum s IX). Berlin och  N ew  York 1977. En undersökning om  den eukaristi
ska bönens flexib ilitet under de första å rhundradena finner m an i A llan  Bouley, From Freedom to 
Formula. The Evolution o f the Eucharistie Prayer from  Oral Improvisation to W ritten Texts (T he 
C a tho lic  U niversity  o f A m erican  Studies in C h ris tian  A n tiqu ity  21). W ash ing ton , D .C . 1981.
11 Bouyer anknyter till Joachim  Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, liksom  f.ö. M ax T h u rian  i sin 
bok L ’eucharistie. Mémorial du Seigneur. Sacrifice d 'action de grace et d ’intercession (C o llec tio n  com - 
m unauté de Taizé). 2em e ed. N eu ch a te l (Suisse) 1963. G enom  Bouyers inflytelserika bok och 
genom  den position  som T hurian  har haft inom  den  ekum eniska rörelsen, har Jerem ias to lkn ing  av 
åm innelsebegreppet fått e tt v idsträckt inflytande. T h u rian  finns i bakgrunden till såväl Kyrkornas 
världsråds BEM som till d e tta  dokum ents exem plifiering i den  s.k. L im aliturgin.
12 T an k en  på självfram bärandet som e tt vik tig t m otiv  i teologin kring eukaristin  är en  av de 
bärande idéerna i Yngve Brilioth, Nattvarden i evangeliskt gudstjänstliv. S tockholm  1926. En andra 
reviderad upplaga publicerades 1951.
13 N o t 13 se nästa  sida.
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H ans utgångspunkter var något annorlunda. I stä lle t för Bouyers breda a t
tack  på m ateria le t koncen trerar sig Ligier på ursprunget till enstaka elem ent 
i bönen , fr.a. instiftelseorden. De utvidgningar, em bolism er, som på somliga 
högtider fogades till några av de judiska bönerna, särskilt birkat ha-mazon, 
u tgör enlig t Ligier en  m öjlig utgångspunkt för infogandet av instiftelsebe
rätte lsen  i den  eukaristiska bönen. Instiftelseberättelsens funk tion  sam m an
fattas på e tt sätt som erin rar om  Dix: den  reciteras in te för sin egen skull, ”as 
if it alone should constitu te  the ac tion  of th e  C h u rc h ”. Dess syfte är ”to 
prepare and authorize th e  ac tion  of the  C h u rc h ”; den  m anar kyrkan ”to 
perform  th e  an am n etic  a c t”. D etta  är en lig t Ligier instiftelseberättelsens 
ursprungliga m ening  ”w hen it cam e in to  general use”. Senare i u tv eck 
lingen kom m er intresset a tt förskjutas från åm innelsebefalln ingen  till tyd- 
ningsorden, som därm ed får konstitu tiv  betydelse för eukaristifirandet.

A ccen tfö rsk ju tn ingen  till tydningsorden gav, enlig t Ligier, upphov till en 
successiv utbyggnad av struk tu ren  med utsagor som tydliggjorde kyrkans 
hand lande. A nam nesens korta beskrivning av kyrkans firande som e tt full
görande av åm innelsebefalln ingen  konkretiserades genom  uttryck för fram- 
h ärande t av brödet och kalken. I nästa  steg får epiklesen, som ursprungligen 
in te  avsåg e lem en ten , innebörden  av en  bön om  instiftelseordens ”app lica
tion  to  the presen t ce leb ra tio n ”.

Enrico M azza14 ligger nära  Ligiers fram ställning, m en k o n cen te rar sin 
uppm ärksam het till birkat ha-mazon och  befalln ingen  till Israel i 5 Mos 8:10 
a tt efter m åltiden  välsigna H erren  för ”det goda land som h an  gett dig”. Just 
genom  a tt vara en  gudom lig befallning får de t gam m altestam entliga stället 
funk tionen  av instiftelseord på vilka firandet baseras. D en kristianiserade 
versionen av birkat ha-mazon i Did 10 alluderar i de t andra av sn itte t på såväl 
d e tta  gam m altestam entliga ställe som på Kristi ord om  sakram entet. Enligt 
Mazza är de t in te instiftelseorden som konstituerar eukaristifirandet u tan  
in ten tio n en  a tt fullgöra åm innelsebefalln ingen . D enna in ten tio n  finner 
han , som ovan  noterats, u ttryck t i Did 10:3. D etta  är ”th e  first seed of the  
in stitu tio n  narra tive  of th e  C h rsitian  E ucharist”, en  slutsats som in ta r en  
nyckelposition  i hela Mazzas fram stä lln ing .1̂

SAMMANFATTNING OCH REFLEXIONER

Trots o likhe te rna  m ellan  forskarna finns en  grundläggande en ighet om a tt 
judisk m åltidspraxis bildar u tgångspunkten  för eukaristifirandet. N ågon

13 Ligiers ståndpunk t sam m anfattas bl.a. i Louis Ligier, ”T h e  O rigins of th e  Eucharistie Prayer: 
From the  Last Supper to  th e  E ucharist”. Studia Liturgica, vol. 9, 1973:4.
14 Mazza, The Origins, o van  no t 6.
15 För diskussionen om  fram växten  av den  eukaristiska bönen , se även  H erm an  A.J. W egm ann, 
”G enealogie des Eucharistiegebetes”. Archiv für Liturgiewissenschaft 33, 1991, sam t in ledn ingen  till 
A n th o n y  G elston , The Eucharistie Prayer o f Addai and Mari. O xford 1992. Eftersom A ddai och  
M aris anafora saknar instiftelseord i egentlig  m ening, har G elston  an ledn ing  a tt i kom m entaren  
till tex ted itio n en  diskutera d en n a  fråga särskilt.
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gång under den apostoliska tiden eller om edelbart därefter har det eukaris- 
tiska handlandet med brödet och kalken förenats till en sam m anhållen 
handling. Den judiska välsignelsen efter m aten, birkat ha-mazon, som var en 
längre bön i tre avsnitt med en m arkerat frälsningshistorisk karaktär, har 
genom kristianiseringen förvandlats till en eucharistia, en eukaristisk hön, 
och blivit grundgestalt för kyrkans eukaristifirande. Församlingsmåltiden 
har så småningom fallit bort, och firandet på ”Herrens dag” har fått den 
form som skymtar i Justinus M artyrens skildring från ca 150: läsningar ur 
”apostlarnas hågkomster” (evangelierna) och profeterna ”så länge tiden 
räcker till”, förkunnelse, förböner, fridshälsning, fram bärandet av bröd och 
vin blandat med vatten, den eukaristiska bönen -  extem porerad och riktad 
”till Fadern i Sonens och den heliga Andes nam n” -  allas ”A m en” samt 
utdelandet av de eukaristiska gåvorna (Första apologin 65 och 67).

De presenterade forskarna betonar alla att instiftelseorden är e tt senare 
inskott i den eukaristiska bönen. Det finns även en konvergens i synen på 
deras ursprungliga funktion: de legitimerar firandet genom att visa tillbaka 
till instiftandet och på så sätt definiera auktoriteten med vilken kyrkan firar 
eukaristin, nämligen Kristi befallning: ”Gör detta till min åm innelse”. Ur 
denna funktion växer det följande avsnittet i den eukaristiska bönen fram: 
anamnesen -  det kortfattade uttrycket för a tt kyrkans firande i överens
stämmelse med Kristi befallning sker till åminnelse av hans lidande och död 
-  mynnar ut i frambärandet av brödet och kalken och i bönen att hon 
genom dessa gåvor i kom m unionen skall få del av den försoning som Kristus 
vunnit genom sitt offer.

I denna beskrivning av den eukaristiska bönens ursprung och innebörd 
befinner man sig långt ifrån den medeltida exeges som bildat underlaget för 
den lutherska traditionens syn på vad som är konstitutivt för sakramentsfi- 
randet. Enligt de medeltida mässkommentarerna bestod det ursprungliga 
eukaristifirandet av instiftelseorden, egentligen enbart tydningsorden eller 
konsekrationsorden, till vilka apostlarna lade Herrens bön. Mässans efter
följande historia beskrivs som ett additivt förfarande: olika m om ent lades 
till den ursprungliga handlingen, så a tt den slutligen kom att bestå av den 
traditionella mässa vi känner från de m edeltida missalena.

Reformationen övertar denna uppfattning av mässans historia, men 
kommer p.g.a. den auktoritet som tillm äts bibeln att uppfatta instiftelseor
den som det enda för sakramentsfirandet förpliktigande. Instiftelseorden 
och utdelandet blir i en exklusiv m ening sakramentets form, forma sacra- 
menti, det som gör sakram entet till e tt sakrament. Det finns i reformations- 
historien en uttalad tendens att reducera nattvardsordningarna till enbart 
dessa två handlingar, tydligast i Luthers Deutsche M esse.16

I Svenska kyrkan har denna lutherska uppfattning naturligt nog varit

16 Om denna medeltida uppfattning och dess konsekvenser för fr.a. den lutherska nattvardslitur- 
gin i Sverige, se Christer Pahlmblad, Mässa på svenska. Den reformatoriska mässan i Sverige mot den 
senmedeltida bakgrunden (BTP 60). Lund 1998.
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dom inerande genom århundradena. Det kan på olika sätt avläsas i kyrkans 
texter, såväl liturgiska som kyrkorättsliga. Det kan här räcka med att peka 
på de idag aktuella texterna. I Kyrkohandboken 1986 ingår en bestämmelse 
om mässfirande med annan struktur än den traditionella högmässans: ”Te
mamässa kan också utformas så att struktur, texter och musik utformas med 
ledning av det valda tem at. Instiftelseorden samt utdelandet av bröd och 
vin skall dock ingå”.1' Anvisningen framställer i minimaliserad form det 
medeltida kravet på nattvardens forma sacramenti. I den gällande kyrkoord
ningen för Svenska kyrkan ges som en grundläggande kyrkorättslig bestäm
melse samma minimikrav: ”N attvarden skall firas med läsning av instiftelse
orden samt utdelande av det välsignade brödet och v inet” -  av formule
ringen framgår f.ö. att instiftelseorden i någon m ening är välsignande, 
”konsekrerande”.18

Instiftelseorden har i Svenska kyrkans böcker tidvis haft en språklig u t
formning som snarare gör dem till en textläsning än till en del av bönen. De 
sex utgåvorna under 1500-talet av Mössan på svenska har alla formuleringen 
”tackade sin himmelska Fader”, trots att den omgivande prefationstexten 
riktar sig till Fadern. 1614 löste man den språkliga inkonsistensen genom 
att helt enkelt ta bort objektet, och så förblev det till början av 1900-talet. 
1917 och 1942 års handböcker har formuleringen ”tackade G ud”, medan 
objektet saknas i handboken 1986. O bjektet utgör således i detta sam m an
hang e tt textläsningskaraktäristikum. Betydelsen av detta förstås bäst u ti
från Lilla katekesens femte huvudstycke: instiftelseorden förkunnar a tt det 
som mottages är ”Kristi sanna lekamen och blod, under bröd och vin” (fråga 
1), a tt gåvan som sakram entet skänker är ”syndernas förlåtelse, liv och sa
lighet” (fråga 2) och a tt ”den som sätter tro till de orden ... har, vad de 
innehåller och lovar” (fråga 3). Instiftelseordens ställning är således enligt 
luthersk uppfattning inte enbart en fråga om sakramentets form. I sin egen
skap av bibeltext har de även i firandet behållit sin karaktär av gudomligt 
tilltal som förkunnar nattvardens gåva för de gudstjänstfirande.

D etta senare är närmast en följd av den grundläggande lutherska synen 
på Guds Ord och måste behandlas just som ett teologiskt problem. Det förra 
därem ot -  instiftelseorden som eukaristins form -  bygger på en omöjlig exe- 
ges och på liturgihistoriska förutsättningar som inte gärna kan upprätthål
las.

Som inledningsvis nämndes har den romersk-katolska kyrkans eukaristi- 
ska böner i det nu gällande missalet från 1970 bildat modell även för protes
tantiska kyrkors nattvardsordningar. Det problem som kanske tydligast här 
gör sig gällande är frågan om epiklesens ställning och innebörd -  eller sna
rare: A ndens relation till sakram entet och dess mottagande. I den romerska 
mässan är således epiklesen uppdelad: en bön före instiftelseorden om An-

1' Den svenska kyrkohandboken (1986), s. 104. 
18 Kyrkoordning för Svenska kyrkan, 20 kap. 1§.
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dens helgande av gåvorna och en bön efter instiftelseorden om kommunio- 
nens frukter.

I en bredare ekumenisk kontext skulle det lutherska bidraget kunna vara 
just instiftelseordens exklusiva ställning som konsekrationsord. Det finns en 
spänning mellan en konsekrationsepikles och instiftelseorden som det gu
domliga Ord som i klassisk luthersk teologi inte bara är e tt föreläst Ord utan 
en händelse: O rdet åstadkommer vad det utsäger. Det uppfattas av många 
som något oacceptabelt med en konsekrationsepikles före instiftelseorden, 
eftersom det för över uppm ärksamheten från den gudomliga handlingen till 
den mänskliga -  så säger man. Många uppfattar en konsekratorisk formule
ring efter instiftelseorden som lika oacceptabel, eftersom det tycks strida 
mot instiftelseordens ställning som det genom vilket konsekrationen åstad
kommes. M.a.o.: i den eukaristiska bönens sammanhang, men inte som en 
fristående text, bör instiftelseorden framstå som det genom vilket sakra
m entet realiseras.

Nu m enar jag att det finns en annan och avsevärt mycket viktigare in 
vändning mot konsekrationsepiklesen i Svenska kyrkans nattvardsböner. 
Den roll som på så sätt tilldelas A nden är rent instrum entell: det som i 
luthersk teologi har setts som verkat av det gudomliga O rdet blir nu A n 
dens roll, medan det som egentligen är A ndens roll inte alls kommer till 
uttryck. I luthersk teologi tänkes A nden förmedlas genom O rdet och sakra
m enten och på så sätt till den troende distribuera den gudomliga nåden. 
Här relateras istället A nden till det skapade tinget för a tt det skall förvand
las. Det är en förenkling av läran om A nden som gör den snarare till en 
opersonlig kraft, än till en självständig person i Treenigheten.

Det finns anledning att försöka tydliggöra vad det innebär a tt den euka
ristiska bönen är trinitarisk till sin uppbyggnad. Bönen riktas till Fadern 
som en tacksägelse för frälsningen genom Kristus. Tacksägelsen mynnar ut i 
instiftelseorden genom vilka sakram entet realiseras. Det som tacksägelsen 
lyft fram blir på så sätt en närvarande realitet genom brödet och vinet. Den 
avslutande delen av den eukaristiska bönen är platsen för ett tydliggörande 
av sakramentets konsekvenser. Här om någonstans borde Andens roll som 
den som genom sakrametet helgar kyrkans och de troendes liv komma till 
uttryck. Åtskilligt skulle på så sätt vinnas: man skulle få en klarare uppbygg
nad av den eukaristiska bönen som sådan, klassisk luthersk lära om Ordet 
skulle inom ramen för bönen kunna få komma till sin rätt och Andens roll 
skulle inte behöva bli opersonligt instrum entell, utan ses som källan till 
kyrkans och de enskildas helgelse.
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Summary

The Eucharistie P rayer a n d  Sw edish Liturgical Life

T h e  article is a survey o f research on, in particular, th e  position  and m ean- 
ing of th e  W ords of In stitu tio n  in the  liturgy. Som e final reflections con trast 
th e  result of th e  survey w ith  th e  view w hich  is trad itiona l w ith in  the  
C h u rch  of Sw eden.

Scholars agree th a t Jewish ritual meals form  the  p o in t of departure for 
th e  eucharistic  celebration . T h e  Jewish blessing after th e  m eal was C h ris
tianized and transform ed in to  a eucharistic  prayer, th e  m ost basic e lem ent 
o f the  eucharistic  liturgy of the  C hurch . T h e  W ords of In stitu tio n — once 
they  had becom e part of the  eucharistic  prayer— had the  function  of defin
ing the  au th o rity  w ith  w hich  th e  chu rch  celebrates th e  eucharist, i.e., its 
in stitu tio n  by C hrist. T h e  subsequent part o f th e  eucharistic  prayer p ro 
ceeds from th is function : the  anamnesis— w hich  is a b rief expression of the 
fact th a t the  C h u rc h ’s celebration  is perform ed in rem em brance of C h ris t’s 
suffering and  d e a th — leads to  the  offering of bread and wine, and to  the  
epiclesis, the  prayer th a t Holy C o m m union  will be a p artic ipa tion  in the  
a to n em en t w hich  C h ris t achieved th rough his sacrifice.

L u theran  trad itio n  inherited  th e  m edieval view th a t th e  rec ita tion  of the 
W ords of In s titu tio n  is th e  sole constitu tive  e lem en t o f the  eucharistic  sac
ram ent. T ogether w ith th e  d istribu tion  of com m union  they  were the  essen
tial forma sacramenti; th a t w hich makes the  sacram ent a sacram ent. T h is is 
why there  was a definite tendency  in the  R eform ation  period to reduce 
eucharistic  liturgies to  these two elem ents alone, m ost ev iden t in L u th er’s 
D eutsche Messe. M oreover, because the  W ords of In s titu tio n  were taken  
from the  Bible, they  were thou g h t to re ta in  th e ir  quality  of d iv ine address: 
they  proclaim ed G o d ’s gift of Holy C om m union  to  th e  celebrating  congre
gation.

T h e  W ord of G od  is, in classical L u theran  theology, n o t m ere speech but 
an  event: the  W ord perform s w hat it says. For th is reason, Lutherans often  
find it unaccep tab le  to  have an epiclesis of consecra tion  before the W ords 
of In stitu tio n , since it w ould transfer the  em phasis from  th e  d ivine ac tion  to 
th e  hum an  one. A  consecratory form ula after th e  W ords of In stitu tio n  is 
found equally unaccep tab le , since th a t would derogate from the  consecra
tory function  of the  W ords of Institu tion .

I suggest, how ever, th a t there  exists an o th e r and m uch m ore serious o b 
jec tion  against th e  epicleses of consecration  w hich  have been  adopted in 
the  cu rren t liturgy of th e  C h u rch  of Sw eden. T h e  role w hich  they accord

TRO & TANKE 2000:2 81



the H o ly  S p irit is purely instrum ental: tha t w h ich  in  Lutheran theology is 
seen as the fu nc tio n  o f the d iv ine  W ord now becomes the fu nc tio n  o f the 
H o ly  S p irit, w h ile  tha t w h ich  is properly the action o f the S p irit is no t 
expressed at all. A cco rd ing  to Lutheran theology, the H o ly  S p irit is trans- 
m itted  through the W ord and the sacraments and, so, brings the grace o f 
God to the believer. The  epiclesis o f consecration, however, tends to  sim 
p lify  the doctrine  o f the S p irit and to  reduce the th ird  Person o f the T rin ity  
to  an impersonal force.

We must therefore a ttem pt to  c la rify  the tr in ita r ia n  structure o f the eu- 
charistic prayer. T he  prayer is d irected to  the Father in  thanksgiv ing for 
salvation through C hris t. The  thanksgiv ing leads to  the Words o f In s titu 
tio n  through w h ich  the sacrament is realized. The subject o f thanksgiv ing 
becomes a present rea lity  th rough bread and w ine. The  conclud ing  part o f 
the eucharistic prayer is where the consequences o f the sacrament are de
scribed. Here, i f  anywhere, the role o f the H o ly  S p irit as the One who 
sanctifies the C hurch  and the lives o f the fa ith fu l, should be expressed. 
M uch would be gained by this: the eucharistic prayer would get a clearer 
structure; the classic Lutheran doctrine  o f the W ord would find  proper ex
pression in  the prayer; and the action  o f the S p irit would cease to seem 
impersonally instrum ental, being revealed instead as the source o f sanctifi
ca tion  for C hurch  and ind iv idua l alike.
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Kyrkosyn och gudstjänst 
Om ecklesiologiskt studium av liturgi

Av Sven-Erik Brodd

D et kan  synas ganska självklart a tt det sätt på v ilket det k ristna folket hrar 
gudstjänst, och  det rum  i v ilket d e tta  sker, säger be trak ta ren  något om 
denna gudstjänstfirande församlings självsyn. Eller om  m an vänder på det 
hela: Vad en  kyrka lär om  gudstjänstrum m ets u tform ning  och  om  den  guds
tjänst som firas i det, säger något om  den  kyrkosyn som präglar gudstjänsten. 
Eller ur ecklesiologins perspektiv: H ur skall en  forskare ku n n a  säga något 
om en kyrkas, en  trad itions, en  trosrik tnings, en  rörelses uppfa ttn ing  av vad 
kyrka är, om  m an in te ta r praxis i be trak tande och  därm ed också liturgin, 
gudstjänstens form och  innehåll? Yves C ongar har b eh an d la t u tgångspunk
ten  för de tta , näm ligen a tt kyrkan är liturgins subjekt. T illäm pningen  av 
denna princip  sker em ellertid  på olika sätt, därför a tt kyrkan är olika kyrkor 
och därm ed styrs liturgiförståelsen av e tt an ta l operativa ecklesiologier. Så 
är frågan om vad liturgi kan  vara i grunden  en ecklesiologisk fråga. 1 D et här 
stä lln ingstagandet är i och  för sig ingen ny h e t u tan  var en  del av diskussio
nen  om  förhållandet m ellan  dogm a och  praxis inom  discip linen  praktisk 
teo log i.2

U tan fö r Sverige skiljer m an inom  liturgiforskningen och  ecklesiologin 
in te m ellan  en  deskriptiv-analytisk verksam het och  en  konstruktiv . D et be
tyder a tt m an inom  fälte t för liturgiska studier och  studier av kyrkan i e tt 
och sam m a arbete kan föra sam m an historisk, be teendevetenskaplig  och 
system atisk analys med en  konstruk tiv  teologi som in te  sällan har n o rm a
tiva eller kyrkokritiska inslag. In te rn a tio n e llt har det på basis av d e tta  vuxit 
fram nya ecklesiologier som ”eukaristisk ecklesiologi” eller ”liturgisk eckle- 
siologi”.

Jag kom m er alltså a tt, med vissa utblickar, försöka begränsa mig till det 
m etodiska om rådet m en också försöka a tt med svenska exem pel redogöra 
för vad jag uppfattar som en  in te rn a tio n e ll u tveckling  inom  fältet liturgi— 
ecklesiologi.

1 Congar, Yves, L’ecclesia ou communauté chrétienne, sujet intégral de 1’action liturgique, i: La 
Liturgie apres Vatican II, ed. J.P. Jossua et Y. Congar, Paris 1967
2 En utblick finns i t.ex. W ittram, Heinrich, Die Kirche bei Theodosius Harnack. Ekklesiologie 
und Praktische Theologie, G öttingen 1963
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Först något om  vad jag avser med stud iet av liturgin  (litu rg iken) och 
studiet av kyrkan (ecklesiologin). M an skall då no tera  a tt begreppet eckle- 
siologi, alldeles som etik  och  didaktik , h ar en  glidande betydelse som är 
svårhanterlig , därför a tt begreppet både kan  syfta på en  lära om  e tt fenom en 
och  på stud iet av d e tta  fenom en. Dessutom  h ar ecklesiologi både en  sm alare 
och en hredare tilläm pning.

LITURGIK. EN KORT BAKGRUNDSTECKNING

Liturgin som förem ål för forskarens intresse, dvs. äm n et eller d iscip linen 
liturgik, h ar olika in rik tn ingar: ”L iturgikken h ar ... en  tredobbelt opgave: 
en  historisk, der gpr rede for gudstjenestens historie, en  em pirisk, der to lker 
gudstjenesten  i dens nuvaerende funktionssam m enhaeng, og en  teologisk, 
der udvikler teologiske k riterier for en  gudstjeneste .’H D et h ar em ellertid  i 
m odern svensk liturgiforskning funn its starka tendenser a tt hå lla  sam m an 
dessa uppgifter, fram för a llt den  h istoriska och  den  teologiska. N är A ke 
A n d rén  gör sin m agistrala analys av den liturgiska s itu a tio n en  om kring 
1970 och klarlägger tre dom inerande liturgiuppfattn ingar, beskriver h an  y t
terst tre ecklesiologiska koncep tioner: (i) en  som u ttrycker en  syn på kyrkan 
där k o n tin u ite ten  blir e tt  avgörande ecklesiologiskt kriterium , (ii) en  exis
ten tie ll kyrkosyn där frågan om  kyrkans in teg ra tion  i världen  kom m er a tt 
dom inera och  (iii) en  med tydlig karism atisk och  ind iv idcen trerad  profil.4 
Liturgiforskning ur beteendevetenskap lig t perspektiv  h ar i hög grad före
kom m it i Sverige i sam band med 1968 års kyrkohandbokskom m ittés ar
b e te .5 D en d irek ta  ankn y tn in g en  m ellan  ecklesiologi och sociologi som 
forskningsuppgift saknas dock.

I det danska c ita te t ovan  saknas det in tegrativa m om en t som  m öjliggör 
en  sam m anhållen  analys av alla de tre m om enten : de t historiska, de t em pi
riska (i någon m ening) och  det k o n struk tiv t teologiska. A nalysen  kan  ske 
på olika sätt m en alla är beroende av grundfenom enet ”kyrkan”. D et v an 
liga har dock varit a tt liturgikens förem ål, gudstjänsten , studerats just e n 
dera med hjälp  av historiska eller system atisk-teologiska m etoder, a lte rn a 
tiv t be teendevetenskaplig t. Jag vet a tt ”m etod” här är förenklat uttryckt. 
D et är säkert så a tt d e tta  också är nödvändigt; jag återkom m er till detta .

1 Harbsmeier, Eberhard/Iversen, Hans Raun, Praktisk teologi, Fredriksberg 1995, 233
4 Andrén, Äke, Liturgiska utvecklingstendenser i världens kyrkor under de senaste decennierna, i: 
Gudstjänst i dag. Liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67, 5-25
5 En sammanställning finns i Brodd, Sven-Erik, De vetenskapliga insatserna i det avslutade hand- 
boksarbetet. En kortfattad dokumentation, Svenskt Gudstjänstliv 63 (1988), 59-64- Också i Fin
land har beteendevetenskapliga undersökningar spelat en stor roll vid arbetet med nya liturgier i 
Finlands Evangelisk Lutherska kyrka, Räsänen, Johanna, The Renewal of W orship in the Evang
elical Lutheran Church of Finland— Feedback from Parishioners and Staff Members of the Paris
hes, i: C antate Cantica Socii. Liturgy and Music in Finland, ed. P. M iettinen and R. Pajamo, 
Helsinki 1997,91-102 (litt.)
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M en det är v ik tig t a tt  det i liturgiken finns en  m ed v eten h e t om  de opera
tiva ecklesiologier som kan finnas i en  kyrkas, en  grupps eller en  persons 
uppfa ttn ing  om  en  gudstjänst. D enna uppfattn ing  behöver in te  vara form u
lerad eller ens m edveten , u tan  kan kom m a fram genom  en  analys av den  
gudstjänst eller de delar av den  som utgör forskningsobjektet. E tt m in im i
krav som kan resas på liturgiforskning i dag är i alla fall m ed v e ten h e ten  om 
problem et.

D et finns till synes självklara exem pel på vad jag m enar med opera tio 
nella  ecklesiologier u tan  vilka det är om öjligt a tt förstå en  gudstjänst. S k ill
n aden  m ellan  helgelsem öten  och  väckelsem öten i t.ex. m etodistisk trad i
tio n  är e tt sådant. U ppdeln ingen  av gudstjänsten  i en  ordets gudstjänst och 
efterföljande nattvardsstund  tidigare i svensk frikyrklighet är e tt an n a t ex 
em pel. P aram enta (tex tilie r som används vid gudstjänst) och  deras funk
tio n  är e tt  exem pel på hur e tt u tsn itt ur liturgisk praxis också styrs av opera
tiva ecklesiologier.

NÅGOT OM ECKLESIOLOGI

U n d er senare år h ar det skett en  b reddning  av betydelsen av ordet ecklesio- 
logi/ 1 Länge var ”läran om  kyrkan” en  locus eller en  trak ta t inom  dogm ati
ken, v ilken  inom  den  praktiska teologin  kunde vidgas till a tt också relatera 
till e ller belysas av vad som kunde kallas kyrkans livsyttringar. Sk illnader i 
uppfattn ingar, som funn its om  detta , har drastiskt suddats u t inför den  p å
trängande m ångfald i livsyttringar som fram träder genom  e tt studium  som 
håller sam m an dogm atik  och  praxis. D en trad itione lla  upp fa ttn ingen  om  
ecklesiologin som e tt fält inom  dogm atiken  finns kvar, m en num era argu
m enteras också för a tt ecklesiologin går u töver de tta  fä lt.7 Ecklesiologin blir 
det m etodologiskt g en o m tän k ta  stud iet av kyrkans självförståelse och  själv
förverkligande. Ecklesiologin skiljer sig från t.ex. h istoria  eller sociologi, 
som också kan  användas vid ecklesiologiska studier, genom  a tt den in teg re
rar teologiska frågeställn ingar i dessa stud ier.8 T rosm edvetande och  trosliv

Brodd, Sven-Erik, Ecklesiologi. T an k a r kring en  term  på m odet, i: Festskrift till S ven-Ä ke Se
lander, Lund 2000
' ”Die A m bivalenz des P hänom ens K. nö tig t eine diesem  S achverhalt en tsprechende Ekklesiolo
gie zu der Aufgabe, die G laubensaussage über die K. (dogm . norm ative V orgabe) m it der em piri
schen  W ahrnehm ung  ihrer k o n k re ten  E rscheinungsw eisen (erfahrbare W irk lichkeit) zu verm it
te ln , dass die Bedingungen für die M öglichkeit des P hänom ens K. in  seiner E igentüm lichkeit 
erk lärt und die L egitim ität und R elevanz seiner realen G esta ltungen  verständ lich  G em ach t w er
den  können , und zu einem  V erfahren , das verschiedene B etrach tungsebenen  berücksichtig t und 
diese so m ite inander verknüpft, dass in  einer m ethodischen  Zusam m enschau h in re ichend  e rkann t 
w erden kann , was K. m ein t und in ten d ie rt, was K. auszeichnet und w elche funk tion  sie erfüllt, wo 
K. zu finden ist und w elche B edeutung ihr im w eltlichen  K on tex t zukom m t”, Fahlbusch, Erwin, 
G egenstand, A ufgaben und Problem e der Ekklesiologie, Evangelisches K irchenlexikon, Bd I 
1 989 ,1046-1952
s Kehl, M edard, Ekklesiologie, L exikon für T heologie und K irche, Bd 3 1995, 568-574
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hålls samman. Peter Brunner har formulerat det så: ”Der christliche G ottes
dienst ist in sich selbst ekklesia = Versammlung”.9

Lars Eckerdal har framhållit att frågan om kyrka och liturgi egentligen 
fram till 1950-talet i stort sett hölls åtskilda. Därefter gjorde sig en ny syn 
gällande där man ”i stället för att se gudstjänsten som en av kyrkans många 
verksamhetsformer” har kommit att uppfatta gudstjänsten som ”den ort, där 
kyrkan manifesteras, fram träder”.10 Han påpekar vidare att sättet att fira 
gudstjänst hör intim t samman med frågan om hur man uppfattar sig som 
kyrka och det nödvändiga sambandet mellan förståelsen av dop, nattvard, 
ämbete och liturgi. En fransk teolog, som jag återfunnit endast i engelsk 
översättning, skriver: ”T he elaboration of ecclesiology does not consist in 
deducing a doctrine from the relevant parts of Scripture, but giving reflec
tive expression to the practices of believers”. 11 Jag m enar nog a tt detta är 
tveksamt. Till ecklesiologin hör även ett studium av dogmatiken, också i 
relation till studiet av liturgin. Samtidigt är det viktigt a tt ecklesiologin inte 
blir så försmalnad att man inte ser a tt liturgiken kan bidra till nya perspek
tiv på ecklesiologin. Några exempel från kyrkomusiken:

Om  man kan tala om M artin Luthers syn på musiken som ”det konungs
liga prästerskapets sång” och ”musiken som ett tecken på kontinu itet med 
hela kyrkan”, skulle detta kunna subsummeras under kategorin ”L uthers 
Catholic ecclesiology of music”.1" Från lutherskt perspektiv har m an sedan 
reformationstiden skilt sacramentum och sacrificium på e tt sådant sätt att 
det också påverkat synen på kyrkomusiken.n Tillämpat på de ecklesiolo- 
giska kategorierna ”lärostånd” och ”åhörarstånd” har inom lutherdom en 
under vissa perioder psalmsången varit e tt svar på förkunnelsen, medan det 
som sjöngs inför församlingen sågs som en del av förkunnelsen. Så har t.ex. 
Johan Sebastian Bach kallats ”den femte evangelisten” och man kan tala 
om hans ”förkunnelse”.14

Psalmboken kan studeras, inte bara funktionellt utan också m ateriellt, ur 
e tt ecklesiologiskt perspektiv.1'1

4 Brunner, Peter, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde, i: 
Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes, Bd I, Kassel 1954, 99-106
10 Eckerdal, Lars, Kyrkosyn, bekännelse, liturgi. Föredrag vid Pastorernas Riksförbund inom 
Svenska Missionsförbundets årsmöte i Göteborg den 13 september 1982, Tro & Liv 41 (1982), nr. 
6 (38-48), 42
11 Ducuoque, C., Provisional Churches. An essay in Ecumenical Ecclesiology, London 1986, 2
12 Westermeyer, Paul, Te Deum. The Church and the Music, Minneapolis, M inn., 1998, 147f. 
Westermeyers referens är Schalk, Carl, Luther on Music, Paradigms of Praise, St. Louis 1988
13 Se Bexell, Oloph, Liturgins teologi hos U.l. Ullman, Stockholm 1987, 260-269
14 Jarlert, A nders,Johan Sebastian Bach i kyrkohistoriskt perspektiv -  e tt bidrag till 300- årsjubi
leets Bachbild, KA 85 (1985), 11-28
15 Eckerdal, Lars, ”Fädernas kyrka” och Guds. Kyrkosyner i Svenska kyrkans psalmböcker, STK 64 
(1988), 112-129
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TEOLOGISKT MODELLBYGGANDE OCH TEOLOGISK ANALYS

Det finns alltså två grundläggande förhållningssätt till frågan om liturgins 
och ecklesiologins ömsesidiga förhållande. Det ena gäller det konstruktiva 
teologiska modellbyggandet som antingen kan manifestera förhållandet 
m ellan ecklesiologi och liturgi eller kan framträda på ett integrerat sätt som 
liturgisk ecklesiologi.16 Det andra har att göra med studiet och analysen av 
redan existerande förhållanden m ellan liturgi och ecklesiologi/ecklesiologi 
och liturgi. Studiet kan gälla redan formulerade konceptioner av detta sam
band eller praktiserade modeller som uttrycker detta utan att de finns for
mulerade eller ens är medvetna. Det första alternativet kräver textanalyser 
av olika slag, vilka sedan kan kompletteras med andra typer av undersök
ningar, t.ex. genom att med hjälp av beteendevetenskap upprätta texter 
som sedan kan analyseras. '7 M an kan då på e tt induktivt sätt närma sig 
exempelvis frågan om vilka ecklesiologier som bestämda liturgier avspeglar 
eller förutsätter. Det betyder t.ex. a tt en gudstjänstordnings eller e tt antal 
gudstjänstordningars ecklesiologiska implikationer eller förutsättningar kan 
klarläggas, oavsett om dessa är uttalade eller inte. M an kan, t.ex. genom att 
studera en modern kyrkas gudstjänst- och musikliv, identifiera denna kyrkas 
identitet i en socio-politisk kon tex t.18

ECKLESIOLOGIN SOM RAM FÖR LITURGISTUDIET

Tidigare omnämndes de operativa ecklesiologiernas betydelse för liturgiför
ståelsen och hur liturgistudiet kan bidra till fördjupningar av -  eller nya 
perspektiv på -  studiet av kyrkan, dvs. ecklesiologin. Det är m edvetandet 
om detta som är viktigt, och kunskapen om vad det kan medföra för studiet 
av liturgi i olika former. Samtidigt är det viktigt att framhålla a tt det vore 
meningslöst a tt hävda att varje form av liturgistudium måste tillämpa detta.

Liturgin behöver självklart inte studeras speciellt ur e tt formellt ecklesio- 
logiskt perspektiv. Här är det möjligt a tt använda de redskap som beteende
vetenskaperna erbjuder, historikernas m etoder och frågeställningar, an tro
pologernas, osv. Frågan måste emellertid resas, om inte ecklesiologin är den 
ram inom vilket allt studium av gudstjänsten måste ske. Om  man lämnar 
det formella studiet av liturgin (”m etoderna”) och uppsöker det materiella 
fältet (”liturgin”), så kan man naturligtvis föra den till andra fält som pasto
ralteologin, i modern mening, eller kyrkorätten, men det löser egentligen 
inte några problem, eftersom dessa själva befinner sig inom grundfältet eck
lesiologi. Det är självklart att liturgi och gudstjänstliv i alla dess former kan

16 Lathrop, Gordon W., Holy People. A  Liturgical Theology, Minneapolis, Minn. 1999
17 Irvin, Kewin W., C ontext and Text. Method in Liturgical Theology, Collegeville, Minn., 1994
18 Nsumbu P.N., Josef, Culte et société. Le culte C hrétien comme réflexion critique d’une société 
moderne africane: cas chant dans la Com munauté Evangélique du Zaire, (Diss) Uppsala 1995

TR O  &  TANKE 2000:2 87



studeras ur antropologiska, beteendevetenskapliga, historiska och säkert 
andra perspektiv. In te  he lle r antropologiska studier av den kristna guds
tjänsten kan gå fö rb i den ecklesiologiska ramen för dessa studier, den må 
yttra  sig i form  av sakramentalteologi, kom m un ika tionsteori (kom m unika- 
tiva  handlingar) e lle r på annat sä tt.1Q

Vad som b lir  tyd lig t under alla fö rhållanden är a tt ecklesiologin t i l l  sin 
karaktär in te  är en metod -  den måste studeras fle rd isc ip linärt och framstår 
därför själv som e tt in teg ra tiv t ämne. H istoriska, dogmatiska och socio lo
giska studier b idrar t i l l  förståelsen av litu rg in  i speciell m ening som e tt u t
tryck fö r ecklesiologin, dvs. en kyrkas, en trad itions, en grupps eller en 
enskild teologs syn på vad kyrka är. Det har också le tt t i l l  a tt epistemologi, 
kom m un ika tionsteori och sem iotik i dag ko m m it t i l l  användning inom  det 
liturg ivetenskapliga studie t.20

FÖRHÅLLANDET MELLAN DOGMATIK OCH PRAKTISK TEOLOGI

Det är alltså in te  så a tt uppdelningen m ellan en dogmatisk och en praktisk 
teologi a llt id  är t illä m p lig  v id  studiet av litu rg in . Så har t .ex. Geoffrey 
W a inw rig h t fö rt litu rg in  t i l l  dogmatikens område.21 Också fram växten av 
” litu rg ica l theology” , senare u tveckla t t i l l  ” litu rg ica l ecclesiology” , ifråga
sätter en sådan uppdelning. Knappast är det he ller m ö jlig t längre a tt upp
rä tthå lla  d is tin k tion en  m ellan ”Wesen” och ” G esta lt” , när det gäller eckle
siologin i den m eningen a tt det senare skulle vara tilläm pn ingen  av det 
förra. M o t detta ta lar bl.a. den k r it ik  som rik ta ts m ot den idealistiska to lk 
n ingen av den s.k. reformatoriska uppdelningen m ellan ” osynlig” och ” syn
lig ” kyrka. Vad jag kan förstå, kan den in te  ovanliga referensen t i l l  M a rtin  
Lu ther i detta sammanhang endast tillm ätas en argum entativ s tödfunktion , 
men in te  göra anspråk på a tt vara h is to risk t ko rrek t.22 O m  Edmund S ch link  
har rätt, är det också fö r reform atorisk teologi o m ö jlig t a tt studera kyrkan 
utan a tt ta praxis i beaktande.21 Redan v id  Faith  and Orders världskonfe
rens i Lund 1952 påpekar S ch link  tendenserna t i l l  en ecklesiologisk doce- 
tism som gör sig märkbar i de protestantiska kyrkorna .24

Den praktiska teo login  har, även om den befinner sig inom  ecklesiologins

19 Se t.ex. A n th ro p o lo g ie  des Kults, Freiburg/Basel, W ie n  1977
20 P ickstock, C atherine , A fte r W rit in g . O n  the  L itu rg ica l C onsum m ation o f Philosophy, O xfo rd  
1998
21 W a in w rig h t, Geoffrey, Doxology. The Praise o f G od in  W orsh ip , D oc tr in e , and L ife , N ew  York 
1984
22 O m  den här prob lem atiken , se Geisser, Hans Friedrich, U ber die S chw ierigke iten  evangelischer 
Theolog ie  m it der S ich tba rke it ih re r K irche, un te r Berücksichtigung ökum enischer Reflexe, i: 
U nsich tbare  oder sichtbare K irche. Beiträge zur Ekklesiologie, hrsg von  M a rtin  Hauser, Freiburg/ 
Schweiz 1992, 35 -57
23 ” Zugespitzt kann man sagen: auch w enn die unsichtbare K irche bis zum jüngsten Tage in  der 
sichtbare K irche  verborgen ist ..., ist doch auch nach reform atorischem  V erständnis die uns ich t
bare K irche  in  der s ichtbaren K irche  sichtbar.”  S ch link , Edmund, Ö kum enische D ogm atik, G ö t t
ingen 1985, 687
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ramar, va rit en theologia applicata, en tilläm pad teologi. M an kan emeller
tid  finna en rad exempel på teologer som i dag går h e lt i m otsatt r ik tn ing . 
Den finns p rin c ip ie llt företrädd bland dem som förespråkar en s.k. litu rg isk 
teologi och som uppfattar litu rg in  som ”prim är teo log i” i förhållande t i l l  det 
formulerade dogm at,27 men tanken återkom m er också bland praktiskt-teo- 
logiskt inrik tade forskare och teologer.

Johannes van der Ven uppfattar ecklesiologin som en teologisk teori om 
kyrkan, som han utarbetar in d u k tiv t och bygger på en sociologisk grund
forskning vars resultat sedan tolkas ur systematisk, teologisk synpunkt.26 
Med andra ord: ecklesiologin b lir  den praktiska teologins objekt, van der 
Ven beskriver ecklesiologin som ” transform atorisk” , dvs. med e tt innehå ll 
som ständigt är i förändring, och ” ko n te x tu e ll” , dvs. den existerar som en 
del av det samhälle och den ku ltu r som dominerar. Trots a tt fö rfattaren 
bygger på e tt om fattande sociologiskt m aterial och avser a tt i hög grad pre
sentera en ” erfarenhetsbaserad” ecklesiologi på basis av de kunskaper han 
tar fram om kato lskt ky rk lig t liv, finner inte litu rg in  e ller gudstjänsten nå
gon plats. Det beror fram för a llt på hans sociologiska utgångspunkter. Han 
kan då t.ex. visa på a tt om man fokuserar gudstjänstdeltagarnas m o tiv  och 
upplevelser, kan den gudstjänstfirande försam lingen skiktas i o lika  ecklesio- 
logiska m odeller som u tifrån  givna utgångspunkter kan ifrågasätta de av en 
viss kyrka lärda liturg iteo logiska och ecklesiologiska to lkn ingarna. Det är 
e tt exempel på vad som inledningsvis kallades operativa ecklesiologier.

KYRKA "OVANIFRÅN" OCH "UNDERIFRÅN". OM DEDUKTIVA 
OCH INDUKTIVA METODER

T ra d itio n e llt har litu rg in  ur ecklesiologiskt perspektiv va rit en tilläm pn ing  
av e tt i dogmat föregivet faktum. O loph  Bexell har i sin avhandling om 
U ddo Lechard U llm a n  visat hur synen på litu rg in  hör samman med eckle
siologin. Han beskriver detta förhållande så a tt ” gudstjänsten är en manifes
ta tion  av vad som i egentlig m ening är försam lingsliv och dess subjekt är 
kyrkan såsom ko llektivperson” .2' I det här fa lle t rör det sig om tillä m p 
ningen av en teologi om det organiska på företeelser som i det centrala 
sammanfaller: gudstjänsten och kyrkan. D eduktiv  metod i vidaste m ening 
har va rit förhärskande både när U llm a n  utformade sin ecklesiologi och sin

24 S ch link , Edmund, Das wandernde G ottesvo lk , i: K irche, Gottesdienst, Abendm ahlsgem ein- 
schaft, Lund. D ritte  W eltkon ferenz der K irchen  fü r G lauben und K irchenverfassung (1952), W i t 
ten /R uhr 1954, 108. O m  S ch link , se Schwenzer, Germ an, D ie Grossen T a ten  G ottes und die 
K irche. Zur Ekklesiologie Edmund Schlinks, Paderborn 1967
21 Fagerberg, D avid  W ., W h a t is L itu rg ica l Theology? A  S tudy in  M ethodology, C ollegeville , 
M in n . 1992. En bra in tro d u k tio n  på svenska är Byström, Jan/Norrgård, Le if, M e r än ord. L itu rg isk 
teo log i och praxis, S tockho lm  1996
26 van der Ven, Johannes A , K on tex tue lle  Ekklesiologie, Düsseldorf 1995
27 Bexell, O loph, L itu rg ins  teo log i hos U .L. U llm a n , S tockho lm  1987, 152
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liturgiska teologi. I analogi med detta blir textstudiet verktyget när man vill 
förstå Ullman.

I den erfarenhetsbaserade feministiska teologin finns en omfattade reflex
ion kring liturgiska frågor.28 M en tänkandet omkring liturgin har framför 
allt gällt praxis och syftet har varit e tt omedelbart om sättande till genom 
förda gudstjänster. Märkligt nog har detta i mycket ringa utsträckning satts 
i samband med feministisk ecklesiologi, trots a tt förändringar av liturgin 
grundade i olika feministiska teologier syftar till långtgående reformer av 
kyrkan.2t) N inna Edgardh Beckman har, genom att samla och analysera 
gudstjänster gjorda av kvinnor och för kvinnor, kunnat konstruera och ana
lysera de operativa ecklesiologier som fmns i dessa gudstjänster.30

Här kommer induktiva analyser av olika slag till pass. Liturgin integrerar, 
på e tt sätt som kännetecknar ecklesiologin i dess helhet, det som endast kan 
ses med trons ögon. M an skulle kunna säga att ecclesia abscondita/invisibi- 
lis eller det eskatologiska perspektivet integreras med det empiriska och 
vardagliga, tros- och läroutsagor med praxis. Det finns anledning a tt anta 
a tt praxis skapar teologi eller, m edvetet eller om edvetet, uttrycker ecklesio- 
logiska uppfattningar.31 Eller, som hävdats inom den s.k. liturgiska teologin, 
a tt praxis är ”primär teologi”.

KYRKAN SOM KOMMUNIKATIV GEMENSKAP. ECKLESIOLOGI 
SOM KOMMUNIKATIONSTEORETISKT STUDIUM AV LITURGIN

Om  det är sant a tt gudstjänsten prim ärt är en korporativ eller kollektiv 
kategori, relaterar den direkt till ecklesiologin. Det blir tydligt även om 
gudstjänsten skulle förstås utifrån de individer som deltar, som summan av 
de närvarande personerna.

Det tycks väl ganska självklart nuförtiden att inte bara det som sägs, utan 
också det som ses och görs, kom m unicerar ett budskap. Den till liturgi sam
lade kyrkan är i sig själv ett system för olika typer av kom m unikation. Firan
det av liturgin om fattar inte bara ordet utan också kom m unikativa hand
lingar.L Om fältet ”liturgi som uttryck för ecklesiologi” är enorm t, kan det 
stundtals vara metodologiskt åtkomligt genom ett studium av kyrkoarkitek- 
turen. Den är en del av liturgins basmönster i praxis och den sätter gränser 
och anger möjligheter för den liturgiska aktionen och stundtals också för 
liturgins form.33 1980 hölls en konferens om gudstjänst och kyrkorum, ar-

28 Se t.ex. Berger, Theresa, Liturgiewissenschaft und Frauenforschung: getrennte Schwestern?, 
Theologische Literaturzeitung 85 (1989), 353-362
29 Carr, A nne E., Transforming Grace. Tradition and Womens Experience, San Francisco 1988 
50 Edgardh-Beckman, Ninna, Feminism och liturgi -  en ecklesiologisk studie (utkommer på Ver
bum, hösten 2001)
31 Schtissler Fiorenza, Elisabeth, Discipleship of Equals. A  Critical Feminist Ecclesia-logy of Libe
ration, New York 1993
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rangerad av bl.a. Svenska kyrkans liturgiska näm nd. Här spelade de eckle- 
siologiska frågorna en mycket framträdande roll, men några konsekvenser 
tycks den inte ha fått, lika lite som man tagit upp m otivet i forskningssam
m anhang.34

M ötet som gudstjänstform för den m ottagande och hörande kyrkan har 
inte minst i den efterreformatoriska kyrkoarkitekturen, särskilt accentuerad 
under 1700- och 1800-talen, betonats genom predikstolens dom inerande 
ställning i kyrkorummet som uttryck för predikans centrala betydelse. För
samlingen samlas kring ordet. Till slut, i vissa fall, markeras detta genom att 
predikstolen placeras över ett dim inutivt altare. Här blir ecklesiologin präg
lad av förhållandet m ellan åhörare och lärare och kan uppfattas i Philip 
M elanchthons efterföljd som en skola.n I Svenska kyrkans liturgi blev det 
tydligt genom att äm betsdräkten tillsammans med svart kappa blev det li
turgiska plagget, och församlingens delaktighet i gudstjänsten blev försam- 
lingssången vilken hade samma teologiska dignitet som de fåtaliga svaren i 
liturgin: en respons på det gudomliga tilltalet som utgjordes av förkunnel
sen. Samma karaktär av möte med det tilltalande ordet genom predikan 
kännetecknar den frikyrkliga gudstjänsten under 1800-talet.

Exemplen ovan antyder liturgins och därmed ecklesiologins betydelse för 
förståelsen av predikan. Varje del i liturgin kan förstås relationelit och kom- 
m unikativt. Förutsättningen är att forskaren etablerar den arena på vilken 
den kommunikationsteoretiska analysen genomförs, och den är faktisk 
omöjlig att etablera utan en genomförd ecklesiologisk konstruktion. Man 
måste veta vilken sorts kom m unikativ gemenskap man analyserar.

3~ ”D am it ist deu tlich  zum A usdruck gem acht, dass die K irche als aus Personen bestehendes in te r
personales K om m unikationssystem  das Fundam ent der e igenen W irk lichkeit n ich t in sich selbst, 
sondern  ausserhalb ihrer h a t. A ls ihr In h a lt begründet das ”W o rt G o tte s” in seiner K orrelation 
von innerem  und äusserem W o rt n ich t nur das K om m unikationssystem  der K irche, sondern  letz
teres n im m t auch die S truk tu ren  seines G rundes und G egenstandes, näm lich  das W o rt G ottes, 
an. Folglich ist die K irche selbst inneres und äusseres W ort, und d .h ., sie ist als K om m unikations
system notw endigerw eise sakram ental struk tu rie rt.” [...] ”Es gibt n ic h t nur die Sakram ente der 
K irche als ’Figur des Lebens’ u n te r den  übrigen F igurationen als kom m unikative F landlungen und 
konstitu tive  Vollzüge der K irche, sondern es sind auch die K om m unikationsm edien  des G laubens 
insgesam t ins A uge zu fassen. A lle K om m unikationsm edien  des G laubens lassen sich un te r dem  
S am m elnam en  ’L iturgie’ zusammenfassen, wobei L iturgie im engeren  und w eiteren  S inne  verst
an den  w erden muss. Es geh t also n ich t nur um  die go ttesdiestliche H an d lunden  der K irche, son 
dern um  all dass, was für die Selbstdarstellung des G laubens en tscheidend  ist.” Döring, H einrich , 
G rundriss der Ekklesiologie. Z entrale A spekte des katho lischen  Selbstverständnisses und ihrer 
ökum enischen  Relevanz, D arm stadt 1986, 150
33 Rappe, A xel, Domus ecclesiae. S tudier i nu tida  kyrkoarkitektur, S tockholm  1962
34 G udstjänst -  Kyrkorum. Föredrag m.m. från en konferens kring gudstjänst och  kyrkobyggnads- 
frågor ... i Sigtuna, 21-23  maj 1980 ... ,  red. C a rl-G öran  Bergm an (stencilupplaga). Bland b idra
gen kan näm nas Eckerdal, Lars, Liturgi och  försam ling i in te rn a tio n e llt perspektiv, Lönnebo, 
M artin , Kyrkosyn och  kyrkorum  -  sam bandet m ellan ecklesiologi o ch  ikonografi och  A lton , Jerk, 
Kyrkorum  och  kyrkobegrepp -  ark itek tens m ålsättn ing
35 Brodd, Sven-Erik, Einige B em erkungen zur Ekklesiologie M e lanch thons in schw edischer Refor- 
m ationsforschung, i: Philip  M e lan ch th o n  und seine R ezeption in S kandinav ien , hrsg. von Birgit 
S to lt, S tockholm  1998, 137-148
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ECKLESIOLOGI, LITURGIK OCH SAKRAMENTALTEOLOGI

Ett problem kan vara a tt den fö r en relevant diskussion om litu rg in  som 
u ttryck fö r en ecklesiologisk ståndpunkt intressanta gudstjänsten knappast 
kan frigöras från synen på sakramenten. M en också frånvaron av e tt sakra
m enta lt gudstjänstliv kan säga en del om synen på ecklesiologin.

Den ecklesiologiska utgångspunkten fö r det liturgiska skeendet b lir  tyd 
lig, när den formuleras som a tt kyrkan är e tt slags sakrament. Det påverkar 
inte bara hur de sakramentala litu rg ie rna  skall förstås, utan också de icke
sakramentala, alltså gudstjänsten som sådan. Tolkn ingarna av innebörden 
av a tt kyrkan är e tt grundsakrament skifta r och tilläm pas o lika . (M an  ta lar 
om kyrkan som sakrament för världen, kyrkan som gudsrikets sakrament, 
som frälsningens sakrament, som enhetens sakrament, osv.)"56

Också när man beaktar vad som kallas eukaristisk ecklesiologi b lir  l i tu r 
g in  som e tt eget forskningsfält p rob lem atiskd ' Det beror på a tt de problem 
som uppstår om man sk ilje r litu rg in  från ecklesiologin b lir  de omvända. O m  
eucharistifirandet och kyrkan sammanfaller, omöjliggörs e tt d ia lektisk t upp
byggt studium  av litu rg i och ecklesiologi vars syfte är a tt ge fördjupade och 
oväntade kunskaper.

O m  det är r ik t ig t a tt sakram entalteologin, ecklesiologin och litu rg in  le 
ver i e tt sym biotiskt förhållande med varandra, är det nödvändig t a tt detta 
också beaktas, inte bara av dem som skriver e lle r praktiserar en konstruk tiv  
teologi, utan också av dem som beskriver och analyserar den. Det är intres
sant a tt det finns utredningar om gudstjänstförnyelsens pastorala konse
kvenser i Svenska ky rka n ,^  men inget, vad jag kunnat se, om de ecklesiolo
giska föru tsättn ingarna e ller konsekvenserna.

LITURGIHISTORIA

Den stående frågan, när man diskuterar kyrkoh istoria , är i vad mån denna 
sk ilje r sig från annan h istoria. Vad gäller gudstjänstlivets h istoria  är det för 
m ig tyd lig t a tt den sk ilje r sig från v ilke n  h is to rieskrivn ing  som helst, därför 
a tt den inte bara kan beskrivas i fo rm allitu rg iska  kategorier, även om sådana 
studier kan vara nödvändiga som bas fö r förståelsen av litu rg in  under en

36 Meyer zu S chlochtern, Josef, Sakrament K irche . W irke n  G ottes im  H ande ln  der Menschen, 
Freihurg et al. 1992; M cP artlan, Paul, Sacrament o f  Salvation. A n  In tro d u c tio n  to  Eucharistie 
Theology, Edinburgh 1995
37 A n d ro n iko f, C onstan tin , Eucharistische Ekklesiologie, Evangelisches K irchen lex ikon . In te rna 
tiona le  theologische Enzyklopädie Bd I, G ö ttin g e n  1986, 1163f; Tha le r, A n to n , Gem einde und 
Eucharisti. G rundlegung einer eucharistischen Ekklesiologie, Freiburg 1988; M cPartan, Paul, The 
Eucharist Makes the C hurch . H e n ri de Lubac and John Zizioulas in  Dialogue, Edinburgh 1993; 
P lank, Peter, D ie Eucharistieversamm lung als K irche . Zur Entstehung und E n tfa ltung  der eucha- 
ris tichen Ekklesiologie N iko la j A fanas’vs (1893 -196 6 ), W ürzburg 1980
38 K lingert, Rune, L itu rg in  som bekännelse. Den litu rg iska u tvecklingen i Svenska kyrkan under 
1970- och 1980-talen och dess pastorala konsekvenser, S tockho lm  1989
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bestäm d kyrkohistorisk period. L iturgih istorien  m åste rim ligen också be- 
ak ta  spiritualitetsfrågor, kulturfrågor osv., m en den  kan  därför in te  lösgöras 
från ecklesiologin, om  den  vill förstå vad en kyrka, en  grupp eller en  person 
vid en  bestäm d tid  uttrycker genom  litu rg iuppfattn ingar eller liturgisk 
praxis. N ågra exem pel:

M ed den  liturgiska förnyelsen under första hä lften  av 1900-talet blir li
turgin  e tt u ttryck  för Kristi närvaro  i kyrkan, a tt Kristus och  kyrkan på e tt 
analogt sätt sam m anfaller. D et ta r sig u ttryck i be to n in g en  av det sakrala 
och  det sakram entala. E ukaristin  sätts i cen trum  och  prästens kristusrepre- 
sen ta tio n  poängteras. A ltare ts  roll betonas och  den  positiva uppfa ttn ingen  
om  det kroppsliga tar sig u ttryck i en  rikare liturgisk ak tion . K yrkoarkitektu- 
ren  tar fasta på de t långsträckta kyrkorum m et, gärna i form  av en  basilika. 
G u d stjänsten  strävar m ot a lta re t och tar gestalt i försam lingens och  proces
sionernas vandringar m ot a ltare t, t.ex. vid kom m unionen . D enna heliga 
väg, via sacra, an tyder a tt kyrkan är vandringsfolket på väg a tt m öta den  
sakram enta lt närvarande Kristus, m en också hela  kyrkans vandring  m ot det 
him m elska m ålet. Yngve B rilio th  skriver 1927 a tt ”det är kyrkans sam lade 
e rfarenhet liturgin  har a tt bringa till uttryck, och  d en n a  är a lltid  större och  
rikare än  något enstaka släktleds”.39 B rilioths syn på liturgin  blir oförståelig 
u tan  referens till de kon tin u ite ts- och universalitetsperspektiv  som är 
grundläggande inslag i ecklesiologin. I e tt  d ia lek tisk t samspel m ellan teori 
och  praxis både fram växer och  begrundas i den  liturgiska u tvecklingen  en 
kyrkosyn, vars ledm otiv  brukar form uleras som ”Kristi k ropp”.

Efter A ndra  V atikankoncilie t kom  de flesta trad itio n e r a tt präglas av en  
ecklesiologi som betonade a tt  kyrkan är ”G uds folk”. D et fick effekter på 
liturgi och  kyrkorum . D et senare form ades en lig t den  s.k. circum stantes- 
p rinc ipen , dvs. a tt a lta re t skulle vara de t cen tra la  och  a tt a llt folket skulle 
om ge det under liturgin. Försam lingen, G uds folk, skulle vara sub jek tet i 
gudstjänsten  och  prästen  en  av dem. U ppgifterna i gudstjänsten  skulle för
delas bland de troende och  prästens uppgift skulle vara a tt representera 
försam lingen inför G ud och Kristus inför försam lingen. G em enskapstanken  
blir e tt grundläggande drag i ecklesiologin.40

1961 skriver G ustaf A ulén: ”G udstjänsten  ter sig som en  gem enskaps- 
gudstjänst. D enna syn på saken skiljer sig m arkan t från den  föregående epo 
kens betrak telsesätt, då accen ten  ensidigt låg på den  prästerliga funk tionen  
och  då försam lingens funk tion  inskränktes till a tt lyssna på förkunnelsen  
sam t deltaga i den  ofta nog föga en tusiasm erande psalm sången. B etraktelse
sä tte t var då ensidigt individualistiskt. D et var snarare en  fråga om  en  skara 
enskilda individer, som försam lats i kyrkan än  om  en verklig församlingsge- 
m enskap, kyrkogem enskap. N u är det visserligen san t a tt  gudstjänsten  alltid  
h a r ärende till var och  en  enskild, a tt de t alltid  är en  fråga om  en  ren t

59 Brilioth, Yngve, Handboksreformen, Tidskrift för kyrkomusik och svenskt gudstjänstliv 2 
(1927), (177-186) 178
40 Thomelius, Börje, Spegling av teologi och liturgi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, Stockholm 1992
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personlig angelägenhet. M en gudstjänsten  skall icke ensidigt ses från d en n a  
synpunkt. D en är in te bara en  gudstjänst i kyrkan, u tan  en  kyrkans guds- 
tjänst. I sam m a m ån som  försam lingen blir a lltm er engagerad i det som sker 
växer gem enskapen fram. En rikare och riktigare kyrkosyn kom m er till 
stånd, blir en  levande rea lite t.” 41

N är A ulén  b är kort sam m anfattar vad h an  anser vara drivkrafterna och  
form erna för den  liturgiska u tvecklingen  i Svenska kyrkan under 1900-ta- 
lets första hälft, använder h an  alltså grundläggande ecklesiologiska katego- 
rier. Lars Eckerdal skriver 1982 om  p rinciperna  för 1968 års kyrkohand- 
hokskom m ittés arbete: ”Förnyelsens mål var a tt trons m ysterium  skulle u t ' 
tryckas och gestaltas på e tt i dag au ten tisk t sä tt i levande skrift, dvs. av det 
gudstjänstfirande gudsfolket”.42 D et som m edlem m arna i handbokskom m it- 
tén  i olika sam m anhang kallat ”gudsfolkstanken” var alltså styrande.

E K U M E N I K
O m  det är så a tt liturgin  är e tt u ttryck  för en  explicit eller im plicit ecklesio- 
logi, så antyds också a tt den  liturgi som tolkas ur e tt ecklesiologiskt perspek
tiv  in te  nödvändigtvis behöver vara konfessionellt bestäm d. D et kan  t.ex. 
visa sig a tt liturgisk praxis och  en  selektiv an v än d n in g  av m öjliga te x te r  i 
Svenska kyrkans kyrkohandbok, liksom e tt gen o m tän k t u tn y ttjan d e  av de 
fria m om ent som förekom m er i handboken , vid en  induk tiv  analys av guds
tjänsten  som h e lh e t ger vid h an d en  en  kyrkosyn som annars skulle k u n n a  
vara främ m ande för Svenska kyrkans självuppfattn ing.

D et kan  också vara så a tt en  analys av en  liturgi visar överensstäm m else 
med den  grundläggande, konfessionellt ecklesiologiskt betingade kyrkosy
nen  i en  a n n an  kyrka.43 Sam tid ig t är det v ik tig t för liturgiforskningen a tt ta 
hänsyn till både sådana förändringar i synen på kon troverspunk ter i guds
tjänstlivets h isto ria  som litu rg ih isto rien  p resen terar och  det faktum  a tt nya 
konvergenser uppstå tt vad gäller de för synen på liturgin  viktiga frågorna 
om  dop, na ttv ard  och äm bete .44 D et finns i sam m anhanget goda skäl a tt 
an ta  a tt olika diffutoriska u tvecklingar på liturgins om råde, där en  a llt större 
konvergens är tydlig vad gäller olika kyrkors liturgier -  framför a llt vad 
gäller eucharistins liturgi -  i det långa loppet påverkar de trad itionella , kon-

41 Aulén, Gustaf, Den liturgiska och kyrkomusikaliska förnyelsen, STK 37 (1961), (209-223) 217f
42 Eckerdal, Lars, Kyrkohandbokens förnyelse. Svenska kyrkans officiella liturgiarbete, Svenskt 
Gudstjänstliv 56/57 (1981-82), (27-37) 27
43 Davies, Horton, Bread of Life and Cup of Joy. Newer Ecumenical Perspectives on the Eucharist, 
Grand Rapids, Michigan 1993
44 Brand, Eugene L., Liturgical Structures as Steps Towards Unity— T he Challange of BEM, i: 
Einheit der Kirche. Neue Entwicklungen und Perspektiven. Harding Meyer zum 60. Geburtstag in 
Dankbarkeit und Anerkennung, Hrsg. von G ünther Gassmann und Peder Nprgaard-Hpjen, 
Frankfurt am Main 1988, 101-113
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fessionellt uppbyggda liturgierna.4'1
I den utsträckning man kan finna olika typer av gudstjänster inom 

samma kyrkosamfund, kan man också tydliggöra vilka olika ecklesiologier 
som ryms inom detta samfund. De behöver inte vara varandra motsägande 
utan kan mycket väl vara situationsbetingade. Om  det är sant a tt olika 
gudstjänster avspeglar olika ecklesiologier och a tt man vid ett närmare stu- 
dium av liturgin kan konstatera olika karaktär och innehåll vad gäller det 
till gudstjänst samlade folket, då kan man också konstatera att olika eckle
siologier kan vara situationsbetingade och inte varandra exkluderande.

Ekumenikforskningen omfattar emellertid inte bara studiet av den 
kristna återföreningsprocessen utan också ansträngningar att klarlägga och 
förstå såväl den i historien bakomliggande splittringen som de mekanismer 
som i dag åstadkommer kyrkliga splittringar.

1 svenskt 1800-tal finns ett direkt och tydligt samband mellan ecklesio- 
logi och liturgi i den s.k. nyevangeliska rörelsen. Ecklesiologiskt relevanta 
fenom en som ”troendeförsamlingen” och synen på traditionen och på äm 
betet formulerades inte bara i skrift utan också genom liturgisk praxis. Den 
svenska väckelserörelsen under 1800-talet hade i stor utsträckning uppfatt
ningen att endast ”om vända” personer skulle ha rätt att delta i nattvardsfi- 
randet. M an bildade då s.k. nattvardsföreningar, till en början under led
ning av ”om vända” personer. Dessa personer utgjorde i pietistisk anda en 
ecclesiola in ecclesia, en liten kyrka i kyrkan. M edvetandet om detta u t
vecklade sig till e tt stadium då dessa troende personer inte längre ansåg 
Svenska kyrkan vara en kristen kyrka, vilket i sin tur ledde till att fria 
församlingar av ”troende” bildades. I en del fall utsåg man lekmän till ledare 
av nattvardsfirandet, i andra fall ordinerade man församlingsföreståndare 
och predikanter. I vissa fall använde man term en missionsförening om för
samlingen, i andra fall t.ex. ”Guds församling i Färnebo” eller ”Kristna för
samlingen i A rvika”. Nattvardsliturgin var enkel: bibelläsning, brödsbry- 
telse, bön och sång. Ofta sändes nattvardselem enten runt bland deltagarna 
och någon altarrundel fanns inte i skolan, hem m et eller bönhuset där guds
tjänsten hölls. När bönhusen byggdes, fanns redan en ecklesiologisk grund
modell som omsattes i kyrkobyggnadens form. I olika vittnesmål framhålls 
det a tt den som leder nattvardsfirandet inte är ”förrättare” utan en i den 
firande gemenskapen.

Den ecklesiologi som detta avspeglar i synen på gudstjänsten är ganska 
tydlig. Den är independentistisk eller åtm instone kongregationalistisk. De 
olika församlingarna bestämmer själva över gudstjänstens form. Kyrkosynen 
är principiellt antihierarkisk i varje betydelse av ordet. Enkelheten m otive
ras av en önskan att komma så nära ”den nytestam entliga” församlingssy-

45 Se olika uppsatser i Wainwright, Geoffrey, W orship with One Accord. W here Liturgy and 
Ecumenism Embrace, Oxford/New York 1997; Bergman, Carl-Göran, Liturgins plats i kyrkorum
met, Svenskt Gudstjänstliv 62 (1987), 19-34; Fahlgren, Sune, Sju samfund -  tre handböcker -  en 
gemensam nattvardsliturgi, Svenskt Gudstjänstliv 62 (1987), 35-55
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nen som m ö jlig t, v ilk e t har sin bakgrund dels i sökandet efter e tt ko rrek tiv  
t i l l  Svenska kyrkans ordningar, dels i en to lk n in g  av den historiska u tveck
lingen i avfallskategorier. A v fa lle t innebär a tt kyrkan i h is torien  in te  fö rb li
v it  Kristus trogen. Den teologiska bestämningen av h is to rien  är trad itionen  
och man har p rinc ip ie lla  invändningar m ot a tt tillm ä ta  h is to rien  någon 
positiv  teologisk betydelse.

B ro tte t är stort m ellan den lu thersk-m elanchthonska synen på kyrkan 
som en ”b iandkyrka” (en ecclesia m ix ta  som bestod av såväl sådana som 
levde i den sanna tron  i och genom s itt dop som från dopet och tron  av
fa llna) och den ” rena” kyrka som förkunnades av väckelsen. Skillnaden 
m ellan ” världen” och ” Guds barn” blev ecklesiologiskt s ign ifikant. D etta 
ledde t i l l  en accentuerad ky rko tu k t där nattvarden skildes från Ordets guds
tjänst som var öppen fö r alla.

Det finns alltså e tt samband m ellan liturg iska förändringar och föränd
ringar i kyrkosynen; sanno lik t så a tt en genomförd litu rg isk  förändring av 
någon betydelse både förutsätter ecklesiologiska förändringar och leder t i l l  
fö rsk ju tn ingar i kyrkosynen e lle r t i l l  en ” ny” kyrkosyn. D et här sambandet 
har inte genomforskats utan finns bara a n ty tt genom a tt de o lika  faktorerna 
var för sig belysts i tid igare forskning. Den liturgiska problem atiken har inte 
analyserats som e tt ecklesiologiskt problem .46 Den diskussion som fördes 
inom  Svenska kyrkan från 1920-talet och fram åt om s.k. katolicerande ten 
denser inom  Svenska kyrkan, verkar ha många kom ponenter, men grund
läggande fö r de flesta tycks har va rit en idé om a tt Svenska kyrkan hotades 
av en identite tsförändring, dvs. ytterst handlade det om Svenska kyrkans 
självsyn, ecklesiologin. Något vetenskapligt studium  om detta finns inte. 
M o t varandra stod ” ka to lic ism ” och ”protestantism ” . U tifrå n  det här per
spektivet vore det intressant a tt få frågan om ” katolicerande tendenser” i 
Svenska kyrkan under några årtionden i m itte n  av 1900-talet belyst. K r i t i 
kerna hävdade, m ot den liturgiska rörelsens ceremonier och dess betoning 
av ämbetet och eukaristin, a tt högkyrk ligheten  genom nya r ite r och fö ränd
ringar i litu rg in  v ille  införa en ny kyrka e lle r förändra Svenska kyrkan .47

OM NYTTAN MED ECKLESIOLOGISKT INRIKTAD 
LITURGIFORSKNING

U r kyrkans synpunkt borde de ecklesiologiska analyserna vara v ik tiga . Det 
finns uppenbara risker i t.ex. svenskt gudstjänstliv fö r vad ekonom er i andra 
sammanhang ka lla r en ideologisk u t-ra tiona lisering  e lle r vad som här skulle 
kunna kallas en teologisk u t-ra tionalisering. Med det menar jag en dom ine-

46 M a rtling , C arl H en rik , Nattvardskrisen i Karlstads s tift under 1800-talets senare hä lft, Lund 
1958, 127-216; Gustafsson, Sven, Nyevangelismens k y rk o k ritik , Lund 1962
47 Se t.ex. Onsäter, Sven A rne , H ögkyrk lighe ten . K y rk lig  förnyelse e lle r fara fö r kyrkan, S tock
ho lm  1957
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rande ra tio n a lite t u tan  teologisk kon tro ll, där givna mål får, så a tt  säga, 
helga m edlen. E tt sådan t är ”fyllda kyrkor”. För a tt uppnå d e tta  mål, som är 
enbart k v an tita tiv t till sin karak tär och  som in te anger något liturgiskt 
innehåll, kan m an bortra tionalisera  teologin  för a tt finna sådana m edel som 
gör a tt syftet kan  uppnås. Sådana m edel kan  vara a tt inbjuda ”kändisar”, 
finna gudstjänstform er som gör a tt m änniskor ”m år b ra”, etc. D ärm ed lös
görs liturgin från sitt trad itionella  ecklesiologiska sam m anhang och nya 
ecklesiologier tillkom m er. D etta  sker, vad jag kan förstå, in te m edvetet, 
m en kan  synliggöras genom  ecklesiologiska analyser av olika slag. För kyr
kornas del kan  dessa sekundärt form ulerade ecklesiologier tydliggöras och 
bli m edvetandegjorda.

E tt b analt exem pel på teologisk u t-ra tionalisering  vad gäller liturgin är 
barn- och  fam iljegudstjänsterna. H är är m ålet a tt finna en  gudstjänstform  
som passar en  viss grupp och som sam tidigt kanske håller en  a n n a n  och  
annars störd grupp vid go tt m od, näm ligen  den  som in te tycker om  
barnungar i gudstjänsten . D et finns inget utrym m e för teologiska stä lln ings
taganden  bakom  en  sådan ordning, m en en  ecklesiologisk analys kan  visa 
a tt o rdn ingen  får konsekvenser för synen på vad den  kyrka är som har 
denna  uppdelning. D et gäller om  kyrkan är en  kom m unikativ  gem enskap 
och om  de t finns en  kom m unikativ  ecklesiologi, i någon  m ening, som m an 
kan närm a sig med hjälp  av kom m unikationsteore tiska  och  litu rg ive ten 
skapliga m etoder. D et gäller vidare om  kyrkan är en  social gem enskap som 
m an kan närm a sig med hjälp av beteendevetenskap liga m etoder, och  om 
de till liturgi försam lade m änniskorna kan  anses vara en  social gem enskap 
av något slag.

E tt an n a t skäl för en  ecklesiologisk analys av gudstjänsten  gäller vad en  
del sociologer ta lar om  som kyrkans inre sekularisering. G enom  induktiva 
analyser av gudstjänstlivet kan m an ta fram och  form ulera de ecklesiologier 
som ligger bakom  förändringar i liturgin och /e ller som leder till fö ränd
ringar i den  gudstjänstfirande försam lingens självsyn. Forskningsresultatet 
kan sedan jäm föras med vad en  kyrka form ellt lär om  sig själv.

D et kanske är m era vanlig t a tt forskning om  ecklesiologier tar upp och 
in tegrerar frågan om  liturgin än  det om vända fö rhållandet. En sam m anfatt
n ing av de tendenser som finns i dag har form ulerats så a tt ”liturgy is viewed 
as an act of th e  C h u rch  w hich offers p artic ipa tion  in C h ris t’s mystery, and 
the  natu re  of the  C h u rch  is considered as a com m union  whose symbolic 
expression is found in sacram ent”.4lS Jag m enar a tt d e tta  är en  försm alning 
av såväl liturgistudiet som ecklesiologistudiet. D et m åste nödvändigtvis 
vara så a tt också de klassiska dogm erna m åste spela m ed i analyserna. M en 
om  ecklesiologin tidigare var e tt om råde som närm ast exklusivt tillskrevs 
dogm atiken, och den  system atiska teo login  och  liturgin  an tin g en  var e tt

48 Duffy, Regis A ./ Erwin, Kevin W./Power, David N., Current Theology. Sacramental Theology: 
A Review of Literature, Theological Studies 55 (1994), (657-701), 662
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kyrkoh istoriskt e ller e tt pastoralteologiskt fä lt, så måste i dag dessa områden 
föras närmare samman. V id  vissa universite t och ins titu tione r, fram för a llt 
på rom erskt-katolskt hå ll, framträdde litu rg iken  som en egen m ate rie llt 
grundad d isc ip lin . Därmed blev den också intressant ur t.ex. kyrkorä tts lig t 
perspektiv e lle r som kyrkoh istoria . Det betydde em elle rtid  a tt litu rg ike n  i 
täm ligen hög grad kom a tt fragmentariseras. E tt första fösök a tt bryta detta 
var a tt sätta litu rg ifo rskn ingen  i re la tion  t i l l  ku ltu rfo rskn ingar av o lika  slag, 
bl.a. genom a tt använda sociologiska och antropologiska metoder. P roble' 
met var a tt e tt ky rk lig t fenomen kom  a tt lyftas ut ur sin ecklesiala kontext. 
Det nödvändiga bindem edlet fö r förståelsen av fö rhå llandet m ellan litu rg i 
och k u ltu r/litu rg i och samhälle saknades, näm ligen ecklesiologin, förståel
sen av den kyrka som skapat och v id m a k th å llit litu rg in  och hur litu rg in  
u ttryckte  denna kyrkas självmedvetande. H är kunde ecklesiologin fungera 
som en integrerande fakto r och de o lika  d iscip linerna kunde var och en för 
sig fördjupa förståelsen av vad kyrkan eller en bestämd kyrka är e ller har 
varit.

Sam tid ig t är det v ik t ig t a tt påpeka a tt breddningen av förståelsen av l i 
tu rg iken också medförde a tt in te  bara texte r utan också skeenden blev före
mål för forskarnas intresse. H ym nolog i, som under en period va rit e tt ur 
litu rg iken  u tly ft ämne, återintegrerades. H o m ile tik  och ka teke tik , som var 
och en d isc ip lin  fö r sig har anknytn ing  t i l l  litu rg iken , kunde förstås på e tt 
mera sammanhållet sätt: u tifrån  perspektivet a tt kyrkan är en ” kom m un ika 
t iv  gemenskap” .

Den som studerar gudstjänstliv studerar e tt område som säger något om 
en kyrkas självsyn. Den som försöker förstå vad kyrkan är kan in te  gå fö rb i 
dess gudstjänstliv. Därmed är litu rg iken  etablerad inom  ecklesiologin i bety
delsen av studiet av kyrkan.
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Summary

Church and Worship. On Ecclesiological Studies of Liturgy

If the C hurch is the subject in worship, then  liturgy is determ ined by differ
ent operative ecclesiologies.

If the study of liturgy could be historical, theological, or empirical, then 
the same must apply also to the study of the Church: ecclesiology. If ecclesi- 
ology is the study of the self-realisation and the self-understanding of the 
Church, then  the study of liturgy becomes an integral part thereof.

W orship— especially sacram ental liturgy— and, in the focus of that, the 
Eucharist, have always been interrelated with the doctrine of the Church. 
Liturgy has in the W estern traditions traditionally been perceived as an 
applied theology, a theologia applicata. However, under the influence of a 
broadened concept of ecclesiology, connoting and integrating all aspects of 
what it means to be C hurch, liturgy has today been more and more looked 
upon as an object of a wide range of methods in the framework of ecclesiol
ogy. Phenom ena like ”liturgical ecclesiology” (Gordon Lathrop) and ”eu- 
charistic ecclesiology” (Aleksander Schm em ann et al.) indicate this.

The main factors, which have contributed to the integration of the study 
of liturgy into the realm of ecclesiology, allow themselves to be arranged 
into two groups; one is doctrinal in character, the o ther one has grown out 
of methodological insights. T he doctrinal factor is based on various ecclesi
ologies depicting the C hurch as ”a sort of sacram ent”. T he methodological 
factor originates from the reflection on the intertw ining of doctrine and 
praxis in a possible understanding of what is a C hristian C hurch and the 
fact that the one could not be understood w ithout the other.
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Recensioner

EKENBERG, ANDERS
DEN GREGORIANSKA SÅNGEN. TEORI -  HISTORIA -  PRAXIS
1998

Den gregorianska sången, latinet och svenskan

Behovet av en introduktion på svenska till den gregorianska sången har 
länge varit kännhart. Redan 1930 utkom  Knut Peters pionjärarbete Den 
gregorianska sången, som behandlade sångens historia, teori och praxis. Den 
senast utgivna läroboken ägnad gregorianiken, A rthur Adells Gregorianik 1 , 
De bundna formerna, utkom 1963. (Den planerade andra delen om de fria 
formerna förblev tyvärr ofullbordad.) U nder de 37 år som gått sedan dess 
har mycket hän t inom den gregorianska forskningen. Framför allt har den 
s.k. semiologiska skolan, grundad av Solesmesmunken Eugene Cardine, do- 
m inerat diskussionen och präglat tolkningen av de tidigaste neum erna. Den 
har skapat ett nytt sångsätt, och gregorianska ”scholor” har uppstått, både 
utomlands och i vårt land, vilka arbetar efter semiologins principer och 
tolkningar.

Nu har en välskriven och innehållsrik handbok i äm net gregoriansk sång 
utkommit, nämligen Anders Ekenhergs Den gregorianska sängen, med un
dertiteln Historia, teori, praxis (G ehrm ans 1998). Ett repertoarhäfte m ed
följer. På svenska har vi hittills inte haft någon så initierad, grundlig och 
samtidigt lättläst introduktion. Typografin är också mycket tilltalande och 
läsvänlig.

Den fylliga framställningen grupperas i nio kapitel: Introduktion, Histo
risk översikt, Från gehörstradition till noterad musik, O rd och ton, Modali- 
tet och melodik, Flexibel textbaserad rytm, Olika sångtyper, Psalmtonerna 
och Uppförandepraxis. En 23-sidig avdelning med förteckning över utgå
vor, litteratur samt ordförklaringar och register avslutar boken.

Textm aterialet på 214 sidor med 173 notexem pel behandlar till största 
delen sånger på latin. Ungefär 60 sånger har svensk text. Liksom i latinska 
liturgiska böcker har latinet här försetts med uttalsaccenter -  en pedago
giskt mycket viktig sak.

Boken ger en god inblick i semiologins rön och teser. U tan  a tt vara okri
tisk ansluter sig författaren i huvudsak till denna riktning. Vad gäller grego
riansk terminologi, följer författaren ibland den semiologiska, ibland lanse
rar han en egen. Det går inte alltid a tt avgöra var gränserna går.
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A tt skapa en adekvat terminologi är lika viktigt för den gregorianska 
teorin som för pedagogiken. Författaren följer etablerad praxis att benäm na 
alla notkom binationer utöver enstaka noter ”melism”. Benäm ningen ”halv- 
melismatisk” för de oligotona och ”melismatisk” för de rikt ornam enterade 
sångerna kan då förefalla oegentlig, eftersom redan de oligotona sångerna 
rymmer e tt avsevärt m ått av melismer. O rdet ”melism” saknas f.ö. i ordför
klaringarna -  men även i registret. Där finns dock ”melismatiska m elodier” 
med hänvisning bl.a. till s. 19: ”...många noter över textstavelserna”. ”Cen- 
tonisation” eller ”centonisering” uppges vara föråldrade (s. 57) -  dock utan 
att någon ny term lanseras för denna metod för melodiskapande, som är 
urgammal och som författaren själv flitigt tillämpar. Det vore vidare peda
gogiskt värdefullt att, tvärtem ot vad författaren anser, bibehålla de hävd
vunna term erna ”fria” former för t.ex. antifoner, som ändå tillhör en annan 
melodisk kategori än de ”bundna” formerna, formlerna, som representeras av 
t.ex. psalm tonerna.

I stället för en utförlig redogörelse för de olika kapitlen -  för en sådan 
hänvisas till Ulrike Heiders anm älan i Kyrkomusikernas Tidning 1999, nr 
10 -  äm nar jag i fortsättningen särskilt uppehålla mig vid vad som, vid sidan 
av det som bokens undertitel utlovar, tycks vara e tt huvudärende, nämligen 
att påvisa det i huvudsak olämpliga i a tt överföra den befintliga gregorian
ska repertoaren till svenska.

Grundfrågan
Det är ganska självklart att den gregorianska sången av dess främjare be
traktas som en skatt att lyfta fram och ösa ur, dvs. att sjunga i gudstjänsten. 
Detta faktum utesluter emellertid inte en vetenskaplig hållning till äm net 
och får inte hindra en grundlig diskussion både om vilket sångmaterial man 
bör utnyttja och torgföra och hur sången skall framföras. Särskilt bland 
katoliker anses den gregorianska sången stå i e tt exklusivt och oupplösligt 
förhållande till latinet. Här möter vi i själva verket den helt avgörande 
frågan just nu. Kan den gregorianska sången förenas med vårt eget språk 
och hur kan detta i så fall ske? Denna fråga löper också som en röd tråd 
genom bokens framställning. A tt frågan är så brännande beror ju på att 
denna sång tillkom m it -  enbart -  för att utgöra en del av liturgin.

Latin och svenska
I det viktiga kapitlet Ord och ton anger författaren i sex punkter (s. 85) de 
teser om de båda språkens olikheter, på vilka han  i främsta rummet stöder 
sin uppfattning om svenskans obrukbarhet för gregorianiken. A tt en melodi 
”kan låta illa” p.g.a. att ”svenskan har vissa ljud som latinet saknar” måste 
stå för författarens personliga smak. Ett ord som ”skuldror” hör hit. Sådana 
ord måste då låta lika illa i svensk musik.

A ndra punkten lyder: ”språkmelodiska skillnader: svenskan är inte som 
latinet ett språk med entydigt fallande språkmelodi, svenska m eningar slu-
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tar ofta på betonad stavelse”. Författaren torde här avse fallande språkrytm: 
betonad stavelse följd av obetonad(e). A tt svenskan ofta har stigande 
språkrytm i radslut är riktigt. Begreppet språkmelodi rymmer både ordinto- 
nation och satsintonation. Det måste framhållas a tt stigande språkrytm inte 
oundvikligen drar med sig stigande intonation. Vid radslut är tonsänkning 
det normala. Det går lätt att pröva med t.ex. Fader vår. M an sänker rösten 
vid slutet av varje bönepunkt. M otsatsen vore onaturlig. A tt latinet även 
skulle ha ”fallande” satsintonation, som påstås, torde vara osäkert.

Det svenska betoningssystemet i punkt 3 beskrivs ofullständigt. N orm alt 
samverkar tryck, tonhöjd och längd i svensk betoning. Vad som skiljer 
svenskan från latinet är den ymniga förekomsten av accent 2, grav accent, 
där huvudaccenten följs av starkt bitryck. Ä ven m edeltidslatinet hade en 
form av biaccent, men en svag sådan i långa ord.

Utsagan att ”svenskan har ett rikt system av varierande starka betoningar 
som latinet saknar men som är betydelsebärande i vårt språk och därför inte 
får förfuskas”, torde avse just accent 2. Dess starka bitryck som sådant är 
inte ”betydelsebärande”. Däremot är det ”betydelseskiljande” i hom onym er 
av typen stegen (av steg) och stegen (av stege). Sådana hom onym er påträf
fas knappast i gregorianska sångtexter. I syllabisk sång går dessutom grav 
och akut accent inte att skilja åt.

Punkt 4 om långa och korta vokaler är här så vagt formulerad a tt den inte 
ger någon information. För kom m entarer till punkt 5 hänvisas till avsnittet 
om psalmodin, dubbelaccentuerade kadenser. Sista punkten om att utan 
vidare överta en text med dess originalmelodi, dvs. bara översätta texten, 
torde inte kunna drabba någon som allvarligt sysslar med gregorianik på 
svenska.

Enligt min mening överdriver författaren starkt de språkliga divergen- 
serna. O tvivelaktigt är släktskapen mellan språken större än olikheterna. Så 
kan ju huvudaccenten i båda språken uttryckas med såväl tryck som tonhö j
ning och förlängning. Båda saknar s.k. bunden accent (som i finskan, pols
kan och franskan). De har båda alltså fri accent som kan läggas på växlande 
stavelser. Tryckaccent och melodisk accent behöver inte utesluta varandra. 
Några oöverstigliga hinder för oss att u tnyttja befintlig repertoar -  givetvis 
med små modifikationer -  föreligger inte, som jag ser det.

L atinskt uttal

Ekenbergs ständigt upprepade grundtes är a tt den gregorianska sången i 
detalj återspeglar vad han  kallar ett naturligt latinskt uttal. A ngående la tin 
uttalet på 700-800-talen, då den gregorianska sången fick sin form, har 
latinprofessorn Birger Bergh rådfrågats. Han har i e tt utlåtande konstaterat 
att språkforskarna num era är eniga om att man i den tidens latinuttal inte 
uttryckte betoning med tonhöjning (se bilaga). L atinuttalet har ju varierat 
en hel del under olika tider och i olika länder, och veterligen finns i kyrkans 
historia inget kodifierat, obligatoriskt och för alla tider giltigt uttal. I ljuset
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av författarens grundtes är de t f.ö. svårbegripligt a tt h an  rekom m enderar 
s.k. italiensk t u tta l, tro ts  a tt  h an  anser a tt ”vi kan  beskriva ganska vä l” 
u tta le t ”i då tida frankiska sångarskolor”, dvs. under den  period då den  gre
gorianska sången började konsolideras. (Författaren  presen terar en  tabell 
över italiensk t u tta l, m en den  är ganska ofullständig. Fylligare in form ation 
ger G . N iskas bok Sångarens latin.)

Latin i svensk gudstjänst 
På s. 87 och  i R epertoarhäfte t säger sig fö rfattaren  in te  finna några h in d er 
för a tt i svensk (evangelisk) gudstjänst sjunga gregorianska sånger på latin . 
Som  jag ser det, är de t i en  ord inär svensk kyrkoförsam ling risk för a tt 
sånger på (varje) främ m ande språk snarare uppfattas som konsertnum m er 
än  som en  fungerande del av själva liturgin. Vem av oss ber sina böner på e tt 
obegripligt språk? K örsånger brukar näm ligen  till övervägande del utgöras 
av bönetex ter, och  kören  brukar betecknas som den  övade delen  av försam 
lingen. M edan det i Svenska kyrkan under avsevärd tid varit en  självklarhet 
a tt gudstjänsten  firas på m odersm ålet, är det i K atolska kyrkan först efter 
V atikankoncilie t på 1960-talet som d e tta  b liv it de t norm ala, dock u tan  a tt 
la tin e t för den  skull förlorat sin air av a tt vara det sakrala språket.

Naturlig deklamation och melismer 

M elism er kan förekom m a på v ilken stavelse som helst i den  gregorianska 
sången, betonad  eller obetonad . Enligt vissa sem iologer h ar m elism erna, 
särskilt i kom bination  med de i handskrifterna  förekom m ande tillsa tsteck
nen , a lltid  någon funk tion , såväl u ttals- och  innehållsm ässigt som teolo- 
giskt-exegetiskt. O m  m elism ernas funk tion  skriver fö rfattaren  (s. 76f): ”m e
lism er och  reperkussioner /k an / förekom m a på både långa och korta s tavel
ser och på både långa och  ko rta  vokaler”. ”O fta  fram häver m elism er eller 
reperkussioner /1 / b e to n ingarna , m en in te sällan tjän ar de i stä lle t /!/ syftet 
a tt  åstadkom m a /2 / avspänn ing  och vila på ordens sänkningsstavelser”. 
(M ed sistnäm nda ord m enar fö rfattaren  de stavelser som följer på accent. 
H an  utgår också från a tt la tinska ord h ar en  enda accen t.) ”Ibland ska de /3 / 
förh indra  e tt alltför hastig t u tta lan d e  av obetonade stavelser i accenternas 
eller stavelsernas n ä rh e t”. Inom  paren tes säger författaren: ”(Ib land har de 
också sin grund i ren sånggläd je.)” (s. 77) -  Bara ibland? Skulle de m elo
diska krafterna verkligen ha  så liten  plats i de gregorianska m elism erna? D et 
vore av intresse a tt  få ve ta  i vilka m elism er språkligt ra tionella  resp. exege- 
tiska to lkn ingar härskar och  i vilka den  rena sångglädjen i så fall råder.

R ubrikfrågan Gregoriansk sång på svenska! (s. 85) får e tt m ycket restrik tiv t 
svar. Subtil tex ta rtik u la tio n  eller ren tav  tex tto lk n in g  ”går”, en lig t fö rfatta
ren , ”in te a tt få fram på svenska”. M ed förlov sagt förefaller sem iologiska 
tex tto lk n in g ar ofta in n eh å lla  m era subjektiva in to lkn ingar än  vad en  m e
lodi kan rymma, i synn erh e t vad gäller de detaljrika exegetiska u tläggning
arna.
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”Långa melismer på svagbetonade stavelser” tycks vara det största h in 
dret. Författaren frågar även senare (s. 166): ”Tål vårt språk a tt man lägger 
utdragna melismer på svagbetonade stavelser ... ?” Om man med utdragna 
menar 8, 10 eller 20 noter, blir svaret givetvis nej. Men textdeklam ationen 
-  och innehållet -  blir knappast störd om man sjunger ”(förbarma) diiiig 
(över oss)”, vilket vi utan vidare gör i mässan. Författaren ägnar märkligt 
nog ingen uppmärksamhet åt frågan om melismer och våra mycket frek- 
venta gravaccentuerade ord, som har en sådan naturlig tyngd (efter huvud
accenten) att de tål, för a tt inte säga nästan behöver, melismer av det slag 
som förekommer i oligotonisk stil. Här har svenskan e tt försprång framför 
andra språk. U nder punkt 3 (s. 85) framställer författaren den grava accen
ten i stället som ett problem. Vad skulle formuleringen ”svenskan har ett 
rikt system av varierande starka betoningar som latinet saknar” annars syfta 
på? Författaren bortser också i sin fråga från a tt melismer, enligt semiologin, 
även har flera andra uppgifter än att markera betoning, vilket även borde 
kunna tillämpas i svenska texter.

Om  man, som författaren tycks göra, har syllabik och enkelhet som ett 
ideal för gregoriansk sång på svenska, blir alltså melismer på obetonade 
stavelser en stötesten. Kravet att deklam ationen aldrig får bli, som författa
ren säger, ”onaturlig” eller ”orimlig” tar inte hänsyn till den faktiska skillna
den mellan tal och sång och kommer oundvikligen i konflikt med ”den rena 
sångglädjen”. Sång tillför ju i sig det talade språket flera nya dimensioner. 
Varför sjunger man annars? O ch vad vore den gregorianska sången utan 
melismer?

Eftersom det i latinet inte finns några hinder -  tvärtom  är det mycket 
vanligt att sjunga ett ord som Dominus på t.ex. tonerna f ga a (med melism 
på den helt obetonade stavelsen mi), så finns det allt skäl a tt sjunga ordet 
Herren (med starkt bitryck på andra stavelsen) på t.ex. tonerna f ga. I sin 
bok gör författaren en i notex. 97, Herren, och notex. 169, himlen, där ett 
naturligt svenskt uttal motverkas med hjälp av tecken för svagare betoning.

Den s.k. accentlagen 
Författaren fastslår (s. 74): ”1 tidigt medeltida kyrkolatin hade den s k tryck
accenten inte slagit igenom eller i varje fall inte ersatt tonaccenten. Liksom 
i antiken uttrycktes betoning med tonhöjning”... ”Textbetoningen uttrycks 
mycket ofta med en högre ton i melodin, vilket speglar hur man uttalade 
betonade textstavelser”. Författaren stöder sig här fr.a. på P. Ferretti, som på 
1930-talet menade sig ha funnit en ”accentlag”, enligt vilken ”melodierna 
utgör musikaliska översättningar av vårdat latinskt textuttal och latinsk 
textbetoning av efterklassisk typ”. Författaren förtiger, att Ferretti kallade 
detta en lag. Han tillskriver honom  i stället det svagare uttrycket ”huvud
tendens”, men använder också uttrycket ”regel”. Denna ”lag” är dock inga
lunda allm änt accepterad av den gregorianska forskningen.

Så har t.ex. W. Apel i Gregorian Chant (1958) påvisat oklarheter och
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motsägelser i Ferrettis olika definitioner av ”tonic accent”, vilket givetvis 
gör dennes tabeller och resonemang mindre tillförlitliga. Apel har också 
gjort en egen undersökning av betoningarna i de bortåt 500 icke enstaviga 
orden i advents- och jultidens 58 antifoner. I motsats till Ferretti arhetar 
Apel med en entydig definition av ”tonic accent”: en sådan föreligger en 
dast om den betonade stavelsen ligger högre än den efterföljande. Resulta
tet av Apels undersökning är att i drygt hälften, 57%, av de undersökta 
orden finns en tonhöjning på den betonade stavelsen. Hela 43%, alltså inte 
långt ifrån hälften, följer inte ”lagen”. Apels slutsats är att ”tonic accent” 
visserligen spelar en viktig roll, men a tt man inte kan tala om någon ”ac
centlag” (s. 295ff). Apel har också (s. 297, not 36) kom m enterat en tabell 
hos Ferretti med exempel på hur ordet Dominus på olika sätt klätts i melis- 
matisk tondräkt. Apel konstaterar att Ferretti mot sin vilja här åskådliggjort 
”lagens” ohållbarhet: bara 16 av de 52 fallen stämmer med den!

Gregoriansk ”ordbehandling”
Från en annan utgångspunkt än Apel har jag själv gjort en undersökning, 
nämligen av just det viktiga och frekventa ordet Dominus (H erren) med 
kasusböjningar, som alla har betoning på första stavelsen. Därvid har jag 
sökt igenom Antiphonale monasticums antifoner från början av boken och 
stannat vid 542 antifoner med tillsammans 250 exempel på ordet Dominus. 
Härigenom kommer samtliga modi in i bilden. Ordets plats i antifonen kan 
variera, alltifrån första plats till sista, finalplatsen. Dominus med sina böj
ningar Domini, Domino, Dominum och Domine är också alltid betonade i 
satsen. Samtliga Dominus-exempel på finalisplats (44 stycken) är borträk
nade, eftersom alla ord på sådan plats ham nar under en (finalis)formel.

U ndersökningen ger vid handen att knappt hälften, 47%, av de återstå
ende 206 exemplen har tonhöjning på den betonade stavelsen Do-. (Ett 
litet urval av fallen presenteras i notexem pel 1). Mer än hälften har endera 
tonupprepning eller tonhöjning på ordets andra, obetonade stavelse. 
(Notex. 2). U ndersökningen ger alltså ett ännu starkare skäl än Apels att 
avvisa talet om en ”lag”. I 39 olika fall, eller 19%, ligger den obetonade 
stavelsen Do- lägre än den följande stavelsen. (Om  man skulle vilja skärpa 
kraven på definition av ”högre ton” till a tt gälla högre än både föregående 
och efterföljande, blir procentsatsen 28% för tonhöjning av accentuerad 
stavelse.)

Författaren talar om ”en elem entär m etodik” som skulle finnas i den la
tinska texten och som inte bara innebär a tt stavelsen efter den betonade i 
e tt flerstavigt ord får en lägre ton, utan också a tt en därefter följande obeto
nad stavelse får en ännu lägre ton (s. 74 och 106). 1 min studie finns det 
åtskilliga exempel på att den sista obetonade stavelsen har den högsta to 
nen i hela ordet (se notex. 3).

Denna undersökning visar också att den accentuerade huvudstavelsen 
Do- i 41% av fallen (84 stycken) bär en ensam not och den obetonade
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Underläggning av ordet "Dominus" ("Herren") i Antiphonale monasticum
1. Tonhöjning på första stavelsen 
a. Syllabisk

18 204_________  53 216

Cantabo Domino. Veniet Dominus. Eripe Domine. Dominus Emanuel. 

b. Med en dubbelneum
126 155 17 187

Nomen Domini. Domine. Domi-nus. Domi-ne. Domino. Ecce Dominus.

c. Med flera dubbel-Ztrippelneumer/melismer
79,276 81,216 205__________ 376_______ 226

Domine. Do-mine. Veni Domi-ne. Domi-nus. Di-es D o  mi —  ni.

2. Tonhöjning på andra stavelsen 
a. Syllabisk

22,(124) , ,41̂ 201 , .196

Vivit Dominus. Domine. Dominus Dominator. Dominus. Veni Domine.

b. Med en dubbelneum
1% 307, 354 m fl 195, (192) m fl 214, (193) m fl 405

Do-minus. Domi-ne. Veni Domi-ne. Domi-ne. Domi-ne Deus. Dominus.

c. Med flera dubbel-Ztrippelneumer
200____________  203,642) 341 341

-------------»   ^ i « r
Do-mi-nus terrae. Do-mi-nus. Do-mi-ne, bene prosperare. Do-mi- ne.

3. Tonhöjning på slutstavelsen 
a. Syllabisk

60,217. 370 218 216,43 70

Domine. Ad Dominum aspiciam. Dominus. In Domino. Domine.

b. Med en dubbelneum
227.233 217 58__  340 149 342

Dominus veni-et. Domini. Domine. Dominus. Domine. Domine Deus.

. Med flera dubbel-ZtrippelneumerZmelismer 
.11 332 308 _ 257________  229

c
311

Didt Domi-nus.Dominus. Domine. Domi-ne. Domi-ni.

Ovanstående notexempel i urval från den statistiska undersökningen av ordet Dominus.
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stavelsen mi- två  eller flera noter. D et fram går vidare a tt enkla  noter, tv å ' 
tons- och  tre tonsneum er i stor varia tion  kan  underläggas sam tliga tre sta- 
velser, oberoende av deras accen t eller tyngd. M ed finalisfallen borträknade 
kan  m an i de å terstående 206 exem plen  räkna till 145 olika m elod ivarian ' 
ter. H ur d en n a  variationsrikedom  skulle ku n n a  återspegla eller ”vara över
sä ttn ingar i musik av vårdat la tinsk t te x tu tta l och  latinsk  tex tb e to n in g  av 
efterklassisk typ” är mig en  gåta, särskilt som d e tta  tex tu tta l ännu  in te  är 
h e lt klarlagt.

Melodiglädje
O m  nu den  obetonade stavelsen mi- kan  bära flera n o te r än  den  betonade 
Do-, som in te  sällan kan  ligga lägre än  de obetonade stavelserna, då kan  det 
in te vara vare sig ogregorianskt eller osvenskt a tt  behand la  o rdet ”H erren ” 
eller andra  flerstaviga ord på sam m a sätt, t.ex. ”H er-ren”: f-ga. ”H erren ” har 
grav accent, dvs. stark t bitryck på sista stavelsen, och  d e tta  förhållande kan  
alltså på e tt na tu rlig t sä tt fram hävas genom  tvåtonsneum en . O m  ”H erren ” 
eller t.ex. ”ev igheter” därem ot sjunges på en  enda ton , går det in te  a tt höra 
sk illnaden  m ellan  h e lt obetonade stavelser och  stavelser m ed bitryck.

Inom  det begränsade tonom fång där tidegärdsan tifonerna vanligen rör 
sig, är den  m elodiska uppfinningsrikedom en och  variationsförm ågan h ä p 
nadsväckande. M ina tabeller med 206 exem pel på o rdet Dominus är bara en 
tydlig bekräftelse härpå.

R edan i den  enk la  tidegärdssången kan  de m elodiska k rafterna ibland ta 
överhand . O ch  a tt en  ren  m elodiglädje då skulle behöva bekäm pas är svårt 
a tt förstå. Skulle det in te  ku n n a  vara just tex ten  som startar den  m usikaliska 
inspirationen?

Prefadons tonerna
Författaren  har tidigare sagt: ”A n v än d n in g  av de rikare latinska psalm tons- 
varian te rna  u tom  i vissa undantagsfall leder till dålig svensk te x tb eh an d 
ling”. (T R O  &  TA N K E 1995:4, Gregorianik, s. 29) M isstanken ligger nära 
a tt det är just d e tta  argum ent som är m otiveringen  för a tt Katolska kyrkan i 
Sverige övergivit tonus sollemnis och  num era endast använder tonus ferialis i 
p refationen , särskilt som denna  to n  försetts m ed en  h jälpform el med tanke 
på svenskans speciella krav. D enna uppfa ttn ing  torde också ligga bakom  
R epertoarhäfte ts exem pel (s. 10) på a tt den m ycket rika B enedictusantifo- 
n en  ”Lovet och  p rise t” in te  följs av den  sedvanliga can ticapsalm tonen , u tan  
av en  av författarens egna m ycket enkla psalm toner. D en till an tifonen  
hörande to n en  kallas för ”en  an n an  psa lm ton”.

Bokens no texem pel på tonus sollemnis från svenska kyrkohandboken  (s. 
145) är knappast rep resen ta tiv t u tan  torde ha  valts just för a tt  dem onstrera 
de angivna underläggningssvårigheterna. H är finns näm ligen  å tta  enstaviga 
slutord; högst fyra av dem  h ar huvudbeton ing . D en s.k. halvm elism atiska 
stilen  gör det ändå m öjligt a tt  recitera på e tt språkrik tig t sätt.
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Av i mässboken upptagna 13 prefationer med sammanlagt 70 kadenser 
finns det bara ca 10 exempel på accentförskjutning i kadenserna. En sådan 
m inoritet är en otillräcklig anledning a tt avstå från den rikare formen. En- 
ligt en utvärdering av 1986 års kyrkohandbok inkl. musiken är denna red- 
tationston den i särklass mest använda, nämligen i 88% av de undersökta 
församlingarna, medan det år 1986 införda enklare alternativet, tonusferia.' 
lis, inte slagit igenom. Det är uppenbarligen så, att det festliga sångsättet 
upplevs som mer adekvat för a tt frambära lovsångstexten när mässan när
mar sig sin höjdpunkt.

Psalmodin
Eftersom huvuddelen av textm assan i tidebönerna utgörs av psaltarpsalmer, 
måste sättet a tt musikaliskt recitera dem, psalmodin, vara av största in
tresse. Då det handlar om musikaliska formler, ställs frågan om språkets 
möjligheter och problem på sin spets.

I en psalmton skall, som bekant, textens och formelns accenter helst 
överensstämma helt. Så är em ellertid inte alltid fallet ens i latinet. Trots 
detta har de åtta psalm tonerna nästan oförändrade använts i åtm instone 
tusen år.

Nu kallar författaren systemet med dubbelaccentuerade kadenser för 
”konstprodukt” och påstår a tt tex ten  därigenom ibland får en ”konstlad 
prägel” (s. 193). Det är svårt a tt hålla med. Tvärtom  är det just dessa kaden
ser som kan bidra till en naturligare frasintonation i latinet. Enligt Cardine 
är det första accenten i en dubbelaccentuerad kadens som har den större 
tyngden. O ch detta är i högsta grad behövligt vid de mycket frekventa fras
sluten av typen Deus meus, där Deus givetvis är huvudordet och meus ett 
svagbetonat pronomen. Av ca 1 450 frasslut i de första 50 psalmerna i Antip- 
honale Monasticum är ca 630 kadenser, eller hela 43%, av just denna typ 
med efterställt, svagbetonat pronom en.

Svensk psalmodi
Enligt författaren är det tillvägagångssätt, på vilket svenskan och den gre
gorianska sången anpassats till varandra i Den svenska tidegärden ”okimp- 
ligt” (s. 196). Det avgörande skälet till a tt författaren avvisar det klassiska 
psalmtonssystemet är den rika förekomsten av betonade radslut i svenskan. 
O tvivelaktigt har psalmerna i den nya psaltaröversättningen e tt ökat antal 
sådana. Författaren uppskattar dem till nästan hälften (s. 195). Enligt en 
statistisk undersökning av finalissluten i samtliga 150 psalmer blir resultatet 
ca 22%. (Undersökningen har inskränkts till finalis, eftersom i första halv
versen en avkortad mediatio, m ediatio correpta, oftast kan elim inera pro
blemet.) Det behöver ofta påpekas att även den latinska psaltaren inte säl
lan har betonade slutstavelser och andra rytmiska problem, om än inte i 
samma grad som den svenska.

Nu är problemet med betonad slutstavelse inte så enkelt som a tt enbart
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ge akt på den  sista accen ten . För en  sm idig dek lam ation  och  a ccen tb eh an d 
ling är det faktiskt nödvänd ig t a tt fokusera på satsens två sista be ton ingar 
och på balansen m ellan  dem . Långt ifrån alla betonade slut kräver näm ligen 
betoning. E tt u tm ärk t exem pel från Den svenska tidegärden finns på s. 196, 
där det dock är felciterat. I tex ten  ”Kristus Jesus ägde G uds gesta lt” är g ivet
vis ”G uds” huvudordet där accen ten  skall läggas, tro ts a tt  o rdet ”gesta lt” är 
slu tbetonat. (D et fram går också tydligt av accen tteck en  i tex ten .)

N ya psalmtoner

D et är, vad m an kan  se, fram för a llt de t ökade an ta le t m anliga slut i svenska 
psaltarpsalm er som fö ran le tt fö rfattaren  att, ursprungligen för kato lsk t bruk, 
p resentera e tt  psalm tonssystem  där 65%  av sam tliga kadenser slutar med 
betonad  no t, på v ilken  slutordets accen tuerade  stavelse skall läggas, plus ev. 
följande obetonade. Drygt 28% av kadenserna ger m öjlighet till m ediatio  
correpta och ”finalis co rrep ta”. M an får e tt slags ”prim kadens” (A gustoni). 
H är avspeglas alltså in te  i kadensens m elodiska linje de t talade svenska 
språkets vanliga fallande o rd in to n a tio n . O fta  sker dessa slut också i ganska 
högt läge, v ilket in te  heller återspeglar en  naturlig  svensk satsin tonation . 
D et osvenska förstärks ytterligare vid flerstaviga ord, om  m an avstår från ”de 
omsorgsfulla och  kraftiga avfraseringar som brukat göras i frasslut. M edel
tida m usicerande präglades av allt a tt  döm a in te av så m juka avfraseringar” 
(s. 206). I de klassiska final isfigurerna därem ot har sex av å tta  fallande sats
in to n a tio n , v ilket bä ttre  överensstäm m er m ed natu rlig  svenska.

O m  m an eftersträvar m elodisk överensstäm m else med språkets naturliga 
in to n a tio n , så kan  m an in te favorisera kadenser u tan  slutfall -  eller stig
ning, för den  delen. U ta n  m elodisk förändring efter accen t går kadensens 
in te rpunk terande  funk tion  förlorad. E tt ta lande exem pel på de t nya psalm- 
tonssystem ets lik rik tn ing  är andra psalm tonen . M elod ilin jen  är densam m a 
som i den  klassiska to n en , m en fö rfa ttaren  h ar h e lt sonika flyttat finalisac- 
c e n ten  från näst sista n o ten  till den  sista. Till den  klassiska andra psa lm to
nens egenhet hö r a tt accen ten  s.a.s. ligger i underläge, följd av stigande 
o be to n ad (e) n o t(e r). D etta  är e tt in te  ovanlig t accentförfarande i klassisk 
gregorianik; det förekom m er t.o.m . i både enkla och  m era m elism atiska 
antifoner. In te heller är de t oförenlig t med svensk prosodi. D et skapar en 
skön om växling till alla accen ter med tonhö jn ing .

Psalmtonstabell
D en viktiga psa lm tonstabellen  med såväl de klassiska psalm tonerna, u tn y tt
jade av Den svenska tidegärden, som de katolska plus de av Solesmes n y in 
förda psalm tonerna ger en  u tm ärk t m öjlighet till jämförelser. (D et måste 
påpekas, a tt D en svenska tidegärden  felaktig t påstås tillå ta  accen tfö rsk ju t
n in g  i andra och  fjärde psalm tonernas m ediatio .) Tyvärr saknas alla finali- 
svarianter, differentiae. Därför blir de t m issvisande, n är fö rfattaren  i första 
to nens finalis av ex isterande 11 eller 12 varian ter endast anger den  enda, en
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”prim kadens”, som överensstäm m er med gam m alrom ersk psalm odi och  som 
h an  själv u tn y ttja r i sin psalm tablå. I de nya psa lm tonerna  h ar också alla 
tvåtons- eller dubbelneum er uteslutits. De dubbelaccen tuerade  kadenser 
som trots a llt förekom m er, är till sin struk tu r svårhanterligare  än  de k las
siska. Inom  paren tes kan  näm nas a tt dubbelneum er, m ed några få undantag, 
av författaren  bara tolereras vid b e ton ing  i an tifoner, v ilket bokens exem pel 
visar.

Accentförskjutning
I Den svenska tidegärden tilläm pas i ”om öjliga” radslu tssituationer accentför
skjutning: slu taccen ten  flyttas till sista to n en . Författaren  be tecknar d e tta  
som en  avvikelse från det latinska originalet. D et är em ellertid  in te  korrekt. 
M öjligheten  till förskjutn ing tillh ö r själva psalm tonssystem et och  tilläm pas 
i de fall där just la tin e t b ar be tonad  slutstavelse i radsluten . I Den svenska 
tidegärden är d en n a  m etod bara en  av flera och  brukas m ed stor försiktighet.

Repertoar häfte t
H äfte t innehå lle r 29 sånger med svensk tex t sam t fem sånger på grekiska 
och la tin  till mässans ordinarium . De är avsedda a tt användas såväl vid 
tideböner och  m usikgudstjänster som i mässan. T jugosex sånger är från för
fattarens egen repertoar i M usik till Tidegärden. Kyrkans dagliga bön. D et är 
anm ärkningsvärt a tt  det bara finns e tt enda prov på klassisk psalm odi med 
svensk tex t. D irekt ogregorianskt är u tby te t av psa lm tonen  till den  rikt 
m elism atiska B ened ictusan tifonen  ”Lovet och  priset” ur Den svenska Tide
gärden, med en  psalm ton ur författarens egen enk la  repertoar.

Lärobok men också partsinlaga 
O m  någon kan  konsten  a tt kom ponera musik som in till förväxling liknar 
t.ex. Bachs -  sådana fall finns! -  så kan  ingen kom m a på idén a tt kalla den 
barockm usik. Författaren  h ar på an n a t ställe (i T R O  &  TA N K E  1995:4, 
Gregorianik, s. 30) sagt sig vara likgiltig för om  resu lta te t av hans egen kom- 
positoriska verksam het för de katolska tidebönsböckem a kallas gregoriansk 
eller inte. M ot den  bakgrunden är de t förvånande a tt i en  lärobok i gregori
ansk sång finna så stark slagsida åt d en n a  typ av ”gregoriansk” sång, "nuper
rime compilatus” (kom ponerad  alldeles nyligen) som den  är. (Så benäm ndes 
t onus peregrinus under m edeltiden .)

Författaren  har dessutom  i en  egen recension av en  handbok  i N ya Testa
m en te t (i Signum 1998:8, s. 241) påpekat a tt bokens författare ”vela t skriva 
en  bok som in te är en  partsin laga”. Ekenberg m enar a tt  d e tta  ”i själva ver
ket /borde/ vara e tt krav på varje h an d b o k ”. D etta  krav uppfyller dock inte 
författarens egen handbok . D et fram går in te he ller k la rt någonstans i boken 
a tt huvudparten  av de katolska böckernas m elodier h a r fö rfa ttaren  själv rill 
upphovsm an, lå t vara m ed gregorianska byggstenar. H är råder e tt slags ano
nym itet.
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Ekenbergs bok kom m er a tt ge en  m ycket sned in tro duk tion  till den  gre
gorianska sången för dem  som fram för allt kom m er a tt använda de utgåvor 
av mässans och  tidegärdens gregorianska sång som brukas inom  Svenska 
kyrkan.

Gudrun Zethelius

Bilaga
A nders Ekenberg fram håller på ss. 11 och  25 a tt den  gregorianska sångens 
kärnrepertoar fick sin klassiska form framför a llt under 700- och  800-ta len  i 
Frankerriket. H an  hävdar, s. 73, a tt  sången i hög grad är präglad av ”'la ti
nets språkm elodi och  språkrytm ” och  a tt m elodiernas u tform ning  i stor u t
sträckning beror på a tt de har latinsk  text. ”De är fram sprungna ur latinsk 
tex t och  latinsk t u tta l”.

Så länge resonem anget gäller begreppet ”språkrytm ” och  d e tta  v äsen tli
gen tolkas som ordbetoningar, är AE:s s tåndpunk t i den  m eningen  alldeles 
okontroversiell, a tt  m an alltid  vid to n sä ttn in g ar -  oavsett språk -  i varje fall 
försöker ta  hänsyn  till ordens accenter. M ånga m enar sålunda a tt ”Tryggare 
k an ” är e tt olycksfall i a rbetet. O m  m an arbetar med prem issen a tt a c c e n t
fö rhållandena i F rankerriket under 700- och  800-ta len  i re levan ta  h än seen 
den  är desam m a som i 2000-talets Sverige, bör den  gregorianska sångens 
la tin  bedöm as på i princip  sam m a sätt som dagens svenska. Em ellertid ac
cep terar A E in te  d en n a  premiss, och  d e tta  för oss över till hans begrepp 
”'la tine ts  språkm elodi”.

S åv itt jag kan  se, m enar A E med språkm elodi den  latinska o rdaccen tens 
karaktär. H an  anser a tt la tine ts accen t, också i ”tid ig t m edeltida kyrko la tin” 
(s. 74), var musikalisk, dvs. u ttryck tes med tonh ö jn in g . H an  fram håller med 
rätta , s. 73, a tt vi num era vet ”åtskilligt om hu r la tin e t u ttalades vid den  tid 
då kärn repertoaren  fick sin klassiska form ”, dvs. 7 0 0 -8 0 0 -ta len  i F rankerri
ket. M en jag kan in te  finna a tt någon forskare h ar sagt a tt den  m usikaliska 
accen ten  iakttogs i F rankerriket under d en n a  tid. R edan  beträffande det 
an tika  la tin e t råder det delade m eningar om  huruv ida  accen ten  var exspira- 
torisk (tryckaccent, eng. stress) eller m usikalisk (eng. pitch). För tiden  efter 
ca 300-ta le t e.Kr. därem ot, råder en ighet: den  exspiratoriska accen ten  blir 
a llenarådande. Bl.a. m enar m an a tt synkoperingar som femina>  fr. femme  och 
oculus> ital. occhio visar detta . Se härom  t.ex. L.R. Palm er, The Latin Langu- 
age (1954), s. 214, och  P. K lopsch, Einführung in die mittellateinische Verslehre 
(1972), s. 1 med litt. D et är san t a tt det under he la  m edeltiden  har funnits 
skalder m ed kännedom  om  det an tika  la tine ts stavelsekvantiteter, m en den  
kunskapen  kunde in te  härledas ur d e t talade la tin e t, där obetonade stavelser 
i e fteran tik  tid blev korta  och  betonade långa. D et är, inom  parentes, det 
förhållandet som ledde till a tt  m an då införde det konstlade och  för an tik  
poesirecita tion  alldeles främ m ande skanderandet av vers, vars främ sta känne-
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tecken  ju är a tt o rd accen ten  endast genom  slum p sam m anfaller med den  s.k. 
versictus. D et är också d en n a  grundläggande förändring i de t efteran tika 
latinska ljudskicket som förklarar uppkom sten  av den  m edeltidslatinska s.k. 
rytm iska poesien, där versrytm en är k n u ten  till o rdaccen terna  och inte, som 
fallet var i an tiken , till stavelsekvan tite terna .

AE:s uppfattn ing , s. 74, a tt beton ing  under den  aktuella  epoken  u ttryck 
tes med tonh ö jn in g , h ar således inte stöd i den  latinska språkvetenskapen, 
som tvärtom  in ta r den  m otsatta  stån d p u n k ten .

H uruvida de t i det gregorianska m ateria le t faktiskt föreligger en  sam gång 
m ellan  högre m eloditonläge och  ordaccen t, som AE antar, h a r jag natu rlig t 
nog ingen m öjlighet a tt fastställa här. Skulle en  sådan gå a tt bevisa, m åste 
slutsatsen bli a tt m elod ito n h ö jn in g en  beror av hänsyn  till den  exspiratoriska 
o rdaccen ten , en  teoretisk  m öjlighet som jag in te kan  se a tt  AE ens upp
märksam m ar. M an kan  i sam m anhanget annars roa sig m ed a tt se om hans 
tes har någon tilläm plighet på exem pelvis svenska visor. S an n in g en  är ju den 
a tt svenskan genom  sin accen t 2 (dvs. grav accen t som i anden, bestäm d 
form av ande, a tt skilja från den bestäm da form en av and ) företer en  större 
m elodisk varia tion  än  exem pelvis det m edeltida la tin e t. De visor jag 
p lockat fram på m åfå (B ellm an och  Taube) tycks i alla fall peka på a tt det 
in te fmns någon a n n an  korre la tion  m ellan  m e lo d ito n h ö jn in g  och den m u
sikaliska hö jn in g en  i accen t 2-ord än  den  som slum pen ger.

Birger Bergh

ELMQVIST, ANN-MARIE
BENGT NORDENBERG -  FOLKLIVSMÅL AREN
K ristianstad 1994, 355 s., fil. ISBN 91-628-1359-5

Bengt N ordenberg  (1822-1902) är känd  som folklivsm ålare. H ans p roduk
tio n  om fattar också hl.a. p o rträ tt och  altartavlor, m en de t är för sitt h u v u d 
tem a, scener ur den  sydsvenska allm ogens helg och  vardag, som h an  blivit 
ihågkom m en. Bengt N ordenbergs bakgrund liknar i s to rt Pehr Hörbergs 
(1746-1816), den  m est p roduktive och  kände svenske a ltartav lem ålaren . 
Båda kom  ur enklaste fö rhållanden  i södra Sverige. M en där H örberg gjorde 
lycka och  fick uppskattn ing  vid K onstakadem ien  och  från de ledande inom  
konstlivet, kände sig N ordenberg  hela  livet m issförstådd och  för lite upp
skattad , v ilket bidrog till a tt h an  läm nade landet och  tillbringade större 
delen  av sitt liv, från 1851, i Tyskland, närm are bestäm t i Düsseldorf.

I D üsseldorf odlades några decenn ier kring 1800-talets m itt genrem åle
riet och dokum enterande folklivsskildringar m ot na tio n a lro m an tisk  bak 
grund. De konstnärliga grundprinciperna var i hög grad de akadem iska lär
dom arna och  regelsystem en, när d e t gällde fram ställn ing av figur och rum ,
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m e n  i fråga o m  äm n esv a l  sök te  m a n  sig b o r t  från  de h öga  ä m n e n a ,  från  
h is to r ie m å le r ie t  till d e t  folkliga o c h  regionala.

A n n - M a r i e  E lm qvis t  h a r  i sin k o n s tv e te n sk ap l ig a  d o k to r sa v h a n d l in g  
g jo r t  e n  in g å en d e  o c h  o m fa t ta n d e  s tudie av B eng t N o rd e n b e rg s  liv o c h  
verk .  A ld r ig  tid igare  h a r  N o rd e n b e rg  b liv it  fö rem ål för e n  m onografi.  H a n  
n ä m n s  i flera av b iografie rna över  h a n s  k o n s tn ä rs v ä n n e r ,  m e n  h a r  h it t i l ls  
in te  b e t ra k ta t s  som  til lräck l ig t  in tre ssan t  för a t t  p resen te ras  för s in  egen  
skull. M e n  n u  h a r  h a n  alltså  än t l ig e n  bliv i t  fö rem ål för e n  in g å en d e  g ran sk 
n ing .  U tö v e r  d e t  ger h o k e n  e n  h red  sk ild ring  av  1800-ta le ts  konstl iv ,  både  i 
S ver ige  o c h  u ta n fö r  lande ts  gränser. D e n  in n e h å l l e r  d essu tom  m y c k e t  infor
m a t io n  o m  äldre  folklig kultur.

D e n  första  d e le n  i E lm qvists  a v h a n d l in g  är  biografisk o c h  följer k o n s tn ä 
re n  f rån  b a rn d o m så re n  i B lekinge v ia  t id e n  i S to c k h o lm  till T ysk land  där  
h a n  b o d d e  u n d e r  res ten  av livet, m e n  där if rån  ä v e n  på  de k o r ta re  v is te l
se rn a  i Paris o c h  I ta l ien  i s lu te t  av 50-ta le t.  D e n  senare  d e le n  uppvisar  en  
rad  in tre ssan ta  in fa llsv ink la r  på  m ate r ia le t .  D ä r  d isku teras  N o rd e n b erg s  
sk issm ateria l som  s tud ier  till h a n s  fo lk livsskildringar, h a n s  fö rh å l la n d e  till 
fo lk livsfo rskn ingens  p io n jä re r  o c h  in te  m in s t  h a n s  folkliga m o t iv  i fö rh å l 
la n d e  till d å t id a  o c h  ä ldre  folkligt f rom he ts l iv  i d e n  p ie t is t iska  lu th e r d o 
m e n s  form.

F ö rfa t ta ren  säger sig h a  tv å  h u v u d sy f ten  m ed  arbe te t :  dels a t t  k larlägga 
varför  N o rd e n b e rg ,  tro ts  sin  p ro d u k t iv i t e t  o c h  d e n  u p p sk a t tn in g  h a n  fick 
m ö ta ,  p lågades av  b i t t e r h e t  o c h  e n  käns la  av m isslyckande, dels a t t  u t rö n a  
o m  m å ln in g a rn a  är a t t  u p p fa t ta  som  i första h a n d  an t ik v a r isk t  k o r re k ta  a v 
b i ld n in g a r  av d e n  gam la  folkliga k u l tu re n ,  e l ler  o m  k o n s tn ä r e n  g jorde t i l l 
r ä t ta lä g g a n d e n  för a t t  m ö ta  t idens  o c h  k ö p a re n s  smak. (s. 14) Dessa d e k la 
rerade m å lsä t tn in g a r  gör dock  in te  E lm qvists  a v h a n d l in g  rä ttv isa .  Visst d is
k u te ra r  fö rfa t ta ren  på  flera s tä l len  såväl N o rd e n h e rg s  pessim ism  o c h  m isan- 
trop i som fö rh å l la n d e t  m e l la n  skisser o c h  färdiga verk ,  m e n  d e t ta  är ä n d å  
sm ärre  b es tån d sd e la r  i e n  o v an l ig t  r ikha l t ig  monografi.

E lm qvists  m e to d  a t t  s t ru k tu re ra  m a te r ia le t  är  lika ov an l ig  som kongen ia l:  
i e t t  s törre av sn i t t  i vo ly m e n  g ruppera r  h o n  m å ln in g a rn a  ef te r  hus ta v la n s  
tre  stånd: k y rkos tånde t ,  d e t  po li t iska  s tå n d e t  o c h  h u sh å l lss tån d e t .  U n d e r  
k y rk o s tå n d e t  är d e t  främ st m o t iv e t  ”N a t tv a rd sg å n g  i e n  svensk  la n tk y rk a ” 
(1 8 5 4 )  som  b eh a n d la s  -  o c h  dess va r ian ter ,  hl.a. d e n  m est  spridda litografin 
”N a t tv a rd sg å n g  i e n  skånsk la n tk y rk a ” som  ing ick  i a lb u m e t  Bilder ur 
svenska fo lk lifve t, som  tryck tes  av f irm an  A rn z  i Düsseldorf,  m e n  u tgavs av 
D av id  Felix B o n n ie r  i G ö teb o rg .  E lm qvis t  d isk u te ra r  N o rd e n h e rg s  n a t t -  
vardsh ilder  i fö rh å l la n d e  till n a t tv a rd sse d e n ,  särskilt vad  beträffar de  syd
svenska, t id igare danska ,  la n d sk a p e n  o c h  f inner  a t t  k o n s tn ä re n  in te  främ st 
är u te  ef ter  a t t  d o k u m e n te r a  reg iona la  särdrag, u ta n  a t t  visa sa k ra m en ts fö r 
v a l tn in g  i lan tl ig  m il jö  i e t t  s törre  perspektiv . En a n n a n  g iven  s tru k tu r  för 
ka tegor ise ring  av N o rd e n b e rg m o t iv  är g ive tv is  l ivscykeln ,  n å g o t  som E lm 
qvist också  a n v ä n d e r  sig av.
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Författaren  följer ko n stn ären  i spåren och  ger också ingående beskriv- 
n ingar av m ånga av de verk som behandlas. Ibland upplever läsaren a tt det 
hela  blir väl m ångordigt och  deta ljera t och  skulle önska m era av distans och  
stringens, av syntes och  sam m anfattande karaktäristik . M en ändå är av 
hand lingen  om  N ordenberg  värd all respekt. D en är e tt  lyckat försök a tt 
göra konstnären  rättvisa, den  är av stort intresse för de konsth isto riker och 
etno loger som sysslar med 1800-talets konstliv, b ildvärld och  folkliga ku ltu r 
och, sist m en in te  m inst: den  hade g latt och  u p p m un tra t N ordenberg!

Hedvig Brander Jonsson

JOHANSSON, BRITT-INGER
I TIDENS STIL. ARKITEKTEN AGI LINDEGRENS LIV OCH 
VERK
S tockholm  1997, R aster Förlag

D et sena a rto n h u n d ra ta le t var en  tu rb u len t tid inom  svensk arkitektur. För
ändringar av ark itek ternas u tb ildn ing  och e tt ökat intresse för a rk itek tu rens 
tekniska aspekter började märkas. Byggsektorn hade h am n a t i en  kris efter 
e tt  in tensiv t bostadsbyggande och den rådande in rik tn in g en  av restaure
ringskonsten  hade börjat debatteras och  ifrågasättas.

Ä ndrade uppfa ttn ingar om  ark itek tu rens yttre började göra sig gällande, 
både rörande dekorens roll och dess utform ning. I d en n a  tid  utbildades och 
verkade a rk itek ten  och  konstnären  Agi L indegren. I L indegrens ark itek t- 
och konstnärsgärn ing  visade h an  prov på a tt tillhö ra  såväl det sena a r to n 
hundra ta le ts  som det nya seklets ark itektur- och  konstdiskurser.

K onstvetaren  B ritt-Inger Johansson har i avhand lingen  I tidens stil. A rk i' 
tekten Agi Lindegrens liv och verk skrivit en  u ttöm m ande arkitektbiografi, 
som på e tt m ycket förtjänstfu llt och  läsvärt sätt beh an d la r en  delvis b o rt
glömd ark itek t, hans liv och  konstnärskap.

I H enrik  C ornells Den svenska konstens historia beskrivs Agi L indegren 
som ”m ycket h istorisk t instä lld” och ”restaurator av gam la kyrkor”. D enna 
m ycket förenklade bild av e tt kom plext livsverk är å terkom m ande rörande 
L indegren i den  svenska ark itek tu rens h istorieskrivn ing  under 1900-talet. I 
sin avhand ling  h ar B ritt-Inger Johansson lyckats ge b ilden av L indegren e tt 
djup som den  tidigare saknat, sam tidigt som hon  h ar beskriv it en  tidsepoks 
ark itek tu r och dess bakom liggande idéer. Johansson beskriver he la  b ilden  
av L indegrens breda konstnärskap, som innefattade a llt från m öbelritn ingar 
och N obeld ip lom  till musei- och kyrkobyggnader.

H enrik  C ornells ord om  Agi L indegren var dock in te  felaktiga. L inde
gren sökte förstå h isto rien  och  agerade under en  tidsepok där de historiska
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och nationella influenserna inte kunde lämnas obeaktade. Som restaure- 
ringsarkitekt av kyrkor var han även en av sin samtids främsta. Lindegrens 
roll för kyrkoarkitekturen inleddes med att han efter sin exarnen från 
Konstakademiens påbyggnadsskola fick anställning som arkitekt utom stat 
vid O verintendentsäm betet. Alla nya kyrkor som byggdes och alla restaure- 
ringar och förändringar som skulle ske i de svenska kyrkorna måste godkän- 
nas av O verintendentsäm betet. A tt som Lindegren få tjänst som arkitekt 
utom stat ledde närmast per autom atik till e tt flertal uppdrag inom kyrkans 
arkitekturområde. Bland den stora m ängden uppdrag behandlar Britt-Inger 
Johanssons avhandling e tt representativt urval.

Agi Lindegrens huvudsakliga verksamhetstid var under 1800-talets två 
sista decennier och de första åren på 1900-talet. Som ett resultat av en hög 
arbetsbelastning och stora sociala åtaganden, ådrog sig Lindegren sjukdo
mar och en därmed vacklande hälsa. D etta tvingade honom  att mer eller 
mindre avsluta sin professionella gärning omkring år 1907. Ar 1911 fick 
han en hjärnblödning som omöjliggjorde vidare arbete -  och fram till sin 
död 1927 kunde han  se hur han både hos vänner, kolleger och allm änheten 
mer och mer föll i glömska. Lindegren ritade endast e tt fåtal nya kyrkor 
under sin verksamhetstid. Den mest kända av dessa var den år 1906 invigda 
Gustav Vasa kyrka i Stockholm, som också skulle bli kronan på Agi Linde
grens verksamma period som arkitekt.

Gustav Vasa kyrka uppfördes i m onum ental nybarock med tydlig inspira
tion från Katarina och Adolf Fredriks kyrkor; ur den senares församling 
hade den nybildade Gustav Vasa församling skapats. A tt anknyta till den 
lokala byggnadstraditionen var e tt tema som återkom hos Lindegren både 
vid nybyggen och restaureringar. Lindegrens avsikt med Gustav Vasa var 
dock mer än att harmonisera med stadens arkitektur och byggnadstradition. 
H an avsåg även att skapa en m onum ental och representativ verkan i vad 
som ansågs vara en nationell stil, nämligen nybarocken.

Med Gustav Vasa kyrka skilde sig Lindegren helt från sin tidigare chefs, 
överintendenten Helgo Zettervall, tankar om kyrkoarkitekturen. Även 
fastän Gustav Vasa skulle bli den enda kyrka som uppfördes i nyharock i 
Sverige, så kan den sägas stå som en symbol för att tiden för Zettervalls 
inflytande över kyrkoarkitekturen var över.

Redan under Zettervalls period som överin tendent hade Agi Lindegren 
sällat sig till gruppen som ställde sig i opposition mot O verintendentens 
auktoritära ledarstil och hans syn på arkitekturen. O pponenterna samlades 
i en hemlig grupp som kallade sig ”De byggande bröderna”. Hos Lindegren 
blev oppositionen tydlig i hans restaureringsverksamhet. Britt-Inger Jo
hansson påvisar i sin avhandling att Lindegren redan 1890 var uttalat nega
tiv till stilenlighetstanken inom restaureringskonsten, vilken Zettervall re
presenterade. Detta hindrade honom  em ellertid inte från att aktivt delta 
vid restaureringar ledda av Zettervall. Ett exempel är Uppsala domkyrka, 
där Lindegren hade ett stort ansvar för interiörens slutgiltiga utformning.
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Lindegrens kraftiga inflytande på slu tresu lta te t kritiserades också fö ljdrik
tigt av Zettervall.

Av L indegren själv ledda restaureringar under 1890-talet kan  näm nas 
V ästerås dom kyrka, där Lindegrens insats sederm era till stora delar u tp lån a 
des av Erik Lundbergs restaurering 1958-1961, och  O densala  kyrka i U p p 
land där den  L indegrenska restaureringen än n u  är väl synlig. Båda dessa 
restaureringar präglades av L indegrens syn, som en lig t Johansson  ”...in te 
[...] ansåg det nödvänd ig t a tt  behålla  alla tillägg som en  äldre byggnad fått 
under tidens gång. Endast de med konstnärlig t värde kunde kom m a i fråga”. 
U n d er början  av 1900-talet ingick L indegren i en  kom m itté  vid K onstaka
dem ien, som behand lade  restaureringskonsten . K om m itténs betän k an d e  fö
respråkade e tt tydligare an tikvarisk t bevarande av byggnadsm innena, där 
deras genom  åren  skiftande karak tärer skulle förbli synliga. L indegren själv 
tog intryck av a rbete t i gruppen och  hans restaureringar under 1900-talets 
första årtionde visar en  försiktigare hå lln ing  till kyrkorna. I både M ariakyr- 
kan  i S ig tuna och  H elga Trefaldighets kyrka i U ppsala var L indegren m er 
återhållsam  och  använde en  stram are dekor, där byggnadernas m ateria l fick 
spela en  m er verksam  roll. Som  B ritt-Inger Johansson  påpekar, var in te 
heller hans sista restaureringar en tydig t antikvariska, u tan  den  sam tida vur- 
m en för det äk ta  m ateria le t teglets verkan  och  en  estetisk helhetssyn  påver
kade resultatet.

M ariakyrkans och  H elga Trefaldighets restaureringar föregriper och p e
kar, trots ingrepp i m edeltida m åln ingar och dylikt, i rik tn ing  m ot de t res
tau reringstänkande som först och främ st Sigurd C urm an  skulle göra stilhil- 
dande för stora delar av 1900-talets restaureringskonst. V art L indegren 
skulle gått vidare med sin restaureringskonst vet vi in te , då h an  strax efter 
M ariakyrkan och H elga Trefaldighets färdigställande insjuknade.

B ritt-Inger Johansson skriver i sin in ledn ing  a tt h o n  vill beskriva ”en 
bestäm d individs s trävanden  som en historia i sin egen rä tt och  in te  bara e tt 
förspel”. H on  vill undvika a tt beskriva Agi L indegrens och  hans tids ark i
tek tu r som en ”prolog” till m odernism en. D etta  h ar h o n  på e tt  tydligt och 
m ycket läsvärt sä tt lyckats med. D et sena 1800-talet och  dess ark itek tu r 
förblir dock en  av flera delar av de t som idéhistonsk t och i a rk itek tu rp rak ti
ken skapade fö ru tsä ttn ingarna  för m odernism en.

M en som B ritt-Inger Johansson i sin avhand ling  h ar visat, finns det en  
lika sann  historia där Agi L indegren och hans sam tid b ildar en  k o n tex t som 
inte förhåller sig till det som skall kom m a u tan  verkar i sin egen tid  och  där 
skapar sin egen historia.

H enrik  W idm ark
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LARSSON, BO
RECEPT ELLER REPLIK? OM PREDIKANS TEOLOGI OCH 
PRAKTIK
V erbum  1998, 148 s.

R ubriken  på Bo Larssons bok kan fylla en  med viss förundran, m en  också 
m ed nyfikenhet. Vad har recept och replik med p red ikan  och hom ile tik  a tt 
göra? R ecept är en  h jälp  när något är sjukt och  replik förekom m er in te i den  
envägskom m unikation  som pred ikan  står för. Så -  pred ikan  är sjuk och 
replik är bo tem edlet. Kanske så!

Larsson ger själv en  förklaring till sin boktitel: ”Predikans uppgift är inte 
a tt skriva u t recept eller tala om  för andra hu r de t egentligen  förhåller sig 
u tan  a tt dela med sig av en  tex tto lk n in g  som vill bidra till a tt  lyssnarna går 
vidare och  gör sin egna” (s. 47).

O m  m an räknar med a tt p red ikan ten  in te h ar tolkningsföreträde, så blir 
olika to lkn ingar något natu rlig t och något som m an kan u tbyta synpunkter 
kring. En viktig  konsekvens för Larsson blir fö ljaktligen a tt pred ikan  är 
sam tal: ”Predikan är e tt  stycke konversation , e tt  tal u tan  aukto ritära  san ' 
n ingsanspråk” (s. 48). ”P red ikantens professionalitet ligger i a tt kunna  for
m ulera en  så angelägen to lkn ing  av tex ten  som m öjligt i det givna sam m an
han g e t sam t a tt form ulera sig så tillgängligt som m öjlig t” (s. 71). ”A tt  skriva 
en  pred ikan  är in te  e tt n eu tra lt han tv erk  i stil med a tt snickra till en  p o ta 
tislåda, u tan  e tt konstnärlig t, skapande arbete i G uds närhet. A lla  sinnen  
skall vara m ed” (s. 64); som när m an m ålar en  akvarell (s. 65). Lyssnaren är 
en  del av prästerskapet och  lyssnarens uppgift blir ”a tt tänka  igenom  sin 
hå lln ing  på n y tt” (s. 71).

K arakteristisk t för Larsson är a tt p red ikandet är en  process. H an  citerar 
G usta f W ingren  i dennes bok Predikan: ”...ordet är de t sätt varpå Kristus 
färdas när h an  kom m er genom  m änniskovärlden  på väg ... till sin syn lighet” 
(s. 59). A lltså blir o rdet de t kring vilket a llt rör sig, språket nyckeln till om 
Kristus skall kunna  färdas genom  vår värld. M ycket av Larssons funderingar 
rör sig därför kring språket. Språket är ”varats hus”, ”språket använder mig, 
språket skapar världen” (s. 19f), ”genom  orden  blir G ud till” (s. 22). En 
fö ru tsä ttn ing  är då a tt språket in te låser mig, för då låser det också m in 
sam talspartner. O rd m ed förutbestäm d betydelse blir lä tt till m odeller som 
lever sitt eget liv och  som m änniskor både innanför och  u tanför trons ge
m enskap låter sig hindas av, som t.ex. a tt G ud är en  m an med m akt och  
inget annat. Larsson pläderar därför för en  ”trolös bokstavstro” som skapar 
ö p p en h e t för a tt trons innersta  kan uttryckas på m ånga olika sätt allt u tifrån  
m änniskors y ttre  fö ru tsä ttn ingar och  egen föreställningsvärld.

H ejdlös subjektivism  kanske -  m en kanske ändå in te. 1 anslu tn ing  till 
Erik B lennberger kan m an, m enar Larsson, b e trak ta  tex ttilläm p n in g  som en 
förhandling  m ellan  fyra parter: kognitiv  tex tto lk n in g , ex isten tie ll te x tto lk 
ning, kognitiv  livsto lkn ing  och  ex isten tie ll livstolkning. K ognitiv t och  ex-
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istentiellt betingar varandra och skapar den nödvändiga dialektik som gör 
både innehåll och upplevelse, kunskaper och involvering till grundläg
gande förutsättningar för a tt Kristus skall kunna färdas genom vår värld (s. 
43).

Det innebär a tt Larsson måste komma att betrakta predikoprocessen som 
något cirkulärt mer än lineärt. Har man väl snickrat potatislådan och fyllt 
den med rotfrukter, så plockar man goda frukter ur den och delar ut och 
väntar inte på att få något tillbaka -  utom  möjligen e tt tack vid utgången 
efter gudstjänstens slut. Det är en lineär rörelse. I cirkulärt ligger a tt man 
som konstnär intresserar sig för vad tavlan väcker för upplevelser, associa
tioner och m innen, inte bara hos en själv utan också hos andra som betrak
tar tavlan. M edvetenheten om vad andra upplever kan påverka hur jag 
målar min akvarell; motivet i akvarellen blir viktigt, liksom det sam m an
hang i vilket detta motiv sätts in.

A tt predika blir alltså att måla med ord på ett sådant sätt a tt både egna 
upplevelser, m otivet som jag målar kring och m edvetenheten om att någon 
skall utmanas till samtal med mig själv måste vara viktiga elem ent i min 
reflektion. Det kräver förberedelser av alldeles speciellt slag. Exegetiken 
räcker inte till. M an måste ägna sig åt ”fribrottning med, i, under och 
bortom tex ten” (s. 99), man måste ”släppa lösa hugskott, nonsens, rediga 
tankar, allt jag spontant fylls av kläds i ord och idén bakom är a tt skrivandet 
föder nya tankar” (s. 101), ”disciplinerat textarbete” (s. 103), församlings- 
förankring (s. 96) och mycket annat.

Inte särskilt lätt, förstås. Larsson försöker illustrera predikantens vånda 
med prästen Eva som skall formulera något som skall ge ”lyssnarna kraft att 
gråta, bekänna, svara och handla” (s. 78). För det krävs samtal, berättande, 
involvering och motiv, e tt språk som öppnar och en närvaro som inbjuder 
till dialog.

Läsningen av Larssons bok är både stimulerande och provocerande. 
Mycket tycker man sig känna igen: herm eneutiken, feminismen, dialekti
ken och dialogen, mötet. En del kläds i nya termer som känns fräscha och 
stimulerande. Influenserna från skönlitteraturen känns fördjupande och u t
vecklande. Entusiasmen hos författaren är påtaglig; formuleringsförmågan 
iögonenfallande. Sådant behövs för att stimulera den hom iletiska debatten. 
Entusiasmen borde emellertid inte fått utesluta reflektioner över de pro
blem som ett predikoprogram av Larssons typ ställer: vilka kan ta em ot en 
sådan predikan, hur skall man få det homiletiska sam talet a tt fungera, vilka 
praktiska problem för predikoprogrammet med sig, orkar präster leva med 
en ständig ”homiletisk graviditet av bön och hårt arbete” (s. 64)? Evas vån
dor, sömnlöshet och nattliga övningar med papper och penna stämmer till 
eftertanke.

Sveri'Ake Selander
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MOT EN NY SÅNG -  TVÅ NORDISKA HYMNOLOGISKA SEMI
NARIER KRING PSALM OCH SÅNG HOS ANDERS FROSTEN
SON OCH I TAIZÉTRADITIONEN
Religio 49. Skrifter utgivna av Teologiska institutionen i Lund 1998, 152 s.

H uvudtiteln, ”Mot en ny sång”, är den något krystade rubriken på denna 
volym i serien Religio. Varken Anders Frostenson (AF) eller Taizésången 
erbjuder något verkligt nytt, vare sig stil- eller innehållsmässigt -  bokens 
undertitel hade därför varit fullt tillräcklig. Boken försvarar dock väl sin 
plats. Ingen kan förneka betydelsen av vare sig AF:s psalmer eller Taizé
sången i nordiskt gudstjänstliv under det utgående 1900-talet. Redaktö
rerna Sven-Äke Selander och A nna Jönsson har gjort e tt gott och m enings
fullt arbete.

Bokens båda delar har samma uppläggning. Efter några längre tematiska 
uppsatser följer e tt antal kortare artiklar i rapportform från de nordiska län
derna. A llt har sitt intresse och de upprepningar som görs i Taizédelen kan 
man lätt överse med.

Frostensondelen börjar med en artikel av G öran Bexell, ”A  Frostenson 
och teologin”. U nder tre tyngdpunkter i hans texter, det personliga, det 
bibliska och det dogmatiska, tecknas några konturer av Frostensons teologi. 
Inte minst kopplingarna mellan psalm och författarliv är intresseväckande. 
Påskpsalmen ”De trodde att Jesus var borta” går t.ex. tillhaka på en dröm 
som AF haft om ett möte med Jesus på en strand. N är recensenten en gång 
påpekade för AF att hans text är exegetiskt tvivelaktig (eftersom lärjung
arna gick till Galileen på befallning och inte därför att de trodde att Jesus 
var död), returnerade författaren genom att kalla påståendet för en ”överin
terpretation”. Trots detta är psalmen mycket användbar.

Bexell kommer även in på hur AF:s engagemang i Oxfordrörelsen åter
speglas i hans texter. Det är just detta engagemang som behandlas separat i 
Anders Jarlerts arikel. Det blir förstås 30-talspsalmerna som Jarlert fokuse
rar på. Intressant är hans iakttagelse av den 1935 översatta ”N är världens 
Frälsare jag ser” (Sv. psb. 145). Bearbetningen 1976 av v. 2 innebar den 
äldre AF:s uppgörelse med Oxfordrörelsens synduppfattning och -  enligt 
Jarlert -  e tt återvändande till en mer traditionellt kristen hållning. I själva 
verket skrev inte AF ”ortodox-fordiska” psalmer. ”Oxford fungerade för ho 
nom som för många mera som en kraftig, fördjupande och aktiverande im
puls i olika riktningar än som ett system eller en helhetstolkning.” (s. 37)

Ragnar Holte gör i sin artikel en utvärdering av Frostensons översätt
ningar och bearbetningar av äldre psalmer. H olte är både kritisk och upp
skattande. Analysen av de åtta texter som Holte valt ut är skarp, med rika, 
friska infallsvinklar. Den finaste av översättningarna m enar Holte vara sv. 
ps. 640, ”O  Jerusalem bland städer”. I ljuset av vad Jarlert tidigare sagt om 
sv. ps. 145 och den senare bearbening som AF gjorde, är det särskilt intres
sant att ta del av Holtes kom m entar till samma psalm. H an försvarar bibe-
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hållandet av 30-talsversionen i LPS tidegärdsböcker så: ”Vi har ansett den 
teologiskt överlägsen den senare versionen...”. Så tyckte alltså varken AF 
eller Jarlert!

Bokens taizédel inleds med en artikel av A nna Jönsson, som klart belyser 
taizésångens funktion, teologi och musikaliska gestaltning. Den hade varit 
ännu mera läsvärd med en närmare presentation av den nu avlidne tonsät
taren Jacques Berthier, som skrivit större delen av musiken från Taizé. Det 
enda vi får veta är a tt han var parisisk organist och skrev impressionistisk 
orgelmusik.

Inger Selander skriver om taizésången ur litterärt perspektiv. På e tt spän
nande sätt jämför hon texternas form och funktion med Frälsningarméns 
”körer”, gospelsång och rock. Senare delen av sitt arbete ägnar hon  åt osti- 
natosångerna som är de mest typiska för Taizé. Selander undersöker också 
hur de svenska översättningarna förhåller sig till originalen. De har inte 
sällan inneburit både en försvagning och en förenkling av originaltexterna. 
Hon påpekar svårigheterna för de svenska översättarna, men säger för lite 
om de misslyckade underläggningarna. Första delen av den svenska texten 
till Adoramus te Christe har t.ex. en rytm som på e tt besvärande sätt bryter 
mot den melodins rytmiska gestaltning. De svenska texterna borde nog ses 
över inför en nyutgivning.

Stephan Borgehammar tar upp taizésångens spiritualitet. Den större och 
intressantaste delen av artikeln (6 s.) upptar en diskussion av innebörden 
av ordet spiritualitet. Slutkläm m en är litet mager men ändå tankeväck
ande: ”Det karakteristiska för taizésången kanske är a tt den inte alls har 
någon tydlig karaktär. Det är just det universella, det allmänmänskliga i 
taizésången som är dess särmärke. O ch det är det som ger den dess breda 
genomslagskraft, tvärs över nationsgränser, åldersgränser och samfunds- 
gränser”, skriver han bland annat.

Det är just det universella, ekumeniska draget hos Taizékommuniteten 
som religionspsykologen A ntoon  Geels särskilt betonar i artikeln ”Taizé 
från fragment till helhetssyn”. Geels m enar att kom m unitetens väldiga 
framgång, särskilt hland unga mänskor, har att göra med att den vänder sig 
från en fragmenterad, avgränsande religiositet till en holistisk sådan. Han 
skriver: ”Taizés gudstjänster, m enar jag, befrämjar tillstånd av m ottaglighet, 
av participation. M onotonin i sångerna gör oss receptiva för det numinösa. 
...Vilka behov möter Taizé? M itt intryck är att det rör sig om såväl intellek
tuella som em otionella behov. Dessutom svarar man mot estetiska och soci
ala behov, gemenskap och participation”, (s. 126)

Taizébokens senare del om fattar nordiska rapporter. En -  för en gångs 
skull! -  kritisk röst talar från Danmark. Inte minst intressant är det a tt ta 
del av rapporterna från sångens pionjärer i Sverige: Lars Äberg och Sven 
Wessman.

Sören Bolander
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SARELIN, BIRGITTA
BEHÅLLA OCH FÖRNYA. DEN FINLANDSSVENSKA PSALM- 
BOKSREVISIONEN 1975-1986
Diss. Åbo Akademis förlag,. Åbo 1999,. 448 s., ISBN 951-765-005-1

Parallellt pågick arbete med psalmboksrevision i tre nordiska länder under 
1970- och 80-talen, nämligen i Finland, Norge och Sverige. I Danmark har 
e tt revisionsarbete tagits upp under 1990-talet. I Norge inleddes arbetet 
1964, i Sverige 1969 (åtm instone officiellt) och i Finland 1975. M an brot
tades med samma problem: att rensa ut, att restaurera äldre psalmer och att 
föra in nya. I Norge och Finland komplicerades arbetet dessutom av förhål
landet att man hade a tt arbeta med två språk, nynorsk och bokmål respek
tive linska och svenska. Problemet var nog störst i Norge. I Finland löste 
man, i linje med sin tidigare tradition, frågan så att man skapade två psalm
böcker, en svensk och en finsk. Fördenskull var inte dubbelspråkigheten 
oproblematisk. I det svenskspråkiga arbetet, som gällde revision av 1943 års 
finlandssvenska psalmbok, gällde det att väga samman flera faktorer: beho
vet av anknytning till finskspråkig församlingssång, hänsyn till den process 
som pågick i Sverige och hänsyn till den egna, identitetsskapande traditio
nen från Runeberg.

Denna process har beskrivits och analyserats av Birgitta Sarelin i hennes 
doktorsavhandling vid Äbo akademi. Titeln sam m anfattar den för all 
psalmboksrevision typiska problematiken: att behålla och förnya. Sarelin 
har den för en hymnolog lyckliga utgångspunkten a tt vara både teolog och 
utövande kyrkomusiker. Dessutom har hon varit personligt delaktig i ar
betsprocessen på e tt sätt som hon dock inte riktigt tydliggör i sin avhand
ling. Det är beklagligt, eftersom det ju är en fråga av stort principiellt in 
tresse. Kan man på e tt vetenskapligt godtagbart sätt beskriva, analysera och 
tolka en process som man själv deltagit i.7

Förhållandet innebär emellertid att hon haft ovanligt nära kontakt såväl 
med processen som med källmaterialet. Det har varit till fördel för fram
ställningen, även om det uppenbarligen medfört att denna väl ofta går ner 
på detaljnivå på e tt sätt som skymmer de stora linjerna och drar ner tempot. 
Sarelin har dammsugit varje vrå, hon har vänt varje torva. Hon är nog
grann, hon behärskar sitt material väl och hon har skapat en avhandling 
som inte minst kan fungera som ett sakrikt uppslagsverk, t.ex. för den som 
vill fördjupa sig i hur diskussionen förts om enskilda psalmer.

Inte mindre än 458 av den slutliga psalmbokens 585 psalmer är behand
lade på detta sätt. En motsvarande detaljerad redovisning vore knappast 
möjlig när det gäller den svenska psalmboksrevisionen. Som en jämförelse 
kan nämnas att man i Finland begärde in 105 utlåtanden och fick in 87. I 
Sverige begärde man in 170 yttranden och fick in 564 med 4 414 registre
rade synpunkter bara på frågan om enskilda texter resp. melodier skulle 
behållas, omarbetas eller utgå.
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Förhållandet m ellan den finlandssvenska och den som från finlands- 
svenskt håll betecknas som den rikssvenska, ägnas mycken uppmärksamhet 
av Sarelin. H on noterar den s.k. hymnexplosion som ägt rum i Sverige från 
början av 1960-talet och dess starka inflytande på den finlandssvenska revi
sionen. N är det gäller bearbetningen av befintliga psalm texter i 1937 resp. 
1943 års psalmböcker visar hon hur den ursprungliga am bitionen att sam
ordna arbetet ganska snart sprack, bl.a. på grund av olikheter i uppfatt
ningen om psalmer skulle/kunde ha helrimmade radslut (Finland) eller till
låta assonansrim (Sverige).

Sarelin tar ett i hymnologiska sam m anhang nytt och intressant m eto
diskt grepp på m aterialet. Norm alt i en historiskt-genetiskt upplagd under
sökning (till den traditionen ansluter sig Sarelin) av psalmböcker låter man 
dessas disposition styra behandlingen av m aterialet. Sarelin använder sig 
istället av ett eget raster, m otiverat utifrån psalmbokens framväxt och funk
tion i en ny tid. Hon benäm ner sina variabler liturgi och fromhetsliv, socialt 
ansvar och diakoni resp. kultur och samhälle. H on ger em ellertid ingen 
riktigt tydlig definition åt variablerna och har dessutom en hel del bekym
mer med dem. Gränsdragningen mellan de två sistnäm nda är svår. Vidare 
visar det sig att en och samma text kan rymma flera av dem. Inplaceringen 
av texterna i de olika variablerna blir därför ibland lite godtycklig. Det är 
nog rimligare att sortera in variablerna i psalmerna än a tt sortera in psal
merna i variablerna. Den reservationen hindrar dock inte a tt man kan se en 
tydlig utveckling i revisionsprocessen. Slutresultatet, påverkat av remissin
stanser och kyrkomöte, visar en förskjutning jämfört med psalmkommitténs 
ursprungliga förslag. Variabeln liturgi och fromhetsliv har vunnit mark på 
bekostnad av de båda övriga variablerna. Sarelin håller en genomgående 
objektiv och distanserad stil, men man tycker sig kunna notera en underlig
gande irritation över denna förskjutning. Den blir inte m indre intressant 
eftersom det just var i slutskedet av processen som Sarelin själv engagerades 
som sekreterare i kyrkomötets psalmboksutskotts svenska sektion. Hur ser 
hon på sin roll som både delaktig i och skildrare av just den processen?

Avhandlingen är logiskt och klart uppbyggd av en både påläst och beläst 
författare. Den om fattar tre skeden i psalmboksrevisionen, näm ligen insam- 
lingsperioden 1975-83, remissperioden 1984 och beslutsperioden 1984-86. 
Däremot saknas den inte minst viktiga perioden av mottagande. Hur togs 
psalmboken emot? Hur används den? Det kan emellertid bli en uppgift för 
framtida forskning. Som den är, utgör Sarelins avhandling e tt viktigt och 
väl utformat bidrag till förståelsen av vår tids psalmhistoria, också den 
svenska.

Per O l o f  N isser
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SELANDER, INGER
PERSPEKTIV PÅ MODERNA PSALMER
A F-stiftelsens skriftserie n r 3, Verbum , S tockho lm  1999, 134 s., ISBN 9 1 ' 
5 2 6 '2 7 2 0 '9

Inger Selander, litte ra tu rvetare  med psalm forskning som specialintresse, 
h ar h är sam lat ihop och  bearbeta t fyra uppsatser som alla äger sam band med 
h ennes insatser inom  d e t kom m ittéarbete  som ledde fram  till 1986 års 
psalm bok. D en första uppsatsen drar in tressan ta  och  lärorika paralleller 
m ellan  m oderna psalm er och m odernistisk d ik t i a llm änhet. D en fjärde 
(m est kortfa ttade) ställer frågan om  fem inistteologi i den  svenska psalm bo
ken; a tt  resu lta te t h är blir m agert är in te  författarens fel.

De båda m ellanliggande uppsatserna, avgjort de m est spännande, ta r upp 
den  svåra och inom  forskningen förvånansvärt lite ven tile rade  frågan om  
re la tio n en  m ellan  tex t och  musik i psalmer, främ st m oderna sådana. U p p 
satserna bygger delvis på un ik t in tervjum aterial: fö rfattaren  h ar vid person
liga sam m anträffanden  m ed flera psalm tonsättare  få tt dem  a tt redovisa sina 
in ten tio n e r med föreliggande kom positioner. S am talen  med Sven-Erik 
Bäck blev så ingående a tt  de behandlas i en  fristående uppsats, den  tredje.

1 volym ens in tressan taste uppsats, den  andra, söker sig fö rfattaren  fram 
till analysm etoder för a tt karakterisera re la tio n en  o rd -ton  i psalmer, och  till 
kvalite tsk riterier för d en n a  relation . H on  ställer upp fem ”param etrar”: (1) 
Sam stäm m ighet i fråga om  m eter och  rytm , e tt täm ligen  okontroversiellt 
krav, varför m er flagranta b ro tt em ot det, i stil med ”tryggarékan”, brukar ge 
an ledn ing  till kritiska och  kanske ironiska kom m entarer. (2) N ära förkn ip 
pat härm ed är det m er preciserade andra k ravet på sam stäm m ighet i fråga 
om struktur. D et räcker in te  a tt alla strofer form ellt h ar sam m a m eter; infal
ler de viktigaste orden  på olika stavelser i o lika strofer och  förekom m er det 
m ycket överklivningar, kan  det bereda to n sä tta ren  stora svårigheter; ofta 
skrivs m elodin  främ st med sikte på första strofen m en passar kanske sämre 
till de följande. In tressan t är a tt fö rfattarna ibland visat beredvillighet a tt 
revidera sina tex te r för a tt tillm ötesgå struk turella  önskem ål från to n sä tta r
nas sida. Jag hoppar så fram  till param eter (5) som gäller sam stäm m ighet i 
stil, exem plifierat med a tt trad itionell koralstil, väckelsesångstil, m odern is
tisk stil resp. populärstil in te  passar till vilka tex te r som helst.

De m ellanliggande param etrarna  är m er svårdefinierbara. N r (4) kallas 
den  semantiska v ilket författaren  exem plifierar med tonm ålande musik. 
D etta  drev ju Bach till m ästerskap i sina passioner, m en som författaren  
fram håller är m öjligheterna härtill m ycket begränsade när de t gäller psalm 
melodier, som ju skall brukas till flera strofer m ed olika innehåll. Param eter 
(3) är den  allra m est svårgripbara: den  gäller ”stämningen i v ilken d ik ten  är 
relaterad  till in n eh å lle t”. På e tt a llm än t p lan  är det lä tt a tt  förstå vad förfat
taren  m enar. Efter en  långfredag med allvarstyngd m usik till lidandestexte- 
rna v än ta r vi oss exem pelvis a tt påskens uppståndelsebudskap skall kläs i en

TRO & TANKE 2000:2 123



glad och jublande påskmusik. M en vid försök till närmare preciseringar 
ham nar vi i svårigheter, och vi kan också bli lurade: den frygiska koral som 
hos oss av tradition är sammanvävd med tex ten  ”O  huvud, blodigt, sårat” 
upplever vi som passionspräglad och blir därför varje gång lika förvånade 
när den plötsligt dyker upp m itt i allt jublet i Bachs juloratorium. Det är 
knappast melodin i sig som är ”sorglig”, u tan  texten som vi vant oss att 
förknippa med den sm ittar av sig på vår upplevelse av melodin. Författaren 
framhåller också uttryckligen: ”M en stäm ning är en produkt av tolkning; 
diktälskare eller interpretatörer, till vilka jag vill räkna kompositörer, kan 
ha olika uppfattning om en dikts stämning. Vår uppfattning om stäm ning i 
musik är mycket beroende på tradition”.

A tt det är en mycket väsentlig problem atik som författaren berör med sin 
tredje param eter är ställt utom varje tvivel. En del resonemang hos tonsät
tarna själva (i intervjum aterialet) belyser också deras brottning med proble
matiken i fråga. Samtidigt inbjuder denna parameter, i hög grad till subjek
tivt tyckande, och författaren själv ger sig ibland in i rä tt vidlyftiga tolk- 
ningsdiskussioner. Så t.ex. i en utförlig diskussion kring psalmbokens två 
alternativa melodier till Frostensons psalm ”Våga vara den du i Kristus är” 
(nr 87). Roland Forsbergs melodi ”korresponderar bäst med textens stil” 
enligt författaren; den ”är mer meditativ, den inbjuder till e tt eftertänksam t 
sjungande”. Om  Torgny Erséus melodi säger hon  att den ger henne associa
tioner till väckelsesånger och inger henne ”föreställningen a tt textens un
derförstådda jag är en omvänd person som bekänner sin tro för lyssnaren”, 
enligt den frikyrkliga traditionen ”att e tt frälst, lyckligt jag sjunger för ett 
ofrälst, olyckligt du”. Till saken hör a tt författaren själv är uppvuxen i fri- 
kyrkomiljö men, med visst avståndstagande härifrån, numera är aktiv med
lem av Svenska kyrkan.

För recensenten, som inte alls har en sådan bakgrund, ter sig dessa associ
ationer helt främmande och ovidkommande. Jag finner inga likheter alls 
mellan Erséus melodi och 1800-talets väckelsesånger. Däremot erinrar mig 
Forsbergs melodi om den mediokra träaktigheten i mycket av klassisk 
svenskkyrklig koraltradition. Denna tradition hade med 1937 års psalmbok 
ham nat i en återvändsgränd och var i trängande behov av förnyelse.

En ny frisk ton präglar också en del av den nya psalmbokens melodier, 
men absolut inte de melodier som Forsberg kom ponerat. I den aktuella me
lodin av Erséus finns däremot inslag av genialitet, enligt min bedömning. 
Det gäller inte bara det av författaren framhävda inledande kvintsprånget -  
trossprånget enligt textens ”våga” -  utan hela uppbyggnaden med taktart 
och tonföljd. Frostensons text har en klar stegring: ”den i hans tanke ... den 
i hans kärlek ... den i hans ögons eviga ljus”. Forsberg låter m elodin röra sig 
i ganska stampig 3/4-takt, där ordet ”den” får lika stor tyngd som ”tanke”, 
”kärlek” etc.; vidare rör sig melodin nedåt -  motsatsen till stegring! Erséus 
väljer i stället 12- resp. 9-åttondelstakt, vilket låter de oväsentliga orden 
”den i hans” avverkas i en snabh tregrupp, varefter huvudorden ”tanke”,
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”kärlek” får en 3/8-not på varje stavelse (medan ”ögons” däremot snabbt får 
bära vidare mot ”ljus”). M elodin får härigenom en frisk lätthet och luftig- 
het, och textens stegring markeras genom att varje nytt led lagts e tt tonsteg 
högre än det föregående.

Inger Selanders lilla hok är ytterst läsvärd och tankeväckande, även och 
inte minst när hon fått recensenten att stegra sig mot e tt och annat resone
mang. Rekommenderas till studium!

Ragnar H olte
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L A U R E N T IU S  PETRI SÄ LLSK A PET 
för svenskt gudstjänstliv

V E R K SA M H ETSB ER Ä TTELSE för år 1999

Sällskapets styrelse utgjordes år 1999 av kom m inister Sören  Bolander, G ö- 
teborg, ordförande; professor R agnar H olte, Lund, vice ordförande; m usik
d irek tö r G u n  Palm qvist, O skarsham n, sekreterare; kyrkokantor Ing-M ari 
Johansson, Sävare, kassaförvaltare; m usikdirektör Peter W allin , H elsing
borg; m usikdirektör M aria T hyresson H edin , S tockholm .

S upplean ter i styrelsen har varit m usikdirektör, teol. och  fil.kand. G u 
drun Zethelius, V ästerlanda; professor Folke B ohlin , Lund; m usikdirektör 
Birgit L indkvist M arkström , Knivsta; teol.dr. N ils-H enrik  N ilsson, Solna.

Styrelsen sam m anträdde den  18/12.
Sällskapets m edlem santal uppgick den  31/12 1999 till 210.
En skiva med m aterial ur D en svenska tidegärden  -  Öppna min m un till att 

lova. Gregoriansk sång på svenska -  har fram ställts under året och  utgivits av 
Verbum.

R edaktör för årsboken Svenskt gudstjänstliv h a r varit professor S ven-Ä ke 
Selander, Lund. Ä rgång 74/1999 hade rubriken Tid och evighet. Ett guds
tjänstperspektiv inför 2000-talet.

G öteborg  och  O skarsham n i maj 2000

Sören B olander G u n  Palm qvist
ordförande sekreterare
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Förändring och behov av fördjupning hänger nära samman. Just nu 
står förslag till förändringar i gudstjänstlivet i centrum.

A tt i det läget informera om forskning kring gudstjänstlivet är en 
viktig uppgift som årsboken Svenskt gudstjänstliv har. U tblickar kan 
ge inblickar i ett område som blir allt viktigare, ju snabbare utveck- 
lingen går.

Ärsboken 2000 vill föra vidare resultat från forskning om guds- 
tjänstliv till sina läsare. I denna årsbok presenteras forskning kring 
konstvetenskap och gudstjänstliv, feminism och gudstjänstliv, peda- 
gogik och gudstjänstliv, musik och gudstjänstliv, nattvardsbön och 
gudstjänstliv samt kyrkosyn och gudstjänstliv.

Bredare kunskaper kan fördjupa diskussionen om och m edvetenhe
ten  kring frågor om förutsättningarna för gudstjänstlivets utveckling 
och förändring. U tifrån denna grundförutsättning har årsboken ska
pats.

Artikelförfattare:
Hedvig Brander Jonsson, docent i konstvetenskap vid Uppsala universitet 
Sven-Erik Brodd, professor i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet 
Rune Larsson, docent i kyrko- och samfundsvetenskap vid Lunds universitet 
Christer Pahlmblad, TD, e. universitetslektor vid Lunds universitet 
Sven-Ake Selander, professor i kyrko- och samfundsvetenskap vid Lunds uni

versitet
Karin Sporre, TD, universitetslektor vid högskolan i Falun
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