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Forord

Ett forslag till revision av Svenska kyrkans handbok 1986 har just presente-
rats. Efter fjorton &r 4r tiden mogen for fornyelse. Aven i gudstjinstlivet
blaser férindringens vindar allt starkare.

Gudstjanstliv var till for inte s linge sedan ett ganska statiskt begrepp;
handboken var detaljreglerad, gudstjinstlivet traditionellt knutet till mén-
niskors veckorytm, forkunnelsen knuten till kyrkodrets givna texter och
kommunikationsformerna férutsebara.

I dag ar gudstjanstlivet som bekant mer dynamiskt, icke detaljreglerat, pa
vig att forsdka alltmer nirma sig ménniskors veckorytm, tematiskt mera
varierat, distributionsformerna moderniserade och mindre férutsebara.

Att f6lja, inspirera och kritiskt analysera denna utveckling #r en uppgift
for forskning kring gudstjanstlivet utifrdn nya, icketraditionella utgings-
punkter. Denna forskning har sjilv utvecklats frdn registrerande och de-
skriptiv svensk handboks- och liturgiforskning till komparativ och funktio-
nell forskning; frin genetiskt till explorativt.

En viktig startpunkt p4 sddana mera systematiskt funktionella studier var
Yngve Brilioths klassiska undersdkning om nattvarden utifrdn fem grund-
liggande teman: tacksigelse, gemenskap, &minnelse, offer, mysterium (Y.
Brilioth, Nattvarden, 1951, s. 52).

I utredningsarbetet inom 1968 ars kyrkohandbokskommitté kring guds-
tjinstens utformning under 1960- och 70-talen skedde, som bekant, en ut-
veckling utifrdin mera funktionella utgdngspunkter. Gudstjénstlivet be-
skrevs och analyserades d& utifr&n termer som gudsfolkets manifestation
och ansvar, detaljreglering byttes mot strukturer, gudstjanstformer variera-
des, ménniskors livsfrigor blev teman for sirskilda méssor o.s.v.

I kyrkohandbokskommittén lade man stor vikt vid att himta information
och dokumentation om vad som skett pd gudstjénstlivets omrade i olika
kyrkor och samfund, nationellt och internationellt. Man himtade ocks4 in
teorier, inte bara av teologisk, utan ocksd av spriklig och semantisk art.
Britt G. Hallgvists redovisning av teorier om det religitsa spriket — som
aterfinns i Gudstjinst i dag. Liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:74, s. 321ff
— talar bl.a. om "det liturgiska sprikets sirdrag™:

1. Dess formimsta killa dr Bibeln.
2. Det dger samband med teologin.
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3. Det dr ett kollektivt sprk.
4. Det ér ett skriftsprék for orat, for tal och séng.

Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok fér Swvenska kyrkan,
Svenska kyrkans utredningar 2000:1, fér tankar om gudstjinstlivets kon-
kreta utformning vidare. Den kommande diskussionen fir visa i vilken rikt-
ning revisionen kan gi.

Denna 4rsbok av Svenskt Gudstjinstliv vill vara ett bidrag till den teolo-
giska reflektionen kring gudstjinstlivet. Den vill illustrera hur gudstjanstli-
vet kan ses i ett brett perspektiv: kyrkosyn och gudstjinstliv, feminism och
gudstjanstliv, kyrkokonst och gudstjinstliv, kyrkosdng och gudstjinstliv, pedagogik
och gudstjinstliv, nattvardsbon och gudstjinstliv.

Valet av dessa teman ir inte tillfilligt. De vill illustrera hur forutsattning-
arna for ett aktivt gudstjénstliv idag behover ses dver i ett brett perspektiv
dir inte bara handboksrelaterade frigor aktualiseras. Att kyrkosyn bestim-
mer gudstjinstlivets utformning var till langt fram i tiden en sjélvklar, tyst
forutsittning — i dagens samhille maste detta samband problematiseras, for-
djupas och tydliggodras. I dag betonas betydelsen av att synen p& manligt och
kvinnligt priglar utformningen av gudstjinstlivet p4 ett sétt som man for
inte sérskilt linge sedan inte ens tinkte p4. Kyrkokonsten har sedan gam-
malt knutits nira till utformningen av gudstjinstlivet och ar idag under
fortsatt debatt. Kyrkosdngen har i evangelisk-luthersk tradition haft en cen-
tral stillning i gudstjénstlivet och man méaste friga sig vilken roll den kan
spela idag och i morgon, nir de formella ramarna fér utformningen av bade
text och musik ar annorlunda och de traditionella férutsittningarna i form
av undervisning i hem, skola och konfirmationsundervisning infér delta-
gande i gudstjanstlivets musikaliska inslag #r upprivna. Teorier fr&n pedago-
gik och "congregational studies” betyder allt mer for reflektionen kring
gudstjinstlivets utformning. Nattvardsbénens roll i det gudstjénstliga natt-
vardslivet aktualiserar frigor om Svenska kyrkans lutherska arv i modern
miljo.

Artiklarna i denna &rsbok skall inte ses som delar av en handbok om
gudstjanstlivets utformning idag. Det har andra som sin uppgift. Arsboken
har ett annat viktigt uppdrag, som bestr i att féra vidare aktuell forskning
inom de nimnda omradena — forskning som kan bidra till vidgad, férdjupad
och funktionellt inriktad reflektion kring gudstjinstlivets teori och funk-
tion. Forfattarna har haft i uppdrag att redovisa aktuell, i férsta hand
svensk, forskning inom sina respektive omrdden. Detta uppdrag har, som
det kommer att visa sig, inte uteslutit utan tvirtom ibland p4 ett naturligt
siitt lett till vidare internationella utblickar p4 omr&den dér vAr egen teolo-
giska forskning saknar bidrag.

Arsboken omfattar som vanligt en recensionsavdelning. I &r skall man
sarskilt ldgga mirke till att den inriktning p& forskningsredovisning som
artiklarna fitt, inneburit att recensionsavdelningen minskat.
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I och med denna &rsbok limnar musikdirektdren Birgit Lindkvist Mark-
strém sitt uppdrag som ansvarig fér recensionsavdelningen. Redaktionen
tackar henne for den 1&nga tid som hon ansvarat for denna del av drsboken
och dirvid p4 ett ansvarsfullt sitt bidragit till att sprida kunskap om svenskt
gudstjinstliv.

Sven-Ake Selander

Redaktor for Svenskt Gudstjanstlivs arsbok: Sven-Ake Selander
Redaktionskommitté: Folke Bohlin, Ragnar Holte, Sven-Ake Selander
Ansvarig f&r recensionsavdelningen: Birgit Lindkvist Markstrém
Redaktor for TRO & TANKE: Evah Ignestam
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Svensk forskning kring kyrkorummets
gestaltning och utsmyckning

Hedvig Brander Jonsson

For den kristna liturgin 4r rummet en av de viktigaste forutsittningarna.
Detta later sjalvklart, men man behéver bara jamféra med den antika kul-
ten for att inse att det foreligger skillnader mellan dess uppfattning om kult
och kultplats och den kristna forsamlingens. De antika templen var dgnade
gudabilden. I cellan, det innersta och viktigaste rummet, som kunde vara
helt litet, stod kultbilden och den betjinades av ett litet exklusivt prister-
skap. Medborgarmna dgde inte tilltride till cellan och sdg aldrig bilden, om
den inte vid ndgot alldeles speciellt tillfille fordes ut till de skaror som
samlades utanfoér och vars kulthandling bestod framst i att delta i procession
mellan olika tempel.

For den kristna férsamlingen var just samlingen fundamental, att komma
tillsammans och med tal, skriftldsning, boén, s&ng och sakrament utéva sin
av omvirlden hotade liturgi. For detta krivdes skydd, slutenhet och rum.
Och samma ménster foljdes, om 4n i odndligt mycket stérre dimensioner,
nir kristendomen natt sérstillning och maktpostion. Det sigs att gamla St.
Peterskyrkan frén kejsar Konstantins tid rymde bortat 40 000 st&ende i kyr-
korum, nartex och atrium.

Det kan vara intressant att fundera dver om inte den kristna rumsfixe-
ringen egentligen 4r ett resultat av att kulten utvecklades i stadsmiljo.
Ménga av de viktigaste bibliska hindelserna utspelades utanfér det byggda
och arkitektoniskt utformade rummet: Jesu fodelse (sannolikt), Jesu dop i
Jordan, bergspredikan och bespisningsundret, Kristi forklaring (berg), bone-
kampen i Getsemane (tridgird), Korsfistelsen (kulle) och Uppstdndelsen
(tradgard). Over dessa heliga platser har de kristna senare uppfort byggna-
der. Nyckelpersonen i detta sammanhang var kejsar Konstantin, fylld av ett
underbart nit for Kristi kyrkas sak och 6vertygad om att detta méste ta sig
storslagna arkitektoniska uttryck.! Detta framstar for eftervirlden som pa
en ging beundransvirt och komiskt. Evelyn Waugh har i sin roman om den
forste kristne kejsarens moder, Helena, forestillt sig hur hon séker det he-
liga, gudsupplevelsen och det heliga tecknet — och finner korset — medan

! Se Brander Jonsson, Kyrkorummets pasksymbolik, Séndagen som pdskdag, TRO & TANKE
1997:5, Svenska kyrkans forskningsrad
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hennes son stértar omkring med planritningar till éverdadiga kyrkor och
med arkitekter i sillskap.

Arvet frn kejsar Konstantin bér vi fortfarande med oss: viljan att utforma
storslagna och heliga rum till Guds 4ra. Men #ven sjilva rumsstrukturen for
en storre kyrkobyggnad, basilikan, 4r ett konstantinskt arv. Det 4r tydligt att
denne kejsare tillmitte triumfmotivet i kyrkorummet 6verordnad betydelse.
Med tiden har kristna konstsinnade tiankare utvecklat en arkitektursymbolik
kring kyrkobyggnaden som gér nistan varje element meningsbirande. Som
exempel kan ndmnas Vilhelmus Durandus (ca 1230-96) under hogmedelti-
den, liksom betydligt senare Augustus Welby Pugin (1812-52) och i hans
efterf6ljd den anglikanska hogkyrkligheten under 1800-talet, som i sin tur
inspirerade delar av det svenska kyrkolivet under 1900-talets forsta decen-
nier genom de alltmer frekventa ekumeniska kontakterna.

1. DET HISTORISKA PERSPEKTIVET

Redan fére den anglikanskt inspirerade, svenska hogkyrkliga rorelsen fanns
ansatser hos teologer och esteter att féra diskussioner kring limplig gestalt-
ning av kyrkorummet, dess utsmyckning och bildvirld. Carl Georg Brunius
(1792-1869) uttryckte sig i bestimda ordalag nir det gillde hur en virdig
och adekvat altarutsmyckning borde se ut.2 Det mest konsekventa uttrycket
for hans rumsuppfattning och bildsyn blev Kristinehamns kyrka (1858), dir
rummet kinnetecknas av “die herrliche Perspektive” — genomsiktligheten
genom ett stort och dunkelt rum mot ett ljusfyllt kor — och dér utsmyck-
ningen fick en symbolisk karaktir — ringkors pd altaret — eftersom Brunius
skydde det antropomorfa.

[ programskriften frdn éverintendentsidmbetet med Helgo Zettervall som
forfattare, Allménna anvisningar rérande kyrkobyggnader (1887), diskuteras
inledningsvis vilken historisk stil som bor viljas fér svensk kyrkoarkitektur.
Det bysantinska ter sig frimmande, liksom renissans, barock och nyklassi-
cism tycks olimpliga och okyrkliga. Vad &terstér di? Jo, "medeltidsstilarna”
romanik och gotik:

Vi bora icke gerna, vid valet af utgdngspunkter for vara kyrkobyggnader, g&
langre tillbaka #n var egen kyrkohistoria medgifver ... Endast medeltidsstilarna
st&r oss nu 4ter och tvifvelsutan 4r det blott dessa som férma4 lira oss huru vi skola
vinna en sann kristlig karaktir &t vira kyrkobyggnader ... kan vil nigon vid
betraktandet af en kyrka i medeltidens stilnyanser ... forneka, att den absolut
kyrkliga stimningen likvil stiadse hir dr nirvarande.?

2 Om Brunius kyrkobyggnader och ideologi, se Géran Lindahl, Hogkyrkligt, lagkyrkligt frikyrklige i
svensk arkitektur 1800-1950, 1955, s. 63—77, och Bo Grandien Drémmen om medeltiden, Carl Georg
Brunius. som byggmdstare och idéférmedlare. Nordiska museets Handlingar 82, 1974 .

3 Allminna anvisningar rérande kyrkobyggnader. Pd nddig befallning sammanfattade af Kongl. Ofverin-
tendents-Embetet, Stockholm (1887) s. 13, 14
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"Den absolut kyrkliga stimningen” sokte dven biskopen i Stringnis, Uddo
Lechard Ullman (1837-1930), som i sin Liturgik p4 1870-talet behandlade
kyrkokonstfrigor.* Oloph Bexell har i sin avhandling om Ullman (1987)
visat att det centrala begreppet fér Ullman var den "liturgiska hogtidlighe-
ten”.” Ullman menade att kult och konst hér samman. Férbundet mellan
dem gor att skonheten och harmonin manifesteras. Men konsten méste
vara sakral, vilket tar sig uttryck i att den underordnar sig kyrkans lagar med
avseende pa bade innehall och form. Den skall framtrida som “en anspréks-
16s tjinarinna”.

Dessa tankegdngar hade sitt ursprung i det tyska kyrkokonstteologiska
sammanhanget. De framstir mot en bakgrund av Friedrich Hegels skon-
hetsbegrepp, dir skénheten i konsten #r direkt relaterad till virldsandens
sjalvforverkligande i tid och rum och Friedrich Schlegels romantiska konst-
uppfattning som talar om t.ex. "die gottliche Kunst der Malerei”, vilket
betyder att konsten och sirskilt méleriet formedlar det gudomliga. Men
ocksd som ett resultat av seklets allminna historicism foddes ett nytt in-
tresse for den kristna konstens och arkitekturens sirart. Detta tog sig ut-
tryck i konstféreningar och kyrkokonstdagar, dir program for forverkli-
gande av de principer som faststilldes formulerades och spreds. Det frimsta
organet for dessa strivanden pd den evangeliska kyrkans omréde var tid-
skriften Christliches Kunstblatt fiir Kirche, Schule und Haus (1858-1918), som
forutom principiella resonemang gav synpunkter pd maleri, monument,
bildtryck, illustrationer, liturgiska féremal och kyrkobyggnader. [ Ullmans
stdndpunkter finns tydliga ekon av programférklaringen 1858:

Wir erkennen die héchste Aufgabe der Kunst nicht bloss im freien Bunde mit
der Religion, sondern im willigen Dienste des Christenthums und in der demuti-
gen Anbetung des heiligen Gottes.®

Helgo Zettervall (1831-1907) omsatte sina idéer, som — till f6ljd av den
stiallning han hade som chef fér ¢verintendentsdmbetet — allmént praktise-
rades inom Svenska kyrkan, i talrika kyrkobyggen och restaureringar. Upp-
sala domkyrkas restaurering 1890-93 blev den monumentala slutpunkten.
De stilideal den representerar blev nistan genast urmodiga och uppskatta-
des inte av den unga generationen. Nygotikens tid var ute. Zettervalls prin-
cip att restaurera en kyrka s att den n&dde sin ursprungliga karaktir, inte s&
som den faktiskt en gng varit, men si som den skulle ha varit om den
utgjort ett perfekt exempel i sitt slag, var inte lingre héllbar. Sekelskiftesro-
mantiska och nationalromantiska ideologer sokte andra virden: uttrycken

*Uddo Lechard Ullman, Evangelisk-Luthersk liturgik med sdrskild hansyn dll svenska kyrkans forhdl-
landen, Lund 1874-75

5 Oloph Bexell, Liturgins teologi hos U.L. Ullman, Bibliotheca theologiae practicae, Kyrkoveten-
skapliga studier 42, 1987

6 Christliches Kunstblatt 1858, nr 1. Se vidare Brander, Religious Imagery and Popular Communi-
cation, Visual Paraphrases—Studies in Mass Media Imagery, Acta Universitatis Upsaliensis, Figura
NS 21, 1984, 5. 95,99, 111
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for det egna landets historia och folkkaraktir, materialens #kthet och fore-
mélens autenticitet.

Den som for svensk lasekrets sammanfattat det europeiska 1800-talets
idéstromningar kring kyrkoarkitektur och restaureringsideologi &r Géran
Ka&ring med avhandlingen Nér medeltidens sol gdtt ner. Debatten om byggnads-
vdrd i England, Frankrike och Tyskland 1815-1914 (1992).

Liange framstod 1800-talet som en epok att blunda for och férbigd. Det
berodde framst pd att dess virdesystem p& nistan alla punkter upplevdes
som frimmande av foretriadare for modernismens estetik. Det skulle droja
ett halvt sekel innan nigon nirmade sig 1800-talets konstyttringar — annat
4n i frdga om internationella strémningar som ansdgs banbrytande och som
ansdgs peka fram mot modernismen, t.ex. impressionism och symbolism —
och borjade diskutera 1800-talets bygg- och bildalster utifrin dess egna vill-
kor. Pionjiren i detta sammanhang var Géran Lindahl, vars Hégkyrkligt,
lagkyrkligt, frikyrkligt i svensk arkitektur 1800—1950 (1955) utgor det forsta
exemplet pa ett svenskt arbete som tar 1800-talets historicerande konstytt-
ringar p4 allvar. Flera forskare skulle félja pa den av Lindahl inslagna vigen
och kartlagga och karaktirisera viktiga filt och insatser inom byggnadskon-
sten, frimst den kyrkliga. Bland de mest betydande skall nimnas Bo Gran-
dien, Anders Aman, Siegrun Fernlund, Ingrid Sjéstrém och Goran Karing.
Fortfarande #r denna forskningsgren vital. 1991 kom Krister Malmstréms
avhandling Centralkyrkor inom Svenska kyrkan 1820—1920 med ett stort ma-
terial och minga virdefulla fakta kring 1800-talsarkitekturen, samtidigt
som den enligt tillignan 4r avsedd som ett dreminne dver Zettervalls hu-
vudmotstindare nir det gillde kyrkoarktekturens utformning, Emil Viktor
Langlet. Ett exempel pé forskningsgrenens nyaste bidrag ar volymen Trakyr-
koor i Sverige (1999) av Anders Aman och Marta Jarnfelt-Carlsson. Anders
Aman ingdr ocks8 i ett stort projekt, finansierat av Riksbanken och forlagt
till Riksantikvarieimbetet, med titeln "Sockenkyrkan — kulturarv och be-
byggelsehistoria”; en totaldversikt 6ver kyrkor frin epoken mitten av 1700-
talet till 1800-talets andra halft, dér topografiska och tekniska aspekter ér
visentliga, men dir man ocksd strivar efter att se strukturer i uttryck fér
formvilja och funktion.

De idéhistoriska aspekterna kring kyrkointeriérer i Stockholm frdn tiden
1890 till 1930 belyses i Birgitta Roséns kyrkohistoriska avhandling Fadernas
kyrka — férsamlingens hus (1988).” Rosén behandlar det sena 1800-talets
diakonalt férankrade arbete, organiserat i Sillskapet for kyrklig sjilavard
(senare Diakonistyrelsen), fér att uppfora och inreda dndamalsenliga kyrkor
och kapell i stadsdelar med enkla och fattiga forh&llanden. Efter sekelskiftet
blev de nationalromantiska och historiska aspekterna allt viktigare, dér &r-
kebiskop Nathan Séderblom, arkitekterna Lars Israel Wahlman, Carl
Bergsten och medeltidskonsthistorikern Johnny Roosval horde till de ton-

" Birgitta Rosén, Fidernas kyrka — forsamlingens hus. Svenska kyrkan och gudstjdnstrummet ca 1890
1930 med speciell hiinsyn till Stockholm, Diss. Lund 1988
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givande. Avhandlingen #r viktig, eftersom den ger forhistorien till den till
stor del liturgiskt orienterade nydaningen av kyrkorummet, vilken skulle
kénneteckna mitten och slutet av 1900-talet.

Nir det giller den kyrkliga bilden under 1800-talet, 4r betydligt mindre
genomforskat och publicerat. Ett férsok att r&da bot pa detta dr det HSFR-
finansierade projektet ”1800-talets bildskrud i svenska kyrkor” under med-
verkan av Hedvig Brander Jonsson, Britt-Inger Johansson och Ann-Marie
Silde. Syftet dr att beskriva och karaktirisera bildutsmyckning i svenska
kyrkor fr&n ca 1800 till ca 1870, vidare fran 1870 till sekelskiftet 1900 och
slutligen 1900-1914. Tyngdpunkten ligger p& perioderna efter 1870. Bild-
forvirv, konstnirsinsatser, ikonografi, férhillandet bild och kyrkorum, in-
ternationella influenser och i viss mn antikvariska aspekter hor till det som
behandlas. Ann-Marie Silde dgnar sig &t glasm&lningar, Britt-Inger Johans-
son frimst &t dekorativt interiérméleri och Hedvig Brander Jonsson bl.a. &t
altarbildens forvandlingar.

Avsikten med denna artikel ér att ge en dversikt dver svensk forskning
kring kyrkorummets gestaltning och utsmyckning under 1900-talets andra
halft. Framstillningen gor inte ansprik pé fullstéindighet, men férhopp-
ningsvis blir alla viktigare aspekter belysta. Perspektivet 4r konstvetenskap-
ligt, 4ven om de kyrkovetenskapliga aspekterna hela tiden berérs. Vad ir
det d& som konstvetenskapen kan bidra med i detta sammanhang? Jo,
konstvetenskapen kan bl.a. tolka kyrkorummet och dess utsmyckning i his-
toriskt perspektiv och nutidsperspektiv. Den kan delta i diskussioner kring
arkitekters och inredares intentioner och resultat. Vidare kan konstveten-
skapen légga kulturhistoriska, antikvariska och estetiska aspekter pa rum,
bild och form for kyrkligt bruk. Kopplingen till gudstjanstlivet giller forst
och frimst rummet och dess gestaltning.

2. KYRKORUMMETS GESTALTNING MED HANSYN TAGEN TILL
LITURGISKA ASPEKTER

Ett verk som uppfingade efterkrigstidens liturgiska och estetiska strém-
ningar och n&dde djupt in i leden av modemistiska kyrkoarkitekter och
kyrkokonstnirer var Axel Rappes Domus Ecclesiae — studier i nutida kyrkoar-
kitektur (1962), en pristmotesavhandling for Strangnis stift. I den forespra-
kade Rappe en fémyelse av kyrkobyggande och kyrkorum, inspirerad av
kontinentala stromningar kring liturgi och gestaltning vilka utgick frin
symbolisk innebdrd hos rummet, strukturen och de enskilda liturgiska hu-
vudobjekten. Han beskrev tvd huvudtyper i samtida kyrkoplaner: ringens
och riktningens, gudsfolket samlat kring ord och sakrament respektive
gudsfolket p& vig mot himmelen. Altarets, dopfuntens, kampanilens och
vistportalens symboliska dimensioner genomgicks ocks noga och allt dis-
kuterades med hjilp av viktiga samtida exempel.
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Liturgiska aspekter kan i detta sammanhang betyda tv& saker. Den forsta
ar den liturgiska funktionen som normerande for gestaltningen. Négra vik-
tiga inslag i nutida kyrkoarkitektur 4r t.ex. att dopets vikt och innebord ofta
markeras genom ett speciellt "dopkapell” som utgér ett rum i rummet, kan-
ske bara utmiirkt genom en nisch i viiggen med en speciell bildutsmyckning.
Ett annat drag ér att predikstolen ofta slopats till formén fér en mobil talar-
stol, ambo, i allminhet utan konstnitligt egenvirde. Avsikten #r att predi-
kan skall vara ett direkt och personligt tilltal och att avstdndet mellan pris-
ten/talaren och férsamlingen skall vara s litet som méjligt. "Den liturgiska
hogtidligheten”, som p4 1800-talet inte minst giillde predikan, har under
det sena 1900-talet absolut inte fatt gilla predikan. En tredje tendens ar den
att tillgodose mojligheten till rorelse i kyrkorummet: tomma ytor som kan
anvindas for processioner, kyrkospel, liturgisk dans, korframtridanden etc.
Ett fjiarde drag i efterkrigstidens kyrkoplaner har varit att orgeln, organisten
och koren flyttats fram till eller mot koret. Meningen med detta har varit
dels att undvika att férdela dem som agerar i gudstjinsten i en frimre och
en bakre grupp, dir den senare inte varit synlig for forsamlingen, dels att
understryka musikens och inte minst korens liturgiska funktion. Kérdrikter
och processioner har ytterligare bidragit till detta.

Bérje Thomelius teologiska avhandling om arkitekten Rolf Bergh, Spegling
av teologi och liturgi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur (1992) fokuserar dennes idéer
om kyrkobyggnaden och dess inredning.® Arkitektens installning kan beskri-
vas som funktionalistisk: byggnaden, rummet och dess féremal skall tjana
missan och gudstjinstbesokaren. Ett uttryck fér detta blev Berghs vandrings-
kyrka eller studiokyrka — den forsta fick sin plats i Sigtuna 1966 — ett ljust,
kvadratiskt rum med god akustik och som var litt monterbart och flyttbart.

Liturgisk teologi 4r beteckningen p4 en riktning inom den svenska litur-
giska rorelsen som hidmtat och hiimtar sin inspiration frn den ryskortodoxe
teologen Alexander Schmemann~(1921-83), som var verksam i Paris pd
1940-talet. Den birande tanken ir att teologin inte skall komma till i stu-
derkammaren eller seminarierummet, utan ha sitt upphov i det gemen-
samma firandet av méssan, i liturgin. Hur detta direkt och indirekt paverkat
utformningen av ett kyrkorum, ndrmare bestimt av St Ansgars student-
kyrka i Uppsala, skildras i en uppsats av Helena Bergman, Ett kyrkorum i
forvandling (1998).°

Under 1900-talet har det ocks8 skapats sirskilda byggnader och rum for
en viss sorts gudstjénster, ndmligen begravningar. Det finns naturligtvis ett
antal idldre gravkapell, ofta nygotiska sidana, pd kyrkogérdar i stadsmiljo,
men det har under bérjan och mitten av 1900-talet uppforts ett betydande
antal gravkapell och krematorier, med speciell utformning och dartill ut-

8 Borje Thomelius, Spegling av liturgi och teologi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, Diss Lund 1992

® Helena Bergman, Ett kyrkorum i forvandling. Tre rumsgestaltningar i Sankt Ansgars kyrka mellan
1961 och 1998, C-uppsats, Konstvetenskapliga institutionen, Uppsala universitet, héstterminen
1998
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smyckning. Dessa byggnader blir nu, av Emilie Karlsmo i hennes kom-
mande doktorsavhandling, férem3l fér en noggrann genomgéng och analys,
vad betriffar rumsformer och utsmyckning, inte minst i férhallande till
funktion och gudstjinstens utformning och innebérd.

Den andra liturgiska aspekten skulle i detta sammanhang betyda kyrko-
rummet som uttryck for det sakrala, nirmare bestdmt for hur den mystiska
dimensionen gestaltats arkitektoniskt. Det viktigaste arbetet med den in-
fallsvinkeln p4 senare tid #r Lars Ridderstedts doktorsavhandling Adversus
populum. Peter Celsings och Sigurd Lewerenty sakralarkitektur 1945-1975
(1998). Forfattarens tes dr att dessa bida arkitekter, i en tid d§ funktionalis-
mens estetik och folkhemmets ideologi var férhirskande, medvetet stri-
vade efter att 4stadkomma byggnader och rumsbildningar med sakral, icke
populistisk karaktir. Den kanske ndgot kontroversiella titeln pd avhand-
lingen anspelar pA den samtida liturgins kanske mest omhuldade innova-
tion, bruket att pristen firar missan vand mot folket, versus populum, och
diarmed tydliggor ett moéte mellan Gud och férsamlingen, istillet fr att som
foretradare for forsamlingen fira den viind mot 6ster med all den symbolik
det innebir. Men samtidigt anspelar titeln p& de b&da arkitekternas exklusi-
vitet. Ridderstedt siger sammanfattningsvis att deras "byggnadskonst inne-
bar en klar kontrast till minga samtida offentliga byggnader, som hade sin
utgdngspunkt i sédana begrepp som 6ppenhet, tillginglighet, inriktning pa
rationella funktionskrav och tekniskekonomiska fragor”.!° Det som kinne-
tecknar Celsings och Lewerentz byggnader, t.ex. Markuskyrkan i Villingby
respektive St. Petri i Klippan, 4r en avskild slutenhet och medveten, indi-
rekt ljusforing.

3. LITURGISKT MOTIVERADE FORANDRINGAR
AV KYRKORUMMET

En av andra Vatikankonciliets huvudtendenser, vad betriffar kyrkobyggna-
dens och liturgins utformning, var nirmandet mellan prist och férsamling,
Guds ord och férsamlingen och sakramenten och férsamlingen. Det tog sig
framst uttryck i att ett mycket stort antal, kanske den dvervigande delen av
storre romersk-katolska, i férsta hand italienska, kyrkor forsigs med central-
altare. Detta var en omgestaltning av kyrkorummet som férsiggick under
1960-talets sista ar och 1970-talets forsta hilft pd italienskt omride och
som tycktes genomf&ras utan storre antikvariska hiansyn. Ofta beholls det
gamla hogaltaret, men i férvAnande ménga fall hoggs det sénder.

[ Sverige borjade detta genomforas betydligt senare, kanske med 15-20
&rs fordrojning. Aven i Sverige upplevde méanga att ny liturgi inte utan
problem kunde gestaltas i gamla kyrkor. Att méssan firades versus populum

0 Lars Ridderstedt, Adversus populum. Peter Celsings och Sigurd Lewerentz sakralarkitektur 1845—
1975, Diss. Uppsala 1998
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blev allt vanligare och detta krivde att altaret dtminstone inte var viggfast;
helst skulle det finnas i férsamlingens och kyrkorummets mitt. Nar det gil-
ler Uppsala domkyrka var diskussionen angdende centralaltare livlig under
1990-talets forsta &r, innan ett sddant kom pa plats. Henrik Widmark har
beskrivit och analyserat dels hur tvirskeppen och korsmitten i Uppsala
domkyrka varit féremal for férvandlingar under 1900-talet, dels hur négra
av Sveriges medeltida domkyrkor — Uppsala, Lund, Linképing och Skara —
i viss m&n omgestaltats av liturgiska skil under detta &rhundrade.!!

Négra understkningar utifrn religionssociologiska eller religionspsyko-
logiska perspektiv har gillt attityder till kyrkorummet, dess inredning och
liturgi. Anders Bickstrém stir som redaktor for nigra texter som analyserar
en undersdkning som utfoérdes under meningsskiljaktligheterna kring info-
randet av centralaltare i Uppsala domkyrka i bérjan av 1990-talet.!? 1
denna undersdkning och i analyserna av svaren #r det kyrkobesokarnas in-
stillning till och tolkning av gudstjinsten och gudstjanstrummet som stér i
fokus. En mer direkt inriktning p& kyrkobyggnaden och dess virden, som de
uppfattas bl.a. i olika typer av férsamlingar beroende pé dessas storlek, geo-
grafiska beldgenhet och historiska traditioner, har en utredning med titeln
Kyrkobyggnaden och det offentliga rummet (1995).1 Bakgrunden till under-
stkningen var diskussionerna kring "6vertaliga kyrkor”, i férsta hand lands-
bygdskyrkor med 14g bestksfrekvens. Undrsokningen visar dock att kyrko-
byggnaden i sig har en mycket stark stillning i svenskars medvetande, oav-
sett generationstillhoérighet, och detta av en mingd olika orsaker som hand-
lar om avskildhet-helighet, gemenskap och hogtid, lokala traditioner och
historia m.m. och att nya former f6r kyrkobesék nu utvecklas, t.ex. "vallfir-
der” inom en alltmera betydande och differentierad turism.

4. BILDSPRAKET | KYRKORNA
Modernismen och kyrkorummet

Utgéngspunkten #r efterkrigstidens och det krigshirjade Europas behov av
nya kyrkor och av ny kyrkokonst. De ledande riktningarna inom modernis-
men i slutet av 40-talet féresprakade abstrakt eller t.o.m. konkret konst.
Det nonfigurativa nddde in i kyrkorna, samtidigt som glasméleriet upplevde
en hogkonjunktur pi ett sitt som det knappast gjort sedan medeltiden.
Anledningen var naturligtvis att s8 mycket glas frdn den tiden forstorts

1 Henrik Widmark, Twdrskeppet i Uppsala domkeyrka som restaureringsproblem, C- uppsats, Konstve-
tenskapliga institutionen, Uppsala universitet, varterminen 1997; vidare Den nya liturgins krav och
de gamla domkyrkorna, D-uppsats, Konstvetenskapliga institutionen, Uppsala universitet, hostter-
minen 1998

12 Anders Bickstrom (red.), Gudstjdnst i fordndring. Studier av gudstjanstfornyelsen i Uppsala dom-
kyrka, 1993

13 Anders Bickstrom, Jonas Bromander, Kyrkobyggnaden och det offentliga rummet. En undersckning
av kyrkobyggnadens roll i det svenska samhéllet, Svenska kyrkans utredningar 1995:5
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under kriget. Modemismen var icke historicerande och undvek dirfor re-
konstruktioner. Istillet ersattes gamla bortbombade fonster med nya i ett
helt nytt formsprak. Aven i Sverige fick detta viss dterklang i form av ett
allt storre intresse for glasméleri. Genom bl.a. Emanuel Vigeland och Einar
Forseth hade glasméleriet redan tidigare praktiserats inom kyrkokonsten,
men i och med Bo Beskows 37 glasmé8lningar i Skara domkyrka, 1945-65
med komplettering i borjan av 1970-talet, férnyades tekniken bl.a. genom
ingdende studier av medeltida exempel. Ann-Marie Silde har beskrivit
denna process i sin avhandling Bo Beskows glasmdlningar i Skara domkyrka
och deras relation tll efterkrigstidens franska glasmdleri (1988). Malningarna i
Skara domkyrka visar ett rikt ikonografiskt program med kraftiga, distinkta
och formférenklade figurer och starka firger pAminnande om dem som an-
viindes i det hoggotiska franska glasm&leriet. 1953—74 utférde Einar Forseth
glasm&lningar i St. Nikolai kyrka i Halmstad, samtliga med motiv ur Kristi
liv. De skiljer sig frdn Beskows relativt sm&, sammanfogade, enhetliga sce-
ner genom att utgdra stora och detaljrika malningar genombrutna av kraf-
tigt ritvinkligt sprojsverk. Framstillningarna visar ett latt kubistiske, for-
enklat formschema med tilltecknade detaljer av anatomi och klidedrikt.

Visterds domkyrkas vistra del fick ungefir samtidigt, 1958-61, fem
fonster i sinsemellan olika firgskalor med nonfigurativa glasmélningar av
konstnirerna Randi Fischer och Frithiof Swensson i samband med Erik
Lundbergs restaurering. Det stora korfonstret i Viaxjo domkyrka fran 1960
av Jan Brazda, "Du klara jaspis och rubin”, nu skymt av en altaruppsats
som tillkommit vid den senaste mindre restaureringen, &r ett nonfigurativt
fonster p& temat "Hell morgonstjirna mild och ren”, den s.k. Vixjopsal-
men. Firgerna har starka och varma réda toner och texten, skriften, stir
for en del av den dekorativa verkan. Verket ér tillkommet i samband med
Kurt Schmalensees restaurering, vilken innebar en grundlig genomarbet-
ning av det medeltida — men 1800-talsrestaurerade — kyrkorummet i mo-
dernistisk anda. Altaret placerades for versus populum-firande och det
djupa, ljusa koret, avsett i forsta hand for koren, avslutades med denna
stora glasmAlning.

Gudsbilden visualiserad

Den svenska 1900-talskonstens tolkningar av Kristusgestalten dr dmnet for
en stort upplagd genomgéng som utgér Elisabeth Stengards avhandling, ut-
given p& Verbum 1986, Sdsom en méinniska — Kristustolkningar i svensk 1900-
talskonst. Stengdrd diskuterar inledningsvis problemen kring 4 ena sidan
Kristusbilden i visterlandsk konstnirlig tradition, 4 andra sidan bilder som
harror ur konstnirers personliga tolkningar och konstnirliga intentioner. 4

4 For en kritisk granskning av Elisabeth Stengérds teoretiska utgdngspunkter i avhandlingen, se
Hedvig Brander Jonsson, Elisabeth Stengard, S&som en ménniska — ..., 1986, rec. i Valor. Konstve-
tenskapliga studier och forskning, 1987, nr 3, s. 44-46.
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Dessa problem kan sammanfattas med orden “kyrkokonstens kris”. Vér tid
ar sekulariserad och frimmande fér kyrkans tro och lira. Den hivdvunna
ikonografin och de traditionella bildformlerna &r darfér obekanta, eller, om
de ar kinda, forbrukade och irrelevanta. Konstnirerna maste darfor, om de
vill n& fram med sina budskap, ldmna det objektiva, traditionella och hivd-
vunna och séka nya vigar utifrn egna trosupplevelser och med hinsyn till
mottagarnas vilsenhet.

Forsamlingarnas 6nskemal, bildbehov och bildbruk uppfattar Stengird
som en negativ faktor i det religiésa bildskapandet. D& kyrkan bestiller
bilder, "upphér konstniren att vara en kreativ person och dvergér istillet
till att 16sa en given uppgift”. Det foreligger en olycklig uppdelning mellan
en religios konst, som gors av konstniren privat och sillan ndr kyrkorum-
met, och en sakral konst, vilken forfattaren beskriver som "bestillningsar-
beten av inte alltid s§ inspirerat slag”.

Elisabeth Stengird gor alltsd en negativ markering gentemot kyrkokonst
och férsamlingarna som konstbestéllare. Detta hindrar inte att hon gor en
ur flera aspekter givande genomging av just kyrkokonsten under 1900-talet;
fr&n Julius Kronberg och Olle Hjortzberg till Par Andersson och Sven
Ljungberg. Hon tar 4ven med sirlingar i sammanhanget, som t.ex. Torsten
Renqvist som ror sig i grianslandet mellan de kristna bildformlerna och
starkt subjektivt tolkade existentiella visioner.

Det #r de olika konstnirernas tolkningar av Kristusgestalten som #r Sten-
gérds 4mne och hon diskuterar sillan ”bilden i rummet”, varken ur arkitek-
tonisk synpunkt eller liturgisk. Det finns dock i hennes bildmaterial &tskil-
liga exempel som skulle kunna anvindas f6r sddana (betraktelser). Under
1800-talets forsta hilft forekom inte sillan en skenperspektiviskt méalad
korvigg med altarkorset centralt placerat.’® Aven bakom korset skymtade
en statlig antikiserande stadsmiljé. Upplevelsen blev att kyrkorummet for-
langdes mot, dppnades mot, det himmelska Jerusalem. 1977 malade Par
Andersson "Den gode Herden” som fondmélning i Haparanda kyrka: mel-
lan vildiga l6vkonfigurationer — som allts4 ersitter de pelarrader som finns i
1800-talets motsvarigheter — 6ppnar sig rakt fram ett solbelyst landskap, dir
Herden framtriider i en liten krets av far. Herden, djupt placerad, avtecknar
sig mot horisonten och himlen. Kyrkorummet, annars avgrinsat av altar-
bordets och altarringens 1&nga horisontaler, fir pa si sitt en stark riktning
framét, mot koret och vad som kan upplevas som en glimt av paradiset.

lkonen och det svenska kyrkorummet

lkonen, vars grundbetydelse r bild, definieras i Nationalencyklopedin som
"helig bild i ortodoxa kyrkan” och det #r i detta kulturomr&de, Etiopien-

15 Nsgra exempel p& skenperspektivisk utsmyckning sr Ostra Amtervik i Varmland, Karlshamns
kyrka i Blekinge och S6dra Sandsjo i Sméaland.
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Grekland-Ryssland-Konstatinopel, som den egentligen hér hemma. Under
andra hilften av 1900-talet har det emellertid uppstétt ett starkt intresse i
Visteuropa for denna konstform, vilket lett till att ikonmaleriet hir b&de
studerats och praktiserats som aldrig tidigare och att m&nga kyrkor, dven i
Sverige, pryds av ikoner eller ikoninspirerade mélningar eller mosaiker.

Orsakerna till detta nya och starka intresse var flera. Det fanns i den
svenska kyrkokonsten en med Stengirds terminologi nybysantisk strém-
ning, som tog sin borjan med Olle Hjortzbergs orientaliskt inspirerade
formsprak, starkt dekorativt och stillserat, dir forgyllning och #delstens-
skimrande firger gav det dominerande intrycket. Vidare fanns hos flera be-
stillare och utdvare en lingtan frn det subjektiva och tillfilliga, mot det
objektiva, traditionella och eviga, fran ett svartolkat mediterande kring ett
nonfigurativt tema till ett distinkt formsprék och en helig gestalt eller be-
rittelse. Bildframstillningar som kunde hirledas till dldsta kristen tid kom
d4 i fokus. P& 1960-talet borjade turistresor till bl.a. Grekland i storre skala
och ménga kom d4 i kontakt med ikoner i kyrkor och p4 museer. Resultatet
blev att ikonméleriet vann insteg dven i svenskt kyrkokonstnirligt ska-
pande, i synnerhet pd 1970-talet, men 4ven fortsittningsvis. Detta stoddes
ocks& genom ett pafallande stort lekmannaintresse — och SKS-kurser om
ikonmé4leriets teori och praktik uppstod p& ménga hall i landet.

Det var dock inte allra férsta gdngen som ortodoxa ikoner nddde svenska
kyrkorum. Det finns ett par, visserligen marginella, men intressanta och
avsevirt ildre exempel, bdda knutna till familjen De la Gardie. Nar harfo-
raren Pontus De la Gardie 1580 firade brollop i Vadstena klosterkyrka med
Johan IlI:s foriktenskapliga dotter Sofia Gyllenhielm, skiéinkte han en stor
ikon framstillande Maria och barnet dit. Malningen finns nu p4 National-
museum. Sonen Jakob De la Gardie, som ledde inte alltfér milda krigst&g i
osterled, hotade Moskva och belidgrade Novgorod linge, skinkte en ikon
forestillande Johannes Doparen till Veckholms kyrka, familjens gravkyrka,
i Uppland, dér den fortfarande finns p& plats, vid dopfunten!

Efter ryska revolutionen skinktes den s.k. Aschbergska samlingen, en av
de storsta samlingarna av ryska ikoner utanfor sjalva Ryssland, av bankiren
Olof Aschberg till Nationalmuseum. I Stockholm finns allts& mojlighet att
i original studera storslagna, heliga bilder ur den 6stliga traditionen. Négra
exempel ur kollektionen, liksom ett betydande antal ur norska samlingar,
publicerades av Helge Kjellin p& 1950-talet i Ryska ikoner i svensk och norsk
dgo (1956). Detta torde ocksé ha bidragit till det starkt okade intresset for
denna konstform i Sverige. Ulf Abel, som ansvarar fér samlingen p& Natio-
nalmuseum, har utkommit med Ikonen — bilden av det heliga (1988) som
presenterar ikonkonsten i brett perspektiv dven med hénsyn till liturgi och
rum.

Hur ser en svensk ikonmadlare p4 sin uppgift och sitt férhallande till tra-
dition och nutid? Henrik Johnsén har gjort en nirstudie av Erland Forsbergs
attityder och intentioner i seminarieuppsatsen Mellan tradition och nyska-
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pelse — en analys av tkonmdlaren Erland Forsbergs tankar om ikonmdleriet i
svensk kontext (1999).16 Av Johnséns undersdkning framgér hur en ikonméa-
lare ser pd sin uppgift och situation nir det giller att framstilla bilder for
kyrkorummet. Forsberg menar att lyhérdhet och dialog dr nsdviandiga for-
utsattningar och grunder f6r sdvil motivval som det bildmaissiga utférandet.
Konstnirens avsikt ér att ikonen skall integreras i kyrkorummet och i guds-
tjinsten. Bestillaren och rummet pdverkar motivvalet i hégre grad #n form-
spréket, dir Forsberg foljer ikonkonstens traditioner. En anpassning dr dock
att inskriptionerna utférs pa svenska.!?

lkonkonsten har alltsd utgjort en viktig faktor i de svenska kyrkornas
bildutsmyckning frdn 1970-talet och framat. Sedan dess har ytterligare en
faktor tillkommit: den omfattande invandringen frin linder dir ikonkon-
sten ar vital, frimst Mellandstern och norra Afrika. Kristna ménniskor frn
dessa linder s6ker sig nu i ganska hog utstrackning till svenska kyrkor och
har ddr, i synnerhet nir de inte forstdr sirskilt mycket av det som lises eller
predikas, behov av att méta de motiv och det bildsprék som de #r vana vid.
Dettta kan d& och d4 leda till konflikter med t.ex. en helsvensk férsamlings-
styrelse, vars nigot 8ldriga medlemmar #r fostrade i den svenska modernis-
mens estetik och darfor ifrigasitter sival ikonernas konstnirliga halt som
deras hemortsritt i ett svenskt kyrkorum.

Kyrkan och den postmodernistiska konsten

Fran 1970-talet och framét har den modernistiska konstens sjilvklara domi-
nans inom vésterlindskt konstliv sakta underminerats och fér en tid ersatts
med postmodernistiska stromningar; en heterogen samling av tendenser
inom konstvirlden. Nigra kiinnetecken inom postmodernismen #r ifriga-
sittandet av konstbegreppet, tendensen att tillmita den konstnirliga arte-
fakten mindre betydelse och den konstnirliga handlingen som s&dan allt
storre vikt, liksom betraktarens reaktioner.

Konstverket trader ut ur sitt vanliga sammanhang — det avviker frn upp-
giften att enbart betraktas och fungera som féremal for i férsta hand estetisk
njutning — och méter istillet publiken som ett ofta inte sirskilt milt tilltal i
nya och ovanliga sammanhang. Ett stort problem under hela 1900-talet har
varit det stora avstdndet mellan den nyskapande konsten, som visas i konst-
hallar och gallerier, och konsten i kyrkorummet eller fér 6vrigt all offentlig
miljo.

Under 1900-talets tvd sista decennier fanns det ett nytt intresse hos
konstnirerna att komma in i kyrkorum med avantgardistiska verk, gimna i
form av installationer, som alltsd ar konstverk dédr rummet samverkar med

16 Henrik Johnsén, Mellan tradition och nyskapelse — en analys av ikonmdlaren Erland Forsbergs tankar
om ikonmdleri i svensk kontext, B-uppsats vid Konstvetenskapliga institutionen, Uppsala universi-
tet, vt 1999

17 Johnsén, 1999, s. 12
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det/de utstillda objektet/objekten till en avsedd konstnirlig helhet. Kyrko-
rum har ocks3 i flera fall fatt fungera som tillfilliga utstillningshallar. Detta
har upplevts pd olika sitt av forsamlingar och enskilda. Ibland har man
tyckt att konst i en del eller delar av kyrkan har stort eller distraherat an-
dakten, ndgon ging dven profanerat rummet. Men i de fall d& forsoken har
lyckats, har m3nga upplevt utstillningarna som forkunnelse eller inspira-
tion till meditation.

5. HAR KYRKAN TILL UPPGIFT ATT FRAMJA GOD KONST?

Installationer i kyrkorum, utstillda konstverk med rummet som utgdngs-
punkt och referens, i vissa fall gudstjénster i anslutning till utstéllningspro-
jekten, har av manga upplevts som kontroversiellt. Samtidigt har det sikert
manga ginger skapat kanaler mellan nyskapande konstnirer och kyrkorum
och gudstjinst. Det postmodernistiska direkta tilltalet har skt manniskor
att vinda sig till och den kyrkliga miljén har erbjudit mycket av bild och
konsttradition att inspireras av och anspela pé.

P4 den klassiska frigan om kyrkan har till uppgift att skapa kultur, har
givits svaret att kultur &r ndgot som kyrkan bidrar med s.a.s. i forbifarten.
Kultur #r inte malet fér kyrkans verksamhet, men ett resultat. Sanctus-
melodier, vivda mattor, mosaiker, nattvardskarl i silver eller altarkrucifix
tillkommer inte f6r att géra forsamlingen mer kulturellt medveten, utan fér
att fylla syften inom liturgi och gudstjinstrum. And4 kan de mycket vil
befinnas vara konstobjekt, i sinom tid.

Det finns tre tinkbara forh8llningssitt i kyrkligt konstliv. Det forsta for-
héllningssittet dr att bevara och forvalta en tradition. "En kyrka skall
kunna beritta sin historia och visa sina skatter”, sade en ging antikvarien
Sigurd Curman. Kyrkobyggnaden, dess bilder och féremal r vitala delar av
det kyrkliga, kulturhistoriska och konsthistoriska arvet. Detta 4r fér uppen-
bart och angeliget for att kunna férsummas. Aven pé ett annat plan finns
arv att forvalta: attityder till det heliga s som det tar form i eller represen-
teras av byggnader och bilder. ”Inte dyrka, men vérda”, sade de kristna
koncilierna om hur man skulle forhalla sig till bilden av det heliga.

Det andra forhéllningssittet skulle kunna vara viljan att férnya. Det dr
samtidigt viktigt att frin kyrkans och férsamlingarnas sida vara lyhord for
tiden, dess sprik och uttrycksformer, att kunna engagera arkitekter och
bildkonstnérer.

Konsten skall utmana, det #r det tredje forhallningssittet. Uppfattningen
att bade kyrkan och konsten ibland behover hoja rosten for att bli upp-
miérksammad har naturligtvis visst fog fér sig. Men frigan #r vad och vem
man utmanar. Ecce homo-utstillningen i Uppsala domkyrka hésten 1998
upplevdes av ménga som provokativ eller rentav blasfemisk. Sirskilt in-
vandrarkristna visade starka reaktioner. Fér minga av dem #r tanken helt
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frammande, att den konstnirliga intentionen eller t.o.m. den diakonala av-
sikten skulle kunna vara 6verordnad rummets och motivens helgd.

Det finns tvé negativa attityder i synen p& kyrkorummet. Den ena inne-
bir att visa att det inte finns nigra heliga rum. Den andra innebir att det
sakrala rummet tal vad som helst och att det ar forsamlingens behov, idéer
och nycker som skall tillfredsstillas inom dess viggar.

6. KAN KYRKAN TOLKA TIDENS TECKEN?
HAR KYRKAN FORMAGA ATT FORA DEN DIALOG SOM
T.EX. DAGENS BILDFORMER FORUTSATTER?

Millennieskiftet har inneburit en stor omstillning for Svenska kyrkan, vars
relation till staten fordndrats. Detta torde medféra att Svenska kyrkans roll
som bestillare av arkitektur och bildkonst minskar. Orsakerna #r flera. Det
har byggts mycket under 1900-talet, inte minst under dess andra halft. Be-
hovet av nya kyrkobyggnader 4r nu knappast sirskilt stort. Kyrkans eko-
nomi har mirkbart forsdmrats under den senaste tiodrsperioden och det
finns ingenting som séger att inte denna process kommer att fortsitta och
antagligen forstirkas.

Men det dr ocks$ litt att forestilla sig positiva aspekter av den foriandring
som #r pd vig. Det kommer att finnas plats fér mera av frivilliga insatser av
individer och grupper, fér donationer m.m. Behovet av informella kontak-
ter, métespunkter och nitverk kommer att 8ka. Globalisering och kontinu-
erlig inspiration fr&n frimmande men nu nira kulturer kommer att paverka
ocksd kyrkokonsten. Efterfrigan p4 tillflyktsorter, p& heliga platser och sak-
rala rum kommer med storsta sannolikhet att tillta i takt med att vilsenhe-
ten och oron vixer. Kanske kommer det ocksd att finnas efterfrigan pé
storre gester. Mycket talar for att monumentet, den storslagna bildmanifes-
tationen, ar pé vig tillbaka, eftersom driften att bli sedd i en kaotisk tid och
hagkommen efter den vixer sig allt starkare.
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Summary

There has been an intensified interest during the second half of the 20th
century in topics and problems concerning church art and ecclesiastical
architecture. Quite different from ancient cult the room, space limited by
walls, is fundamental to Christian liturgy. During the reign of emperor Con-
stantine, early 4th century, the standard model of church building and
church interior developed—a model which is still relevant despite numer-
ous variations.

The first discussions about appropriate church types and church art took
place in Sweden in the 19th century. The perspective was mainly historical;
i.e., which aesthetic tradition was to be followed, e.g. the classic or the
medieval one. Furthermore, it was stated that art and cult are closely re-
lated. The architect Helgo Zettervall, for instance, head of Overintendents-
ambetet (The Office for Public Building), practised decidedly neo-Gothic
principles. Around 1900, such opinions and practises seemed outdated. For
a long time, until after the middle of the 20th century, the churches and
interiors of the previous century were almost totally neglected by art histo-
rians, who generally favoured modernist views.

The first art historian to rediscover the values of 19th century church
buildings was Géran Lindahl, who in 1955 published his Hogkyrkligt, ldg-
kyrkligt, frikyrkligt i svensk arkitektur 1800—1950 (High Church, Low Church,
Free Church in Swedish Architecture, 1800-1950). He was followed by
other scholars, who discussed aspects of 19th century church architecture.
However, church art dating from the same time was mostly unconsidered.

After World war II, there was a deep and renewed interest in liturgical
aspects of contemporary church architecture, in Sweden perhaps first no-
ticeable in Axel Rappe’s thesis Domus ecclesiae — studier i nutida kyrkoa-
rkitektur (1962) (Domus Ecclesiae—Studies in Contemporary Church Ar-
chitecture). The liturgical and theological principles were after him propa-
gated by the influential Lars Ridderstedt, head of the Bureau of Smaller
Church Buildings, who from time to time co-operated with important
Swedish architects, e.g. Peter Celsing and Sigurd Lewerentz. Their exclu-
sive aesthetic principles and church building practices differed from those
of Swedish modernism in general, which was characterized by human
equality and well-being. This can be read in Ridderstedt’s doctoral thesis
Adwversus populum (1998).

World war II and the destruction of monuments in Europe caused a new
interest in the art of glass painting, which also in Sweden resulted in mod-
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ernist glass-paintings in the 1950’ and 1960’s. The most extensive project
of this kind was Bo Beskow’s adorning of the windows in Skara cathedral,
documented by Ann-Marie Silde (1988). 20th century pictorial represen-
tations and interpretations of Christ were analysed by Elisabeth Stengérd in
her thesis Sdsom en manniska (1986) (As a Human Being); her main theory
being a difference between sacral art and religious, subjective art, the latter
being more innovative and thus of higher artistic value.

Icon painting and icon paintings became a main interest favoured within
church art from about 1970. The distinct sacred motifs, the non-individual-
istic aesthetic character of the icons, and the oecumenic aspects made these
representations occur in almost every late 20th century church and occa-
sionally even in the older ones.

One problem, which has been obvious in 20th century art, is the differ-
ence and distance between avant-garde art on the one hand, and public art
including church art on the other. During the last two decades of the 20th
century, however, there was a tendency among artists to enter churches and
to exhibit objects and installations within the church walls, thereby mak-
ing use of the qualities of sacred space.

There are at least three attitudes towards churches and church art. The
first one is about preserving. Church buildings, pictures, decorations, and
objects are vital parts of the cultural, national, and artistic heritage. The
second attitude is the ambition for a continuous renewal and a sensitivity
for contemporary art and culture. The third one is about provocation as an
inherent aim of art. Both art and church may sometimes need to speak in a
louder voice, to be more offensive, but it is important to be able to discern
and avoid blasphemy. Linked to the tendency of provocation, there are two
negative attitudes regarding churches; one holding that there are no sacred
spheres anywhere, the other saying that sacred spaces can bear anything.

However, care and understanding has dominated the attitudes of the
members of the Church of Sweden vis-a-vis older as well as newer church
buildings. According to recent investigations this attitudes will prevail well
into the 21th century.

26 TRO & TANKE 2000:2



Genus, gudstjianst och ett nytt millennium
— frdgor om helhet och fornyelse

Av Karin Sporre

BILDER SOM FORMAR BARA?

Hosten 1999 — en mor ber med sitt barn. Likt andra kvillar funderar modern
dver bonerna, bonernas sprik och barnet. Hon funderar 6éver bilderna av
Gud som viixer fram inom barnet utifrdin bénerna — skall de form& bira
dottern genom livet? Sirskilt funderar hon éver metaforerna Herre, Fader,
Son och det ensidiga benamnandet av Gud med ”han” och "honom”. Vad
formedlar de till en ung minniska pa troskeln till hennes kvinnoliv och ett
nytt millennium? Kommer bilderna att bira? Kommer forestillningarna en
dag att rimna? Modern funderar kritiskt provande och med oro. Slutligen
trostar hon sig med att barnet senare i livet kanske 4nd& kommer att minnas
kroppsvirmen frin forildrarna, tryggheten och tilliten i bonedgonblicken —
den dag d& orden blivit for begrinsade och forestillningarna inadekvata.

UTGANGSPUNKTER

I en essi frdn 1990 diskuterar Daphne Hampson, en teolog frén Storbritan-
nien, kritiskt frégor kring utformningen av kristen trosdskddning, kristnas
forhallande till sin texturkund och dess centrala symbolsystem. Essin bar
titeln On Being All of a Piece/At Peace.! ”Att vara i ett stycke/till freds”;
ungefir s3 kan titeln 6versittas. | den hir artikeln har jag valt att utgd frén
Hampsons etiska diskussion i den ndmnda esséin och till den knyta stoff ur
aktuell svensk och internationell feministisk forskning kring besliktade fra-
gor. Detta for att belysa hur genus och gudstjénst kritiskt och konstruktivt
kan diskuteras. Min diskussion kommer ddrmed att behandla frigor kring
hur kén-genus uttrycks i liturgiska sammanhang dér gudstjénst givetvis dr

! Hampson, Daphne, ”On Being All of a Piece/At Peace”, i Women's Voices. Essays in Contem-
porary Feminist Theology, red. Teresa Elwes, Marshall Pickering, London, 1992. Texten bygger p&
ett foredrag héllet i december 1990. For ett mer omfattande arbete av Hampson, se Theology and
Feminism, Blackwell, Oxford, 1990. Hampson har valt att limna kristen tro och betecknar sig
numera som postkristen.
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centralt. Min diskussion kommer inte att besvara mer praktiska frigor som
t.ex. hur gudsbild bor uttryckas i férkunnelse eller liturgi for att svara mot
dagsaktuell genusforskning. Jag kommer didremot att stilla mer grundlig-
gande och bakomliggande frigor, foretridesvis ur ett etiskt perspektiv, for
den praxis dir gudstjénster sondag efter séndag utformas.

Mitt val av utgdngspunkt i Hampsons text kan givetvis diskuteras. Jag
menar att Hampson i sin artikel med en sirskild tydlighet och pregnans
stiller en etisk princip om jamlikhet mellan kénen i kontrast mot patriar-
kala tendenser inom kristen tradition. I samtiden omfattas en princip om
jamlikhet — lik den Hampson utgér ifr&n — av manga ménniskor, s&vil inom
som utom kristen tradition. Detta gér att Hampsons diskussion kan sigas ha
stor relevans. Vidare 4r det min uppfattning att Hampsons tendens att ge-
nomga&ende knyta sin diskussion till frigor om integritet, och dirmed upple-
velser av helhet, utgér en delvis annorlunda ansats 4n t.ex. en om jim-
stilldhet som en rittvisefriga.” Denna Hampsons ansats kan svara mot sé-
vil kvinnors som miéins faktiska upplevelser av helhet respektive brustenhet
infér olika utformningar av kristen tro.

KORT OM TERMINOLOGI

Forst, och mycket kortfattat, tvd terminologiska frigor. Jag anvinder ter-
merna feministisk och genus. Med feminism och feministisk teori menar jag
strivanden som syftar till rittvisa mellan kvinnor och méin, d4ven om det
sedan bade p4 ett teoretiskt och praktiskt plan &r svart att entydigt precisera
vad riittvisa innebir. Vidare skiljer man inom genusteori oftast mellan kén
och genus. Kén som term refererar da foretriadesvis till biologiskt kén. Ge-
nus syftar p4 att minniskor i olika kulturer tillskriver kvinnor och min mer
eller mindre olika sociala-kulturella roller, beteenden och praktiker. Dessa
institutionaliseras som férestillningar som sedan ppet eller dolt foreskrivs,
upprepas och s iterskapas, dvs. de har strukturell karaktér. Materiell grund
for forestillningarna #r att méanniskor har olika utformning av kénsorga-
nen; det som kallas biologiskt kén. Aven heterosexualitet som ménster for
miénsklig samlevnad anses pdverka genusformeringen. De samhiilleliga och
kulturella gestaltningar som genus utgdr och deras legitimering i filosofiska
och livsiskadningsmissiga tankesystem, har under de senaste &rtiondena
studerats och kritiskt granskats, vilket har lett till omfattande teoriutveck-
ling just ifrga om det som kan kallas genus- eller genderteori. Dessa teorier,
eller teoretikerna, kallas ibland feministiska.3

2 Min podng hir dr inte att forklara rittviseaspekter som oviktiga. Snarare ser jag det s§ att
Hampsons tal om helhet och integritet p& ett bakomliggande plan hér samman med rittvisa.
Nirvaro av oréttvisor innebir t.ex. att méinniskors kinsla fér ritt krinks och brustenhet erfars,
dvs. frinvaro av helhet blir fallet. I mitt eget avhandlingsarbete reflekteras en liknande diskussion
bl.a. i ett koreanskt begrepp han, se Sporre, Karin, Férst ndr i fdr ansikten — ett flerkulturellt samtal
om feminism, etik och teologi, Atlas, Stockholm, 1999, s 264-269, 280— 285 och 311-318.
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JAMLIKHET - ETT GRUNDBEGREPP

Daphne Hampson utgér i sin essd frin equality, jamlikhet, som en grundlig-
gande norm, s8 grundliggande att Hampson menar att den inte behover
argumenteras fér. Den utgér ett a priori och omfattas dartill av m&nga min-
niskor i den visterlindska kulturkretsen. I utformningen av en religion bér
jamlikhet vara ndgot som betraktas som efterstravansviirt. Som jag redan
noterat, har Hampson valt att lamna kristen tro utifrdn dess patriarkala
utformning, vilket #r ett relativt ovanligt stillningstagande bland feminis-
tiska teologer. DA jag viljer att arbeta utifrdin Hampsons text hir, #r det
utifrdn den tydlighet som finns i argumentationen, dess allméinna relevans
och Hampsons férbindande av jamlikhet med integritet och helhet, vilket
jag redan nidmnt. Det kan vara viktigt att initialt notera att Hampsons still-
ningstagande till kristen tro gor att hon applicerar en etisk norm som hon
uppfattar som varande utanfor kristen tro i sin utvirdering av den. Detta
bygger givetvis p4 att hon bedémt det vara oméijligt att grunda en jamlik
forstéelse av konens relationer inom kristen tro. I detta spelar allts Hamp-
sons virdering av kristen tro in. Andra feministiska teologer ser annorlunda
p4 detta, vilket kommer att framg4 lingre fram i artikeln; denna anmiirk-
ning for att férklara varfér Hampson ser det nodvindigt att utifrdn rikta
denna norm mot kristen tro. Nu till hennes text.

Den aspekt av begreppet equality som Hampson framforallt driver #r lika
representation.* For att jamlikhet skall kunna sigas vara for handen, krivs
representation av sdvil kvinnor som min. Hampson applicerar detta sitt
krav i sin prévning av kristen tro. P4 den symboliska nivan, ifriga om guds-
forestillning, finner Hampson att lika representation mellan kvinnor och
méin inte dr for handen. Gud bendmns foretridesvis med metaforer som hor
samman med méns sociala-kulturella roller och praktiker. I den kristna tex-
turkunden finner Hampson dértill en markant stérre andel méin 4n kvinnor.
De senare ér mycket fa och férhéllandevis stereotypt skildrade. Vidare hiv-
dar Hampson att det som férknippas med att vara man i samma texter 4r det
som dr gott, kraftfullt och har foretride. Det som diremot beskrivs som
varande kvinnligt eller har med kvinnor att goéra, 4r det som 4r benéget for
synd, 4r svagt, sekundirt och ligre virderat. De forestillningar som under-

3 Mina bestéimningar ovan av feminism, kén och genus 4r mycket kortfattade. Jag diskuterar dessa
termer mer utforligt i kapitel 2 i min avhandling, se Sporre 1999, s. 55-103. For ytterligare en
bestimning av feminism, se Anne-Louise Eriksson, Kvinnor talar om Jesus. En bok om feministisk
kristologisk praxis, Nya Doxa, Nora, 1999, s. 28. For en oversikt over diskussionen om kén och
genus, se ocksd Toril Moi, Vad dr en kvinna? Kén och genus i feministisk teori, Res Publica, nr 35/36,
1997, s. 71-158. Hiir i texten anvinder jag genus och kén som beskrivet ovan. Dirtill skriver jag
kén-genus di det ror sig om en mer komplex sammanvigning av socialt-kulturellt koén och biolo-
giskt kén inkluderande forestillningar om dem.

* Hampson anvinder det engelska begreppet representation, vilket har bredare innebérder én det
svenska representation. Jag anvinder likvil detta svenska ord dven om det inte har lika minga
facetter som det engelska. Det engelska ordet kan i sig rymma ett flertal inneborder och samtidigt
hilla dem samman i ett begrepp. Jag gér detsamma pi svenska, dven om det pressar svenskans
sprakbruk négot.
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bygger dessa texter reflekterar alltsd inte jimlikhet mellan kvinnor och mén
i sittet att konstruera forstielsen av respektive genus. Utdver detta har
kvinnor och mén i samtiden inte alls samma mojligheter ifriga om att fung-
era som foretradare for den kristna religionen.’

Sammanfattningsvis dr kvinnor inom kristendom inte jamlikt represen-
terade, vilket Hampson allts3 kriver av den religion hon vill tillhora. Vi-
dare menar hon att ojamlik representation bekriftar, konfirmerar och vida-
refoér en motsvarande ojamlik virldsbild, som alltsd ges sakral legitimitet
genom kristen tro. Att anamma en sidan religion, menar Hampson, 4r en
omdijlig vig till Gud. Fér egen del har Hampson inte limnat sokandet efter
en Gud, men hon menar att den kristna trons kontext &r alltfér patriarkal
for att en kvinna skall kunna finna Gud dér.

Hampson forbinder dartill jamlikhet med integritet. Jimlikhet, menar
hon, star grundliggande for ett lika virderande av varje ménniska och res-
pekt for hennes integritet. I en religion i vilken jimlikhet rddde, skulle det
darfor, enligt Hampson, inte kunna tillitas att ett kon &verordnades ett
annat, d4 somliga minniskor dirigenom kommer att virderas mer 4n andra.
For att fortydliga: genom wirdesystemet i en jamlik religion skulle enskilda
personer inte kunna erfara sitt eget viirde underminerat eller kéinna sig ex-
kluderade. Sjilvklart skulle inte heller motsatsen — att {4 sitt virde "dver-
virderat”, virderat hogre 4n ndgon annans — vara mojligt. PA denna cent-
rala punkt #r det som Hampsons intressanta diskussion om helhet knyter an
till den 6vriga diskussionen. For att en kvinna skall kunna kénna sig hel,
krévs att den religion hon utdvar inte tillskriver henne ligre virde pa grund
av hennes kén. Den kan inte underordna koénet under ett annat eller exklu-
dera det frin den symboliska representationen av det gudomliga. S8 knyts
allts& hos Hampson upplevelser av helhet och av bevarad integritet sam-
man med jamlikhet.®

Hampsons argumentation kan nu kortfattat summeras s8, att hon menar
att ojamlikhet férekommer i kristen praxis och larotradition. Det sker i
larotraditionen, da kvinnor eller kvinnokon exkluderas frin den symboliska
representationen av det gudomliga och dessutom nedvirderas i texturkun-
den. Dirtill sker detta dven i praxis, d& kvinnor inte till&ts vara eller inte &r
jamlikt representerade som foretradare for kristna kyrkor.

En av frigorna som uppstér som en f6ljd av Hampsons diskussion, dr vad
det betyder for upplevelser av helhet, av bevarad integritet for utdvare av
kristendom, om/nir den rymmer patriarkala uttryckssitt som nedvirderar
kvinnor. Frigan om nirvaron av patriarkala forestillningar blir onekligen

> Hampsons kritik #r ingalunda specifik for henne, utan dr snarast att beteckna som allméngods
bland feministiska teologer. Se t.ex. Elisabeth Johnssons uppmaérksammade och av manga upp-
skattade She Who Is. The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, Crossroads, New York,
1993.

6 Hampson forbinder i sin artikel integritet ocksd med autonomi och sanning, vilket jag inte
behandlar har. Se Hampson, 1992, s. 137-144.
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central. Kommer unga flickors bilder av Gud att hlla for ett religiost vuxenliv
inom kristen tradition i en samtid som med kraft bejakar kvinnors lika virde?
Frigan stills med specifik skiirpa efter ett sekel dir kvinnors samhilleliga
emancipation gt rum i Sverige och annorstiddes och dir Sverige utgor ett
av de samhillen dir jamstilldhet ndtt ndgot langre. Ave\n om jamstilldhet
hér har ndtt en bit pd vig och minga frgor likvil dterstér, s8 stills frigorna
i relation till kristen tros eller andra religioners patriarkala utformning med
den sirskilda skirpa som just den l8ngtgdngna jamstilldheten aktualiserar.
Vad betyder allts& en diskussion som Hampsons ovan fér utformningen av
gudstjinstliv i ett nytt millennium? Kan ett religiost sprak utformas som ger
forutsittningar for allas helhet? Ar det som star pa spel helhet for kvinnor,
men ocksd f6r mén: fér de ménniskor for vilka jamlikhet mellan kénen — ja,
mellan ménniskor 6verhuvudtaget — ir ett oeftergivligt etiskt krav?

SVENSK-KYRKLIGT GUDSTJANSTSPRAK, ANNO 1986

[ The Meaning of Gender in Theology. Problems and Possibilities, analyserar
Anne-Louise Eriksson ordningen fér Svenska kyrkans hégmissa ur Den
svenska kyrkohandboken som utkom 1986.7 Fokus for Erikssons analys ar
konstruktionen av genus i texterna som ingdr i den officiella ordningen for
hégmiissan. Hur betecknas det gudomliga i relation till beskrivningar av
kvinna och man? Ar det s3 att en virdeladdad hierarki konstrueras mellan
kvinnor och mén, dir kvinnors kén-genus underordnas méns och detta ges
religios legitimitet genom ordningen fér hogmassan?
Eriksson sammanfattar:

Summarizing, we could say that the divine in the agenda is assigned masculine
gender, while humans are implicitly assigned feminine gender. Furthermore, the
text tells us that as the divine is superior to human, so male/masculine is superior
to female/feminine. The ritual as a bodily activity confirms the same pattern.
The divine (and masculine) holds the subject position, while the human (and
feminine) becomes the object. This is theology transmitted in the ritual. But also
a meaning of gender is transmitted. Masculinity is compatible with the divine
and the subject position, and femininity with human and the object position.?

Eriksson finner allts4 i ordningen fér hogmaissan for Svenska kyrkan att det
gudstjanstsprdk som anvinds tilldelar det gudomliga manligt genus. I tex-
terna finns ocksd en parallellitet mellan hur det gudomliga 6verordnas det
minskliga och hur mins kén 6éverordnas kvinnors. Vidare forbinds méns
genus och det gudomliga med att vara subjekt, medan det minskliga och
kvinnor forbinds med att vara objekt, icke-agent.

7 Eriksson, Anne-Louise, The Meaning of Gender in Theology, Problems and Possibilities, Acta Uni-
versitatis Upsaliensis, Uppsala Women Studies, A. Women in Religion: 6, Uppsala, 1995, kap. 4
och 5.

8 Eriksson 1995, s. 85.
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Allts8, Hampsons kritik av kristen tradition fér att ha en ojamlik repre-
sentation ifrdga om kon-genus i utformandet av t.ex. den symboliska guds-
forestillningen, 4r giltig for hur den gestaltas i de texter Eriksson behandlar.
Svenskkyrkligt gudstjinstsprak i den mycket centrala hgmaissotexten av
argdng 1986, som idag praktiseras i vért land, ger en bild av kén-genus, dir
méins kén uppvirderas och éverordnas kvinnors. Texterna héller inte métt-
tet for Hampsons krav p4 lika representation.

I Hampsons diskussion kan olika arenor urskiljas. Hon diskuterar sitt
krav pd lika representation i relation till kristendomens texturkund, Bi-
beln, i relation till de symboliska forestillningarna om det gudomliga samt
i konkret representation av religionen i foretridare som prister och kyrko-
ledare.

Erikssons analys ovan ror utformningen av liturgiska texter som stindigt
omformuleras frén tid till tid. Hon analyserar allts4 inte Bibeln, dess texter
och deras innebérder. Eriksson belyser allts& utformningen av den symbo-
liska forstielsen av det gudomliga och hur den gestaltas i relation till de
forstielser av kon-genus som reflekteras i dessa samtida liturgiska texter.
Dessa forstielser ér inte jamlika; mins kon och genus dverordnas kvinnors.
Samtidigt kan det, som jag forstér det, ses som en av Erikssons poinger med
att viilja samtida liturgiska texter, att de kunde ha utformats annorlunda. I dessa
kunde kyrkor stilla sig friare till en sedan linge kanoniserad text och knyta
forstielsen av det gudomliga till en jamlik forstielse av kon-genus. Ifriga om
utformning av kristen trostolkning finns olika arenor: samtida liturgiska
texter med béner m.m. for gudstjénstbruk, sdnger, psalmer, texter ur den
gamla texturkunden Bibeln och symboliska forestillningar om det gudom-
liga. De sistnimnda omformas och nyskapas i varje tid i en dialog med hur
de finns reflekterade, traderade och utlagda i Bibeln och den kristna kyrkans
ldrotradition. Poidngen med resonemanget ovan #r att exemplen kan ses som
olika arenor utifrn vilka olika diskussioner kan féras om hur kvinnors och
méins kdn-genus representeras och skulle kunna representeras.

NYA BILDER OCH SYNSATT?

De senaste &rtiondena har nigra svenska textsamlingar kommit ut, som
pekar bort frén en solitt patriarkal férst&else av kristen tro. De ger prévande
uttryck for trostolkningar som mer jiamlikt forstir relationerna mellan kon-
genus och det gudomliga. Jag begrinsar mig hir till svenskt material och
kristen tradition och vill d4 ndmna textsamlingar som Halva himlen dr vir,’

Oppna din mun... Kvinnor predikar,'° Postilla. 49 kvinnor predikar,"! Gud, nér

9 Bardh, Ulla, mAl. red, Halva himlen ér vdr, Gummessons, Stockholm, 1979.

19 Bardh, Ulla och Lundberg, Lars-Ake, m.fl. red, Opprna din mun. .. Kvinnor predikar, Skeab Tryck-
mans, Stockholm, 1981. .

1 Brunne, Eva, m.fl. red, Postilla. 49 kvinnor predikar, Verbum, Stockholm, 1990.
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du andas,? samt Mdnga réster, mdnga rum — ldsestycken frdn host till host.'3
Inte att forglomma 4r heller de mer akademiskt genomarbetade bockerna
Kan vi tro pd Gud Fader?,'* Sofia — den wishet vi forkunnar'® och Kvinnor talar
om Jesus. En bok om feministisk kristologisk praxis.’® Inom det mer skonlitte-
rara omradet utgor Elisabeth Hermodssons texter ett sérskilt bidrag.'” Samt-
liga dessa texter kan ses som exempel pd nyansatser dir en mer jimlik for-
stielse av kon-genus ges auktoritet i forstielsen av det gudomliga m.fl. fré-
gor inom kristen tro.

Det intressanta i flera av textsamlingarna 4r det intresse som omger det
vardagliga. De ger utrymme for beriittelser om moten med det gudomliga
mitt i vardagen. Intressant att iaktta dr ocks& den auktoritet textforfattarna
tar sig och ger andra i sjilvstindiga tolkningar av kristen tro. Den gudsbild
som tonar fram #r dessutom en Gud som #r nira i utsatthet och prévning.
Texterna innehéller ocksd boner om helhet.!® De mer akademiskt oriente-
rade béckerna ovan (som utgdr ndgra exempel, fler kunde ha nidmnts) &r
dartill utmarkta exempel pa en serits brottning med kristen tro, dess forut-
sittningar och aktuella utformning utifrén olika perspektiv inom genus-
forskning.

I Elisabeth Hermodssons texter dr nya bilder av Gud nirvarande, t.ex. i
den intensiva, kraftfulla och férunderliga dikten/bénen Ingen man har dnnu
forlossat vérlden, av vilken jag terger en mycket kort del:

makt, o stora varelse av ljus

bortom allt mérker

se pA min trétthet med dina strilande 6gon
forvandla min trotthet till dverméttan hilsa
min sjuka dag min sjuka hud min sjuka ande
forvandla allt

o stora varelse av ljus

sakta kommer du

som morgonens vind i sommarléven

har ingen makt

12 Bardh, Ulla och Lévestam, Christina, Gud nir du andas, Verbum, Stockholm, 1995.

13 Malmgren, Lena & 30 vinner, Mdnga roster, mdnga rum — lasestycken frdn host dll host, Arcus,
Lund, 1997.

14 Stenstrém, Hanna, Kan vi tro pd Gud Fader?, TRO & TANKE 1992:8, Svenska kyrkans forsk-
ningsrad, 1992.

15 Edgardh Beckman, Ninna, Sofia — den wishet vi forkunnar, TRO & TANKE 1996:2, Svenska
kyrkans forskningsrad, 1996.

16 Eriksson, Anne-Louise, Kvinnor talar om Jesus. En bok om feministisk kristologisk praxis, Nya
Doxa, Nora, 1999.

17 Av Elisabeth Hermodssons ménga publicerade texter vill jag nimna Vad gor vi med sommaren
kamrater?, 1973, Ord i kvinnotid, 1979, Gor dig synlig, 1980, och Stenar, skirvor, skikt av jord,
1985. Bilderna av Gud i Hermodssons texter har, menar jag, férunderligt djup och en ovanlig
méngfald.

18 For exempel p4 att ge sig och andra auktoritet, se Malmgren 1997, s. 189, bilder av Gud som
niira i utsatthet och prévning, se Bardh och Lovestam, 1995, s. 47f, 72-76, samt béner som
uttrycker helhet, t.ex. Malmgren 1997, s. 254.
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men all makt

liksom sommaren

liksom kvinnan

dger inte makten att férgéra

inte makten att erévra fornekelsen
men makten att erdvra dig sjalv!®

Detta var allts8 ett exempel ur en av Hermodssons texter. De och texter av
andra samt texter ur textsamlingarna ovan, skulle kunna anvindas som pre-
dikoutkast, som uppslag till boner och som textmaterial till nya s&nger. Tex-
terna visar att det skulle g8 att utforma gudstjinstinslag s& att gestaltandet
av det gudomliga, av minniskors situation, dvs. av kvinnors och mins liv
och tro, ges uttryck som bryter med ojimlika beskrivningar av dem.

D4 jag reflekterat 6ver bockerna och texterna ovan, har det slagit mig att
forfattarna i s hog grad dr kvinnor. Var var broderna? Vad gjorde de under
samma tid? Hade de limnat kyrkorna? Skrev de inga béner? Skrev de inga
bécker? Skrev de andra bécker? Skrev de inte bécker tillsammans — inga
gemensamma textsamlingar! Liste de dessa bocker? Tog de sig an frigorna?
Har de brottats med Hampsons frdgor? Varfor har det trots allt varit s tyst?
S4 lange, bland s8 manga teologiskt verksamma, b&de kvinnor och mén? Jag
vet att frigorna stills och funderingarna lever, men vad gors?

I Toni Morrisons bok, Alskade, finns ett avsnitt som jag anser siger nigot
centralt om miénniskor som bérare av visioner. En svart kvinna talar till
andra svarta, till barn, mén och kvinnor, och de r&d hon ger formulerar
Morrison p4 foljande sitt:

Hon sa inte 4t dem att reda upp sitt liv eller att g8 och inte synda mer. Hon sa
inte 4t dem att de var jordens saliga, de saktmodiga som skulle besitta jorden eller
de renhjartade som skulle se Gud.

Hon sa att den enda ndd de kunde f3 var den nid de kunde forestilla sig. Och
om de inte s8g den skulle de inte f& den.2°

Ar det s8 att en forindring bort frén patriarkala forst3elser av kristen tro till
andra mer jamlika blir av om, och endast om, kvinnor och min bérjar
forestilla sig kristen tro pd annorlunda sitt? Att de sjilva uttrycker och gor
sig till birare av ndgot nytt?

ETT BEFRIANDE CENTRUM | KRISTEN TRO?
KATIE G. CANNONS ETIK

[ relation till Hampsons mycket negativa och samtidigt allvarliga virdering
av kristen tro med det ojdmlika och patriarkala virdecentrum hon beskriver
— vilket i sin tur Erikssons analys av ett samtida svenskkyrkligt gudstjénstri-

1% Hermodsson, Elisabeth, "Ingen man har énnu forlossat virlden”, i Halva himlen dr vdr, Bardh
m.fl. red, 1979, s. 118-122.
20 Morrison, Toni, Alskade, Trevi Forum, 1988, s. 103.
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tual entydigt bekriftar — méste frigan stillas, hur dessa beskrivningar for-
héller sig till andra framstillningar av kristen tro. For att skapa en sddan
kontrast vill jag som exempel behandla etiken hos den svarta, amerikanska
teologen Katie G. Cannon. Hennes beskrivningar av hur kristen tro tolkats
inom svart, amerikansk, kristen tro kommer jag att teckna kortfattat.?!

I Cannons beskrivningar av teologi och etik framtrider forestillningar
om en Gud som radikalt utmanar hierarkier som virderar ménniskor olika.
P& en symbolisk nivd beskrivs Gud som rittvisa och kirlek. Cannon tar
tydligt stillning mot att olikheter mellan ménniskor — som hudfirg, klass
och kon — integreras i ideologiska och teologiska virdesystem s& att orittvi-
sor foljer. Vidare vinder hon sig med kraft emot tanken att symboliska
system, att forestillningar om t.ex. en Gud, genom sitt symbolsprék direkt
eller indirekt skulle rangordna eller virdera minniskor. Forestillningen om
en Gud och symbolspriket den uttrycks i maste inkludera alla minniskor,
for att det "gemensamma etiska filt” som alla ménniskor ingér i skall kunna
forverkligas. Uttrycket "ett gemensamt etiskt filt” kommer frdn Cannon
och hor i hennes etik samman med varje ménniskas gudomligt givna vérde
och samtidiga delaktighet i en gemensam minsklighet. Detta gemensamma
falt kan inte bortses ifrdn i en utformning av autentisk kristen tro.?

I Cannons beskrivningar av den svarta samhillsgemenskapen i USA be-
skriver hon den som birare och férmedlare av en vérdebas som till de
svarta, pd trots av det vita samhillets nedvirdering, uttryckte att de var
nigot i sig sjilva och att de hade lika virde. Att inse detta handlar, med
Cannons formulering, om att "omfatta det gudomliga i sig sjilv”. Cannon
beskriver den kristna tron som den utvecklats i den afrikansk-amerikanska
trosgemenskapen som grund fér denna virdebas. Samtidigt var den kristna
tron i denna utformning inte exkluderande visavi dem som inte delade den.
Samma virde tilldelades alla ménniskor.??

I relation till Cannons etik och teologi uppstér d& frdgan om det ryms
olika virdecentra inom kristen tro — ett patriarkalt och ett som radikalt
utmanar hierarkier och olika virdering av ménniskor? Kan det samtidigt
existera tvd s olika virdecentra inom ett och samma tankesystem? Denna
friga ror kristen tro som virdegrund for olika trostolkningar. En annan fréga
som Cannons framstiillning vicker, rér Hampsons virdering av kristen tro
som patriarkal. Kan den bedémningen adekvat sigas ticka helheten av vad

2! Framstillningen om Katie G. Cannon bygger p& mitt avhandlingsarbete med hennes och tv
andra teologers texter. Férutom Cannon behandlar jag en teolog med sydkoreansk bakgrund,
Chung Hyun Kyung, samt en brittisk teolog, Mary C. Grey. Avsnittet om Cannon utgér avhand-
lingens kapitel 4. Se Sporre, 1999.

22 For uttrycket “ett gemensamt etiskt filt”, se Sporre 1999, s. 193f. Se ocksa kapitel 7, s. 483489,
utover kapitel 4 som helhet.

3 Aven i det hir avsnittet 4r min framstillning mycket kortfattad. Fér en betydligt mer omfat-
tande och ing8ende analys av Cannons texter hinvisas dnyo till min avhandling, se Sporre, 1999,
kapitel 4. Avsnitt dir diskussionen berdr detta med att omfatta Gud i sig sjilv terfinns pd s. 189—
192, 209-214 samt 242-250.
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kristen tro ir, dvs. skulle ocksd Cannons utformning av teologi och etik av
Hampson virderas som patriarkal? Jag formodar att hon inte skulle virdera
den s8, frimst utifrdn min bedémning av att deras diskussion om lika virde
och hur det konstrueras etc. har likheter. Hur Cannons utformning av kris-
ten tro i sig beddms av Hampson, kan givetvis endast hon sjilv svara for.
Samtidigt 4r det ett besvirande faktum att Hampsons virdering av kristen
tro entydigt styrks av Erikssons analyser av Svenska kyrkans hogméssoord-
ning. Hur skall det faktum tolkas att hennes analys ger vid handen att
hogmissoordningen fér Svenska kyrkan anno 1986 ér s& patriarkal? Hur
skall detta viigas mot Cannons egalitira forstielse av kristen tro?

GENUS OCH GUDSTJANST

De frigor som star i fokus for den hir artikeln ror genus och gudstjanst. Det
ar uppenbart utifrin Erikssons analys, att patriarkala utformningar av kris-
ten tro férekommer i svenskt gudstjénstmaterial. Cannon didremot formule-
rar en etik och teologi som inte nedvérderar kvinnor, som inte nedvirderar
ménniskor pd grund av hudfiirg, kon eller klass. Hir finns alltsd ett val att
gora.

Metodiskt kan det for somliga kanske verka stétande att kristen tro, som
i Hampsons text, provas mot en sekulirt formulerad jamlikhetsnorm. Ifriga
om etiska stillningstaganden har dock en brottning skett inom kristen teo-
logisk etik kyrkohistorien igenom, d& kyrkor och samfund mast ta stillning
till etiska frégor som ej diskuterades d& Bibeln skrevs. D4 har fakta, normer
och principer stindigt och p& nytt fitt vigas samman i nya stillningstagan-
den. I det fall som hir diskuteras, r&der det dessutom oenighet mellan Can-
non och Hampson om huruvida en princip om jamlikhet kan ses som méj-
lig att grunda inom kristen tro eller €j. En kritisk friga till Hampson blir
allts& hur hon betraktar Cannons férstelse av kristen tro. Kan den sigas
vara autentiskt kristen eller &r det alltsd enligt Hampson omgjligt att
grunda en jamlik forstielse av méanniskors relationer, lik Cannons, inom
kristen tro? I férlingningen av Cannons teologi kan frigan givetvis ocksd
stillas, om i vilken utstrickning en patriarkal forst8else av kristen tro #r
forenlig med ett lika virderande av alla ménniskor och med en gudsbild
som den Cannon tecknar. Ocksi autenticiteten for en patriarkal trostolk-
ning kan allts3 ifr8gasittas. D4 dessa frigor emellertid #r komplicerade och
omfattande, viljer jag hir att limna dem efter att ha formulerat dem och
darmed pekat p& problemen. De kriver en foérdjupad behandling, bortom
ramarna for denna text, samtidigt som de 4nd4 influerar de frigor jag disku-
terar hir.
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ATT FIRA GUDSTJANST - ETT VAL

En sak kan emellertid konstateras. Patriarkala kristendomstolkningar lever
sida vid sida med egalitira tolkningar av kristen tradition. I detta stir
svenska kristna kyrkor, samfund och enskilda infér ett verkligt val. De kan
4 ena sidan vilja att hivda en patriarkal gestaltning av kristen tro som den
normativt giltiga, den autentiskt kristna. De kan & andra sidan vilja att
kritiskt granska hur en patriarkal férstdelse av kén-genus inférlivats som en
del av kyrkors forstdelse av den kristna trons virdecentrum (vilket t.ex.
gudsbilder reflekterar). I en kritisk brottning med det patriarkala inom tra-
ditionen skulle en radikal kristen héllning i riktning mot ett verkligt "ge-
mensamt etisk falt” kunna gestaltas. Svenska kyrkor och samfund skulle d&
pé allvar anta utmaningen som Hampson kan sigas formulera, nimligen
frdgor om jimlik representation for kémen p& en symbolisk niv4; ifriga om
liturgiska och andra texter samt ifriga om den konkreta representationen
s&som prister, pastorer och andra foretridare for kyrkan. I ett sédant omfat-
tande arbete skulle sddan teologi och etik kunna bistd som Cannons texter
exemplifierar, liksom ocksd de svenska texter som nimnts samt nya som
provas och formuleras. Ett kritiskt arbete i relation till den gamla textur-
kunden skulle d& ocks4 bli av néden och tydligt avstdnd markeras mot pa-
triarkala uttryckssitt och berittelser. Mot en bakgrund av fundamentalism
och andra konservativa samhillstendenser, ser jag det som angeliget att
understryka vikten av den utmaning det utgér att unga minniskor som idag
vixer upp med jamlikhet mellan kénen och mellan minniskor som ett cen-
tralt virde, erbjuds mojlighet att méta en religion som med allvar stravar
efter att uttrycka detta.

Till sist: inledningsvis noterade jag att Hampson diskuterade frégorna om
lika representation som frigor om helhet. Kan en del av ménniskors hem-
léshet i motet med kyrkor och gudstjénst i Sverige idag forstas pé si sitt?
Blir detta i sd fall sérskilt tydligt i vart land, eftersom jamstilldhet mellan
konen trots allt hir har kommit en bit p4 vig? Blir det déarfor har sarskilt
pétagligt hur inadekvat patriarkalt tal om Gud blir? Ar det hir médrar och
fider oroas av hur t.ex. bonespréket kan te sig i motet med deras barn och
ungdomar? Ar det s§ att patriarkalt sprék for Gud gor att kvinnor och méan
vander sig bort frin kyrkor? Kan gudstjiénsters sprik och forstdelse av det
gudomliga, hir och i andra linder, bryta sig nya viigar dir en verklig jamlik-
het gestaltas mellan kdnen, mellan klasser och mellan méinniskor med olika
kulturell bakgrund eller etnisk tillhérighet? Kan en vision bérja leva och
uttryckas, som handlar om ett bejakande av en verklig méngfald med alla
ménniskor som delar av ett gemensamt etiske filt — en gemensam miinsklig-
het pd en gemensam jord; ett nytt millennium och nya tolkningar?
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Summary

Gender, Worship and a New Millennium—Questions on Integrity
and Renewal

In this article I examine questions of gender and worship in a Swedish,
Christian context from an ethical point of view. As starting-point [ take an
understanding of equality between women and men as a crucial criterion in
evaluating religions—equality as developed in a text by the British post-
Christian feminist, Daphne Hampson. The title of her text is On Being All
of a Piece/At Peace. It indicates a perspective of wholeness—of being at
peace—when equality of women and men is at stake.

Hampson develops a criticism of Christianity because of the lack of
equality in the representations of gender in the symbolic system, in the
sacred texts, and regarding those representing religion (leaders and priests).
The relevance of such a criticism is confirmed in my article through the
presentation of a Swedish study by Anne-Louise Eriksson, The Meaning of
Gender in Theology. Problems and Possibilities. In this study from 1995, Eriks-
son analyses the construction of gender in the liturgical text of the High
Mass of the Church of Sweden. The text of the High Mass forms part of the
liturgical texts which were adopted in 1986. The texts that Eriksson analy-
ses unfold as representing a patriarchal gender structure where feminine
gender is subordinated to masculine.

After having introduced Eriksson’s work, I point to texts where the litur-
gical language shows a more equal construction of gender and god-talk:
Swedish prayer texts, sermons and meditations having developed over the
last twenty years. These texts have, however, not made their way into the
collections of official liturgical texts.

As a contrast to Hampson’s understanding of Christian faith, I then
present the understanding of Christianity developed by Katie G. Cannon,
an American womanist ethicist. Cannon’s understanding of God radically
challenges any imposition of hierarchies between human beings—whether
concerning race, gender, or class—and a differentiated valorization of hu-
man beings stemming from such hierarchies. Cannon sees all human beings
as belonging to one common ethical field. So, Cannon’s and Hampson’s
texts can be said to reflect two different and conflicting value systems seen
to be operating within Christianity; one radically equal, the other one pa-
triarchal, with a subordination of women under men.

In concluding my article, I argue for it to be a choice of options to be

38 TRO & TANKE 2000:2



taken in worshipping communities: either to continue the use of patriar-
chal understandings of gender and god-talk or, rather, to express new un-
derstandings of gender and god-talk in new liturgical texts. Opting for this
may lead to renewal and wholeness, and it could make people feel—at
peace.

TRO & TANKE 2000:2 39



Gudstjinsten som pedagogisk process

Av Rune Larsson

BUDSKAP SOKER ADRESSAT - OCH OMVANT

Bara genom sin blotta existens sinder varje kyrka och kristen férsamling ett
budskap till sin omgivning. Det sker genom byggnaden som i sin form bert-
tar ndgot fér minniskor runt omkring, en berittelse som tar form i enskilda
minniskor och firgas av deras tidigare erfarenheter av kyrkor. De bilder som
vixer fram grundas sannolikt mer p& de forestillningar de enskilda redan
bir med sig 4n av vad "sindaren” kan vilja pdminna om. Den som dppnar
dorren till kyrkan for att undersoka dess insida méts av ett rikt symbolsprik,
som i sig bir mojligheter till nya erfarenheter om vad kyrkan kan ha att
siga. Men tecken och symboler kan vara stumma eller tala ett frimmande
sprdk och det ir inte sikert att det budskap som kanske é@nd& uppfattas
stammer sarskilt vl dverens med vad kyrkan vill uttrycka.

Denna brist p4 kommunikation eller t.o.m. desinformation kan bero p&
manga olika faktorer — bdde hos bestkaren och hos férsamlingen. Avsakna-
den av ett gemensamt sprik och en gemensam forestillningsvirld kan vara
en forklaring. Religionens sprak #r ett "second language”, som likt andra
sprak faktiskt maste liras, for att anknyta till Gabriel Moran.! Det kan ju
ocks& vara s att férsamlingen som birare av en gammal tradition, vars
"tecken” formades i en helt annan kulturell miljé, fsrsummat arbetet med
att utveckla sitt sprak i en 6ppen dialog med den omgivande kulturen. Det
har fatt till f6ljd att en kommunikation, dir méinniskor skulle kunnat kiinna
igen sin vardagliga verklighet, blockerats eller stillt krav p& betydande an-
strangningar for att komma till stdnd. Vidare kan kommunikationssvérighe-
ter vara forknippade med otydlighet eller t.o.m. motsigelser i det budskap
forsamlingen sinder till sin omgivning. Men bestkaren kan ocksg vara s
bunden av sina redan tidigare formade forestillningar om férsamlingen att
det budskap hon/han méter inte formér tringa igenom.

Ett budskap soker adressat var den talande titeln pd en pristmotesavhand-

! Gabriel Moran, Religious Education as A Second Language, Birmingham, Alabama 1989. Se till
detta Britt G. Hallqvists viktiga artikel, Det liturgiska spriket, i: SOU 1974:67. Svenska kyrkans
gudstjinst. Huvudgudstjinster och 6vriga gudstjsnster. Bilaga 1. Gudstjinst idag. Liturgiska ut-
vecklingslinjer 1974, s. 315ff ; i denna friga, se sirskilt s. 329.
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ling av Tord Simonsson for atskilliga &r sedan.? Den utgick fran det sjilv-
klara, att kyrkan girna vill n& manniskor med sitt budskap men att detta var
forenat med &tskilliga svarigheter. Det finns ett fraimlingskap mellan vanliga
minniskors livssituation och kyrkornas sitt att ge uttryck t evangeliets
erbjudande. De lever i skilda virldar med olika horisonter. Atskilliga studier
har bekraftat detta, och min avsikt #r inte att ytterligare forsoka beligga
detta problem. Istillet har jag valt att analysera vad som hinder — eller
skulle kunna tinkas hinda — p&4 den motesplats mellan ”budskap och adres-
sat” som gudstjinsten utgér; den plats som de flesta kyrkor skulle beteckna
som sjilva hjartat i sitt liv och dér "kyrkans tro, bekinnelse och lira... (i
forsta hand) gestaltas” — for att anknyta till Svenska kyrkans sprakbruk.?

VARJE GUDSTJANST HAR EN PEDAGOGISK DIMENSION

I sin bok om predikan visar Yngve Brilioth exempel p4 hur predikan under
vissa tider nistan helt bestiamdes av sin kateketiska uppgift. Genom att s&
starkt framhiva en i och for sig legitim uppgift, férlorade predikan sin cen-
trala orientering kring sina exegetiska, liturgiska och profetiska funktioner.
A andra sidan skulle predikan sakna mening, om den inte férm&dde n& fram
till horarnas tanke, kinsla och vilja. Lika lite som en gudstjinst skall be-
traktas som en kateketisk akt, lika lite kan den fungera som en levande
métesplats for ménniskor om den inte birs upp av kateketiska/pedagogiska
kvaliteter. Den behtver som helhet och i varje del vara en meningsska-
pande "tjanst 4t minniskor som forsoker tro”, for att anknyta till Britt G.
Hallqvists kommentarer till liturgins sprak.* Nr jag nu speciellt intresserar
mig for gudstjianstens pedagogiska dimension, innebér det med nédvandig-
het att jag valt ut en delaspekt p& gudstjiansten och nu och d& limnar hel-
hetssynen ur sikte.

GUDSTJANST GESTALTAR KOMMUNIKATION | TID OCH RUM

Gudstjanst gestaltar (bland mycket annat) kommunikation. Denna kan be-
skrivas och tolkas i bide teologiska och pedagogiska kategorier. Dir finns
ménniskan som aktivt subjekt i relation till sig sjilv, till rummet hon befin-
ner sig i, till minniskorna hon omges av, till sin kulturella kontext, till
hindelsen/gudstjinsten hon deltar i och till den/det transcendenta, Gud
Fader, Son och Ande. Dir finns kyrkan/férsamlingen med sin liturgi, rummet
och tiden, agerande subjekt och partner. Den efterstrivade kommunikationen

2 Tord Simonsson, Ett budskap stker adressat. En skiss i nuet Gver ménniskans situation, kyrkans
funktion och evangeliets erbjudande, Lund 1975.

3 SKFS 1992:9, §1.

* Hallgvist 1974, s. 321
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lever i spinningen mellan enkelriktad kommuniké — dér den ena parten tar
kommandot éver den andra — och émsesidig dialog.

Gudstjanstens kommunikation lever i en process av transformering, i vil-
ken alla — tillsammans med sjdlva budskapet — &r indragna. Det eller de
budskap som méter méinniskor i gudstjinsten transformeras till ndgot nytt i
varje dkta mote, och transformerar didrmed ocksd var och en som gir in i ett
sddant méte. Det nya befinner sig pd en ging i kontinuitet med den trostra-
dition som den gudstjanstfirande férsamlingen dr bérare av och med delta-
garnas personliga, individuella sdvil som kollektiva livserfarenhet. Den ge-
mensamma kristna "storyn” moter den enskilda ménniskans "story”, for att
anvinda Thomas Groomes bildsprék, och ur detta mote viixer det fram
ndgot nytt.?

Gudstjinsten gestaltar gemenskapens historiskt framvuxna trosarv i skér-
ningspunkten mellan tiden och rummet. B&de ménniskorna och liturgin och
dess rum lever i historien och méste tolkas utifrdn den dimensionen. Samti-
digt befinner de sig i det lokala kulturella rummet med dess dynamik av
forandring. Bada dimensionerna klingar med i det som kommuniceras i
gudstjinsten, och varje enskild deltagare befinner sig i samma skirnings-
punkt mellan tid och rum. Sjélva vért varande som enskilda ménniskor och
som delaktiga i olika gemenskaper och i en bestdmd kulturell kontext p&-
verkas av det som varit, det som dr och det vi gér ndgot med — eller som gor
nigot med oss — just i nuet, och av visionen av den framtid som formas i
nuet.

Gudstjansten 4r i sig pd en ging wig (pedagogikens hur-friga), innehdll
(vad-fraga) och mdl (vartill-friga), samtidigt som den kan uppfattas utifrin
sin grundliggande ecklesiologi, antropologi och epistemologi. Vigen, innehéllet
och malet #r p4 en ging skilda element och delar av en enhet. En sddan
insikt bidrar till att uppritthdlla den nodvindiga kritiska distansen till
formfrigan och dirmed till gudstjinstens pedagogisering och instrumentali-
sering.

DET HELA KAN BORJA - “KLOCKORNA RINGER
TILL GUDSTJANST”

Nir den férenade metodistkyrkan i USA for ndgra &r sedan skulle forma
och i sin stora rérelse férankra sin vision av framtidens kyrka, anvéinde man
sig av gudstjénsten med dess enskilda moment som ordnande struktur for
sin reflexion och dokumentation. De omfattande samtal som #gde rum i den
metodistiska gemenskapen, den teologiska bearbetningen och den form
som anvindes i presentationen av materialet, gér det anvindbart ocksi i

5 Se i forsta hand introduktionen till Groome med hénvisningar i Groome, The Way of Shared

Praxis, 1999.
6 Groome 1999, s. 23ff samt pa tskilliga andra stillen.
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vért sammanhang. Jag kommer dérfor att anvidnda mig av dokumentets
struktur och kommentarer till gudstjinstens enskilda moment, och med
detta som utgéngspunkt viicka ett antal pedagogiska frigor som kan ha rele-
vans for var svenska miljo.”

Redan sjialva samlingen till gudstjinst aktualiserar en rad pedagogiska
aspekter. Nir “klockorna ringer”, berittar de nigot. Nu 4r tiden inne”,
"Guds tid (kairos) har kommit, Gudsriket 4r nira”. Kallelsen att limna allt
och fslja Jesus ljuder. Och detta sker 6verallt. Runt hela jorden nds méinnis-
kor av alla raser och samhillsklasser av samma kallelse. De som kallas och
de som kommer pé varje enskild plats, dverallt p4 jorden, #r lika och olika,
min och kvinnor, barn och gamla, larda och olirda, friska och sjuka, indivi-
der och gemenskapsvarelser, vana och ovana. Allt 4r i grunden lika som
forsta gngen Jesus kallade och 4nd& annorlunda just darfér att evangeliet
skall vara ett evangelium fér méinniskor som lever i historien och i sitt
kulturella rum.®

Pedagogiskt innebir betoningen av alla ménniskor en utmaning foér den
pedagogiska skickligheten, men kanske ocks3 till kritisk reflexion éver vad
som egentligen ligger i kallelsen till gudstjénst. Hur kan det vara mojligt att
pé en gdng mota minniskor med s8 olika forutsittningar? Kanske ligger en
del av svaret i att budskapets innehall faktiskt inte dr s& intellektuellt orien-
terat som det under vissa tider gjorts till? Det vinder sig till hela minniskan
och #r inte begrinsat till tankeférmagan, utan riktar sig ocks4 till kénslan,
viljan och kroppslighetens ménga siitt att forhélla sig till sin omgivning.
Kallelsen till gudstjinstens mote och till efterfoljelse vinder sig till alla
miénskliga férmégor och tar hinsyn till att ménniskor har olika vigar, alltef-
ter sina sirskilda forutsittningar.

Det aktualiserar ocks8 den kritiska frigan om vad det innebir att "tiden
ar inne” just i var tid? Hur ser ménniskors och kyrkans verklighet ut i en
viirld som lider under v&ld och fértryck, svilt, fattigdom, orittvisor, otrygg-
het, oro for framtiden och brist p& hopp, erfarenhet av meningsldshet ocksd
i den materiellt rika delen av virlden — och hur kommer hoppet och den
Guds nad som den kristna tron &r bérare av till uttryck i var tid? Vad inne-
bir det att som Vital Congregations tala om att kyrkan #r kallad till tjinst i
allt detta?

Den pedagogiska reflexionen flyttas hir frdn ménniskorna som soker sig
till kyrkan 6ver till kyrkan som bérare av den kristna trostraditionen. De
kritiska frigor som vicks hor samman med kyrkan, dess syn p& sig sjilv
och sin trostraditionen i den utmaning som métet med ménniskor i da-

7 Vital Congregation—Faithful Disciples. Vision for the Church. Foundation Document. The Council
of Bishops of the United Methodist Church, Nashville, Tennessee 1990; i fortsittningen Vital
Congregations (1990). Huvudforfattare 4r professorn vid Candler School of Theology, Thomas E.
Frank, som ocks besokt Sverige vid flera tillfillen fér seminarier och féreldsningar.

8 Ibid., 5. 15f.

? Ibid., 5. 19.
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gens virld innebir. Svaret kommer i férsta hand till uttryck i allt det som
ingdr i den gemensamma gudstjinsten, i formdgan att "lisa tidens
tecken”, i att ge niring och nya insikter om vad det innebér att leva "bet-
ween the times” i hoppet om Gudsrikets seger.'® Vad innebir det for kyr-
kans tjianst, om den inte 4r beredd att delta i den transformering av sin
tro som ér forutsittningen for att den med hela sin existens och pd ett
meningsskapande sitt skall vara nirvarande i sin egen tid och for sin egen
tids ménniskor och kunna féra ett “samtal” pd ett sprik som kan uppfattas
och forsts?

Det ir inte bara kommunikationsforskare i storsta allménhet som kom-
mit till insikt om att "mediet 4r budskapet”, ndgot som i det hir samman-
hanget skulle innebira att kyrkan 4r budskapet i allt det den ger uttryck for
och alls inte bara genom vad den séger. Orden tolkas med handlingen som
klangbotten. Det dr mycket som klingar med och har betydelse fér den som
hor "klockorna ringa” till gudstjénst. Vad berittar de signalerna? Ar de sam-
staimmiga med kyrkans officiella férkunnelse eller otydliga och kanske till
och med motstridiga?

I sin vid det hir laget nirmast klassiska bok, To Know As We Are
Known, framhéller Parker J. Palmer vikten av att i undervisningen “skapa
ett rum, i vilket lydnad for sanningen kan praktiseras”.!! Om inte kunska-
pen om ”sanningen” omsitts i handling, férlorar den sin mening, orden
toms pa sin kraft.!? Darfor blir inte bara orden viktiga, utan framfor allc
de ramfaktorer som orden ér insatta i. [ likhet med Thomas Groome un-
derstryker han nodvindigheten av tron som en livsform snarare 4n en
muntlig bekinnelse. Om nu kyrkan undervisar genom allt vad den #r och
gudstjinsten &r ett av de centrala uttrycken for kyrkan, far dess "totalfor-
medlande” roll en avgérande betydelse. Palmer pekar pa tre viktiga karak-
tiarsdrag hos det "lirandets rum” han efterstravar. Dessa dr 6ppenhet, av-
grinsning och generositet ("openness, boundaries and an air of hospital-
ity”). "Lirandets rum” médste vara Oppet, eftersom verkligt lirande bara
kan ske i frihet, utan tvdng att bejaka foreskrivna sanningar. Det giller
bade de uppfattningar den enskilda bir med sig och ldrarens/kyrkans un-
dervisning. "Boundaries” syftar pa att all insikt maste ha strukturer, grin-
ser, for att inte bli diffus och ogripbar. Dessutom forutsitter lirande gene-
rositet (hospitality), dvs. att vi kan mota varandras olikhet i generds och
varsam 6ppenhet.!?

Med detta kan vi dterknyta till bilden av gudstjiansten som métesplatsen,
dit alla inbjudits — utan att vare sig forutsitta eller syfta till likhet, for att i
gemenskap dela ndgot som #r till for alla, oberoende av &lder, stillning, ras,
vana eller annan individuell sérart — och avsluta med att peka pé betydelsen

10 Ibid., s. 21.

1 Palmer, To Know As We Are Known. Education As A Spiritual Journey San Francisco 1993, s. 69.
12 1bid., s. 40ff.

B 1bid,, s. 71ff.

44 TRO & TANKE 2000:2



av att det "lirandets rum” som forsamlingen har till uppgift att erbjuda
priglas av 6ppenhet, tydlighet och generositet som grund f6r att mangfal-
den kan vixa i enhet.!*

MOTAS | GLADJE

Det tillhor kristen gudstjéansttradition att motas i gladje, vilket blir tydligt
genom ingdngspsalmens lovsangskaraktir.”® Forutom den pedagogiska po-
dng som ligger i det positiva anslaget har detta ocksé en teologisk inne-
bord, den bakomliggande anledningen till glddjen och tacksamheten,
niamligen att Gud stimmer mote med sitt folk. Hir &terknyter Vital Con-
gregations till inledningsavsnittets framstillning om att méinniskor i all sin
olikhet kan motas. Det handlar om ett moéte med en Gud som skapar, up-
pehéller och férnyar, som befriar ur fértryck och delar ménniskors liv i li-
dande och glidje och om Kristus, som helar och ger hopp. I denna lov-
sng, heter det vidare, framtrider en visentlig sida av férsamlingens iden-
titet, som Kristusgemenskap. Har, som i 6vriga delar av gudstjéinsten, 4ter-
speglas den historiska och rumsliga dimensionen. Dagens férsamling
forenas med den kristna férsamlingen 6verallt och i varje tid, intill tidens
fullbordan. Eftersom den enskilda minniskan och forsamlingen i detta
vida sammanhang #nd4 alltid dr konkret hir och nu, dr det vilmotiverat
att som Vital Congregations ocksd innefatta tacksigelse for vad Gud genom
tiderna gjort och goér genom den egna kyrkotraditionen. Féremélet for lov-
sdngen #r ingen abstraktion.

En pedagogisk aspekt p& detta #r den tyngdpunkt som liggs p4 den emo-
tionella sidan, samtidigt som detta tydligt férenas med ett centralt, me-
ningsbirande innehdll. Diri ligger en viktig podng, som #r viird att notera i
en tid dir det emotionella och populirt kiinslosamma kan tendera att ta
6verhanden just i denna del av gudstjinsten. Charles Foster varnar for
denna tendens, som enligt honom uttrycker ett individualistiskt 16sgdrande
frin historien och den kristna gemenskapen i en mera omfattande form 4n
den lilla, homogena gruppen. Den som inte tar "frigan om meningen pd
allvar riskerar att reducera det religiosa tinkandet till religios erfarenhet”,
menar Foster. En annan risk ligger i att skilja frigan om meningen/innehl-
let i den kristna traditionen frdn livets politiska, sociala och ekonomiska
omrade. Det leder till att religionen isoleras till det privata omridet och
dérmed forlorar sin centrala, offentliga roll.1?

4 Vital Congregations (1990), s. 74.

15 Ibid., s. 23ff; jfr. for svenskt vidkommande Per-Olof Sjogren, Kyrkans lovsdng. Liturgik, 1987, s.
38. Samma sak framh3lls &ven i SMF/SAM, Handbok till den kristna forsamlingens tjénst (1983).

16 Vital Congregation (1999), s. 28ff.

17 Charles R. Foster, Education Congregations. The Future of Christian Education, Nashville 1994, s.
83f, 85.
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BEKANNELSE OCH FORLATELSE

Ur allménpedagogisk synpunkt framstdr det inte som sirskilt vilmotiverat
att inleda en ldrandeprocess med nigot sd negativt som en syndabekin-
nelse. Atskilliga nyare kristna rorelser har ocksd mycket medvetet skjutit
detta moment i bakgrunden, férmodligen av olika skil, som bide kan vara
pedagogiska och teologiska. Fér den tradition Vital Congregations represen-
terar, har syndabekinnelse och avlésning en sjalvklar plats. Det bor noteras
att niir detta sker liggs huvudvikten p4 kollektivets, forsamlingens, och inte
p& den enskilda gudstjianstdeltagarens individuella skuld. Dirmed undviker
man modernismens individualism. Den enskilda personen delar och bekén-
ner gemenskapens skuld och behov av forldtelse och helande. Det som tas
upp som bekinnelse och i bénen om férlatelse, vinds till en bén om "befri-
else till gladjefull tjanst” och blir samtidigt en pedagogisk pdminnelse om
vad det innebér att vara en kristen forsamling, trogen sin kallelse. '8

Det rider formodligen en allmén samsyn om virdet av att minniskors tro
och 6vertygelse stimmer vil dverens med deras sitt att leva. Samma sak
giller i hogsta grad pd det religiésa omradet. Diarmed blir det en stindig
pedagogisk uppgift att skapa och uppritthilla denna enhet. Thomas
Groome och ménga med honom beskriver detta som en stindigt pagiende
kritisk reflexion &ver praxis och en beredskap att ompréva och bestimma
sig for den forindring som krivs, om man vill vara trogen sin dvertygelse
och vision;'? en daglig omvindelse, skulle vi kunna séga i anknytning till
lutherskt sprakbruk. Gudstjinstens bekinnelse- och avlésningsmoment kan
ses som en s&dan process av kritisk reflexion som leder till nya insikter, en
beredskap att géra upp med "historien” och att medvetet gi in i en process
av foérandrad praxis i “lydnad mot den sanning” man nétt fram till.

Till pedagogikens grundprinciper hor att verkligt ldrande forutsitter ett
personligt engagemang, vilket i sin tur bygger pd att man kéinner sig person-
ligt berord. Tillimpat p4 syndabekinnelsen i gudstjansten (och gudstjéins-
ten som helhet), innebir detta att den méste beréra deltagarnas och gemen-
skapens "verkliga” liv — inte enbart nigon form av ”andlig” sektor av livet —
for att kunna leda till en transformativ process som 16r livet som helhet.
Detta synsitt ér ocksd ett genomgdende drag i Vital Congregations — inte i
forsta hand som ett pedagogiskt grepp utan som en konsekvens av dess
teologi. Dirfor handlar exempelvis bon och forlatelse just om att kyrkans
budskap inte avgrinsas till ndgot "privat, internt, personligt”, utan fir bli
svar pa "verkliga” manskliga problem.?®

I denna uppfattning anknyter dokumentet till en allmint vedertagen
grundsyn i kontextuell teologi, sdsom den exempelvis kommer till uttryck
hos den katolske teologen Robert Schreiter.?! Teologin kan med Anselms

18 Vital Congregations 1999, s. 33f.
19 Groome 1999, s. 25ff och flera andra avsnitt.
20 Vital Congregations (1999), s. 41f.
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begrepp beskrivas som "faith seeking understanding”. Denna ”understan-
ding” innefattar, skriver Schreiter, for det forsta vad vi genom vér erfarenhet
kan veta om vem Gud &r och vad han gjort for oss, for det andra att Gud #r
aktiv i den virld han skapat och uppehiller och att det dérfor tillhér for-
samlingens uppgift att forsdka se virlden i Guds perspektiv. "Understan-
ding” handlar dirfor om vart forhallande till denna vérld med allt som for-
mar véra liv — hopp och fértvivlan, segrar och nederlag osv. For det tredje
leder ocksd "faith seeking understanding” till handling. Kunskapens kima
och karaktir #r inte "information”, utan nigot som véxer fram ur en "rela-
tion” till Gud. Detta i sin tur leder till forindring i kritisk reflexion éver var
praxis, mot en “transformation” till profetisk tjanst och transformativ hand-
ling.??

SOM LEVANDE VATTEN - OM ATT HORA ORDET?

Nir férsamlingen nar fram till Ordets gudstjinst, aktualiseras tv8 grundas-
pekter: lyssnandet och svaret. 1 detta ligger ingen passivitet utan en engage-
rad delaktighet i alla delar. I lyssnandet till "storyn” fr&n den forsta kristna
forsamlingen, buren vidare av ménga “vittnen” genom historien och nér-
mast i den egna traditionen, dterupplivas den "story” férsamlingen sjilv ar
en del av.?*

Vital Congregations inleder med att i ndgra huvudpunkter sammanfatta
innehallet i den kristna trostraditionen (storyn). Den bild dokumentet ger
av dem som lyssnar dr bilden av vanliga ménniskor, fyllda med allt som
tillhér méanskligt liv: hunger, behov, lingtan. Minniskor, som méts av for-
kunnelse om 4nger och omvindelse, kallas till uppbrott och efterfsljelse,
till att bira budskapet vidare, till att ”ta korset p&”. I allt detta ligger en
pedagogisk aspekt som kan beskrivas som ett dialogiskt méte mellan kristen
trostradition och ménniskor som bar med sig hela sitt "verkliga” liv — och
dar ndgot forvintas hiinda, som inte ensidigt ér bestimt av den ena parten i
motet. Varken trostraditionen eller de minniskor som méter denna fram-
stdr som ndgot statiskt. Allt lever i en historisk process. Bara om denna
dynamik erkinns, kan ett dkta mote komma till st&nd och leda till ndgot
nytt. | den meningen liknar férkunnelsen i gudstjinsten vilken som helst
annan verklig ldrandesituation.

Jag forbigdr enskilda delar av specifik teologisk art i framstillningen. Av
stort pedagogiskt intresse dr ddremot avsnittet om att leva som férsamlingar

2 Schreiter #r sedan flera &r engagerad i ett ekumeniskt institut for forsamlingsstudier (Congrega-
tional Studies) med en inriktning som har minga beréringspunkter med de tankar som ligger
bakom Vital Congregations-materialet.

22 Robert ]. Schreiter, Theology in the Congregation: Discovering and Doing, i Studying Congre-
gation. A New Handbook. Ed. by Nancy T. Ammerman m.fl. Abingdon Press 1998, s. 23.

B Vital Congregations (1990) s 51ff.

% 1bid., s. 53f.
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"by Memory and Hope”.?® Hir aktualiseras spanningen mellan enhet och
méngfald. Det ligger en avgdrande skillnad mellan en ldrandeprocess som
syftar till likhet och uniformitet och en som ser méngfalden och olikheten
som en rikedom. Insikten om den egna identiteten och dess kulturella kon-
text okar mojligheterna att forstd och tydliggéra den egna uppgiften. Dirfor
behover arbetet med att upptiicka den egna identiteten — den historia som
format och formar den egna foérsamlingen — inta en central roll, framhalls
det. P4 samma ging som varje forsamling 4r bérare av en med ménga andra
gemensam trostradition, har den sin egen unika historia (story) som beho-
ver berittas, tolkas och omformas i varje ny tid.?®

Till det pedagogiska arbetet med den egna férsamlingens identitet hor
ocksd dess unika symboler och dess specifika sprdk. Alle det som i en lokal
forsamling fungerar som bérare av ett meningsinnehall, utgodr dess sérskilda
symboler. De 4r tysta men ofta rikt laddade bérare av tidigare erfarenheter,
som bidrar till forsamlingens siregna identitet. Nar dessa symboler inte
langre kan tolkas, loper forsamlingen risk att férlora ndgot av sin sjil. P4
motsvarande sitt forhaller det sig med det unika sprik som #r knutet till
varje enskild férsamlings erfarenhet och tolkningstradition. Ocks& detta
har vuxit fram ur gemensamma, meningsbirande erfarenheter och blivit till
en del av forsamlingens liv. Till detta kommer den betydelse varje forsam-
lings specifika kontext haft for att forma forsamlingens egenart. Detta giller
bide forsamlingar som kan karaktiriseras som "6ppna” och s&dana som
framstér som "slutna” i fsrhallande till sin omgivning.?’

DOPAKTUALISERINGEN - EN FORSAMLING AV MANNISKOR
MED “VATT HAR”

Enligt kristen tradition innebir dophandlingen ett inlemmande i Kristi
kropp och didrmed ocksé en kallelse till tjinst med den g&va var och en #r
birare av.?® For att detta inte bara skall bli en abstraktion eller en privat
hiindelse, behtvs en stindig pAdminnelse om att inlemmandet i Kristi kropp
alltid maste bli konkret i en lokal forsamling. Det #r ocksd i gemenskapens
delaktighet tjinsten identifieras, aktualiseras och formas. Vital Congregations
pekar pa tre omrdden 61 den tjéinst som ligger i dopets forlingning. For det

25 Thid., 5. 74ff.

26 Tbid., s. 77f. Har anknyter resonemanget mycket nira till det arbete som tydligast &terfinns i
Handbook for Congregational Studies. Ed. by Jackson W. Carroll m.fl., Abingdon Press 1986, och
den tidigare namnda Studying Congregations. A New Handbook, 1998, samt en omfattande littera-
tur p8 omridet.

2 Vital Congregations, 1990, s. 78ff. En fascinerande studie kring dessa frigor foreligger av den
australiensiske teologen Denham Grierson, Transforming A People of God. JBSE, Melbourne 1984.
Bland senare publikationer fértjanar sérskilt ndmnas religionssociologen Nancy T. Ammermans
Congregation and Community, Rutger University Press, 1997; sirskilt analyserna i kap 1, 8 och 9.
8 Vital Congregations, 1990, s. 87ff.
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forsta: den gemensamma bénen och férbénen med allt vad det innebér av bon
for andra, tillsammans med allt Guds folk — i den lokala férsamlingen, men
ocksd 6verallt. Den enskilda minniskan — och hela férsamlingen — behover
p&minnas om vikten av allas delaktighet i denna gemensamma tjénst.

For det andra ligger det i dopférpliktelsen en foérvintan om en aktiv nér-
varo i den gemensamma gudstjinsten och bonen. Forsamlingen ér platsen
for den gemensamma reflexionen dver livet, omsorgen om andra, ménnis-
kors lidande och hopp, en nirvaro fér andra i deras glidje, sorg och smirta.

For det tredje ligger i dopets inlemmande i Kristus en férvintan om att
uppticka ens gdvor och bruka dem i tjénst for andra. I detta ligger minnis-
kans svar p& Guds ord och léftet om att bli befriad till att i Andens kraft fa
tjina med de gévor man fart.

Férsamlingen har en stiindig pedagogisk uppgift att aktualisera dopets
innebord och att visa att det innefattar hela livet. Dirmed blir visionen av
en levande férsamling ett folk med "vAtt hér”, dvs. minniskor som lever i
daglig medvetenhet om dopets lsften och forpliktelser.??

Ocksa pé den hir punkten beror de pedagogiska aspekterna ett brett spek-
trum. Férsamlingen som helhet och den som formar dess gudstjénst behover
ha en tydlig insikt om dopets centrala betydelse och dess omfattande konse-
kvenser for hela forsamlingens liv. For den enskilda handlar det om att
stindigt och p4 nytt pdminnas om den inriktning av hela livet som dopet
pekade ut och som man en ging bejakade som sin livsvig. For att tjinsten
skall bli konkret, forutsitts en gemensam reflexion 6ver ménniskors behov.
Slutligen behévs en beredskap hos b&de gemenskapen och enskilda att bli
svar p dessa behov. Ater ser vi ett pedagogiskt monster som binder sam-
man kunskap med praxis, en helhetens helande pedagogik.

KYRKANS FORBON

En kristen forsamling 4r en bonegemenskap, heter det i Vital Congregations,
och all bén #r i grunden gemensam eftersom vi ber till samma Gud, och
bénen, vare sig enskild eller i férsamlingen, forenar alla kristna i en gemen-
skap.’® Dokumentets text i detta avsnitt tar upp allmén kristen tradition om
bonens grundlidggande betydelse for en kristen forsamling, om hur foérsam-
lingens bon berdttar om dess gudsbild, om férsamlingens sitt att ta sin kal-
lelse pa allvar, om bénetjénsten for andra méinniskors behov och for hela
viirlden, om bénen om att forbli trogen sin kallelse som férsamling och som
enskild.

Ur pedagogisk synpunkt kan man liksom tidigare peka p& hur ocks8 detta
moment blir en pdminnelse om den egna identiteten, om var en kristen
forsamling hdmtar sin styrka och den tjinst den ér kallad till.

B Ibid., s. 95.
30 Ibid., s. 98.
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FORSAMLINGENS SVAR — OM ATT BARA FRAM OSS SJALVA

I varje del av gudstjinsten lever helheten. Darfor innehéller det som f&r sin
sirskilda fokusering i gudstjénstens senare del, deltagarnas svar pa forkun-
nelsen, i grunden inget nytt. Frigan som varje enskild och gemenskapen
som helhet sdker svaret pd dr: Hur kan bekinnelsen och befrielseorden,
lovs&ngen, dopaktualiseringen, férkunnelsen och férbénen transformera
den enskilda och férsamlingen till ett fornyat sitt att leva den gemensamma
tron? Thomas Groome skulle ha beskrivit denna fas som femte momentet i
sin femstegsmetod: nir man l4tit sin livserfarenhet méta den gemensamma
trostraditionens utmaning och nir man efter den kritiska reflexionen éver
konsekvenserna av detta mote stills infor avgorandet att bejaka kallelsen
att leva sin fornyade tro.?' Det liturgiska skeende som Vital Congregations
beskriver, uttrycker en forviintan pd en fortsittning som tar sig uttryck i att
gudstjinsten fogas samman med det liv som foljer efter dess slut; det som
Palmer beskrev s dramatiskt — och bibliskt: fér den som hér utan att géra
forlorar Gudsordet sin n&d.*?

L&t mig forst ndimna ndgot om vad Vital Congregations lyfter fram i detta
avsnitt. Det sker i tvd avdelningar: "Tecken p4 vitalitet i férsamlingslivet”
och "Tecken pa larjungaskap i trohet”.?* Den forsta delen namner guds-
tjansten som kallar till omvindelse och avgorelse, till ett nytt sitt att se pa
virlden och till beslut att i Guds kraft delta i kampen mot ondskan. Det
handlar om en férsamling som regelbundet celebrerar sakramenten och tyd-
liggér deras mening, en férsamling som fostrar och trinar sina medlemmar
for fordjupad tro och férnyat lirjungaskap, en férsamling som visar omsorg
och gistvinlighet och stéder alla krafter som verkar for humanitet och som
rustar gudsfolket for vittnesbord i det dagliga livet, en férsamling som inte
drar sig undan i ett skyddat rum utan aktivt deltar i arbetet fér rittvisa,
hopp och fred osv.

Som tecken p4 ett "larjungaskap i trohet” nimns s&dant som bibelstudier,
bon, fasta och ett liv i enkelhet och ansvar for jordens begrinsade resurser,
tjinsten mot nistan och arbetet for fred och rittvisa, om att dela sin tro
med andra och i alltsammans ge Gud &ran.

Den pedagogiska frigan blir om férsamlingen i sitt sitt att leva och forma
sin gudstjinst forméar skapa det 6ppna, generdsa rum for lirande som, enligt
Palmer, krivs for att, som han uttrycker det, lydnaden mot sanningen skall
kunna praktiseras.** En av forutsittningarna framhalls mycket tydligt, niam-
ligen att tron och livet halls samman, att férsamlingen och dess gudstjanst-
deltagare lever med en verklighetsuppfattning som inte delar upp tillvaron
i en andlig och en virldslig del. Det férsamlingen séger sig vilja vara till for

31 Groome 1999, s. 36ff.

32 Palmer 1993, s. 40ff.

33 Vital Congregations 1990, s. 13ff och 123ff.
34 Palmer 1993, s. 69ff.
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och rusta sina medlemmar f6r, 4r samma verklighet som de delar med alla
andra minniskor. "Undervisningen” riktar sig till alla och syftar till en for-
4ndrad omvirldsuppfattning och stillningstagande utifrdn erévrade insikter
och ett forindrat sitt att leva i konsekvens med dessa. 1 detta ligger dérmed
ocks3 ett helande av den kluvenhet som tar sig uttryck i bristande &verens-
staimmelse mellan tro och liv.

KOMMUNIONEN - FORSONINGENS OCH KARLEKENS TECKEN

Forsamlingen har sitt centrum i nattvardens nirvaro av den levande Her-
ren. | dess innehéllsladdade tecken — i brédet och vinet som delas — knyts
livet samman till en férsonad enhet i kirlek. Det uttrycker delaktighet med
forsamlingens Herre och gemenskap mellan ménniskor i den gudstjinstfi-
rande forsamlingen pé varje ort och verallt runt jorden. Liksom sakramen-
tet 4r ett tecken pa Kristi nérvaro, férsoning och kirlek, 4r férsamlingen ett
tecken p4 gemenskap i kirlek och férsoning i virlden. Vad innebir det d&
att med Vital Congregations stilla fragan: Vilket slags tecken &r d& vi?®

Den pedagogiska betydelsen begrinsas inte till gudstjinstens nattvard,
utan aktualiseras varje gdng delaktighetens, forsoningens och kirlekens
bréd och vin delas. Kanske dnnu tydligare 4n ordets férkunnelse forpliktar
mottagandet av gdvorna till ett liv i Kristi efterféljd. Om det nu &r s att
bide den enskilda, férsamlingen och kyrkan som helhet sinder ett budskap
genom allt den #r och gor, vilket &r d& detta budskap och hur uppfattas
det?® Liksom i tidigare avsnitt ndjer sig inte Vital Congregations med histo-
riskt tillbakablickande eller betraktelser 6ver nuet, utan pekar i stillet pa
nddvindigheten av att 14ta varje moéte med Ord och sakrament bli en moj-
lig nystart i "lydnad mot sanningen”, fér att ter anknyta till Palmer.

SAMLAD FOR ATT BLI VALSIGNAD OCH SAND

Gudstjansten r slut. Férsamlingen kom samman for att sindas ut igen,
styrkt for sin tjanst i véarlden. Vital Congregations ger en lang rad exempel pa
vad denna siandning kan innebira. I grunden framstills denna séndning
som en fornyad kallelse frdn Gud att vara "ambassadérer for Kristi kirlek”,
for tjdnst i Jesu namn, till lovs&ng och hopp for viirldens skull — &veralle, dir
ménniskor behover forsoningens och kirlekens narvaro. I allt detta 4r for-
samlingen och dess enskilda medlemmar kallade och sinda av Gud med
visionen om Guds rike.?’

3 Vital Congregations (1990), s. 138.
% Tbid.
3T1bid., s. 141ff.
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EN “VISDOMENS” PEDAGOGIK

[ sitt sokande efter ett begrepp som kan fnga in den pedagogiska processens
yttersta syfte, viljer Thomas Groome att tala om "visdomens” pedagogik.
Han anknyter d& till bibliska framstillningar om den djupa gudskunskap
som kommer till uttryck i orden att "kénna Gud”. Den som "kinner Gud”
har en gudskunskap som inte begrénsas till rationell kunskap eller andra
delkunskaper. Det handlar om en i livspraxis integrerad kunskap. Den som
"kianner Gud” gor hans vilja. Det finns en enhet och en helhet mellan
tanken, kinslan, viljan och livet som helhet. Ocks& det som kan indelas i
ande, kropp och sjil ses som en enhet, liksom minniskans liv i en och
samma virld, den som skapats och uppehalls av Gud.®

Gudstjinsten som pedagogisk process kan med fordel tolkas i detta per-
spektiv. Den l&ter minniskor vara precis s& unika som de &r som skapade
varelser i sin historiska och socio-kulturella kontext. De inbjuds till en &ter-
kommande motesplats, dir de f&r dela gemenskapen med andra, p& en ging
lika och olika. De f&r l&ta sig dterforas till sitt livs avgorande startpunkt,
utmanas till att viga prova sig sjalva och stka mod att gé vidare, fordndras
och fornyas till att vara méanniskor for andra.

Gudstjanstens enskilda moment visade sig i analysen ha sina sirskilda
pedagogiska utmaningar och accenter men samtidigt ocksi vara samman-
knutna i en helhet. Pedagogikens frdgor om malet fanns med, dvs. att rustas
for trohet i den uppgift som ménniska och kristen, som var och en i sitt dop
kallats och forpliktigat sig till. Innehallsfrigan fick sitt svar i varje del och
visade sig inneh4lla "kunskap” som springde alla enkla ramar; dvs. inte bara
omfattade intellektuell och emotionell kunskap, utan hela tiden holl sam-
man detta med livet; dvs. en enhet mellan tro och liv, eller med Groomes
sprakbruk, en "levd tro”. Den pedagogiska “hur-frigan” visade sig i hogsta
grad ha en "aktivitetspedagogisk”dimension. Hellre skulle den kunna kallas
reflekterande dialogisk. Den enskilda s&gs pa en gdng som givare och motta-
gare, en ansvarig deltagare i liturgin som helhet. '

Under allt det som sagts ligger virderingar som tar sig uttryck i subjektiva
val av teologi och pedagogik. Jag delar i allt visentligt de férutsittningar
som Vital Congregations bygger p&. Samtidigt 4r jag medveten om att "mo-
dellen” inte kan 6verféras utan omformning. Det ligger i sjilva konceptet
att den egna kyrko-/samfundstraditionen, den enskilda férsamlingen och
dess enskilda manniskor hér hemma i sina unika historiska och sociala kon-
texter och endast kan vara trogna sin kallelse genom att bli medvetna om
detta. Den som i en konstruktiv anda och kritisk reflexion &ver sin egen
praxis #dr beredd att soka sig fram till den punkten, kan ha god hjilp av
tankarna i Vital Congregations f6r den fortsatta processen.

38 Groome 1999, sirskilt artikel 16: Wisdom for Life, s. 236ff.
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Summary

All good services are, or have, a potential to be educational happenings.

This article tries to show that every part of an ordinary Sunday service
involves a lot of educational implications. It begins with actualizing what it
means to be invited by the Lord—all human beings: young and old, married
and single, black and white, rich and poor. In the opening hymn of praise,
the community shares this experience of belonging to the worldwide family
of God.

Step by step the service takes the participants through confession and
cleansing, to freedom through the word of forgiving, to a listening of the
freeing Word, to the stories told over and over again—learned in order to
be lived in everyday life—to taking part in the congregation’s prayers for
the world, and to sharing the bread and wine—given for all as a sign of
reconciliation and love. Finally, the participants are blessed and sent out,
renewed, to a life in partnership and loving responsibility with all and eve-
rybody.
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Kyrkomusik och gudstjinstliv

Av Sven-Ake Selander

INLEDNING

I en interviu i Hemmets Viin, 1999, presenteras Ylva Eggehorn som “den
som genom ett sprik som &r fritt frAn klichéer och laddat med 6verraskande
nira bilder blivit var tids kanske frimsta psalmforfattare”.!

[ forordet till Ett hemligt tecken, dikter i urval, 1999, skriver Ylva Eggehomn:
"Kraven p& en psalm #r féljande: den skall vara kollektiv, dess ’jag’ ar ett
'vi’, den skall vara teologiskt 16dig och std i férbindelse med traditionen,
den skall vara birare av en i konstnirligt avseende egen r6st och ha négot
att siga i samtiden”.?

P4 liknande sitt menar jag att kraven p8 kyrkomusiken skall vara sd att
den skall fungera gemenskapsskapande, understddja och levandegora ett
kristet budskap, ha en egen konstnirlig profil och vicka viktiga frigor i
samtiden. I linje med omdémet om Ylva Eggehorns produktion i Hemmets
Viin kan man p3st8 att den tonsdttare som bist svarar mot kraven ar den som
tondiktar p4 ett sprik som &r fritt frAn musikaliska klichéer och laddat med
dverraskande néra musikaliska bilder.

Andrew Wilder har formulerat f6ljande definitioner pd en ”salmetone”:

1. En tilbedelsessang som taler gjentagelse uten 4 slites.

2. Et fullkomment musikkverk i miniatyrskala bide formmessig, melodisk og ryt-
misk med fast meter og dersom en sats er ngdvendig, ogsd harmonisk.

3. Et middel til spontan og sangmessig tilbedelse og bgnn som stér i perfekt
samsvar med tilhgrende tekst og som gir sangeren en umiddelbar og
uanstre?gt mulighet til & uttrykke sitt "sacrificium” (sangoffer) i en relevant
setting.

Budskapet i ord och ton blir alltsd viktigt. Text och musik skall stodja var-
andra. Gamla symboler skall nyttiggdras och nya behover skapas. Den
konstnirliga produktionen far inte [6sgoras fr&n det sammanhang i vilken
den skapats och tinks fungera. Kravet pd att produkten skall ha ndgot att

laa,nr30,s 6

2 cit efter Hemmets Vin 1999, nr 30, 5. 6

3 Wilder, A., Den gode salmetonens kjennetegn, i: Halvdrsskrift for praktisk teologi. Hefte 2/1999,
5. 92-93
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siga i samtiden visar pi vikten av att kyrkovisan vicker behov av efter-
tanke och reflektion.

Syftet med denna presentation ér att lyfta fram material frdn den svenska
diskussionen som har bidragit till att problematisera musikens roll i ett teo-
logiskt perspektiv.*

Man kan fran bérjan konstatera att det inte finns rikligt med s&dant ma-
terial. Elisabet Hansson har i ett examensarbete i Lund visat bade p4 detta
faktum och pd att de som arbetar med kyrkomusikaliska och niraliggande
frigor delvis saknar ett effektivt sprik for att ge uttryck for och reflektera
over musikens roll i ett teologiskt perspektiv.’

Jag viljer nu att formulera fyra utgdngspunker for att séka belysa musi-
kens roll i ett teologiskt perspektiv:

¢ kyrkomusiken i texttolkningens tjinst — om budskapet
® kyrkomusiken som "ordet p4 en annen mate” — om symbolerna
e kyrkomusik skapad i sitt sammanhang — om kontexten

e kyrkomusik som utgdngspunkt for reflektion — om den hymnologiskt-di-
daktiska cirkeln

I det fsljande avser jag att utveckla dessa riktningsgivare. Jag utgar frin att
det i férsta hand 4r den evangelisk-lutherska traditionen som skall belysas.
Kyrkomusik tolkar jag i vid mening: gudstjinstmusiken dr naturligtvis cen-
tral, men inte minst i var tid fungerar kyrkomusiken ocks3 i ett vidare sam-
manhang.

| TEXTTOLKNINGENS TJANST — OM BUDSKAPET

Reformationen innebar som bekant att den enskilda kyrkomedlemmen sir-
skilt stilldes infor Ordet och dess budskap. Férsamlingens insatser pé folk-
spraket i méssan hade under medeltiden bestitt i gemensamma insatser i
leiser — kyrkliga visor som hade sitt ursprung i litanians kyrie eleison-rop-
och skottversar — inslag av folklig s&ng i méssan pa kyrkoéret. I folktraditio-
nen férekom sdnger med kristna texter, men mestadels bestod folktraditio-
nen av minnessinger och liknande.® For Luther var musikens uppgift att
understryka innebérden i de texter som nydiktades for att anvindas i forsta
hand inom liturgins/méssans ram; i Sverige t.ex. "then songen om gudz

» N

bodhordh, eller noghon annan”, "for graduale”.” Musikens uppgift var dub-

* Artikeln ar en utvidgad version av ett anforande hillet vid Kyrkohandbokskommitténs semina-
rium om kyrkomusikens teologi i Uppsala i september 1999.

5 Hansson, E., Musik — ett medel i manniskans trostolkning. Teologiska institutionen, Lund, exa-
mensarbete 1999

6 Liedgen, E., Svensk psalm och andlig visa. Stockholm 1926; Géransson, H., Koral och andlig visa i
Sverige. Stockholm 1997

7 Samlade Skrifter af Olavus Petri, utgifna af Sveriges Kristliga Studentrérelses férlag under redak-
tion av Bengt Hesselman. Uppsala 1915, s 415. Om kyrkomusik i ett historiskt perspektiv, se
Wilson-Dickson, A. Musik i kristen tradition. Svensk bearbetning: Folke Bohlin. Stockholm 1996.
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bel: i férsta hand till f6r Guds lov och dra. Direfter kroppen till nytta och
lirdom.® Luther sjilv var vil skolad i sin tids musik och kunde avgéra vad
som kunde betecknas som god, kvalificerad musik.® Hans efterfoljare tog
upp melodier frin folktraditionen, girna sddana som kunde férmedla upple-
velser som glddje, sorg etc. Den gregorianska sngtraditionen, som i alldeles
sarskild grad haft som sin uppgift att understryka textens innehall, var i
allminhet fér svar for gemene man att sjunga. Det var ocks8 svért att skapa
en enhet mellan de nya texter som nu skapades som kyrkovisor och den
gregorianska traditionen.'°

[ centrum for det teologiska innehdllet stod forlitan p& Guds ord och
principen om frilsning av n&d genom tron allena. Dessa innehéllsliga
tyngdpunkter bestimdes helt naturligt av den yttre situation som Luther
befann sig i. Musikaliskt kunde detta understrykas p& olika sitt. Denna
grundprincip om evangeliet i centrum, uttryckt i toner, har sedan levande-
gjorts inom den lutherska traditionen: ].S. Bach, "V4r Herres kantor”, sig
som sin uppgift som kyrkomusiker att "m4la i toner” det som han uppfattade
vara "bibelordens inneb&rd”. '

Hur uppfattas d& situationen av dem som idag arbetat och arbetar med
forhéllandet mellan teologiskt budskap och musikalisk fordjupning?!? Ha-
rald Goransson har beskrivit det historiska skeendet i 1968 4rs kyrkohand-
bokskommittés rapport Swenska kyrkans gudstjinst. Gudstjinst i dag. Litur-
giska utvecklingslinjer, 1974.1* 1 1969 &rs psalmkommittés presentation av
hiftet Psalmer och wisor 1975 finns en intressant och belysande teologisk
lagesbeskrivning, byged pa innehéllet i forsokshiftet. Karakteristiskt for
denna redovisning #r bredden och djupet i det presenterade teologiska
innehéllet. Utgingspunkt dr Uppenbarelsebokens ord: ”Han skall bo ibland
dem”. "Gud 4r oss mer nira dn luft och vatten”, konstaterar man. Vi kan
skymta honom p# gatan, i minniskovimlet, en vanlig hindelselss dag. 1
Jesus identifierar han sig med de fattigaste. Han méste 1ana krubban, baten,
kornbréden, fiskarna, en sal till sin sista m&ltid. Den gemenskap som har sin
killa i Treenigheten hjilper oss till samhorighet mellan ménniskor, trid,
moln och figlar. Den korsfistes armar "sinks &ver oss som tva sirade
vingar”. Vi blir genomlysta av paskljuset som av tusen solar. De fortryckta
folken &r néra genom Jesu nérvaro i deras kamp for frihet och ritt. Ménnis-

8 Aulén, G., Hogmassans fornyelse. Liturgiskt/kyrkomusikaliskt. Stockholm 1961, s. 116ff

® Aulén 1961, s. 163ff

10 Aulén 1961, s. 163ff: Goransson, H., Musiken under reformationstiden, i: Ake Andrén, Sveriges
kyrkohistoria, Reformationstid. Stockholm 1999, s 260-270; Selander, S-A., Reformationen och
lekfolket, i: Ake Andrén, Sveriges kyrkohistoria, Reformationstid. Stockholm 1999, 5. 290-303

11 Sahlin, 1., Vér Herres kantor. En Bach-bok. Stockholm 1950, s. 65

12 Per Lgnning tar i en analys av forhillandet mellan teologi och musik sin utgingspunkt i "A
Biblical Safari” och gér begreppet "praise” till ett viktigt huvudord i sin analys. Lgnning. P., The
Theology of Sacred Music, i: Incamation and Creativity. St. Olav Conference on Theology and Mu-
sic. Ed. by Bystein Bjgrdal. Trondheim 1997, s. 27-47

13 Goransson, H., Den kyrkomusikaliska utvecklingen, i: Gudstjanst idag. Liturgiska utvecklings-
linjer. SOU 1974:67, 5. 361408
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kan skall resa sig och glddjas. Altarbordet #r véint mot folken. Ur livslusten,
"var gladje vid att leva”, vixer virt hopp om ett liv efter detta fram;* alltsa
ett brett teologiskt spektrum som inte s lite svarar mot Ylva Eggehorns
krav p4 vi-kénsla, anknytning till den teologiska traditionen, nutidsanknu-
tet med ett budskap till nutiden.

Med vilken/vilka musikalisk/-a tradition/-er understryks nu detta? Psalm-
kommittén har sjilv angivit ett antal psalmer och visor, som bildar underlag
for den samlade teologiska bilden. !>

Redan utifrén kompositorernas namn kan man sluta sig till att en mang-
fald olika musikaliska traditioner f&tt bidra till det musikaliska understry-
kandet av det teologiska innehallet i texterna.'®

En viktig férskjutning i principen om att musiken skall understryka och
framhiva texten lyfter 1969 ars psalmkommitté fram genom att nirma text
och musik till varandra p4 lika villkor: ”varje text skall ha sin egen me-
lodi”.!7 Det handlar inte bara om att, som i tidigare psalmboksarbete, ligga
en melodi till en text eller att forse flera texter med samma melodi. Det
handlar om att gemensamt skapa nigot nytt, dir ord och ton utgor lika

14 Psalmer och visor. Till4gg till Den svenska psalmboken. Forslag avgivet av 1969 &rs psalmkom-
mitté. Del 1:1. SOU 1975:2, 5. 27f
15 Exempel p8 kombinationer textforfattare—kompositor i forsokshaftet 1975 ér:

615  Djupen sitter han i skilvning Artur Lundkvist {Agadir)/Anders Frostenson 1970
Sven-Eric Johanson 1971

621  En vanlig dag Anonym 1970
Karl-Olof Robertson 1974

753 Viville dej se Anders Frostenson 1968
Lars Ake Lundberg 1968

748  Guds rike &r ej fjarran Bo Setterlind 1967
Karl-Olof Robertson 1974

623  Han satte sej ner pA stranden Anders Frostenson 1970
Karl-Olof Robertson 1970

637  Ett Kristusbrev till virlden Anders Frostenson 1935, 1972

Roland Forsberg 1968
630  Dirfor att Ordet bland oss bor Anders Frostenson 1962
Carl Nielsen 1919

784  Dagarnas dag, o uppstindelse Fortunatus (550-609)
Anders Frostenson 1968
Trond Kverno 1974
766  Min lingtan #r aldre #n Anders Frostenson 1969
solarnas ljus Karl-Olof Robertson 1974
787  Lovsjung Jesus, alla stjarnor Sydney Carter 1961

Anders Frostenson 1973
Sydney Carter 1961
791  Den morka floden springde sina Karl Gustaf Hildebrand 1965

briaddar Henry Lindroth 1970
617  Du drar mig (Psalt 143:6) Nelly Sachs 1944, 1962
Olof Lagercrantz 1966
etc. Trond Kverno 1974

16 Vikten av att text och melodi ses i ett sammanhang betonas ocks& i Norge; se Eiriksson, Th.,
Den gode salmetones kjennetegn, i: Halvdrdsskrift for praktisk teologi. Hefte 2/1999, s. 118-125
17 Psalmer och visor 76. Tilldgg till den svenska psalmboken. Del 1. Stocholm 1976, férordet
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viktiga forutsittningar for forstielse av budskapets teologiska styrka och
barkraft. Det innebir att varje kyrkovisa f&r sin egen identitet som den inte
kan dela med nigon annan. Bengt Olof Engstrém har i sin undersékning
om ny sdng i fidernas kyrka visat att kyrkomusikern och pristen bedémer
vikten av denna identitet olika; fér kyrkomusikern #r den viktigare 4n for
pr'aisten.18

"Psalmtexten 4r birare av det explicita budskapet”, skriver psalmkom-
mittén. "Musikens uppgift dr att bidra till att detta budskap nér fram och
ges ett adekvat musikaliskt uttryck. I s& métto kan musiken ségas vara un-
derordnad texten. Men samtidigt #r musiken birare av ett eget budskap,
ett som forstirker eller kompletterar textens. Inte minst handlar det om
ett emotionellt budskap. Det ar alltsd forst nir text och musik fr verka
tillsammans som psalmens egentliga drende kommer till sin riate”.!® Luther
sig pa musiken som en form av musikalisk exeges av bibelordet.? Fakto-
rer som gor att text och musik knyts samman, formulerar biskop Olle Ni-
venius sd hir i sina p&skdagspredikningar: "Andreaskorset har blivit en
stjirna, en lykta, en lovsing”, "Bakom varje psalmstrof, bénerop och ton-
klang klappar ett méinniskohjirta”, "O, att vr kyrka kunde bli en pask-
kyrka, dér figeldrillarna slog fr&n man till man”, "Det léftet far jag leva
p&, min trygga, trygga paskkoral”, ”I psalmer, hymner, boner och biogra-
fiska notiser har &rhundrade efter drhundrade stimt upp sin p&sksymfoni.
LAt oss ligga mirke till att dessa ord och melodier...aldrig var bestill-
ningsarbeten”.?! Nivenius antyder hir ett samband som teologiskt ut-
tryckt nérmast skulle kallas religionspsykologiskt och som vore virt en
forskningsmissig fordjupning.??

Det finns flera exempel p4 att det #r melodin som bevarar ordet , t.ex.
"Blott en dag”, "Tryggare kan ingen vara” och "Harlig #r jorden”.?® Ibland
talar man om séng utan ord, vilket kan betyda att vissa psalmer #r minst lika
meningsbirande genom sin melodi som genom sin text. Det kan férklara att
cd-inspelningar med koraler utan text kan réna stor framging, liksom att
melodier frin den kristna s&ngtraditionen kan improviseras pa krogen och

18 Engstrom, B.O., Ny sdng i fadernas kyrka. Férsamlingssdngen i Svenska kyrkan efter inférandet av
den svenska psalmboken 1986. Akad. avh. Lund. Stockholm 1997, s. 107ff

19 Den svenska psalmboken. Historik Principer Motiveringar. Volym 2. Slutbetinkande av 1969
ars psalmkommitté. SOU 1985:17,s. 112f

20 Herresthal, H., Salmer og tonesprog, i: Hymnologi idag. Nordisk ekumenisk skriftserie 10. Sig-
tuna 1983, 5. 92

21 Martensson, T., Predikanterna Albert Lysander och Olle Nivenius. Uppsats inom ramen for pro-
jektet Luthersk predikotradition i nordisk evangelisk kristenhet. Manus: Teologiska institutio-
nen. Lund 2000

22 Herresthal antyder en psykologiserande forklaring till upplevelsen av text och musik, Herrest-
hal 1983, s. 89-90

2 Anna J. Evertsson i hennes licentiatuppsats i anslutning till det hymnologiska forskningspro-
jektet "Dejlig er jorden”; se Jénsson, A., Psalmskatten i ménniskors hjértan — omeyckta psalmer i
Sverige idag. Teologiska institutionen. Lund 1998, s. 81f. Om projektet "Dejlig er jorden”, se
Evertsson, Anna J., "Dejlig er jorden”, i: Halvdrsskrift for praktisk teologi. Oslo 1999:2, s. 79-91
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bli positivt mottagna.?* Bdde minnestekniskt och psykologiskt r det for-
klarligt att det dr p& det sittet.

I undersékningar kring psalmer har man mest stillt frgor om texter. En
undersdkning inom psalmbokskommitténs ram sokte belysa frdgor om re-
ceptionen, men en kvantitativ strategi och en snivt vald undersskningspo-
pulation begrinsade resultatens rickvidd och gav inte stora mojligheter att
belysa samspelet mellan faktorer som "psalmstrof, bénerop, tonklang och
ménniskohjarta”.?> Har finns flera uppgifter for den teologiska forsk-
ningen.?®

Ord och ton har en sak gemensam; de fungerar som symboler i var kom-
munikation. Man kan tala om ordet "p4 en annen méte” — om symboler.

ORDET “PA EN ANNEN MATE” - OM SYMBOLERNA
G. Aulén skriver i sin bok Hogmdssans fornyelse, 1961, om

de olika uttrycksmojligheter som ord och ton dger. S4 snart det giller frigan om
Gud och allt det som hor "den himmelska virlden” till, 4r vi nodsakade att réra
oss med symboliska uttryck. Talar vi t.ex. om Gud sisom “Fader” 4r detta ett
symboliskt uttryck, hamtat frdn var jordiska tillvaro. Det var ingen tillfillighet
att Jesus, nir han undervisade om "himmelriket”, tog sin tillflykt till "liknelser”,
att han alltsd brukade symbolens sprak. Detta betyder ju icke att frigan om verk-
ligheten av det som skildras skulle i reducerad vikt. Det forhaller sig tvirtom s,
att det symboliska spriket har stérre mojligheter att komma till ritta med denna
verklighet 4n abstrakta termer formér. Men samtidigt visar nédvandigheten av
att har bruka symbolens sprak att vra ords mojligheter #r begrinsade. Ingen
adekvat terminologi stér till buds. Nu &r ju ocks& tonernas sprik till sin karakeir
"symboliskt”. Men hir méter oss en symbolik av annan art 4n ordsymbolikens.
Tonernas sprik ror sig i en annan dimension &n ordsymbolikens. Det #dger just
darfér sin sirskilda mojlighet att [8ta den verklighet, om vilken hir 4r friga,
komma oss in pa livet. Det har m.a.o. en annan mojlighet att "férkunna” 4n det
talade ordet.”’

Baserat pd Albert Schweitzers forskningar gér Ingvar Sahlin en presenta-
tion av symboliken i ].S. Bachs religitsa musik. Orkesterns instrument f&r
ge symboliska uttryck: klockans pendelslag 4r dédsklockans klimtande, or-
mars slingrande ges ett musikaliskt uttryck, rytmiska medel anvinds for att
symbolisera snabba och trétta vacklande steg, den molande &ngesten ut-
trycks i en envist upprepad baston, smirtan uttrycks i dissonanser och salig-
heten i den gamla sicilianorytmen i punkterad 6/8 takt osv.?®

% Stengard, J., Psalmer i ny skrud. CD Columbia 1992; Widmark, A., Psalmer. CD Kaza 1997

25 Cit. efter Olle Nivenius i Mértensson 2000

26 1 Lund forskar Anna J. Evertsson och ]J-O Aggedal kring dessa frigor, se Jonsson 1998 samt
Aggedal, J.-O., Griftetalets funktion som livstydningsredskap. Licentiatuppsats. Teologiska institu-
tionen, Lund 2000.

27 Aulén 1961, s. 228f

28 Sahlin 1950, s. 68ff
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S4dana och liknande musikaliska uttryck kan med Harald Herresthal
kallas ord ”p& en annen méte”. "Sangen, musiken er (i skapardgonblicket)
inte bara underordnad och tjinare till det talade ordet. Den blir sjalva Or-
det ’p4 en annen méte’”.?’

Detta resonemang knyter Herrestahl till musikestetiska teorier. Varje te-
ori med sin estetik utformar sin symbolik. Romantiken fokuserar samspelet
mellan text och melodi. Programmusikens forkampar utvecklar sin musik-
estetik och ett eget symbolsprék med hjilp av melodik, harmoni och klang-
farger. Koralernas karaktir utmirks med beteckningar som: hjiltemod, upp-
hojdhet, beslutsamhet, festlighet och liknande.?° I anslutning till Egil Hov-
lands melodi till den norska psalmen 285 gor Herresthal foljande analys:
"Tonenes utsvingning fra de vante melodiganger kan kanskje ogsd ses som
tonesymboler p4 slektenes endelgse band som bglger frem mot himmelen.
Melodigangen gir gjennom dem kosmiske visjoner. Her er det skapt en ny
opplevelsedimensjon i musikken som vi vel bgr gi menighetene anledning
til & ta del i”.3! Aven om Herresthal kanske &verinterpreterar, s& kvarstar
faktum: ord och ton hér nédra samman med symboluppfattning, inneh4ll
och upplevelse.

Per Edwall utvecklar symbolbegreppet i sin bok Gudstjinstens motiv,
1972. "Symbolen #r inte bara en bild utan har del i den verklighet den
symboliserar”.’? Edwall dgnar sig sirskilt &t nattvardens sakrament och vad
symbolbegreppet innebér i forhillande till detta. Om férsamlingssingens
och koralens funktion som uttolkare av denna symbolik sdger Edwall i sin
bok att "kanske den moderna tiden behéver en alldeles ny koralmusik, som
djarvt kastar loss frin traditionens konstmissighet och vigar sig in i en
saklig och naken enkelhet, som bittre speglar tidens anda och p& samma
gang uttrycker evangeliets tidlosa realism”.3?

Edwall, som skrev detta 1972, var medveten om att vissa forsék gjorts i
den riktning han antyder och att dessa "visserligen haft vixlande framging,
men de synas bora fortsitta”. 3

En psalm dir musiken med Edwalls ord "inte bara #r en bild utan har del
i den verklighet den symboliserar”, "som djérvt kastar loss frdn traditionens
konstmissighet”, dr den bekanta "Du som gick fore oss...” i en musikaliskt

tolvtonsliknande stil,*> som forutsdgs vara for svér for forsamlingarna att

2 Herresthal 1983, s. 113

%0 Herresthal 1983, s. 90-98

31 Herresthal 1983, s. 111

32 Edwall, P., Gudstjinstens motiv. Lund 1972, s. 43

33 Edwall 1972, 5. 91

34 Edwall 1972, 5. 91

% Om det "tolvtonsliknande”, se Johansson, J., Bide lisarsing och serialism: om Sven-Erik Bades
kyrkovisor, i: Sven-Erik Bick, red. Jan Lennart Héglund. Stockholm 1999, s. 107-119. Melodin
skrevs ursprungligen till en annan text, Géransson 1997, s. 138. Bick sjilv ansdg text-musik-
kombinationen "lite fyrkantig”, I Selander, Perspektiv pd moderna psalmer. AF-stiftelsens skrift-
serie nr 3. Stockholm 1999, s. 83. Psalmen sjongs forst av korerna och spreds senare till férsam-
lingen.
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sjunga, men som alltmer vunnit terring. Mer intringande, naket och samti-
digt i tiden kan inkarnationens mysterium knappast 8skadliggéras musika-
liskt, i samspel med texten. Inkarnationen fir d4ven musikaliskt del i den
verklighet den symboliserar. Man kan erinra om Ylva Eggehorns krav p& en
bra psalm.

Britt G. Hallgvist har utvecklat tankar om det religitsa symboliska spra-
ket inom ramen fér kyrkohandbokskommitténs arbete.’® Psalmkommittén
1969 har knappast utvecklat eller redovisat vilka principer man f5ljt nir det
giller den musikaliska symbolens roll i psalmboksarbetet.?? Det kunde vara
en angeldgen uppgift att géra den analysen och pd s sitt lyfta fram en
dimension av kyrkomusikens teologi, som annars litt blir bortglémd. Vad
Per Edwall skisserat &r ett fruktbart sitt att ur ett teologiskt perspektiv ana-
lysera sambandet "musikalisk symbol, religios verklighet, upplevelse”.?® N&-
got liknande giller fér Norge dir, enligt Herresthal, de som arbetade med
norsk psalm syns ha haft en musikestetisk syn pé férhallandet mellan text
och musik som inte 4r formulerad, men som kommer fram tydligt i valet av
melodier.*

Symboler — ord eller ton lika — fér sin innebord utifrén det sammanhang
i vilket symbolinnebérden kommer till. Detta férutsitter behov av kunskap
och forskning om dessa sammanhang. Som ett av de forsta uppslagen till
s&dan forskning skulle man kunna hénvisa till Mikael Hanssons m.fl. skrift
Dansa wilt min sjil.*° Kunskap om och inlevelse i sammanhanget #r viktiga
bade for att tolka symbolerna ritt och fér valet av nya symboler. Kontexten
blir alltsd viktig att beakta.

SKAPAD | SITT SAMMANHANG - OM KONTEXTEN

Sommaren 1999 deltog jag i The Hymn Society’s &rliga konferens, denna
gdng i Vancouver i Kanada. Temat foér konferensen var "world wide” och
programmet var uppbyggt pd presentationer av inhemsk kristen s&ng och
musik frn linder och virldsdelar som Kina/Taiwan, Japan, Sydafrika, Zim-
babwe, Brasilien och Mellan- och Nordamerika. Olika traditioner, fran
anglikansk till presbyteriansk, kom till uttryck.* I konferensen medverkade
bl.a. I-to Loh, Taiwan, Patrick Matsikenyiri, Zimbabwe och Pablo Sosa,
Argentina. Sirskilt noggrann var man med att de som presenterade de olika
traditionerna kom frin den aktuella traditionen, liksom att instrumentering

36 Hallgvist, B. G., Det liturgiska spraket, i: SOU 1974:67, s. 315-360

37 Goranssons ovan citerade artikel skrevs inom handbokskommitténs ram.

38 Edwall 1972, s. 43

3 Herresthal 1983, s. 98

*0 Hansson, M., Dansa vilt min sjdl. Stockholm 1986

41 Se t.ex. Think Globally—Sing Locally. The Hymn Society in the United States and Canada and
Vancouver School of Theology ... Celebrating Congregational Song from Around the World.
University of British Columbia, Vancouver 1999; Global Praise 2, CD General Board of Global
Ministries 1996
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och utférandepraxis var i linje med traditionens krav. Sirskilt ména var
presentatérerna om att amerikanska och 6vriga visterlindska deltagare
skulle visa de olika traditionerna den respekten att de gjorde allt for att s&
l&ngt som mojligt utfora de sdnger som &vades och dartill hérande rorelser
s& troget mot dessa traditioner som mojligt.

Konferensen var alltsd ett uttryck for ett kontextuellt synsitt: text — men
framfor allt musik — skapas utifrn de férutsittningar som rder dir sdngerna
kommer till och brukas. Ett annat uttryck for ett liknande synsitt 4r de
gudstjanster som héllits vid de stora kristna, ekumeniska konferenserna
inom WCC och LWF och som finns publicerade bl.a. i Worshipping Ecume-
nically. Orders of Service from Global Meetings with Suggestions for Local Use.
Ed. by Per Harling, 1995.

Kontextuellt har det med befrielseteologi att gora i den meningen att
man utifrin en kontextuell utgngspunkt kriver respekt for sin tradition
och sin egenart. Att frigora till gudstjianstlig handling utifrdn de forutsirt-
ningar som finns i ens egen omgivning, kriver bide forstdelse frin andra
och kunskaper och initiativkraft frdn gudtjinstdeltagarna sjilva. Pdverkan
frin omgivande kultur och samhille kan inspirera till frihetskamp under
signaturen i ord och ton: "We shall overcome”.#

P3 liknande sitt kan i var kultur musikaliska traditioner, t.ex. folkmusik-
traditionen eller dansbandskulturen, framtrida med ansprk pa att ocksa fa
bli ianspriktagna for att gestalta budskapet. S& har ju ocks4 skett.

[ den utveckling som dgde rum i Sverige under 1960-talet speglade sir-
skilt visan, speciellt den franska, nya musikaliska estetiska teorier, jazz i
Gustaf Vasa kyrka® och den oférglomliga ”O hur saligt att fi vandra” i
arrangemang av Arne Domnérus och med hans kér och orkester** sin tids
existentiella och musikaliska sammanhang. Herresthal beskriver det s& har:
"ethvert kunstverk stir i en sammenheng og er ikke autonom”.%’

Tva kontexter kom att sérskilt pdverka den gudstjéinstliga musiken i
Sverige: det sammanhang dir Kyrkovisor (fér barn) skapades och det sam-
manhang inom vilket restaureringen av koralerna vixte fram. Samman-
hangets betydelse #r hir klart: arbete med barn inom Svenska kyrkan var
ingen isolerad foreteelse, utan nir Kyrkovisor viixte fram under slutet av
1950-talet var séndagsskolearbetet en snart sagt dominerande del av kyr-
kans verksamhet, vilket krivde en ny musikalisk utformning. Det fick i sin
tur spridningseffekt pa snart sagt hela det kyrkomusikaliska arbetet.*®

P4 liknande sitt ledde restaureringen av kérarbetet till en fornyelse av
kors&ngen, vilket i sin tur ledde till en férnyelse av psalmsdngen och till att

#21 frihetskampen i DDR spelade psalms&ngen en viktig roll.

# Den svenska psalmboken. Historik, principer, motiveringar. Volym 2. SOU 1985:17, 5. 91

44 Sorgen och glidjen. Svensk andlig visa, sdng och koral — frdn tradition tll fornyelse. Leif Strands
kammarkér. Proprius EMI 1971

45 Herresthal 1983, s. 95

46 Goransson 1974
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1800-talsestetiken lyftes bort till férman for ett reformatoriskt arv, formule-
rat med G. Auléns ord: "det l6ftesrika arbete som pé sistone utforts for att
dterge dldre férndmliga reformatoriska koraler deras rytmiska glans och
spanstighet”.#7

Som en delvis motpol till de estetiska principer som styrde utvecklingen
av den nya tonen i Kyrkovisor (for barn) 1960 och Koralmusik 1-I1I1,*® kan
man som J.A. Hellstrém himta musikalisk inspiration bl.a. frn dansbands-
sammanhanget. Bakom det ligger resonemanget om varfor ett musikaliskt
ideal for missmusiken skall behova skilja sig frén ett musikaliskt samman-
hang som #r ménniskor bekant och vars tonsprik de forstdr och kan enga-
gera sig for?*® Varfor skall, vidare, méssmusik behova skilja sig fran folkvise-
tonen och varfér kan inte folkdansen vara ett uttrycksmedel for det bud-
skap som missan vill formedla? Allts3 ett kontextuellt, befrielseteologiskt
resonemang, om man s vill. Kan man skapa Missa Luba och Nicaraguansk
bondemdissa, som inspirerats av sitt ssmmanhang, si varfor inte... Och kunde
Jesus fira sin paskmaltid inom det judiska sammanhanget, men 4nd4 ge den
en ny dimension, si varfor inte...

Utmaningen har Herresthal formulerat s hir: "I dag har den teknolo-
giska revolutionen efter 2. virldskriget lett till att samhillet kring en kyrka
kan ha mycket olika kulturbakgrund och upplevelsebakgrunder. Det #r vil
med forstielse for detta som vi miste mota de utmaningar som ligger i att
behova fornya psalmsdngen med en ny psalmbok”.>

Psalmkommittén 1969 formulerar ett kontextuellt synsitt pa foljande
vis: "De kyrkliga verksamhetsformerna foridndras och vidgas fortlépande. |
alla dessa sammanhang har den kyrkliga singen sin givna plats. Genom att
foreliggande forslag dppnas 4t manga nya anviindningsomraden utanfor kyr-
korummet anknyter kommittén sdvil till en tradition frin en #ldre epoks
séngbocker — dir en stor del av inneh&llet kunde vara avsett enbart for
husandakten — som till framvixande internationell praxis”.’!

Ett kontextuellt synsitt fir dock inte leda till vilka experiment som helst.
Utgingspunkten i sammanhanget skall vara att en ny dimension tillférs,
liksom Jesus i sin sista paskmailtid inférde en ny dimension. Mélet méste
vara att den kyrkomusikaliska utformningen leder till en reflektion 6ver vad
den kristna tron kan tillféra det ménskliga livet.

Vad ér da reflektion?

47 Aulén 1961, s. 201

% Koralmusik. Redigerade av Harald Géransson m.fl. Stockholm 1957ff

* Hellstrom, J.A., Bilder. Fyra herdabrev om bild och verklighet. Orebro 1992, sirskilt s. 104
50 Herresthal 1983, s. 97

SLSOU 1975:2,s. 36
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DEN HYMNOLOGISKT-DIDAKTISKA CIRKELN.
OM REFLEKTIONEN

Reflektion 4r "mangeslags” i den meningen att en reflektionsprocess rym-

mer ménga olika element.”” Gemensamt for reflektionen ar att den skall

leda till eftertanke och férdjupning med anledning av ett fenomen man

mott; processen skall dterspegla vad man varit med om och leda tankarna

vidare. Detta ér skiilet till att reflektion 4r mera "mangeslags” én vi vanligt-

vis tinker pd utifrdn var vanliga intellektuella uppfattning om begreppet.
Reflektionens process kan beskrivas i fsljande element:

/ upplevelse \

mening budskap
reflektion )
dialog analys

~_

I elementet upplevelse ingér de kinslor och associationer som vicks till liv i
en situation av liv-déd, ansvar-skuld, ensamhet-gemenskap, lidande-med-
minsklighet och ridsla-trygghet, kopplade till livets olika griinssituationer.
I budskap ligger hur man uttrycker och utligger den kristna tron, i analys
formuleras och soks svar p& problem som vickts, dialogen inspirerar till att
inte blott ensam utan ocksd i gemenskap med andra soka svar pa frigor om
liv och kristendom, medan mening stdr for ménniskors privata sitt att ta till
sig psalm, visa och hymn och 13ta dem bli redskap for att ge mening &t och
tolkning av livet. Reflektion innebir alltsd att stilla frigor om ens egen rela-
tion till férh&llandet mellan musik, upplevelse, budskap och mening.

Denna reflektionsprocess kan, menar jag, musiken understryka, bilda ram
kring och utgéra forutsittning fér. Musiken kan befordra upplevelse, under-
stryka det innehdllsliga budskapet i en text, bidra till en férdjupad analys av
en text eller ett skeende, erbjuda musikaliska ménster for dialog samt bidra
till att skapa en meningsupplevelse som hjilper ménniskor vidare pd viig
mot en férdjupning av tron.

Reflektionsprocessen rymmer séledes olika moment som sinsemellan for-
stirker och férdjupar varandra. Upplevelse, innehall, analys, dialog och me-
ning kan inte frigéras frdn varandra i den enskildas bearbetning av och
reflektion kring vilken upplevelse som helst — dven en musikalisk.

Hur kan di musiken till psalmer och visor, missmusik etc. svara mot
kraven i den hymnologiskt-didaktiska cirkeln? Vilken #r den kyrkomusika-
liska upplevelsen, vad 4r ett kyrkomusikaliskt inneh&ll, hur kommer det till

52 Selander, S.A., Reflektionens didaktik: om eftertanke, analys och helhetssyn. Lirarhogskolan i
Malms, Pedagogisk-psykologiska problem 1988:495
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uttryck, hur underlittar eller provocerar melodierna fram en medveten ana-
lys av det kristna budskapets inneh8ll, hur befordrar kyrkomusiken dialog
mellan ménniskor och mellan Gud och minniskor, hur fungerar melodi-
erna meningsskapande?

Ett material som kan illustrera detta dr de missor som vixte fram efter
Andra Vatikankonciliet. Harald Géransson har presenterat sddant mate-
rial, bade nationellt och internationellt, i sin rapport fran 1974.%

[ &rsboken Svenskt gudstjinstliv1 999 presenterade Lena Pettersson méssor
sarskilt skrivna for ungdom. En del av detta material avspeglar hur viktiga
de element som ingér i den hymnologiskt-didaktiska cirkeln #r fér ungdo-
marna. Misstexter och musik ger uttryck for upplevelse. De musikaliska
stilar som anvinds for att understryka bdde upplevelse och intellektuell
bearbetning 4r himtade frdn ungdomarnas eget musikaliska sammanhang
som visa-pop-rock, men mindre frdn den musikkultur som i dag indelas i
genrer som rave, tap, techno eller "triolkéinsla & la Hip-hop” (frdn Dém-
lemissan).>*

Det ér ett uttryck for hur viktig den musikaliska upplevelsen kan vara for
att leda till férnyelse av méssmusik och misstexter, niar Ola Soderberg skri-
ver i férordet till méssan Se mej Gud:

...1 bérjan av sjuttiotalet vid ett Stiftsungdomsting p& Stiftsgirden i Rittvik be-
riittade jag min vision av en nattvardsgudstjinst. Jag liknade den vid en rockkon-
sert. Den tita atmosfir av delaktighet, hingivenhet och glidje som jag sjalv hade
upplevt i samband med rockkonserter under andra hilften av sextiotalet ...visio-
nen av rockmusiken som uttrycksmedel for att levandegéra den kristna trons
centrala rit, méssan, har levt kvar i mig. Nu har jag i Vistanfors forsamling...fatt
uppleva hur en missa med nya texter och rockmusik skapats.>

Citatet visar hur nira text och musik knyts till varandra. Musiken ger en
upplevelse som kan utvecklas inom ramen fér méssans form och budskap —
musiken understryker allts& innehéllet och stimulerar till analys av och re-
flektion kring forhallandet mellan musik, budskap och ménnniskan sjilv.
Musiken inbjuder till en dialogisk instillning. Kombinationen nya texter
och rockmusik ger en férdjupad upplevelse av innebérden i "den kristna
trons centrala rit, missan”, "en tit atmosfir av delaktighet, hingivenhet
och gladje”.

Det hor var tid till att reflektion kring tros- och livsdsk&dningsfrigor inte
bara ir en kyrklig angelégenhet, utan har ett betydligt vidare tillimpnings-
omrade. "Stad i ljus”, "Fingad av en stormvind” och minga andra 4r exem-
pel p& populira sdnger med livsisk&dningsanknytning.’® Mest aktuell i dag

ar kanske Kristinas sing i Kristina frdn Duvemala: "Du méste finnas”. Musi-

53 Goransson 1974

5% Pettersson, L., S&ngen vi sjunger — trons och tidens spegling, i: Svenskt gudstjanstliv, arging 74/
TRO & TANKE 1999:3, s. 86-98

55 Cit. efter Pettersson 1999, s. 90
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ken inte bara understryker utan malar hart och dramatiskt upplevelsens
intensitet, innehllsfrigormas tvetydighet, analysens nodvindighet och
risk: "Frdgan #dr vickt och nu darrar min sjil infor svaret, att du inte finns
till, fast jag trodde p& Dej”. Dialogens frinhet men samtidigt uppriktighet
visas: "Du férdrev mej, Gud, frin mitt hemland togs jag bort — Du tog mitt
barn och Du tar mej frén min man”. Meningsfrigan kan inte undvikas: ”Jag
kan inte lingre se en mening — vad #r det du vill att jag skall tro”. Men:
"Om du inte fanns...vem tog hand om mej sen — Jag vore ingenting om Du
inte fanns”.>7 Faktorer som gor att den sdngen skapar total koncentration i
teatersalongen &r just det som ingér som element i reflektionen: upplevelse,
budskap, analys, dialog och meningsskapande. [ den processen spelar musi-
ken en vital roll for att uttrycka intensiteten.

En del s&nger har funnit sin vig in i Psalmer i 90-talet och alltsd accepte-
rats av den sjungande kyrkoférsamlingen. Dit hor t.ex. I en wéirld full av
kosmiska under: Dansa med dnglarna (Per Harling 1977),°8 Jag tror pd en Gud,
en enda (Tomas Bostrom 1992),% Du vinder ditt ansikte till mig (Christina
Lovestam 1991).%° Texterna har spelat en stor roll for att kyrkovisorna kom-
mit att ing8 i Psalmer i 90-talet, men musiken har naturligtvis ocks4 haft stor
betydelse. S4 har t.ex. melodin till Jag tror pd en Gud, en enda samma medi-
tativa, enkla uppliggning som texten. Melodin skapar upplevelse genom
sin enkelhet, den understryker textens enkla konstruktion och raka inne-
bord, den fordjupar den analys som texten férmedlar nir den relaterar den
personliga tron till dogmatikens inneh&ll: "en Ande, mysterium som andas
i evigheten”, dialogen "¢ppnar mitt inre rum”. Melodin slidpper en inte utan
formedlar, driver till texten om och om igen och fungerar ddrmed menings-
skapande, samtidigt som den vicker nya frigor.

Jag tror pd en Gud, en enda har ocks4 begrinsningar som hinger ihop med
den allminna teologiska utvecklingen. Lena Petterson menar att man kan
se en utveckling teologiskt i méssmaterialet 6ver tid. De tidigare méssorna
priglades av individualism; det egna behovet av bekriftelse och av ett liv i
nuet — utan stérre matt av historia eller framtid — st&r i centrum. Eukaristins
huvudmotiv, gemenskapen kring ordet och &minnelsen, férdunklas.®!
Gudstjinstens syfte blir ensidigt, inriktat p& individens bekréftelse: ”Jag tror
p4 en Gud, en enda...”.

Senare produktioner har mera budskapet som utgéngspunkt: dér finns
andra perspektiv med storre utrymme for gemenskap — savil i ansvaret for

56 Selander, S.-A., Kirchenlied und Gesangbuch in einer Zeit der Stkularisierung, i: IAH Bulletin.
Groningen 1996, s. 1-18

37 Kristina frén Duvemdla. En musikal byged p& Vilhelm Mobergs Utvandrarepos. Musik Benny
Andersson, text Bjorn Ulvaeus, CD samt texthifte 1996, s. 60

38 Psalmer i 90-talet. Stockholm 1994, nr 854

39 Psalmer i 90-talet. 1994, nr 810. Om musik och metodism, se Svenska sindebudet 2000:4 och
dér given hinvisning.

0 Psalmer i 90-talet 1994, nr 835

61 Petrersson 1999, s. 94ff
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jorden som i lovs&ngen och bénen. Hir ryggar man inte tillbaka for vare sig
korset eller fér treenighetens mysterium. Tidsperspektivet pé tillvaron vid-
gas och gudstjénsten blir i sig grinséverskridande, bde vad giller tid, rum
och inneh4ll.%?

Ett exempel pd ett sddant fordjupat perspektiv kan i min tolkning Mys-
teriemdssan med Ingmar Johansson vara. I denna méter — for att citera Per
Harling — "sanger priglade av modern 1990-talsmystik och langtan till ett
sant uttryck fér denna”, men samtidigt i kontakt med "killan sjilv, den
treenige Guden”.%?

Musiken fungerar som en mjuk bakgrund, men utformad utifrén ett aktu-
ellt och musikaliskt nusammanhang, till teman som aktualiserar momenten
i den hymnologiskt-didaktiska cirkeln: upplevelsen ”i detta ben&dade 6gon-
blick nu nir tillvaron 6ppnar sig”, budskapet, knutet till nattvardsbordet
déir "vi anar den kosmiske Kristus”, analysen: "Har du sett p4 dig sjilv i en
spegel, sett hur gatfull en minniska 4r”, dialogen: "Kom, o Du tidlésa gita,
kom och vidga, Du, rummets grins” och det meningsskapande: "Oh, gode
Gud, om Du nu finns s kom och hjilp oss Du, fér om vi ndnsin har behovt
Dig s behéver vi Dig nu”. Texterna understryks av musiken; det 6desmét-
tade framtrider ofta, t.ex. i offertoriepsalmen: "Du vet, forlaten har rimnat
i Einsteins krokta rum”, dér trumman envetet och suggestivt understryker
allvaret i och storheten i att fysikens lagar forsatts ur spel och "vi anar den
Uppstandne i livets inre kod”.¢*

En viktig frga blir d4 om detta ocksa giller kyrkomusiken i vidare me-
ning och inte bara missmusiken.

En allmiin reflektion efter att ha studerat ngra av de yngsta visorna i
Psalmer i 90-talet, fr&n 1994, #r att musiken, som girna dominerat i rockmu-
siken p4 textens bekostnad, f&r underordna sig texterna i de yngre visorna.
Samtidigt 4r stravan att f3 text och musik att hinga samman och férmedla
och understryka samma budskap uppenbar. Man kan peka p4 Lars Bergha-
gens sdng frén 1993, nr 875 i Psalmer i 90-talet, dér sorgens tyngd och ond-
skans videld avspeglar sig i den forra delen av melodin, medan melodin
ljusnar och hojer sig nir den refringartade texten, "d& knipper jag mina
hinder till bon i min Faders hus”, introduceras. P4 liknande sitt fir de
aterkommande orden “besinning, férsoning, fortrostan” en ljus melodisk
framtoning med en stigning i melodislingan.

Det 4r emellertid uppenbart att vi i den teologiska och kyrkomusikaliska
forskningen i Sverige saknar tradition och ocksd tekniker for att beskriva
hur text och musik samspelar med varandra och hur man kan tolka detta i
ett inneh&llsligt, ett symboliskt och ett kontextuellt perspektiv. Inger Se-
lander har gjort ett forsok att formulera en strategi for en sddan analys. Hon
arbetar med parametrarna meter och rytm, strukturer, stimningen, semantiken

62 Petrersson 1999, s. 96ff

6 Harling i Johansson, 1., Mysteriemszssan. SIGNATUR 1995, s. 1
¢ Johansson 1995
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och stilen for att analysera ord-tonrelationen.®> Kyrkomusikens teologi har
till uppgift att utveckla en analys av forhillandet mellan melodi och bud-
skap, mellan musikalisk och textlig symbol, att klargéra de sammanhang
som en kyrkovisa skapas i och skapas for och att hélla i sikte att de element
som ingdr i reflektionen och i reflektionens didaktik far komma till uttryck.

D4 kanske vi kan nirma oss produkter som svarar mot de krav som Ylva
Eggehorn stillt och sjalv i hog grad lever upp till, t.ex. i Psalmer i 90-talet nr
843 tillsammans med Hans Nyberg: Barn och stjérnor fran 1991. Kyrkovisor
som r kollektiva, teologiskt fullédiga och konstnirliga har en egen identi-
tet och de har nigot viktigt att séiga samtiden.

6 Selander, I. 1999, s. 53ff
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Summary

The aim of this article is to present material from the Swedish discussion of
the relation between church music and Christian services in a theological
perspective.

The presentation contains four parts: church music and the interpreta-
tion of bible texts, church music as a symbol, church music and context,
and church music in the light of reflection.

Church music underlining the interpretation of texts. This is an important
principle in evangelical-Lutheran tradition. The word of God and salvation
by grace are placed in the centre. In the Swedish Hymn Book from 1986
there is a striving for the forming of a close connection between music,
hymn texts, and Bible texts. Every text ought to have its own melody. Ref-
erences to Bible texts were frequent in the preliminary material.

Church music as symbol. Within the Swedish hymn committee Pehr Edwall
analysed the relation between symbols in music and the textual content—
especially Bible texts. Music, he said, must be a part of the reality which it
represents. There was, e.g., a discussion about twelve-tone music and its role
in expressing the Christian faith. In Norway Harald Herresthal has tried to
illustrate the relation between text and music, as has Inger Selander in
Sweden. So far, good strategies are missing for an analysing of the relation
between music as symbol and content of Christian faith in the hymns.

Church music in context. Musical traditions in their various contexts can
give important contributions to the renewal of music in the service. The
Church of Sweden has had impressions and new musical perspectives from
different countries and churches. In Sweden, folk music traditions and, e.g.,
jazz have influenced church music, too.

Church music and reflection. One way of describing the function of music
in the Christian service is to start a reflection with the help of concepts like
experience, message, analysis, dialogue, and meaning. Applying these con-
cepts on the function of church music in services raises questions like: how
does music co-operate with texts in creating new experiences in Christian
services, how does music help underlining the content of the texts, how can
music deepen the analysis about people’s relation to the Christian faith,
how can music let people come into dialogue with one another, and how
can music perform a deepened experience in the service. Many examples—
not least from the masses of different kinds—now presented in Christian
churches in Sweden and all over the world, are built on regional musical
traditions, and offer good opportunities to reflect upon the relation between
text, music, and message.
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Den eukaristiska bonen och svenskt
gudstjinstliv

Av Christer Pahlmblad

Forskningen kring den eukaristiska bonens ursprung, struktur och innebérd
har under 1900-talet spelat en stor roll for de visterldndska kyrkornas litur-
giska arbete. Impulserna har obehindrade passerat de konfessionella grin-
serna, och en likartad tendens kan avlidsas i s skilda samfund som den
Romersk-katolska kyrkan och Svenska Missionsférbundet. Den romersk-
katolska reformen intar emellertid av flera skiil en sirstillning: dels utgér
den frdn en tradition som alltid haft en fullstindig eukaristisk bon, dels har
de tre eukaristiska boner som tillférdes missan genom Ordo missz 1969
kommit att fungera forebildande fér reformatoriska och andra protestan-
tiska samfunds férindringar av liturgin.

Den féljande forskningséversikten tar inte sikte p8 att belysa den eukaris-
tiska bonen i alla dess aspekter. Intresset fokuseras till frigorna kring instif-
telseordens stillning och innebord i liturgin. I ndgra avslutande reflexioner
konfronterar jag tversiktens huvudresultat med Svenska kyrkans traditio-
nella uppfattning av instiftelseorden.

FORSKNINGSOVERSIKT

Den apostoliska tiden

Enligt de nytestamentliga berittelserna instiftades eukaristin inom ramen
for en judisk méltid. Detta sammanhang #r avgdrande for den grundstruktur
som eukaristifirandet har fatt i kyrkans historia. Diremot har det inte en
alldeles avgodrande betydelse om denna maltid var en paskmaltid eller ej:
den judiska maltidens inledning och avslutning ar alltid desamma.’ I pask-
firandet skulle hogtiden forst ha helgats genom kiddush, en vilsignelse utta-
lad 6ver en bigare med vin, och sjilva maltiden skulle ha foregitts av en
formaltid och av ett haggadiskt avsnitt. Sjilva méltiden inleddes som varje
maltid med en vilsignelse, birkat ha-mox, dver ett bréd som direfter brots

! Fr.a. Joachim Jeremias har kraftigt argumenterat for att eukaristin instiftades inom ramen for den
judiska paskmaltiden; s& i Die Abendmahlsworte Jesu. 4. Aufl. Gottingen 1967.
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och gavs till bordsgiisterna. Avslutningen bestod av en lidngre vilsignelse,
birkat ha-mazon, som husfadern uttalade 6éver en bigare med vin som han
holl i hégra handen, lyft en handsbredd 6ver bordet. Darefter drack husfa-
dern ur bigaren. Den skickades diremot inte runt, utan var och en drack
dven hér ur sin egen bigare. Kristi tydningsord till brodet resp. kalken knyts
till dessa tv moment som inleder resp. avslutar sjilva méltiden.

Om denna tolkning av de nytestamentliga instiftelseberittelserna rdder
ingen egentlig oenighet. Emellertid 4r instiftelseberiittelserna sddana de be-
varats i nedtecknad form tillkomna tidigast tv& decennier efter instiftandet
(1 Kor 11, ca ar 53). Man maéste darfor rikna med att de pi olika sitt
péverkats av urkyrkans praxis, dvs. av den faktiska utformningen av euka-
ristifirandet vid tiden for den skriftliga fixeringen. Frigan 4r dérfér om ur-
kyrkans eukaristifirande hade samma struktur (bréd — méltid — kalk) som
vid sjalva instiftandet.

En vanlig uppfattning, s vanlig att den kallats consensus plurium, kan i
korthet beskrivas pd foljande siitt.

Den instiftelseberittelse som Paulus citerar, férutsitter att Kristi hand-
lande med brédet och kalken skiljs &t av en méltid. Emellertid har i aposto-
lisk tid de tv4 eukaristiska momenten forts samman till en handling som
avslutar den férsamlingsmaltid som utgodr formen for férsamlingssamman-
komsten enligt 1 Kor 11. Den judiska vilsignelsen efter méltiden, birkat ha-
mazon, har dirfor blivit eukaristifirandets urgestalt, uttalad éver brodet och
kalken samtidigt, f6ljd av brodsbrytelsen och utdelandet av brodet och kal-
ken.?

Heinz Schiirmann utfér detta sdlunda: Kristi befallning "Gér detta” om-
fattar inte sjilva méltiden och innebir inte heller ett "omstiftande” av den
judiska paskmaltiden si att eukaristin skulle vara dennas fortsittning men
med ett nytt innehdll. MAltiden #r en engdngsforeteelse i dess egenskap av
avskedsmaéltid. Eukaristin 4r vid instiftandet en integrerad del av maltiden,
men maltiden #r ddremot inte en del av det sakrament som den apostoliska
tidens kyrka firade i dverensstimmelse med Kristi befallning.

Eukaristin har redan vid instiftandet en relativ sjalvstindighet genom att
utdelandet av brédet och kalken beledsagas av tydningsord, vilket pa ett
karaktiristiskt sdtt fordndrar judisk praxis, som saknar sddana tydande ord i
samband med dessa handlingar. Det tillhérde inte heller judisk maltids-
praxis att den kalk som avslutade méltiden var gemensam, men enligt Mat-
teus och Markus later Kristus skicka runt kalken ("Drick av den alla”, "Han
... gav &t dem, och de drack alla ur den”). Genom denna parallellisering fick

2 Som exponenter for denna flertalets konsensus kan niamnas Giinther Bornkamm, "Herrenmahl
und Kirche” i Studien zu Antike und Urchristentum. Miinchen 1959; Joachim Jeremias, a.a.; Hans
Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue
Testament 5). 11. Aufl. Gottingen 1959; Heinz Schiirmann, ”"Die Gestalt der urchristlichen Eu-
charistiefeier” i Ursprung und Gestalt. Erdrterungen und Besinnungen zum Neuen Testament (Kom-
mentare und Beitrige zum Neuen Testament). Diisseldorf 1970.
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de bada handlingarna vid instiftandet ”ein starke Bezogenheit aufeinan-
der”. Tydningsorden gav handlingarna (vilsignelsen 6ver brédet, brytandet
och utdelandet av brodet samt vilsignelse éver kalken och utdelandet av
kalken) ett alldeles nytt och i férhallande till m&ltiden i 6vrigt sirskiljande
innehll. P4 s3 sitt binds de tva handlingarna samman till en enhet som
kan losgoras frén den egentliga méltiden.

"Herrens méltid” i 1 Kor 11 bestod, enligt Schiirmann, av en verklig
maltid som ocksd hade den sociala funktionen att mitta de mindre bemed-
lade i den korintiska kyrkan. Denna férsamlingsmaltid avslutades med eu-
karistin. Den judiska vilsignelsen efter méaltiden 6ver en bigare med vin
har kristianiserats och pé s sitt blivit ursprungsgestalten till den eukaristi-
ska bonen. Tillsammans med brédsbrytelsen och utdelandet utgér den for-
men for eukaristifirandet.

Schiirmann antar att férsamlingsmaltiden med avsikt att mitta de hung-
rande kan ha firats dagligen. Denna méltid har emellertid inte sitt ursprung
i instiftandet av eukaristin, utan utgor en fortsittning pa Kristi och larjung-
arnas dagliga maltidsgemenskap. Det har dirfér, menar Schiirmann, varit
naturligt att p& "Herrens dag” till denna maltid foga eukaristifirandet (1 Kor
20:7; Did 14). Forsamlingsméltiden och eukaristin skulle siledes ha olika
ursprung, men kunnat férenas till det Paulus kallar "Herrens méaltid”.

Denna flertalets konsensus, hir exemplifierad med Schiirmann, stér
emellertid inte oemotsagd. Otfried Hofius®> menar att instiftelseberittelsen
“normatively establishes, while simultaneously reflecting, the liturgical
practice of the early christian communities”. Den &r inte bara en higkomst
av hur Kristi eukaristiska handlande omramade en verklig maltid: ”1 Cor
11:17-24 corresponds exactly to the Lord’s Supper paradosis”— kalken har
saledes dven i den korintiska kyrkan distribuerats “efter maltiden” och dér-
for varit skild frin det eukaristiska brodet av hela maltiden.

Uppfattningen att eukaristifirandet sammanforts till en sammanhéllen
handling i slutet av miltiden, bygger enligt Hofius p4 en ohé&llbar interpre-
tation av sammanhanget i 1 Kor 11, nimligen att de mer vilbestillda for-
samlingsmedlemmarna i forvig” (vers 21), innan de fattigare medlem-
marna anlint, skulle ha #tit den méltid som var avsedd for alla. Fsljaktligen
uppmanar Paulus korintierna att "vénta pa varandra” (vers 33) s4 att alla
hinner komma innan méltiden tar sin bérjan. Konsekvensen av denna tolk-
ning, som séledes Hoflus avvisar, blir just att det sakramentala firandet dger
rum i allas nirvaro som méltidens avslutning.

En noggrannare spriklig analys av de aktuella verserna ger enligt Hofius
ett annat resultat: missbruket i 1 Kor 11:21 forutsitter att rika och fattiga
var nirvarande samtidigt i samma rum, men att var och en 4t av den mat de

3 Otfried Hofius, "The Lord’s Supper and the Lord’s Supper Tradition. Reflection on 1 Corinthi-
ans 11:23b-25" i One Loaf, One Cup. Ecumenical Studies of 1 Cor 11 and Other Eucharistic Texts.
The Cambridge Conference on the Eucharist. August 1988 (New Gospel Studies 6). Macon, Georgia
1993.
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medfért. De obemedlade som inte kunnat ta med négot fick dirfor inte del
av maltiden. Férmaningen i 1 Kor 11:33 méaste éversittas “mottag varand-
ra”, "vilkomna varandra”, "acceptera varandra” eller liknande. Dirmed fo-
religger, menar Hofius, inga tvingande skil att anta att i Korint "the bread
rite and the cup rite were joined together and followed the ordinary meal as
sacramental act proper”. Férsamlingsma&ltiden i dess helhet konstitueras
som "Herrens maltid” av "Herrens bréd” och "Herrens kalk” (vers 27), dvs.
av de tv8 sakramentala handlingar som omger sjilva méltiden.

Gordon D. Fee* tolkar dessa tva verser i linje med Hofius. Instiftelseor-
den citeras av Paulus dérfor att “the wealthy have ... lost touch with the
meaning of the Supper itself’ (Fee forstar uttrycket "Herrens méltid” som
syftande enbart p4 sjilva sakramentet). Det méltidssammanhang som euka-
ristin dr forbunden med, ser Fee som ett arv fran instiftandet i vilket Kristus
”[was| reconstituting” den judiska paskmaéltiden till det nya Israels 4min-
nelse av dess befrielse genom Kristus. Ingenting i 1 Kor 11 indikerar enligt
hans mening att eukaristifirandet dgde rum i slutet av férsamlingsmé&ltiden
"as is so commonly asserted”. Frigan gér inte att avgora definitivt, men det
ar mest sannolikt, menar Fee, att eukaristifirandet foljde samma monster
som instiftelseorden.

Aven om Hofius och Fees tolkning av vari missbruket vid férsamlings-
sammankomsterna i Korint bestod framstir som rimlig, utesluter denna inte
att eukaristifirandet sammanforts i férsamlingssammankomstens slut. Ho-
fius kritik drabbar inte Schiirmanns framstillning (vilken han £.6. inte alls
berdr).

Till den apostoliska tiden hor ocksa de liturgiska texterna i Didaché 9-10.
Bonerna i dessa kapitel 4r kristianiserade versioner av de judiska vilsignel-
ser som omramar en maltid p4 sabbats- eller hogtidsaftonen: (1) kiddush,
med vilken firandet helgas och som uttalas 6ver en bigare med vin, (2)
birkat ha-moz 6ver brédet som bryts i inledningen till sjalva maltiden samt
(3) birkat ha-mazon, vilsignelsen &ver kalken som avslutar méltiden. Dida-
ché brukar i det skick vi nu kidnner den dateras till nfigon g&ng &ren 90-100,
men bonerna i kap. 9-10 ér troligen betydligt ldre. Jean-Paul Audet® me-
nar att den teologi som Didaché-b&nerna representerar, placerar dessas till-
komst fére &r 70. Audets resonemang utvidgas av Enrico Mazza.® Uttrycket
"din tjanare Davids heliga vinstock, som du gjort kiind genom Jesus, din
tjanare”, Did 9:2, forutsiitter enligt honom ”a Judeo-Christian Church with
a primitive Christology, one that considers itself to be part of Judaism and
its messianic expectations”. Denna situation foreligger inte lingre efter

# Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians. Grand Rapids, Michigan 1987.

5 Jean-Paul Audet, La Didach?. Instruction des apotres (Etudes bibliques). Paris 1958.

6 Enrico Mazza, The Origins of the Eucharistic Prayer. Collegeville, Minnesota 1995. Dens., "Di-
dache 9-10: Elements of a Eucharistic Interpretation” i Jonathan A. Draper (ed.), The Didache in
Modern Research (Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums XXX-
VII). Leiden 1996.
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apostlamotet i Jerusalem &r 48, och bénerna méste dirfér ha komponerats
fore denna hindelse.

Audet argumenterar for att Did 9-10 utgdr en "fraction du pain ordi-
naire”, ett slags “eucharistie mineur”. Denna f6ljs av "’eucharistie majeure”
som introduceras av Did 10:6: "Om n3gon &r helig, m4 han komma. Om
inte, m3 han omvinda sig! Maranatha. Amen”. Ingendera av bénerna
skulle siledes vara relaterade till det egentliga eukaristifirandet. Willy Ror-
dorf” har i huvudsak anslutit sig till Audets bedomning och ser i Did 10 "des
indices sur Porigine de 'anaphore chretienne, et plus précisément de la
praefatio”, dvs. som en motsvarighet till den romerska miéssans prefation i
dess egenskap av introduktion till det egentliga eukaristifirandet. Man kan
emellertid, som Mazza, friga sig: "What is the minor eucharist, other than
an interesting expression”. Dirtill kan man undra vad en "prefation” som
inte samtidigt utgor en del av en eukaristisk bon skulle representera?

Avsaknaden av instiftelseord i Did 10 har anviints som ett argument
emot att texten skulle kunna vara en eukaristisk bén i egentlig mening.
Genom att bl.a. hiinvisa till andra fornkyrkliga eukaristibéner som saknar
instiftelseord eller enbart alluderar p4 dessa, t.ex. Addai och Maris anafora,
menar Mazza sig kunna visa att det inte #r instiftelseberittelsen som gor
sakramentet till ett sakrament utan avsikten att fullgéra Kristi befallning:
"Gor detta till min 4minnelse” — niir relationen till instiftandet markeras
och intentionen att géra vad Kristus gjorde och befallde kyrkan att fortsitta
att gora dr tydlig, "we have a true and sacramental eucharist”. Denna for-
bindelse med instiftandet finner Mazza i uttrycket “at oss har du gett andlig
mat och dryck och evigt liv genom din tjénare”, Did 10:3b. Om den kristo-
logiska reflektionen i Did 9-10, centrerad till Kristustiteln "pais”/tjénare, dr
primitiv, s #r det ocksd "legitimate to think that the reflection on the
sacraments would be in the same situation” och att s&ledes bénen i Did 10
verkligen ocks3 ir en eukaristibén.

Fornkyrkan

Gregory Dix The Shape of the Liturgy 4r den klassiska framstillningen av den
eukaristiska bonen i fornkyrkan.® Det #r i denna bok Dix sammanfattar
utvecklingen i den tidiga kyrkan, fr&n instiftandet till den eukaristiska litur-
gin, med begreppet "four-action shape”: ta-tacka-bryta-dela ut/offertorium,
eukaristisk bon, brédsbrytelse och kommunion. I den utformning som Dix
gett den, kan tolkningen p4 goda grunder ifrigasiittas (si t.ex. var i det
judiska sammanhanget inte momentet "ta” en sjilvstindig handling som
motsvarade missans offertorium). Trots det har "the four-action shape” som

" Willy Rordorf, "Les Prieres Eucharistiques de la Didache” i Bernard Botte (ed.), Eucharisties
d’Orient et d’Occident (Lex Orandi 46). Paris 1970.
8 Gregory Dix, The Shape of the Liturgy. 2nd ed. London 1970.
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idé haft stor betydelse for det liturgiska arbetet i de flesta av de visterldnd-
ska kyrkorna under nittonhundratalets andra halft. Dix koncept har med-
verkat till en tydligare strukturering av firandet och sikert varit en bidra-
gande orsak till att den eukaristiska bénen och broédsbrytelsen aktualiserats
dven i kyrkor som i sin liturgiska tradition saknat dessa moment.

Enligt Dix utgér de fornkyrkliga eukaristibonernas centrala avsnitt med
sina olikheter oberoende forsok att definiera innebérden i kyrkans hand-
lande och relatera detta till det som gjordes vid den sista maltiden. Instiftel-
seorden, eller enbart allusionen p& dessa, har i den eukaristiska bénens sam-
manhang inte formen av en tacksigelse utan ir alltid en deklaration eller
ett pistdende om den auktoritet med vilken kyrkan firar eukaristin. Ut-
trycken for frambérandet av gdvorna ir en tillbakablickande tolkning av
vad kyrkan gor niir brod och vin birs fram i offertoriet, medan epiklesen, i
vilket frambirandet mynnar ut, ser framét mot kommunionen och ber om
kommunionens frukter. ”This is what the Church does at the eucharist—
offers and communicates”.

Den eukaristiska bénen har i firandet den dubbla funktionen att konse-
krera gdvorna och frambiira offret: ”[It] sacrifices by consecrating. For con-
secration in itself is nothing else but the acceptance by the Father of the
sacrifice of Christ in his members—the sacrifice of ‘the Body of Christ’ in
all its meaning”: korsets offer, kyrkan, de kristnas sjilvframbirande. Férbin-
delsen mellan kyrkans frambérande av gdvorna och Kristi offer finner Dix i
ordet anamnesis, &minnelse. Det har i Skriften, i svil Gamla som Nya tes-
tamentet, innebodrden “representera” infér Gud en férgdngen hindelse "so
that it becomes here and now operative by its effects” (Dix kurs.) — Dix citerar
i detta sammanhang ett uttalande av Cyprianus: "Herrens lidande #r hans
offer som vi frambir”. Genom att Kristi offer ér denna representatio av Kristi
déd och uppstindelse, kan eukaristin i nuet férmedla férsoningens néd till
kommunikanterna.

Louis Bouyers Eucharistie® ér vid detta laget lika klassisk som The Shape of
the Liturgy. I sin bok vill Bouyer inte understka patristisk teologi om euka-
ristin, utan den teologi som den eukaristiska bonen sjilv ger uttryck &t —
som ju ocksd undertiteln antyder: "théologie et spiritualité de la priere eu-
charistique”. Genom ett s&dant studium menar Bouyer att man kan l6sa
gamla ofruktbara gril som kontroversen mellan 8st och vist om konsekra-
tionségonblicket och konsekrationens ”hur” eller kontroversen mellan pro-
testanter och katoliker om huruvida eukaristin &r ett offer i egentlig mening
eller enbart en dminnelse av ett offer i férfluten tid. Bouyer utgér frén de
judiska texterna, inte enbart de som &r relaterade till judisk maltidspraxis,
utan ocks de béner som &terfinns i synagoggudstjinsten. Den kristna tradi-
tionen uppvisar enligt hans mening ett l&ngtgiende beroende av den ju-
diska bakgrundens "fundamentala teman”.

? Louis Bouyer, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la pridre eucharistique. Tournai 1966.
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Har finns emellertid ett metodiskt memento: de dldsta bevarade textvitt-
nena till det judiska materialet #r fr&n 4tta- och niohundratalen. I de ju-
diska kommentarerna finns kortare citat frdn den judiska liturgin, men
dessa dr i sin nedtecknade form tv4 drhundraden yngre 4n den kristna litur-
gins grundliggningstid. Hur 18ngt fram i tiden kan man rikna med att en
judisk liturgisk miljé utdvade inflytande pé den kristna kyrkans texter? Pa-
ralleller mellan judiska och kristna texter 4r m.a.o. inte utan vidare det-
samma som ett beroende. Som Joseph Heinemann !© visat, kompliceras kill-
laget ytterligare av att man inte kan rikna med att de judiska bonerna hade
en fixerad form vid vér tiderdknings borjan. Det fanns olika modellutform-
ningar av en och samma bén som man kunde gripa till, om man inte utifrin
ett givet monster formadde nyformulera bénen i stunden.

[ den eukaristiska teologi som Bouyer laser ut ur sitt material 4r anamne-
sis, &minnelse, ett nyckelbegrepp. Aminnelsen innebir ett nirvarogorande
av dterlosningsverket.!! Den eukaristiska bonen #r en tackssgelse for frils-
ningen och en bén om att denna skall fullkomnas i kyrkan, koncentrerad i
dminnelsen av korsoffret och delaktigheten av detta i kommunionen. For-
bindelsen mellan 4minnelsen och offret ger Bouyer en fr&n ekumenisk syn-
punkt fruktbar interpretation. Kyrkan kan enligt Bouyer bara frambira off-
ret om det skinkes ovanifrin. Aminnelsen av Guds fralsningshandlande #r
denna av Gud skiinkta giva, och det 4r denna dminnelse som kyrkan fram-
bir. I slutet av sin framstillning utvidgar Bouyer detta motiv med tanken p&
de kristnas sjalvframbarande.!? Med denna komplettering sikras forbindel-
sen mellan kyrkans och de troendes liv 4 ena sidan och det eukaristiska
offret 4 andra sidan

Epiklesen, &kallan av den heliga Ande, syftade i dess dldsta form inte till
konsekrationen av givorna, utan var, som i Hippolytos och Addai och Ma-
ris anafora, en bén om fullindning av kyrkan till Guds férhérligande. Fore-
bilderna finner Bouyer i det judiska materialet. Bouyer anvinder ordet epik-
les i en utvidgad betydelse. Dess utformning som en &kallan av den heliga
Ande #r darfér endast en bland ménga mojliga utformningar.

Parallellt med Bouyer nirmade sig Louis Ligier!® den eukaristiska bénen.

10 Joseph Heinemann, Prayer in the Talmud. Forms and Patterns (Studia Judaica. Forschungen zur
Wissenschaft des Judentums IX). Berlin och New York 1977. En undersékning om den eukaristi-
ska bonens flexibilitet under de férsta &rhundradena finner man i Allan Bouley, From Freedom to
Formula. The Evolution of the Eucharistic Prayer from Oral Improvisation to Written Texts (The
Catholic University of American Studies in Christian Antiquity 21). Washington, D.C. 1981.

1 Bouyer anknyter till Joachim Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, liksom f.6. Max Thurian i sin
bok L’eucharistie. Mémorial du Seigneur. Sacrifice d’action de grace et d'intercession (Collection com-
munauté de Taizé). 2éme ed. Neuchatel (Suisse) 1963. Genom Bouyers inflytelserika bok och
genom den position somThurian har haft inom den ekumeniska rérelsen, har Jeremias tolkning av
4minnelsebegreppet fitt ett vidstriackt inflytande. Thurian finns i bakgrunden till siviil Kyrkornas
virldsrdds BEM som till detta dokuments exemplifiering i den s.k. Limaliturgin.

12 Tanken p4 sjilvframbsrandet som ett viktigt motiv i teologin kring eukaristin r en av de
birande idéerna i Yngve Brilioth, Nattvarden i evangeliskt gudstjénstliv. Stockholm 1926. En andra
reviderad upplaga publicerades 1951.

13 Not 13 se niista sida.
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Hans utgdngspunkter var ndgot annorlunda. [ stillet fér Bouyers breda at-
tack p& materialet koncentrerar sig Ligier p& ursprunget till enstaka element
i bonen, fr.a. instiftelseorden. De utvidgningar, embolismer, som p4 somliga
hégtider fogades till ndgra av de judiska bonerna, sirskilt birkat ha-mazon,
utgor enligt Ligier en mojlig utgdngspunkt fr infogandet av instiftelsebe-
rattelsen i den eukaristiska bénen. Instiftelseberittelsens funktion samman-
fattas pé ett sitt som erinrar om Dix: den reciteras inte for sin egen skull, "as
if it alone should constitute the action of the Church”. Dess syfte dr "to
prepare and authorize the action of the Church”; den manar kyrkan "to
perform the anamnetic act”. Detta #r enligt Ligier instiftelseberittelsens
ursprungliga mening ”"when it came into general use”. Senare i utveck-
lingen kommer intresset att forskjutas frin dminnelsebefallningen till tyd-
ningsorden, som dirmed f&r konstitutiv betydelse for eukaristifirandet.

Accentforskjutningen till tydningsorden gav, enligt Ligier, upphov till en
successiv utbyggnad av strukturen med utsagor som tydliggjorde kyrkans
handlande. Anamnesens korta beskrivning av kyrkans firande som ett full-
goérande av dminnelsebefallningen konkretiserades genom uttryck for fram-
hirandet av brodet och kalken. I niista steg far epiklesen, som ursprungligen
inte avsdg elementen, innebdrden av en bén om instiftelseordens "applica-
tion to the present celebration”.

Enrico Mazza'* ligger nira Ligiers framstillning, men koncenterar sin
uppmirksamhet till birkat ha-mazon och befallningen till Israel i 5 Mos 8:10
att efter maltiden vilsigna Herren for "det goda land som han gett dig”. Just
genom att vara en gudomlig befallning fir det gammaltestamentliga stillet
funktionen av instiftelseord pd vilka firandet baseras. Den kristianiserade
versionen av birkat ha-mazon i Did 10 alluderar i det andra avsnittet pa s&vil
detta gammaltestamentliga stille som p& Kristi ord om sakramentet. Enligt
Mazza dr det inte instiftelseorden som konstituerar eukaristifirandet utan
intentionen att fullgéra &minnelsebefallningen. Denna intention finner
han, som ovan noterats, uttryckt i Did 10:3. Detta #r "the first seed of the
institution narrative of the Chrsitian Fucharist”, en slutsats som intar en
nyckelposition i hela Mazzas framstillning. "

SAMMANFATTNING OCH REFLEXIONER

Trots olikheterna mellan forskarna finns en grundliggande enighet om att
judisk maltidspraxis bildar utgdngspunkten fér eukaristifirandet. N&gon

1 Ligiers sténdpunkt sammanfattas bl.a. i Louis Ligier, "The Origins of the Eucharistic Prayer:
From the Last Supper to the Eucharist”. Studia Liturgica, vol. 9, 1973:4.

14 Mazza, The Origins, ovan not 6.

15 For diskussionen om framvixten av den eukaristiska bonen, se dven Herman A.]. Wegmann,
"Genealogie des Eucharistiegebetes”. Archiv fiir Liturgiewissenschaft 33, 1991, samt inledningen till
Anthony Gelston, The Eucharistic Prayer of Addai and Mari. Oxford 1992. Eftersom Addai och
Maris anafora saknar instiftelseord i egentlig mening, har Gelston anledning att i kommentaren
till texteditionen diskutera denna friga sarskilt.
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gdng under den apostoliska tiden eller omedelbart direfter har det eukaris-
tiska handlandet med brodet och kalken forenats till en sammanhéllen
handling. Den judiska vilsignelsen efter maten, birkat ha-mazon, som var en
langre bén i tre avsnitt med en markerat frilsningshistorisk karaktir, har
genom kristianiseringen forvandlats till en eucharistia, en eukaristisk bén,
och blivit grundgestalt for kyrkans eukaristifirande. Foérsamlingsmaltiden
har s& sméningom fallit bort, och firandet pd "Herrens dag” har fatt den
form som skymtar i Justinus Martyrens skildring frdn ca 150: lisningar ur
"apostlarnas higkomster” (evangelierna) och profeterna "s& linge tiden
ricker till”, férkunnelse, férboner, fridshilsning, frambarandet av brod och
vin blandat med vatten, den eukaristiska bénen — extemporerad och riktad
"till Fadern i Sonens och den heliga Andes namn” — allas "Amen” samt
utdelandet av de eukaristiska gdvorna (Forsta apologin 65 och 67).

De presenterade forskarna betonar alla att instiftelseorden ir ett senare
inskott i den eukaristiska bénen. Det finns 4ven en konvergens i synen pa
deras ursprungliga funktion: de legitimerar firandet genom att visa tillbaka
till instiftandet och pé s4 sitt definiera auktoriteten med vilken kyrkan firar
eukaristin, namligen Kristi befallning: "Gér detta till min 4minnelse”. Ur
denna funktion vixer det foljande avsnittet i den eukaristiska bénen fram:
anamnesen — det kortfattade uttrycket for att kyrkans firande i 6verens-
stammelse med Kristi befallning sker till &minnelse av hans lidande och dod
— mynnar ut i frambéirandet av brédet och kalken och i bénen att hon
genom dessa gdvor i kommunionen skall f& del av den férsoning som Kristus
vunnit genom sitt offer.

[ denna beskrivning av den eukaristiska bénens ursprung och innebérd
befinner man sig 1angt ifrdin den medeltida exeges som bildat underlaget for
den lutherska traditionens syn p& vad som &r konstitutivt fér sakramentsfi-
randet. Enligt de medeltida misskommentarerna bestod det ursprungliga
eukaristifirandet av instiftelseorden, egentligen enbart tydningsorden eller
konsekrationsorden, till vilka apostlarna lade Herrens bon. Méssans efter-
fsljande historia beskrivs som ett additivt forfarande: olika moment lades
till den ursprungliga handlingen, s& att den slutligen kom att bestd av den
traditionella missa vi kinner frin de medeltida missalena.

Reformationen ¢vertar denna uppfattning av méssans historia, men
kommer p.g.a. den auktoritet som tillmits bibeln att uppfatta instiftelseor-
den som det enda for sakramentsfirandet forpliktigande. Instiftelseorden
och utdelandet blir i en exklusiv mening sakramentets form, forma sacra-
menti, det som gor sakramentet till ett sakrament. Det finns i reformations-
historien en uttalad tendens att reducera nattvardsordningarna till enbart
dessa tva handlingar, tydligast i Luthers Deutsche Messe.!®

[ Svenska kyrkan har denna lutherska uppfattning naturligt nog varit

16 Om denna medeltida uppfattning och dess konsekvenser for fr.a. den lutherska nattvardslitur-
gin i Sverige, se Christer Pahlmblad, Mdssa pd svenska. Den reformatoriska méssan i Sverige mot den
senmedeltida bakgrunden (BTP 60). Lund 1998.
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dominerande genom drhundradena. Det kan p4 olika sitt avlisas i kyrkans
texter, s&vél liturgiska som kyrkorittsliga. Det kan hir ricka med att peka
pa de idag aktuella texterna. | Kyrkohandboken 1986 ingér en bestammelse
om misshrande med annan struktur 4n den traditionella hogmaissans: "Te-
mamassa kan ocksd utformas s att struktur, texter och musik utformas med
ledning av det valda temat. Instiftelseorden samt utdelandet av bréd och
vin skall dock ingd”.!” Anvisningen framstiller i minimaliserad form det
medeltida kravet p& nattvardens forma sacramenti. I den gillande kyrkoord-
ningen fér Svenska kyrkan ges som en grundliggande kyrkorittslig bestam-
melse samma minimikrav: “Nattvarden skall firas med l4sning av instiftelse-
orden samt utdelande av det vilsignade brodet och vinet” — av formule-
ringen framgér £.6. att instiftelseorden i nigon mening 4r vilsignande,
"konsekrerande”.!®

Instiftelseorden har i Svenska kyrkans bocker tidvis haft en spriklig ut-
formning som snarare gor dem till en textldsning #4n till en del av bénen. De
sex utgdvorna under 1500-talet av Mdssan pd svenska har alla formuleringen
“tackade sin himmelska Fader”, trots att den omgivande prefationstexten
riktar sig till Fadern. 1614 16ste man den sprikliga inkonsistensen genom
att helt enkelt ta bort objektet, och s férblev det till borjan av 1900-talet.
1917 och 1942 &rs handbécker har formuleringen "tackade Gud”, medan
objektet saknas i handboken 1986. Objektet utgdr siledes i detta samman-
hang ett textlasningskaraktiristikum. Betydelsen av detta forstds bist uti-
frén Lilla katekesens femte huvudstycke: instiftelseorden forkunnar att det
som mottages ir “"Kristi sanna lekamen och blod, under bréd och vin” (friga
1), att gdvan som sakramentet skinker 4r "syndernas forltelse, liv och sa-
lighet” (frAga 2) och att "den som sitter tro till de orden ... har, vad de
innehdller och lovar” (frga 3). Instiftelseordens stillning 4r siledes enligt
luthersk uppfattning inte enbart en friga om sakramentets form. I sin egen-
skap av bibeltext har de dven i firandet beh4llit sin karaktir av gudomligt
tilltal som férkunnar nattvardens gava for de gudstjénstfirande.

Detta senare ir niarmast en f6ljd av den grundliggande lutherska synen
p& Guds Ord och méste behandlas just som ett teologiskt problem. Det forra
diremot — instiftelseorden som eukaristins form — bygger p4 en oméjlig exe-
ges och p4 liturgihistoriska forutsittningar som inte girna kan uppritthal-
las.

Som inledningsvis nimndes har den romersk-katolska kyrkans eukaristi-
ska boner i det nu gillande missalet frdn 1970 bildat modell dven fér protes-
tantiska kyrkors nattvardsordningar. Det problem som kanske tydligast hir
gor sig gillande #r frigan om epiklesens stillning och innebérd — eller sna-
rare: Andens relation till sakramentet och dess mottagande. [ den romerska
méssan #r siledes epiklesen uppdelad: en bon fore instiftelseorden om An-

. 17 Den svenska kyrkohandboken (1986), s. 104.
18 Kyrkoordning for Svenska kyrkan, 20 kap. 1§.

TRO & TANKE 2000:2 79



dens helgande av gdvorna och en bon efter instiftelseorden om kommunio-
nens frukter.

[ en bredare ekumenisk kontext skulle det lutherska bidraget kunna vara
just instiftelseordens exklusiva stillning som konsekrationsord. Det finns en
spanning mellan en konsekrationsepikles och instiftelseorden som det gu-
domliga Ord som i klassisk luthersk teologi inte bara ir ett forelist Ord utan
en hindelse: Ordet 4stadkommer vad det utsiger. Det uppfattas av manga
som ndgot oacceptabelt med en konsekrationsepikles fore instiftelseorden,
eftersom det f6r dver uppmirksamheten frin den gudomliga handlingen till
den minskliga — sd sdger man. Mé&nga uppfattar en konsekratorisk formule-
ring efter instiftelseorden som lika oacceptabel, eftersom det tycks strida
mot instiftelseordens stillning som det genom vilket konsekrationen 4stad-
kommes. M.a.o.: i den eukaristiska bénens sammanhang, men inte som en
fristdende text, bor instiftelseorden framstd som det genom vilket sakra-
mentet realiseras.

Nu menar jag att det finns en annan och avsevirt mycket viktigare in-
vindning mot konsekrationsepiklesen i Svenska kyrkans nattvardsboner.
Den roll som pé s8 sitt tilldelas Anden #r rent instrumentell: det som i
luthersk teologi har setts som verkat av det gudomliga Ordet blir nu An-
dens roll, medan det som egentligen #r Andens roll inte alls kommer till
uttryck. I luthersk teologi tinkes Anden férmedlas genom Ordet och sakra-
menten och pd s8 sitt till den troende distribuera den gudomliga ndden.
Hir relateras istillet Anden till det skapade tinget for att det skall férvand-
las. Det #r en foérenkling av ldran om Anden som gér den snarare till en
opersonlig kraft, 4n till en sjilvstindig person i Treenigheten.

Det finns anledning att frsoka tydliggora vad det innebir att den euka-
ristiska bénen #r trinitarisk till sin uppbyggnad. Bénen riktas till Fadern
som en tacksigelse for frilsningen genom Kristus. Tacksigelsen mynnar ut i
instiftelseorden genom vilka sakramentet realiseras. Det som tacksigelsen
lyft fram blir p4 s& sitt en nirvarande realitet genom broédet och vinet. Den
avslutande delen av den eukaristiska bonen ir platsen for ett tydliggérande
av sakramentets konsekvenser. Har om négonstans borde Andens roll som
den som genom sakrametet helgar kyrkans och de troendes liv komma till
uttryck. Atskilligt skulle pd s& sitt vinnas: man skulle f3 en klarare uppbygg-
nad av den eukaristiska bénen som sidan, klassisk luthersk ldra om Ordet
skulle inom ramen fér bénen kunna fi komma till sin rétt och Andens roll
skulle inte behéva bli opersonligt instrumentell, utan ses som killan till
kyrkans och de enskildas helgelse.
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Summary

The Eucharistic Prayer and Swedish Liturgical Life

The article is a survey of research on, in particular, the position and mean-
ing of the Words of Institution in the liturgy. Some final reflections contrast
the result of the survey with the view which is traditional within the
Church of Sweden.

Scholars agree that Jewish ritual meals form the point of departure for
the eucharistic celebration. The Jewish blessing after the meal was Chris-
tianized and transformed into a eucharistic prayer, the most basic element
of the eucharistic liturgy of the Church. The Words of Institution—once
they had become part of the eucharistic prayer—had the function of defin-
ing the authority with which the church celebrates the eucharist, i.e., its
institution by Christ. The subsequent part of the eucharistic prayer pro-
ceeds from this function: the anamnesis—which is a brief expression of the
fact that the Church’s celebration is performed in remembrance of Christ’s
suffering and death—leads to the offering of bread and wine, and to the
epiclesis, the prayer that Holy Communion will be a participation in the
atonement which Christ achieved through his sacrifice.

Lutheran tradition inherited the medieval view that the recitation of the
Words of Institution is the sole constitutive element of the eucharistic sac-
rament. Together with the distribution of communion they were the essen-
tial forma sacramenti; that which makes the sacrament a sacrament. This is
why there was a definite tendency in the Reformation period to reduce
eucharistic liturgies to these two elements alone, most evident in Luther’s
Deutsche Messe. Moreover, because the Words of Institution were taken
from the Bible, they were thought to retain their quality of divine address:
they proclaimed God’s gift of Holy Communion to the celebrating congre-
gation.

The Word of God is, in classical Lutheran theology, not mere speech but
an event: the Word performs what it says. For this reason, Lutherans often
find it unacceptable to have an epiclesis of consecration before the Words
of Institution, since it would transfer the emphasis from the divine action to
the human one. A consecratory formula after the Words of Institution is
found equally unacceptable, since that would derogate from the consecra-
tory function of the Words of Institution.

[ suggest, however, that there exists another and much more serious ob-
jection against the epicleses of consecration which have been adopted in
the current liturgy of the Church of Sweden. The role which they accord
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the Holy Spirit is purely instrumental: that which in Lutheran theology is
seen as the function of the divine Word now becomes the function of the
Holy Spirit, while that which is properly the action of the Spirit is not
expressed at all. According to Lutheran theology, the Holy Spirit is trans-
mitted through the Word and the sacraments and, so, brings the grace of
God to the believer. The epiclesis of consecration, however, tends to sim-
plify the doctrine of the Spirit and to reduce the third Person of the Trinity
to an impersonal force.

We must therefore attempt to clarify the trinitarian structure of the eu-
charistic prayer. The prayer is directed to the Father in thanksgiving for
salvation through Christ. The thanksgiving leads to the Words of Institu-
tion through which the sacrament is realized. The subject of thanksgiving
becomes a present reality through bread and wine. The concluding part of
the eucharistic prayer is where the consequences of the sacrament are de-
scribed. Here, if anywhere, the role of the Holy Spirit as the One who
sanctifies the Church and the lives of the faithful, should be expressed.
Much would be gained by this: the eucharistic prayer would get a clearer
structure; the classic Lutheran doctrine of the Word would find proper ex-
pression in the prayer; and the action of the Spirit would cease to seem
impersonally instrumental, being revealed instead as the source of sanctifi-
cation for Church and individual alike.
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Kyrkosyn och gudstjinst
Om ecklesiologiskt studium av liturgi

Av Sven-Erik Brodd

Det kan synas ganska sjélvklart att det sitt pa vilket det kristna folket firar
gudstjinst, och det rum i vilket detta sker, séiger betraktaren n&got om
denna gudstjinstfirande forsamlings sjalvsyn. Eller om man vinder pd det
hela: Vad en kyrka lir om gudstjinstrummets utformning och om den guds-
tjdnst som firas i det, sdger ndgot om den kyrkosyn som priglar gudstjénsten.
Eller ur ecklesiologins perspektiv: Hur skall en forskare kunna siga ndgot
om en kyrkas, en traditions, en trosriktnings, en rérelses uppfattning av vad
kyrka 4r, om man inte tar praxis i betraktande och dirmed ocks3 liturgin,
gudstjinstens form och inneh&ll? Yves Congar har behandlat utgdngspunk-
ten for detta, namligen att kyrkan ér liturgins subjekt. Tillimpningen av
denna princip sker emellertid p4 olika sitt, darfor att kyrkan &r olika kyrkor
och diarmed styrs liturgiforstielsen av ett antal operativa ecklesiologier. S&
4r frdgan om vad liturgi kan vara i grunden en ecklesiologisk friga.! Det har
stiallningstagandet &r i och for sig ingen nyhet utan var en del av diskussio-
nen om férhillandet mellan dogma och praxis inom disciplinen praktisk
teologi.?

Utanfor Sverige skiljer man inom liturgiforskningen och ecklesiologin
inte mellan en deskriptiv-analytisk verksamhet och en konstruktiv. Det be-
tyder att man inom filtet for liturgiska studier och studier av kyrkan i ett
och samma arbete kan féra samman historisk, beteendevetenskaplig och
systematisk analys med en konstruktiv teologi som inte sillan har norma-
tiva eller kyrkokritiska inslag. Internationellt har det p8 basis av detta vuxit
fram nya ecklesiologier som “eukaristisk ecklesiologi” eller "liturgisk eckle-
siologi”.

Jag kommer allts& att, med vissa utblickar, forsdka begrinsa mig till det
metodiska omridet men ocksd forsoka att med svenska exempel redogora
for vad jag uppfattar som en internationell utveckling inom féltet liturgi—
ecklesiologi.

! Congar, Yves, L’ecclesia ou communauté chrétienne, sujet intégral de I'action liturgique, i: La
Liturgie aprés Vatican II, ed. J.P. Jossua et Y. Congar, Paris 1967

2 En utblick finns i t.ex. Wittram, Heinrich, Die Kirche bei Theodosius Harnack. Ekklesiologie
und Praktische Theologie, Géttingen 1963
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Forst ndgot om vad jag avser med studiet av liturgin (liturgiken) och
studiet av kyrkan (ecklesiologin). Man skall d& notera att begreppet eckle-
siologi, alldeles som etik och didaktik, har en glidande betydelse som &r
svarhanterlig, dirfor att begreppet bide kan syfta p& en lira om ett fenomen
och p4 studiet av detta fenomen. Dessutom har ecklesiologi bdde en smalare
och en bredare tillimpning.

LITURGIK. EN KORT BAKGRUNDSTECKNING

Liturgin som foremél for forskarens intresse, dvs. dmnet eller disciplinen
liturgik, har olika inriktningar: "Liturgikken har ... en tredobbelt opgave:
en historisk, der ggr rede for gudstjenestens historie, en empirisk, der tolker
gudstjenesten i dens nuvaerende funktionssammenhang, og en teologisk,
der udvikler teologiske kriterier for en gudstjeneste.”® Det har emellertid i
modern svensk liturgiforskning funnits starka tendenser att halla samman
dessa uppgifter, framfor allt den historiska och den teologiska. Nar Ake
Andrén gér sin magistrala analys av den liturgiska situationen omkring
1970 och klarlidgger tre dominerande liturgiuppfattningar, beskriver han yt-
terst tre ecklesiologiska konceptioner: (i) en som uttrycker en syn p4 kyrkan
dir kontinuiteten blir ett avgorande ecklesiologiskt kriterium, (ii) en exis-
tentiell kyrkosyn dir frigan om kyrkans integration i virlden kommer att
dominera och (iii) en med tydlig karismatisk och individcentrerad profil.*
Liturgiforskning ur beteendevetenskapligt perspektiv har i hog grad fore-
kommit i Sverige i samband med 1968 ars kyrkohandbokskommittés ar-
bete.’ Den direkta anknytningen mellan ecklesiologi och sociologi som
forskningsuppgift saknas dock.

[ det danska citatet ovan saknas det integrativa moment som mojliggér
en sammanhdllen analys av alla de tre momenten: det historiska, det empi-
riska (i ndgon mening) och det konstruktivt teologiska. Analysen kan ske
pa olika sitt men alla dr beroende av grundfenomenet “kyrkan”. Det van-
liga har dock varit att liturgikens féremél, gudstjinsten, studerats just en-
dera med hjilp av historiska eller systematisk-teologiska metoder, alterna-
tivt beteendevetenskapligt. Jag vet att "metod” hir &r forenklat uttrycke.
Det ir sikert s8 att detta ocksd dr nodvindigt; jag aterkommer till detta.

3 Harbsme1er, Eberhard/Iversen, Hans Raun, Praktisk teologi, Fredriksberg 1995, 233

4 Andrén, Ake, Liturgiska utvecklingstendenser i virldens kyrkor under de senaste decennierna, i:
Gudstjanst i dag. Liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67, 5-25

5 En sammanstillning finns i Brodd, Sven-Erik, De vetenskapliga insatserna i det avslutade hand-
boksarbetet. En kortfattad dokumentation, Svenskt Gudstjinstliv 63 (1988), 59-64. Ocksa i Fin-
land har beteendevetenskapliga undersékningar spelat en stor roll vid arbetet med nya liturgier i
Finlands Evangelisk Lutherska kyrka, Résinen, Johanna, The Renewal of Worship in the Evang-
elical Lutheran Church of Finland—Feedback from Parishioners and Staff Members of the Paris-
hes, i: Cantate Cantica Socii. Liturgy and Music in Finland, ed. P. Miettinen and R. Pajamo,
Helsinki 1997, 91-102 (litt.)
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Men det ir viktigt att det i liturgiken finns en medvetenhet om de opera-
tiva ecklesiologier som kan finnas i en kyrkas, en grupps eller en persons
uppfattning om en gudstjénst. Denna uppfattning behéver inte vara formu-
lerad eller ens medveten, utan kan komma fram genom en analys av den
gudstjinst eller de delar av den som utgor forskningsobjektet. Ett minimi-
krav som kan resas pa liturgiforskning i dag ir i alla fall medvetenheten om
problemet.

Det finns till synes sjilvklara exempel pd vad jag menar med operatio-
nella ecklesiologier utan vilka det 4r omojligt att forstd en gudstjanst. Skill-
naden mellan helgelseméten och vickelseméten i t.ex. metodistisk tradi-
tion #r ett sddant. Uppdelningen av gudstjinsten i en ordets gudstjéinst och
efterfoljande nattvardsstund tidigare i svensk frikyrklighet 4r ett annat ex-
empel. Paramenta (textilier som anvinds vid gudstjéinst) och deras funk-
tion #r ett exempel pd hur ett utsnitt ur liturgisk praxis ocks8 styrs av opera-
tiva ecklesiologier.

NAGOT OM ECKLESIOLOGI

Under senare &r har det skett en breddning av betydelsen av ordet ecklesio-
logi.® Lange var ”liran om kyrkan” en locus eller en traktat inom dogmati-
ken, vilken inom den praktiska teologin kunde vidgas till att ocks4 relatera
till eller belysas av vad som kunde kallas kyrkans livsyttringar. Skillnader i
uppfattningar, som funnits om detta, har drastiskt suddats ut infér den pa-
tringande méangfald i livsyttringar som framtriader genom ett studium som
haller samman dogmatik och praxis. Den traditionella uppfattningen om
ecklesiologin som ett filt inom dogmatiken finns kvar, men numera argu-
menteras ocksa for att ecklesiologin gar utover detta filt.” Ecklesiologin blir
det metodologiskt genomtinkta studiet av kyrkans sjilvforstielse och sjilv-
forverkligande. Ecklesiologin skiljer sig frin t.ex. historia eller sociologi,
som ocks# kan anvindas vid ecklesiologiska studier, genom att den integre-
rar teologiska frgestillningar i dessa studier.? Trosmedvetande och trosliv

¢ Brodd, Sven-Erik, Ecklesiologi. Tankar kring en term p& modet, i: Festskrift till Sven-Ake Se-
lander, Lund 2000

"”Die Ambivalenz des Phinomens K. nétigt eine diesem Sachverhalt entsprechende Ekklesiolo-
gie zu der Aufgabe, die Glaubensaussage iiber die K. (dogm. normative Vorgabe) mit der empiri-
schen Wahrnehmung ihrer konkreten Erscheinungsweisen (erfahrbare Wirklichkeit) zu vermit-
teln, dass die Bedingungen fiir die Moglichkeit des Phianomens K. in seiner Eigentiimlichkeit
erklirt und die Legitimitit und Relevanz seiner realen Gestaltungen verstindlich Gemacht wer-
den kénnen, und zu einem Verfahren, das verschiedene Betrachtungsebenen berticksichtigt und
diese so miteinander verkniipft, dass in einer methodischen Zusammenschau hinreichend erkannt
werden kann, was K. meint und intendiert, was K. auszeichnet und welche funktion sie erfiillt, wo
K. zu finden ist und welche Bedeutung ihr im weltlichen Kontext zukommt”, Fahlbusch, Erwin,
Gegenstand, Aufgaben und Probleme der Ekklesiologie, Evangelisches Kirchenlexikon, Bd I
1989, 1046-1952

8 Kehl, Medard, Ekklesiologie, Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd 3 1995, 568-574
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halls samman. Peter Brunner har formulerat det s&: "Der christliche Gottes-
dienst ist in sich selbst ekklesia = Versammlung”.’

Lars Eckerdal har framhéllit att frigan om kyrka och liturgi egentligen
fram till 1950-talet i stort sett holls dtskilda. Darefter gjorde sig en ny syn
gillande dir man "i stillet for att se gudstjinsten som en av kyrkans manga
verksamhetsformer” har kommit att uppfatta gudstjénsten som “den ort, dér
kyrkan manifesteras, framtrider”.!° Han papekar vidare att sdttet att fira
gudstjinst hoér intimt samman med frdgan om hur man uppfattar sig som
kyrka och det nédviindiga sambandet mellan forst&elsen av dop, nattvard,
ambete och liturgi. En fransk teolog, som jag &terfunnit endast i engelsk
oversittning, skriver: "The elaboration of ecclesiology does not consist in
deducing a doctrine from the relevant parts of Scripture, but giving reflec-
tive expression to the practices of believers”.!! Jag menar nog att detta ar
tveksamt. Till ecklesiologin hor dven ett studium av dogmatiken, ocksi i
relation till studiet av liturgin. Samtidigt 4r det viktigt att ecklesiologin inte
blir s& férsmalnad att man inte ser att liturgiken kan bidra till nya perspek-
tiv pd ecklesiologin. N4gra exempel fr&n kyrkomusiken:

Om man kan tala om Martin Luthers syn p& musiken som "det konungs-
liga pristerskapets sdng” och "musiken som ett tecken p4 kontinuitet med
hela kyrkan”, skulle detta kunna subsummeras under kategorin "Luther’s
Catholic ecclesiology of music”.!? Frin lutherskt perspektiv har man sedan
reformationstiden skilt sacramentum och sacrificium pi ett sddant sitt att
det ocksa paverkat synen pd kyrkomusiken."® Tillimpat p& de ecklesiolo-
giska kategorierna "lirostdnd” och "8horarstdnd” har inom lutherdomen
under vissa perioder psalmsingen varit ett svar pa férkunnelsen, medan det
som sjongs infor férsamlingen s&gs som en del av forkunnelsen. S har t.ex.
Johan Sebastian Bach kallats ”den femte evangelisten” och man kan tala
om hans "forkunnelse”. !

Psalmboken kan studeras, inte bara funktionellt utan ocksd materiellt, ur
ett ecklesiologiskt perspektiv.?

° Brunner, Peter, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde, i:
Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes, Bd I, Kassel 1954, 99-106

10 Eckerdal, Lars, Kyrkosyn, bekinnelse, liturgi. Foredrag vid Pastorernas Riksforbund inom
Svenska Missionsforbundets arsmote i Goteborg den 13 september 1982, Tro & Liv 41 (1982), nr.
6 (38-48), 42

1 Ducuoque, C., Provisional Churches. An essay in Ecumenical Ecclesiology, London 1986, 2

12 Westermeyer, Paul, Te Deum. The Church and the Music, Minneapolis, Minn., 1998, 147f.
Westermeyers referens #r Schalk, Carl, Luther on Music, Paradigms of Praise, St. Louis 1988

13 Se Bexell, Oloph, Liturgins teologi hos U.l. Ullman, Stockholm 1987, 260-269

14 Jarlert, Anders, Johan Sebastian Bach i kyrkohistoriskt perspektiv — ett bidrag till 300- &rsjubi-
leets Bachbild, KA 85 (1985), 11-28

15 Eckerdal, Lars, "Fidernas kyrka” och Guds. Kyrkosyner i Svenska kyrkans psalmbécker, STK 64
(1988), 112-129
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TEOLOGISKT MODELLBYGGANDE OCH TEOLOGISK ANALYS

Det finns alltsd tva grundliggande forhallningssitt till frigan om liturgins
och ecklesiologins dmsesidiga férhillande. Det ena giller det konstruktiva
teologiska modellbyggandet som antingen kan manifestera forh&llandet
mellan ecklesiologi och liturgi eller kan framtriida p4 ett integrerat sitt som
liturgisk ecklesiologi.!® Det andra har att gora med studiet och analysen av
redan existerande férhillanden mellan liturgi och ecklesiologi/ecklesiologi
och liturgi. Studiet kan gilla redan formulerade konceptioner av detta sam-
band eller praktiserade modeller som uttrycker detta utan att de finns for-
mulerade eller ens #r medvetna. Det forsta alternativet kriver textanalyser
av olika slag, vilka sedan kan kompletteras med andra typer av understk-
ningar, t.ex. genom att med hjilp av beteendevetenskap uppritta texter
som sedan kan analyseras.!” Man kan d& p4 ett induktivt sitt nirma sig
exempelvis frigan om vilka ecklesiologier som bestimda liturgier avspeglar
eller forutsitter. Det betyder t.ex. att en gudstjinstordnings eller ett antal
gudstjanstordningars ecklesiologiska implikationer eller férutsittningar kan
klarlsggas, oavsett om dessa dr uttalade eller inte. Man kan, t.ex. genom att
studera en modern kyrkas gudstjéinst- och musikliv, identifiera denna kyrkas
identitet i en socio-politisk kontext.!®

ECKLESIOLOGIN SOM RAM FOR LITURGISTUDIET

Tidigare omnimndes de operativa ecklesiologiernas betydelse for liturgifor-
stdelsen och hur liturgistudiet kan bidra till férdjupningar av — eller nya
perspektiv pd — studiet av kyrkan, dvs. ecklesiologin. Det 4r medvetandet
om detta som #r viktigt, och kunskapen om vad det kan medféra for studiet
av liturgi i olika former. Samtidigt #r det viktigt att framh4lla att det vore
meningslost att hivda att varje form av liturgistudium méste tillimpa detta.

Liturgin behover sjilvklart inte studeras speciellt ur ett formellt ecklesio-
logiskt perspektiv. Hir dr det majligt att anviinda de redskap som beteende-
vetenskaperna erbjuder, historikernas metoder och frigestillningar, antro-
pologernas, osv. Frigan méste emellertid resas, om inte ecklesiologin 4r den
ram inom vilket allt studium av gudstjansten méste ske. Om man ldmnar
det formella studiet av liturgin ("metoderna”) och uppstker det materiella
filtet ("liturgin”), sd kan man naturligtvis féra den till andra filt som pasto-
ralteologin, i modern mening, eller kyrkoriitten, men det léser egentligen
inte nigra problem, eftersom dessa sjilva befinner sig inom grundfiltet eck-
lesiologi. Det #r sjilvklart att liturgi och gudstjénstliv i alla dess former kan

16 Lathrop, Gordon W., Holy People. A Liturgical Theology, Minneapolis, Minn. 1999

17 Irvin, Kewin W., Context and Text. Method in Liturgical Theology, Collegeville, Minn., 1994
18 Nsumbu P.N., Josef, Culte et société. Le culte Chrétien comme réflexion critique d’une société
moderne africane: cas chant dans la Communauté Evangélique du Zaire, (Diss) Uppsala 1995
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studeras ur antropologiska, beteendevetenskapliga, historiska och sikert
andra perspektiv. Inte heller antropologiska studier av den kristna guds-
tiansten kan g8 forbi den ecklesiologiska ramen for dessa studier, den m&
yttra sig i form av sakramentalteologi, kommunikationsteori (kommunika-
tiva handlingar) eller p annat stt.

Vad som blir tydligt under alla férhallanden ér att ecklesiologin till sin
karaktir inte 4r en metod — den m3ste studeras flerdisciplinért och framstar
darfor sjalv som ett integrativt amne. Historiska, dogmatiska och sociolo-
giska studier bidrar till forst&elsen av liturgin i speciell mening som ett ut-
tryck for ecklesiologin, dvs. en kyrkas, en traditions, en grupps eller en
enskild teologs syn pa vad kyrka &r. Det har ocksa lett till att epistemologi,
kommunikationsteori och semiotik i dag kommit till anvéndning inom det
liturgivetenskapliga studiet.?

FORHALLANDET MELLAN DOGMATIK OCH PRAKTISK TEOLOGI

Det ir alltsé inte s8 att uppdelningen mellan en dogmatisk och en praktisk
teologi alltid #r tillimplig vid studiet av liturgin. S har t.ex. Geoffrey
Wainwright fort liturgin till dogmatikens omrde.?! Ocksé framvixten av
"liturgical theology”, senare utvecklat till "liturgical ecclesiology”, ifriga-
sitter en s&dan uppdelning. Knappast dr det heller mojligt langre att upp-
ratthalla distinktionen mellan "Wesen” och ”Gestalt”, niir det giller eckle-
siologin i den meningen att det senare skulle vara tillimpningen av det
forra. Mot detta talar bl.a. den kritik som riktats mot den idealistiska tolk-
ningen av den s.k. reformatoriska uppdelningen mellan "osynlig” och ”"syn-
lig” kyrka. Vad jag kan forst8, kan den inte ovanliga referensen till Martin
Luther i detta sammanhang endast tillmétas en argumentativ stddfunktion,
men inte gora ansprak pd att vara historiskt korrekt.?? Om Edmund Schlink
har ratt, dr det ocksd for reformatorisk teologi omojligt att studera kyrkan
utan att ta praxis i beaktande.?’ Redan vid Faith and Orders virldskonfe-
rens i Lund 1952 p&pekar Schlink tendenserna till en ecklesiologisk doce-
tism som gor sig mérkbar i de protestantiska kyrkorna.?*

Den praktiska teologin har, #ven om den befinner sig inom ecklesiologins

19 Se t.ex. Anthropologie des Kults, Freiburg/Basel, Wien 1977

0 Pickstock, Catherine, After Writing. On the Liturgical Consummation of Philosophy, Oxford
1998

2 Wainwright, Geoffrey, Doxology. The Praise of God in Worship, Doctrine, and Life, New York
1984

22 Om den hir problematiken, se Geisser, Hans Friedrich, Uber die Schwierigkeiten evangelischer
Theologie mit der Sichtbarkeit ihrer Kirche, unter Beriicksichtigung 6kumenischer Reflexe, i:
Unsichtbare oder sichtbare Kirche. Beitriige zur Ekklesiologie, hrsg von Martin Hauser, Freiburg/
Schweiz 1992, 35-57

B »Zugespitzt kann man sagen: auch wenn die unsichtbare Kirche bis zum jiingsten Tage in der
sichtbare Kirche verborgen ist ..., ist doch auch nach reformatorischem Verstindnis die unsicht-
bare Kirche in der sichtbaren Kirche sichtbar.” Schlink, Edmund, Okumenische Dogmatik, Gott-
ingen 1985, 687
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ramar, varit en theologia applicata, en tillimpad teologi. Man kan emeller-
tid finna en rad exempel p4 teologer som i dag gir helt i motsatt riktning.
Den finns principiellt féretrddd bland dem som féresprakar en s.k. liturgisk
teologi och som uppfattar liturgin som “primir teologi” i forh&llande till det
formulerade dogmat,?® men tanken dterkommer ocks3 bland praktiskt-teo-
logiskt inriktade forskare och teologer.

Johannes van der Ven uppfattar ecklesiologin som en teologisk teori om
kyrkan, som han utarbetar induktivt och bygger pa en sociologisk grund-
forskning vars resultat sedan tolkas ur systematisk, teologisk synpunkt.?®
Med andra ord: ecklesiologin blir den praktiska teologins objekt. van der
Ven beskriver ecklesiologin som ”transformatorisk”, dvs. med ett innehéll
som standigt &r i forindring, och "kontextuell”, dvs. den existerar som en
del av det samhiille och den kultur som dominerar. Trots att forfattaren
bygger pa ett omfattande sociologiskt material och avser att i hog grad pre-
sentera en “erfarenhetsbaserad” ecklesiologi pd basis av de kunskaper han
tar fram om katolskt kyrkligt liv, finner inte liturgin eller gudstjinsten ni-
gon plats. Det beror framfér allt p& hans sociologiska utgdngspunkter. Han
kan d4 t.ex. visa p4 att om man fokuserar gudstjanstdeltagarnas motiv och
upplevelser, kan den gudstjénstfirande férsamlingen skiktas i olika ecklesio-
logiska modeller som utifrdn givna utgdngspunkter kan ifrigasitta de av en
viss kyrka lirda liturgiteologiska och ecklesiologiska tolkningarna. Det ér
ett exempel pd vad som inledningsvis kallades operativa ecklesiologier.

KYRKA "OVANIFRAN” OCH “UNDERIFRAN”. OM DEDUKTIVA
OCH INDUKTIVA METODER

Traditionellt har liturgin ur ecklesiologiskt perspektiv varit en tillimpning
av ett i dogmat féregivet faktum. Oloph Bexell har i sin avhandling om
Uddo Lechard Ullman visat hur synen p4 liturgin hér samman med eckle-
siologin. Han beskriver detta férh&llande s att “gudstjéinsten 4r en manifes-
tation av vad som i egentlig mening #r forsamlingsliv och dess subjekt r
kyrkan sisom kollektivperson”.?’ 1 det hir fallet ror det sig om tillimp-
ningen av en teologi om det organiska pd foreteelser som i det centrala
sammanfaller: gudstjinsten och kyrkan. Deduktiv metod i vidaste mening
har varit forhirskande bdde nir Ullman utformade sin ecklesiologi och sin

24 Schlink, Edmund, Das wandernde Gottesvolk, i: Kirche, Gottesdienst, Abendmahlsgemein-
schaft, Lund. Dritte Weltkonferenz der Kirchen fiir Glauben und Kirchenverfassung (1952), Wit-
ten/Rubr 1954, 108. Om Schlink, se Schwenzer, German, Die Grossen Taten Gottes und die
Kirche. Zur Ekklesiologie Edmund Schlinks, Paderborn 1967

25 Fagerberg, David W., What is Liturgical Theology? A Study in Methodology, Collegeville,
Minn. 1992. En bra introduktion p4 svenska #r Bystrém, Jan/Norrgérd, Leif, Mer 4n ord. Liturgisk
teologi och praxis, Stockholm 1996

26 yan der Ven, Johannes A, Kontextuelle Ekklesiologie, Diisseldorf 1995

27 Bexell, Oloph, Liturgins teologi hos U.L. Ullman, Stockholm 1987, 152
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liturgiska teologi. I analogi med detta blir textstudiet verktyget nir man vill
forstd Ullman.

I den erfarenhetsbaserade feministiska teologin finns en omfattade reflex-
ion kring liturgiska frigor.”® Men tinkandet omkring liturgin har framfor
allt gillt praxis och syftet har varit ett omedelbart omsittande till genom-
forda gudstjanster. Mérkligt nog har detta i mycket ringa utstrickning satts
i samband med feministisk ecklesiologi, trots att forindringar av liturgin
grundade i olika feministiska teologier syftar till l&ngtgiende reformer av
kyrkan.”” Ninna Edgardh Beckman har, genom att samla och analysera
gudstjinster gjorda av kvinnor och fér kvinnor, kunnat konstruera och ana-
lysera de operativa ecklesiologier som finns i dessa gudstjéinster.>

Hir kommer induktiva analyser av olika slag till pass. Liturgin integrerar,
pé ett sitt som kidnnetecknar ecklesiologin i dess helhet, det som endast kan
ses med trons 6gon. Man skulle kunna s#ga att ecclesia abscondita/invisibi-
lis eller det eskatologiska perspektivet integreras med det empiriska och
vardagliga, tros- och liroutsagor med praxis. Det finns anledning att anta
att praxis skapar teologi eller, medvetet eller omedvetet, uttrycker ecklesio-
logiska uppfattningar.’! Eller, som havdats inom den s.k. liturgiska teologin,
att praxis dr “primér teologi”.

KYRKAN SOM KOMMUNIKATIV GEMENSKAP. ECKLESIOLOGI
SOM KOMMUNIKATIONSTEORETISKT STUDIUM AV LITURGIN

Om det #r sant att gudstjansten primirt dr en korporativ eller kollektiv
kategori, relaterar den direke till ecklesiologin. Det blir tydligt &ven om
gudstjinsten skulle forstds utifrdn de individer som deltar, som summan av
de nirvarande personerna.

Det tycks vil ganska sjalvklart nufértiden att inte bara det som ségs, utan
ocksg det som ses och gérs, kommunicerar ett budskap. Den till liturgi sam-
lade kyrkan ér i sig sjilv ett system for olika typer av kommunikation. Firan-
det av liturgin omfattar inte bara ordet utan ocksd kommunikativa hand-
lingar.3? Om fltet "liturgi som uttryck for ecklesiologi” 4r enormt, kan det
stundtals vara metodologiskt dtkomligt genom ett studium av kyrkoarkitek-
turen. Den 4r en del av liturgins basménster i praxis och den sitter grinser
och anger méjligheter f6r den liturgiska aktionen och stundtals ocksd for
liturgins form.?* 1980 holls en konferens om gudstjanst och kyrkorum, ar-

28 Se t.ex. Berger, Theresa, Liturgiewissenschaft und Frauenforschung: getrennte Schwestern?,
Theologische Literaturzeitung 85 (1989), 353-362

¥ Carr, Anne E., Transforming Grace. Tradition and Womens Experience, San Francisco 1988
30 Edgardh-Beckman, Ninna, Feminism och liturgi — en ecklesiologisk studie (utkommer p4 Ver-
bum, hosten 2001) J—

31 Schiissler Fiorenza, Elisabeth, Discipleship of Equals. A Critical Feminist Ecclesia-logy of Libe-
ration, New York 1993
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rangerad av bl.a. Svenska kyrkans liturgiska ndmnd. Hir spelade de eckle-
siologiska frigorna en mycket framtradande roll, men ndgra konsekvenser
tycks den inte ha fatt, lika lite som man tagit upp motivet i forskningssam-
manhang.34

Matet som gudstjinstform fér den mottagande och horande kyrkan har
inte minst i den efterreformatoriska kyrkoarkitekturen, sirskilt accentuerad
under 1700- och 1800-talen, betonats genom predikstolens dominerande
stiallning i kyrkorummet som uttryck fér predikans centrala betydelse. For-
samlingen samlas kring ordet. Till slut, i vissa fall, markeras detta genom att
predikstolen placeras ¢ver ett diminutivt altare. Hir blir ecklesiologin prig-
lad av foérhéllandet mellan 8hoérare och lirare och kan uppfattas i Philip
Melanchthons efterfsljd som en skola.?® I Svenska kyrkans liturgi blev det
tydligt genom att dmbetsdrikten tillsammans med svart kappa blev det li-
turgiska plagget, och férsamlingens delaktighet i gudstjinsten blev férsam-
lingsséngen vilken hade samma teologiska dignitet som de fitaliga svaren i
liturgin: en respons p& det gudomliga tilltalet som utgjordes av férkunnel-
sen. Samma karaktir av méte med det tilltalande ordet genom predikan
kiénnetecknar den frikyrkliga gudstjansten under 1800-talet.

Exemplen ovan antyder liturgins och dirmed ecklesiologins betydelse for
forstdelsen av predikan. Varje del i liturgin kan f6rstds relationellt och kom-
munikativt. Férutsittningen #r att forskaren etablerar den arena pa vilken
den kommunikationsteoretiska analysen genomférs, och den #r faktisk
omdjlig att etablera utan en genomférd ecklesiologisk konstruktion. Man
madste veta vilken sorts kommunikativ gemenskap man analyserar.

32 ”Damit ist deutlich zum Ausdruck gemacht, dass die Kirche als aus Personen bestehendes intet-
personales Kommunikationssystem das Fundament der eigenen Wirklichkeit nicht in sich selbst,
sondern ausserhalb ihrer hat. Als ihr Inhalt begriindet das "Wort Gottes” in seiner Korrelation
von innerem und dusserem Wort nicht nur das Kommunikationssystem der Kirche, sondern letz-
teres nimmt auch die Strukturen seines Grundes und Gegenstandes, nimlich das Wort Gottes,
an. Folglich ist die Kirche selbst inneres und dusseres Wort, und d.h., sie ist als Kommunikations-
system notwendigerweise sakramental strukturiert.” [...] “Es gibt nicht nur die Sakramente der
Kirche als "Figur des Lebens’ unter den tibrigen Figurationen als kommunikative Handlungen und
konstitutive Vollziige der Kirche, sondern es sind auch die Kommunikationsmedien des Glaubens
insgesamt ins Auge zu fassen. Alle Kommunikationsmedien des Glaubens lassen sich unter dem
Sammelnamen ’Liturgie’ zusammenfassen, wobei Liturgie im engeren und weiteren Sinne verst-
anden werden muss. Es geht also nicht nur um die gottesdiestliche Handlunden der Kirche, son-
dern um all dass, was firr die Selbstdarstellung des Glaubens entscheidend ist.” Déring, Heinrich,
Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnisses und ihrer
dkumenischen Relevanz, Darmstadt 1986, 150

33 Rappe, Axel, Domus ecclesiae. Studier i nutida kyrkoarkitektur, Stockholm 1962

3 Gudstjanst — Kyrkorum. Foredrag m.m. frin en konferens kring gudstjinst och kyrkobyggnads-
frigor ... i Sigtuna, 21-23 maj 1980 ..., red. Carl-Géran Bergman (stencilupplaga). Bland bidra-
gen kan nimnas Eckerdal, Lars, Liturgi och férsamling i internationellt perspektiv, Lénnebo,
Martin, Kyrkosyn och kyrkorum — sambandet mellan ecklesiologi och ikonografi och Alton, Jerk,
Kyrkorum och kyrkobegrepp — arkitektens malsittning

% Brodd, Sven-Erik, Einige Bemerkungen zur Ekklesiologie Melanchthons in schwedischer Refor-
mationsforschung, i: Philip Melanchthon und seine Rezeption in Skandinavien, hrsg. von Birgit
Stolt, Stockholm 1998, 137-148
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ECKLESIOLOGI, LITURGIK OCH SAKRAMENTALTEOLOGI

Ett problem kan vara att den for en relevant diskussion om liturgin som
uttryck for en ecklesiologisk stdndpunkt intressanta gudstjdnsten knappast
kan frigéras frn synen p4 sakramenten. Men ocks8 fr&nvaron av ett sakra-
mentalt gudstjénstliv kan siga en del om synen pé ecklesiologin.

Den ecklesiologiska utgdngspunkten for det liturgiska skeendet blir tyd-
lig, néir den formuleras som att kyrkan #r ett slags sakrament. Det paverkar
inte bara hur de sakramentala liturgierna skall forstds, utan ocksa de icke-
sakramentala, allts gudstjinsten som sddan. Tolkningarna av innebdrden
av att kyrkan r ett grundsakrament skiftar och tillimpas olika. (Man talar
om kyrkan som sakrament for viirlden, kyrkan som gudsrikets sakrament,
som frilsningens sakrament, som enhetens sakrament, osv. )*°

OcksA nir man beaktar vad som kallas eukaristisk ecklesiologi blir litur-
gin som ett eget forskningsfilt problematisk.3? Det beror p4 att de problem
som uppstdr om man skiljer liturgin frn ecklesiologin blir de omvinda. Om
eucharistifirandet och kyrkan sammanfaller, omoijliggors ett dialektiskt upp-
byggt studium av liturgi och ecklesiologi vars syfte ér att ge férdjupade och
ovintade kunskaper.

Om det ér riktigt att sakramentalteologin, ecklesiologin och liturgin le-
ver i ett symbiotiskt férhillande med varandra, 4r det nédvindigt att detta
ocks8 beaktas, inte bara av dem som skriver eller praktiserar en konstruktiv
teologi, utan ocksd av dem som beskriver och analyserar den. Det #r intres-
sant att det finns utredningar om gudstjinstfémyelsens pastorala konse-
kvenser i Svenska kyrkan,*® men inget, vad jag kunnat se, om de ecklesiolo-
giska forutsittningarna eller konsekvenserna.

LITURGIHISTORIA

Den stdende frigan, nir man diskuterar kyrkohistoria, #r i vad m&n denna
skiljer sig frdn annan historia. Vad giller gudstjénstlivets historia &r det for
mig tydligt att den skiljer sig fr&n vilken historieskrivning som helst, darfor
att den inte bara kan beskrivas i formalliturgiska kategorier, &ven om sddana
studier kan vara nddvindiga som bas for forstdelsen av liturgin under en

36 Meyer zu Schlochtern, Josef, Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln der Menschen,
Freiburg et al. 1992; McPartlan, Paul, Sacrament of Salvation. An Introduction to Eucharistic
Theology, Edinburgh 1995

37 Andronikof, Constantin, Eucharistische Ekklesiologie, Evangelisches Kirchenlexikon. Interna-
tionale theologische Enzyklopadie Bd [, Gottingen 1986, 1163f; Thaler, Anton, Gemeinde und
Eucharisti. Grundlegung einer eucharistischen Ekklesiologie, Freiburg 1988; McPartan, Paul, The
Eucharist Makes the Church. Henri de Lubac and John Zizioulas in Dialogue, Edinburgh 1993;
Plank, Peter, Die Eucharistieversammlung als Kirche. Zur Entstehung und Entfaltung der eucha-
ristichen Ekklesiologie Nikolaj Afanas’vs (1893-1966), Wiirzburg 1980

38 Klingert, Rune, Liturgin som bekannelse. Den liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan under
1970- och 1980-talen och dess pastorala konsekvenser, Stockholm 1989
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bestamd kyrkohistorisk period. Liturgihistorien méste rimligen ocksi be-
akta spiritualitetsfrigor, kulturfrigor osv., men den kan darfor inte 16sgoras
fr&n ecklesiologin, om den vill férstd vad en kyrka, en grupp eller en person
vid en bestimd tid uttrycker genom liturgiuppfattningar eller liturgisk
praxis. Nagra exempel:

Med den liturgiska férnyelsen under forsta hilften av 1900-talet blir li-
turgin ett uttryck for Kristi nérvaro i kyrkan, att Kristus och kyrkan p4 ett
analogt sitt sammanfaller. Det tar sig uttryck i betoningen av det sakrala
och det sakramentala. Eukaristin sitts i centrum och pristens kristusrepre-
sentation po#ngteras. Altarets roll betonas och den positiva uppfattningen
om det kroppsliga tar sig uttryck i en rikare liturgisk aktion. Kyrkoarkitektu-
ren tar fasta pd det l&ngstrickta kyrkorummet, gima i form av en basilika.
Gudstjinsten stravar mot altaret och tar gestalt i férsamlingens och proces-
sionernas vandringar mot altaret, t.ex. vid kommunionen. Denna heliga
vig, via sacra, antyder att kyrkan #r vandringsfolket p4 vig att méta den
sakramentalt niarvarande Kristus, men ocks hela kyrkans vandring mot det
himmelska malet. Yngve Brilioth skriver 1927 att "det dr kyrkans samlade
erfarenhet liturgin har att bringa till uttryck, och denna é#r alltid stérre och
rikare 4n nigot enstaka sliktleds”.3® Brilioths syn p4 liturgin blir oférstielig
utan referens till de kontinuitets- och universalitetsperspektiv som #r
grundlidggande inslag i ecklesiologin. I ett dialektiskt samspel mellan teori
och praxis bade framvixer och begrundas i den liturgiska utvecklingen en
kyrkosyn, vars ledmotiv brukar formuleras som "Kristi kropp”.

Efter Andra Vatikankonciliet kom de flesta traditioner att priglas av en
ecklesiologi som betonade att kyrkan #r "Guds folk”. Det fick effekter p&
liturgi och kyrkorum. Det senare formades enligt den s.k. circumstantes-
principen, dvs. att altaret skulle vara det centrala och att allt folket skulle
omge det under liturgin. Férsamlingen, Guds folk, skulle vara subjektet i
gudstjénsten och pristen en av dem. Uppgifterna i gudstjinsten skulle for-
delas bland de troende och pristens uppgift skulle vara att representera
forsamlingen infér Gud och Kristus infor férsamlingen. Gemenskapstanken
blir ett grundliggande drag i ecklesiologin.*

1961 skriver Gustaf Aulén: "Gudstjénsten ter sig som en gemenskaps-
gudstjinst. Denna syn p saken skiljer sig markant fr&n den foéregdende epo-
kens betraktelsesitt, dd accenten ensidigt 13g pa den pristerliga funktionen
och d& forsamlingens funktion inskrianktes till att lyssna p4 férkunnelsen
samt deltaga i den ofta nog féga entusiasmerande psalmséngen. Betraktelse-
sittet var d4 ensidigt individualistiskt. Det var snarare en friga om en skara
enskilda individer, som forsamlats i kyrkan #n om en verklig férsamlingsge-
menskap, kyrkogemenskap. Nu ir det visserligen sant att gudstjinsten alltid
har drende till var och en enskild, att det alltid #r en friga om en rent

¥ Brilioth, Yngve, Handboksreformen, Tidskrift for kyrkomusik och svenskt gudstjanstliv 2
(1927), (177-186) 178
% Thomelius, Bérje, Spegling av teologi och liturgi. Rolf Berghs kyrkoarkitektur, Stockholm 1992
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personlig angelidgenhet. Men gudstjéinsten skall icke ensidigt ses frdn denna
synpunkt. Den &r inte bara en gudstjinst i kyrkan, utan en kyrkans guds-
tjsinst. I samma m3n som férsamlingen blir alltmer engagerad i det som sker
vixer gemenskapen fram. En rikare och riktigare kyrkosyn kommer till
stdnd, blir en levande realitet.” 4!

Nir Aulén hir kort sammanfattar vad han anser vara drivkrafterna och
formerna fér den liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan under 1900-ta-
lets forsta hilft, anvinder han alltsd grundliggande ecklesiologiska katego-
rier. Lars Eckerdal skriver 1982 om principerna f6r 1968 &rs kyrkohand-
bokskommittés arbete: "Férnyelsens mél var att trons mysterium skulle ut-
tryckas och gestaltas pa ett i dag autentiskt sitt i levande skrift, dvs. av det
gudstjanstfirande gudsfolket”.#? Det som medlemmarna i handbokskommit-
tén i olika sammanhang kallat "gudsfolkstanken” var allts4 styrande.

EKUMENIK

Om det ér s att liturgin &r ett uttryck for en explicit eller implicit ecklesio-
logi, s& antyds ocks3 att den liturgi som tolkas ur ett ecklesiologiskt perspek-
tiv inte nddvindigtvis behéver vara konfessionellt bestimd. Det kan t.ex.
visa sig att liturgisk praxis och en selektiv anvindning av méjliga texter i
Svenska kyrkans kyrkohandbok, liksom ett genomtinkt utnyttjande av de
fria moment som férekommer i handboken, vid en induktiv analys av guds-
tjansten som helhet ger vid handen en kyrkosyn som annars skulle kunna
vara frimmande for Svenska kyrkans sjilvuppfattning.

Det kan ocksi vara s att en analys av en liturgi visar dverensstimmelse
med den grundliggande, konfessionellt ecklesiologiskt betingade kyrkosy-
nen i en annan kyrka.* Samtidigt 4r det viktigt for liturgiforskningen att ta
hinsyn till b&de sddana férandringar i synen pa kontroverspunkter i guds-
tjanstlivets historia som liturgihistorien presenterar och det faktum att nya
konvergenser uppstétt vad giller de for synen p liturgin viktiga frigorna
om dop, nattvard och dmbete.** Det finns i sammanhanget goda skil att
anta att olika diffutoriska utvecklingar p4 liturgins omride, déir en allt storre
konvergens #r tydlig vad giller olika kyrkors liturgier — framfér allt vad
giller eucharistins liturgi — i det ldnga loppet paverkar de traditionella, kon-

41 Aulén, Gustaf, Den liturgiska och kyrkomusikaliska fornyelsen, STK 37 (1961), (209-223) 217f
#2 Eckerdal, Lars, Kyrkohandbokens fornyelse. Svenska kyrkans officiella liturgiarbete, Svenskt
Gudstjanstliv 56/57 (1981-82), (27-37) 27

4 Davies, Horton, Bread of Life and Cup of Joy. Newer Ecumenical Perspectives on the Eucharist,
Grand Rapids, Michigan 1993

4 Brand, Eugene L., Liturgical Structures as Steps Towards Unity—The Challange of BEM, i:
Einheit der Kirche. Neue Entwicklungen und Perspektiven. Harding Meyer zum 60. Geburtstag in
Dankbarkeit und Anerkennung, Hrsg. von Giinther Gassmann und Peder Ngrgaard-Hgjen,
Frankfurt am Main 1988, 101-113
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fessionellt uppbyggda liturgierna.®

[ den utstrickning man kan finna olika typer av gudstjinster inom
samma kyrkosamfund, kan man ocks8 tydliggora vilka olika ecklesiologier
som ryms inom detta samfund. De behéver inte vara varandra motséigande
utan kan mycket vil vara situationsbetingade. Om det 4r sant att olika
gudstjanster avspeglar olika ecklesiologier och att man vid ett nirmare stu-
dium av liturgin kan konstatera olika karaktir och innehdll vad giller det
till gudstjénst samlade folket, d4 kan man ocks& konstatera att olika eckle-
siologier kan vara situationsbetingade och inte varandra exkluderande.

Ekumenikforskningen omfattar emellertid inte bara studiet av den
kristna aterféreningsprocessen utan ocks anstrangningar att klarldgga och
forstd sdvil den i historien bakomliggande splittringen som de mekanismer
som i dag &stadkommer kyrkliga splittringar.

[ svenskt 1800-tal finns ett direkt och tydligt samband mellan ecklesio-
logi och liturgi i den s.k. nyevangeliska rorelsen. Ecklesiologiskt relevanta
fenomen som "troendeférsamlingen” och synen p4 traditionen och p4 4m-
betet formulerades inte bara i skrift utan ocksd genom liturgisk praxis. Den
svenska viickelserorelsen under 1800-talet hade i stor utstrickning uppfatt-
ningen att endast "omvinda” personer skulle ha riitt att delta i nattvardsfi-
randet. Man bildade dj s.k. nattvardsféreningar, till en borjan under led-
ning av "omvinda” personer. Dessa personer utgjorde i pietistisk anda en
ecclesiola in ecclesia, en liten kyrka i kyrkan. Medvetandet om detta ut-
vecklade sig till ett stadium d& dessa troende personer inte lingre ansig
Svenska kyrkan vara en kristen kyrka, vilket i sin tur ledde till att fria
forsamlingar av ”troende” bildades. I en del fall utsdg man lekmin till ledare
av nattvardsfirandet, i andra fall ordinerade man férsamlingsférestindare
och predikanter. I vissa fall anviinde man termen missionsférening om for-
samlingen, i andra fall t.ex. "Guds férsamling i Firnebo” eller "Kristna for-
samlingen i Arvika”. Nattvardsliturgin var enkel: bibelldsning, brodsbry-
telse, bon och séng. Ofta sindes nattvardselementen runt bland deltagarna
och ndgon altarrundel fanns inte i skolan, hemmet eller bonhuset dir guds-
tjansten holls. Nir bonhusen byggdes, fanns redan en ecklesiologisk grund-
modell som omsattes i kyrkobyggnadens form. [ olika vittnesmal framhélls
det att den som leder nattvardsfirandet inte 4r “forrittare” utan en i den
firande gemenskapen.

Den ecklesiologi som detta avspeglar i synen p4 gudstjinsten 4r ganska
tydlig. Den 4r independentistisk eller &tminstone kongregationalistisk. De
olika férsamlingarna bestimmer sjilva dver gudstjdnstens form. Kyrkosynen
ar principiellt antihierarkisk i varje betydelse av ordet. Enkelheten motive-
ras av en Onskan att komma sd nira "den nytestamentliga” férsamlingssy-

% Se olika uppsatser i Wainwright, Geoffrey, Worship with One Accord. Where Liturgy and
Ecumenism Embrace, Oxford/New York 1997; Bergman, Carl-Géran, Liturgins plats i kyrkorum-
met, Svenskt Gudstjéanstliv 62 (1987), 19-34; Fahlgren, Sune, Sju samfund — tre handbécker — en
gemensam nattvardsliturgi, Svenskt Gudstjanstliv 62 (1987), 35-55
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nen som mdjligt, vilket har sin bakgrund dels i stkandet efter ett korrektiv
till Svenska kyrkans ordningar, dels i en tolkning av den historiska utveck-
lingen i avfallskategorier. Avfallet innebir att kyrkan i historien inte forbli-
vit Kristus trogen. Den teologiska bestimningen av historien r traditionen
och man har principiella invindningar mot att tillmita historien nigon
positiv teologisk betydelse.

Brottet #r stort mellan den luthersk-melanchthonska synen pé& kyrkan
som en "blandkyrka” (en ecclesia mixta som bestod av s&vil sidana som
levde i den sanna tron i och genom sitt dop som fr&n dopet och tron av-
fallna) och den "rena” kyrka som férkunnades av vickelsen. Skillnaden
mellan "virlden” och "Guds barn” blev ecklesiologiskt signifikant. Detta
ledde till en accentuerad kyrkotukt dir nattvarden skildes frdn Ordets guds-
tjinst som var dppen for alla.

Det finns alltsi ett samband mellan liturgiska forindringar och forand-
ringar i kyrkosynen; sannolikt s8 att en genomférd liturgisk forindring av
ndgon betydelse bade forutsitter ecklesiologiska forindringar och leder till
forskjutningar i kyrkosynen eller till en ”"ny” kyrkosyn. Det hir sambandet
har inte genomforskats utan finns bara antytt genom att de olika faktorerna
var for sig belysts i tidigare forskning. Den liturgiska problematiken har inte
analyserats som ett ecklesiologiskt problem.® Den diskussion som fordes
inom Svenska kyrkan frén 1920-talet och fram&t om s.k. katolicerande ten-
denser inom Svenska kyrkan, verkar ha m&nga komponenter, men grund-
laggande for de flesta tycks har varit en idé om att Svenska kyrkan hotades
av en identitetsfordndring, dvs. ytterst handlade det om Svenska kyrkans
sjalvsyn, ecklesiologin. Nigot vetenskapligt studium om detta finns inte.
Mot varandra stod "katolicism” och "protestantism”. Utifrin det hir per-
spektivet vore det intressant att f3 frigan om “katolicerande tendenser” i
Svenska kyrkan under nigra artionden i mitten av 1900-talet belyst. Kriti-
kerna hivdade, mot den liturgiska rérelsens ceremonier och dess betoning
av dmbetet och eukaristin, att hogkyrkligheten genom nya riter och férand-
ringar i liturgin ville infora en ny kyrka eller forandra Svenska kyrkan.*?

OM NYTTAN MED ECKLESIOLOGISKT INRIKTAD
LITURGIFORSKNING

Ur kyrkans synpunkt borde de ecklesiologiska analyserna vara viktiga. Det
finns uppenbara risker i t.ex. svenskt gudstjénstliv fér vad ekonomer i andra
sammanhang kallar en ideologisk ut-rationalisering eller vad som hir skulle
kunna kallas en teologisk ut-rationalisering. Med det menar jag en domine-

6 Martling, Carl Henrik, Nattvardskrisen i Karlstads stift under 1800-talets senare hélft, Lund
1958, 127-216; Gustafsson, Sven, Nyevangelismens kyrkokritik, Lund 1962

47 Se t.ex. Onsiter, Sven Arne, Hogkyrkligheten. Kyrklig fornyelse eller fara fr kyrkan, Stock-
holm 1957
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rande rationalitet utan teologisk kontroll, dir givna mal fér, s& att siga,
helga medlen. Ett s&dant dr "fyllda kyrkor”. Fér att uppnd detta mil, som ér
enbart kvantitativt till sin karaktir och som inte anger nigot liturgiskt
inneh&ll, kan man bortrationalisera teologin for att finna sédana medel som
gor att syftet kan uppnds. S&dana medel kan vara att inbjuda "kéndisar”,
finna gudstjanstformer som gor att ménniskor "mdr bra”, etc. Dirmed 16s-
gors liturgin frn sitt traditionella ecklesiologiska sammanhang och nya
ecklesiologier tillkommer. Detta sker, vad jag kan forstd, inte medvetet,
men kan synliggéras genom ecklesiologiska analyser av olika slag. For kyr-
kornas del kan dessa sekundirt formulerade ecklesiologier tydliggéras och
bli medvetandegjorda.

Ett banalt exempel p& teologisk ut-rationalisering vad giller liturgin ar
barn- och familjegudstjansterna. Hir 4r malet att finna en gudstjanstform
som passar en viss grupp och som samtidigt kanske haller en annan och
annars stord grupp vid gott mod, nimligen den som inte tycker om
barnungar i gudstjédnsten. Det finns inget utrymme for teologiska stillnings-
taganden bakom en sidan ordning, men en ecklesiologisk analys kan visa
att ordningen fir konsekvenser for synen p& vad den kyrka #r som har
denna uppdelning. Det giller om kyrkan 4r en kommunikativ gemenskap
och om det finns en kommunikativ ecklesiologi, i nigon mening, som man
kan nidrma sig med hjilp av kommunikationsteoretiska och liturgiveten-
skapliga metoder. Det giller vidare om kyrkan ir en social gemenskap som
man kan nirma sig med hjilp av beteendevetenskapliga metoder, och om
de till liturgi férsamlade ménniskorna kan anses vara en social gemenskap
av nigot slag.

Ett annat skil for en ecklesiologisk analys av gudstjinsten giller vad en
del sociologer talar om som kyrkans inre sekularisering. Genom induktiva
analyser av gudstjinstlivet kan man ta fram och formulera de ecklesiologier
som ligger bakom foridndringar i liturgin och/eller som leder till férind-
ringar i den gudstjinstfirande forsamlingens sjdlvsyn. Forskningsresultatet
kan sedan jamforas med vad en kyrka formellt lr om sig sjlv.

Det kanske 4r mera vanligt att forskning om ecklesiologier tar upp och
integrerar frigan om liturgin 4n det omvinda férhéllandet. En sammanfatt-
ning av de tendenser som finns i dag har formulerats s4 att "liturgy is viewed
as an act of the Church which offers participation in Christ’s mystery, and
the nature of the Church is considered as a communion whose symbolic
expression is found in sacrament”.*® Jag menar att detta 4r en forsmalning
av sdvil liturgistudiet som ecklesiologistudiet. Det méste nodvindigtvis
vara sd att ocksd de klassiska dogmerna méste spela med i analyserna. Men
om ecklesiologin tidigare var ett omride som nirmast exklusivt tillskrevs
dogmatiken, och den systematiska teologin och liturgin antingen var ett

48 Duffy, Regis A./ Erwin, Kevin W./Power, David N., Current Theology. Sacramental Theology:
A Review of Literature, Theological Studies 55 (1994), (657-701), 662
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kyrkohistoriskt eller ett pastoralteologiskt filt, s& méste i dag dessa omraden
foras ndrmare samman. Vid vissa universitet och institutioner, framfor allt
p& romerskt-katolskt h&ll, framtradde liturgiken som en egen materiellt
grundad disciplin. Dirmed blev den ocksd intressant ur t.ex. kyrkoréttsligt
perspektiv eller som kyrkohistoria. Det betydde emellertid att liturgiken i
timligen hog grad kom att fragmentariseras. Ett férsta fosok att bryta detta
var att sitta liturgiforskningen i relation till kulturforskningar av olika slag,
bl.a. genom att anviinda sociologiska och antropologiska metoder. Proble-
met var att ett kyrkligt fenomen kom att lyftas ut ur sin ecklesiala kontext.
Det nodvindiga bindemedlet foér forstdelsen av forhéllandet mellan liturgi
och kultur/liturgi och samhille saknades, namligen ecklesiologin, forstéel-
sen av den kyrka som skapat och vidmakthallit liturgin och hur liturgin
uttryckte denna kyrkas sjalvmedvetande. Hir kunde ecklesiologin fungera
som en integrerande faktor och de olika disciplinerna kunde var och en for
sig fordjupa forstdelsen av vad kyrkan eller en bestimd kyrka ir eller har
varit.

Samtidigt ar det viktigt att pdpeka att breddningen av forstielsen av li-
turgiken ocksd medforde att inte bara texter utan ocks skeenden blev fore-
mal for forskarnas intresse. Hymnologi, som under en period varit ett ur
liturgiken utlyft imne, &terintegrerades. Homiletik och kateketik, som var
och en disciplin for sig har anknytning till liturgiken, kunde forstds pa ett
mera sammanhallet sdtt: utifrdn perspektivet att kyrkan 4r en "kommunika-
tiv gemenskap”.

Den som studerar gudstjénstliv studerar ett omrade som séger nigot om
en kyrkas sjalvsyn. Den som forsoker forstd vad kyrkan 4r kan inte gd forbi
dess gudstjdnstliv. Darmed ér liturgiken etablerad inom ecklesiologin i bety-
delsen av studiet av kyrkan.
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Summary

Church and Worship. On Ecclesiological Studies of Liturgy

If the Church is the subject in worship, then liturgy is determined by differ-
ent operative ecclesiologies.

If the study of liturgy could be historical, theological, or empirical, then
the same must apply also to the study of the Church: ecclesiology. If ecclesi-
ology is the study of the self-realisation and the self-understanding of the
Church, then the study of liturgy becomes an integral part thereof.

Worship—especially sacramental liturgy—and, in the focus of that, the
Eucharist, have always been interrelated with the doctrine of the Church.
Liturgy has in the Western traditions traditionally been perceived as an
applied theology, a theologia applicata. However, under the influence of a
broadened concept of ecclesiology, connoting and integrating all aspects of
what it means to be Church, liturgy has today been more and more looked
upon as an object of a wide range of methods in the framework of ecclesiol-
ogy. Phenomena like "liturgical ecclesiology” (Gordon Lathrop) and “eu-
charistic ecclesiology” (Aleksander Schmemann et al.) indicate this.

The main factors, which have contributed to the integration of the study
of liturgy into the realm of ecclesiology, allow themselves to be arranged
into two groups; one is doctrinal in character, the other one has grown out
of methodological insights. The doctrinal factor is based on various ecclesi-
ologies depicting the Church as "a sort of sacrament”. The methodological
factor originates from the reflection on the intertwining of doctrine and
praxis in a possible understanding of what is a Christian Church and the
fact that the one could not be understood without the other.
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Recensioner

EKENBERG, ANDERS
DEN GREGORIANSKA SANGEN. TEORI - HISTORIA - PRAXIS
1998

Den gregorianska sangen, latinet och svenskan

Behovet av en introduktion pé svenska till den gregorianska s&ngen har
linge varit kinnbart. Redan 1930 utkom Knut Peters pionjirarbete Den
gregorianska sdngen, som behandlade sdngens historia, teori och praxis. Den
senast utgivna liroboken #gnad gregorianiken, Arthur Adells Gregorianik I,
De bundna formerna, utkom 1963. (Den planerade andra delen om de fria
formema forblev tyvirr ofullbordad.) Under de 37 &r som gitt sedan dess
har mycket hint inom den gregorianska forskningen. Framfoér allt har den
s.k. semiologiska skolan, grundad av Solesmesmunken Eugéne Cardine, do-
minerat diskussionen och priglat tolkningen av de tidigaste neumerna. Den
har skapat ett nytt singsitt, och gregorianska “scholor” har uppstatt, bade
utomlands och i vért land, vilka arbetar efter semiologins principer och
tolkningar.

Nu har en vilskriven och inneh&llsrik handbok i Zmnet gregoriansk sing
utkommit, nimligen Anders Ekenbergs Den gregorianska sdngen, med un-
dertiteln Historia, teori, praxis (Gehrmans 1998). Ett repertoarhifte med-
foljer. P4 svenska har vi hittills inte haft ndgon s8 initierad, grundlig och
samtidigt littldst introduktion. Typografin 4r ocks& mycket tilltalande och
lasvianlig.

Den fylliga framstillningen grupperas i nio kapitel: Introduktion, Histo-
risk dversikt, Frin gehorstradition till noterad musik, Ord och ton, Modali-
tet och melodik, Flexibel textbaserad rytm, Olika sdngtyper, Psalmtonerna
och Uppférandepraxis. En 23-sidig avdelning med férteckning éver utgé-
vor, litteratur samt ordférklaringar och register avslutar boken.

Textmaterialet p& 214 sidor med 173 notexempel behandlar till stérsta
delen s&nger p4 latin. Ungefir 60 sdnger har svensk text. Liksom i latinska
liturgiska bocker har latinet hir férsetts med uttalsaccenter — en pedago-
giskt mycket viktig sak.

Boken ger en god inblick i semiologins rén och teser. Utan att vara okri-
tisk ansluter sig forfattaren i huvudsak till denna riktning. Vad giller grego-
riansk terminologi, foljer forfattaren ibland den semiologiska, ibland lanse-
rar han en egen. Det gir inte alltid att avgdra var grinserna gir.
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Att skapa en adekvat terminologi #r lika viktigt for den gregorianska
teorin som fér pedagogiken. Forfattaren foljer etablerad praxis att bendmna
alla notkombinationer utéver enstaka noter “melism”. Benimningen "halv-
melismatisk” for de oligotona och "melismatisk” for de rikt ornamenterade
sdngerna kan di forefalla oegentlig, eftersom redan de oligotona sdngerna
rymmer ett avsevirt matt av melismer. Ordet "melism” saknas f.6. i ordfér-
klaringarna — men dven i registret. Dir finns dock "melismatiska melodier”
med hinvisning bl.a. till s. 19: ”...mA&nga noter &ver textstavelserna”. "Cen-
tonisation” eller "centonisering” uppges vara férildrade (s. 57) — dock utan
att nigon ny term lanseras fér denna metod fér melodiskapande, som #r
urgammal och som forfattaren sjilv flitigt tillimpar. Det vore vidare peda-
gogiskt virdefullt att, tviirtemot vad férfattaren anser, bibeh&lla de hivd-
vunna termerna "fria” former for t.ex. antifoner, som and3 tillhor en annan
melodisk kategori 4n de "bundna” formerna, formlerna, som representeras av
t.ex. psalmtonerna.

I stillet for en utforlig redogorelse for de olika kapitlen — fér en sddan
hinvisas till Ulrike Heiders anmilan i Kyrkomusikernas Tidning 1999, nr
10 — dmnar jag i fortsittningen sirskilt uppehalla mig vid vad som, vid sidan
av det som bokens undertitel utlovar, tycks vara ett huvudirende, ndmligen
att pavisa det i huvudsak olampliga i att éverfora den befintliga gregorian-
ska repertoaren till svenska.

Grundfrdgan

Det 4r ganska sjalvklart att den gregorianska sdngen av dess frimjare be-
traktas som en skatt att lyfta fram och osa ur, dvs. att sjunga i gudstjéansten.
Detta faktum utesluter emellertid inte en vetenskaplig héllning till 4mnet
och fir inte hindra en grundlig diskussion bdde om vilket séngmaterial man
bér utnyttja och torgféra och hur sdngen skall framféras. Sirskilt bland
katoliker anses den gregorianska sngen st8 i ett exklusivt och oupplosligt
forhéllande till latinet. Har moter vi i sjilva verket den helt avgérande
frAgan just nu. Kan den gregorianska sdngen férenas med vart eget sprak
och hur kan detta i s fall ske? Denna friga 16per ocksé som en rod tr&d
genom bokens framstillning. Att frigan 4r s brinnande beror ju pd att
denna sdng tillkommit — enbart — fér att utgéra en del av liturgin.

Latin och svenska

[ det viktiga kapitlet Ord och ton anger forfattaren i sex punkter (s. 85) de
teser om de b8da sprikens olikheter, pd vilka han i frimsta rummet stéder
sin uppfattning om svenskans obrukbarhet for gregorianiken. Att en melodi
"kan l4ta illa” p.g.a. att "svenskan har vissa ljud som latinet saknar” méste
std for forfattarens personliga smak. Ett ord som "skuldror” hor hit. Sddana
ord méste d& l8ta lika illa i svensk musik.

Andra punkten lyder: "sprkmelodiska skillnader: svenskan ér inte som
latinet ett sprdk med entydigt fallande sprakmelodi, svenska meningar slu-
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tar ofta p& betonad stavelse”. Forfattaren torde hir avse fallande sprikrytm:
betonad stavelse foljd av obetonad(e). Att svenskan ofta har stigande
sprakrytm i radslut r riktigt. Begreppet sprakmelodi rymmer bade ordinto-
nation och satsintonation. Det méste framhéllas att stigande sprikrytm inte
oundvikligen drar med sig stigande intonation. Vid radslut &r tonsinkning
det normala. Det gir litt att prova med t.ex. Fader var. Man sinker rosten
vid slutet av varje bénepunkt. Motsatsen vore onaturlig. Att latinet dven
skulle ha "fallande” satsintonation, som p&st3s, torde vara osikert.

Det svenska betoningssystemet i punkt 3 beskrivs ofullstindigt. Normalt
samverkar tryck, tonhéjd och lingd i svensk betoning. Vad som skiljer
svenskan fran latinet 4r den ymniga férekomsten av accent 2, grav accent,
dér huvudaccenten f6ljs av starkt bitryck. Aven medeltidslatinet hade en
form av biaccent, men en svag sddan i l8nga ord.

Utsagan att "svenskan har ett rikt system av varierande starka betoningar
som latinet saknar men som &r betydelsebirande i vart sprik och dirfor inte
far forfuskas”, torde avse just accent 2. Dess starka bitryck som s&dant &r
inte "betydelsebirande”. Diremot ir det "betydelseskiljande” i homonymer
av typen stegen (av steg) och stegen (av stege). Sddana homonymer patrif-
fas knappast i gregorianska sngtexter. I syllabisk sdng gir dessutom grav
och akut accent inte att skilja t.

Punkt 4 om langa och korta vokaler 4r hir s& vagt formulerad att den inte
ger ndgon information. Fér kommentarer till punkt 5 hénvisas till avsnittet
om psalmodin, dubbelaccentuerade kadenser. Sista punkten om att utan
vidare &verta en text med dess originalmelodi, dvs. bara éversitta texten,
torde inte kunna drabba nigon som allvarligt sysslar med gregorianik pa
svenska.

Enligt min mening &verdriver forfattaren starkt de sprikliga divergen-
serna. Otvivelaktigt 4r sldktskapen mellan spriken storre én olikheterna. S&
kan ju huvudaccenten i bdda spréken uttryckas med sdvil tryck som tonhoj-
ning och férlingning. Bada saknar s.k. bunden accent (som i finskan, pols-
kan och franskan). De har bida allts4 fri accent som kan l4ggas p& vixlande
stavelser. Tryckaccent och melodisk accent behéver inte utesluta varandra.
Nagra odverstigliga hinder for oss att utnyttja befintlig repertoar — givetvis
med smd modifikationer — féreligger inte, som jag ser det.

Latinskt uttal

Ekenbergs stindigt upprepade grundtes 4r att den gregorianska singen i
detalj terspeglar vad han kallar ett naturligt latinskt uttal. Ang&ende latin-
uttalet pd 700-800-talen, d& den gregorianska s&ngen fick sin form, har
latinprofessorn Birger Bergh rdfrdgats. Han har i ett utldtande konstaterat
att sprikforskarna numera 4r eniga om att man i den tidens latinuttal inte
uttryckte betoning med tonhdjning (se bilaga). Latinuttalet har ju varierat
en hel del under olika tider och i olika ldnder, och veterligen finns i kyrkans
historia inget kodifierat, obligatoriskt och fér alla tider giltigt uttal. I ljuset
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av forfattarens grundtes dr det f.6. svirbegripligt att han rekommenderar
s.k. italienskt uttal, trots att han anser att ”vi kan beskriva ganska vil”
uttalet i dtida frankiska s&ngarskolor”, dvs. under den period d& den gre-
gorianska singen bérjade konsolideras. (Forfattaren presenterar en tabell
over italienskt uttal, men den dr ganska ofullstindig. Fylligare information
ger G. Niskas bok Sdngarens latin.)

Latin i svensk gudstjinst

P4 s. 87 och i Repertoarhiftet siger sig forfattaren inte finna négra hinder
for att i svensk (evangelisk) gudstjinst sjunga gregorianska sdnger p4 latin.
Som jag ser det, #dr det i en ordindr svensk kyrkoférsamling risk for att
sdnger pa (varje) frimmande sprik snarare uppfattas som konsertnummer
4n som en fungerande del av sjilva liturgin. Vem av oss ber sina béner p4 ett
obegripligt sprik? Kérsdnger brukar namligen till 6vervigande del utgoras
av bonetexter, och kéren brukar betecknas som den évade delen av férsam-
lingen. Medan det i Svenska kyrkan under avseviird tid varit en sjalvklarhet
att gudstjinsten firas p& modersmalet, dr det i Katolska kyrkan forst efter
Vatikankonciliet p& 1960-talet som detta blivit det normala, dock utan att
latinet for den skull forlorat sin air av att vara det sakrala spriket.

Naturlig deklamation och melismer

Melismer kan férekomma pé vilken stavelse som helst i den gregorianska
s&ngen, betonad eller obetonad. Enligt vissa semiologer har melismerna,
sdrskilt i kombination med de i handskrifterna férekommande tillsatsteck-
nen, alltid nigon funktion, s&vil uttals- och innehallsmissigt som teolo-
giskt-exegetiskt. Om melismernas funktion skriver forfattaren (s. 76f): "me-
lismer och reperkussioner /kan/ forekomma p4 bade 14nga och korta stavel-
ser och pa bide langa och korta vokaler”. "Ofta framhéiver melismer eller
reperkussioner /1/ betoningarna, men inte sillan tjinar de i stillet /!/ syftet
att &stadkomma /2/ avspinning och vila pd ordens sinkningsstavelser”.
(Med sistnimnda ord menar forfattaren de stavelser som foljer p& accent.
Han utgar ocks4 fran att latinska ord har en enda accent.) ”Ibland ska de /3/
forhindra ett alltfor hastigt uttalande av obetonade stavelser i accenternas
eller stavelsernas nirhet”. Inom parentes siger forfattaren: ”(Ibland har de
ocks8 sin grund i ren s&ngglidje.)” (s. 77) — Bara ibland? Skulle de melo-
diska krafterna verkligen ha s8 liten plats i de gregorianska melismerna? Det
vore av intresse att fi veta i vilka melismer sprakligt rationella resp. exege-
tiska tolkningar hérskar och i vilka den rena singglidjen i s& fall rader.

Rubrikfrigan Gregoriansk sdng pd svenska? (s. 85) f&r ett mycket restriktivt
svar. Subtil textartikulation eller rentav texttolkning ”gér”, enligt forfatta-
ren, ”inte att fi fram p& svenska”. Med forlov sagt forefaller semiologiska
texttolkningar ofta innehAlla mera subjektiva intolkningar 4n vad en me-
lodi kan rymma, i synnerhet vad giller de detaljrika exegetiska utldggning-
arna.
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"L&nga melismer p& svagbetonade stavelser” tycks vara det storsta hin-
dret. Forfattaren frigar éven senare (s. 166): T4l vért sprak att man ldgger
utdragna melismer p8 svagbetonade stavelser ... 7”7 Om man med utdragna
menar 8, 10 eller 20 noter, blir svaret givetvis nej. Men textdeklamationen
~ och innehéllet — blir knappast stérd om man sjunger "(forbarma) diiiig
(6ver oss)”, vilket vi utan vidare gor i méssan. Forfattaren fdgnar mirkligt
nog ingen uppmirksamhet &t frigan om melismer och véra mycket frek-
venta gravaccentuerade ord, som har en s&dan naturlig tyngd (efter huvud-
accenten) att de t8l, fér att inte sidga nistan behdver, melismer av det slag
som forekommer i oligotonisk stil. Hir har svenskan ett forspring framfor
andra sprik. Under punkt 3 (s. 85) framstiller forfattaren den grava accen-
ten i stillet som ett problem. Vad skulle formuleringen "svenskan har ett
rikt system av varierande starka betoningar som latinet saknar” annars syfta
pa? Forfattaren bortser ocksa i sin friga frin att melismer, enligt semiologin,
dven har flera andra uppgifter 4n att markera betoning, vilket 4ven borde
kunna tillimpas i svenska texter.

Om man, som forfattaren tycks gora, har syllabik och enkelhet som ett
ideal for gregoriansk sing pd svenska, blir allts melismer p& obetonade
stavelser en stotesten. Kravet att deklamationen aldrig far bli, som férfatta-
ren siger, “onaturlig” eller “orimlig” tar inte hinsyn till den faktiska skillna-
den mellan tal och s&ng och kommer oundvikligen i konflikt med ”den rena
s&nggladjen”. Sing tillfor ju i sig det talade spriket flera nya dimensioner.
Varfér sjunger man annars? Och vad vore den gregorianska singen utan
melismer?

Eftersom det i latinet inte finns nigra hinder — tvirtom #r det mycket
vanligt att sjunga ett ord som Dominus pd t.ex. tonerna f ga a (med melism
p4 den helt obetonade stavelsen mi), s& finns det allt skl att sjunga ordet
Herren (med starkt bitryck p4 andra stavelsen) pa t.ex. tonerna f ga. I sin
bok gér forfattaren en i notex. 97, Herren, och notex. 169, himlen, dér ett
naturligt svenskt uttal motverkas med hjilp av tecken f&r svagare betoning.

Den s.k. accentlagen

Forfattaren fastslar (s. 74): "I tidigt medeltida kyrkolatin hade den s k tryck-
accenten inte slagit igenom eller i varje fall inte ersatt tonaccenten. Liksom
i antiken uttrycktes betoning med tonhéjning”... "Textbetoningen uttrycks
mycket ofta med en hogre ton i melodin, vilket speglar hur man uttalade
betonade textstavelser”. Forfattaren stoder sig hér fr.a. p& P. Ferretti, som pé
1930-talet menade sig ha funnit en "accentlag”, enligt vilken "melodierna
utgdér musikaliska dversdttningar av vardat latinskt textuttal och latinsk
textbetoning av efterklassisk typ”. Forfattaren fortiger, att Ferretti kallade
detta en lag. Han tillskriver honom i stillet det svagare uttrycket "huvud-
tendens”, men anvinder ocksd uttrycket "regel”. Denna ”lag” 4r dock inga-
lunda allméint accepterad av den gregorianska forskningen.

S4 har t.ex. W. Apel i Gregorian Chant (1958) pévisat oklarheter och
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motsigelser i Ferrettis olika definitioner av "tonic accent”, vilket givetvis
gor dennes tabeller och resonemang mindre tillforlitliga. Apel har ocksé
gjort en egen undersdkning av betoningarna i de bort&t 500 icke enstaviga
orden i advents- och jultidens 58 antifoner. I motsats till Ferretti arbetar
Apel med en entydig definition av tonic accent™ en sidan foreligger en-
dast om den betonade stavelsen ligger hogre 4n den efterféljande. Resulta-
tet av Apels undersokning #r att i drygt hilften, 57%, av de understkta
orden finns en tonhdjning p4 den betonade stavelsen. Hela 43%, alltsd inte
l&ngt ifrén hilften, foljer inte "lagen”. Apels slutsats #r att ”tonic accent”
visserligen spelar en viktig roll, men att man inte kan tala om ndgon “ac-
centlag” (s. 295ff). Apel har ocksa (s. 297, not 36) kommenterat en tabell
hos Ferretti med exempel p4 hur ordet Dominus p4 olika sitt klitts i melis-
matisk tondrikt. Apel konstaterar att Ferretti mot sin vilja hir ask&dliggjort
"lagens” ohdllbarhet: bara 16 av de 52 fallen stimmer med den!

Gregoriansk ”ordbehandling”

Fr&n en annan utgdngspunkt &n Apel har jag sjilv gjort en undersdkning,
nimligen av just det viktiga och frekventa ordet Dominus (Herren) med
kasusbdjningar, som alla har betoning p8 forsta stavelsen. Dirvid har jag
sokt igenom Antiphonale monasticums antifoner frdn bérjan av boken och
stannat vid 542 antifoner med tillsammans 250 exempel p4 ordet Dominus.
Hirigenom kommer samtliga modi in i bilden. Ordets plats i antifonen kan
variera, alltifrdn forsta plats till sista, finalplatsen. Dominus med sina boj-
ningar Domini, Domino, Dominum och Domine 4r ocksd alltid betonade i
satsen. Samtliga Dominus-exempel pa finalisplats (44 stycken) #r bortrik-
nade, eftersom alla ord pa s&dan plats hamnar under en (finalis)formel.

Undersokningen ger vid handen att knappt hilften, 47%, av de &tersta-
ende 206 exemplen har tonhdjning p den betonade stavelsen Do-. (Ett
litet urval av fallen presenteras i notexempel 1). Mer 4n hélften har endera
tonupprepning eller tonhdjning pd ordets andra, obetonade stavelse.
(Notex. 2). Undersdkningen ger allts ett dnnu starkare skil 4n Apels att
avvisa talet om en "lag”. 1 39 olika fall, eller 19%, ligger den obetonade
stavelsen Do- lagre dn den foljande stavelsen. (Om man skulle vilja skirpa
kraven pd definition av "hogre ton” till att gilla hogre 4n béde féregiende
och efterfoljande, blir procentsatsen 28% for tonhéjning av accentuerad
stavelse.)

Forfattaren talar om "en elementiir metodik” som skulle finnas i den la-
tinska texten och som inte bara innebir att stavelsen efter den betonade i
ett flerstavigt ord fir en ligre ton, utan ocks4 att en dérefter foljande obeto-
nad stavelse fir en &nnu ligre ton (s. 74 och 106). 1 min studie finns det
atskilliga exempel pa att den sista obetonade stavelsen har den hogsta to-
nen i hela ordet (se notex. 3).

Denna understkning visar ocksd att den accentuerade huvudstavelsen
Do- i 41% av fallen (84 stycken) biir en ensam not och den obetonade

TRO & TANKE 2000:2 105



Underliggning av ordet "Dnmmus ("Hemm") i Antiphonale monasticum.
1. Tonhdjning pé forsta stavelsen
a, Syllabzsk :

Cantabo Domino. Veniet Dominus. Eripe Domine. Dominus Emanuel.

b, Med en dubbelnenm
126 - 6-
e

Nomen Domini. Domiine. Domi-nus. Domi»ne Domino. EoceDommus. e

¢, Med ﬂera dubbel-/trippelneumer/mehsmr
79,276 226

Domine. Do-mine. Veni Domi-ne. Doxm—nus. Dpes Do ~---miss “

2, Torthdjning pé andra stavelsen
a. Syllabisk .
2,020

3
7

‘Do-minus. Domi-ne, Veni Domi-ne. Domi-ne. Domi-ne Detis. Dominus,

cm Med ﬂem dubbel—/trz p e)lnzurgf{'

Do-mi-nus terrae. Do-xm—nu& Do-mi-ne, bene prosperare. Do-n ‘-‘\‘r‘ie.

3. Tonhdning pi slutstavelsen
a. Syllabisk . :
60,217,370 218 216,43 70 154

Owanstdende notexempel i urval frdn den statistiska undersskningen av ordet Dominus.
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stavelsen mi- tv4 eller flera noter. Det framgér vidare att enkla noter, tva-
tons- och tretonsneumer i stor variation kan underliggas samtliga tre sta-
velser, oberoende av deras accent eller tyngd. Med finalisfallen bortriknade
kan man i de &terstende 206 exemplen rikna till 145 olika melodivarian-
ter. Hur denna variationsrikedom skulle kunna &terspegla eller "vara éver-
sittningar i musik av vardat latinskt textuttal och latinsk textbetoning av
efterklassisk typ” 4r mig en géta, sirskilt som detta textuttal dnnu inte #r

helt klarlagt.
Melodiglidje

Om nu den obetonade stavelsen mi- kan béra flera noter 4n den betonade
Do-, som inte siillan kan ligga ligre 4n de obetonade stavelserna, d4 kan det
inte vara vare sig ogregorianskt eller osvenskt att behandla ordet "Herren”
eller andra flerstaviga ord p4 samma sitt, t.ex. "Her-ren”: f-ga. "Herren” har
grav accent, dvs. starkt bitryck p4 sista stavelsen, och detta férhéllande kan
alltsd pd ett naturligt sitt framhévas genom tvitonsneumen. Om "Herren”
eller t.ex. "evigheter” ddremot sjunges p& en enda ton, gir det inte att hora
skillnaden mellan helt obetonade stavelser och stavelser med bitryck.

Inom det begrinsade tonomfing dir tidegirdsantifonerna vanligen ror
sig, 4r den melodiska uppfinningsrikedomen och variationsférmégan hép-
nadsviickande. Mina tabeller med 206 exempel p4 ordet Dominus #r bara en
tydlig bekriftelse hirpa.

Redan i den enkla tidegirdssdngen kan de melodiska krafterna ibland ta
6verhand. Och att en ren melodigliddje d& skulle behéva bekimpas 4r svért
att forstd. Skulle det inte kunna vara just texten som startar den musikaliska
inspirationen?

Prefationstonerna

Forfattaren har tidigare sagt: ”Anvindning av de rikare latinska psalmtons-
varianterna utom i vissa undantagsfall leder till dilig svensk textbehand-
ling”. (TRO & TANKE 1995:4, Gregorianik, s. 29) Misstanken ligger nira
att det ir just detta argument som #r motiveringen for att Katolska kyrkan i
Sverige 6vergivit tonus sollemnis och numera endast anvénder tonus ferialis i
prefationen, sirskilt som denna ton forsetts med en hjilpformel med tanke
pa svenskans speciella krav. Denna uppfattning torde ocks3 ligga bakom
Repertoarhiftets exempel (s. 10) p& att den mycket rika Benedictusantifo-
nen "Lovet och priset” inte foljs av den sedvanliga canticapsalmtonen, utan
av en av forfattarens egna mycket enkla psalmtoner. Den till antifonen
horande tonen kallas f6r "en annan psalmton”.

Bokens notexempel pa tonus sollemnis frn svenska kyrkohandboken (s.
145) #r knappast representativt utan torde ha valts just for att demonstrera
de angivna underliggningssvarigheterna. Hir finns nimligen &tta enstaviga
slutord; hogst fyra av dem har huvudbetoning. Den s.k. halvmelismatiska
stilen gor det anda mojligt att recitera pa ett sprakriktigt sitt.
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Av i missboken upptagna 13 prefationer med sammanlagt 70 kadenser
finns det bara ca 10 exempel p8 accentforskjutning i kadenserna. En s&dan
minoritet dr en otillricklig anledning att avstd fr&n den rikare formen. En-
ligt en utvirdering av 1986 &rs kyrkohandbok inkl. musiken #4r denna reci-
tationston den i sirklass mest anviinda, nimligen i 88% av de understkta
forsamlingarna, medan det dr 1986 inférda enklare alternativet, tonusferia-
lis, inte slagit igenom. Det dr uppenbarligen s8, att det festliga sngsittet
upplevs som mer adekvat for att frambira lovsdngstexten nir méssan nér-
mar sig sin hojdpunkt.

Psalmbdin

Eftersom huvuddelen av textmassan i tidebdnerna utgors av psaltarpsalmer,
méste sittet att musikaliskt recitera dem, psalmodin, vara av stérsta in-
tresse. D& det handlar om musikaliska formler, stills frAgan om sprakets
mdjligheter och problem p4 sin spets.

I en psalmton skall, som bekant, textens och formelns accenter helst
dverensstimma helt. S8 4r emellertid inte alltid fallet ens i latinet. Trots
detta har de 4tta psalmtonerna nistan oférindrade anvints i Atminstone
tusen &r.

Nu kallar forfattaren systemet med dubbelaccentuerade kadenser for
"konstprodukt” och pastér att texten dirigenom ibland fir en "konstlad
pragel” (s. 193). Det ar svart att h&lla med. Tvirtom ir det just dessa kaden-
ser som kan bidra till en naturligare frasintonation i latinet. Enligt Cardine
ar det forsta accenten i en dubbelaccentuerad kadens som har den stérre
tyngden. Och detta 4r i hogsta grad behovligt vid de mycket frekventa fras-
sluten av typen Deus meus, dir Deus givetvis dr huvudordet och meus ett
svagbetonat pronomen. Av ca 1 450 frasslut i de férsta 50 psalmema i Antip-
honale Monasticum #r ca 630 kadenser, eller hela 43%, av just denna typ
med efterstillt, svagbetonat pronomen.

Svensk psalmodi

Enligt forfattaren ér det tillvigagdngssitt, pd vilket svenskan och den gre-
gorianska singen anpassats till varandra i Den svenska tidegirden "oldmp-
ligt” (s. 196). Det avgtrande skilet till att forfattaren avvisar det klassiska
psalmtonssystemet 4r den rika forekomsten av betonade radslut i svenskan.
Otvivelaktigt har psalmerna i den nya psaltarversittningen ett dkat antal
sdana. Forfattaren uppskattar dem till nistan hilften (s. 195). Enligt en
statistisk undersokning av finalissluten i samtliga 150 psalmer blir resultatet
ca 22%. (Undersokningen har inskrinkts till finalis, eftersom i férsta halv-
versen en avkortad mediatio, mediatio correpta, oftast kan eliminera pro-
blemet.) Det behover ofta pdpekas att #ven den latinska psaltaren inte sil-
lan har betonade slutstavelser och andra rytmiska problem, om #n inte i
samma grad som den svenska.

Nu ér problemet med betonad slutstavelse inte s& enkelt som att enbart
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ge akt pd den sista accenten. For en smidig deklamation och accentbehand-
ling 4r det faktiskt nodvindigt att fokusera pd satsens tvd sista betoningar
och p& balansen mellan dem. L&ngt ifr&n alla betonade slut kriver nimligen
betoning. Ett utmirkt exempel fr&n Den svenska tidegéirden finns p4 s. 196,
dar det dock ir felciterat. I texten "Kristus Jesus dgde Guds gestalt” 4r givet-
vis "Guds” huvudordet dir accenten skall liggas, trots att ordet “gestalt” ér
slutbetonat. (Det framgér ocksd tydligt av accenttecken i texten.)

Nya psalmtoner

Det ir, vad man kan se, framfor allt det kade antalet manliga slut i svenska
psaltarpsalmer som féranlett forfattaren att, ursprungligen for katolskt bruk,
presentera ett psalmtonssystem dir 65% av samtliga kadenser slutar med
betonad not, pa vilken slutordets accentuerade stavelse skall liggas, plus ev.
foljande obetonade. Drygt 28% av kadenserna ger moéjlighet till mediatio
correpta och "finalis correpta”. Man far ett slags "primkadens” (Agustoni).
Hir avspeglas alltsd inte i kadensens melodiska linje det talade svenska
sprékets vanliga fallande ordintonation. Ofta sker dessa slut ocksa i ganska
hogt lige, vilket inte heller terspeglar en naturlig svensk satsintonation.
Det osvenska forstirks ytterligare vid flerstaviga ord, om man avstér frin “de
omsorgsfulla och kraftiga avfraseringar som brukat géras i frasslut. Medel-
tida musicerande priglades av allt att déma inte av s8 mjuka avfraseringar”
(s. 206). I de klassiska finalisfigurerna diaremot har sex av 4tta fallande sats-
intonation, vilket bittre dverensstimmer med naturlig svenska.

Om man efterstrivar melodisk ¢verensstimmelse med sprkets naturliga
intonation, s& kan man inte favorisera kadenser utan slutfall — eller stig-
ning, fér den delen. Utan melodisk férindring efter accent gir kadensens
interpunkterande funktion férlorad. Ett talande exempel p4 det nya psalm-
tonssystemets likriktning dr andra psalmtonen. Melodilinjen 4r densamma
som i den klassiska tonen, men forfattaren har helt sonika flyttat finalisac-
centen fr&n nist sista noten till den sista. Till den klassiska andra psalmto-
nens egenhet hor att accenten s.a.s. ligger i underlige, féljd av stigande
obetonad(e) not(er). Detta #r ett inte ovanligt accentférfarande i klassisk
gregorianik; det forekommer t.o.m. i bide enkla och mera melismatiska
antifoner. Inte heller 4r det oférenligt med svensk prosodi. Det skapar en
skon omvixling till alla accenter med tonhdjning.

Psalmtonstabell

Den viktiga psalmtonstabellen med s&vil de klassiska psalmtonerna, utnytt-
jade av Den svenska tidegéirden, som de katolska plus de av Solesmes nyin-
férda psalmtonerna ger en utmirkt méjlighet till jamforelser. (Det méste
pépekas, att Den svenska tidegiirden felaktigt pastés tillita accentforskjut-
ning i andra och fjirde psalmtonernas mediatio.) Tyvirr saknas alla finali-
svarianter, differentiae. Darfor blir det missvisande, nir forfattaren i forsta
tonens finalis av existerande 11 eller 12 varianter endast anger den enda, en
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"primkadens”, som &verensstimmer med gammalromersk psalmodi och som
han sjilv utnyttjar i sin psalmtabld. I de nya psalmtonerna har ocks3 alla
tvatons- eller dubbelneumer uteslutits. De dubbelaccentuerade kadenser
som trots allt forekommer, 4r till sin struktur svirhanterligare &n de klas-
siska. Inom parentes kan nimnas att dubbelneumer, med ndgra f& undantag,
av forfattaren bara tolereras vid betoning i antifoner, vilket bokens exempel
visar.

Accentforskjutning
I Den svenska tidegtirden tillimpas i "omojliga” radslutssituationer accentfor-
skjutning: slutaccenten flyttas till sista tonen. Forfattaren betecknar detta
som en avvikelse frin det latinska originalet. Det &r emellertid inte korrekt.
Majligheten till férskjutning tillhor sjilva psalmtonssystemet och tillimpas
i de fall dér just latinet har betonad slutstavelse i radsluten. I Den svenska
tidegiirden 4r denna metod bara en av flera och brukas med stor forsiktighet.

Repertoarhiiftet

Haftet innehdller 29 sdnger med svensk text samt fem sdnger pd grekiska
och latin till missans ordinarium. De #r avsedda att anvindas sivil vid
tidebéner och musikgudstjinster som i méssan. Tjugosex s&nger &r fran for-
fattarens egen repertoar i Musik till Tidegdrden. Kyrkans dagliga bom. Det ar
anmirkningsvirt att det bara finns ett enda prov p4 klassisk psalmodi med
svensk text. Direkt ogregorianskt #r utbytet av psalmtonen till den rike
melismatiska Benedictusantifonen "Lovet och priset” ur Den svenska Tide-
giirden, med en psalmton ur forfattarens egen enkla repertoar.

Lérobok men ocksd partsinlaga

Om ndgon kan konsten att komponera musik som intill férvixling liknar
t.ex. Bachs — sidana fall finns! — s4 kan ingen komma p3 idén att kalla den
barockmusik. Forfattaren har pd annat stille (i TRO & TANKE 1995:4,
Gregorianik, s. 30) sagt sig vara likgiltig f6r om resultatet av hans egen kom-
positoriska verksamhet f6r de katolska tidebonsbéckema kallas gregoriansk
eller inte. Mot den bakgrunden ir det férvAnande att i en larobok i gregori-
ansk sdng finna s4 stark slagsida &t denna typ av "gregoriansk” sdng, "nuper-
rime compilatus” (komponerad alldeles nyligen) som den ér. (S& benéimndes
tonus peregrinus under medeltiden.)

Forfattaren har dessutom i en egen recension av en handbok i Nya Testa-
mentet (i Signum 1998:8, s. 241) pépekat att bokens forfattare "velat skriva
en bok som inte dr en partsinlaga”. Ekenberg menar att detta "i sjilva ver-
ket /borde/ vara ett krav pd varje handbok”. Detta krav uppfyller dock inte
forfattarens egen handbok. Det framgar inte heller klart ndgonstans i boken
att huvudparten av de katolska bockernas melodier har forfattaren sjilv till
upphovsman, 14t vara med gregorianska byggstenar. Hér r&der ett slags ano-
nymitet.
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Ekenbergs bok kommer att ge en mycket sned introduktion till den gre-
gorianska sdngen for dem som framfor allt kommer att anvinda de utgévor
av missans och tidegirdens gregorianska sing som brukas inom Svenska
kyrkan.

Gudrun Zethelius

Bilaga
Anders Ekenberg framhéller p4 ss. 11 och 25 att den gregorianska singens
kirnrepertoar fick sin klassiska form framfor allt under 700- och 800-talen i
Frankerriket. Han hivdar, s. 73, att s&ngen i hog grad r priglad av ™'lati-
nets sprikmelodi och sprakrytm” och att melodiernas utformning i stor ut-
strickning beror pa att de har latinsk text. "De #r framsprungna ur latinsk
text och latinskt uttal”.

S& lange resonemanget giller begreppet "sprikrytm” och detta visentli-
gen tolkas som ordbetoningar, 4r AE:s stindpunkt i den meningen alldeles
okontroversiell, att man alltid vid tonséittningar — oavsett sprak — i varje fall
forsoker ta hinsyn till ordens accenter. Mnga menar silunda att "Tryggare
kan” #r ett olycksfall i arbetet. Om man arbetar med premissen att accent-
forhallandena i Frankerriket under 700- och 800-talen i relevanta héinseen-
den #r desamma som i 2000-talets Sverige, bér den gregorianska s&ngens
latin bedémas pd i princip samma sitt som dagens svenska. Emellertid ac-
cepterar AE inte denna premiss, och detta for oss dver till hans begrepp
"atinets sprakmelodi”.

Savitt jag kan se, menar AE med sprikmelodi den latinska ordaccentens
karaktir. Han anser att latinets accent, ocks8 i "tidigt medeltida kyrkolatin”
(s. 74), var musikalisk, dvs. uttrycktes med tonhéjning. Han framhé&ller med
ritta, s. 73, att vi numera vet "4tskilligt om hur latinet uttalades vid den tid
d& kidrnrepertoaren fick sin klassiska form”, dvs. 700-800-talen i Frankerri-
ket. Men jag kan inte finna att ndgon forskare har sagt att den musikaliska
accenten iakttogs i Frankerriket under denna tid. Redan betriffande det
antika latinet rdder det delade meningar om huruvida accenten var exspira-
torisk (tryckaccent, eng. stress) eller musikalisk (eng. pitch). For tiden efter
ca 300-talet e.Kr. ddremot, rdder enighet: den exspiratoriska accenten blir
allenar&dande. Bl.a. menar man att synkoperingar som femina> fr. femme och
oculus> ital. occhio visar detta. Se hirom t.ex. L.R. Palmer, The Latin Langu-
age (1954), s. 214, och P. Klopsch, Einfiihrung in die mittellateinische Verslehre
(1972), s. 1 med litt. Det 4r sant att det under hela medeltiden har funnits
skalder med kinnedom om det antika latinets stavelsekvantiteter, men den
kunskapen kunde inte hirledas ur det talade latinet, dér obetonade stavelser
i efterantik tid blev korta och betonade langa. Det #r, inom parentes, det
forhallandet som ledde till att man d inférde det konstlade och for antik
poesirecitation alldeles frimmande skanderandet av vers, vars frimsta kinne-
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tecken ju dr att ordaccenten endast genom slump sammanfaller med den s.k.
versictus. Det dr ocksd denna grundlidggande forindring i det efterantika
latinska ljudskicket som foérklarar uppkomsten av den medeltidslatinska s.k.
rytmiska poesien, dir versrytmen #r knuten till ordaccenterna och inte, som
fallet var i antiken, till stavelsekvantiteterna.

AE:s uppfattning, s. 74, att betoning under den aktuella epoken uttryck-
tes med tonhojning, har siledes inte stod i den latinska sprikvetenskapen,
som tvirtom intar den motsatta standpunkten.

Huruvida det i det gregorianska materialet faktiskt foreligger en samgang
mellan hégre meloditonlige och ordaccent, som AE antar, har jag naturligt
nog ingen mojlighet att faststiilla hir. Skulle en sddan g8 att bevisa, méste
slutsatsen bli att meloditonhdjningen beror av hinsyn till den exspiratoriska
ordaccenten, en teoretisk moijlighet som jag inte kan se att AE ens upp-
mirksammar. Man kan i sammanhanget annars roa sig med att se om hans
tes har ngon tillimplighet p4 exempelvis svenska visor. Sanningen 4r ju den
att svenskan genom sin accent 2 (dvs. grav accent som i anden, bestimd
form av ande, att skilja frin den bestéimda formen av and) foreter en stirre
melodisk variation #n exempelvis det medeltida latinet. De visor jag
plockat fram p4 maf& (Bellman och Taube) tycks i alla fall peka p4 att det
inte finns ndgon annan korrelation mellan meloditonhéjning och den mu-
sikaliska hojningen i accent 2-ord 4n den som slumpen ger.

Birger Bergh

ELMQVIST, ANN-MARIE .
BENGT NORDENBERG - FOLKLIVSMALAREN
Kristianstad 1994, 355 s., fil. ISBN 91-628-1359-5

Bengt Nordenberg (1822-1902) ir kind som folklivsmélare. Hans produk-
tion omfattar ocks bl.a. portritt och altartavlor, men det ér for sitt huvud-
tema, scener ur den sydsvenska allmogens helg och vardag, som han blivit
ihdgkommen. Bengt Nordenbergs bakgrund liknar i stort Pehr Horbergs
(1746-1816), den mest produktive och kiinde svenske altartavlem3laren.
Béda kom ur enklaste forh&llanden i sédra Sverige. Men diir Horberg gjorde
lycka och fick uppskattning vid Konstakademien och frén de ledande inom
konstlivet, kiinde sig Nordenberg hela livet missférstddd och for lite upp-
skattad, vilket bidrog till att han limnade landet och tillbringade stérre
delen av sitt liv, frdn 1851, i Tyskland, ndrmare bestdmt i Diisseldorf.

I Dusseldorf odlades ndgra decennier kring 1800-talets mitt genremale-
riet och dokumenterande folklivsskildringar mot nationalromantisk bak-
grund. De konstnirliga grundprinciperna var i hog grad de akademiska lir-
domarna och regelsystemen, nir det gillde framstillning av figur och rum,
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men i friga om dmnesval sokte man sig bort fr&n de héga dmnena, frin
historiemaleriet till det folkliga och regionala.

Ann-Marie Elmqvist har i sin konstvetenskapliga doktorsavhandling
gjort en ingdende och omfattande studie av Bengt Nordenbergs liv och
verk. Aldrig tidigare har Nordenberg blivit forem4l for en monografi. Han
niamns i flera av biografierna 6ver hans konstnirsvinner, men har hittills
inte betraktats som tillrickligt intressant for att presenteras for sin egen
skull. Men nu har han allts4 dntligen blivit féremél f6r en ingende gransk-
ning. Utdver det ger boken en bred skildring av 1800-talets konstliv, bade i
Sverige och utanfér landets grianser. Den inneha&ller dessutom mycket infor-
mation om &ldre folklig kultur.

Den forsta delen i Elmgvists avhandling ér biografisk och foljer konstni-
ren frén barndomsaren i Blekinge via tiden i Stockholm till Tyskland dir
han bodde under resten av livet, men dirifrdn dven p& de kortare vistel-
serna i Paris och Italien i slutet av 50-talet. Den senare delen uppvisar en
rad intressanta infallsvinklar pd materialet. Dir diskuteras Nordenbergs
skissmaterial som studier till hans folklivsskildringar, hans forh&llande till
folklivsforskningens pionjirer och inte minst hans folkliga motiv i férhél-
lande till datida och ildre folkligt fromhetsliv i den pietistiska lutherdo-
mens form.

Forfattaren siger sig ha tvi huvudsyften med arbetet: dels att klarligga
varfor Nordenberg, trots sin produktivitet och den uppskattning han fick
mota, pladgades av bitterhet och en kinsla av misslyckande, dels att utréna
om mélningarna dr att uppfatta som i férsta hand antikvariskt korrekta av-
bildningar av den gamla folkliga kulturen, eller om konstniren gjorde till-
rittaldgganden for att méta tidens och képarens smak. (s. 14) Dessa dekla-
rerade mélsittningar gor dock inte Elmqvists avhandling rittvisa. Visst dis-
kuterar forfattaren p3 flera stiillen sivil Nordenbergs pessimism och misan-
tropi som férhallandet mellan skisser och firdiga verk, men detta 4r and&
smirre bestdndsdelar i en ovanligt rikhaltig monografi.

Elmqvists metod att strukturera materialet ér lika ovanlig som kongenial:
i ett stérre avsnitt i volymen grupperar hon mélningarna efter hustavlans
tre stdnd: kyrkostindet, det politiska st&ndet och hushallsstdindet. Under
kyrkostindet #r det frimst motivet "Nattvardsgdng i en svensk lantkyrka”
(1854) som behandlas — och dess varianter, bl.a. den mest spridda litografin
"Nattvardsgdng i en skdnsk lantkyrka” som ingick i albumet Bilder ur
svenska folklifvet, som trycktes av firman Arnz i Disseldorf, men utgavs av
David Felix Bonnier i Géteborg. Elmqvist diskuterar Nordenbergs natt-
vardsbilder i forhallande till nattvardsseden, sirskilt vad betriffar de syd-
svenska, tidigare danska, landskapen och finner att konstniren inte framst
ar ute efter att dokumentera regionala sirdrag, utan att visa sakramentsfor-
valtning i lantlig miljo i ett stdrre perspektiv. En annan given struktur for
kategorisering av Nordenbergmotiv dr givetvis livscykeln, ndgot som Elm-
qvist ocks8 anvinder sig av.
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Forfattaren foljer konstnidren i spiren och ger ocksd ingdende beskriv-
ningar av manga av de verk som behandlas. Ibland upplever lisaren att det
hela blir vl mingordigt och detaljerat och skulle 6nska mera av distans och
stringens, av syntes och sammanfattande karaktiristik. Men #nd& #r av-
handlingen om Nordenberg viird all respekt. Den ir ett lyckat forsok att
gora konstniren rittvisa, den &r av stort intresse for de konsthistoriker och
etnologer som sysslar med 1800-talets konstliv, bildvirld och folkliga kultur
och, sist men inte minst: den hade glatt och uppmuntrat Nordenberg!

Hedvig Brander Jonsson

JOHANSSON, BRITT-INGER

1 TIDENS STIL. ARKITEKTEN AGI LINDEGRENS LIV OCH
VERK

Stockholm 1997, Raster Forlag

Det sena artonhundratalet var en turbulent tid inom svensk arkitektur. For-
dndringar av arkitekternas utbildning och ett tkat intresse fér arkitekturens
tekniska aspekter borjade miirkas. Byggsektorn hade hamnat i en kris efter
ett intensivt bostadsbyggande och den rddande inriktningen av restaure-
ringskonsten hade borjat debatteras och ifrigasittas.

Andrade uppfattningar om arkitekturens yttre borjade gora sig gillande,
bade rérande dekorens roll och dess utformning. I denna tid utbildades och
verkade arkitekten och konstniren Agi Lindegren. I Lindegrens arkitekt-
och konstnirsgiming visade han prov p4 att tillhora s&vil det sena arton-
hundratalets som det nya seklets arkitektur- och konstdiskurser.

Konstvetaren Britt-Inger Johansson har i avhandlingen I tidens stil. Arki-
tekten Agi Lindegrens liv och verk skrivit en uttdmmande arkitektbiografi,
som pé ett mycket fortjanstfullt och lasvirt sitt behandlar en delvis bort-
glomd arkitekt, hans liv och konstnérskap.

[ Henrik Cornells Den svenska konstens historia beskrivs Agi Lindegren
som "mycket historiskt instilld” och "restaurator av gamla kyrkor”. Denna
mycket forenklade bild av ett komplext livsverk 4r 4terkommande rérande
Lindegren i den svenska arkitekturens historieskrivning under 1900-talet. I
sin avhandling har Britt-Inger Johansson lyckats ge bilden av Lindegren ett
djup som den tidigare saknat, samtidigt som hon har beskrivit en tidsepoks
arkitektur och dess bakomliggande idéer. Johansson beskriver hela bilden
av Lindegrens breda konstnirskap, som innefattade allt frdn mobelritningar
och Nobeldiplom till musei- och kyrkobyggnader.

Henrik Cornells ord om Agi Lindegren var dock inte felaktiga. Linde-
gren sokte forstd historien och agerade under en tidsepok dir de historiska
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och nationella influenserna inte kunde limnas obeaktade. Som restaure-
ringsarkitekt av kyrkor var han #ven en av sin samtids frimsta. Lindegrens
roll for kyrkoarkitekturen inleddes med att han efter sin exarnen frin
Konstakademiens pibyggnadsskola fick anstillning som arkitekt utom stat
vid Overintendentsidmbetet. Alla nya kyrkor som byggdes och alla restaure-
ringar och férandringar som skulle ske i de svenska kyrkorna méste godkin-
nas av Overintendentsdmbetet. Att som Lindegren fa tjinst som arkitekt
utom stat ledde nédrmast per automatik till ett flertal uppdrag inom kyrkans
arkitekturomride. Bland den stora méngden uppdrag behandlar Britt-Inger
Johanssons avhandling ett representativt urval.

Agi Lindegrens huvudsakliga verksamhetstid var under 1800-talets tva
sista decennier och de forsta 4ren pd 1900-talet. Som ett resultat av en hog
arbetsbelastning och stora sociala dtaganden, &drog sig Lindegren sjukdo-
mar och en didrmed vacklande hilsa. Detta tvingade honom att mer eller
mindre avsluta sin professionella girning omkring &r 1907. Ar 1911 fick
han en hjirnblédning som oméjliggjorde vidare arbete — och fram till sin
déd 1927 kunde han se hur han bade hos vinner, kolleger och allménheten
mer och mer f6ll i glomska. Lindegren ritade endast ett fital nya kyrkor
under sin verksamhetstid. Den mest kiinda av dessa var den &r 1906 invigda
Gustav Vasa kyrka i Stockholm, som ocks4 skulle bli kronan p& Agi Linde-
grens verksamma period som arkitekt.

Gustav Vasa kyrka uppfordes i monumental nybarock med tydlig inspira-
tion frdn Katarina och Adolf Fredriks kyrkor; ur den senares férsamling
hade den nybildade Gustav Vasa férsamling skapats. Att anknyta till den
lokala byggnadstraditionen var ett tema som &terkom hos Lindegren bide
vid nybyggen och restaureringar. Lindegrens avsikt med Gustav Vasa var
dock mer #n att harmonisera med stadens arkitektur och byggnadstradition.
Han avsdg dven att skapa en monumental och representativ verkan i vad
som ansdgs vara en nationell stil, nimligen nybarocken.

Med Gustav Vasa kyrka skilde sig Lindegren helt frén sin tidigare chefs,
overintendenten Helgo Zettervall, tankar om kyrkoarkitekturen. Aven
fastan Gustav Vasa skulle bli den enda kyrka som uppfordes i nybarock i
Sverige, s kan den sigas st som en symbol for att tiden for Zettervalls
inflytande 6ver kyrkoarkitekturen var dver.

Redan under Zettervalls period som éverintendent hade Agi Lindegren
sillat sig till gruppen som stillde s1g i opposition mot Overintendentens
auktoritira ledarstil och hans syn pd arkitekturen. Opponenterna samlades
i en hemlig grupp som kallade sig "De byggande bréderna”. Hos Lindegren
blev oppositionen tydlig i hans restaureringsverksamhet. Britt-Inger Jo-
hansson pévisar i sin avhandling att Lindegren redan 1890 var uttalat nega-
tiv till stilenlighetstanken inom restaureringskonsten, vilken Zettervall re-
presenterade. Detta hindrade honom emellertid inte frdn att aktivt delta
vid restaureringar ledda av Zettervall. Ett exempel dr Uppsala domkyrka,
dir Lindegren hade ett stort ansvar for interibrens slutgiltiga utformning.
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Lindegrens kraftiga inflytande pé slutresultatet kritiserades ocks8 foljdrik-
tigt av Zettervall.

Av Lindegren sjilv ledda restaureringar under 1890-talet kan nimnas
Visterds domkyrka, dir Lindegrens insats sedermera till stora delar utpléna-
des av Erik Lundbergs restaurering 1958-1961, och Odensala kyrka i Upp-
land dir den Lindegrenska restaureringen 4dnnu ér vil synlig. Bida dessa
restaureringar priglades av Lindegrens syn, som enligt Johansson ”...inte
[...] ans&g det nodvandigt att behalla alla tilldgg som en dldre byggnad fitt
under tidens ging. Endast de med konstnirligt virde kunde komma i friga”.
Under bérjan av 1900-talet ingick Lindegren i en kommitté vid Konstaka-
demien, som behandlade restaureringskonsten. Kommitténs betinkande f6-
resprikade ett tydligare antikvariskt bevarande av byggnadsminnena, dir
deras genom &ren skiftande karaktirer skulle forbli synliga. Lindegren sjilv
tog intryck av arbetet i gruppen och hans restaureringar under 1900-talets
forsta &rtionde visar en forsiktigare hallning till kyrkorna. I bide Mariakyr-
kan i Sigtuna och Helga Trefaldighets kyrka i Uppsala var Lindegren mer
aterhillsam och anvinde en stramare dekor, déir byggnadernas material fick
spela en mer verksam roll. Som Britt-Inger Johansson papekar, var inte
heller hans sista restaureringar entydigt antikvariska, utan den samtida vur-
men for det dkta materialet teglets verkan och en estetisk helhetssyn péver-
kade resultatet.

Mariakyrkans och Helga Trefaldighets restaureringar foregriper och pe-
kar, trots ingrepp i medeltida malningar och dylikt, i riktning mot det res-
taureringstinkande som férst och frimst Sigurd Curman skulle gora stilbil-
dande for stora delar av 1900-talets restaureringskonst. Vart Lindegren
skulle gtt vidare med sin restaureringskonst vet vi inte, d& han strax efter
Mariakyrkan och Helga Trefaldighets firdigstillande insjuknade.

Britt-Inger Johansson skriver i sin inledning att hon vill beskriva "en
bestdmd individs strivanden som en historia i sin egen ritt och inte bara ett
forspel”. Hon vill undvika att beskriva Agi Lindegrens och hans tids arki-
tektur som en “prolog” till modernismen. Detta har hon p4 ett tydligt och
mycket lasvart satt lyckats med. Det sena 1800-talet och dess arkitektur
forblir dock en av flera delar av det som idéhistonskt och i arkitekturprakti-
ken skapade forutsittningarna for modernismen.

Men som Britt-Inger Johansson i sin avhandling har visat, finns det en
lika sann historia dir Agi Lindegren och hans samtid bildar en kontext som
inte forhaller sig till det som skall komma utan verkar i sin egen tid och dér
skapar sin egen historia.

Henrik Widmark
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LARSSON, BO

RECEPT ELLER REPLIK! OM PREDIKANS TEOLOGI OCH
PRAKTIK

Verbum 1998, 148 s.

Rubriken p4 Bo Larssons bok kan fylla en med viss férundran, men ocksa
med nyfikenhet. Vad har recept och replik med predikan och homiletik att
gora? Recept ir en hjilp nir ndgot ir sjukt och replik férekommer inte i den
envigskommunikation som predikan stir for. S& — predikan &r sjuk och
replik ir botemedlet. Kanske s&!

Larsson ger sjilv en forklaring till sin boktitel: "Predikans uppgift 4r inte
att skriva ut recept eller tala om fér andra hur det egentligen forhéller sig
utan att dela med sig av en texttolkning som vill bidra till att lyssnarna gar
vidare och gor sin egna” (s. 47).

Om man riknar med att predikanten inte har tolkningsforetriide, s& blir
olika tolkningar ndgot naturligt och ndgot som man kan utbyta synpunkter
kring. En viktig konsekvens for Larsson blir foljaktligen att predikan ar
samtal: "Predikan #r ett stycke konversation, ett tal utan auktoritira san-
ningsansprak” (s. 48). "Predikantens professionalitet ligger i att kunna for-
mulera en s angeligen tolkning av texten som mojligt i det givna samman-
hanget samt att formulera sig sA tillgingligt som mojligt” (s. 71). ”Att skriva
en predikan #r inte ett neutralt hantverk i stil med att snickra till en pota-
tisldda, utan ett konstnirligt, skapande arbete i Guds nirhet. Alla sinnen
skall vara med” (s. 64); som nir man malar en akvarell (s. 65). Lyssnaren ar
en del av pristerskapet och lyssnarens uppgift blir "att tinka igenom sin
hallning pa nytt” (s. 71).

Karakteristiskt for Larsson 4r att predikandet 4r en process. Han citerar
Gustaf Wingren i dennes bok Predikan: ”...ordet dr det sitt varpd Kristus
fardas nir han kommer genom ménniskovirlden p8 vig ... till sin synlighet”
(s. 59). Allts8 blir ordet det kring vilket allt ror sig, spraket nyckeln till om
Kristus skall kunna firdas genom vAr virld. Mycket av Larssons funderingar
ror sig darfor kring spréket. Spraket dr "varats hus”, "spréket anvinder mig,
spraket skapar virlden” (s. 19f), "genom orden blir Gud till” (s. 22). En
forutsitening dr d& att spriket inte l8ser mig, for d& l8ser det ocksd min
samtalspartner. Ord med foérutbestdmd betydelse blir Litt till modeller som
lever sitt eget liv och som ménniskor bdde innanfér och utanfér trons ge-
menskap l&ter sig bindas av, som t.ex. att Gud #r en man med makt och
inget annat. Larsson pliderar dérfor for en "trolds bokstavstro” som skapar
Oppenhet fér att trons innersta kan uttryckas p manga olika sitt allt utifrdn
miénniskors yttre forutsittningar och egen férestillningsvirld.

Hejdlss subjektivism kanske — men kanske #nd4 inte. I anslutning till
Erik Blennberger kan man, menar Larsson, betrakta texttillimpning som en
forhandling mellan fyra parter: kognitiv texttolkning, existentiell texttolk-
ning, kognitiv livstolkning och existentiell livstolkning. Kognitivt och ex-
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istentiellt betingar varandra och skapar den noédvindiga dialektik som gor
b&de innehdll och upplevelse, kunskaper och involvering till grundlig-
gande forutsidttningar for att Kristus skall kunna firdas genom vér virld (s.
43).

Det innebér att Larsson méste komma att betrakta predikoprocessen som
ndgot cirkulért mer #n linedrt. Har man vil snickrat potatislddan och fyllt
den med rotfrukter, s plockar man goda frukter ur den och delar ut och
vintar inte pd att f8 ngot tillbaka — utom moijligen ett tack vid utgéngen
efter gudstjanstens slut. Det #r en lineir rorelse. 1 cirkulart ligger att man
som konstnér intresserar sig for vad tavlan vicker fér upplevelser, associa-
tioner och minnen, inte bara hos en sjilv utan ocksa hos andra som betrak-
tar tavlan. Medvetenheten om vad andra upplever kan piverka hur jag
mélar min akvarell; motivet i akvarellen blir viktigt, liksom det samman-
hang i vilket detta motiv sitts in.

Att predika blir alltsd att méla med ord p4 ett s&dant sitt att bide egna
upplevelser, motivet som jag mélar kring och medvetenheten om att ndgon
skall utmanas till samtal med mig sjilv méste vara viktiga element i min
reflektion. Det kriver foérberedelser av alldeles speciellt slag. Exegetiken
ricker inte till. Man mé&ste dgna sig &t “fribrottning med, i, under och
bortom texten” (s. 99), man méste “slippa 16sa hugskott, nonsens, rediga
tankar, allt jag spontant fylls av klids i ord och idén bakom #r att skrivandet
foder nya tankar” (s. 101), "disciplinerat textarbete” (s. 103), férsamlings-
forankring (s. 96) och mycket annat.

Inte sirskilt lice, forstds. Larsson forsoker illustrera predikantens vinda
med pristen Eva som skall formulera nigot som skall ge "lyssnarna kraft att
grita, bekinna, svara och handla” (s. 78). For det kriivs samtal, berittande,
involvering och motiv, ett sprik som &ppnar och en nirvaro som inbjuder
till dialog.

Lasningen av Larssons bok #dr bide stimulerande och provocerande.
Mycket tycker man sig kiinna igen: hermeneutiken, feminismen, dialekti-
ken och dialogen, métet. En del klids i nya termer som kéinns frischa och
stimulerande. Influenserna frin skénlitteraturen kinns férdjupande och ut-
vecklande. Entusiasmen hos forfattaren dr pataglig; formuleringsférmagan
ivgonenfallande. Sdant beh&vs for att stimulera den homiletiska debatten.
Entusiasmen borde emellertid inte fitt utesluta reflektioner ¢ver de pro-
blem som ett predikoprogram av Larssons typ stiller: vilka kan ta emot en
s&dan predikan, hur skall man & det homiletiska samtalet att fungera, vilka
praktiska problem for predikoprogrammet med sig, orkar priister leva med
en stindig "homiletisk graviditet av bén och hart arbete” (s. 64)? Evas vin-
dor, sémnléshet och nattliga évningar med papper och penna stimmer till
eftertanke.

Sven-Ake Selander

118 TRO & TANKE 2000:2



MOT EN NY SANG - TVA NORDISKA HYMNOLOGISKA SEMI-
NARIER KRING PSALM OCH SANG HOS ANDERS FROSTEN-
SON OCH I TAIZETRADITIONEN

Religio 49. Skrifter utgivna av Teologiska institutionen i Lund 1998, 152 s.

Huvudtiteln, Mot en ny séng”, dr den ndgot krystade rubriken p& denna
volym i serien Religio. Varken Anders Frostenson (AF) eller Taizésdngen
erbjuder nigot verkligt nytt, vare sig stil- eller innehAllsméssigt — bokens
undertitel hade dérfér varit fullt tillréicklig. Boken férsvarar dock vl sin
plats. Ingen kan férneka betydelsen av vare sig AF:s psalmer eller Taizé-
séngen i nordiske gudstjanstliv under det utgdende 1900-talet. Redakts-
rerna Sven-Ake Selander och Anna Jénsson har gjort ett gott och menings-
fullt arbete.

Bokens b&da delar har samma uppliggning. Efter ngra léingre tematiska
uppsatser foljer ett antal kortare artiklar i rapportform fran de nordiska lan-
dema. Allt har sitt intresse och de upprepningar som gors i Taizédelen kan
man litt dverse med.

Frostensondelen bérjar med en artikel av Goéran Bexell, A Frostenson
och teologin”. Under tre tyngdpunkter i hans texter, det personliga, det
bibliska och det dogmatiska, tecknas nigra konturer av Frostensons teologi.
Inte minst kopplingarna mellan psalm och forfattarliv ér intressevickande.
Péaskpsalmen "De trodde att Jesus var borta” gér t.ex. tillbaka p4 en drém
som AF haft om ett méte med Jesus pa en strand. Nir recensenten en géng
papekade for AF att hans text ar exegetiskt tvivelaktig (eftersom Lirjung-
arna gick till Galileen p4 befallning och inte dérfér att de trodde att Jesus
var déd), returnerade forfattaren genom att kalla p&staendet for en “6verin-
terpretation”. Trots detta dr psalmen mycket anvindbar.

Bexell kommer dven in p& hur AF:s engagemang i Oxfordrérelsen Ater-
speglas i hans texter. Det ir just detta engagemang som behandlas separat i
Anders Jarlerts arikel. Det blir forstis 30-talspsalmerna som Jarlert fokuse-
rar p&. Intressant #r hans iakttagelse av den 1935 6versatta "Nir virldens
Frilsare jag ser” (Sv. psb. 145). Bearbetningen 1976 av v. 2 innebar den
dldre AF:s uppgorelse med Oxfordrorelsens synduppfattning och — enligt
Jarlert — ett &tervindande till en mer traditionellt kristen héllning. I sjilva
verket skrev inte AF "ortodox-fordiska” psalmer. "Oxford fungerade fér ho-
nom som fér m&nga mera som en kraftig, férdjupande och aktiverande im-
puls i olika riktningar &n som ett system eller en helhetstolkning.” (s. 37)

Ragnar Holte gor i sin artikel en utvirdering av Frostensons éversitt-
ningar och bearbetningar av #ldre psalmer. Holte #r b&de kritisk och upp-
skattande. Analysen av de 4tta texter som Holte valt ut dr skarp, med rika,
friska infallsvinklar. Den finaste av éversittningarna menar Holte vara sv.
ps. 640, "O Jerusalem bland stider”. I ljuset av vad Jarlert tidigare sagt om
sv. ps. 145 och den senare bearbening som AF gjorde, ir det sirskilt intres-
sant att ta del av Holtes kommentar till samma psalm. Han forsvarar bibe-
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hallandet av 30-talsversionen i LPS tidegirdsbocker s&: “Vi har ansett den
teologiskt ¢verlidgsen den senare versionen...”. S4 tyckte allts& varken AF
eller Jarlert!

Bokens taizédel inleds med en artikel av Anna Jénsson, som klart belyser
taizéséngens funktion, teologi och musikaliska gestaltning. Den hade varit
annu mera lisvird med en nirmare presentation av den nu avlidne tonsét-
taren Jacques Berthier, som skrivit storre delen av musiken frin Taizé. Det
enda vi f8r veta dr att han var parisisk organist och skrev impressionistisk
orgelmusik.

Inger Selander skriver om taizésdngen ur litterirt perspektiv. P4 ett spin-
nande sitt jimfor hon texternas form och funktion med Frilsningarméns
"korer”, gospelsing och rock. Senare delen av sitt arbete dgnar hon 4t osti-
natosdngerna som ir de mest typiska for Taizé. Selander understker ocksé
hur de svenska 6versittningarna férhéller sig till originalen. De har inte
sillan inneburit b&de en forsvagning och en férenkling av originaltexterna.
Hon pépekar svérigheterna for de svenska éversittarna, men siger for lite
om de misslyckade underldggningarna. Forsta delen av den svenska texten
till Adoramus te Christe har t.ex. en rytm som pé ett besvirande sitt bryter
mot den melodins rytmiska gestaltning. De svenska texterna borde nog ses
over infér en nyutgivning.

Stephan Borgehammar tar upp taizés&ngens spiritualitet. Den stérre och
intressantaste delen av artikeln (6 s.) upptar en diskussion av innebérden
av ordet spiritualitet. Slutklimmen &r litet mager men 4ndi tankevick-
ande: "Det karakteristiska for taizésdngen kanske ar att den inte alls har
nigon tydlig karaktir. Det #r just det universella, det allmdnminskliga i
taizésdngen som #r dess sarmirke. Och det dr det som ger den dess breda
genomslagskraft, tvirs 6ver nationsgriinser, &ldersgrinser och samfunds-
grinser”, skriver han bland annat.

Det ir just det universella, ekumeniska draget hos Taizékommuniteten
som religionspsykologen Antoon Geels sirskilt betonar i artikeln "Taizé
frdn fragment till helhetssyn”. Geels menar att kommunitetens vildiga
framgéng, sirskilt bland unga ménskor, har att géra med att den vinder sig
frAn en fragmenterad, avgrinsande religiositet till en holistisk sddan. Han
skriver: “Taizés gudstjinster, menar jag, befrdmjar tillstdnd av mottaglighet,
av participation. Monotonin i sdngerna gor oss receptiva for det numinésa.
...Vilka behov méter Taizé? Mitt intryck #r att det ror sig om sdvil intellek-
tuella som emotionella behov. Dessutom svarar man mot estetiska och soci-
ala behov, gemenskap och participation”. (s. 126)

Taizébokens senare del omfattar nordiska rapporter. En — for en géngs
skull! — kritisk rost talar frén Danmark. Inte minst intressant #r det att ta
del av rapporterna frén singens pionjirer i Sverige: Lars Aberg och Sven
Wessman.

Seren Bolander
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SARI’%LIN, BIRGITTA

BEHALLA OCH FORNYA. DEN FINLANDSSVENSKA PSALM-
BOKSOREVISIONEN 1975-1986

Diss. Abo Akademis forlag,. Abo 1999,. 448 s., ISBN 951-765-005-1

Parallellt pagick arbete med psalmboksrevision i tre nordiska linder under
1970- och 80-talen, nimligen i Finland, Norge och Sverige. I Danmark har
ett revisionsarbete tagits upp under 1990-talet. I Norge inleddes arbetet
1964, i Sverige 1969 (&tminstone officiellt) och i Finland 1975. Man brot-
tades med samma problem: att rensa ut, att restaurera éldre psalmer och att
fora in nya. [ Norge och Finland komplicerades arbetet dessutom av férhal-
landet att man hade att arbeta med tv4 sprak, nynorsk och bokmaél respek-
tive finska och svenska. Problemet var nog stérst i Norge. I Finland loste
man, i linje med sin tidigare tradition, frigan s att man skapade tv4 psalm-
bocker, en svensk och en finsk. Férdenskull var inte dubbelsprikigheten
oproblematisk. I det svensksprikiga arbetet, som gillde revision av 1943 &rs
finlandssvenska psalmbok, gillde det att viiga samman flera faktorer: beho-
vet av anknytning till finsksprikig forsamlingssng, hinsyn till den process
som pégick i Sverige och hinsyn till den egna, identitetsskapande traditio-
nen frdn Runeberg.

Denna process har beskrivits och analyserats av Birgitta Sarelin i hennes
doktorsavhandling vid Abo akademi. Titeln sammanfattar den for all
psalmboksrevision typiska problematiken: att beh&lla och férnya. Sarelin
har den fér en hymnolog lyckliga utgdngspunkten att vara bide teolog och
utdvande kyrkomusiker. Dessutom har hon varit personligt delaktig i ar-
betsprocessen pé ett sitt som hon dock inte riktigt tydliggor i sin avhand-
ling. Det &r beklagligt, eftersom det ju 4r en frga av stort principiellt in-
tresse. Kan man p3 ett vetenskapligt godtagbart sitt beskriva, analysera och
tolka en process som man sjilv deltagit i?

Forhéllandet innebir emellertid att hon haft ovanligt nira kontakt sdvil
med processen som med killmaterialet. Det har varit till fordel for fram-
stiallningen, 4ven om det uppenbarligen medfort att denna vil ofta gar ner
pa detaljniva pa ett sitt som skymmer de stora linjerna och drar ner tempot.
Sarelin har dammsugit varje vr, hon har vint varje torva. Hon #r nog-
grann, hon behirskar sitt material vil och hon har skapat en avhandling
som inte minst kan fungera som ett sakrikt uppslagsverk, t.ex. fér den som
vill fordjupa sig i hur diskussionen foérts om enskilda psalmer.

Inte mindre &n 458 av den slutliga psalmbokens 585 psalmer 4r behand-
lade pd detta sitt. En motsvarande detaljerad redovisning vore knappast
mojlig nér det géller den svenska psalmboksrevisionen. Som en jamforelse
kan nimnas att man i Finland begirde in 105 utltanden och fick in 87. 1
Sverige begirde man in 170 yttranden och fick in 564 med 4 414 registre-
rade synpunkter bara p4 frigan om enskilda texter resp. melodier skulle
behéllas, omarbetas eller utga.
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Forhéllandet mellan den finlandssvenska och den som frn finlands-
svenskt hall betecknas som den rikssvenska, dgnas mycken uppmirksamhet
av Sarelin. Hon noterar den s.k. hymnexplosion som #gt rum i Sverige fr&n
borjan av 1960-talet och dess starka inflytande p4 den finlandssvenska revi-
sionen. Nar det giller bearbetningen av befintliga psalmtexter i 1937 resp.
1943 &rs psalmbécker visar hon hur den ursprungliga ambitionen att sam-
ordna arbetet ganska snart sprack, bl.a. pd grund av olikheter i uppfatt-
ningen om psalmer skulle/kunde ha helrimmade radslut (Finland) eller till-
lata assonansrim {Sverige).

Sarelin tar ett i hymnologiska sammanhang nytt och intressant meto-
diskt grepp p& materialet. Normalt i en historiskt-genetiskt upplagd under-
sokning (till den traditionen ansluter sig Sarelin) av psalmbé&cker liter man
dessas disposition styra behandlingen av materialet. Sarelin anvinder sig
istillet av ett eget raster, motiverat utifrin psalmbokens framvixt och funk-
tion i en ny tid. Hon benémner sina variabler liturgi och fromhetsliv, socialt
ansvar och diakoni resp. kultur och samhille. Hon ger emellertid ingen
riktigt tydlig definition 4t variablerna och har dessutom en hel del bekym-
mer med dem. Grinsdragningen mellan de tv4 sistnimnda 4r svar. Vidare
visar det sig att en och samma text kan rymma flera av dem. Inplaceringen
av texterna i de olika variablerna blir dérfor ibland lite godtycklig. Det ar
nog rimligare att sortera in variablerna i psalmerna #n att sortera in psal-
merna i variablerna. Den reservationen hindrar dock inte att man kan se en
tydlig utveckling i revisionsprocessen. Slutresultatet, piverkat av remissin-
stanser och kyrkométe, visar en forskjutning jamfort med psalmkommitténs
ursprungliga férslag. Variabeln liturgi och fromhetsliv har vunnit mark p4
bekostnad av de bdda 6vriga variablerna. Sarelin haller en genomgéende
objektiv och distanserad stil, men man tycker sig kunna notera en underlig-
gande irritation dver denna forskjutning. Den blir inte mindre intressant
eftersom det just var i slutskedet av processen som Sarelin sjilv engagerades
som sekreterare i kyrkomotets psalmboksutskotts svenska sektion. Hur ser
hon p4 sin roll som b&de delaktig i och skildrare av just den processen?

Avhandlingen #r logiskt och klart uppbyggd av en b&de pélist och belist
forfattare. Den omfattar tre skeden i psalmboksrevisionen, némligen insam-
lingsperioden 1975-83, remissperioden 1984 och beslutsperioden 1984-86.
Diremot saknas den inte minst viktiga perioden av mottagande. Hur togs
psalmboken emot? Hur anviinds den? Det kan emellertid bli en uppgift for
framtida forskning. Som den &r, utgér Sarelins avhandling ett viktigt och
vil utformat bidrag till forstdelsen av var tids psalmhistoria, ocksd den
svenska.

Per Olof Nisser
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SELANDER, INGER

PERSPEKTIV PA MODERNA PSALMER

AF-stiftelsens skriftserie nr 3, Verbum, Stockholm 1999, 134 s., ISBN 91-
526-2720-9

Inger Selander, litteraturvetare med psalmforskning som specialintresse,
har hir samlat ihop och bearbetat fyra uppsatser som alla dger samband med
hennes insatser inom det kommittéarbete som ledde fram till 1986 &rs
psalmbok. Den forsta uppsatsen drar intressanta och lidrorika paralleller
mellan moderna psalmer och modernistisk dikt i allménhet. Den fjirde
(mest kortfattade) stiller frigan om feministteologi i den svenska psalmbo-
ken; att resultatet hir blir magert 4r inte forfattarens fel.

De bada mellanliggande uppsatserna, avgjort de mest spinnande, tar upp
den sv8ra och inom forskningen forvanansvirt lite ventilerade frdgan om
relationen mellan text och musik i psalmer, frimst modema s&dana. Upp-
satserna bygger delvis p& unikt intervjumaterial: férfattaren har vid person-
liga sammantriffanden med flera psalmtonsittare fitt dem att redovisa sina
intentioner med foreliggande kompositioner. Samtalen med Sven-Erik
Bick blev sa ingdende att de behandlas i en fristdende uppsats, den tredje.

| volymens intressantaste uppsats, den andra, soker sig forfattaren fram
till analysmetoder for att karakterisera relationen ord-ton i psalmer, och till
kvalitetskriterier fér denna relation. Hon stiller upp fem "parametrar”: (1)
Samstimmighet i friga om meter och rytm, ett timligen okontroversiellt
krav, varfor mer flagranta brott emot det, i stil med "tryggarékan”, brukar ge
anledning till kritiska och kanske ironiska kommentarer. (2) Nira férknip-
pat hiarmed 4r det mer preciserade andra kravet pd samstimmighet i friga
om struktur. Det ricker inte att alla strofer formellt har samma meter; infal-
ler de viktigaste orden p4 olika stavelser i olika strofer och férekommer det
mycket 6verklivningar, kan det bereda tonsittaren stora svérigheter; ofta
skrivs melodin framst med sikte pd forsta strofen men passar kanske simre
till de foljande. Intressant r att forfattarna ibland visat beredvillighet att
revidera sina texter for att tillmotesgd strukturella énskemadl frén tonsittar-
nas sida. Jag hoppar sa fram till parameter (5) som giller samstimmighet i
stil, exemplifierat med att traditionell koralstil, vickelses&ngstil, modernis-
tisk stil resp. populirstil inte passar till vilka texter som helst.

De mellanliggande parametrarna 4r mer svirdefinierbara. Nr (4) kallas
den semantiska vilket forfattaren exemplifierar med tonmédlande musik.
Detta drev ju Bach till mésterskap i sina passioner, men som férfattaren
framhaller 4r mojligheterna hirtill mycket begrinsade nir det giller psalm-
melodier, som ju skall brukas till flera strofer med olika inneh&ll. Parameter
(3) ar den allra mest svargripbara: den giller ”stimningen i vilken dikten &r
relaterad till inneh&llet”. P4 ett allmént plan 4r det Litt att férstd vad forfat-
taren menar. Efter en 1&ngfredag med allvarstyngd musik till lidandestexte-
rna vintar vi oss exempelvis att paskens uppstandelsebudskap skall klis i en
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glad och jublande pdskmusik. Men vid forsék till ndrmare preciseringar
hamnar vi i svérigheter, och vi kan ocks3 bli lurade: den frygiska koral som
hos oss av tradition #r sammanvivd med texten "O huvud, blodigt, sdrat”
upplever vi som passionspriglad och blir dérfér varje gng lika forvinade
nir den plotsligt dyker upp mitt i allt jublet i Bachs juloratorium. Det #r
knappast melodin i sig som #r “sorglig”, utan texten som vi vant oss att
forknippa med den smittar av sig p& var upplevelse av melodin. Férfattaren
framhaller ocksd uttryckligen: "Men stamning 4r en produkt av tolkning;
diktilskare eller interpretatorer, till vilka jag vill rikna kompositérer, kan
ha olika uppfattning om en dikts stimning. V&r uppfattning om stimning i
musik ér mycket beroende pa tradition”.

Att det dr en mycket viisentlig problematik som frfattaren berdr med sin
tredje parameter &r stillt utom varje tvivel. En del resonemang hos tonsit-
tarna sjilva (i intervjumaterialet) belyser ocksé deras brottning med proble-
matiken i friga. Samtidigt inbjuder denna parameter, i hog grad till subjek-
tivt tyckande, och forfattaren sjilv ger sig ibland in i ritt vidlyftiga tolk-
ningsdiskussioner. S4 t.ex. i en utférlig diskussion kring psalmbokens tva
alternativa melodier till Frostensons psalm "V&ga vara den du i Kristus 4r”
(nr 87). Roland Forsbergs melodi “korresponderar bist med textens stil”
enligt forfattaren; den "ir mer meditativ, den inbjuder till ett eftertinksamt
sjungande”. Om Torgny Erséus melodi séiger hon att den ger henne associa-
tioner till vickelsesdnger och inger henne "forestillningen att textens un-
derforstddda jag dr en omvind person som bekéinner sin tro for lyssnaren”,
enligt den frikyrkliga traditionen ”att ett frilst, lyckligt jag sjunger for ett
ofrilst, olyckligt du”. Till saken hér att forfattaren sjilv dr uppvuxen i fri-
kyrkomiljé men, med visst avstdndstagande hirifrin, numera #r aktiv med-
lem av Svenska kyrkan.

For recensenten, som inte alls har en sddan bakgrund, ter sig dessa associ-
ationer helt frimmande och ovidkommande. Jag finner inga likheter alls
mellan Erséus melodi och 1800-talets vickelsesdnger. Diremot erinrar mig
Forsbergs melodi om den mediokra triaktigheten i mycket av klassisk
svenskkyrklig koraltradition. Denna tradition hade med 1937 4rs psalmbok
hamnat i en &terviindsgrind och var i tringande behov av férnyelse.

En ny frisk ton priglar ocksd en del av den nya psalmbokens melodier,
men absolut inte de melodier som Forsberg komponerat. I den aktuella me-
lodin av Erséus finns didremot inslag av genialitet, enligt min bedémning.
Det giller inte bara det av férfattaren framhivda inledande kvintsprénget —
trosspringet enligt textens "viga” — utan hela uppbyggnaden med taktart
och tonféljd. Frostensons text har en klar stegring: “den i hans tanke ... den
i hans kirlek ... den i hans 6gons eviga ljus”. Forsberg 1iter melodin réra sig
i ganska stampig 3/4-takt, dir ordet “den” fér lika stor tyngd som "tanke”,
"kirlek” etc.; vidare 161 sig melodin neddt — motsatsen till stegring! Erséus
viljer i stillet 12- resp. 9-8ttondelstakt, vilket l&ter de ovisentliga orden
"den i hans” avverkas i en snabb tregrupp, varefter huvudorden “tanke”,
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"karlek” fir en 3/8-not pé varje stavelse (medan "6gons” ddremot snabbt far
bira vidare mot "ljus”). Melodin f&r hirigenom en frisk litthet och luftig-
het, och textens stegring markeras genom att varje nytt led lagts ett tonsteg
hogre 4n det foregéende.

Inger Selanders lilla bok r ytterst lisvird och tankevickande, dven och
inte minst nir hon fitt recensenten att stegra sig mot ett och annat resone-
mang. Rekommenderas till studium!

Ragnar Holte
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LAURENTIUS PETRI SALLSKAPET

for svenskt gudstjanstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE for &r 1999

Sillskapets styrelse utgjordes &r 1999 av komminister Séren Bolander, Go-
teborg, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; musik-
direktér Gun Palmqvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari
Johansson, Sivare, kassafdrvaltare; musikdirektdr Peter Wallin, Helsing-
borg; musikdirektér Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektér, teol. och filkand. Gu-
drun Zethelius, Visterlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektor
Birgit Lindkvist Markstrém, Knivsta; teol.dr. Nils-Henrik Nilsson, Solna.

Styrelsen sammantriadde den 18/12.

Séllskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1999 till 210.

En skiva med material ur Den svenska tidegirden — Oppna min mun tll art
lova. Gregoriansk sdng pd svenska — har framstillts under &ret och utgivits av
Verbum.

Redaktsr for arshoken Svenskt gudstjanstliv har varit professor Sven-Ake
Selander, Lund. Argang 74/1999 hade rubriken Tid och evighet. Ett guds-
tignstperspektiv infor 2000-talet.

Goteborg och Oskarshamn i maj 2000

Séren Bolander Gun Palmqvist
ordférande sekreterare
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Under 1991-2000 har hittills utgivits

TRO & TANKE (1991-1999)

1991:1
1991:2

1991:3
1991:4

1991:5
1991:6

1991:7
1991:8

1991:9
1991:10

1992:1
1992:2
1992:3
1992:4

1992:5
1992:6

1992:7

1992:8
1992:9
1992:10
1992:11

1992:12

1993:1
1993:2
1993:3

1993:4
1993:5

1993:6

Individ och kollektiv

Gudstjinst- och andaktsbesék i Stor-Stockholm 1990 av Margareta Skog, Re-
ligion och Samhille nr 63. En regionindelning utifrAin den kyrkliga sedens
styrka av Jan Carlsson, Religion och Samhille nr 64

Kristen etik och management

Kyrkans dagis av Jgrgen Straarup, Religion och Samhille nr 65. Livets Ord och
det svenska samhiillet av Simon Coleman, Religion och Samhiille nr 66
Tidegirdens tillskyndare (Svenskt Gudstjinstliv &rg 66)

Kyrkfolket och diakonin av Jonas Alwall och Karl Geyer, Religion och Sam-
halle nr 67

Abort, fosterdiagnostik, méanniskovirde

Mission och u-landsfragor av Curt Dahlgren, Religion och Samhille nr 68. Mis-
sionsmél och missionsideologier av Pétur Pétursson, Religion och Samhille nr 69
Kom Heliga Ande — Canberra 1991, red Eva Block/Evah Ignestam
Kyrksamheten i Svenska kyrkan 1990 med kommunuppgifter av Géran Gus-
tafsson, Religion och Samhalle nr 70. Antalet medlemmar i valda samfund
1975-1991 av Margareta Skog, Religion och Sambhille nr 71. Gudstjinstbessk
och livsriter i Svenska kyrkan under 1980-talet av Curt Dahlgren, Religion
och Sambhille nr 72

Om tolkning II. Att forstd av Eberhard Herrmann

Kvinnor och mén som bibelkisare av EvaM Hamberg, Religion och Samhiille nr 73
Religionsfrihet och folkkyrka, red Jgrgen Straarup, Religion och Samhille nr 74
Svenska Missionsférbundet. Identitet och utveckling av Sven Halvardson, Re-
ligion och Samhille nr 75. Gemensamma férsamlingar av Irving Palm, Religion
och Samhille nr 76. Frikyrkornas medlemstal i landets kommuner 1990 av
Margareta Skog, Religion och Samhiille nr 77. Antalet medlemmar i Jehovas
vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga. Kommuner och lan den 1
januari 1990 av Margareta Skog, Religion och Sambhiille, nr 78

Kyrkosyn och administration

Sekularism ifrigasatt. ”Fundamentalism” och religionspolitik i jimférande
perspektiv, red David Westerlund

A Just Europe. The Churches’ Response to the Ethical Implications of the
New Europe, eds. Dag Hedin/Viggo Mortensen

Kan vi tro pd Gud Fader?, red Hanna Stenstrom

Kyrkbréllop (Svenskt Gudstjanstliv arg 67)

Diakonatet. Fran ecklesiologi till pastoral praxis av Sven-Erik Brodd
Gudstjianst- och andaktsbesok i Storstockholm 16 och 17 november 1991 av
Gustav Jacobsson, Religion och Samhille nr 79. Gudstjinst- och andaktsbessk
i Jonkoping ett veckoslut i november 1991 av Géran Aberg, Religion och Sam-
hille nr 80. Antalet medlemmar i valda samfund 1975-1992 av Margareta
Skog, Religion och Samhille nr 81

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1991, Religion och Sambhille nr 82

Hus med dubbel ingdng av Sten M Philipson

Jamstilldhet i Svenska kyrkan? av Per Hansson, Religion och Sambhille nr 83
Fonster mot forskningen. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1989- 1991 med teologisk anknytning

”Till Herrens Jesu namn” av Lars Hartman

Gudstjinst- och andaktsbesék i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1992 av Margareta Skog, Religion och Sambhille nr 84. Gudstjinst- och an-
daktsbesok i Jonkopings kommun ett veckoslut i november 1992 av Géran
Aberg, Religion och Samhille nr 85. Frikyrkofolket och ekumeniken av Irving
Palm, Religion och Samhiille nr 86. Trosrérelsen i Sverige. Introduktion till ett
religionssociologiskt studium av Margareta Skog, Religion och Samhalle nr 87
Argument om tro. Fyra skisser till frigan om den religiésa trons sanning av

Olof Franck



1993:7
1993:8
1993:9

1993:10
1993:11

1994:1-2
1994:3

1994:4

1994:5
1994:6
1994:7
1994:8
1994:9
1994:10

1995:1
1995:2

1995:3
1995:4
1995:5
1995:6
1995:7

1995:8
1995:9

1996:1
1996:2
1996:3
1996:4
1996:5
1996:6
1996:7
1996:8

1997:1
1997:2
1997:3

1997:4

1997:5
1997:6
1997:7
1997:8

1998:1
1998:2

Soderblom As a European, ed. Sam Dahlgren

Bildligt — om gudstjinst och bild (Svenskt Gudstjanstliv arg 68)

Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1992, red Jonas Alwall, Religion och
Sambhille nr 88

Moraliskt ansvar hos individ och kollektiv. Ett teologiskt bidragav Gert Nilsson
?Ur djupen ropar jag” — kyrka och teologi i 1900-talets Ryssland av Per-Arne
Bodin

Svensk spiritualitet. Tio studier av foérhallandet tro-kyrka-praxis, red Alf
Hérdelin

Kyrkans folk — uppdrag och ansvar. Om lekfolkets roll i kyrkan av Hans-Olof
Hansson

Konsten att ga i kyrkan. Fyra rapporter fran ett religionssociologiskt projekt i
Géteborg av Géran Gustafsson, Curt Dahlgren, Thorleif Pettersson, Karl Geyer,
Owe Wikstrém, Anders Jarlert

Om tolkning 111. En text — flera tolkningar

Rit, symbol och verklighet. Sex studier om ritens funktion, red Owe Wikstrém
Diakonatet i virldens kyrkor idag av Ake Andrén

Séndagens missa (Svenskt Gudstjanstliv arg 69)

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1993, red Jgrgen Straarup
Kyrkoherden-imbetsmannen 1809-1930. Ett drama i tre akter av Lennart
Tegborg

Den sexuella minniskan. Konturer till en kristen sexualetik av Gert Nilsson
Fonster mot forskningen 2. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1991-1993 med teologisk anknytning

Om tolkning IV. Myt-historia-verklighet

Gregorianik (Svenskt Gudstjénstliv rg 70)

Concern for Creation, ed. Viggo Mortensen

Perspektiv pi Svenska kyrkans statistik 1994, red Jgrgen Straarup

Moskéer i Sverige. En religionsetnologisk studie av intolerans och vanmakt av
Pia Karlsson och Ingvar Svanberg

Ny Social Debatt 1995, red Gert Nilsson

Kristendomens etiska utmaning av Gert Nilsson

Kyrkoherdars arbetsvillkor av Per Hansson

Sofia — den vishet vi férkunnar av Ninna Edgardh Beckman
Psaltarens tolkning och funktion (Svenskt Gudstjsnstliv drg 71)
Kristen kallelse av Werner Jeanrond

American Religious Influences in Sweden, ed. Scott E Erickson
Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1995, red Jgrgen Straarup
Ny Social Debatt 1996, red Gert Nilsson

Kyrkan - folket

Uppenbarelsen som kommunikation av Eskil Franck

Fonster mot forskningen 3

En salig blandning. Svenska trossamfund i regionssociologisk ock kyrkorittslig
belysning, red Margareta Skog

Livsaskadning och kyrkobyggnad. En studie av attityder i Géteborg och Malms,
red Anders Bickstrém

Séndagen som paskdag (Svenskt Gudstjinstliv arg 72)

Church Leadership, ed. Per H Hansson

Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik 1996, red Jgrgen Straarup

Ny Social Debatt 1997, red Gert Nilsson

Onm tolkning V. Bibeln som auktoritet, red Per Block

Folkkyrka — i solidaritet med kvinnor? Det ekumeniska &rtiondet. Kyrkor i soli-
daritet med kvinnor 1988-98 avspeglat i Svenska kyrkan, av Ninna Edgardh
Beckman



1998:3
1998:4
1998:5
1998:6
1998:7

1998:8

1999:1
1999:2

1999:3

1999:4

1999:5
1999:6

Med livet som lisebok. Konfirmandarbetet i Svenska kyrkan, red Jgrgen Straa-
rup och Gunhild Wingvist Hollman

Helgon. Historik och kalendarium i svensk-evangelisk tradition av Kjell O
Lejon

De miinskliga rittigheterna och Kyrkornas virldsrdd av Alf Tergel
Begravning (Svenskt Gudstjanstliv &rg 73)

Rér inte var kyrka! Nagra kyrkliga traditionsbirares berittelser om kyrko-
rummet av Jonas Bromander

Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik 1997, red Jgrgen Straarup

Vad skall vi tro om de andra? Religionsteologi idag, red Kajsa Ahlstrand
Diakoni - teologi, ideologi, praxis av Erik Blennberger, Mats J. Hansson, Rolf
Stal

Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infér 2000-talet. (Svenskt Guds-
tjanstliv arg 74)

Evangelium enligt Markus och Maria. Forslag till revidering av NT 81:s &ver-
sittning av Markusevangeliet utifrdn en diskussion om inklusivt sprik. Fredrik
Ivarsson

Kyrkan riknas. Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1997, red Jonas Alwall
Alla goda krafter. Om frivilligt arbete i Svenska kyrkan av Jonas Alwall

1999:7-8 Die Ambivalenz der Moderne. The Ambivalence of Modernity. Modernitetens

2000:1

ambivalens. Eds. Johannes Brosseder and Evah Ignestam

Mission — ett spel med manga roster av Kajsa Ahlstrand

2000: 2 Forskning om gudstjinst (Svenskt Gudstjanstliv &rg 75)

TRO & TANKE/Supplement (1993-1999)

1/1993
2/1993
3/1993
4/1993
5/1993
6/1993

1/1994
2/1994
3/1994
4/1994

5/1994
6/1994
7/1994
8/1994

9/1994
1/1995

2/1995
3/1995

4/1995

5/1995

Arbeta med bekinnelsen (Tro forr och nu)

Pengar, politik och moral (Kyrka och samhille)

Teologi och samhille (Kyrka och samhille)

Hiirlig dr jorden (Tro forr och nu) av Gert Nilsson

?vira pinade broder av Israels stam” (Tro forr och nu) av Anders Jarlert
Riittvisa, fred och skapelsens integritet (Internationella frigor)

Folk och kyrka i Kalmar (Kyrka och samhille)

Svenska kyrkan i det nya Europa (Internationella frigor)

Forsta virldens etik och tredje virldens ekonomi (Internationella frigor)
Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1993 av Margareta Skog. Gudstjénst- och andaktsbesok i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1993 av Géran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1993 av Margareta Skog (Kyrka och samhille)

Aborten — ett nodvindigt ont (Kyrka och samhille)

Fonster mot forskningen 1b (Tro forr och nu)

Svenska kyrkan i det nya Europa II (Internationella frigor)

Nigra tankar om BEFRIELSEN. Stora boken om kristen tro. Bekiinnelse och
vuxenpedagogik (Kyrka och samhille)

Vilfirden — en parentes i Nordens historia? (Kyrka och sambhiille)

Gudstjinst- och andaktsbessk i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1994 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1994 av Goran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1994 av Margareta Skog (Kyrka och sambhiille)

Ar Svenska kyrkan siker? (Kyrka och samhiille)

Visterlindsk humanism och kristen etik — hallbar grund fér samhillsmoralen?
(Internationella frigor)

Tva kyrkor i familjen. Rapport frin en intervjuundersékning om blanddkten-
skap (Svenska kyrkan-Katolska kyrkan i Sverige) vintern-varen 1993/94. (Kyrka
och samhalle)

Spénor fran det teologiska verkstadsgolvet. Foreldsningsserie vid Svenska kyr-
kans forskningsrad, varen 1995 (Kyrka och samhiille)



6/1995
7/1995

1/1996

2/1996

3/1996
4/1996

1/1997

1/1998

2/1998

1/1999

Miinskligt fornuft och kristen tro av Gert Nilsson (Kyrka och samhiille)
Fundamentalism — mekanismer och konsekvenser (Internationella frigor)

Gudstjiinst- och andaktsbesdk i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1995 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jénképings kommun
ett veckoslut i november 1995 samt i femarsperspektiv av Goran Aberg. Anta-
let medlemmar i valda samfund 1975-1995 av Margareta Skog (Kyrka och
sambhiille)

Kyrkligt ledarskap infér 2000-talet — om pristens yrkesroll och religiost ledar-
skap (Kyrka och samhalle)

Religionernas roll i krisen pi Balkan — ir forsoning méjlig? (Internationella
frigor)

Heligt och profant — ekumenisk samsyn (Tro forr och nu)

En folkrorelse med ménga roster. En studie av Svenska kyrkans kérverksamhet
av Jonas Bromander :

Kantorsutbildningen och kantorn i férsamlingen av Ingrid Persenius och Jgrgen
Straarup

Kvinnligt, manligt, miinskligt. En offentlig utfrigning kring m#nniskosyn och
gudsuppfattning 27-31 oktober 1997 (Svenska kyrkans teologiska kommitté)

Tvangssteriliseringarna och Svenska kyrkan 1935-1975 av Kjell O. Lejon
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Fordndring och behov av fordjupning hénger ndra samman. Just nu
star forslag till fordndringar i gudstjdnstlivet i centrum.

Att idet liget informera om forskning kring gudstjanstlivet ar en
viktig uppgift som arsboken Svenskt gudstjdnstliv har. Utblickar kan
ge inblickar i ett omrade som blir allt viktigare, ju snabbare utveck-
lingen gar.

Arsboken 2000 vill féra vidare resultat fran forskning om guds-
tjdnstliv till sina ldsare. I denna arsbok presenteras forskning kring
konstvetenskap och gudstjinstliv, feminism och gudstjénstliv, peda-
gogik och gudstjinstliv, musik och gudstjinstliv, nattvardsbdn och
gudstjanstliv samt kyrkosyn och gudstjanstliv.

Bredare kunskaper kan fordjupa diskussionen om och medvetenhe-
ten kring fradgor om forutsdttningarna for gudstjdnstlivets utveckling
och fordndring. Utifrdn denna grundforutséttning har arsboken ska-
pats.

Artikelforfattare:

Hedvig Brander Jonsson, docent i konstvetenskap vid Uppsala universitet

Sven-Erik Brodd, professor i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet

Rune Larsson, docent i kyrko- och samfundsvetenskap vid Lunds universitet

Christer Pahlmblad, TD, e. universitetslektor vid Lunds universitet

Sven-Ake Selander, professor i kyrko- och samfundsvetenskap vid Lunds uni-
versitet

Karin Sporre, TD, universitetslektor vid hogskolan i Falun
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