Laurentius Petri, gudstjanstbruken
och sakramentsfromheten

CHRISTER PAHLMBLAD

| En betydande del av Laurentius Petris forfattarskap upptas av frdgorna
kring kyrkans gudstjanst. Huvudskrifterna &r tillkomna som fgrsvar for

i

d[en svenska reformatoriskaﬁ%rieﬂn. Vid 1540-talets borjan kom mot-
smns foretradare, medan oppositionen pa 1560-
talet kom inifrdn den reformatoriska rorelsen. Nagra av manuskripten
trycktes under hans livstid, tre gavs ut efter hans dod medan andra pa me-
deltida vis cirkulerade i avskrift.

Principerna bakom de reformatoriska foéridndringarna av gudstjiansten
berdr han framfér allt i Om kyrkostadgar och ceremonier.* Skriften ir till-
kommen pa 1 560-talet. Den riktar sig mot radikalerna och deras krav pa att
allt som padminner om den medeltida kyrkans gudstjanstbruk skulle rensas
ut. Hir finns emellertid ocks4 kritik av den, som det ju brukar heta i femton-
hundratalets polemik, »pdviska» uppfattningen. Den svenska reformatio-
nen framstills som en via media mellan vidskepelse och lagiskt omintetgo-
rande av den kristna frihet som bor behirska reformerna.*

Den reformatoriska massordningen och nattvardsliran behandlar Lauren-
tius Petri i bl.a. tvd skrifter som har formen av en dialog mellan teologiska
motstdndare: Om den forvandling som med missonne skedde, 1542, samt
Om ndgor stycker vdrs Herras Jesu Kristi nattvard anrérandes, 1562.3 Den
forsta av dessa forsvarar de liturgiska reformerna infér den gamla trons
foretradare, medan den senare riktar sig mot lutheraner med en recep-
tionistisk nattvardsuppfattning. Till diskussionen med receptionisterna pa
1560-talet hor ocksd ett intressant och ofta citerat manuskript med titeln
Kort bekinnelse.*

De praktiska konsekvenserna av hans gudstjanstuppfattning aterspeglas
fr.a. i De officiis, ett manuskript frdn ¢. 1565, samt det handskrivna kyrko-
ordningsforslaget frin 1561 och den tryckta kyrkoordningen som antogs
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1571. De officiis ar en liber ordinarius, en typ av skrift som i medeltidskyrkan
inneholl en for domkyrkan och stiftet normgivande genomgang av de litur-
giska bockerna och deras anvindning under kyrkodret. Laurentius Petris re-
formatoriska variant anpassar anvindningen av de medeltida liturgiska
bockerna — missalet och breviariet med graduale och antiphonarium - till den
reformatoriska kyrkans behov och jamkar dem med de reformatoriska folk-
sprakiga liturgiska texterna. Det ir drkestiftets medeltida liturgiska bocker
som ligger till grund for De officiis, men skillnaderna mellan stiftstradi-
tionerna ar inte stdrre 4n att den kunnat anpassas till andra stift. Trots att
skriften bara foreldg i manus, har den paverkat utvecklingen utanfor drke-
stiftet och l4ngt fram i tiden. Man kan se det bl.a. i de minga handskrivna
sdngbockerna med tidegdrdsmaterial som bevarats fran de férsta decennierna
av sextonhundratalet. Ocksd den latinska psaltare, Psalterium Davidis, med
latinska boner och hymner for tidegdarden som 1620 trycktes i Uppsala sam-
tidigt med Liber cantus Upsaliense ar i urvalet och korrigeringarna av de
latinska texterna pa ndgra punkter beroende av Laurentius Petris skrift.5
Kyrkoordningen, och det handskrivna forslaget frdn 1561, reglerar i sin
merpart den reformatoriska kyrkans gudstjanstformer: predikan, kyrkliga
handlingar, missa, tidegird och vigningar till kyrkans ambete — det ar i
sjdlva verket endast hir som vigningshandlingarna aterges. Kyrkoord-
ningen ir sdvil en liturgisk bok och pastoral handledning som en kyrko-
rattslig reglering av pristernas skyldigheter. I sin egenskap av antagen
kyrkordningstext dr den ett uttryck for den auktoritet som Laurentius Petri
uppndtt mot slutet av sitt liv. P4 Uppsala mote 1593 ar det till honom man
hdnvisar som samlande namn {6r den svenska reformationen och dess teo-
logiska egenart. Man maste emellertid vara forsiktig med att i forsta hand
tak rkoordninggm—aurentius Petris egen uppfattning i olika
fgg%mwantagen text som kndsitter praxis sd som den
utbildats i den reformatoriska kyrkan under nagra decenmer men den ar

inte formulerad utan hansynstaganden t111 andras intressen, fr.a. Johan 1ls.

I det foljande tar jag upp de principer utifran vilka Laurentius Petri me-
nade att den medeltida gudstjansten skulle reformeras, hur férandringar av
gudstjinsten gick till, hur praxis fordes vidare samt Laurentius Petris upp-
fattning av massa och missfromhet och dess konsekvenser.
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Tre slags kyrkostadgar och ceremonier

I skriften Om kyrkostadgar och ceremonier anvinds begreppet »kyrko-
stadgar» som samlande beteckning for latinska medeltida termer som sta-
tuta, decreta, canones, decretales, dvs. for kyrkordtten i dess helhet. ’_]_*;g‘
kyrkorattslig reglering dr enligt Laurentius Petris mening nodvindig for

Ryrkans liv. Sidana stadgar har darfor, sager han, blivit antagna av all-
e
minna koncilier, provinsialsynoder osv.¢ Han polemiserar mot dem som

menade att bara Guds Ord och den kristna friheten skulle gilla i sidana

ff3gor. Nagon maste forkunnia Ordet. Det krivs darfor ett kyrkoregemente

med en kyrkoordning s att kyrkan kan forse forsamlingarna med prister

som predikar, undervisar och utdelar sakramenten.” Inte heller motstin-

darna kan vara utan minskliga ordningar, pdpekar han, — de brukar i stillet
»andra nya, namligen dem som de sjdlva efter deras nyfikenhet [fikande
efter nyheter] gjort hava». Man méste siledes ha »ndgra manniskostadgar»
och behover dirfor inte tvivla om att somliga av dessa bor vara just sd som
»under pavens regemente eller annars varit brukligt i kristenheten».3

I bakgrunden till KOF 1561 och KO 1571 finns en tysk reformatorisk
KO frin Wirtemberg. Ibland skiljer sig emellertid svensk reformatorisk
praxis fran den tyska. P4 sddana punkter griper Laurentius Petri bl.a. till-
baka till den svenska medeltida kyrkorittsliga regleringen.® Kyrkoritten
och andra minskliga ordningar som den reformatoriska kyrkan drvt av den
medeltida bildar séledes en utgdngspunkt for reformerna, vilket egentligen
ar en sjalvklarhet: avsikten var (vare sig vi gillar resultatet eller €j) att refor-
mera kyrkans liv, inte att omstorta det.

Det andra huvudordet i bokens framstillning 4r »ceremonier». Det an-
vinds av Laurentius Petri med den pa femtonhundratalet, och dven senare,
vanliga innebérden av sammelbegrepp for gudstjinstordning, del av guds-
tjanstordning och yttre tborder. Skriften Om kyrkostadgar och ceremonier
handlar siledes om den kyrkorittsliga regleringen och om gudstjinsten och
gudstjinstbruken.

/ Denkyrkorittsliga reglering och de gudstjanstformer som har brukats av

f() [ de kristna under paven 4r av tre slag enligt Laurentius Petri: (1) de nédvan-
V diga, som likval ar fria och vid behov kan férdndras; (2) adiafora, sidana
ﬂ’] | traditioner som man kan behalla om de inte dr férbundna med vantro och
missbruk, men som man ocksi kan avstd fran utan att det darfor blir till
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skada for kyrkans liv; (3) de som »ingalunda st till att lida», dvs. sddana
som man av laroskal méaste forkasta darfor att de i sig sjdlva dr ett missbruk
eller uttrycker vantro.*®

Det forsta slaget av kyrkobruk, de som dr nodvindiga for en kristen
kyrka, kallas foljdriktigt ceremonice neccesarize: till dessa hor att man har en
kyrkoordning, tid och rum for gudstjinst, gudstjanstordningar, hogtids- och
helgdagar, kyrkotukt, prastvigning, kristna seder — allt siledes som behovs for
en »god nodtorftig ordning» som frimjar den ritta gudstjansten.** Till denna
yttre kyrkoordning hor ocksa att man héller koncilier och synoder. Det sista
ar det inte minst viktiga. De legitima kyrkliga instanserna stills dirmed som
ett varn mot godtycke och oordning: kyrkan har frihet att handla i kyrko-
ordningsfrdgorna, medan den enskilde, hog som lag, ar bunden av de avgo-
randen som kyrkan genom dessa instanser kommit fram till.**

For att tydliggora var grinsen for det tilldtna gir, enligt Laurentius Petris
uppfattning, hoppar jag till det tredje slaget av kyrkobruk. Till dessa bruk,
som av principiella teologiska skil avvisas av reformatorerna, raknar Lau-
rentius Petri helgonkulten — sd som den i praktiken kommit att gestalta sig,
ddremot inte vordnaden for helgonen och firandet av deras dagar —, vidare
massor och vigilior till de d6das minne, att man bar omkring sakramentet
i monstrans i byarna och pd dker och dng, liksom att man »dessférinnan
tillber det» m.m.*3 Det som emellertid framfor allt avvisas ar alla former av
vigningar, det dterkommer han till dven i andra skrifter. Exorcismer och
vigningar av de skapade tingen ar oacceptabla, eftersom sddana handlingar
ansdgs forlina de skapade tingen en inneboende helighet. Genom dem,
heter det, framstdr den »papistiske» prasten som en »oférskamd leffiokarl,
runokarl eller trollkarl», ja, egentligen virre dn sd, eftersom man utlovar
andlig och lekamlig nytta genom de vigda tingen. Laurentius Petri exempli-
fierar de foreteelser han syftar pd: vigvatten, vigning av oljor for olika dn-
damal som de sjukas smérjelse eller katekumenoljan och krismasmorjelsen
i dopet, liksom ljusvigningar, vigning av aska, palmvigningar, vigning av
eld, dvs. bruk som férbinds med kyndelsmissodagen, askonsdagen, palm-
sondagen och paskaftonen. Hit riknas dven kyrkoinvigning och invigning
av kyrkogérd, liksom vigning av hus, 8krar, dngar, brunnar etc.*4

Hir gar den kritiska gransen till det andra slaget av gudstjanstbruk, dem
som Laurentius Petri benimner adiafora eller ceremonia indifferentes eller
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villkorliga bruk. Det var ocksd en av de punkter dir radikalerna satte in sin
kritik, 1 tillspetsad form naturligtvis: de svenska foretradarna for den luth-
erska reformationen kallas av dem f6r »uppenbara papister», eftersom de har
kvar ceremonier som »hava varit brukade och 4n brukas hos de paviska».*s
I Sverige hade reformatorerna behallit t.ex. bruket av salt, ljus och kristninga-
klide i dopet, men Laurentius Petri pdpekar i polemik mot den radikala ro-
relsen att dessa ceremonier anvinds utan att tingen dessforinnan vigts till sitt
indamal.*¢ Atskilliga andra av liknande slag férblev dven efter de reformato-
riska forandringarna i fortsatt bruk, t.ex.: altare, altartavlor, altarklide,
masskldder, helgonbilder, nattvardskirl av silver och guld. Upprakningen dr
omfattande och inneh&ller mer 4n en egendomlighet, det maste man medge:
till dessa villkorliga, men vid det laget avskaffade ting riknar han dven
monstrans, vigvattenkar, kyndelsmaissoljus, offerljus till Guds och helgon-
ens dra, liksom de sirskilda ceremonierna pa kyndelsmissodagen, ask-
onsdagen, palms6ndagen, skartorsdagen, 1dngfredagen, paskaftonen, pask-
dagen, Kristi lekamens fest m.fl.77 Om allt detta vore utan vantro och felak-
tiga forestillningar, skulle det mesta ha kunnat brukas.'8

Men vad tinkte sig egentligen Laurentius Petri att man skulle anvinda en
monstrans till, och vilka ceremonier pd Kristi lekamens fest kunde han
tinka sig behilla? Monstransens enda funktion var ett visa fram den in-
vigda hostian for tillbedjan. P4 Kristi lekamens fest bars sakramentet pa
detta sitt i processionen utomhus. Och skulle man sdledes enligt Laurentius
Petris mening dven ha kunnat uttrycka sin vordnad for helgonen genom att
tinda ljus vid t.ex. kyrkans Mariabild?

Talet om monstransen tycks nirmast obegripligt. Man kan emellertid
peka pé att monstransen hade samma funktion som den under hela femton-
hundratalet pdbjudna elevationen i missan: att visa fram de konsekrerade
nattvardsgdvorna for férsamlingens tillbedjan. De uttryck f6r vérdnad och
tillbedjan som, enligt de svenska reformatorerna, skulle dgnas Kristi sakra-
mentalt ndrvarande kropp och blod ir i huvudsak de samma som riktades
till det i monstransen utstillda sakramentet, men med den avgérande skill-
naden att elevationen skedde inom ramen for sjilva firandet av altarets
sakrament. Inom missan var denna tillbedjan inte bara en mojlighet, utan
betraktades 1 sjilva verket som en nodvindig konsekvens av nattvards-
uppfattningen, ndgot jag dterkommer till nedan. Laurentius Petri resonerar
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antagligen bara hypotetiskt. Det skulle kunna finnas en legitim anviandning
av en monstrans, men vilken behdvde han inte ta stallning till: bruket var de
facto avskaffat redan vid riksdagen i Visterds 1544.%°

Det medeltida kalendariet trycktes av i psalmbockerna och bonbockerna
under femtonhundratalet och de f6ljande drhundradena. I kalendariet ater-
gavs det medeltida helgonaret mer eller mindre ostympat. Diremot inskriank-
tes antalet officiella firningsdagar — de som skulle »landselige hallne varda»°
-, och dagar som ansdgs forbundna med missbruk eller vantro forbjods.
Enligt KO 1571 skulle man dérfor inte i sondagens massa palysa andra helg-
dagar 4n dem som var pdbjudna i evangelieboken och KO och inte heller pd
sddana dagar ringa i klockorna eller sjunga dessa dagars tidegird.?*

I De officiis forkastas av innehillsliga skil minga av det medeltida brev-
iariets helgonproprier, tidebonsformuldr for enskilda helgondagar. Det finns
emellertid inget férbud mot att anvinda sddana proprier som har ett ur liro-
missig synpunkt acceptabelt innehdll. Commmunia, formuliren for helgon-
dagar utan egen tidegird, dr didremot mer skriftenliga, menar Laurentius
Petri, men de ir trots det onddiga, eftersom de flesta helgondagarna inda inte
ldngre firas.* Motiven till att man inskriankte helgondagarnas antal var inte
motvilja mot helgonen, utan den vantro som helgonkulten var uppblandad
med samt att dagarnas antal var for stort; sockenborna borde dessa dagar i
stillet kunna »syndaldst och saklost akta pa sitt arbete».23

Av De officiis framgar att tidegdrden pa de stora hogtidsdagarna — jul,
pask, pingst, och kanske nagra ytterligare —sjongs i landets alla kyrkor, dven
pé landsbygden,?4 Gvriga son- och helgdagar daremot bara i domkyrkorna
och i kyrkor dir det fanns skola. Sdngen av tidegirden bars i férkortad form
upp av skoleleverna. Den sjongs darfor inte pd veckodagarna, eftersom
ovning av sdngen liksom sjdlva tidebonen i kyrkan skulle tagit for mycket
tid och uppmarksamhet frén undervisningen 1 dvrigt.?5 Ett storre antal
helgondagar skulle pd samma sitt ha styckat sonder veckorna och visent-
ligen inkraktat pd skolschemat. Nir det sdledes i kyrkoordningen heter att
det pa dessa »avlagda» helgondagar inte heller skall sjungas, dr det narmast
skolelevernas tidegirdssdng i stadskyrkor och domkyrkor som asyftas — pd
landet har man pa grund av de sm4 resurserna knappast ens pa medeltiden
sjungit mer 4n de storre hogtidernas och helgondagarnas tideboner.

De officiis antyder emellertid att dven andra helgon dn de som med namn
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upptagits i evangelieboken kunde firas, t.ex. Erik och Laurentius.?® I sjilva
verket dr texterna for dessa dagar, liksom bl.a. for Maria Magdalena och
Marie himmelsfird, intagna i evangelieboken, men de stdr dar utan nigon
specificerande 6verskrift tillsammans med texter for ytterligare tvd helgon-
dagar eller, som man snarare bor tolka det, tvd communia for helgondagar.2”
De officiis anmirkningar om commune for helgon, martyrer, bekdnnare etc.
och sirskilt om helgonproprierna?® vore onédig om endast de dagar som var
upptagna i De officiis skulle fi firas. Aven KO svivar ibland pa malet. Den
medger indirekt att Dyra vir Frus dag, dvs. Marie himmelsfiard den 15 au-
gusti, firades pa sina stillen. Somliga anvinder nimligen denna dag, enligt
KO, texterna fran Marie besokelses dag — kanske for att de medeltida lds-
ningarna for Dyra vdr Fru »platt intet kommer 6verens med desse hogtid»,
som Olavus Petri anmirker i Ex liten postilla 1530.29 Men dven med andra
texter dn de som enligt det medeltida lektionariet horde till dagen, har den
nog under femtonhundratalet i det allmdnna medvetandet forblivit Dyra
var Frus dag, firad till minnet av Guds moders upptagande till himlen.3°

Till helgondagarnas officium hérde ocksé helgonlegenderna. De listes i
respektive dags matutin. I De officiis har dessa lasningar med tillhérande
responsorier uteslutits. Enligt den reformatoriska kyrkans intention skulle
prasterna inte heller predika 6ver legenderna. De bedomdes som ovissa och
ofta i konflikt med Skriften.3* Det betyder emellertid inte att helgonen och
helgonens liv inte kunde aktualiseras i predikan: p4 helgondagarna kunde
man i korthet lyfta fram siddant ur »den helige mans leverne», dvs. ur
helgonets vita eller legend, som kunde vara sockenborna »till godo och
ndgon forbittring».3* Laurentius Petri hinvisar sjdlv i sina passionspre-
dikningar till martyrernas exempel och nimner Laurentius, Vincentius,
Agnes och Agata med en kort, allmint hallen referens till legenderna och
hur dessa helgon led martyriet.33

Att man kanske har firat fler helgondagar dn de som var upptagna i
evangelieboken eller i varje fall att prasternas privata bruk av breviariet
kunnat innesluta dven andra helgondagar 4n de som skulle »landseligt
héllne varda», har vi ett ytterligare indicium pé i det ovan namnda Psalt-
erium Davidis fran 1620. Det bor ha varit tinkt att anvindas tillsammans
med den samtidigt tryckta liturgiska sdngboken for Uppsala adrkestift, lik-
som kanske dven med sdngboken for Vixjo stift frdn 1623. Forutom de
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Maria, apostla- och evangelistdagar som fanns upptagna i evangelieboken,
finner man i psalteriet kollektboner for Maria Magdalena, Laurentius,
Marie himmelsfird, Marie fodelse, Lukas, Alla sjilar, Markus samt De
apostolis, De martyribus, De confessoribus och De viginibus (dirtill finns
boner for ett antal olika livssituationer i likhet med vad som kunde terfin-
nas ocksd 1 de medeltida bockerna).34 Bonerna utgérs av de medeltida
latinska kollektorna, vilka ibland, som t.ex. kollektan for Marie himmels-
fard, bearbetats av laromissiga skal. Stiftstraditioner, lokala traditioner och
sockenkyrkornas skyddshelgondagar ir sddana faktorer som antagligen
bidragit till att fler an de »officiella» firningsdagarna iakttagits. Men man
madste forutsitta att prasterna dven privat bad tidegarden. I ljuset av det dr
det littare att anta att det fanns en obruten tradition for ett pd detta sitt
utokat kyrkodr. Det forefaller mindre troligt att man 1620 sokte introdu-
cera sddant som varit ur bruk sedan linge.

I samtliga dessa fall ~ de sdrskilda gudstjinstformer som horde till som-
liga dagar under kyrkodret, formerna for tillbedjan av sakramentet, Kristi
lekamens fest, helgonen och helgondagarna, osv. - ir det avgorande sdledes
inte foreteelserna eller ceremonierna som sadana, utan det missbruk som de
ar forbundna med. For missbrukets och vantrons skull har de uteslutits frin
kyrkans gudstjanst.

Ibland tycker man sig hos den forste evangeliske drkebiskopen ana en
klockarkarlek till den gamla liturgins uttrycksmedel. De »péviska», sdger
han, menar att yttre liturgiska bruk ir ett led i undervisningen av det kristna
folket, ungefir som bécker. De pryder och hedrar gudstjanstens och trons
huvudstycken. Darfor har de »ocksa hos oss, sisom kyrkobalken utvisar, ...
varit kallade kyrkoskrud och kyrkobonad». S8 1dngt ar Laurentius Petri 6ver-
ens med sina motstandare.35 Emellertid pastdr den gamla trons forsvarare att
dessa kyrkobruk skulle vara nodvandiga till syndernas forldtelse och det eviga
livet. Detta »fordarvar det alltsammans som eljest uti mangahanda maétto
kunde vara lideligt [kunde tilas]».3® Den drvda gudstjinsten var kyrkans
gudstjanst, men den toleranta instillning till liturgins uttrycksmedel som lyser
fram i Om kyrkostadgar och ceremonier har inte kunnat uppritthallas nar
det i praktiken visade sig att bruken inte kunde skiljas frin missbruken.

Tvirtemot vad man brukar pastd, var den lutherska reformationen en
liturgisk reformation. De frimsta, for att inte sdga enda, instrument man
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hade att tillga for att formedla den nya tron till sockenborna var just liturgin
med bibellisningar, singer, forkunnelse, sakramentsfirande och yttre guds-
tjanstbruk eller ceremonier samt den forberedelse som foregick kommun-
ionen i form av skriftermal och kunskapsforhor. Psalmboken, katekesen,
bénboken, evangelieboken, bibeln, osv. var préistérnas hjdlpmedel for un-
dervisningen av folket. Liturgin och skriftermalet var platsen for undervis-
ningen. Reformerna mdste dirfér borja med skolmngen av pristerna och
med gudst] ansten. -

Hur skedde hturg1ska forandrmgar
- och hur vidarefordes prax1s>

Ofta har detav tldlgare forsknmg ansetts 5j alvklart att man kunnat f01] a den
hturg1ska utvecklingen genom att studera de tryckta liturgiska texterna. Det
har emellertid fitt som konsekvens att texterna inte relaterats till praxis och
den faktlskt firade gudst] insten. Overbetonar man dirtill, som ju ofta skett
inor_‘n reformationsforskningen i Svenge, brottet med medeltiden, undervir-
derar man ocksa det faktiska inflytandet frin den kontext i vilken refor-
matorerna upptradde. Bilden av det reformatorlska guclst]ansthvet bhr dar— ‘
med ofullstindig.

thurgLreformer bygger i regel pa den existerande gudst] anstens texter, men
ocksa pa praxis som kan férutsitta atskilligt mer 4n vad som stiride tryckta
texterna. Hos beslutsfattarna, liksom hos dem som genomfor besluten pa
sockenniv, finns det ocksa faktorer som 4r svéra att avsldja i efterhand:
traditioner av olika slag som inte diskuteras i de efterlamnade texterna och
omstindigheter som de agerande rentav ir omedvetna om, t. ex. forforstaelse
och bundenhet i en viss tids mentahtet Killorna siger naturlig nog ingenting
om detta. Man behover inte diskutera det som alla vet eller intuitivt kanner till
‘sedan barnsben — i alla fall inte s& linge det inte 1fragasatts. -

~ Om man i stillet for att ensidigt koncentrera sig pa de tryckta texterna tar
sm utgangspunkt iden drvda gudstjansten sisom den firades och forstods och
fragar sig hur den férvandlades till en evangehsk miissa p4 svenska, fir man
en annan bild av det reformatoriska kyrkolivet. Titeln pa en av Laurentius
Petris skrifter ar ju £.6. »Om den férvandling som med méssonne skedde».
Just for att ambmonen var att reformera kyrkans liv, var det méssan sa som
den firades i sockenkyrkorna som utsattes for forindring.37
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Nir genom Olavus Petris forsorg de folkspriakiga misstexter som bruka-
des i Stockholms Storkyrka blivit publicerade 153 1, vidtog arbetet med att
integrera dem i gudstjinstlivet. De ildsta bevarade liturgiska musikhand-
skrifterna daterar sig till 1530-talets andra halft. I dessa kan man se hur de
svenska masstexterna underlagts den medeltida missans musik. Det svensk-
sprakiga ordinariet har p4 s sitt kunnat anvindas i den medeltida massa
som kontinuerligt firats i sockenkyrkorna. Under 1530-talet ar det emeller-
tid fd forsamlingar i riket som genomfor sddana reformer. I den dverva-
gande majoriteten av socknarna firades dnnu latinsk massa i 6verensstim-
melse med de medeltida liturgiska béckerna.

Den medeltida hégmaissan borjade med introitus, under vilken prast och
klockare med ldg rést bad den latinska syndabekannelsen, Confiteor. 1
denna inledande syndabekannelse deltog inte sockenborna. Daremot skulle
pristen i anslutning till 6versittningen av evangeliet och férkunnelsen3®
med forsamlingen be en folksprakig syndabekannelse och efter denna en
forbon for kyrka, makthavare och enskilda. Syndabekinnelsen pd denna
plats var ett langre formuldr, med allusioner till buden, dodssynderna, sak-
ramenten, kardinaldygderna etc. Forbonen hade karaktir av en serie upp-
maningar till férsamlingen att be for olika dndamadl. I samband med dessa
moment, skulle ocksd de kateketiska huvudtexterna komma till anvind-
ning: den apostoliska trosbekinnelsen, Herrens bén och Ave Maria. Aven
dessa texter bads pa folkspriket.

Det dr denna utformning av hdgmaissan som den reformatoriska rorelsen
i Sverige forvandlar till en folksprikig evangelisk massa. Liksom den latin-
ska missan borjar den med introitus. Fr.o.m. 1541 dterges i Mdssan pd
svenska en forkortad version av det latinska Confiteor, avsedd for prastens
privata beredelse under introitus i kontinuitet med det medeltida bruket.
Den optativa avlésningen Misereatur forutsitter att klockaren eller nigon
annan liksom tidigare assisterar celebranten i missan. For predikans avslut-
ning finns i sdvil Olavus Petris postilla 1530 som i Laurentius Petris postilla
1555 syndabekinnelse- och férbonsformulir formulerade i kontinuitet
med de medeltida forebilderna.3?

De reformatoriska liturgiska reformerna utgar siledes fran den 4rvda
gudstjansten som den firades i landets sockenkyrkor. Man beholl dess struk-
tur och ménga av de yttre bruken. Ordinarietexterna Gversattes och lades
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-under den medeltida musiken. Man skapade nya och reformatoriskt firgade
alternativ till det folksprakiga avsnitt som avslutade predikan. P4 s4 sitt »f6r-
vandlades» den latinska missan till en »evangelisk missa pd svenska».

Reformerna genomfordes av sockenpristerna. Merparten av dem var fost-
rade i den medeltida kyrkans gudstjanstliv. Genom pristutbildningen vid
domkyrkan och genom dagligt, flerdrigt deltagande i domkyrkans guds-
tjanstliv bdde som skolelever och som pristkandidater, hade den medeltida
kyrkans syn pa vad gudstjinst var och hur den skulle utforas formedlats till
dem. Aven efter reformationen var pristutbildningen avgorande. Har kunde
nyheterna introduceras f6r nyckelpersonerna: det blivande, reformatoriskt
fostrade prasterskapet — det dr troligen med tanke pa detta som man 1536 i
Uppsala beslét att svensk missa i ndgon form skulle firas i domkyrkorna
jamsides med den latinska. I pristutbildningen fors den liturgiska traditionen,
praxis, vidare. Det dr en av orsakerna till att den reformatoriska missan
kunde bevara si mycket av den medeltida missans yttre bruk och till att
gudstjinstlivet i huvudsak utvecklas sd enhetligt under femtonhundratalet.
Tvéa exempel fir belysa hur medeltida praxis upprittholls och hur nyheter
introducerades:

- Under hela femtonhundratalet forutsitts att episteln i missan sjongs vid
altarets sodra sida, att boken direfter under gradualpsalmen flyttades till
norra sidan och att evangeliet sjongs dérifran. Det fanns diremot inga tryckta
anvisningar om detta, and4 uppfattades detta bruk och atskilliga andra som
pébjudna, och de behandlas ocksa s av Laurentius Petri i hans skrifter.4°

Utan att det reglerades i liturgiska texter eller i anvisningar, introducera-
des ett kommunionférberedande skriftermal. Utgdngspunkten for detta var
den medeltida kyrkans praxis. Den som ville ta emot nattvarden, skulle ha
tillrackliga insikter om den kristna tron och férst g4 till bikt. Den medeltida
pristen skulle d4rfor i samband bikten ocksd kontrollera biktbarnets kun-
skaper. I anslutning till tyska reformatoriska férebilder férvandlades denna
medeltida individuella kunskapskontroll och bikt till ett kollektivt utformat
skriftermdl, med férhor av kommunikanterna, syndabekinnelse och kol-
lektiv avlgsning. Detta skriftermal var fristiende i forhallande till missan
och utan direkt férbindelse med den medeltida gemensamma syndabekin-
nelsen, confessio generalis, efter predikan. Den reformatoriska kyrkan fick
pa sd sitt tre olika former av skriftermal: den enskilda bikten, det fristiende
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kommunionférberedande skriftermélet och det allmidnna skriftermélet i
madssan, foretridesvis som pa medeltiden i anslutning till predikan, men
ocksd mojligt att forldgga i missans inledning. Alla tre formerna kunde,
enligt de svenska reformatorernas intentioner, fungera som forberedelse for
kommunionen. I praxis blev emellertid s sm&ningom bikten satt pa undan-
tag. Det fristiende, kollektiva kommunionforberedande skriftermalet, fullt
utbildat och integrerat i kyrkolivet under andra hilften av femtonhundra-
talet, blev i stillet under sextonhundratalet obligatoriskt fore nattvards-
gng. Det allmanna skriftermélet i mdssan diaremot har ocksa under orto-
doxins tid varit fakultativt.4*

En annan avgorande faktor for » forvandlingen» av gudstjdnsten har redan
berorts ovan. Fordndringar och nyheter introducerades genom de legitima
kyrkliga instanserna. Formerna for dessa hade man 6vertagit frin den med-
eltida kyrkan. P4 nationell niva fanns provinsialsynoden, dar man kunde fatta
beslut som var bindande for hela den nationella kyrkan. Stiftsynoden eller
prastmotet skulle tillimpa besluten och reglera stiftsliturgins detaljutform-
ning och musikaliska gestalt. Nyheter kunde ocksa av biskop och kapitel
vidarebefordras genom cirkuldr — det ir t.ex. endast genom ett sddant cirku-
ldr, bevarat till eftervirlden i en enda avskrift, som vi kdnner till beslutet 1536
om svensksprikig missa i domkyrkorna. Genom att denna medeltida besluts-
struktur &vertogs, kunde man under 1 §50- och 1560-talen anta ett antal for
hela riket gillande statuter om liturgin, predikan, kyrkotukten osv.4*

Det kommunionférberedande skriftermélet har sannolikt introducerats
genom motsvarigheten till provinsialsynoden. Ett annat och av forskningen
inte tidigare uppmirksammat sddant beslut méste ha tagits pd nationell
niva 1574. Vi kdnner till synoden och vad som férhandlats diar genom ndgra
bevarade berittelser. Man beslot d& bl.a. att i massans prefation fore Sanc-
tus infoga den traditionella prefationsavslutningen.43 Nir Paul Juusten
1575 gav uten bearbetning av Mikael Agricolas finska missa frdn 1549, var
den forsedd inte bara med denna prefationsavslutning, utan ocksd med en
helt nytt prefationsalternativ. Detta har hittills betraktats som en finsk sir-
tradition. Emellertid finns samma text inskriven for hand i nigra exemplar
av Mdssan pd svenska.44 Att den svenska och den finska texten ir den-
samma har inte observerats tidigare. Man har i regel jamfért med pre-
fationen for passionstiden i »R6da boken»,45 men likheten med denna ar
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inte pafallande. I stillet maste vi forutsatta att texten antagits samtidigt som
det for eftervirlden vildokumenterade beslutet om prefationsavslutningen.
Den har direfter tryckts pé finska i Juustens Se Pyhd Messu och for hand
forts in i de svenska béckerna.

Vi finner ett liknande »hal» i kidllorna i andra dnden av reformations-
historien. Enligt Olavus Petri skulle »virdige fider kyrkones prelater och
forman» pa »det koncilio som ... stod i Orebro» 1529 ha samtyckt till
trycket av savil En handbok pd svenska 1529 som En liten postilla 1530.46
Négot sidant beslut finns emellertid inte bevarat. Métet i Orebro vidtog inga
forandringar i den medeltida gudstjansten. I stillet forklarade man innebor-
den i ett antal gudstjanstbruk eller »ceremonier». Postillan 1530 utgar fran
denna situation. Olavus Petri riktar sig med en slags sjalvklarhet till rikets hela
pristerskap, och eftersom pristerna (som knappast kunde beskyllas for att
vara lutheraner eller ha s&dana sympatier) var bundna av kyrkans rittsord-
ning och den bestdende medeltida gudstjansten, innehdller postillan ocksé
predikningar for sidana dagar som reformatorerna helst skulle vilja slippa
ha. Olavus Petri kommenterar d4 ocksd sddana gudstjinstbruk som horde till
dessa dagar. I s& métto finns ett tydligt samband mellan postillan och den
faktiska ordning som alltfort efter Orebrométet gillde for pristerna i riket.
Fast man kan formoda att Olavus Petri i sin kritiska instillning till de kom-
menterade bruken gétt lingre 4n vad minga av »virdige fider kyrkones
prelater och férman» i Orebro 1529 skulle ha 6nskat.

Som vi sett ovan menade Laurentius Petri att sédana av manniskor over-
enskomna yttre bruk som frimjar god ordning och frid var nédvindiga
stadgar. Till dessa n6dvindiga ordningar hor ocksa »att Concilia och Syno-
di skola hallas». Férindringar skall nimligen inte »ske forhastigt eller obe-
tankt, utan med gott betinkande». De skall antas »sdsom alltid haver pligat
ske in conciliis nationalibus et generalibus», och skall ddrefter gilla for alla.
For den enskilde rddde i dessa ting ingen frihet. Friheten var helt och hillet
kyrkans. Denna nodvindiga ordning har inte kommit till for att man dér-
med skulle »forskylla syndernas forlatelse och det eviga livet, sdsom de
péviska ... lart och foregivit hava». Den skall i stillet tjana »till ett skickligt
kyrkoregemente» och ir lika nodvindig som lagar och stadgar for det
»virldsliga regementet» .47

Den kyrkliga organisationen fick med andra ord i den svenska reforma-
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tionen en framskjuten stillning. Den gav kyrkan en viss inre frihet. Man
kunde &tminstone pd »frivillighetens vidg» triffa dverenskommelser om
delreformer under den tid d4 kungen envist vigrade att ersitta den till stora
delar obsoleta kyrkobalken och den kanoniska ritten med en reformatorisk
kyrkoordning. Denna mojlighet att férdndra kyrkolivet méste ha utnyttjas
i hogre grad dn vad bevarade beslut och berittelser later oss veta. Det ar
svart att annars forklara den relativt raka utvecklingen av gudstjinstlivet.
Utan att det reglerades i tryckta anvisningar, genomfordes sidana bety-
dande forandringar som hur det nattvardsberedande skriftermalet skulle ga
till. De liturgiska strukturer och texter man under reformationens férsta
artionden valde for de kyrkliga handlingarna och massan kom att i huvud-
sak att vara desamma dnda fram till handboken 1811.

Massan och massfromheten

I de tvd skrifterna fran 1542 resp. 1562 behandlar Laurentius Petri den
reformatoriska nattvardsliran, fast i tv olika kontexter. I den forsta skrif-
ten, Om den férvandling som med missonne skedde, forsvarar han de refor-
matoriska férindringarna av den medeltida massan infoér den gamla trons
anhidngare. Den senare skriften, Om ndgor stycken vdrs herres Jesu Kristi
nattvard anrérandes, liksom manuskriptet Kort bekdnnelse, riktar sig mot
vad som brukar kallas en receptionistisk eller filippistisk syn pd konsekra-
tion och nirvaro. Enligt denna teori skulle Kristi ndrvaro i sakramentet vara
for handen forst i det 6gonblick d4 kommunikanten tar emot sakramentet.
Om den férsta skriften siledes dr en uppgorelse med den senmedeltida kyr-
kans syn pd missa och nattvardslira, representerar de senare en inom-
luthersk kontrovers. De tre skrifterna kompletterar varandra och ger till-
sammans en ganska bra bild av Laurentius Petris nattvardsuppfattning.4®

Vad ir di enligt Laurentius Petri forpliktigande i den drvda massord-
ningen? Vad gor sakramentet till ett sakrament?

Instiftelseorden ar det enda som egentligen ir nodvandigt. Inte hela
instiftelseberittelsen emellertid, utan endast Kristi ord om sjélva sakra-
mentet: »Detta dr min kropp», »Detta dr mitt blod». Dessa ord dr konse-
krationsord, verba consecrationis. Genom dem vigs sakramentet: Nar pras-
ten uttalar dessa ord, dr det som om Kristus sjilv sade dem »och konsek-
rerade brod och vin till sin lekamen och blod».49
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Iskriften frin 1542 utgar diskussionen fran uppfattningen att canoniden
medeltida massan skulle vara nédvindig for konsekrationen. Nar det n6d-
viandiga reducerats till enbart sjilva konsekrationsorden, himtar Lauren-
tius Petri argumenten for den reformatoriska stindpunkten fran den med-
eltida diskussionen. Den ursprungliga massan, »Kristi missa», bestod en-
ligt sdvil de medeltida masskommentarernas som Laurentius Petris upp-
fattning av enbart instiftelseorden till vilka apostlarna skulle ha lagt Her-
rens bon. Instiftelseorden dr med brodern Olavus ord »canon nog».5°

Instiftelseorden ar siledes forma comnsecrationis, konsekrationens form,
det som dstadkommer sjilva sakramentet. Nu ar emellertid enligt Lauren-
tius Petris uppfattning inte forma comnsecrationis detsamma som forma
sacramenti, sakramentets form. Hir gir den egentliga skiljelinjen mellan
den reformatoriska uppfattning som Laurentius Petri representerar och den
medeltida kyrkans syn pa saken. Konsekrationsorden verkar inte automa-
tiskt, blott och bart genom att de anvinds. Bruket méste komma till, annars
blir det inget sakrament. Utan att han anvinder ordet, tillmater Laurentius
Petri pd denna punkt pristens intention en avgorande betydelse. Sakra-
mentet maste ndmligen firas i 6verensstimmelse med Kristi avsikt enligt
instiftelseberittelsen: » Tag och dt». »Drick hdrav alla». Sakramentets form
omfattar séledes konsekrationen och kommunionen. »Detta dr min kropp»
/ »Detta dr mitt blod» dr darfér konsekrationsord bara inom en handling
som innesluter ocksd bruket av sakramentet, dven om det bara skulle vara
prasten sjilv som kommunicerar. Om man utan avsikt att kommunicera
skulle »konsekrera» sakramentet, t.ex. for att sitta det i en monstrans,
skulle det foljaktligen inte vara nigot sakrament.5*

De receptionistiska lutheranerna pd 1560-talet tycks hivda samma sak
som Laurentius Petri: bruket méste finnas med for att det skall vara ett sakra-
ment. De drar emellertid en annan slutsats. Kristus 4r enligt deras uppfattning
narvarande under brodet och vinet enbart i det 6gonblick da sakramentet tas
emot. For Laurentius Petri dr det emellertid alldeles klart att den sakra-
mentala ndrvaron intrider nir konsekrationsorden uttalas. Nirvaron av
Kristi kropp och blod dr darfor enligt hans mening utstrdckt i tiden, fran
konsekrationen till massans slut.52 I de flesta lutherska nattvardsordningarna
markerades detta, dtminstone under den tidiga reformationstiden, genom att
man beholl elevationen. S4 forhéaller det sig dven med den svenska reforma-
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toriska missan. Elevationen var pibjuden genom en anvisning i anslutning till
instiftelseorden i samtliga utgdvor under femtonhundratalet och avskaffades
inte forran under artiondet efter Uppsala méte 1593.53

Konsekrationsuppfattningen, ldran om realpresensen och elevationen
utgor tillsammans forutsdttningarna for den tillbedjan av sakramentet
inom massan som Laurentius Petri férsvarar mot receptionisterna. Mot
anklagelsen att sakramentsadorationen innebar att man tillbad det ska-
pade, hidvdar Laurentius Petri foljande:

Eftersom den gudomliga och den minskliga naturen ar oupplosligt for-
enade med varandra i Kristi person, skall den dra och tillbedjan som i
sakramentsfirandet riktas till hans manskliga natur, hans kropp och blod
under brodets och vinets gestalter, ocksa raknas som riktad till hans gudom.
Man kan inte skilja Kristi person fran hans kropp och blod. Han ir i
sakramentet »lekamliga och andliga med hela sin person», dvs. med bade
sin manskliga kropp och sjil och med sin gudomliga natur.54

Denna sakramentsuppfattning fick som konsekvens att den senmedeltida
elevationsfromheten med dess uttrycksformer inte ifrdgasattes, utan accep-
terades som en legitim del av det reformatoriska kyrkolivet. Man skall,
sager Laurentius Petri, lita »fromma och gudfruktiga kristna minniskor
vara i denna saken obekymrade vilka bide med hjdrta och mun ritt bekin-
ner sig det hedra och tillbe, icke det de fatta med 6gonen, namligen brodet,
utan det de fatta med tron till ordet som lyder: Detta dr min lekamen».55 Vid
konsekrationen skall man darfér falla pd knd med hinderna sammanforda
framfor brostet, vid elevationen skall man lyfta hinderna mot sakramentet,
till sakramentet skall man rikta sin bén och saga: »O Jesu Kristi lekamen
forbarma dig etc.», allt enligt de bruk som Laurentius Petri antyder i sina
nattvardsteologiska skrifter. Utan denna sakramentsfromhet skulle eleva-
tionen i missan, som ju var bdde pdbjuden och forsvarad av de svenska
reformatorerna, inte vara en meningsfull liturgisk handling.

De yttre gester som Laurentius Petri beskriver ar de i senmedeltidens
Europa vanliga vid elevationen i den latinska missan.5¢ Tillsammans med
de andra dominerande lutherska kyrkominnen i Sverige bidrog han pa sa
sdtt till att fora vidare senmedeltida eukaristisk fromhet. Denna ses som ett
autentiskt uttryck ocksa for luthersk sakramentsuppfattning. Men ddrmed
gav man antagligen ocksd indirekt ett verksamt stod for lojaliteten till den
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gamla kyrkans tro och gudstjanst. Folket fortsatte att hora, se och tillbe i
mdssan, men antalet kommunikanter fortsatte att vara f3 liksom under sen-
medeltiden. Sockenfolket kommunicerade vid de stora hogtiderna, fr.a. vid
pask ~ dven pd denna punkt stricker sig medeltida praxis in i den reforma-
toriska kyrkan.

Vart tog kroppen vigen?

I fornkyrkan och under den tidiga medeltiden uppfattades eukaristin framst
som gemenskapens sakrament, som mysterium unitatis, enhetens myste-
rium. Genom eukaristin férenas var och en med den enda kroppen. I detta
helhets- och enhetsperspektiv fanns inte nigot behov av en terminologi som
skilde ut den eukaristiska kroppen fran kyrkans och Kristi kropp. Kroppen
par excellens var alltid kyrkan, men samtidigt markerades kontinuiteten
fran inkarnationen till eukaristin och kyrkan.5? Den sakramentsfromhet
som man inom den lutherska traditionen 6vertagit frin den medeltida kyr-
kan byggde pa de férutsittningar som skapats genom de stora nattvards-
striderna pd 4ttahundra- och tiohundratalen och genom definitionen av
transubstantiationsldran pd Fjarde Laterankonciliet 1215. Uppmarksam-
heten forflyttades frin sakramentet som mysterium unitatis till konse-
krationen och den sakramentala nirvaron i brodet och vinet. Under 4r-
hundradena efter konciliet vaxte kulten kring den konsekrerade hostian
fram. Det framsta uttrycket for denna eukaristiska fromhet blev Kristi leka-
mens fest som pabjods for hela den latinska kyrkan 1264.58

Den senmedeltida sakramentsfromheten individualiserade vanligt folks
relation till sakramentet. Kristi kropp i sakramentet »isolerades» fran krop-
pen/kyrkan. Man kom for att se och tillbe Guds lekamen i missan — pa
folkspriket kallades t.o.m. sjilva sakramentet f6r Guds lekamen -, och
relationen till sakramentet uttrycktes frimst genom den enskilda bénen och
genom den tillbedjandes gester, inte genom kommunion. Till denna indivi-
dualisering bidrog ocksé sakramentets stillning vid sidan av massan: sakra-
mentsandakterna, processionerna med sakramentet och férvaringen av
sakramentet i tabernaklet, som forutom dess betydelse for sjukkommun-
ionen ocksd, narhelst den enskilde intridde i kyrkorummet, gav mojlighet
till tillbedjan av den i sakramentet ndrvarande Kristus.

Koncentrationen pa konsekrationen och elevationen understréks ocksa i
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den kyrkliga konsten. P4 altartavlor och muralmélningar framstilldes hur
Gregorius den store vid konsekrationen sig den lidande Kristus, smarto-
mannen, uppenbara sig 6ver altaret. Detta motiv, den s.k. Gregoriusmissan,
var spritt 6ver hela Europa och uppfordrade minniskor att komma for att
se Kristus i prastens hander och tillbe honom.

Savil den lutherska som den kalvinska reformationen lyfte pd nytt fram
nattvardens sakramentalitet: Gud skidnker sin nidegdva genom de yttre syn-
liga tingen (hur man nu 4n skulle tolka dessa). Man padpekande att orden » Tag
och dt» / »Drick har av alla» uttryckte Kristi intention med sakramentet. Det
skulle firas for att tas emot. Emellertid kommer dessa tva reformatoriska
huvudriktningar att forstd sakramentet delvis helt olika. De utgér tva linjer
som skiljer det &4t som senmedeltiden redan var i fard med att upplosa.

For den lutherska traditionen blev Lilla katekesen bestimmande for un-
dervisningen av sockenfolket under de kommande &rhundradena. Altarets
sakrament beskrivs hir som »Kristi sanna kropp och blod, under bréd och
vin, av Kristus sjilv instiftat, oss kristna till att 4ta och dricka». Gdvan som
skinkes genom sakramentet dr »syndernas forldtelse». Tillsammans med
atandet och drickandet 4r orden »utgiven och utgjuten till syndernas forla-
telse» det centrala i sakramentet: var och en som sitter tro till orden dger
vad de betygar. Sakramentets nytta och bruk dr med andra ord i den luth-
erska férstdelsen av nattvarden inriktade pd individens mottagande, medan
de ecklesiologiska konnotationerna helt saknas pd denna nivd i kyrkolivet.
Individualiseringen av de gudstjanstfirandes attityd till sakramentet under-
stryks av att de ledande svenska reformatorerna accepterade den senmedel-
tida sakramentsfromhetens uttrycksformer. Den lutherska reformationen
representerar den ena sidan av den senmedeltida sonderfallande sakra-
mentsuppfattningen. »Kroppen» i sakramentet dr framfor allt »kroppen
som foddes av jungfrun, led pa korset och uppstod pd tredje dagen»,52 nu
narvarande i sakramentet {6r att tillbedjas och mottagas till syndernas for-
latelse av den enskilde.®® Realpresensen och individens mottagande betonas
pa bekostnad av nattvardens karaktir av kyrkosakrament.6*

I Sverige fortsatte man under hela femtonhundratalet att fira missa som
den normala gudstjinsten pa sondagen. Kravet att massa inte skulle firas
utan kommunikanter kunde anses uppfyllt genom prastens kommunion —
ndgot som omdjliggjordes nir under sextonhundratalet skriftermal och
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avl6sning fére kommunion blev ett obligatorium dven for pr;g:terna. Kyr-
korummet iterspeglade ocksi denna »normalitet». Det medeltida hog-
altaret bibeholls och forblev kyrkans liturgiska centrum.

Alla gudstjanstfirande, vare sig de var kommunikanter eller j — det beto-
nas av Laurentius Petri — skulle tillbe den i sakramentet niarvarande Kristus.
Den som inte tillbad Kristus i sakramentet, forstod sig inte pa att tillbe
honom nigon annan stans heller.6> Ur detta kollektiv, den vanliga séndags-
forsamlingen, framtridde de enskilda och oftast fitaliga kommunikanterna
f6r att motta altarets sakrament.

1 den kalvinska traditionen under femtonhundratalet férhaller det sig
annorlunda. Gudstjinstrummen omdisponerades. Predikoplatsen blev kyr-
kans centrum och predikan gudstjinstens huvudsakliga innehill. Kring
predikstolen arrangerades bankarna s3 att det tjanade detta nya huvudsyfte
med gudstjdnsten. Trots Calvins 6nskan att nattvarden skulle firas sondag-
ligen, blev i stort sett overallt i den reformerta virlden fyra kommunion-
tillfallen under 4ret det vanliga. Altarna togs bort och ersattes med natt-
vardsbord, ofta utan en permanent plats i sjdlva gudstjanstrummet. Nar
sakramentet firades stillde man i det annars tomma och outnyttjade koret
eller i huvudskeppet fram ett tillfilligt nattvardsbord kring vilket kom-
munikanterna satt. Bara de som avsdg att motta sakramentet deltog i firan-
det.%3 Icke-kommunikanters nirvaro for att se och tillbe sakramentet kunde
t.0.m. forhindras.®4

Enligt Jean Calvin dr sakramentet till f6r den troende férsamlingen, den
sanna kyrkan, och utgér ett tecken pa gemenskapen i kroppen.®s Diremot
har Calvin av filosofiska skil och pd grund av hans starka betonande av
Guds suverinitet svrigheter med tanken att Kristi kropp och blod i en verk-
lig mening 4r narvarande i firandet under brédet och vinets gestalter. Kristi
kropp kan, som varje annan méansklig kropp, enligt Calvin bara befinna sig p&
ett stdlle i taget, efter himmelsfirden f6ljaktligen endast i himlen. Guds suve-
rdnitet férbjuder dartill tanken att det gudomliga skulle kunna utsdttas for
den minskliga manipulation som det pristerliga hanterandet av Kristi kropp
skulle ha inneburit. Den forening med Kristus som sakramentet enligt Calvin
dstadkommer sker i himlen. Andens hemlighetsfulla kraft, arcana Spiritus
sancti virtus, gor en sddan forening mojlig, inte genom att dra Kristus ned till
jorden utan genom att dra de kristna upp till himlen. Anden forenar det som
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ar rumsligt 4tskilt.5¢ Tillbedjan av sakramentet 4r darfor enligt Calvin och
den kalvinistiska traditionen utesluten, eftersom brodet dr brod och endast
ett skapat ting. Skulle tillbedjan riktas till de yttre elementen, vore det-ido-
latri, tillbedjan av det skapade. Formaningen infér sakramentsfirandet i
Calvins nattvardsordning f6r Genéve manar kommunikanterna att ha sina
sinnen vanda till det som 4r ddrovan, dar Kristus 4r, och inte till de forging-
liga jordiska tingen som man har fér 6gonen och som man kan rora med
sina hinder, »som om han skulle vara i brédet och vinet».67

I Calvins teologi dr sakramentet framfor allt det synliga tecknet for den
forblivande foreningen med Kristus. Den sakramentsfirande forsamlingen
ir kyrkan synliggjord i nuet. Nattvarden ir inte den enskilde kommuni-
kantens privata handling, och dnnu mycket mindre ett stort antal privata
handlingar som utférs samtidigt.®® Sakramentet har enligt Calvin framfér
allt en ecklesiologisk innebord, men pa bekostnad av den sakramentala
ndrvaron under brodet och vinet.

Fran en kalvinsk stdndpunkt skulle skillnaden mellan lutherskt och kal-
vinskt kunna beskrivas sd: Den lutherska realpresensliaran innebdr en rorelse
fran den Ene till de manga enskilda, medan Calvin snarare forstir nattvardens
mysterium som den omvanda rérelsen: de manga enskilda lyfts till den Ene.
Calvin ldgger pd sd satt en stark betoning p4 sakramentets korporativa karak-
tir.%9 Nattvarden ir inte endast ett tecken pa de kristnas forening med Kris-
tus, utan ocksa pd deras forening med varandra.”® Sakramentet skall darfor
inte firas i ett »orakneligt antal missor i varje hoérn av kyrkorummet», som
Calvin uttrycker det. Det slar sonder den gudstjanstfirande férsamlingen som
i stdllet skulle kommit samman pd ett stalle for att se att sakramentet dr dess
egen enhets mysterium, suge unitatis mysterium.”"

Vart tog kyrkans kropp vigen i den lutherska sakramentsuppfattningen,
och vart tog den sakramentala kroppen vigen i den kalvinska traditionen?
Det som senmedeltiden tenderade att i teorin losa upp och i det praktiska
kyrkolivet redan hade 16st upp, strilar ut i tva skilda linjer genom de tva
reformatoriska huvudrorelserna, tycks det.

De senmedeltida utgdngspunkterna inte bara firgar reformatorisk teo-
logi och praxis. Den lutherska reformationen svarar pa senmedeltida frigor,
och svaren, bekdnnelsebildningen ~ t.ex. den péfallande ensidiga liran om
eukaristin —, konserverar i ldnga stycken senmedeltiden in i var tid.
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Summary

An important part of Laurentius Petri’s writings deals with liturgical matt-
ers. In different polemical situations he discusses the principles behind
various liturgical changes introduced by the reformers, the order of the
reformed mass, the theology of the Eucharist and its consequences for
popular piety.

Ecclesiastical polity and liturgical uses »under the Pope» were, he says, of
three kinds: (1) necessary practices, which may be revised if required; (2)
adiafora, i.e. traditions which may be retained if they are not associated
with errors of faith or practice; (3) intolerable practices, which must be
discarded. This standpoint, which characterised the Swedish reformation as
a whole, meant that many medieval traditions which were regarded as
belonging to the second category were tolerated, while those which fell into
the third category were scrupulously extirpated.

In order to gain a clear idea of liturgical practices in the Swedish reforma-
tion, reformed liturgical texts must be related to practices which we can
assume were inherited from the medieval church. The Medieval Latin
breviary was shortened by exclusion of material which clashed with refor-
mation ideas. In churches and especially in cathedrals, as part of clerical
education, the major hours continued to be celebrated publicly on Sundays
and feasts. They were also said privately by priests on weekdays. Thus the
liturgy of the hours, in a macaronic version (Swedish and Latin mixed),
formed a natural part of the liturgical life of the Swedish church well into the
seventeenth century. Similarly, the medieval mass was reformed by trans-
lation of the ordinary into Swedish and the retention of Latin for other texts.
Its »ceremonies» were to a large extent retained. The sermon had already in
the Middle Ages been followed by prayers for church and world and a
confession of sins; these texts were simply revised. From the point of view
of the congregation, then, there was considerable continuity from the med-
ieval to the reformed liturgy.

The relatively well-ordered transformation of the liturgy in Sweden was
largely due to the retention of the medieval provincial council and diocesan
synod. Little evidence of these meetings has survived, but according to
Laurentius Petri they were necessary elements of church polity.

The Lutheran concept of the Real Presence led to the retention in Sweden,
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throughout the sixteenth century, of the elevation of the host at mass. Ado-
ration of Christ in the sacramental species was accepted during (but not
outside) mass. Both the Real Presence as such and devotions to it were
defended by Laurentius Petri. This continuing practice probably contributed
to a sustained popular loyalty to the faith and liturgy of the medieval church.
Late medieval sacramental piety was expressed primarily by prayers and
gestures, not communion, and largely took place outside mass. This tended to
dissolve the connection between the Eucharist as sacrament of the Church,
mysterium unitatis, and the sacramental presence of the body and blood of
Christ. Calvinism picked up the one thread, by rejecting the Real Presence and
emphasizing Holy Supper as a sign of the mystical union between the Church
and Christ, while Lutheran popular tradition picked up the other thread in
strongly emphasizing the sacramental presence and individual reception.
Where did the Body of the Church go in Lutheranism, the Sacramental Body
in Calvinism? The late medieval matrix in fact not only coloured theology and
practice in the Reformation period, aspects of it are even today conserved in
Lutheran theology through its rather one-sided doctrine of the Eucharist.

NOTER

Artikeln utgdrs av en bearbetad version av »Laurentius Petri och kyrkans
gudstjinst» i Meddelande N:o XLVIII utgivet av Samfundet Orebro Stads-
och lansbiblioteks vinner, Orebro 2000. — Stavning och interpunktion i de
citerade ildre texterna och boktitlarna har normaliserats.

1 Skriften dr frin 1566, men gavs ut i Wittenberg 1587 av Abraham Andrez
Angermannus. Laurentius Petri anknyter i sin bok bl.a. till brodern Olavus
Om Guds Ord och manniskors bud och stadgar, 1528, OPSS 1, 5. 527— 558,
och Erik Falcks En kort undervisning, 1558.

2 Jfr forordet till Johan IIl:s liturgi 1576, den s.k. »Réda boken», som i en
annan situation pa samma sétt framhdller medelvigen mellan superstitio och
prophanitas, de tvd »extremer vilkas labyrinter de kristnas religion rdkar in i»
nédr man f6ljer Skriftens bokstav utan Ande. Liturgin 1576, det opaginerade
férordets forsta sida.

3 Den férsta av dessa dialoger kom till 1542, men trycktes ocksé den i Witten-
berg 1587 av Abraham Andrez. Den andra dialogen trycktes i Stockholm
1562.

4 LiSB, T 131. Om manuskriptets innehdll och kyrkopolitiska sammanhang,
se Kjollerstrom 1935, s. 87-116.
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5 Psalteriet har foga uppmérksammats av tidigare forskning. Det finns om-
niamnt i Fransén 1940, s. 3 54, under aspekten att man dnnu under f6rsta delen
1600-talet »tillmitte psaltaren sdsom kyrkans urgamla psalmbok» stor bety-
delse. Fransén uppfattar nirmast psalteriet som en parallell till psalmbockerna
och jamfér med »den reformerta, metriska» psaltaren. Daremot stiller inte
Fransén samman utgdvan med de med de tryckea liturgiska sdngbockerna for
Uppsala 1620 resp. Vixjd 1623, s. 34 ff. — Medeltida liturgiska bocker som
breviarier eller psalterier har enligt bevarade inventarielistor fran slutet av
femtonhundratalet och bérjan av sextonhundratalet dnnu ingdtt i kyrkornas
bokbestdnd. De ménga handskrivna singbockerna forutsitter att en sidan
bok fanns tillhands, eftersom sdngb6ckerna enbart dterger antifonerna men
inte psaltarpsalmer och cantica. Nir Psalterium Davidis 1620 trycktes var de
medeltida béckerna dver etthundra &r gamla, ibland dnnu dldre. Psalteriet har
kunnat ersitta de utslitna dldre bockerna. — De officiis inflytande kan spéras
i t.ex. kollektbénerna for Omnium sanctorum (De officils, s. 156; Psalteriet
fol. 248V £.); De apostolis, (De officiis, s. 124; Psalteriet, fol. 2 52T); Demartyri-
bus, (nyformulerad i De officiis, s. 126, enl. Edwall, 1960, s. 65 f.; Psalteriet,
fol. 252T). I 6verensstimmelse med forslagen i De officiis har Psalteriet ocksé
infért hymner av Philipp Melanchton (De officiis, s. 152; Psalteriet, fol. 226
ff.) och Joachim Camerarius (De officiis, s. 142; Psalteriet, fol. 265V ff.).

6 Laurentius Petri 1587a, fol. 7V.
7 Laurentius Petri 1587a, fol. 97" -10V.
8 Laurentius Petri 1587a, fol. 137

9 Om férhéllandet mellan denna tyska KO och KO 1571, se Firnstrém 1935.
Den medeltida kyrkorittens betydelse for KO 1571, sdrskilt vad giller kyrko-
tukten, se Kjdllerstrom 1944, s. 20-27, och Andrén r970.

1o Laurentius Petri 1587a, fol. 13V ff. Denna uppfattning skiljer sig frdn den
tyska sdsom den representeras av fr.a. Melanchton. Enligt honom ir endast det
nodvindigt som rér saligheten och enheten i tron. Kyrkobruken ir av tre slag:
(1) de som strider mot Guds ord, (2) adiafora och (3) sddana som i sig sjilva
ir lovliga men som maste forkastas darfor att de ansdgs nédvindiga for
saligheten. Se Eckerdal 1987, s. 104 f., 110 ff.

11 Till dopet hér inte bara att man doper sdvil barn som vuxna och att man
avsiger sig djavulen och bekinner sin tro pd Treenigheten, utan ocks3 att man
ligger hinderna pd den som dopes. Det ir tydligen enligt Laurentius Petri en
nédvindig ceremoni, men méjlig att forindra om man skulle behova det.
Laurentius Petri 1587a, fol. 20f.

12 Laurentius Petri 1587a, fol. 15V-19".
13 Laurentius Petri 1587a, fol. 677 f.
14 Laurentius Petri 1587a, fol. 66", 68V ff.

15 Laurentius Petri 1587a, fol. 3.
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16 Jfr En handbok pd svenska, 1529, 1 OPSS 2, s. 319: »Hir gors ej behov
besvirja saltet som hir till dags skett dr, for ty det dr av sin skapelse Guds rena
creatur. Men pristen giver barneno salt i munnen och siger ...» ~ Smoérjelsen
med krisma efter dopet i vatten fanns med i utgdvorna under 1530-talet av
handboken, OPSS 2, s. 322, men togs bort i utgdvan 1541. Salt, ljus och
kristningaklide med beledsagande tydningsord avskaffades i enlighet med
Uppsala métes beslut genom handboken 1614.

17 Laurentius Petri 1587a, fol. 34V ff.

18 Laurentius Petri 1587a, fol. 377, 53V f.

19 SRA L, 5. 390.

20 KO 1571, s. 108.

21 Hypotiposes i Troil 4, s. 253 f; KO 1571, s. 108 f.
22 De officiis, s. 44, 122.

23 KO 1571, s. 109.

24 Se t.ex. anmirkningarna om vespern, De officiis, s. 36.
25 KO 1571, 5. 106, 190 1.

26 De officiis, s. 142, 150.

27 EB 1562, fol. X iiij¥-Y ijV.

28 De officiis, s. 122, 129.

29 Predikan for Marie himmelsfird, OPSS 3, s. 388.

30 De avlagda helgondagarna var upptagna i de reformatoriska béckernas
kalendarier. Helgondagarna, dven de avlagda, anvindes for datering, s4 t.ex.
i en reformatorisk statut frin 1559 om arv efter prast som ar daterad tempore
nativitatis Marice , dvs. Marie fodelse eller Mormaissa, 6 september. Kjoller-
strom 1940, s. 38.

31 KO 1571,s. 34 f.
32 Kjollerstrdm 1940 s. 72 (Foérordning om predikan, 1561); KO 1571, 5. 35.
33 Laurentius Petri 1573, fol. A vij' f.

34 Utgdvan har grivt ganska djupt i de medeltida béckerna och tar till vara
ocksd material som hér samman med sidana »ceremonier» och dagar som
sedan linge var bortlagda i den reformatoriska kyrkans officiella gudstjanst-
liv: Gloria, laus et honor, som hor till palmséndagens procession, har blivit en
tidegdrdshymn for samma kyrkodrsdag. Fortunatus Pange lingua fran ling-
fredagens korshyllning (dven passionssondagens matutin och laudes) star un-
der 6verskriften De passione Domini. Thomas ab Aquinos Pange lingua under
rubriken De ccena ir infogad i kyrkodret pd platsen for Kristi lekamens dag
utan att dagen anges med rubrik. Aven en hymn for Mariadagar 4terges: Fit
porta Christi pervia. For skirtorsdagen anvinds en kollekta som i det medel-
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tida missalet hor till Kristi lekamens fest eller till veckovotivmdssan De cor-
pore Christi, och f6r paskaftonen utnyttjas en kollekta som hor till pdskvakans
tredje lasning. Psalterium Davidis 1620, fol. 2x5% ff., 2227 ff., 234V f,

35 Den principiella hdllningen 4r densamma hos Olavus Petri och Erik Falck: De
yttre ceremonierna dr gudstjdnsten »till en prydning» genom vilken manniskor
skall »uppvickas till gudelighet». OPSS 2, s. 316, r. 10-18, 5. 408, . 2329
(inledningen till handboken 1529 resp. Den svenska mdssan). »Desslikes kan
man inte neka att ddr sidana ceremonier dro hovliga och hava en viss métto med
sig, komma de 4stad att gudomliga saker hava dirav ett anseende och héllas i
den matton icke alltinges forgives»; »anseende»(till »anse», se pd) har hir den
konkreta betydelsen »ndgot man kan se pa». Falck 1558, fol. CLXII".

36 Laurentius Petri 1587a, fol. 33V f.

37 Mot resonemanget har ovan invander Remi Kick i en recension av det forsta
trycket av denna artikel att vi kdnner den »4rvda gudstjinsten, det vill siga den
medeltida méssan ... frimst genom de liturgiska bockerna som bevarats i
handskrifter eller tryck», och att »[f]atalet av de killor som kan ge en bild av
hur gudstjénsten firades och framférallt férstods begransar metodens effekti-
vitet» (Kyrkobhistorisk drsskrift 2001, s. 169). De liturgiska bockerna dr natur-
ligtvis den framsta killan till kunskap om gudstjdnstens text, men text dr ndgot
annat 4n faktiskt firad gudstjdnst. For att f4 en inblick i hur gudstjansten av
prist och férsamling gestaltades i kyrkorummet och annorstiddes och hur den
firade gudstjinsten forstods, mdste man vinda sig till andra typer av killor.
Kick underskattar grovt tillgingen pa sddant relevant killmaterial. Som exem-
pel kan namnas ordinarier, consuetudines, processionalen, masskommentarer,
kateketiskt material, pastorala handledningar for prister, predikosamlingar,
provinsialstatuter, cirkular, testamenten, givobrev, marginalanteckningar i
handskrifter och tryckta bocker, osv. osv. Kicks pastiende att vi fraimst kdnner
den drvda gudstjinsten genom de liturgiska béckerna dr som metodiskt pro-
gram i detta sammanhang for enkelt, och resultatet av en siddan inskrankt
undersokning kan inte bli annat in missvisande. Det dr naturligtvis nodvin-
digt att det fors en metoddiskussion och att forskningsresultat kritiskt gran-
skas, men den som med anspréik pa vetenskaplighet vill bedoma ndgon annans
forskning blir tvungen att i viss min gd samma vig som den férfattare vars
arbete man behandlar. Referenser for detta saknas inte i min artikel; for den
storre bilden hianvisar jag till Pahlmblad 1998.

38 Nigon form av férkunnelse var dven den medeltida pristen skyldig att
dstadkomma pd soén-, helgon- och hogtidsdagarna. Se Pernler 1982, och
Pahlmblad 1998, kap. 3.

39 Forsvenskningen av missan behandlas i Pahlmblad 1998, kap. 2, och
predikans avslutning med syndabekénnelse och f6rbon i kap. 4.

40 »Roda boken» forutsitter denna praxis som ndgot sjdlvklart. Det horn av
altaret vid vilket lavabo, handtvagningen, i offertoriet skall dga rum kallas for
»epistelhérnet». I anvisningarna till episteln och evangeliet finner man dire-
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mot ingen anvisning om bruket. Liturgin, fol. XXXVIV, Bruket omnimns i
handlingarna till Uppsala méte 1593 och i sjilva motesbeslutet; fast endast
reglerat i praxis, krivs ett formellt beslut fér att avskaffa bruket.

41 Pahlmblad 1998, kap. 5. — Den modus absolvendi in privata confessione
som aterfinns i den s.k. Introductorium theologicum fran slutet av femton-
hundratalet, Andrén 1950, 5. 200~203, bér snarast uppfattas som ett exempel
pa omformningen av enskild bikt till ett kommunionforberedande skriftermal.
— For en 6gonvittnesskildring frin sextonhundratalet med kommentar, se
Pahlmblad 2002, s. 267 {.

42 Cirkuldret , som finns i LiSB, T 280, s. 310, dterges i Kjollerstrom 1941, s.
148. Dokumenten frdn 1550- och 1560-talen finna avtryckta i Kjollerstrom
1940.

43 SRA 2, 5. 501.

44 Missan 1548 i Mortorps kyrkoarkiv, Missan 1548 i Kopenhamns KB och
Maissan 1557 i Lunds UB.

45 Se t.ex. Redin 1951, 5. 74 med n. 7, Jacobsson 1958, s. 124 f., och Adell
1963, 5. 49 f.

46 OPSS 2,s. 5. OPSS 3, 5. 315.

47 Laurentius Petri 1587a, fol. 7Y, 19V, 29V {.

48 Laurentius Petris nattvardsuppfattning har utforligast behandlats i Ahl-
berg 1964.

49 Laurentius Petri 1562, fol. C ijjT
50 OPSS 2, 5. 412.
51 LiSB, T 131, fol. 245Y. Laurentius Petri 1562, fol. D jj f.

52 Av Hypotiposes p. 58 framgér att Laurentius Petri inte tinker sig att den
sakramentala nirvaron stricker sig lingre n till missans slut. Troil 4, s. 241.

53 For stridigheterna kring elevationens avskaffande, se Hellstrom 1942,
Andrén 1999, 5. 229-231, och Pahlmblad 2002, s. 261-263.

54 Laurentius Petri 1562, fol. H vE.

55 LiSB, T 131, fol. 247".

56 Se Pahlmblad 1994.

57 Se de Lubac 1944, kap. 1.

58 Om sakramentsfromheten, se Browe 1933 och Rubin 1991.

59 Formuleringen dr Paschasius Radbertus frn nattvardsstriden pa atta-
hundratalet, men uttryckssittet blev ett med fromhetstraditionen och utgér
kédrnan i ett otal boner som under medeltiden riktades till sakramentet. Detta
traditionella satt att uttrycka realpresensens innebérd finner man i t.ex.
Lutherpsalmen »Gud vare lovad», SvPs 400.
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60 Sakramentshandligen kan av Laurentius Petri beskrivas pd foljande satt:
den bestdr av preeparatio, exhibitio och manducatio, dvs. beredelsen (hir
=konsekrationen), framvisandet av sakramentet for tillbedjan samt mottagan-
det. LiSB, T 235, fol. 45".

61 Kick ifrdgasitter denna slutsats i sin recension. Han hanvisar till att kil-
lorna »ger en annan bild av bréderna Petris konkreta nattvardsuppfattning».
Att sdvil Olavus som sirskilt Laurentius Petri i sina teologiska skrifter har en
mer nyansrik sakramentsuppfattning, det hiller jag girna med om, men Kick
missar hdr podngen. Utgdngspunkten f6r min analys dr inte de mer eller min-
dre vilutformade teorierna om sakramentet hos teologerna, utan den bild av
sakramentet som utformningen av gudstjdnstlivet och undervisningen pa
sockennivd framstiller for sockenfolket. Dessa faktorer bidrar till individua-
liseringen.

62 Laurentius Petri 1562, fol. G vijV.

63 For en 6verblick éver omdispositionerna av kyrkorummen i de kalvinska
traditionerna i Schweiz, Holland, Skottland och Church of England, se Yates
1991, . 28—32.

64 Cuming 1969, s. 98.
65 McDonnell 1967, kap. V, sirskilt s. 184 ff.

66 Milner 1970, s. 128 f.; Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 351 (Inst.
IV.xvii.1o).

67 Coena Domini, s. 345 (Farel), s. 367 (Calvin); jfr s. 408, »The declaration
on kneeling», den s.k. »Black rubric» i den kalvinskt firgade andra bearbetade
upplagan 1552 av Book of Common Prayer, vilken dnnu i dag dterges i den i
Church of England gillande versionen frdn 1662: knifallet vid mottagandet av
sakramentet innebdr, enligt denna anvisning, inte att ndgot tillbedjan riktas till
sakramentet, »for as concerning the sacramental bread and wine they remain
still in their very natural substances, and therefore may not be adored (for that
were idolatry to be abhorred of all faithful Christians). And as concerning the
natural body and blood of our Saviour Christ, they are in heaven and not here.
For it is against the truth of Christ’s true natural body to be in more places than
in one, at one time ».

68 McDonnell 1967, s. 185.
69 Milner 1970, s. 131 f.
70 Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 402 f. och 410 (Inst. IV.xvii.3 8 resp. 44).

71 Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 424 (Inst. [V.xviii.8).
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OTRYCKTA KALLOR
Linképings stiftbibliotek (LiSB)

T 131, fol. 2425251V Laurentius Petri, Korth Bekiennelse om nigra Ar-
tiklar wors Herres Jesu Christi Nattvardh

anrérandes.
T 235, fol. 1F —68F Laurentius Petri, Responsio.
T 280, [s. 299-310] Latinsk missordning, domkapitelscirkular.

TRYCKTA KALLOR OCH LITTERATUR

Adell, Arthur, 1963, Gregorianik. 1. De biundna formerna. Lund.

Ahlberg, Bo, 1964, Laurentius Petris nattvardsuppfattning. (Studia Theologica
Lundensia 26.) Lund.

Andrén, Ake, 1950, Introductorium theologicum. Studier kring ett dokument om
prasterlig forsamlingstjinst fran svensk reformationstid. (SSSKH 23.) Stock-
holm.

Andrén, Ake, 1971, »’Timelig kyrkonapst’. Kyrkoordningen 1571 och den up-
penbara skriften» i Sven Kjollerstrom (ed.), Den svenska kyrkoordningen
1571 jdmite studier kring tillkomst, innehdll och anvindning. Lund.

Browe, Peter, 1933, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter. Miinchen.

Coena Domini. I. Die Abendmablsliturgie der Reformationskirchen im 16./17.
Jabrbundert. Ed.: Irmgard Pahl. (Spicilegium Friburgense. 29.) Freiburg
Schweiz 1983.

Cuming, Geoffrey John, A History of Anglican Liturgy. London.

De officiis: Arkebiskop Laurentius Petri d. d:s gudstjinstordning. [De officijs
ecclesiasticis]. Ed.: Natanael Fransén. (Liturgia suecana II.) Stockholm 1927.

EB 1562: Evangelia och Epistler (1562). Se: Malmgren 1965-66.

Eckerdal, Lars, 1987, »’Forsamlingen till forbattring’. Reformatoriskt bruk av 1
Korintierbrevets kapitel 14» i Kyrka och universitet. FS Carl-Gustaf Andrén.
Stockholm.

Edwall, Pehr, 1960, Tidegirden i den svenska kyrkan under 1500- och 1600-
talen. En historisk-musikalisk undersckning med sirskild hansyn tll stifts-
traditionerna. (Maskinskriven licentiatavhandling i praktisk teologi. Upp-
sala).

Falck, Eric, 1558, Een kort underwijsning ... Uthtolkat af Tyskon pd Swenska ...
Stocholm.

Fransén, Natanael, 1940, Koralbok till Then swenska Upsala psalmboken 1645.
Del 1. Kyrkohistorisk och musikalisk orientering ... (Liturgia Suecana. Ser. B.
Vol. II:2.) Stockholm.

Farnstrom, Emil, 1935, Om kdllorna till 1571 drs kyrkoordning sdirskilt med
hansyn till tyska kyrkoordningar. Stockholm.

Hellstrém, Olle, 1942, »Elevationsstriden och enighetsférbundet efter Uppsala
mote 1593. Nigra synpunkter pd prasterskapets stillning frin Uppsala mote
till Arboga riksdag» i Kyrkobistorisk drsskrift 1942, s. 56-123.

CHRISTER PAHLMBLAD 147



Jacobsson, Jacob, 1958, Mdssans budskap. En studie i de fasta sangpartierna i
svenska mdssan under reformationstiden. (BTP 7.) Lund.

Joannis Calvini Opera selecta. Vol. V. Institutionis Christianae religionis 1559
librum IV. continens. Eds.: P. Barth & W. Niesel. Editio secunda emendata.
Monachium 1962

Kjollerstrom, Sven, 193 5, Striden kring kalvinismen i Sverige under Erik XIV. En
kyrkobhistorisk studie. (Lunds universitets drsskrift. N. F. Avd. 1. 31:5.) Lund.

Kjbllerstrom, Sven, 1940, Svenska forarbeten till kyrkoordningen av dr 1571.
(SSSKH 2.) Stockholm.

Kjollerstrém, Sven, 1941, Missa Lincopensis. (SSSKH 4.) Stockholm.

Kjollerstrom, Sven, 1944, Kyrkolagsproblemet i Sverige 1571-1682. (SSSKH
11.) Stockholm.

KO 1571: Den svenska kyrkoordningen 1571. Jamte studier kring tillkomst,
innehdll och anvindning. Bd.: Sven Kjéllerstrom. Lund 1971.

Laurentius Petri, 1562, Om ndgor stycker wdrs Herras Jesu Christi Nattward
anrérandes. Dialogus. Stocholm.

Laurentius Petri, 1573, Offuer Historien om wdrs HERRAS Jesu Christi wer-
digha Pino och Dédb / ndghra eenfalligha Sermoner eller Predicaner. Stock-
holm.

Laurentius Petri, 1587, Dialogvs. Om then forwandling som medh Messonne
skedde ... Scriffuin Aff Erchebiscop Lars j Upsala / Anno 1542 ... och nu pd
Prent giffuin aff A[brabam] A[ndrez] Alngermannus]. Wittemberg.

Laurentius Petri, 1587a, Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier Scriffuin Aff Erche-
biscop Lars j Upsala / Anno 1566. Och nu ... pd prent giffuin aff A[braham]
Alndrez] Alngermannus]. Wittenberg.

Liturgin 1576: Liturgia Svecane Ecclesiee catholicee & orthodoxae conformis.
[Stocholmiz 1576.] Faksimil. Malmé 1953.

de Lubac, Henri, 1944, Corpus mysticum. Leucharistie et I’eglise au moyen Age.
Etude bistorigue. (Théologie. Etudes publiées sous la direction de la Faculté de
Theologie S.J. de Lyon-Fourviére. 3.) Paris.

Malmgren, Arthur (ed.), 1965-1966, Fyra svenska reformationsskrifter tryckta
i Stockholm dr 1562.1: Den svenska psalmboken. Katekes jamte en liten bon-
bok. II: Evangelium och epistlar jamte passio. IIl: De fyra kyrkliga bockerna av
ar 1562. Deras bakgrund och funktion. Malma.

McDonnell, Kilian, 1967, John Calvin, the Church and the Eucharist. Princeton,
New Jersey.

Milner, Benjamin Charles, 1970, Calvin’s Doctrine of the Church. (Studies in the
History of Christian Thought. V.) Leiden.

OPSS: Samlade skrifter af Olavus Petri. 1-4. Ed.: Bengt Hesselman. Uppsala
1914-1917.

Pahlmblad, Christer, 1994, »’Men hoo wore sd galen?” Om elevationsfromhet
och reformation» i Alf Hirdelin (ed.), Svensk spiritualitet. Tio studier av for-
hallandet tro~kyrka—praxis. (Tro & Tanke 1994:1-2.) Uppsala.

Pahlmblad, Christer, 1998, Mdssa pd svenska. Den reformatoriska mdssan i
Sverige mot den senmedeltida bakgrunden. (BTP 60.) Lund.

I48 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



Pahlmblad, Christer, 2002, »Gudstjinstliv och gudstjianstbruk i 1600-talets
Sverige» i Ingun Montgomery, Sveriges kyrkohistoria. 4. Enbetskyrkans tid.
Stockholm.

Pernler, Sven-Erik, 1982, »Predikan ad populum under svensk medeltid. Till fra-
gan om sockenpristernas predikoskyldighet» i Alf Hirdelin (ed.), Prediko-
bistoriska perspektiv. Studier tillignade Ake Andrén. (Skrifter utgivna av
Svenska Kyrkohistoriska Féreningen. II. Ny f6ljd. 35.) Stockholm.

Psalterium Davidis juxta translationem veterem, una cum Canticis, Hymnis &
Orationibus Ecclesiasticis. Upsaliz 1620.

Redin, Jan, 1951, »Mortorps handbok och missbok av 1548». Svenskt guds-
tjignstliv 26, 1951, 5. 72-83.

Rubin, Miri, 1991, Corpus Christi. The Eucharist in Late Medieval Culture.
Cambridge.

SRA: Svenska riksdagsakter ... I-1Il. Ed.: del I: Emil Hildebrand & Oscar Alin;
del I-1II: Emil Hildebrand. Stockholm 1887-1899.

Troil, Uno von (ed.), 1790~1791, Skrifter Och Handlingar Til Uplysning i Swenska
Kyrko och Reformations Historien. 1-V. Upsala.

Yates, Nigel, 1991, Buildings, Faith, and Worship. The Liturgical Arrangement
of Anglican Churches 1600-1900. Oxford.

CHRISTER PAHLMBLAD I49



