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Forord

SVEN-AKE SELANDER

Varfor en drsbok om Laurentius Petri?

Kanske har det att gora med att vijust nu lever i en tid dd manga olika inslag
i det svenska kyrkolivet befinner sig under omvirdering. Svenska kyrkan
har fatt en ny kyrkoordning, som héller pd att fi genomslagskraft, man
diskuterar gudstjinstlivets utformning och det liturgiska sprakets roll, fra-
gan om vilken roll psalm och sing skall ha i en modern kyrka stdr under
debatt. Problemet om vad en forsamling 4r och om forsamlingslivets ut-
formning och innehdll utifrdn nya forutsattningar har fitt fornyad aktuali-
tet efter reformerna 2000. For inte linge sedan skapades Borgddokumenet,
som har som en av sina forutsittningar den karaktir av ’brobygge’ som
Svenska kyrkan fick under 1 §o0-talet.

Samtidigt lever viien tid dd den vetenskapliga forskningen utifrdn olika
forskningsperspektiv kommit att ge en ny eller i varje fall mer nyanserad
bild av vad som egentligen skedde under 1500-talet och vilka de faktorer
var som ledde fram till det politiska och kyrkopolitiska skeendet. Inte minst
har detta skapat en tydligare bild av det medeltida arv som den svenska
kyrkoreformationen hade sin utgdngspunkt i.

Laurentius Petri dr den reformatoriskt historiske person som verkade
langst under det turbulenta 1 s00-talet. Han pdverkade det mesta av det som
skedde genom att féra en diplomatiskt skicklig kyrkopolitik med utgings-
punkt i en egen genomtidnkt syn pa det reformatoriska skeendet. Han kom
att pdverka den kyrkorittsliga utvecklingen, synen péd gudstjanst och bone-
liv och behovet av att tolka férsamlingens roll och funktion i ett reforma-
toriskt perspektiv, dvs. berora i princip samtliga kyrkans olika angelagenhe-
ter och verksamhetsformer, teologiskt, pastoralt och organisatoriskt,

Att beskriva en sddan personlighet i ndgra i nyckelord kan vara vansk-
ligt. Det tycks 4nda som att begreppen
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« tradition
« intention
» funktion

kan finga ndgra intressanta infallsvinklar pd vad Laurentius Petri stod for
och vilken genomslagskraft hans verk fick.

Den svenska reformationen har girna framstallts som ndgot nytt, drama-
tiskt, genomgripande och som ett tydligt brott med medeltida tradition.
Den Laurentius Petri som moter i nutida forskning och ocksa i de hir publi-
cerade uppsatserna dr en Laurentius Petri som var mdn om att s lingt
mojligt anknyta till den kristna kyrkans tradition och inte férdndra annat
dn vad som med nodviandighet méste fordndras utifrin perspektivet att det
inte 6verensstimmer med den heliga Skrift. Laurentius Petri kom darfor att
behilla mycket av sddant som andra reformatoriska kyrkor férkastade. Det
var inte i férsta hand av taktiska och diplomatiska skil som Laurentius Petri

“drev denna linje — han var inspirerad av en tolkning av det reformatoriska
uppdraget som hellre beholl 4n férkastade. Laurentius Petri holl alltsa inte
fast vid traditionen for traditionens egen skull utan for att han tolkade
intentionen med reformationen si.

Intentionen var att skapa en reformatorisk kyrka som sd lingt méjligt
kunde behélla sin egenart, férankrad i den heliga Skrift och tydlig i sin tolk-
ning av det kristna evangeliet. Tydligheten fick inte skymmas av sddant som
tog bort uppmairksamheten frin det centrala i kyrkans budskap, men man
behovde inte nodvandigtvis kasta bort sddant som medverkade till att upp-
leva den kristna tron pé ett badde upphoijt och férdjupande satt darfor att det
hade en medeltida och romersk-katolsk tradition. I detta spelade kyrkans
gudstjinstliv en viktig roll. Den gregorianska sdngen medverkade till en
sddan fordjupande upplevelse, nattvardsliturgin behévde inte berdvas alla
sina upplevelsemoment, om bara Kristi verk f6r midnniskorna framgick tyd-
ligt, mycket av gudstjdnstrummens skénhet och bildmissighet kunde f&
vara kvar, om det bara inte storde koncentrationen pd det visentliga.
Biskopsidmbetet spelade en viktig roll for att uppratthalla kyrkans evan-
gelisatoriska gudstjanstuppdrag. Genom ett kontinuerligt forfattarskap
och dversittningsarbete under hela sin ldnga drkebiskopstid sokte Lauren-
tius Petri konkretisera sina intentioner pd kyrkans olika omriden.
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Forindringar i gudstjanstlivet behover tid att vixa fram, men maste
hjalpas och understodjas, teoretiskt och praktiskt. Laurentius Petri fore-
faller ha haft en funktionell syn pa hur reformeringen av gudstjanstlivet
skulle kunna genomforas. Missbruk maste bort, men bruk behéllas. Dar-
for virnade han girna om den latinska sdngen, 4ven om han inte gav
avkall pa principen att de som deltog i gudstjinsten mdste mota inslag pd
sitt eget sprik. Han inférde girna alternativa inslag i sina rekommenda-
tioner om gudstjdnst och tidegird utifrdn vad som var uppndeligt f6r en
forsamling. Han insdg att gudstjanstledtagarna, inte minst pa landet,
maste ha tid pd sig, samtidigt som han kunde konstatera att mingden
kyrkovisor vixte under 1500-talet och beredskapen att sjunga aktivt i
gudstjiansten okade. I sin Kyrkoordning frdn 1571 skriver han att man
»fore predikan [kan] sjunga ndgon Bonepsalm eller Lovsdng, sd som det
nu nastan 6verallt har kommit i bruk».

I denna 4rsbok beskrivs det lutherska reformationsverket i ett brett per-
spektiv. Liksom Laurentius Petri fick verka under en lang tid, s& kravde
ocksd de reformatoriska fordndringarna lang tid for att bli genomforda.
Den medeltida bakgrunden ir viktig att lyfta fram for att fa ritt perspektiv
pd vad som faktiskt bevarades liksom medvetenheten om att reformations-
verket behovde ling tid for att genomforas kraver att man behover folja
processen in Over 1600-talet for att tolka skeendet pd ett riktigt satt. Stravan
har darfor varit att inte fokusera s mycket pd Laurentius som person, detta
ar i ménga avseenden redan beskrivet, utan ambitionen 4r att forsoka be-
skriva p4 ett mera 6vergripande sitt det skeende i vilket Laurentius Petri var
en central gestalt och spelade en viktig roll.

Ragnar Holte beskriver inledningsvis den roll som bréderna Petri och
Gustav Vasa spelade for gudstjanstreformen. Han papekar »det paradoxala
1 att utan kung Gustav (och utan Stockholms blodbads decimering av det
katolska biskopskollegiet) skulle Olavus Petri och Laurentius Petri férmod-
ligen aldrig fatt mojlighet att verka for reformationen i Sverige, men med
kungen holls de stindigt innanfor de av honom satta grinserna och be-
straffades nar de sokte g& egna vigar».

Birgit Stolt ger en utforlig bild av Luthers, Melanchtons och Laurentius
syn pd predikan. For Luther framstod funktioner som intellectus, affectus
och moveatur som centrala. Fér Melanchton var sjilva larandet det visent-
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liga, mianniskans moraliska och etiska fostran. Aven fér Laurentius Petri
var undervisningen som funktion central. Ceremonierna dr de som tjanar
affectus.

Ragnar Holte beskriver och analyserar Laurentius Petris roll och syn pd
gudstjanstsadngen och vad man kan veta om hur denna utvecklades under
1500- och in pa 1600-talet. Central i uppsatsen ar frdgan om i vilken om-
fattning forsamlingen faktiskt sjong psalmer i gudstjansten. Forfattaren
konstaterar att psalmrepertoaren viaxte under hela tiden och omfattade i
1594 ars psalmbok 149 psalmer. Han menar att 4ven om hégmissan i sté-
derna under en mycket lang 6vergangstid forblir blandspraklig ar det helt
klart psalmbockernas sanger som pé sikt fyller platserna for hégmissans
gamla propriesdnger, samtidigt som de gregorianska ordinariesdngerna
ocksa stdr sig.

Folke Boblin riktar uppmarksamheten mot Vaster3s stift och argumente-
rar for att tidig massdng pd svenska inte bara forekom i Stockholm pd 1530-
talet utan ocksé i Visteras stift under biskop Henrik (Henricus Johannis),
en av Gustav Vasas gunstlingar.

Sven-Erik Brodd fokuserar pd ett mindre uppmérksammat inslag: det
italienska, som gjorde sig pdmint i synen pa kungens roll, i relationerna till
kurian i Rom, i det filosofiska tinkandet, i teologin och i kulturen i mera
allmian mening.

Christer Pablmblad anligger ett funktionellt perspektiv pa studiet av den
reformatoriska liturgiska utvecklingen. Om tidigare forskning ansett det
som sjalvklart att man kunnat f6lja den liturgiska utvecklingen genom att
studera de tryckta liturgiska texterna s& hivdar forfattaren att dessa texter
maéste tolkas i relation till praxis. Denna utgdngspunkt leder fram till viktiga
omvirderingar av synen pa hur liturgin fungerade under 1500-talet och
boérjan av 1600-talet, bdde nir det géller rotterna bakat till medeltida liturgi
och nar det giller synen pd genomférandet av de liturgiska reformerna.
Hans slutsatser blir darfor i l[inga stycken andra an tidigare forsknings.

Ragnar Holte sammanfattar under rubriken: »tradition och férnyelse —
arvet frdn Laurentius Petri» och gor en utblick mot nutiden.

Sang och rit ingdr en funktionell férening, dar tradition och intention kan
samverka. S8 har det oftast variti den kristna fromhetstraditionens historia.
Laurentius Petris uppgift var att med fast men varsam hand leda denna
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tradition in i den svenska reformatoriska kyrkan. Att forsoka tydliggora
detta ir syftet med denna arsbok 2004.
I den traditionella recensionsavdelningen finner man litteratur som ytter-
ligare belyser fragor om gudstjinst- och andaktsliv, historiskt och aktuellt.
Arsboken som numera som bekant ges ut i Laurentius Petri Sillskapets
egen regi, med stod av Vetenskapsradet, har blivit en framgang. Vi tackar
for den uppmuntran vi fatt!

Sven-Ake Selander

YO SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



Broderna Petri, Gustav Vasa
och gudstjanstreformen

RAGNAR HOLTE

Broderna Petri och reformrorelserna i Tyskland

Broderna Olov och Lars Petersson var smedssoner fran Orebro. Det var sex
ar emellan dem: Olov var fédd 1493, Lars 1499. Fadern Peter Olovsson fick
genom sitt yrke viss del i vilstindet frdn den blomstrande gruvniringen i
Bergslagen och kunde bekosta universitetsstudier i Tyskland for sin aldste
son 1516-18. Olov inskrevs forst vid universitetet i Leipzig, dar undervis-
ningen gick i gamla hjulspér. Snart fick han hora om de nya vindar som
bléste vid universitetet i Wittenberg och flyttade 6ver dit. Ddr var Martin
Luther sedan 1512 verksam som professor i bibelvetenskap och drog till sig
stora dhorarskaror. Nir han foreldste pagick darfor ingen annan undervis-
ning samtidigt. Hésten 1518 kom Philipp Melanchthon till Wittenberg som
professor i grekiska, och hans ndra samarbete med Luther inleddes. Olov,
som var kvar det dret ut, har sikert dtnjutit bddas undervisning.*

Aven Lars for senare till Wittenberg fér studier, men nu behévde inte
fadern bekosta utbildningen. Mycket hade under mellandren hant i Sverige.
Gustav Eriksson (Vasa) hade som segrare i befrielsekriget mot Danmark
15271 valts till riksférestdndare, 1523 till kung, och reformationsriksdagen
i Vasterds 1527 hade just hallits. Dar hade bl a beslutats att tre unga man
skulle skickas till Wittenberg for studier, och Lars var en av de lyckliga. Han
for ivdg forsedd med en vilfylld penningb6rs och ett av kungen sjalv utfar-
dat rekommendationsbrev till Martin Luther. Han hade dock lite otur: en
del sjukdomsfall i pest hade upptickts i staden, och stérre delen av univer-
sitetet hade evakuerats till Jena, dit ocksd Lars for. (Luther limnade dock
inte Wittenberg.) Evakueringen upphérde i april 1528. Troligen uppeholl
sig Lars sedan i Wittenberg fram till nigon ging under r530.

Som studerade karlar latiniserade broderna enligt tidens sed sina namn,
och vi kdnner dem dirfor som Olavus och Laurentius Petri. Ingen tvekan
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kan rdda om att studiedren i Wittenberg fick livsavgorande betydelse for
dem bada. De blev helhjirtade anhangare av evangelisk kristendom, Lars f
0 redan tidigare pdverkad av brodern i denna riktning. Den politiska ut-
vecklingen i Sverige tillsammans med deras personliga begdvning, driftighet
och malmedvetenhet kom att gora dem till nyckelpersoner vid den svenska
katolska kyrkoprovinsens omvandling till en nationalkyrka med evan-
gelisk-luthersk bekannelse. p(zka/v{ls kom att dominera den svenska reforma-
tionens inledningsfas, Laurent1Was

, pal -~

" Badabroderna har ldfnat ytterst knapphiandig information om innehéllet
i sina Tysklandsstudier. Vi vet att Olavus avlade filosofie magisterexamen i
februari 1518, men inte vilka dmnen hans examen innefattade eller vilka yt-
terligare studier han dgnade sig at resten av dret. Helt klart har det inte varit
frdga om en renodlat teologisk, snarare en mangsidigt humanistisk utbildning
med inslag ocksd av juridik. Detta kan man sluta till utifrin dels den mang-
sidiga lirdom som praglar hans omfattande forfattarskap, dels den typ av
befattningar han kom att tilldelas vid dterkomsten hem. Hans svenska kro-
nika utgor vart tidigast existerande exempel pad ett medvetet bruk av kall-
kritisk historisk metod3, och han framtrader i ndgra skrifter som var forsta
svenska rittshistoriker.4 Efter hemkomsten till Sverige engageras han som
kansler och arkivarie at biskop Mattias Gregersson i sin stiftsstad Strangnis,
och senare kommer kung Gustav att anvidnda honom i liknande uppgifter,
varom mera nedan. Ndgon rent prasterlig tjanst har han inte innehaft férran
mot slutet av sitt liv, och han prastvigdes inte férrdan 1539. Diremot hade han
diakonvigts 1§20, och det innebar viss predikoskyldighet.

Nir Olavus lockades till Wittenberg spelade Luthers renommé sikert
stor roll, men det fanns d4nnu inte ndgon »lutherdom». Den reformrorelse
som var mest i ropet bdde vid universiteten och inom kyrkan var humanis-
men, med Erasmus av Rotterdam som frimsta namn. Humanisterna ville gd
»till kdllorna» bade vad giller den grekisk-romerska antiken och den kristna
kyrkan. Man ivrade for bibelstudiets fornyelse och stillde kyrkofiadernas
teologi emot den medeltida skolteologin. Man ivrade ocksa for storre natio-
nellt sjdlvbestimmande inom kyrkan under furstemaktens beskydd, utan
att fordenskull vilja bryta med padveddmet. Luther borjade sin professors-
garning med att lansera Erasmus utgdva av Nya testamentets grekiska ori-
ginaltext som grundbok i studiet och kom vl till en bérjan att uppfattas just
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som reformist i humanismens anda. De bada hade ocksd tita personliga
kontakter fram till brytningen 1525, di de blev oeniga om den minskliga
viljans roll i fralsningsprocessen. Efter detta bekimpade Erasmus Luther
och markerade sin trohet mot pdven. Melanchthon diremot sokte i det
langsta uppehalla vinskapen med Erasmus, men humanismens 6de blev pa
langre sikt att splittras upp i en katolsk och en evangelisk gren.s

I Wittenberg fick Olavus pa nara hill bevittna den lutherska 4skadning-
ens framvixt. Luther foreldste 1516 6ver Romarbrevet och gjorde i anslut-
ning till 1:16-17 m fl stillen sin »reformatoriska upptackt» att Guds ritt-
fardighet inte ar i forsta hand en démande utan en fralsande rattfardighet,
som vi av idel ndd far del av genom tron. 1517 publicerade Luther forst 97
teser mot den medeltida skolteologin och senare 95 teser mot avlaten. Han
kritiserade dar sjdlva systemet med botévningar som av kyrkan dlades dem
som biktat sig och fatt avlosning, men som kyrkan p g a helgonens 6ver-
loppsgdrningar kunde befria fran. Det var detta som kallades avlat. Ej ritt
genomforda botdvningar pastods orsaka skirseldslidanden, men dven fran
dem kunde man befrias genom avlat. Systemet hade urartat genom att avlat
kunde kopas for pengar. Avlatsteserna trycktes, fick vid spridning och val-
lade enorm uppstdndelse. Manga upplevde dem som ord i rittan tid, men
vid den pdvliga kurian reagerade man enbart negativt och inledde i juni
1518 en kitteriprocess mot Luther. Som ett led hari stalldes Luther vid riks-
dagen i Augsburg 1518 till svars infér kardinal Cajetanus och avgav dé en
fulltonig bekannelse om rittfardiggérelse genom tro.

Med firska intryck av dessa dramatiska hindelser 4tervinde Olavus hem
som overtygad Lutherldrjunge. Men Luthers reformatoriska forkunnelse
framstod dnnu inte som klart skild frdn andra narstiende rorelsers. Olavus
visar i sina reformatoriska skrifter dven stark paverkan av vissa nord- och
sydtyska reformrorelser.® Den tidigaste uppgiften om hans reformatoriska
forkunnelse foreligger frdn 1523, d en katolsk vedersakare limnat en rap-
port om den »lutherska smitta» som spritts frin predikstolen i Strangnds
domkyrka. Genomgaende i 4tta som »kitterska» klassade asikter 4r att
Olavus kritiserat en rad former for gudsdyrkan utifran Skriften som hogsta
norm, 6verordnad alla manskliga traditioner. Det har gallt Maria-, Anna- och
helgondyrkan, liksom munkarnas tiggeri. Han har framhavt Gud som enda
grund for frilsning och fértrostan gentemot sdvil helgondyrkan som prister-
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lig auktoritet, och angivit predikan som pristens framsta uppgift. Virst var
nog anklagelsen mot den katolska kyrkans biktpraxis fér att ligga storre
vikt vid pristens domsmakt an vid hjirtats botfardighet infér Gud och det
i Skriften grundade forlatelseordet. Olavus ville dock inte avskaffa bikten,
som ibland antagits, utan reformera dess teologi och praxis.”

Nar Laurentius Petri kom till Wittenberg i borjan av 1528 hade mycket
forandrats. Schismen inom kyrkan var nu ett faktum. Luther var bannlyst
av piven och forklarad fredlss av den tyske kejsaren sedan 1 5218 men skyd-
dades av Sachsens kurfurste Fredrik den vise och dennes eftertridare Johan
Fredrik. Wittenbergs universitet hade av Luther och Melanchthon om-
skapatsireformatorisk anda, och ett evangeliskt forsamlingsliv hade byggts
upp 1 Wittenberg och pd mdnga andra orter. Men Luther hade ocksa tving-
ats till uppgorelse med radikaler pa reformrorelsernas vinsterflygel. 1525
utbrot i Tyskland ett stort bondeuppror inspirerat av en religios och social
frihetsforkunnelse. Aven om Luther sympatiserade med manga av bonder-
nas krav tog han avstind fran vapnat uppror i religionens namn. Han av-
gransade sig helt fran spiritualistiska rorelser, och 1529 kom det till en bryt-
ning med Ziirichs reformator Huldrych Zwingli. Har gillde det nattvards-
laran: Luther forsvarade liran om Kristi kropps och blods reala nirvaro i
nattvardselementen gentemot Zwinglis symboliska tolkning.

Laurentius Petri har sjilv omvittnat att han i Wittenberg hort sdvil
Luther och Melanchthon som Johannes Bugenhagen bade foreldsa och pre-
dika.? Den sistnimnde var Wittenbergs kyrkoherde, och nummer tva bland
Luthers nidra medarbetare. Han blev specialist pd kyrkoordningar och reste
pa Luthers uppdrag till andra orter for att bygga upp ett evangeliskt kyrko-
och férsamlingsliv (senare dven till Danmark). Tidvis vikarierade Luther
sjalv som kyrkoherde. Han sig d4 behovet av undervisningsmaterial bade
for praster och lekfolk och utgav 1529 sina bida katekeser, den stora och
den lilla. Hans foreldsningar behandlade vid denna tid Jesajaboken, den
gammaltestamentliga bok som utforligast vittnar om messianism och frils-
ningshopp och ddrmed enligt Luther sarskilt tydligt »driver Kristus». Det 4r
ovisst om Laurentius var kvar i Wittenberg nar den betydelsefulla riksdagen
i Augsburg inleddes i april 1530. De evangeliska framlade ddr den av
Melanchthon forfattade Augsburgska bekinnelsen, som senare blivit en fér
alla lutherska kyrkor gemensam bekinnelseskrift. Luther kunde ju som
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fredlos inte delta i Augsburg, och for sikerhets skull vistades han pa slottet
Koburg, men gav darifrdn sin fulla anslutning till Melanchthons text.

Till skillnad frén sin dldre bror har Laurentius Petri i Wittenberg lart
kinna en framvixande teologiskt profilerad lutherdom, och det avspeglas
tydligt i hans kommande forfattarskap. Hans inspiration himtas frén den
unga lutherdomens karnforfattare, bland vilka frimst tre namn kan mar-
kas. Till Luther och Melanchthon kommer snart att fogas den med honom
sjdlv jamnarige Johannes Brenz, Wiirttembergs reformator. Vid sin dter-
komst till Sverige tjanstgor Laurentius forst som skolmastare vid katedral-

skolan i Uppsala. Men snart vintar en mycket storre uppgift ...

Broderna Petri och kung Gustav Eriksson

Ar 1617 firades overallt i Tysklands evangeliska delstater reformations-
fester till minne av Luthers proklamation av de 95 teserna mot avlaten,
detta som kom att bli sjilva startskottet till reformationen. Sddana fester
firades ocksd i Danmark/Norge — men inte i Sverige. Har firades i stallet
reformationsfest 1621, och dd nirmast till minne av Gustav Erikssons val
till riksforestdndare r521. I det av Gustav II Adolf utfirdade ediktet om
festen heter det bl a att det var Gud som »sporrade var farfar, hjalten i helig
dminnelse» att »befria det fortryckta fosterlandet genom att fordriva tyran-
nen kung Kristian II», och att »rensa bort det papistiska morkret ur landet
och upplysa dem som dlskar sitt land, s& att de fick se evangeliets ljus, i vilket
vi idag samfillt vandrar pa sanningens banade viag».™°

Sammanvivningen av politisk och andlig befrielsegirning ir egenartad for
den syn pd reformationen som slogs fast som nationell doktrin av Gustav
Vasa sjilv och som dterklingat i nationalistisk historieskrivning i Sverige dnda
in pd rg2o0-talet. Kalmarunionen var for kung Gustav enbart en frukt av
dansk hirskarvilja och fortryck, och dess svenska férsvarare, inte minst den
katolska hierarkin, framstilldes som fosterlandsférradare. Sjilv uppfattade
kungen sig som den siste och viktigaste i raden av svenska frihetshjiltar fran
Engelbrekt 6ver Sturarna.™ Nar Olavus Petri i sin svenska kronika sokte ge
en mer nyanserad bild uppfattade kungen detta just som forraderi (varom
mera nedan). Anda sig dven Olavus unionstiden som en for Sverige i huvud-
sak olycklig tid, men felet 1dg inte i unionstanken som sddan utan i att unionen
inte kom att bestd av jamlika parter. Fér Olavus ir egennyttan manniskans
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stora grundsynd, och han finner inslag av den dven i Engelbrekts och Sturar-
nas agerande, medan han omvint inte sillan ger en positiv bedomning av de
katolska biskoparna som fredsmiklare, fraimst arkebiskop Jakob Ulvsson
och hans egen stiftsbiskop Mattias Gregersson. Virst var kanske att han i sin
skildring av tyranniska unionskungar skot in generella reflektioner om sjalv-
harliga kungar och deras svek mot sin skyldighet att regera réttvist enligt lagar
och ingdngna avtal - hir kinde sig Gustav sjdlv triaffad.t?

1997 firade vi 60o-arsminnet av Kalmarunionens tillkomst, och dven har
i Sverige skildrades unionen i dvervigande positiva ordalag, i varje fall i
viarderingen av dess egentliga arkitekt, drottning Margareta.®3 For att
skapa denna union hade hon skickligt utnyttjat sin slaktskap med samtliga
tre nordiska kungafamiljer.™4 Unionen forefaller ha fungerat hyggligt sa
linge Margareta levde, och en period under kung Kristofer (»av Bayern»)
har betecknats som »unionens bista tid».*S Men diremellan regerade den
tyranniske Erik (»av Pommern» ), foremalet fér den av bergsmannen Engel-
brekt initierade resningen. Senare gick det aterigen snett under de forsta
kungarna av den i Danmark dnnu denna dag regerande Oldenburgska ét-
ten. Det var dem Sturarnas uppror gillde. Kristian I besegrades av Sten
Sture d. 4., men Sten Sture d. y. besegrades av Kristian II (och omkom). De
omkastningar som priglade hela epoken illustreras av att Karl Knutsson var
svensk kung i tre omgangar, med perioder av unionstrohet daremellan.

Efter nederlaget mot Kristian II fann det svenska riksrddet for gott att
sluta fred med honom och erkidnna honom som kung dven 6ver Sverige, och
1520 krontes han i Stockholms storkyrka. Kristians stora misstag var nu att
han i sin inbjudan i férsonliga ordalag hade utlovat amnesti 4t sina forna
motstindare, men dagen efter kroningen tvartemot sitt [6fte ldt avrétta 82
nationalister pd Stortorget (»Stockholms blodbad»). De forsta som avritta-

des var biskoparna i Skara och Strangnis. Olavus Petri, som hade medféljt

sin stiftschef, blev 6gonvittne till hindelsen. Gustav Eriksson var ocksa in-
bjuden, men som han hade personlig erfarenhet av Kristians svekfullhet
misstrodde han dennes avsikter och avstod frin att komma.*® Nyheten om
Stockholms blodbad spred sig som en 16peld genom landet och gav underlag
for ny upprorsstimmning. Gustav tog initiativet genom att precis som
Sturarna vidja till dalkarlarna. En nationell befrielsearmé bildades som
med hjilp av legosoldater frén Libeck lyckades besegra danskarna. Turligt

I6 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



for Gustav och svenskarna var att Kristian drabbades av uppror dven pa
hemmaplan. Han avsattes, och danskarna valde hans farbror Fredrik I till
ny kung. Fredrik gjorde till en borjan ansprak ocksa pa Sveriges tron men
kunde inte sitta makt bakom orden, eftersom ett inbordeskrig brot ut i
Danmark och Fredrik maste kimpa for att behélla makten dar. Senare sam-
arbetade Gustav med kung Fredrik och med dennes son Kristian IIL
Under befrielsekriget var den katolska kyrkans stéllning inte ifrdgasatt,
men av rikets sju biskopar (varav en i Finland) var vid krigets slut bara tvd
kvar i tjanst, Ovriga hade antingen avrittats, détt en naturlig dod e@
ur landet; det senare gillde bl a drkebiskop Gustav Trolle, sorré?zrt sig

allmint hatad efter att ha ikldtt sig dklagarrollen i samband med Stock-

holms blodbad. Av de tva kvarvarande var Hans Brask i Linkoping en yt-
terst handlingskraftig stiftschef som Gustav var angeldgen att fa till bunds-
forvant. Det fick han ocksd, men enbart genom att avge ett hogtidligt 16fte
att forsvara alla den heliga kyrkans privilegier, personer och dgodelar (sic!),
ett 16fte som han snart skulle komma att i alla aveenden bryta.

Annu hade kungen troligen inte fatt kontakt med ndgra reformatoriska
stromningar. Nir skedde detta forst? Troligen i samband med kungavalet

vid riksdagen i Stringnis 1523. Under vakansen efter den avrittade bisko-§
pen var drkediakonen Laurentius Andreae stiftets hogst uppsatte prelat,
som vid riksdagen hade till uppgift att utféra de riter som var férbundna
med kungavalet. Laurentius var en man med stor erfarenhet och betydande
lirdom; han hade studerat vid flera tyska universitet och hade vid flera
tillfallen besokt kurian i Rom. Han var vil fortrogen med striderna mellan
pavlig centralism och nationalkyrklig reformism, vilken senare hade hans
starka sympatier. Av den frdn Wittenberg hemvindande Olavus Petri pdver-
kades han tydligen i evangelisk riktning, Han foretridde vidare en for §
kungen ytterst vilbehaglig doktrin som gick ut pa att eftersom kyrkan som
de troendes samfund inte 4r identisk med hierarkin utan med hela guds- : \RQA' .
folket, sa dr kyrkans stora rikedomar folkets egendom, som av dess hovding |
kan och bér anvindas till folkets bista.”” Kungen var i akut behov av |
pengar, eftersom han hade en stor skuld att betala till staden Liibeck for dess
medhjalp med legosoldater i befrielsekriget. 1523 fick problemet en tillfallig |
l6sning genom att kungen beviljades 14n av kyrkan, men arkedlakonens

resonemang 6ppnade vigen till mer radikala l6sningar i frarntldeh
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. 1Striangnas har Gustav ocksd ldrt kinna Laurentius Andreaes nira med-
arbetare och fortrogne Olavus Petri, den blivande reformatorn. Han lyfter
omedelbart fram bada till centrala befattningar i sin nirhet i Stockholm.
Laurentius gor han till ledamot av riksrddet, som dess secretarius (som sd-
dan kom han ndrmast att fungera som kyrkominister). Olavus gor han «ill
secretarius i Stockholms stads rdd (ungefar motsvarande kommundirek-
tor), och ger honom dessutom ritt att predika i Storkyrkan (egentligen S:t
Nikolai kyrka). I Stockholm, med dess betydande inslag av tyska kopmin,

hade evangeliska idéer sedan ungefar 1521 fatt stor spridning via handels-
vagarna, och senast 1524 fick S:t Nikolai landets troligen forste evangeliske
kyrkoherde, den fran Tyskland himtade Nikolaus Stecker. Aven i andra

svenska kuststider borjade evangelisk pdverkan mirkas, likasd i det till

Danmark horande Malmé, dir den evangeliske priasten Claus Mortenson
frdn 1527 med stor framgdng verkade under borgmistare Jorgen Kochs
(snart ocksa under kung Fredriks) beskydd.*8

Det vore fel att frinkinna kung Gustav intresse for den reformatoriska
rorelsens innersida. Brask hade bérjat sld larm om den »lutherska smitta»
som spreds genom framst Olavus Petri, och l4t fran sitt tryckeri i Link6ping
sprida antilutherska skrifter. Han aktiverade ocksa katolska larde att ta till
orda och fick pdven att skicka en personlig representant for att bekdmpa
kitteriet. Kungen gazp_}ﬂwlen att offentligt férsvara den evang-
chskaﬁl&/rggggt_cjmc,dugak_are och lit reformatorerna tdmligen f_{Et/@:—
fog,i gyg_landets fnda tryckeri. Ett txdlgare i Uppsala befmthgt tryckem hade
sandebudet, den larde ]ohannes Magnus, lyckades han delvis vmgkhppa ge-
nom att lita Uppsala domkapitel vilja honom till drkebiskop, och sedan ge
honom ledningen for projektet att 6versitta Nya testamentet till svenska. Det
var ett for den reformatoriska rorelsen livsviktigt projekt, men ett dir de
evangeliska kunde samarbeta med de katolska reformisterna, till vilka Johan-
nes i ndgon méan kunde raknas. I realiteten var det dock Olavus Petri som sag
till att projektet slutfordes. Redan 1526 var &versittningen klar och tryckt.

gf Anda3 ir historiker numera timligen ense om att det var tvd andra motiv

3 som var de starkast drivande i kungens stod for de evangeliska idéerna: det
“ekonomlska och det maktpolitiska. Luther och andra reformatorer hade
%\kmtlserat kyrkan foér att ha tillvillt sig varldslig makt och rikedom. Luther
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skilde mellan andligt och varldsligt regemente. Inom kyrkan skulle bara det
inre, andliga regementet genom Gudsordet utdvas, det virldsliga regementet
skulle 6verltas dt den virldsliga dverheten. Bida regementena utdvades dock
pa Guds uppdrag. Den virldsliga dverheten var darfor skyldig att pa allt sitt

skydda och stddja den andliga verksamheten och ingripa mot kyrkliga miss-(

forhallanden. Ordets tjanare skulle 4 sin sida mana till lydnad mot 6verheten
men samtidigt kritisera sociala och politiska orittvisor och ogudaktigt be-
teende av makthavarna. Det sistnamnda var Gustav mindre intresserad av,
och han blev vid flera tillfillen rosenrasande 6ver mot overheten kritiska

inslag i Olavus Petris predikningar. I dvrigt var liran om regementena en for

Gustav ytterst vilbehaglig doktrin, som han med dren kom att tolka i allt-
mer fursteabsolutistisk riktning.

Det verkligt paradoxala ar att utan kung Gustav (och utan Stockholms
blodbads decimering av det katolska biskopskollegiet) skulle Olavus Petri,
liksom senare hans bror Laurentius Petri, formodligen aldrig fatt mojlighet att
verka for reformationen i Sverige, men med kungen holls de standigt innanfor
de av honom satta grinserna, och bestraffades nir de sokte g egna vigar.
Detsamma kom att gilla den erfarne Laurentius Andreae. Han och Olavus Petri
blev t o m domda till doden! Nyare undersokningar visar att Gustavs brutala
behandling av reformatorerna inte utgor ndgot unikt inslag i hans maktut6v-
ning. Det var snarare regel an undantag att han kravde absolut lydnad av sina
medarbetare och att han p4 ett ofta drastiskt satt bestraffade dem eller gjorde
sig av med dem ndr misstankar om bristande lojalitet vacktes.*?

2002 utkom tva masterliga biografier 6ver Gustav Vasa. »Landsfader eller
tyrann?» frigas det redan i titeln p& Lars-Olof Larssons omféngsrika, fakta-
spackade bok, och svaret blir vil nirmast att det finns inslag av bida aspek-
terna. Richard Ringmars mer kortfattade men skarpsynta analys ar sdrskilt
vardefull i sin koncisa sammanfattning av Gustavs ekonomiska politik.>°
Béda framhaller den skicklighet och malmedvetenhet med vilken Gustay
bygger upp en svensk nationalstat med Stockholm som huvudstad, men kon-
staterar samtidigt att hans maktutévning stimmer forbluffande val dverens
med Machiavellis beryktade skildring av renissansfursten.>* »Logner, loftes-
brott och I6nnmord ar tradda som svarta kulor pé hans politiska livstrad.»**

Med stor skicklighet, bl a genom abdikationshot, lotsade kungen fram
}*_islégagen i Visterds 1527 till ett beslut om en omfattande reduktion av
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kyrklig egendom. Vad giller oenigheten i trosfragan stannade man vid det

berémda beslutet att Guds ord skulle 6veralltiriket » renliga predikat varda».

Formeln har i efterhand kommit att »stelna till ett slags bekannelseformel,
liktydig med luthersk tolkning av Skriften».23 I sin historiska kontext hade
beslutet givetvis inte denna innebord. Det gav snarare en gemensam nimnare
for flera olika kyrkliga riktningar, av vilka bibelhumanismen var den mest
inflytelserika. De nyvalda biskoparna var katolska reformister med national-

kyrklig ideologi och kunde darfordetta i bada besluten, ldt vara under visst

nodtvang. Den konservative Hans Brask, som i debatten yttrat sig mot bida
besluten, lamnade ddremot kort efter riksdagen Sverige for alltid.

Reduktionen av kyrklig egendom blev en utdragen process, som med
ideliga nya skdrpningar kom att pragla hela Gustavs regeringstid. I vilken
utstrackning kyrkans slott, gods och gardar 6vergick till kronan framgar av
foljande tabell 6ver jordinnehavet 1521 respektive 1560 i det egentliga
Sverige, redovisat i procent:24

kronojord  frilsejord kyrkojord skattejord ~ summa

ar 1521 6,1 24,3 24,6 45,0 I00
ar 1560 30,5 22,3 0,0 47,2 100

Man kan ju genast se att kronan var fattig vid Gustavs trontilltrdde jamfért
med adeln och kyrkan, och det behovdes givetvis pengar inte bara for att
betala skulden till Liibeck utan framfor allt for att bygga upp en national-
stat. Reduktionen kom att uteslutande drabba kyrkan, medan adeln gick
fria. Kyrkan férlorade sin ekonomiska sjalvstindighet: den avkastning som
gétt till kyrkotjdnares I6ner och till underhdll av kyrkor var nu i kungens
hander, dessutom bestimde kungen att 4ven 6verskottet pa det tionde som
framst sjilvigande boner betalade till kyrkan skulle tillfalla kronan. Hur
stort Overskottet var vilade helt pd kungens bedomning. Kungen kom att i
stor utstriackning personligen bestimma lonerna for i varje fall det hogre
prasterskapet och bedrev hirvid ren utpressning: mot kungen fogliga pris-
ter fick storre 16neférmdaner medan de som var oppositionella (eller miss-
tanktes vara det) kunde sittas pa sviltlon. Men reduktionen kom inte en-
bart att gdlla jordar och deras avkastning. Kungen hade bruk av ddel metall,
och genom 4ren kom tonvis med kyrksilver att berovas kyrkorna. Hirvid
kunde kungen dra nytta av reformatorernas kritik mot att bara omkring
invigt nattvardsbrod i procession och att i samband med dopet smorja bar-
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net med olja. Detta gjorde att samtliga monstranser och oljekar i samtliga
kyrkor i landet kunde konfiskeras. Flera av de uppror som Gustav fick
uppleva berodde bl a pd konfiskeringen av kyrksilver. Nar han gav sig pd
aven kyrkklockor ledde detta till det berémda »klockupproret».

Larsson patalar Gustavs tendens att behandla riket som sitt familjefére-y
tag.>S Att detta dven géller kyrkan kan illustreras av kungens instillning till! ’
biskopsiambetet. I borjan sokte badde han och Brask att {4 vakanta tjéinsters‘
nybesatta, men problemet var att alla valda biskopar maste ha pavens god-
kinnande for att kunna vigas till tjansten. Sirskilt besvirligt var det att den}
valde drkebiskopen Johannes Magnus vigrades pavlig bekriftelse eftersom
den kanoniskt vigde drkebiskopen Gustav Trolle fortfarande var i livet. Av§{
alla nyval som gjordes var det bara ett enda som paven godkande: till biskop
i Vasteras hade valts Birgittinmunken och forestdndaren for Birgittas hus i
Rom Petrus Magni. Han biskopsvigdes i Rom 1524 och kom sedan till
Sverige, vilket ar av speciellt kyrkohistoriskt intresse eftersom genom ho-
nom den s k apostoliska successionen (att en ny biskop alltid vigs av minst
en som sjilv dr biskopsvigd) kom att bevaras i Svenska kyrkan.

Att senare flera nya biskopsvigningar kommer till stind beror inte pa de
standiga behov som foreldg i kyrkans ordinarie verksamhet utan pd de per-
sonliga behov som vid tva tillfillen uppstod hos »familjeforetagaren» kung-
en. Kungakroningen 1528 ville han ha med all pompa genomford av vigda
biskopar, likasd kungabroéllopet med prinsessan Katarina av Sachsen-Lauen-
burg r531. Vid bdda tillfillena befallde kungen att biskopsvigningar skulle
genomforas, och de berdrda vdgade inte siga nej utan nojde sig med att av-
fatta hemliga protester och 16ften om att senare soka pavlig bekriftelse. 1528
vigde Petrus Magni tre valda biskopar och 1531 han och Magnus Sommar

ytterligare tvd. Dessutom kallade Gustav till drkebiskopsval 1531, eftersom

Johannes Magnus i samband med ett kungligt uppdrag i Polen 1526 valt att

inte dtervinda till Sverige. I stallet kimpade han hela sitt dterstdende liv for att

;@%ﬁ som vigd drkebiskop dtervinda till ett rekatolicerat Sverige, och 1533

blev han faktiskt vigd till drkebiskop i Rom trots att Gustav Trolle dnnu

levde.26 Men d4 hade Sverige redan fatt sin forste evangeliske drkebiskop:

Laurentius Petri, vald av en storre valforsamling dn brukligt eftersom kungen

hade inbjudit representanter for samtliga stift att delta, och i vederborlig

ordning vigd av ildre kolleger.2”
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Samma 4r avsatte kungen sin secretarius Laurentius Andreae, som han
hade haft sddan ovirderlig hjdlp av, i synnerhet nir det gillde planeringen
av den viktiga Visterdsriksdagen 1527. I stillet overflyttade han Olavus
Petri till denna post, men redan efter tva dr avskedades dven denne. Exakt
vad som lag bakom vet vi inte, men kan gissa oss till det utifrdn den 6ppna
konflikt som intridde ndgra &r senare. Gustav utvecklades alltmer i furste-
absolutistisk riktning och ville ha full kontroll 6ver bade stat och kyrka.
Olavus framstér i sitt forfattarskap som en klar motstdndare till furste-
absolutismen och pladerar i stillet for traditionell svensk maktbalans mel-
lan kung, riksrdd och riksdag och betonar framfor allt att riket skall styras
enligt lag. Sdkert hade Laurentius Andreae samma uppfattning. Kungen
tenderade i stillet att allemer uppfatta sin vilja som rikets hogsta lag och
onskade s8 litet som mojligt vara bunden av skrivna lagar. Nar det gillde
kyrkan var bdda reformatorerna angelidgna att virna om inre sjilvstyre,
regionalt genom biskop och domkapitel, lokalt genom sockenstimman.
Men kungen hade borjat ingripa alltmer i kyrkliga personalfrdgor, ibland
genom att sOka paverka valprocedurer, ibland genom att egenmiktigt av-
sdtta och tillsitta tjinsteinnehavare.

Det forefaller som om kungen funnit att ndgra mén i den reformkatolska
kretsen var mer bendgna an reformatorerna att boja sig for dverheten, och
under ndgra ar himtar han sina medarbetare dirifrdn. Men mot slutet av
1530-talet kommer han pd en mer radikal 16sning, troligen inspirerad av
Kristian I:s burdusa genomforande av reformationen i Danmark 1536.
Redan under Fredrik I hade ett evangeliskt forsamlingsliv spontant vuxit
fram i flera stider under kungens beskydd, men efter dennes dod borjade
biskoparna ingripa mot evangeliska prister. Detta och andra faktorer ledde
till att ett inbordeskrig utbrot, den s k grevefejden. Som segrare i kriget lit
kung Kristian fingsla samtliga biskopar, vilka ensamma gjordes ansvariga
for upproret. Fran Wittenberg linades Luthers medarbetare Johannes Bugen-
hagen for att bygga upp en landsomfattande evangelisk kyrkoorganisation.
Liksom i Sverige foretogs omfattande reduktion av kyrklig egendom till
kronan, och alla stift fick nya evangeliska stiftschefer, som till skillnad frin
de katolska biskoparna saknade all varldslig makt. For att markera skillna-
den kallades de inte lingre biskopar utan superintendenter (biskopstiteln

aterkom dock senare).?8
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Nu borjar ockséd kung Gustav leta efter tyska medarbetare, och lyckas till
sin glidje finna tv som 4r helhjirtade anhdngare av fursteabsolutismen. Till
rikets kansler utndmner han 1538 Conrad von Pyhy, och i december 1539
utndmner han plétsligt Georg Norman till superintendent for hela svenska
kyrkan. Ndgra ménader dessférinnan har Pyhy gjort ett markligt inhopp pa
ett kyrkomote i Uppsala. Under hela Gustavs regeringstid dittills har drkebis-
kopen fortsatt att enligt medeltida praxis kalla till 6verldggningar i interna
kyrkliga fragor vid tillfdllen da det hogre prasterskapet av andra anledningar
varit samlade, och man har fattat beslut utan kunglig inblandning. Till en
sddan overlaggning har Laurentius Petri kallat vid detta tillfille. Men Pyhy
dyker upp, kraver att fa leda motet, och deklarerar att i fortsittningen inga-
sombhelst beslut angdende kyrkliga fragor fir fattas utan godkidnnande av
kungen eller dennes befullmiktigade. Vidare framlagger han en plan som han
begar alla narvarandes underskrift pa. Papperet dr inte bevarat, men troligen
giller det en plan for statlig centralstyrning av kyrkan. Detta vacker stark
motvilja bland de nidrvarande. Bland dessa ar Laurentius Andreae och
Olavus Petri de enda som har civilkurage nog att vigra skriva under.

Efter motet borjar Pyhy sammanstilla material till en forrideriprocess
mot de bdda vigrarna. Hir tas diverse gammalt kungligt groll mot dem upp,
sdsom Olavus kitterska historieskrivning och hans predikstolskritik mot
overheten. Vidare beskylls de for inblandning i diverse uppror, varav det
enda som domstolen tar fasta pd ar att de genom bikten kan ha fatt vetskap
om att en liten revolutiondr grupp i Stockholm planerat en politisk kupp
mot kungen ndgra ar tidigare. Vid en grotesk domstolsforhandling i boérjan
av 1540 doms de helt enligt kungens onskan till doden, fastin avsikten
formodligen aldrig varit att verkstélla avrattningen utan bara att ge dem en
ordentlig ndskniapp. De benddas, men mot dryga botesbelopp, vilka for
Olavus del betalas av Stockholms stads rdd. Olavus sjalv hade redan dragit
sig tillbaka till sin gamla stiftstad Stringnis och 14tit prastviga sig.>?

Kungens instéllning till reformatorn Olavus kommer i fortsdttningen att
vackla mellan respekt/uppskattning och misstinksamhet. Genom &ren fir
Olavus flera nya uppdrag, och redan 1543 aterfors han till Storkyrkan som
forsamlingens kyrkoherde, vilket han forblir till sin d6d 1552.3° Kungens
misstanksamhet har framfor allt gallt Olavus fortsatta historieskrivning:
Gustav har varit livradd for att den skulle komma att innefatta hans egen
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regeringstid och vara kryddad med dreroriga omdémen. Kungen, som borjat
censurera alla tryckalster, hade forhindrat tryckning av kronikan, som dock
vunnit viss spridning i avskrifter. Efter Olavus dod beordrar kungen att alla
avskrifter skall konfiskeras och uppdrar 4t sina soner hertigarna att hjilpa till
med detta. En rad personer som misstianks for att besitta och sprida avskrifter
ansitts hart, bl a brodern drkebiskopen; ngra, bland dem Olavus prastvig-
ningsbiskop Botvid i Stringnis, avsitts t o m frdn sina tjanster.3?

Brodern Laurentius Petri har inte haft det litt som nytilltradd drkebiskop
men vinner i langden och vixer till ett samlande namn for den svenska
reformationskyrkan genom all turbulens under Gustav Vasa och hans soner.
I borjan stdr han som evangelisk ensam i ett av reformkatoliker dominerat
biskopskollegium och motarbetas av sitt eget domkapitel. Nar han som
¢ forsta dtgdrd utarbetar en plan for reformationens genomférande i linje
med Visterdsriksdagen 1527 forbjuds han av kungen att genomféra ndgra
reformer: Gustav ir orolig att en forandring av sdrskilt hdgmaissans ceremo-
niella gestaltning skall skapa nya oroligheter bland allmogen. Nar kungen
mot slutet av 1530-talet borjar tycka det vara pd tiden att genomfora en
konsekvent reformation, ser det ut som om detta kommer att ske under
desavouering av de ursprungliga reformatorerna och av arkebiskopen, som
fatt en oklar stillning i relation till den rikskyrklige superintendenten.
Denne bérjar genomféra en ny organisation for kyrkan med statlig central-
styrning. Med 4sidosattande av biskop och domkapitel inférs en ny stifts-
styrelse med en direkt infor kungen ansvarig ambetsman som hogste chef.
1540 utfirdas ett kungligt mandat om reformation i ldra och ceremonier,
tankt att genomforas av Norman vid visitation i samtliga stift.

Efter att alltmer ha tillfrisknat efter en lang sjukdomsperiod inser kungen
att han slagit in pi en felaktig vdg och dndrar sig pd nytt. Den Normanska
reorganisationen av kyrkan och hans visitationsresor stoppas efter att nitt
och jimnt ha pabérjats (den kom aldrig att beréra mer dn de tre sydligaste
stiften). Norman fortsitter som rddgivare men omtalas inte lingre som
superintendent fér hela kyrkan. Han anlitas mer och mer for diplomatiska
uppdrag, sirskilt sedan Pyhy 1542 kommit i ondd och satts i fingelse efter
att enligt kungens uppfattning ha misskott ett diplomatiskt uppdrag i
Frankrike. Under den segslitna Dackefejden, d& Dacke lierar sig med mak-
tiga utlindska katolska krafter, kommer kungen fram till tva slutsatser, som

24 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



leder fram till viktiga beslut vid riksdagen i Viasterds 1544, egentligen mer

4n 1527 ars riksdag fortjint att kallas »reformationsriksdagen». Den ena
slutsatsen ar att det nu blivit tid att klart definiera den svenska kyrkan som

evangelisk, i motsats till katolicismen, Hér har han tagit starkt intryck av

Normans tes att enhet i religionen dr en forutsittning for en fungerande stat,
men det stir ocksd i overensstimmelse med vad reformatorerna linge 6ns-
kat. Den andra slutsatsen ar att det dr foga populart med utlindska visita-

torer 1 svenska férsamlingar, och att éverhuvud den reformation varom nu

beslutas skall ses som ett fullfoljande av det viktiga verk som utforts av de

svenska reformatorerna sedan artionden tillbaka. Detta finns ocksd klart

uttryckt i texten till den kungliga propositionen.3?

Laurentius Petris auktoritet har under tiden visentligt stirkts, sedan under
hans huvudansvar den kompletta Bibeln pa svenska utkommit r541. Efter de
nya Visterasbesluten kommer han alltmer i forgrunden i arbetet for att satta
besluten i verket. Delvis sker detta i samarbete med Norman, som nir han han
avlider 1552 inte fir ndgon egentlig ersittare. Inga nya biskopar tillsatts —
biskopar ar enligt kungens erfarenhet alltfér maktlystna. I stallet inrittas en ny
tjdnst, ordinarius, som fylls med kungatrogna innehavare. Nir kungen dér_
1560 4r Laurentius Petri och Paul Juusten i Abo de enda kvarlevande bisko-

parna, och dari fordndras ingenting under Erik XIV:s regering. Det blir Johan
III som efter sitt trontilltrade 1568 dterupprittar episkopatet, vilket alltsedan

Igss har bibehallits i Svenska kyrkan. LMS Petri avlider 1573.33

Broderna Petri och gudstjanstreformen

Mycken forskning har genom aren dgnats den svenska reformationstidens
gudstjanstliv, och virdefulla resultat har presenterats av K B Westman,
Edvard Rodhe, Yngve Brilioth, Sven Kjollerstrom, Ake Andrén med flera.
Brilioths Nattvarden i evangeliskt gudstjinstliv ir en lysande teologisk klas-
siker. Med start i Nya testamentet, fornkyrkan och medeltidskyrkan gran-
skar han i tur och ordning de lutherska, reformerta och anglikanska lin-
jerna. Slutkapitlen dgnas den svenska reformationen och utvecklingen fram
till nutid, d v s 1951, d& den andra, utvidgade upplagan av det 1926 forst
publicerade arbetet utkom. Brilioths nutid ligger ju 6ver ett halvsekel till-
baka, men det markliga ar att den liturgiska framtidsvision han skisserar i
mycket foregriper det sena 1900-talets reformarbete.
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Medan flera andra forskare ritt tydligt betraktat 1 500-talets gudstjanst-
reform ur ett lutherskt-konfessionellt perspektiv soker Brilioth i stallet an-
lagga ett ekumeniskt perspektiv. Genom att lyssna p4 olika traditioners bi-
drag formar han en teologisk helhetskonception av nattvarden och kan se-
dan utifrdn den peka bade pa positiva drag och pad tillkortakommanden i
den svenska utvecklingen. En huvudsynpunkt dr 6nskemadlet om en balans
mellan delaktighetssidan i médssan och vad han kallar dess framstillande
sida, d v s att méssan inte bara i ord utan ocksa i symbolisk handling gestal-
tar fralsningsskeendet. Den senmedeltida romerska missan renodlade den
framstallande sidan: missan blev frimst en skddemissa som skulle viacka
andakt och tillbedjan, men kunde firas utan kommunicerande férsamling.
Reformatorerna hivdade hiremot att massans syfte lag just i kommun-
ionen, medan den framstillande sidan hamnade i bakgrunden. Brilioth kom
att sarskilt uppskatta Laurentius Petri for att denne i hogre grad dn andra
slog vakt ocksd om den framstillande sidan.34

Aven den senast framlagda doktorsavhandlingen om den reformatoriska

- missan, Christer Pahlmblads frin 1998, har kunnat tillféra forskningen en
~ del nya aspekter och klara ut vissa missforstand. Pahlmblad varnar bl a for

benigenheten att betrakta beslut och publicerade texter som en 4terspegling
av skeenden pa sockenplanet. Utifrdn tidigare obeaktat kiallmaterial betonar
han de senmedeltida forutsdttningar i liturgisk praxis vilka inte kan direkt
utldsas ur de tryckta ritualen och den forforstaelse av gudstjansten som for-
medlats till pristerskapet genom pristutbildningen vid domkyrkorna.

Att det tillkom tryckta svenska texter innebar inte att de handskrivna
latinska gudstjdnstbockerna genast kom ur bruk. Under en mycket ldng
overgdngstid anvindes gammalt och nytt parallellt och i kombination.

Ganska sikert var det i Stockholm man var férst med att fira missa pé
svenska. Exakt nir detta tog sin borjan vet vi inte, men frédn 1529 finns ett
beslut av stadens rdd bevarat med innebord att svensk missa fortfarande
(obs) skall hdllas men den latinska missan inte helt nedliggas. Kanske var
det efter Vasterdsriksdagen 1527 som forsvenskningen pabérjades, kanske
hade nagot hint redan tidigare: bdde Olavus Petri och Nikolaus Stecker
hade funnits pé plats i Storkyrkan sedan 1524. Olavus utger Den svenska
mudssan av trycket 1531, men dessforinnan har det sikert funnits en hand-
skriven ordning. Sedan linge har man inom forskningen haft klart for sig,
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att aven om Olavus missordning i huvuddragen stimmmer med Luthers
latinska Formula niissae frdn 1523, dr det en annan missordning som ut-
gjort hans narmaste férebild: Andreas Dobers tyska missa for hospitalet i
Niirnberg, utgiven 1526.35 Man kan undra hur Olavus kommit att fista sig
just vid den, men som ovan framhéllits uppvisar Olavus influenser frin
Niirnberg ocksé i andra avseenden. Folke Bohlin har uppdagat att det gatt
ett brett informationsfléde fran Niirnberg via det lagtyska Rostock och de
lagtyska, evangeliskt piverkade képmannakretsarna i Stockholm.3¢
Brilioth framhaller att varken Dobers tyska massa eller Olavus svenska
missa var avsedda att ersitta férsamlingens huvudgudstjinst, den sjungna
hogmassan. Olavus arbetade efter tva linjer: den predikopostilla han utgav
1530 var avsedd att ge landets prasterskap underlag for predikan inom den
latinska hogmassans ram, missordningen 1531 var liksom Dobers avsedd
att ersdtta en i huvudsak list tidig kommunionmassa.37 David Lindquist
har anfort en rad exempel fran olika orter i Tyskland, dar liturgireformen
bérjade just med den lista morgonmaissan.3® Olavus dubbla policy svarade
mot kungens tolkning av Visterdsbeslutet i trosfragan: forsamlingarna
skulle till en borjan bara undervisas i den nya andan, forst darefter kunde
det bli tal om (for alla forpliktande) dndringar i liturgin. Svensk missa fick
lange bara anvindas av forsamlingar som uttryckligen begart det.
Pahlmblad framhaller att den svenska »laga» massans sarprigel tydligast
framgér av att den svenska syndabekinnelsen lagts i mdssans inledning pa
platsen motsvarande det latinska prasterliga Confiteor. I hogmassan, bade
den latinska och smaningom den svenska, utgjorde férsamlingens syndabe-
kdnnelse en del av predikstolsakten. Under senmedeltiden hade det blivit
praxis att ett helt kateketiskt block p4 svenska lades in i hogmassan efter det
sjungna latinska evangeliet. Detta block innehéll en dtergivning av evang-
eliet pa svenska, i basta fall en utliggning av det, visst kateketiskt stoff,
framst de tio buden och den apostoliska trosbekannelsen, och utmynnade i
forsamlingens syndabekénnelse.3® Den p4 latin sjungna nicenska bekdnnel-
sen ingick i sjdlva massritualen. Den forsvenskade hogmissan kom att ta i
arv inte bara syndabekinnelsens sena placering, utan ocksd det dubbla
framférandet av evangeliet, forst sjunget, sedan list fran predikstolen. Aven
trosbekdnnelsemomentet kom troligen ofta att dubbleras: den apostoliska
bekinnelsen, som redan var vl kdand i sin svenska ordalydelse men saknade
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melodi, kom som viktig kateketisk text att behélla sin plats, och som ersatt-
ning for sjunget Nicenum vann Luthers credopsalm Vi tro uppd allsmakiig
Gud alltmera ingdng.4°

I Uppsala 1536 beslots av representanter for samtliga stift att man skulle
vinnldgga sig om att fira svensk massa i alla domkyrkor och i landskyrkor
dir omstindigheterna tillat det. Genom att beslutet tolkats som gillande
hogmaissan har vissa senare beslut uppfattats som en tillbakaging for den
reformatoriska saken. Att beslutet 1536 enbart avser ligmassa som alterna-
tiv till latinsk massa visas bl a av att flera stift riknade med att en speciell
pristtjinst behovdes for denna typ av missor.4* Det var forst pd 1540-talet
som man pd allvar pdborjade arbetet med hogmassoliturgins forsvensk-
ning, dock med det viktiga undantaget att man har och var, och i Stockholm
redan 1530, lade in nattvardens instiftelseord ldsta pa svenska.+*

I den medeltida massan lastes sjdlva nattvardsbonen (kanon) med de dari
ingdende instiftelseorden alltid tyst av prasten, men momentet markerades
genom att de invigda nattvardselementen lyftes upp for att beskddas och

tillbes av férsamlingen. Reformatorernas framsta krav nér det giller bruk av
E folkspréket var att instiftelseberittelsen skulle lasas »6verljutt» pd svenska
I\ for forsamlingen, girna med bibehallet upplyftande (elevation). Diremot
\lville man inte forsvenska utan utesluta de omgivande bonerna, eftersom de
framstillde massan som ett forsoningsoffer, inte bara som en aktualisering av
Kristi en géng for alla framburna offer pa korset, utan si att den bringade
forsoning darutdver. I den senmedeltida teologin hette det ofta att kors-
offret givit forsoning foér arvsynden men massoffret gav forsoning for de
dagliga synderna. Vidare ansigs att missor firade till formén fér avlidna
kunde forkorta deras lidanden i skirselden, precis som avlaten kunde. Det
hir var liror som reformatorerna eftertryckligt tog avstind ifrdn.

Nir bide de tyska och svenska reformatorerna valde att utesluta de bo-
ner som i den romerska kanon omgav instiftelseorden utan nigra forsok i
nyskapande riktning, uppstod frdgan hur instiftelseorden limpligast skulle
infogas i liturgin. Olavus Petri f6ljer den 16sning som Luther valt i Formula
missae och Dober i den tyska massa som utgjort Olavus nirmaste forebild:
att lata lovsidgelsen (prefationen) i nattvardsmassans inledning utmynna i
instiftelseorden, och efterféljas av det trefaldiga Helig med Vilsignad vare
han. Denna 16sning har i varje fall haft det goda med sig att den framhivt
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nattvardens karaktdr av tacksigelse, eukaristi. Olavus utformning av mo-
mentet ir utforligare in forlagornas. Han har skapat en fint utformad tack-
sdgelse dver Guds valgirningar, kulminerande i att Gud lit sin son bli min-
niska, lida, d6 och uppsta for var frilsning, och gav oss nattvarden som en
hjalp att sddana valgdrningar »till sinnes taga». Under instiftelseordens 14-
sande upplyfts brodet och kalken var for sig.

Som redan sagts forligger Olavus syndabekdnnelsen i mdssans inledning;
efter en kort vilkomsthalsning och formaning méter vi den kdnda Jag fartig
syndig mdnniska som inda fram till 1986 utgjort Svenska kyrkans huvud-
alternativ till syndabekidnnelse. Direfter foljs den traditionella ordningen
med ingang (ndgot psaltarstille viljs), Herre, forbarma dig, Ara vare Gud
i héjden med Vi love dig, kollektbon, epistel, graduale (hir kan man viljaen
sdng), evangelium, trosbekinnelse. Valet mellan Apostolicum och Nicenum
limnas 6ppet, men bara den forras text meddelas. Ndgon predikan namns
inte, ytterligare ett tecken p& att det inte dr friga om hogmaissa utan om en
i huvudsak list morgonmaissa. Nattvardsmissan foljer enligt ovan; efter
Helig kommer Fader vdr, fridshdlsning och O Guds lamm. En nattvards-
féormaning har inlagts omedelbart fére kommunionen. Missan avslutas
med Tackom och lovom och Vilsignelsen (enligt luthersk sed den aronitiska
ur 4 Mosebok 6:24—26).

Olavus missordning hade ingen officiell status. Den var ett forslag som han
personligen stod bakom och gav teologiska motiveringar for. Den gavs ut 1
flera upplagor, men nir den 1541 utkom med den dndrade titeln Mdssan pd
svenska saknades forfattarnamn. Det var brodern drkebiskopen som hade
ombesorjt utgdvan, som diarmed fick viss officiell status. Auktoritetslaget var
dock oklart: kungen hade givit Georg Norman i uppdrag att skapa en kyrko-
ordning 1 fursteabsolutistisk anda for kyrkan i Sverige, och i den skulle inga
ocksd gudstjanstordningar. Nir det kom till kritan ville Gustav dock inte ha
ndgon faststilld kyrkoordning; han ville ha s3 litet lagar och férordningar
som mojligt for att inte sjdlv behdva vara bunden av dem. Normans arbete
avbrots, men vissa gudstjanstordningar hann han fardigstalla och utge. Det
fanns egentligen inga djupgdende skillnader mellan Norman och arkebisko-
pen i uppfattningen om hur en reformerad svensk hogmassa skulle gestaltas,
och béda ville skynda lingsamt med forsvenskningen; hogmassan forblev
under mycket ldng tid blandspraklig (se artikeln om gudstjanstsdngen).
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I den mén det fanns skillnader mellan Normans och drkebiskopens linje
var det i varje fall pa sikt drkebiskopens som vann mark. Nar man vid
Uppsala méte 1593 gjorde upp med Johan IIl:s liturgi (»Roda boken») sade
man sig vilja vinda tillbaka till »den gamla massboken» frin 1557; denna
var en senare upplaga av Laurentius Petris massordning frin 1§41, somisin
tur i allt vdsentligt f6ljde Olavus Petris massordning fran 1531, men med
tillfogande av alternativ som gjorde den tillimplig dven for hogmassan.
Olavus lésning att infoga instiftelseorden i prefationen blev bestdende i
Svenska kyrkan inda fram till 1942. Brilioth var mycket kritisk mot denna
16sning#3, och det ar framst hans fortjanst att prefationens klassiska utmyn-
ning i Helig dterstilldes i 1942 ir massordning. Daremot nimner han med
stor uppskattning Laurentius Petris sinne for nattvardshandlingens fram-
stillande sida. Fastin Laurentius i polemik mot massoffret fastslar att Kris-
tus 4r det enda syndoffret framhiver han offeraspekten i tvd avseenden: (1)
Sakramentet »representerar det offer som Kristus gjorde pd korset» och
utgor »ett fridens tecken» mellan Guds vrede och véra synder. (2) Som gen-
svar offrar vi oss sjilva i ett livets och lovsingens offer.44 Laurentius virde-
rar bade elevationen och tillbedjan av det invigda brodet och kalken, och
forsvarar dem senare mot Erik XIV:s kalvinskt inspirerade angrepp.4$

Laurentius Petri lade ner mycket arbete och mycken omsorg pa att skapa
material for ett rikt gudstjinstliv i den svenska kyrkan. Inte minst dlskade
han de traditionella bénegudstjansterna i tidegirdens form. Han slog ocksé
vakt om singen, bade i missa och tidegird, och arbetade detaljerat med
kyrkodret. Hans insatser pd dessa filt kommer att belysas i artiklar i det
foljande. Han insdg ocksa behovet av en kyrkoordning med samlade riktlin-
jer fér gudstjanstlivet. Hans nirmaste forebild blev en kyrkoordning for
Wiirttemberg sammanstilld av Johannes Brenz, en kyrkoledare och trogen
Lutherlirjunge som Laurentius ocksd i 6vrigt mycket uppskattade. En
kyrkoordning skulle vidare ange formerna for ett kyrkligt sjilvstyre i inre
angeldgenheter. Till skillnad frdn Norman hade arkebiskopen inget upp-
drag fran kungen att arbeta med frigan. And4 hade han 1546 ett forslag
fardigt och forsokte f& kungen att stadfdsta det, vilket sjalvfallet miss-
lyckades. Arkebiskopen kunde dock i stor utstrickning férankra bestam-
melserna i sin kyrkoordning vid interna kyrkliga overliggningar. 1561
gjorde han ett nytt forsok att fa sin kyrkoordning faststilld, nu av den nye
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kungen Erik XIV, fortfarande resultatlost. 1571 blev den dntligen antagen
av Johan III, som diarmed gav officiell status 4t det dokument till vilket man
1593 skulle vinda tillbaka nir man gjorde upp med Johans egna liturgiska
strivanden.

Summary
The Petri Brothers, King Gustav,
and the Reform of the Eucharist

Olavus Petri (1493-1552) and his brother Laurentius Petri (1499-1573)
were the main Church reformers in Sweden. Both of them had studied under
Martin Luther in Wittenberg and become his true adherents. Gustav Eriks-
son (Vasa), elected king in 1523, became interested in Lutheranism, too, but
his motives were mainly political and economical: he strived for absolute
power over both State and Church and wanted to incorporate the riches of
the Church with the national treasury (which he succeeded to do). He
however loved to propagate a picture of himself as the great political and
religious Liberator. Sweden (including Finland) and Denmark/Norway had
been tied together in the Kalmar union since 1397 (though with several
interruptions), but the union was definitely dissolved through Gustav’s
successful rebellion against the Danish king Christian II. His annals in-
cluded an unnuanced charge against all the Catholic bishops for treason
against their country. So, during centuries, Patriotism and Lutheranism
have been closely associated in Swedish national self-esteem.

For the Petri brothers, a paradoxical situation arose: without the King,
probably neither of them would have got the opportunity to work success-
fully for the evangelical cause, but with the King, they were constantly held
within the bounds set by him, and were punished when trying to go their
own ways. In 1540, Olavus was even condemned to death for treason,
though he was immediately reprieved; the reason lay mainly in his opposi-
tion to absolutism and his argumentation for traditional Swedish balance of
power between king, council and parliament. Up to that point, Olavus had
been active as reformer for nearly 20 years, from 1523 promoted by the
King and placed in his vicinity, as the secretary of Stockholm’s city council
and as preacher in the foremost city church. He edited collections of sermons,
hymn books and liturgical formularies, but also historical and juridical
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works. He ended up more in the background, but still was accepted by the
King as Rector for the the most important church in Stockholm.

Laurentius Petri became Sweden’s first evangelical archbishop in 1531,
but about 1540 he, too, was shown royal disgrace. The King had employed
two advicers from Germany, both wholehearted adherents of absolutism,
and had appointed one of them, Georg Normann, superintendent for the
whole Swedish church, thereby making the position of the archbishop
unclear. The reformation of the divine service had been carried through step
by step. The first step was taken in the parliamentary session at Visterds
1527 where it was decided that the Word of God should everywhere in the
kingdom be »purely» preached. No change in the liturgy was enjoined, the
High Mass continued to be celebrated in latin with all traditional cere-
monies, but morning masses in Swedish began to spread starting in Stock-
holm. In 1540 the King suddenly enacted a decree demanding a »reforma-
tion in teaching and ceremonies» and commissioned Normann to supervize
the realization of this during visitations in all dioceses. The archbishop, too,
became active in realizing the decree. After a violent rebellion in southern
Sweden, Normann’s authority was substantially reduced, but the decree for
an Evangelical reformation was confirmed by the parliament in Visteras
1544.

A Swedish translation of the eucharistic liturgy had been published in
1531 designed for a »low» mass with little or no chant, but a new edition
1541 gave also directions for a High Mass in Swedish. The Swedish liturgy
reform was decidedly conservative: the general progress of the mass was left
intact with the exception of the canon missae, the prayers surrounding the
words of institution being rejected for dogmatic reasons. The consecrative
words were instead joined to the preface and followed by the Sanctus.
Unlike the ordinarium missae, the proprium de tempore was never trans-
lated. Introit and gradual could still be sung in latin, but they became more
and more replaced by Swedish hymns.

After the death of Normann in 1552, the archbishop was the undisputed
leader of the church, surviving king Gustav and resisting the Calvinist
sympaties of his son Erik XIV. His authority was referred to when the Upp-
sala council 1593 had to decide about the confessional status of the Swedish
church after Johan III’s efforts to re-establish the connections with the
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Catholic Church. In Uppsala, the Augsburg confession from 1530 and
Laurentius Petri’s Church Ordinance from 1571 were assumed as confes-
sional documents for the Church of Sweden.

NOTER

1 Holmquist 1933, 78 ff. Ingebrand 1994, 13 ff.
2 Carlsson 1915, 41 ff. Kick 1997, 13 ff.

3 Westin 1994, 51 ff.

4 Inger 1994, 169 ff.

5 Erasmus skrift »Den fria viljan» uppfattade Luther som ett hot mot sin refor-
matoriska upptackt av en rittfirdiggorelse av idel ndd, och gav den 1525 ett
frint bemétande i skriften »Den trilbundna viljan». Melanchthon kunde inte
folja Luther hidr utan kom att alltmer betona att minniskan fér att kunna
stdllas till svars for sitt livsval miste antas 4ga fri vilja att sdga ja eller nej till
Gud. Holte 1998, 54 ff.

6 Beroendet av de s k Ansbacher Ratschlag och Niirnberger Ratschlag har
pavisats redan av Holmquist 1933, 131 ff. Saken behandlas utforligare av
Ingebrand 1964, 120 ff, dir dven ett beroende av Strassburgs reformator
Martin Bucer fastslas.

7 Holmgvist 193 3, 102 {. For kategoriskt mot bikten fraimst Andrén 1999, 38,
och Ingebrand 1994, 16, mirkligt nog utan tickning i den mer nyanserade
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P4 vdg mot en evangelisk kyrka
i svensk tradition

BIRGIT STOLT

1. Den historiska bakgrunden

Laurentius Petris drkebiskopstid infaller under en period av stor och standig
kyrkopolitisk turbulens.

I Tyskland dog Martin Luther 1546. Darefter blev Philipp Melanchthon
den tyska reformationens portalgestalt Hans inflytande hade varit stort
redan under Luthers livstid. Det har varit Melanchthon som givit Luthers
teologi form och stadga genom att formulera de avgorande teologiska do-
kumenten. Det kyrkopolitiskt frimsta av dessa ar Augsburgska bekannel-
sen 1530. Forutom en skicklig diplomat var han framfor allt lirare. Av stor
betydelse blev hans systematisering och strukturering av de teologiska
huvudtankarna i hans kompendium Loci communes, liroboken framfor
alla andra for otaliga generationer av lutherska teologer, vilken han revide-
rade under hela sin livstid.* Luther var full av 6versvallande berom: enligt
honom fanns det ingen bittre bok efter den Heliga skrift. Om en blivande
teolog bara laste Bibeln och Melanchthons Loci skulle han vara vil rustad
att std emot bade djivulen och kittarna, yttrade han i ett Bordssamtal i
slutet av ar 1542 (TR 5, s511). For Sveriges del har Melanchthon och inte
Luther blivit den dogmatiska auktoriteten genom sina lirobécker, Sarskilt
Erik XIV var praglad av honom. Hans forste larare, Georg Norman, var
elev till Melanchthon.

I Tyskland utsattes den lutherska rérelsen for stora pafrestningar genom
inbordes splittring och motreformationen. Melanchthon sokte forgives ena
och medla fram till sin dod 1560.

I Sverige, dir Gustav Vasa envildigt styrde kyrkan mera under real-
politiska dn kyrkopolitiska riktpunkter, var utvecklingen av annat slag. Det
rdder bland historikerna olika uppfattningar om nir dvergdngsprocessen
fran katolicism till protestantism skall anses vara avslutad. Ake Andrén
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anser perioden 15441560 som den tid dd reformationen konsoliderades, i
och med att Gustav Vasa, efter att ha tvekat och givit dubbla budskap under
nistan hela 1 530-talet, vid herredagen i Orebro 1540 entydigt tog stillning
for den evangeliska tron och med maktfullkomlighet utfirdade mandat for
en fullstindig reformation av lira och ceremonier.* Andra sitter Uppsala
mote 1593 som slutpunkt; dven Gustav Il Adolfs dod 1632 har namnts.

Laurentius Petris drkebiskopstid foll silunda till stora delar inom »kon-
solideringsperioden» efter 1540. Dubbla budskap férekom dock fortfa-
rande, i det att Gustav Vasas andra gemdl, Margareta Leijonhuvud, mor till
Johan och Karl, forblev trogen sin gamla tro och t.ex. stodde nunnorna i
Vadstena kloster. Detta forhéllande fortsatte 4ven under nésta generation.
Tiden efter Gustav Vasas dod 1 560 utmirks av att pendeln under hans séner
slar 4n 4t kalvinistiskt hll under Erik XIV, dn 4t en efterstravad dterforen-
ing med en reformerad katolsk kyrka under Johan III, under vilkens rege-
ringstid Sverige hade en romersk-katolsk drottning, och arvprinsen Sigis-
mund uppfostrades till katolik. Under hans regeringstid avlider Laurentius.

Hela sin ambetstid hade han fitt navigera mellan talrika skar i de reli-
gidsa farvattnen i sin stravan efter en sjilvstindig svensk kyrka pa Bibelns
grund, med en pietetsfull instillning till den svenska traditionen.

Hir fir vi avbryta vér skiss 6ver Laurentius Petris samtid och den ving-
lande vdg reformationen tog under hans tid som drkebiskop i Sverige. Det
skall goras ett — med nodvandighet skissartat — f6rsok att placera in honom
i det ovan tecknade kraftfiltet, dir det ocksd finns en stark motpart: den
svenska befolkningen.

Vi koncentrerar oss ddrvid framst pa tva punkter: predikan och de kyrk-
liga ceremonierna.

2. Luther, Melanchthon och
Laurentius Petri om predikan

I motsats till Olavus Petri har Laurentius en tid studerat i Wittenberg for
Melanchthon. Nar han senare i livet i polemik mot motstindare skall 4be-
ropa teologiska auktoriteter, nimner han Luther, Melanchthon och Bugen-
hagen (»Pomeranus»). Dessa min hade han en tid med egna 6ron hort, och
alltsedan dess brukade han noggrannt lasa deras bocker och skrifter.? Vid
tiden for hans verksamhet var det Melanchthon som eftertratt Martin
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Luther som protestantismens »portalgestalt». Det mdste ndgot skisseras
skillnaden mellan Luther och Melanchthon .

2.1. Luther: Intellectus et affectus

For Martin Luther dr tron en »hjartesak»: hjartats svar pd vad 6rat hort och
forstdndet upptagit.4 Intellektuellt vetande dr inte nog: »Pdven och hans
anhang har det vil i boken, men da de inte kdnner det i hjartat foraktar de
det» (WA 45, 19, 17). Men »hjirta» hade p4 hans tid — och i Bibeln - en
vidare betydelse dn nu, nir man mest brukar ordet som metafor for kidnslo-
livet. Det betydde minniskans hela, innersta centrum, forutom kanslan
ocksé platsen for férstdnd, vilja, omdome, fantasi, allt det som utgor per-
sonligheten. Ordet »hjirta», lat. cor, tolkar Luther upprepade ginger
som intellectus et affectus, och affectus tillmits den storsta betydelsen. 1
samband med Ps. 119:10: In toto corde meo exquisivi, ordagrant: »Jag
soker dig med hela mitt hjarta», skriver han: »Jag soker med hela mitt
hjirta, inte halva, som filosoferna brukar, de som stker bara med intellek-
tet, inte kanslan» (WA 4, 282), och i en kommentar till Ps. 27, 8: »’Sok
Herren’, manar mitt hjarta» skriver han, att man enbart kan s6ka Gud ge-
nom att vinda sig till honom »per intellectum et affectum». s

Tron kommer av predikan, heter det, och predikanten mdste siledes »tala
till hjartat». DA ar retoriken ofrdnkomlig. Den dr fér Luther en »hjértats
retorik», dir i predikan manniskorna bade skall undervisas och gripas i sitt
innersta. Prasten pd predikstolen skall vara som en ammande mor som drar
fram brosten och ger barnen di, slosande och 6mt (TR 3421, 3579). Men for
att verkligen tinda tro i 8horarnas hjartan behovs ocksd den Helige Ande:

»Malet for predikan, dopet, sakramentet och avlgsningen ir att vi
skall veta att Kristus har lidit for oss. Dirutdver skriver han [den
Helige Ande] in det i vart innersta, i hjartat. Ty hos dem som hor det
tands en inre liga s3 att hjartat sager: »Det ar férvisso sant, om jag
sd skulle d6 hundra ginger om for detta.» (WA 45, 23, 8-12)

Vi har ménga uttalanden av Luther om hur en predikan skall vara. De byg-
ger alla explicit pa retoriken, och den finner Luther redan i Bibeln. Framfor
allt ar det aposteln Paulus som betecknas som optimus rhetor, den baste
talaren (WA 29, 271, 19). Om hans sitt att predika sigs det: »S. Paulus delar
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iRom. 12 in predikodmbetet i tvd delar: Doctrinam et exbortationem , lira
och formaning». Exhortatio utgor ett dversdttningsproblem, for det bety-
der mer dn »férmana», dven om Luther sjilv ofta 6versatter det sa. Det
innebir allt vi menar med »uppbyggelse», vid sidan av att férmana ocksa
varna, trosta, ingjuta mod och gudstillit. »Trosta, ldr, férmana och varna»
sammanfattades begreppet i 1942 4rs bon efter predikan. Ocksd »trosta»
hade i dldre tider en vidare betydelse dn idag och betydde framfor allt att
inge fortrostan (jfr. eng. »trust»), hopp, styrka, mod och tillférsikt, att
stirka de svaga och dngslande i tron. Allt detta ingdr i begreppet exhortatio.
Det ar framfor allt i detta moment som affectus har sin uppgift.
S4 har beskriver Luther predikans bdda delar:

»Lara dr, ndr man predikar det som dr okant for att dhorarna skall bli
informerade och foérstindiga. Formana 4r, dd man lockar och upp-
muntrar dem till sddant som alla redan vil vet. Bdda 4r nodviandiga
for den som predikar, och ddrfor brukar ocksd Paulus dem bada. Och
for att férmaningen skall bli starkare och behagligare att tas emot
(»lieblich eingehe», = ung. »slinka ner som godis»), brukar han
ménga fina, smyckade (vorbliimeter] ord, och héller ett vackert,
méngfargat tal, kallar sémnen for morker och uppvaknandet for ljus,
verk for vapen, dag och natt, alltsammans ar idel blomstersmyckade
ord, som skall forstds i 6verford bemarkelse.»

P4 sé satt malar Paulus upp infér oss en liknelse, for att locka och leda oss
in1ivar andliga tillvaro, fortydligar Luther, och fortsitter sedan att utligga
samma tankegang med bred utforlighet i sin » Adventspostilla» 1522, (WA
I0:1:1, 8.1, T6—1, 26.)

Upprepade génger betecknar Luther aposteln Paulus som retoriker. I ett
Bordssamtal borjar Luther med att férklara skillnaden mellan dialektik och
retorik: dialektiken nimner en sak med klara, korta ord, medan retoriken
utldgger den medelst till- och avrddan. Detta hade Paulus mycket kort sam-
manfattat med orden i Rom.12, 7f.: » Qui docet in doctrina, qui exhortatur
in exhortando» , i Bibel 2000: »undervisningens gdva hos den som undervi-
sar, trostens gdva hos den som trostar och férmanar». (Observera dubbel-
Oversdttningen av exhortando!):
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»Det dr dessa tvd som utgor predikans visen. [...] Dartill kommer s&
ett tredje moment, som illustrerar predikan och som ocksa dr reto-
riskt: att anfora bibelstillen, exempel, liknelser och andra taleblom-
ster (»floribus orationis»), vilka kan draga lyssnarna till att tro och
lyda dina ord som du predikar. Detta dr exhortatio [...] Kap. 4 i
Romarbrevet ir helt retoriskt med ett undantag, dar han [Paulus]
definierar tro och rattfirdiggorelse.» (TR 2629a)

Bland de retoriska auktoriteterna berémmer Luther sirskilt Quintilianus,
»for han tranger in i ens hjarta» (TR 2299).

I ett annat uttalande redogor Luther f6r hur han gér tillviga infér en
forsamling av bonder. Han anvinder bdde dialektik och retorik, och alla en
talares tre uppgifter: docere, delectare och movere (undervisa, underhilla
samt gripa och rycka med sig) handhas i tur och ordning;:

»Om jag vill undervisa en bonde, definierar jag med dialektik hans liv,
arbete, hushall, skérdar och vad mer som tillhor substansen i hans till-
varo. Direfter borjar jag med retorik att prisa hans liv, hur det ar det
lugnaste, fruktbaraste [...] och jag uppmuntrar honom genom att rida
honom till detta och avrida frin 6vriga levnadssitt. Om jag vill forebré,
klandrar jag deras synder och éverdriver deras rahet.»(TR 2629a).

Att det just 4r en enkel férsamling som sirskilt behover retorikens hjdlpme-
del betonar Luther en annan gdng i samband med profeten Habackuk. Har
galler det copia verborum (=ordrikedom) , dvs. tekniken att férklara och
fortydliga genom att upprepa en sak eller tankegéng flera gdnger med olika
ord®, men ocksa ett 4skadligt sprak, som broderar ut och malar upp en scen
framfor det inre Ogat, vilket dr dgnat att vicka starka kinslor.7 Ocksa
Habackuk 4r en skicklig retoriker. Luther brukar den i retoriken traditio-
nella jimforelsen med en mélare:

»S& brukar Habakuck hir mélarkonsten, si att han méilar fiendernas
intdg for 6gonen och beskriver dirtill hur de manniskor kiande det
som drabbades, nimligen att de trodde de skulle bli sonderslitna som
en Orn gor med ett as som inte kan forsvara sig.[...] Det som en annan
skulle ha sagt med ett ord: »Babylonierna skall komma och forstora
Jerusalem», om detta talar Habakuk med manga ord, och utmadlar
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allting i detalj och smyckar med liknelser, som man ju méste gora, nar
man predikar for det grova, harda folket. For dem méste man dskad-
ligt beskriva, hamra in och tugga om och férsoka p4 alla sitt om man
skall kunna beveka dem.»(WA 19, 370).

Det ir tydligt att det som hér till retorikens konstgrepp, dess ornatus, har
sin funktion i en predikan for enkla méanniskor for att folket skulle ta pre-
dikan till sig, »i hjdrtat», lata sig »bevekas» (affectus).

Retorikens uppgift att vicka kinslor kan ibland vara en predikants hu-
vuduppgift pd speciella hogtidsdagar. Siledes menar Luther att en saklig,
undervisande argumentation eller analys (han talar om »disputationes»)
inte dr pa sin plats pd Jungfru Marie Bebddelsedag:

»Denna dag skall man predika idel retorik, for att vi skall glidja oss
at Kristi inkarnation [...] Diskussioner [=disputationes] hindrar glad-
jen, for de foder enbart tvivel [...] Men en kristen limnar diskussio-
nerna dirhidn och dgnar sig &t kanslan (=»et tractat affectus»).» (TR

494, den 25.3. 1533.)

Att viicka affectus, hir alltsd gliddjen, kan bara ske med retorikens konst. P&
siarskilda hogtidsdagar far sdledes dialektikens docere std tillbaka.

»Ipse moveatur»; naturlighet
For att predikanten skall nd lyssnarnas »hjirtan» pd det sdtt som hir skisse-
rats krdvs vad som i retoriken kallas regeln ipse moveatur: talaren maste sjilv
vara overtygad om det han siger samt uppfylld av samma kinslor som dem
han vill vicka. Bara dirigenom kunde affekterna forefalla naturliga och gora
asyftad verkan. Annars skulle han genom hycklade kinslor vicka 15je.®
Hos Luther 4r det just den personliga erfarenheten av troslivet som dr
utslagsgivande for den som predikar. »Sola experientia facit teologum»,
bara erfarenheten gor en teolog, yttrade han en gdng i ett Bordssamtal (nr.
46). Erfarenheten pdverkar bade forstielsen av bibelordet och hans sitt att
engagerat undervisa om det. I samband med ps. 77 inskdrper han:

»Den som inte sjalv har erfarenhet av sidana samvetskval och tankar
kan inte med ett ord undervisa om denna psalm [...] Ty ingen kan ratt
undervisa om den Heliga Skrift eller ritt f6rstd vad han hor, om inte
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hans kinsla ar i samklang med den (»nisi conformiter ei sit affectus»),
sd att han i sitt inre kdnner vad han hor eller talar, och siger: »Ja,
sannerligen, sa dr det!» (»Eia, vere, sic est!») (WA 3, 549, 30-35.)

Detta stir helt i 6verensstimmelse med grundregeln ipse moveatur. Hir
forenas retoriken med teologin.

Till »hjartats tro» kommer séledes for predikanten en »hjartats retorik».
Ahéraren mirker, om kinslorna inte ir dkta. I det redan flera ganger
namnda forordet till Psaltaren jimfor Luther hjirtat med ett skepp som
drivs av stormvindar pa ett villande hav. Stormvindarna ar larare i retorik
pa kinslornas omride:

»Sddana stormvindar lar att tala med allvar, 6ppna hjirtat och 6sa ut
dess innehdll dnda till grunden. Ty den som sjilv svdvar i noéd och
dngest talar helt annorlunda om olyckor dn den som lever i glddje.
Och den som lever i glddje sjunger och talar om glddjen pd ett helt
annat sitt 4n den som svivar i dngest. » Det kommer inte fran hjar-
tat», siger man, om en sorgsen skall skratta eller en glad skall grata.»
(WA Bi 10:1, 103, 1-6.)

Sarskilt markant dr kombinationen av intellectus et affectus i ett bordssam-
tal som anbefaller en enkel predikan, med sikte sirskilt pd barnen, och d4
skall den helst handla om katekesen. Det liter {or vdra 6ron som ett torrt
och lirodominerat amne. Men hos Luther blir liran till livsviktig foda, och
prasten skall vara som en ammande mor: »Hon kelar med barnet, ricker det
brostet, behéver varken vin eller madeira». Han skulle »dra fram brésten
och mitta folket med modersmjélk, flitigt behandla katekesen och dela ut
fodan» (TR 3, 3421, 3579).

Jamforelsen med en kirleksfullt ammande mor ger en hianvisning till
kombinationen av intellectus et affectus, forstind och kinsla, av liran
(docere), hir sett som fodan, och gladjen och kirleken ( delectare et movere)
i predikan.

Det ir detta som ar den kristna retoriken i luthersk gestalt. Den praglar
hela hans forfattarskap, inklusive bibeloversattningen. Det dr ett dynamiskt
forhéllande mellan intellectus et affectus, dir den storsta tyngdpunktten
ligger pa affectus-sidan.
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2.2. Melanchthon

Melanchthon har genom sina lirobocker dominerat den svenska prést-
utbildningen pé 1500-talet. En bearbetning av hans Loci communes fran
1535, som blivit den av reformationskyrkorna allmant accepterade lirobo-
ken, bearbetades 1540 av Johannes Spangenberg med titeln Margarita
theologica, vilken &versattes till svenska fran en av de tyska upplagorna av
Melanchthonlirjungen Erik Falck 1558. Bdde undervisningen i dogmatik
och homiletik dominerades av dessa larobocker. Laurentius anbefaller pras-
terna i sin kyrkoordning som hjilp vid predikoférberedelser bade postillor,
Loci och Margarita theologica. °

Finns det nigon avgorande skillnad mellan Melanchthon och Luther i
synen pé predikan?

Nir det giller trons vdsen — den som skulle vickas av predikan — rader i
princip full 6verensstimmelse mellan de bada reformatorerna. Melanchthon
angriper i sin forsta upplaga av Loci communes i skarpa ordalag skola-
stikernas uppfattning att tro enbart ar ett forsanthdllande av vad som star i
Bibeln. Detta ar en fides historica, en kylig intellektuell 4skddarhallning som
han inte ens vill kalla »tro» utan en 3sikt, en frigida opinio. Trons egentliga
visen ar enligt Melanchthon en affektladdad tillit till Guds barmhartighet,
med den Helige Andes hjilp. Han kallar den inte fides utan fiducia.*®

I teorin ser Gverensstimmelsen mellan de bdda reformatorerna saledes ut
att vara total. Men i praktiken finns en pataglig skillnad. Av det anférda om
affekternas betydelse framgdr hur talarens personliga temperament och livs-
erfarenhet med nodvandighet méste sld igenom vid anvidndandet av retorik-
ens instrumentarium. For den pd kdnslornas omréde rikt utrustade Luther,
som hade en genial f6rmdga att uttrycka kanslor i ord, att finna bilder och
liknelser, maste tillimpningen falla sig naturligt. Hos Melanchthon ddremot
dominerar intellectus i hog grad éver affectus, dven om affectus inte saknas.

Den inre drivkraften hos Melanchthon var visensskild frin Luthers. »Jag
ar medveten om att jag dgnat mig 4t teologin av ingen annan anledning 4n
for att forbdttra livet», skriver han den 22 jan. 15275 till en vdn.** Teologin
liksom all bildning tjanar enligt honom minniskans moraliska och etiska
fostran. Han har aldrig bytt artes-fakulteten mot den teologiska, aldrig varit
prist, har aldrig sjilv stitt i en predikstol, har inte sett exbortatio som en
stor del av prastens uppgift. Det nirmaste Melanchthon kom en predikan
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var i de sondagliga utliggningarna av dagens predikotexter p3 latin som han
holl for de studenter som inte beharskade tyska tillrackligt bra for att delta i
ndgon av stadens gudstjanster. Han var till 100% larare. Pietas et eruditio,
fromhet och lirdom, hér enligt honom oskiljaktigt ihop. Medan Luther anség
tron som »langt storre an lirdom», betonar Melanchthon att tro férutsitter
ritt kunskap for att inte leda till svarmeri och sekterism. Evangeliets substans
kunde sammanfattasi»ldara». Det dr darfor som prastens huvuduppgift enligt
honom var docere, vartill han behéver bade filosofi och retorik.

Diarmed reducerades predikantens enligt Luther och Paulus tvdfaldiga
uppgift huvudsakligen till en. Det finns ingen plats fér mystik. Detta ter-
verkar pd synen pa forsamlingen: medan Luther sdg den som en gemenskap
av troende kristna, ett tempel 4t den Helige Ande, sdg Melanchthon Kyrkan
mest som en skolsal. Till och med himlen s&g han som en skola med Kristus
som ldraren, Nir han pd morgonen den 19 februari 1546 meddelade stu-
denterna att Luther hade avlidit under natten uttryckte han det med orden
att Gud hade kallat honom »till den eviga skolan och den eviga gladjen».**

Men det finns ocksd teologiska sammanhang. Eftersom kunskaper var
viktiga for ratt tro blir de i Melanchthons 6gon ocksa helgade. Det var for
honom inte friga om en profanering av kyrkan och himmelriket att likna
dem vid en skola, utan istillet en sakralisering av skolan. I Melanchthons
resonemang ir kyrka och skola ofta identiska. Dar Guds ORD undervisas
ar det alltid verksamt, och det dr det som enligt honom konstituerar Kyr-
kan. S4 kan han skriva 1543 till Rddet i staden Soest:

»...att barnens forsamling i en kristen skola dr en mycket vacker del
av Guds sanna Kyrka. Detta 4r den skara om vilken Jesus sdger »L4t
barnen komma till mig, sddana hor himmelriket till»; och sdlunda
skall skolmastarna och pojkarna, nir de samlas i skolan, se sig sjilva
som i en Kyrka infér Gud och hans dnglar, vilka ocks4 sitter bredvid
de unga i skolan och bevarar dem.»*3

Men det dr nog tyvirr inte manga skolbarn som kint dnglar sitta bredvid sig
i banken.

Eftersom prastens huvuduppgift fér Melanchthon koncentreras pa docere,
medan exhortari trider tillbaka och far tonvikt pa etisk fostran, minskas
ocksd affekternas roll och predikan intellektualiseras. Skillnaden i tempera-
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ment kan avldsas i den roll affekterna spelar i Melanchthons larobocker i
retorik. I teorin 6verensstaimmer Melanchthon visserligen med Quintilia-
nus’ uppfattning om affekternas stora betydelse, men dnd4 ar avsnittet De
affectibus i hans lirobok Elementa rhetorices mycket kort, torftigt och all-
mant héllet och gér inte in pa teologernas speciella behov. Har véllas inte
affekterna av ndgra »stormvindar»!

Det dr aldrig tal om ipse moveatur, den regel som ligger bakom Luthers
upprepade betoning av hjirtats levande erfarenhet. Han har inte samma in-
tensiva erfarenhet som Luther av meditation och de kinslor den kan vicka,
av skriftaffekt och boneaffekt.® Han beskrivs i forskningen som en mycket
from man, i vars personliga liv bénen spelar en stor roll, men att i hans under-
visning om bonen, oberoende av i vilken genre den foretas, bade spraket och
argumentationssittet genomgaende ar fritt frin emotioner. Aven hans boner
hade en liromissig karaktir, tillbedjan och lovsdng saknades nistan helt.*s

Det har paverkat den protestantiska predikokonsten och synen p3 guds-
tjdnsten, att den som forfattat dess mest inflytelserika larobocker sjdlv i sjil
och hjirta inte var prast utan larare. Medan hos Luther intellekt och affekt
stoder varandra och affectus ar en forutsittning for forstdelse p4 ett djupare
plan, och for tron att f& fiste i »hjirtat», forskjuts denna balans under
Melanchthons era till en dominans av intellectus 6ver affectus, och vi fir en
»huvudets retorik».

Med avemotionaliseringen av forkunnelsen foljer litt en kanslomaissig
avsakralisering.

2.3. Laurentius mellan Luther och Melanchthon

Att Laurentius var paverkad av Melanchthons syn pd den gudstjanstfirande
forsamlingen demonstreras av att kyrkobesokarna omtalas i hans Kyrko-
ordning iregel som »&horare», »ett uttryck for den nya roll som menigheten
hade tilldelats, » som Géran Malmstedt noterar.”6 Dir skriver Laurentius
inledningsvis »Om Predican och Christelig liro». Det dr »lara» som domi-
nerar, 4ven om han tilligger, att det dr »icke undervisning allenast, utan
ocksa trost, formaning, rdd och rittelse, hot, straff etc.» — alltsd exbortatio.
Det ar undervisning och fostran som giller, tonvikten ligger p& moralen och
stilen dr nykter. Han hdnvisar explicit till » Loci communibus Philippi» och
den forsvenskade Margarita theologica for metoden att 13ta utliggningen
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av evangelietexterna utmynna i ndgon artikel av katekesen .*7 Forsamlingen
blev darmed till objekt, predikan ett medel till disciplinering.

Ar 1555 utgav Laurentius en Postilla, som en férebild for pristerna och en
komplettering till Olavus Petris postillor. Den inneholl predikningar 6ver
evangelietexterna for hogmissan och méste ha uppfattats som monstergilla.
Postillan ir inte ett originalverk som &terspeglar Laurentius’ egen muntliga
predikostil, utan bestdr av oversittningar och bearbetningar av tyska for-
lagor. Laurentius har dock stillt sig bakom texterna, och meningen var att de
skulle tjina pristerna till hjalp precis som pd sin tid Olavus »En nyttog pos-
tilla» frén 1528 , som var en dversittning av Luthers » Sommerpostille» 1526.
Den moraliska, fostrande tendensen i Postillan 4r genomgéende.

Hir 4r inte platsen for en ingdende analys av postillans predikostil. Skill-
naden mot Luther skall enbart (grovt) illustreras genom att anféra Postil-
lans predikan pd Marie Bebddelsedag. Enligt den ovan citerade uppfatt-
ningen av Luther skulle en sidan vara ren retorik genom att koncentrera sig
pa affectus for att vacka glidje och tacksamhet 6ver Kristi mannisko-
blivande. I Laurentius Petris’ Postilla 155 5 diremot giller det moralisk fost-
ran.”® Har ett utdrag dir det formanas till flit och trohet i kallelsen:

»Ndr nu Engelen kom til then werdiga Jungfrun ther hon war allena/
Doch utan twiffuel intet fifeng [sysslolos] / uthan antingen hade
nighra Hws syzlo for hender/ eller ock som likast 4r/ war stadd j sinne
bén til Gud / Ty ther menniskan ar stadd j sédana skickelse [goromal]/
som ir effter Gudz befalning och hwars och eens retta kallelse / ther
pligha ock Gudz Englar wara / och sigh offta uppenbara».*?

Visst predikade ocksd Luther att Maria skulle tjina oss till foredéme, men det
var nog knappast rollen som den stiandigt flitiga husmodern som foresvivade
honom. Dessutom varnas for »the Pdweskas Surdeegh» med att tillbe Maria,
och for att strava efter lycka i detta livet, medan vi bor »late ofs wirda om thet
ewiga». Medan det hos Luther dr inkarnationens mysterium som skulle vacka
glddje och andakt avfirdar Postillan texten efter »Hur skall detta ske» sum-
mariskt med att detta nu dr »for hogh» for oss, »men i thet tilkommande
lijfwet wara the ofs férstdndeligh». S3 blir ocksd p& denna festdag, vars text
forvisso inbjuder till delectare och movere, essensen lara och formaning.

I detta sammanhang médste ocksd nimnas Gustav Vasas formaning till
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pristerna att i predikan inprinta folkets skyldighet att lyda konungen och
overheten. Predikan hade siledes instrumentaliserats till ett disciplinerings-
och uppfostringsmedel.

Att forsamlingen skulle reduceras till objekt var inte Luthers avsikt.
Tvirtom var ju hela hans reformationsgarning instilld pa dess forstdelse-
fulla deltagande. Det gér att avlisa bl.a. i hans predikan vid invigningen av
slottskyrkan i Torgau den 5 okt. 1544: han férklarar att han inte dmnar att
foreta ndgon vigning ensam, med rokelse och vigvatten, utan hela menig-
heten skall vara med genom boén och lovsang (WA 49, 588). 1 den lutherska
missan 4r forsamlingens sdng dess frimsta egna uttrycksmedel.

Detta for oss 6ver till frigan om ceremonierna, och menighetens reaktio-
ner. Det blir d4 nédvandigt att férutskicka ndgot om den menighet all refor-
mation riktade sig till.

3. Ceremonierna

3.1. Religionssociologiska skillnader
mellan den svenska och den tyska reformationen

Det finns en mycket viktig religionssociologisk skillnad mellan reformatio- § r
nen i Tyskland och den i Sverige: Luthers tyska reformation var en stidernas ;
rorelse*®, medan den storsta delen av Sveriges befolkning levde pé landet.
Martin Luther har visserligen ndgon gdng betecknat sig sjalv som bondson,
men det var hans farfar som var bonde, medan hans far var egen foretagare
i gruvbranschen och hans mor frin en framstdende slikt med en rad akade-
miker pé viktiga poster i Eisenach, sd Martin var stadsbo frdn barnsben.**
I de svenska stdderna levde manga tyska hantverkare och kopmin och
ocksa nederlandska invandrare, och dir fick reformationen framgdng, bade
den lutherska och den kalvinska. Sirskilt i Stockholm blev detta mirkbart,
dar halva stadens Rad bestod av tyskar, enligt en bestimmelse som var till
for att sikerstilla svenskarnas inflytande! Att hir fanns en motsittning
jamforbar med dagens invandrarproblem framgér tydligt efter Orebro
moéte 1529, ndr Olavus Petri fick forsvara sig mot hiftiga angrepp fran vad
han kallar »de tyska kopsvenner hér i staden» for beslutet att bibehalla bilder,
vigvatten och andra ceremonier fast med en evangelisk tolkning. Tv4 svenska
rddsherrar tog sedan »hdrdeliga» till orda och férmanade tyskarna att inte
gora uppror i staden, ty »man miste fara sakta med folket i detta land».>*
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_~ Pa den svenska landsbygden var forhallandena helt annorlunda. Hir var

.

J

man mycket konservativ. Religionen var intimt férknippad med jordbruks-
befolkningens beroende av jordens fruktbarhet, vidrets makter, naturens
avgorande betydelse for livets villkor. P4 ett helt annat sitt dn stadsbefolk-
ningen var man utlimnad &t starka naturkrafter, och religionen priglad av
detta. For att naturen skulle ge goda skordar kravdes att folket vinnlade sig
om en god relation till Gud, for vilket kyrkan tillhandahéll ritualer. Den var
en emotionell trygghetsfaktor, och hir hade helgonen en viktig funktion. .
Annu idag citeras »Om Erik ger ax, ger Olof kaka». Arets sysslor som foljde

) rytmen med sddd och skérd férknippades med det dagsaktuella helgon-

namnet, t.ex.: »Anna med kanna», dvs. p4 Anna-dagen skulle juldlet vara
klart. Mycken vidskepelse var forknippad med bruken.?3 Om Erik den Heli-
ges skrin inte lingre fick biras frdn Uppsaladomen till Gamla Uppsala kyrka
pé Eriksdagen kunde skorden slé fel. Nir reformatorerna forbjod ett antal
helgondagar och rensade ut ritualer de ansdg som magiska och vidskepliga
samt f6rbjod menigheten att anropa de gamla nodhjilparna berovades folket
ett stort métt av trygghet. Man skulle be till Gud och Kristus i stallet for till
helgonen, sades det. Folket lir sig alldeles for snabbt att vinda sig bort frin
Gud och Kristus och istillet forlita sig pd helgonen, manade Luther. Gud sjalv
hade fatt vara helt sysslolos och lita helgonen verka i sitt stélle (WA 30:11, 643,
ff.). Men i den kyrkliga forkunnelsen betonades framst moralen, vikten av det
eviga livets vil, och hoga och heliga ting, medan bondebefolkningen framfor
allt ville ha hjilp i konkret, ofta simpel, vardagsnod for att klara livhanken.

Hir gapade ett glapp mellan vad kyrkan erbjod och folkets vardags-
behov, dir helgonen haft sin uppgift. Malmstedt beskriver i boken »Bonde-
tro och kyrkoro» hur uppfattningarna om vad en gudstjanst ir gick isidr
mellan folket och pristen.>4 Annu under 1600-talet hade de intellektuella
och pedagogiska aspekterna inte vunnit gehér bland allminheten. Malm-
stedt anser det for troligt att gudstjanstfirandet av mdnga ansdgs som en
fortjanstfull prestation och som en nédvandig plikt i »kontraktsférhéllan-
det mellan Gud och minniskorna». Att prasten predikade ansdgs forvisso
viktigt, men det medforde ingen inldrningsskyldighet. »Det viktiga var att
han tjdnstgjorde fér Gud och att man var delaktig i denna tjdnst genom att
forsorja prasten, underhalla kyrkan samt vistas i narheten av det heliga».
Han talar om »folkfostran med forhinder».
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Helgdagsreduktionen vackte stort folkligt missndje, oro och fortvivlan.
Hur stort motstdndet var mot avskaffandet av helgonkulten och hur envist
man holl fast vid t.ex. kyrkornas skyddspatroner och firandet av deras helg-
dagar har beskrivits i en annan avhandling av Goran Malmstedt.>S Pris-
terna framstar ddr som tdmligen maktlosa: missviaxt och farsoter skylldes
pd det uteblivna firandet av skyddshelgonet, ja, dven den olyckliga ut-
gangen av kriget mot Ryssland tolkades av allmogen som Guds straff for att
man hade slutat fira de gamla helgdagarna. Uppfattningen att svira ti-
der, missvixt, pest, dyrtid osv. var Guds straff for folkets synder hade Gus-
tav Vasa sjalv befallt pristerna att inprinta i folket 1544 i samband med
inforandet av bondagsfirande. Enligt kungen var det folkets synder mot tio
Guds bud som framkallat Guds vrede och orsakat landspldgorna. Men fol-
ket hade sin egen tolkning och sdg bl.a. reformationstidens ingrepp i kulten
som orsaken. Det forekom att prister ldstes ut frin sina kyrkor; till och med
handgripligheter finns dokumenterade.>¢

Detta dr en varld som ar fjarran frdn Luthers och Melanchthons. De
myndiga, jordigande bonderna i Sverige, med representation i stinds-
riksdagen, hade ingen motsvarighet i Luthers Tyskland, ddr feodalvisendet
hidrskade. Tysklands bondebefolkning kan enbart jamforas med svenska
statare och lantarbetare. Det forfirliga tyska bondeupproret 1525 1ig pd ett
annat plan. Gustav Vasa var tvungen att ta hdnsyn till realiteterna pd hem-
maplan, dir det konservativa bondestdndet representerade en maktfaktor
att rakna med av ett helt annat slag. Av politiska skl var forsiktighet av
noden nir det gillde forandringar. Att klockupproren var blodiga, var inte
att forvana. Det var inte bara den fysiska forlusten av kyrkans egendom:
Om kyrkklockorna inte rensade luften frin onda makter var i bondens f6-
restdllningsvirld fara 4 firde. Hixorna firdades ju till Blikulla under Stilla
veckan, frén Skirtorsdag till Paskafton, nir klockorna tystats!

Gustav Vasa miéste till varje pris undvika oro bland befolkningen. 1
Sverige-Finland upprattholls darfor konsekvent principen att endast gora
de nédvindigaste férindringarna. Pa grund av vidskepelsen var prasterna
hégade att avskaffa en del bruk. (I samband med nattvarden forekom t.ex.
uppfattningen, att den som sett elevationen och d& spottat tre ganger inte
skulle drabbas av tandvirk den dagen.) Men nidr pa 15 50-talet kyrkfolket
klagade 6ver att en prist hade avskaffat elevationen gav kungen sjilv
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strangeligen order om att genast dtergd till den.?7 S§ litet som mojligt skulle
dndras i de yttre bruken. Pristerna fick ge ceremonierna en evangelisk tolk-
ning, det var allt. Att detta var strategiskt klokt i férhallandet till en tradi-
tionsbunden bondebefolkning dr uppenbart. Laurentius Petri upprepar
dessa 6verhetens synpunkter dr 1566: » Omnis mutatio, etiam neccesaria,
est periculosa» (all forindring, ocksd den av nédvindigt slag, ir farlig).>$
Folkets vidskepelse och magiska évertro viagde sdledes ldtt mot risken att f3
ett uppror pa halsen,

3.2. Den teologiska striden om ceremonierna.

Hir maéste forutskickas angdende terminologin, att jag brukar »ceremo-
nier» i 6verensstimmelse med den tidens dokument, fast det ror sig om en
samlingsbeteckning for en rad olika yttringar i kulten. Andrén citerar ur ett
dokument 1528: »vigvatten, bilder, ljus, smorjelse, pilgrimsresor, kyrko-
byggnader, klockringning, fasta»29. Vi skulle knappast tala om »ceremo-
nier» ifrdga om bilder eller kyrkobyggnader, eller botgdringspraxis som
pilgrimsresor eller fasta. Snarare skulle vi differentiera mellan ritual resp.
riter, liturgi, kyrkobyggnader och folkliga bruk. Det borde ocksa utnyttjas
den omfattande ritualforskning som numera finns for att beakta samspelet
mellan utférande och deltagare, och vad som hinder i receptions- resp.
utdvarprocessen vid forandringar.

Hir fattas dnnu en differentierande forskning. Teologerna har frimst be-
handlat liturgin. Frontstillningen hos de svenska reformatorerna nir det
gillde »missbruk» var frimst riktad mot sammanblandningen av religion och
magi, dels ocksd mot rester av hedniska bruk, som t. ex. inom killkulten.
Diremot synes frontstillningen mot »de pdviska» (t.ex. botgoringspraxis,
offertanken i massan, helgonbilder) vara mera sekundar och centrerad kring
stidernas invandrare. Det var »importerade problem», som ju hela refor-
mationen var en »importerad» stadsrorelse, pdbjuden uppifrdn. Genom
Olavus Petris forbud att avhandla »pdviska» missbruk i predikan for att de
skulle skada de svaga i tron och underminera Kyrkans auktoritet, och genom
overhetens i praktiken dubbla budskap, maste motivationen for stillningsta-
gande i denna stridsfrdga varit dimpad. Dar har man istillet fitt forsvara en
svensk linie till formén for *ceremonier’ mot ortodoxa (»gnesio») luthera-
ner (jfr. nedan) och kalvinister.3°

52 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



Luther hade ansett om de kyrkliga ceremonierna, att det fanns tre slag: de
nodvindiga, utan vilka en kyrka inte kunde fungera ( som bréd och vin i
nattvarden), de frivilliga , som man kunde ha si linge de inte stred mot
evangeliet, och de forkastliga (som att bira omkring hostian i procession).
I Luthers » Formula Missae» (1523) fick pristen sjdlv avgéra om han ville
behalla den hogtidliga evangelieprocessionen med tinda ljus och rokelse.
Instéllningen att de flesta ceremonierna var »adiafora», frivilliga ting som
kunde behéllas om de tolkades evangeliskt, blev ocksd Augsburgska bekan-
nelsens monster. Men efter Luthers dod 1546 hade det i Tyskland uppstatt
en splittring bland de evangeliska. I samband med den allt aggressivare
motreformationen fringick man pd en del hall denna syn och hivdade i
stillet att ceremonierna hade bekinnelsestatus i de konfessionella striderna,
att de flesta var »pdviska» och av den anledningen skulle férbjudas. Den
stridbare ledaren f6r denna rorelse var Matthias Flacius Illyricus. Hans
anhidngare kallade sig »gnesiolutheraner», dvs. »ritta lutheraner» (ett
namn som kan bestridas).(I svensk forskning betecknas de ofta som »orto-
doxa» lutheraner.) Philipp Melanchthon daremot holl i en skrift 1548
(»Leipziger Interim») fast vid den ursprungliga uppfattningen, varefter
hans anhdngare fick namnet »filippister». Melanchthon forlorade efter
detta sin ledande stillning inom de evangeliska kyrkorna.

3.3. Ceremonier och belgon i Sverige

I Sverige holl Laurentius Petri fast vid samma syn som Luther i traditionen
sedan Gustav Vasas tid.3* Ett forsok att aven forbjuda de frivilliga cere-
monierna som foretogs av Erik XIV:s larare Dionysius Beurreus bemdottes
energiskt av Laurentius i en skrift pA mer dn 136 foliosidor3? . Ocksé i en
skrift »Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier» hdvdas samma &sikter, under
hinvisning till Luthers tal om den kristeliga friheten. I 1571 4rs kyrkoord-
ning upprepar Laurentius Petri forsvaret for de frivilliga ceremonierna (res
indifferentes) mot gnesiolutheranerna och kalvinisterna, utan att for den
skull gd i »filippisternas» ledband. Han intar en egen position genom att
inte enbart hysa en tolerant, utan definitivt en positiv syn pa adiafora. L klar
motsats till gnesiolutheranerna ansdg han att »missbruk inte upphaver bru-
ket».33 Ceremonierna var efter kristenhetens gamla bruk, Paulus siger man
bor prova allt och behdlla vad gott dr (1 Tess 5). I en kristelig forsamling
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finns ménga nyttiga ordningar och stadgar som ingalunda skall forkastas
for den skull, »at thet under Pduan oc sd haffuer varitj bruk». D4 nu varken
papister eller kalvinister kan bevisa att Gud i Skriften har pabjudit eller
forbjudit dem, »ldte wij oss theras fafdnga murr och knorr intet anfechta»
utan fortsitter »efter Christennhetens gambla bruk», under dberopande av
den kristeliga friheten. Férutom liturgiska bruk som massklader, ljus, kors-
tecken, elevation mm. ndmner han sirskilt, i polemik mot bildstormare,
»malning och belite» som illustrerar den bibliska historien. Motstdndarna
bortkastar det goda med det onda, sjilva tinget med missbruket som dock
vil kan rattas till genom »kristelig undervisning». Om allt brukas » méttelig
och utan misbruk» ar det »val lidelig[t]»34. Vidare bibeholls bade tideboner
och ménga helgdagar som den tyska lutherska kyrkan avskaffat.3s Att be
till helgonen var forbjudet, daremot inte vérdnaden for dem och firandet av
deras dagar.(Det ar sdledes i en obruten svensk tradition, dar Laurentius har
sin andel, som vdr svenska almanacka, ensam bland de evangeliska, har
kvar sina namnsdagar.)

I samband med reformatorernas kamp mot vidskepelse férekommer i
forskningen ett pastdende att Laurentius Petri &r 1544 personligen lat riva
krucifixet vid Svinnegarns killa och branna det. Detta torde vara en skrona.
Laurentius motsatte sig avligsnandet av helgonbilder, och krucifixet har for
honom alltid varit heligt och vordnadsvirt. Uppgiften harstammar frin en
»kryptokatolik» Johannes Messenius 1608 och har alltigenom karaktdr av
sdgen genom de hemska olyckor som drabbade de agerande. Daremot stam-
mer det att Laurentius motsatte sig kallkulten for de manga vidskepliga och
anstotliga bruken i samband med den, och rekommenderade biskoparna att
lata kallorna igenfyllas med sten (sd att man inte lingre kunde bada i dem!),
i hopp om att de sa sminingom skulle falla i glémska. 36

Vad han framst vinder sig emot dr alla former av vigningar (»signerier»).
Man fick visst anvinda salt, vatten och olja vid dop och smérjning av de
sjuka, men de skulle inte forst vigas av en prast och dirigenom anses fa en
overnaturlig egenskap: detta var magiskt tinkande. Det var hir den kans-
liga gransen gick mellan liturgi och magi. Griansen mellan kyrklig valsig-
nelse, relaterad till exorcism (som fortfarande var pabjuden vid dop) och
magiska skyddsriter var f6r allmdnheten svar att dra. Ljus och palmkvistar
skulle inte vigas. De skulle ju tas med hem, och hur de sedan anvindes gick

54 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



inte att kontrollera.37 Det var en osikerhetsfaktor som allmint gillde for
»ceremonierna»: man kunde inte vara siker pd att den symbolik som all-
manheten forknippade med dem 6verensstimde med den av pristerna
sanktionerade »evangeliska tolkningen».

»Kroppssprak»

Inom lingvistiken har man sedan 6o-talet sysslat med »talakter», om hand-
lingar utférda genom tal. Banbrytande var boken »How to do Things with
Words» av Oxfordforskaren John L. Austin (1962). Man har ocksa noterat
att det finns »kroppssprak». (Forr talades det bara om »gester».) Rappa-
port har observerat att ritual inte dr bara »doing by saying», utan att om-
vant: »ritual doing is an especially powerful way of »saying».38 For folket
maste deltagandet i en procession for att be om tjanlig vaderlek ha varit ett
kroppsligt satt att intensivt uttrycka vad prasten bad i litanian: »Giv att
marken m4 bara sin frukt». Ritualet mojliggor deltagandet i den sakrala
handlingen ocksd for de verbalt mindre utrustade gudstjanstbesékarna.
Nar Laurentius inom ramen for sakramentsfromheten vid elevationen (jfr.
nedan) anbefaller »utvirtes tecken och dthiavor» sdsom knafall, hinders
upplyftande, att béja pd huvudet etc, sdsom nodvindiga uttryck av vord-
nad3? , dr det just frdga om »kroppsspriak», om ordlos tillbedjan. Det-
samma kan sigas om korstecknet, en ordlos men synlig bekannelse till Kris-
tus, vilket ju Luther anbefaller som det férsta man skall géra p4d morgonen
och det sista pd kvillen, samt att man skall lira barnen nir de hér ndgonting
skrimmande eller forskrackligt, att vdlsigna sig med korstecknet och siga
»Bevare mig, Gud», eller »Hjilp, Herre Kristus» e.d. 4°. Gransen mellan att
uppfatta det som bonens skydd mot onda makter och magi ar harfin.

3.4 Elevationen4*

Elevationen f6rtjdnar att tas upp sarskilt, dd den ging pa gdng var féremal
for stridigheter, och har dr en punkt pa vilken Laurentius for forsta gdngen
»for fram Luther som normgivande auktoritet for svenska kyrkan i natt-
vardsliran med direkt avstdndstagande fran Melanchthon» 4%

Under 15 50-talet hade Sverige blivit en tillflyktsort for forfoljda kalvinis-
ter, och pa sd sdtt kom de kontinentala teologiska tvisterna ocksd att pa-
verka Sverige, sirskilt under 1560-talet. Erik XIV hade péverkats av sin
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larare Dionysius Beurraeus och omgivit sig med radikalare reformatoriska
kretsar. P4 riksdagarna i Arboga 1561 och Stockholm 1562 kravde han svar
av pristerna, biskoparna och »andra vallarde» och beslut om »de tvistiga
artiklar och meningar» inom kyrkan om sakramentens bruk och ceremo-
nier. Hir hade Laurentius Petri att ta stallning till 1) den romersk-katolska
synen att nattvardens brod och vin férvandlades till Kristi lekamen och
blod; instiftelseorden var »forvandlingsord»; 2) den kalvinska som forne-
kade Kristi realpresens i elementen och hivdade att harvaron var symbolisk
och Kristusmotet ett andligt mote, 3) den lutherska laran att Kristus var helt
och fullt ndrvarande i elementen (»realpresens») samtidigt som dessa for-
blev brod och vin; instiftelseorden var »16ftesord» till forsamlingen; 4) den
melanchthonska dar Kristi narvaro knyts till sjialva mottagandet av brédet
och vinet.43 Synen pé elevationen hinger samman med synen pa nattvards-
elementen: katolikerna holl pa den, kalvinisterna och Melanchthon ansig
den som omoijlig, Luther ansdg att den varken tillfogade eller tog ifrdn
sakramentet ndgonting utover instiftelseorden, sd att man fick ha kvar den
om man ville. [ Tyskland hade den dnd4 avskaffats, i Wittenberg s& sent
somrt542, och d3 inte av Luther utan av Bugenhagen. I den svenska refor-
matoriska missan var elevationen pdbjuden i anslutning till instiftelse-
orden.

Att tvisten inte dr ett inhemskt, utan ett »importerat» problem antyder
Laurentius, nir han noterar i sitt svar att »frimmande folk», hos vilka
elevationen sedan liange dr nedlagd, héller den f6r » papisteri» nar de ser oss
brukar den, och »stoorliga ther 6ffuer forarghas». Mot detta upprepar han
energiskt att det ror sig om ett adiaforon dir det hor till den » Christeligha
frijheten» att sjdlv bestimma over dess bruk. Pristerna hade svarat att de
héllit elevationen for frivillig, men sakramentens tillbedjan for nodvindig
darfér att dessa 4r Kristi sanna lekamen och blod , »som all 4ro och vord-
ningh verdh dr»44, Laurentius anser elevationen for viardefull darfér att den
later forsamlingen se det Kristi ord handlar om. Han accepterar som redan
niamnts den medeltida elevationsfromheten med dess kroppsliga uttrycks-
former for menighéten.

Pahlmblad, som utforligt redogor f6r argumentationen i denna konflikt,
finner den pafallande envisheten, med vilken bruket uppritthills, som an-
mirkningsvard, sdrskilt mot bakgrund av motsittningen mellan eleva-
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tionen som inbegreppet av den »skddande méssan» (som majoriteten av de
gudstjanstfirande fortfarande holl fast vid) och missan som kommunion
(som inte efterfrdgades). Det fanns en stark ovilja till fordndring pé just
denna punkt, vilket dikterade forsiktighet: »reformationen ar ingen folklig
rorelse, folklig dr daremot sakramentsadorationen» 45 .

Péfallande dr Laurentius’ stora tilltro till den »kristeliga undervisning-
ens», dvs predikans, effekt att 4stadkomma den 6nskvarda upplysningen och
motverka missbruk och vidskepelse. I detta intar han en sdrstllning bland
evangeliska reformatorer. Nir vi tidigare har kunnat pavisa inflytande frin
olika hall: kungen, Luther, Melanchthon m. fl., gdr han hir en sjilvstindig,
egen vag. Han gor det med sin inte blott pietetsfulla och toleranta instillning
till traditionerna, som ibland har framhallits, utan med sin positiva syn pd att
adiafora inte blott kunde tolereras, havas eller mistas, utan att de hade ett
egenvirde for folkets andakt och personliga tillbedjan och ddrfor inte borde
slopas.4® Tvirtemot 4sikten dven bland det egna pristerskapet att missbruk
och vidskepelse var anledning till att avskaffa ménga bruk hivdar Lauren-
tius den tdlmodiga undervisningens vdg. Fromhetsvardet for folket ansag
han tydligen som viktigare 4an skadan av villfarelserna.

P4 detta plan — vi kan kalla det det liturgiska — motverkas dirigenom den
kanslomaissiga avsakralisering som skett pa forkunnelsesidan. Ceremonier-
na tjanar affectus, de lyfter skeendet &ver den banala vardagen och forhin-
drar att gudstjdnsten enbart blir till skolmissig inldrning och moralisk upp-
fostran.

4. Utblick
4.1.Uppsala méte — samtidigt seger och forlust

Det innebar en seger for Laurentius att Uppsala méte tillsammans med
Augsburgska bekinnelsen antog hans Kyrkoordning som bekinnelseskrift,
men hans positiva instillning till adiafora och hans optimism om att kunna
stavja missbruk genom undervisning delades inte. Salt, ljus och elevation
vid dop och nattvard mm. sades redan i ménga forsamlingar ha blivit av-
lagda, eftersom de kommit i stort missbruk, »s3 att mere ondt uthaf miss-
bruket, an godt af ceremonierna blifver fororsaket». ( I praktiken 6vergavs
sdledes Laurentius’ syn att »missbruk inte upphiver bruket»). Pristerna
uppmanades att flitigt undervisa och bekdmpa missbruket, men férhopp-
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ningarna om att lyckas tycks ha varit obefintliga, d& slutet blir att vid fort-
satt missbruk de lirdaste av prasterskapet skulle radsld »om fogeligeste
medel [...] huruledes desse for:ne ceremonier medh tiden, dogh uthan nigon
forargelse och buller, i stilthet kunne aflaggies».

Det bor dock observeras att métet dgde rum under Hertig Karl, i polemik
mot Johan III:s reformkatolska bemédanden, och infor utsikten att Sigism-
und som romersk-katolsk kung skulle infinna sig i Sverige.

Att avskaffandet skulle ske i »stillhet» innebar dock inte att det skedde
smartfritt och utan konflikter. Vid Riksdagen i Link6ping ar 1600 krivde
allmogen att handboken skulle behalla de ceremonier »som var i konung
Gustavs tid». » Allmogen ville helt enkelt sl& vakt om reformationens in-
hemska, nationella sarpriagel», konstaterar Ingun Montgomery.47 Den fick
dock inget gehor.

4.2. Intellectus kontra affectus

Det dr beklagligt att Laurentius’ instillning inte fick genomslag utan att
utarmningen av gudstjanstbruken fick fortsitta. Det verkar som om allt
misstroddes som inte var verbalt och kunde kontrolleras. Sirskilt pa lands-
bygden uppstod problem. De fortsatte under de kommande drhundradena.
Som exempel kan ndmnas de gotlindska gardskorsen, av allminheten
sedda som ett vilsignelserikt tecken och skydd for girdsfolket, boskapen,
hus och hem, men bekimpade av pristerskapet. Annu 1705 blev tvd bénder
i Roma socken instimda till konsistoriet, anklagade for vidskepelse och
avguderi fér att ha rest ett gdrdskors fér boskapslycka.4® For den som inte
dr sd verbalt lagd fungerar korset som en standigt pidgdende, ordlos bon om
beskydd och vilgéng, ocksa for de ordlosa kreaturen. Man kan jamféra den
fromma inskriften pé ett hus i Bayern frdn 1700-talet: »Jesus, Maria, Jo-
seph, unter eurem Schutze stehe dieses Haus.» I litanian bad kyrkan om
beskydd »for djavulens forsit och list». Men ordlosa symboler var tydligen
misstinkta for att deras ritta bruk inte kunde kontrolleras.

Inom den tyska lutherska kyrkan har man sett bl.a. inférandet av kyrk-
binken som bidragande till att férvandla gudstjinstdeltagaren fran subjekt
till objekt, som skall formas och bearbetas och dirvid befinner sig i ett till-
stind av »kommunikativ forsvarsloshet».4® Man kan, med arkebiskop
Brilioths ord (i samband med nattvardslivets forfall pd 18oo-talet), tala om
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en »det talade ordets tyranni»: »Det talade ordets tyranni, endast i ringa
mén begrinsat av katekumenmissans liturgiska inramning, hade {6rjagat
kultens livfulla actio, 1atit ordets subjektiva utliggning helt trada i stillet for
sakramentets objektiva ord och gjort en slapp passivitet till gudstjanst-
besdkarens naturliga héllning.»5°

Laurentius Petris instdllning gynnade »kultens livfulla actio, » och dar-
med menighetens emotionella och aktiva deltagande i gudstjanstlivet. Dari-
genom bildade han en motvikt mot den intellektualisering av forkunnelsen,
i skolmissig anda, som var en f6ljd av Melanchthons undervisningsnit och
»de ortodoxa lutheranernas och deras efterfoljares» ceremonifientlighet
frdn och med andra hilften av 1500-talet.

Summary

There is a crucial sociological difference between the Reformation in Germany
and its reception by the Swedish population. The German movement had its
origin and support in the cities and towns, while 80% of the population of
Sweden in the 16th century made their living as farmers. Farmers are by
nature opposed to changes in traditional customs. Laurentius Petri conside-
red all changes dangerous and a possible cause of riots. After Luther’s death
in 1546 Melanchthon became the leading theological authority in Sweden,
mainly by way of his loci communes and other books of learning. For
Luther both intellectus and affectus were necessary for a living faith, with
the main stress on affectus as the meeting place with God. Melanchthon on
the other hand stressed the dominance of intellectus, seeing the Church
mainly as an educational institution. Petri’ s preaching was influenced by
Melanchthon, stressing the dominance of teaching and moral instruction,
seeing the worshippers as an "audience’. Liturgically he opposed changes in
those ceremonies Luther had called *adiaphora’ , which were optional. He
not only tolerated them, but appreciated them and attached an »evangelical
meaning» to them. Contrary to his colleagues on the Continent he declared
that »abuse does not abolish use». Thus elevation, largely abolished in
Lutheran Germany after 1542, was prescribed in the Swedish Mass, as
being of value for the community, allowing people to see what was going on,
and adore. The loss of emotional involvement in the service caused by the
dominance of intellectus in the sermon, reducing the worshippers to pupils,
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was thus counteracted by the upkeep of traditional liturgical ceremonies in
worship which gave opportunities for active participation and the feeling of
a sacral dimension ( =Luther’s affectus).
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Laurentius Petri och gudstjanstsdngen

RAGNAR HOLTE

Var ildsta »psalmbok» 1530 och 1536

»Genom andliga singer eller visor blir Gud prisad for sin obegripliga god-
het, och minniskan, som av sig sjalv dr glomsk och otacksam i det goda, blir
dédrigenom uppviackt och pdmind om vad Gud har gjort henne till godo, och
far ddrav hugnad och trést ...»* Orden dr hamtade ur forordet till var dldsta
»psalmbok», for att bruka en senare tids terminologi — vid den hir tiden dr
det fortfarande bara psaltarpsalmer som beniamns »psalmer». Det tryckta
hiftet Svenska sdnger eller visor frin 1536 utgor en visentligt utokad upp-
laga av en samling Gudeliga visor som kom ut 1530. Det tidigare hiftet
tycks bara ha innehdllit 1o singer. 1536 har antalet utokats till 47.

Det har allmint antagits att Olavus Petri d4r huvudansvarig for dessa ut-
gavor, det skulle ligga helt i linje med hans ambition att presentera material
for ett forsvenskat gudstjanstliv. Han kom att f& huvudansvaret for over-
sattningen av Nya testamentet 1526 och medverkade senare i den kom-
pletta svenska Bibeln 154 1. Hans svenska kyrkohandbok (med dop-, vigsel-
och begravningsritual m m) utkom 1529, hans predikopostilla 1530 och
Den svenska mdssan 153 1. Inrdknas sdngsamlingen har han haft sitt finger
med 1 allt férsvenskningsarbete vad giller textsidan — vi vet inte om han
sysslat med musikalisk redigering. Fragan i vilken utstriackning Olavus for-
fattat respektive oversatt individuella sdnger i hiftet har varit mycket om-
diskuterad, men den behover vi inte ta stillning till har. Att hans hand finns
med i dtskilligt 4r troligt, men bl a vixlande litterdr kvalité pd alstren tyder
pa att flera skribenter kan ha medverkat.? Fransett biblarna var ingen av
dessa utgavor officiellt sanktionerad, men de utkom sikert inte utan kung-
ens inofficiella stéd. I Den svenska mdssan anges i sjdlva rubriken att den
meddelar ordningen f6r massan sd som den d4 firades i Stockholm. Givetvis
har utgivaren 6nskat att andra skulle folja efter.

For den som vill skriva om gudstjianstsdngen under reformationstiden ar
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det frustrerande att vir dldsta sdngsamling inte innehdller ndgra melodier.
Reformatorerna utnyttjade den nya boktryckarkonsten med energi och
glidje och hade timligen fri tillging till landets enda tryckeri i Stockholm.
Men dir kunde man inte trycka nottecken, en kostsam teknik som man be-
hirskade pa flera kontinentala tryckerier. Ett stort graduale enligt Visteras
stiftstradition (mojligen med vidare syftning) trycktes troligen redan 1493 i
Liibeck, och diri finns missans sdnger for hela kyrkodret i prydligt nottryck.3

P4 vilka melodier har sdngerna i vér dldsta psalmbok sjungits, och vilka har
sjungit dem? Vi far inte forestilla oss, att i och med att det fanns sdngtexter
pé svenska uppstod genast en livlig forsamlingssdng. Under medeltiden utfor-
des gudstjanstsdngen i de stora stadskyrkorna av prister och djiknar, i de sma
lantkyrkorna ofta bara av prist och kantor. Gustav Vasa hade 1529 gjort en
donation till latinskolan i Stockholm med syfte att vidmakth3lla sdngen i
Stockholms kyrkor. Vi far tinka oss att i Storkyrkan delar av den latinska
miiss- och tidegardsrepertoaren under en ganska ling 6vergéngstid har sjung-
its parallellt med de nylanserade svenska singerna. Vi vet ocksd att for-
svenskningen av missan startade med den s k forstamdssan (en tidig morgon-
massa) och att det i forsta hand var den som miassordningen 1531 och sing-
bockerna inriktade sig pa4; hogmassans forsvenskning paborjades forst un-
der 1540-talet. Forstamadssan var i ldngt hogre grad an hogmassan en kom-
munionmassa, bl a beroende pa kravet att nattvarden skulle mottas fastande.
Den bor ha dragit till sig de evangeliskt sinnade férsamlingsborna. Den var till
skillnad frin hégmaissan en i huvudsak ldst madssa, men den kunde ha séng-
inslag av varierande omfattning. Vi kan tinka oss att en forsamlingssing s
sminingom kommit igng genom att menigheten lirde sig kidnna igen ofta
forekommande singer och borjade sjunga med i dem.

Varje vilforsedd kyrka dgde handskrivna bocker med melodier till sang-
erna for de olika gudstjinsttyperna. I Storkyrkan bor man ha haftdven de nya
svenska sangernas melodier i handskift, men ingenting hdrav finns bevarat. Vi
far soka efter melodiuppteckningar bdde bakat och framét i tiden for att fa
klarhet. Ganska manga av sangerna bér ha sjungits pd sina traditionella
gregorianska melodier. Dit hor de inledande singer som enligt forordet 1536
av alder sjungits pa latin i tidegarden »och som i evangeliets text lyder som de
hir sjungs». Hir dsyftas de tre nytestamentliga lovsdnger (cantica) ur Lukas-
evangeliet kap 1 och 2 som bildar héjdpunkter i tre av tidebdnerna: Sakarias
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lovsang (Benedictus) i morgonens laudes, Marias lovsdng (Magnificat) och
Symeons lovsdng (Nunc dimittis) i aftonens vesper och completorium. De
har sikerligen sjungits pa sina traditionella psalmtoner; i den formen finns
de bevarade dnnu i 1697 4rs koralpsalmbok. S4 linge latinsk tidegird fort-
farande sjongs i Storkyrkan kan det tinkas att dessa svenska singinslag
infogades pa canticas ordinarie plats i ritualen och t 0 m omramades av
latinska antifoner (ramverser) enligt en praxis som finns dokumenterad
annu i en tryckt sdngbok frdn 1620.5 De kan ocksd ha sjungits separat; i
missordningen anvisas Symeons lovsdng som kommunionsang.

Aterstoden av singerna sdgs vara »i var tid diktade», men d4 glommer
utgivaren att som nr 4 har medtagits ytterligare ett canticum ur tidegédrden,
niamligen O Gud, vilova dig, rubricerad S. Ambrosii och Augustini lovsdng
Te Deum. Den hor till matutinen (morgonens forsta tideboén) men sjongs
ofta separat som lovsdng vid festliga tillfillen. Under reformationstiden
upptecknades den ofta med svensk text underlagd den traditionella melo-
din; sd d4nnu i 1697 4rs koralpsalmbok. Dessutom stér sist i samlingen den
korta fridsbon (Pro pace) som (utan att nimnas i missordningen 1531)
under ling tid framt kom att avsluta missan. Som den stdr hir bor den ha
sjungits pa en gregoriansk antifonmelodi.® Senare gavs den metrisk form
och kompletterades med en bon om vilsignelse 6ver konung och éverhet
(Pro pace et principe). Den sjongs sedan pd en hymnmelodi snarlik den
ursprungliga antifonmelodin (=1986:594, med starkt moderniserad text).

Bland de »i vér tid diktade» sdngerna finns ddrutéver 11 som utgor fria
tolkningar av latinska hymner fran fornkyrka och medeltid. Originalens
begynnelseord anges, vilket dven tjinar som melodiangivelse. En annan
sang anges skola sjungas »under samma noter» som en av dem. Hymnerna
utgdr nistan det enda inslaget av metrisk text i den latinska tidegdrden. De
som medtagits i sdingboken har alla en enkel uppbyggnad med fyraradiga
strofer i jambiskt versmdtt. For att finna de noter till vilka texterna skulle
sjungas och som utgivaren forutsitter tillgidngliga fick man ga till kyrkans
handskrivna latinska antifonale. Troligen ansdgs hymnernas strofiska och
metriska uppbyggnad positiv fér sdngbarheten. Vissa mer komplicerade
melodier forenklades senare; sd hade t ex Luther gjort med pingsthymnen
Veni Creator Spiritus, som aterfinns i sdngboken med texten Kom Helge
Ande, Herre god (1986 Kom Skaparande, Herre god).
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17 av de 47 sngerna dr alltsd formodligen tankta att sjungas till traditio-
nella gregorianska melodier. De 6vriga 30 kan riknas som tillhérande den
s k lutherska kyrkovisan, delvis skapad av Luther sjilv. De 1o sdngerna frin
1530 tillhor alla denna kategori, fattad i vid mening. (En mellanform ar
julsdngen En jungfru fodde ett barn i dag, som sjungs pd melodin till en
medeltida latinsk julvisa.) I vid mening: det var inte bara i Wittenberg man
skrev andliga sdnger. Den i Nordtyskland verksamme evangeliske prasten
Nicolaus Decius var tidigt ute, t o m fore Luther. Bl a skrev bdde han och
Luther parafraser 6ver missordinariets texter. Decius snger var skrivna pd
lagtyska. Men Luther godkinde inte Decius sdnger. De togs inte med i
Walters korpsalmbok 1524 eller Klugs melodipsalmbok 1529, i vilka en-
bart Wittenbergsangerna ingér. Lagtyskarna var mer vidhjirtade. Joachim
Sliters Rostocksangbok 1531 (tyvirr utan melodier) innehéller singer frin
flera evangeliska traditioner. Over Rostock spreds ocksa bl a sydtyskt ma-
terial frdn reformationen i Niirnberg. Det har linge varit kdnt att Niirnberg
utgjort en viktig inspirationskalla for Olavus Petri, delvis i ldgtysk formed-
ling. Det galler inte minst missordningen.” 1526 utgav Jobst Gutknecht i
Niurnberg en gudstjinstbok, vari ingdr sdnger ur massordinariet och kyrko-
visor med melodier; texterna till dessa intogs i stor utstrickning i Sliiters
sdngbok, men dversatta till 1dgtyska. Vi fir inte glomma att Stockholm hade
en ganska stor ldgtysk population, och sedan 1524 dessutom en tysk evan-
gelisk kyrkoherde. Det dr hogst sannolikt att 1dgtysk massa firades dar vid
sidan av latinsk missa redan innan svensk missa borjade firas. En del av de
melodier till vilka svenska sidngtexter borjade knytas kan ha introducerats
i Stockholm i samband med gudstjinster pa lagtyska.

Sarskilt Folke Bohlin framhaver den lagtyska bakgrunden bade till
svensk missa och till svensk psalmsing som de vixte fram i Stockholm.
Harald Goéransson bedémer att 5 av melodierna till de 10 sdngerna i hiftet
1530 kan ha hdmtats ur Gutknechts gudstjanstbok via Rostock; senare
nedteckningar stimmer med Gutknecht. Flera av de nya sdngtexterna 1536
kan ha himtats frin ligtyska original i Sliters singbok; melodierna kan
man ha fitt i handskrift frin Rostock.® Bohlin noterar att dispositionen av
sdngerna 1530 tycks vara anpassad till ordningsfoljden mellan momenten i
missan 1531.9 Anda finns bara p4 en enda punkt en hinvisning till sing-
bokens singer: som graduale (mellan epistel och evangelium) féreslds man
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ldsa 10 Guds bud eller sjunga sdngen om budorden, eller ndgon annan. Har
maste avses nr 2 i sdnghiftet, Den som vill en kristen beta, och som alterna-
tiv troligen nr 3, O Jesu Krist som mandom tog, och 4, O Herre Gud av
himmelrik, vilka annu i KO 1571 ndmns som lampliga gradualpsalmer. De
foljs namligen av Luthers credopsalm (varom mera nedan), sikert avsedd
att kunna sjungas pé trosbekinnelsens plats efter evangeliet, och ldngre
fram foljer en nattvardspsalm, Jesus Kristus dr var bdlsa.*° I missordningen
namns inte ndgot alternativ med sjungen ingéng (det talas bara om att ldsa
ndgot psaltarstille), men det ligger néra till hands att tro att en sddan funk-
tion 4r tankt f6r samlingens forsta sing, O Fader vdr, barmbdrtig, god. Den
bérjar namligen med en bon till Gud att lta sitt heliga ord komma till oss,
en i evangeliskt sammanhang passande gudstjanstingress. I KO 1571 utgor
sdngen ett av flera rekommenderade ingdngsalternativ.

Savitt vi vet utgdr de fyra forsta singerna svenska originaltexter, troligen
anda fran borjan kopplade till de melodier ur den tyska 1500-talsreper-
toaren som de senare behéllit. I aldre forskning antogs alla fyra vara forfat-
tade av Olavus Petri®*. ] 1986 ars psalmbok sattes fragetecken efter namnet
vid de tvd sdnger som bevarats ddr (nr 1 och nr 3), men i Verbums nyutgéva
2002 har fragetecknen tagits bort igen. L4t oss se litet nirmare pa nr 3, O
Jesu Krist som mandom tog (1986 ... som manska blev). Denna verkliga
dyrgrip bland sdnger utligger det centralt kristna temat om f6rsoning och
rattfardiggorelse genom Kristus. Till det teologiska innehallet, men inte till
formen, liknar den Lutherpsalmen Nun freut euch lieben Christen gmein
(»Glad er nu tillsammans, kira kristna») som i dversittning togs in i sing-
samlingen 1536. (Dess lite platta och f6r vart ora aningen sexistiskt kling-
ande ingress Var man md nu vil glidja sig har 1986 dndrats till O glid dig
Guds férsamling nu.) Det har t o m spekulerats i att O Jesu Krist skulle g&
tillbaka pd en eljest okdnd Luthertext.”> Mer sannolikt 4r att den skrivits av
en som var vil fortrogen med Luthers tankegéngar — och vem i svensk miljo
var detta vid denna tid battre dn Olavus Petri?

Teologiskt ger O Jesu Krist lika dramatiskt som Lutherpsalmen uttryck
at den s k klassiska férsoningstanken, med Kristi kamp mot och seger dver
fordarvsmakterna som avgorande poang®3: »... heluetit stodh oss oppet./
Thet latst tu tha forbarma dich / kunde det ey lenger lijda / at didflen toogh
oss sa till sich / ther om wille du strijdah / gaff s& dich hir j werlden nidh /
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och gjorde oss en ewigh frijdh / medh tinom dodh och pino.» Det var ett
lyckokast att koppla denna text till den ljust dansanta 3-takts-melodin fran
Strassburg, som ddr markligt nog och betydligt mindre passande tycks ha
sjungits till Luthertexten Aus tiefer Not (se nedan).™4

En intressant sdngkategori dr psaltarparafrasen. Den representeras 1536
av nio sénger bland vilka vi genast kdnner igen tv3 Luthertexter bevarade i var
nuvarande psalmbok; vi kan nog forutsitta att de anda fran borjan sjungits
pa sina av Luther sjilv skapade melodier. Det giller Ein feste Burg (Psalt 46,
Var Gud dr oss envaldig borg)®s och Aus tiefer Not (Psalt 130, ordagrant »Ur
djup néd», 1536 Af diwpsens nidh. 1986 Ur djupen ropar jag till dig har
delvis forlorat sin Lutherprigel: Luther stannade aldrig vid att bara aterge
psaltarorden, han gjorde aktualiserande tolkningar av dem). Psaltaren virde-
rades hogt av reformatorerna, men de svenska psaltartexterna har knappast
isamma utstrickning som de nytestamentliga cantica sjungits enligt de tradi-
tionella psalmtonerna. For ldst midssa foreslogs psaltartexter, men i sjungen
madssa snarare psaltarparafraser. [ tidegirden beholls latinet.

Traderingen av Luthers credo-psalm

Som ovan framhallits finns inga uppteckningar av psalmmelodier bevarade
frin svenskt 1530-tal. Men genom att skaffa sig tillgdng till ett omfattande
kallmaterial som samlats inom ett tyskt koralprojekt har Folke Bohlin kun-
nat verifiera de lgtyska influenserna i de svenska sdngsamlingarna. I en
specialstudie har han undersokt traderingen av Luthers credopsalm Wir
glauben all an einen Gott (delvis skapad efter medeltida forebild), som forst
publicerades i Johann Walters ovan nimnda korpsalmbok frén 1524. 1
Sverige tycks den dock ha kommit in i en frdn Walter delvis avvikande
melodiform, belagd just lings traditionslinjen Niirnberg/Rostock.™® Mirk-
ligt nog finns fran hela 1 500-talet och inda fram till omkring 1640 bara en
enda svensk melodiuppteckning av psalmen bevarad, nimligen i den viktiga
handskriften frin Hogs kyrka i drkestiftet, daterad c:a 1540-41, alltsd frén
den tid da forsvenskningen av hogmaissans liturgi pdborjades.*”

Texterna till missans ordinariesdnger (Herre, forbarma dig etc) fanns ju
pd svenska sedan 1531, men de lades nu under sina traditionella gre-
gorianska melodier (se harom i nadsta avsnitt). Pafallande dr dock att ingen
melodi presenteras till den nicenska trosbekinnelsen, som traditionellt bru-
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kade sjungas i massan. I stdllet meddelas just Luthers credopsalm, uttryck-
ligen rubricerad Den evangeliska Credo. Bohlin noterar att Hog ocksd
meddelar den ildsta bevarade melodiuppteckningen till den svenska éver-
sattningen av Nicolaus Decius pa lagtyskt sprik avfattade Agnus Dei-para-
fras O rene gudz lamb (1986 Guds rena lamm oskyldig). Den upptas inte
som ersdttning for men som alternativ till den traditionella O Guds lamm.
Texten till sdngen finns med i sdngsamlingen frdn 1536.

Ingen av de midssordningar som utgavs av Olavus resp Laurentius Petri
namner Luthers credopsalm.™® And3 ingick den i alla psalmboksutgavor fr
0 m 1530, rubricerad Tronnes bekennilse. Den har darfor sikert varit av-
sedd att sjungas i missan, men troligen snarare som komplettering av dn
som ersittning for last Apostolicum.*® O rene gudz lamb upptas fr o m
1548 ars missordning som alternativ till O Guds lamm. Att den var tiankt
for detta bruk redan nir den forst lanserades i sdngsamlingen 1536 framgér
indirekt av att den liksom O Guds lamm har alternativa versslut med for-
barma dig ... resp giv 0ss ... frid, och av att den stdr nist sist i samlingen
omedelbart fore den fridsbén som brukade avsluta massan. O rene finns
inte med i Walters korpsalmbok; badde den och credopsalmen i dess fran
Walter avvikande melodiform mdste ha formedlats till Sverige via Rostock
(Sliiter). Dessa melodier med underlagda svenska texter bor alltsd ha kom-
mit till drkestiftet via Stockholms storkyrka. Dirigenom ger Hog indirekt
upplysning om hur dessa melodier sjungits i Stockholm.

Bohlin noterar att Hog uppvisar ett flertal avvikelser frin credopsalmens
originalmelodi. Av dessa dterfinns ndstan samtliga hos Gutknecht. Det gal-
ler framst rytmiska avvikelser. Lutherpsalmen har en fast 2-taktsrytm med
omvixlande langa och korta toner, de flesta med halvnots eller fjirde-
delsnots tidsvirde. Detta framgar tydligt hos Walter, som dterger psalmen i
mensuralnotskrift. Gutknecht och Hoég anviander daremot olika varianter
av senmedeltida notskrift fér de gregorianska melodierna, vilka ju saknar
fast taktart. Har utgor dubblerat nottecken enda sittet att ange dubbelt
tidsvarde i forhallande till normalnoten. Gutknecht och Hog har i viss ut-
strackning anvint sig av den mojligheten, men det har inte gjorts konse-
kvent. Huvudintrycket blir att originalpsalmen har utsatts for viss rytmisk
utjamning. Den grundldggande 2-taktsrytmen rubbas inte alltid hdrigenom,
men i ngra fall sker dven detta, s t ex i inledningsfrasen. Dess gestaltning
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viljer jag har som enda exempel bland dem som noterats i Bohlins artikel.
Jag gor en egen uppstillning av skilda varianter transkriberade i nutida
mensural resp gregoriansk (s k koral-)notskrift:

5 e — :
e e e ————
v 4 _ e ; i ? j o
Walter:  Wir glau---ben all an ei -nen Gott,
1697: Vi tro up-pa en alls - mik-tig Gud,
Altem.: Vi tro (up)pé en alls - - - mik-tig Gud,
1939: Vi tro pa en alls---mak----- tig Gud,
A
!g; - S e—= > 5 .(.7-—-;
Gutknecht: Wir glau - - ben all an ei-nen Gott,
15302 Vi tro pa alls mik-tig Gud,
Hog: Vi toup—-pad alls-mik-tig Gud,

Credopsalmens melodi ar huvudsakligen syllabiskt uppbyggd (en ton for
varje stavelse), men ett markant undantag utgor sjalva inledningsordet Wir
som har en tonslinga med hela fem toner, i Sverige t o m utokad till sex toner
(ddrav den lilla bagen under notskriften; den skall man bortse frin nir det
giller den tyska texten). Originalmelodin har som sagt 2-taktsrytm, och ac-
centen ligger ofta markant pa x:an: Wi glau ben a’ll an ei nen Go'tt (»Vitror
alla pd en Gud»). I originalet har frasen halvnoter p4 tre stillen, men Gut-
knecht har bara &tergivit tvd av dessa: han har dubblerat inlednings- och
slutnoterna, men han bryter 2-taktsrytmen genom att inte dubblera noten
over forsta stavelsen i ordet glauben. Hog foljer Gutknecht i att dubblera
inledningsnoten men inte dubblera noten motsvarande tyskans glau(ben).
Till skillnad frdn Gutknecht har Hog inte heller dubblerat frasens slutnot
(ddrav parentesen i notexemplet), men det beror troligen pd rent slarv av
avskrivaren. Psalmens tre verser dr i Hog fullstindigt utskrivna och inleds alla
med samma melodiska fras. I tredje versen har avskrivaren kommit ihdg att
dubblera slutnoten.

Nu till den svenska texten och dess underldggning. Troligen for att tyd-
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ligare anknyta till den apostoliska trosbekinnelsen inleds den svenska ver-
sionen 1530 Vitro pd allsmiktig Gud. L Hog har pd utokats till uppd. Hogs
version har samma antal stavelser som den tyska texten och hade utan svi-
righet kunna laggas under melodin stavelse for stavelse enligt den tyska
forlagan. I stillet intrdder det markliga att ordet Vi utékas med en not och
ordet uppd inpassas genom att notparet e-g upploses. Vad kan vara anled-
ningen till detta? Vi vet ju inte hur melodin sjongs i Stockholm men kan
gissa: textversionen 1§30 har en stavelse mindre an tyskans, dirfor forlings
inledningsordet och vi far den version som i notexemplet ovan angetts med
drtalet 1530 foljt av ett fragetecken. Detta sitt att utfora Vi har sedan blivit
sa insjunget att man inte velat dndra det trots utokat stavelseantal. F 6 kan-
ske man i Uppsala/Hog inte hade tillgdng till ndgon tysk version.

P4 sikt leder detta till en helt barock konsekvens: gér vi sd [ingt fram som
till 1697 &rs koralpsalmbok, s har ytterligare en stavelse tillkommit i
inledningsfrasen eftersom man velat ha med Luthers en Gud: Vi tro uppd en
allsmdktig Gud.1sin mensuralnotskrift har utgivaren Harald Vallerius dter-
stillt den [dnga noten motsvarande tyskans glau (ben). Det hade nu varit ett
ypperligt tillfalle att dven ldgga textunderliggningen nirmare originalet
genom att valja versionen »Altern(ativ)», en version som faktiskt finns i
Lutherska virldsforbundets flersprakiga singbok Laudamus 1963. D3
hade ordet Vi fatt samma antal toner som originalets Wir, och ordet 7o hade
blivit bittre framhavt liksom det viktiga nytillkomna ordet en. Vallerius
hade da inte heller behovt infora tva noter med ett i forhallande till normal-
noten halverat tidsviarde. I 1939 &rs koralbok valde man i stillet att upplésa
ordet Vi:s tonslinga. 1986 togs psalmen inte med.

Luthers credopsalm kan ingalunda riknas till de mer littsjungna bland
de lutherska kyrkovisorna, men just for att den i manga férsamlingar fore-
kom varje sondag kom den att hora till den repertoar som 1500-talets
menigheter smaningom lirde sig att sjunga med i. Ett vittnesbord hirom
finns i en av handskrifterna till Johan IIl:s Nova ordinantia fran 1575. |
anslutning till credopsalmen heter det hir att forsamlingen 4r van att sjunga
med inte bara i tron utan dven i annat som i koret sjunges »p4 forstdndeligt
tungomal».2°
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Forsvenskningen av den sjungna hogmassan

Alltifrdn sitt tilltrdde som arkebiskop hade Laurentius Petri velat genom-
fora en liturgireform i evangelisk anda men hallits tillbaka av kung Gustav,
som framholl att man i ett inledningsskede borde stanna vid att genom pre-
dikan och undervisning férbereda forsamlingarna pa en sddan reform. Men
1540 tog kungen sjilv initiativet genom att utfirda ett mandat om reform
i lira och ceremonier. Arkebiskopen var inte sen att ta vara pa det erbjudna
tillfdllet, och som en forsta dtgiard utgav han 1541 Mdssan pd svenska, i
huvudsak ett nytryck av den missa brodern Olavus utgivit men utdkad med
alternativ for sjungen hogmassa. Olavus sjalv hade berdvats sin ledande roll
som svensk reformator genom den makabra forraderiprocessen mot honom
i borjan av aret. (Se drsbokens inledande artikel.)

I drkestiftet pdborjades under drkebiskopens ledning ett ambitiost arbete
med att férsvenska missans och tidegirdens latinska sanger. Kungens tanke
var dock att reformerna skulle genomféras av den nyutnimnde rikskyrklige
superintendenten Georg Norman och dennes medhjilpare under visitations-
resor i samtliga stift, med borjan i de sédra stiften. Visitationen i Sméland (d&
Norman sjalv var férhindrad delta) blev bidragande orsak till utbrottet av den
s k Dackefejden, det svaraste uppror Gustav drabbades av under hela sin
regeringstid. Detta fick kungen att pd nytt 6verviga sina reformplaner. Efter
kungens seger 6ver Dacke 1543 reducerades mandatet for Norman betydligt,
men beslutet om liturgireformen konfirmerades av Visterdsriksdagen 1544.
Normans bidrag till gudstjianstreformen har utférligt behandlats av forsk-
ningen och kan forbigas hir. P4 sikt var det Laurentius Petris reformarbete
som kom att prigla den svenska kyrkan. Arkestiftets liturgiska tradition kom
harigenom att i stor utstrickning bli normerande dven i évriga stift. Under
medeltiden hade varje stift haft viss liturgisk sdrprigel, men denna forsvann
mer och mer p g a den svenska reformationskyrkans tendens till centralism
och liturgisk enhetlighet.

Ett intensivt avskrivningsarbete maste ha pagatt i drkestiftets forsamlingar
for att uppteckna alla forsvenskade melodier f6r hogmaissa och tidegird, men
av detta finns mycket litet bevarat. Det ir tur att de ovanniamnda sdng-
bockerna fran Hogs och Bjurdkers kyrkor har undgitt férstorelse. De medel-
tida s&ngbdckerna for hogmassans latinska korsdnger var dels kyrialet, som
inneholl de varje sondag dterkommande sdngerna (ordinariet), dels grad-
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ualet, som inneholl singerna for kyrkodrets son- och helgdagar (propriet).
Férsvenskningen av de gregorianska singerna kom si gott som enbart att
gilla ordinariet. Aven dess melodier varierade i viss utstrickning efter
kyrkodret, och vira tvd handskrifter erbjuder ett rikt sortiment®*: i Hog 11
melodier for Kyrie (Herre, forbarma dig) och 7 4 9 melodier till dvriga
ordinariesanger, dvs. Gloria med Laudamus (Ara vare Gud i héjden med Vi
love dig), Sanctus med Benedictus (Helig med Vilsignad vare han) och
Agnus Dei (O Guds lamm). Dessutom en uppsjo melodier till Benedicamus
(Tackom och lovom). Som redan nimnts presenteras ingen svensk version
av det sjungna Nicenum men diremot av Luthers credopsalm. Vidare finns
hir Decius Agnus Dei-parafras och en s k trop till Sanctus: Dig vare lov och
pris, o Krist. | Hog ir den infogad i Sanctus-momentet pd si sitt att v 1
sjungs mellan Sanctus och Benedictus som sedan foljs av v 2 och 3. I senare
uppteckningar har den lésgjorts fran Sanctus-momentet och blivit en om-
tyckt kommunionsing, bevarad dnnu 1986.

De efter kyrkodret vaxlande sdngerna i den medeltida missan utgjordes
av introitus (ingdng), graduale med ytterligare sdnger mellan epistel och
evangelium, offertorium vid frambirandet av brodet och vinet, samt com-
munio. Under svensk senmedeltid tycks man dock i allmidnhet inte ha
miktat att utfora mer dn de tvd forstnimnda singtyperna; de bida senare
ersattes med icke kyrkodrsbundna sakraments- och kommunionsanger. 1
anslutning till gradualet sjongs vid vissa hogtider en metriskt versifierad
sang med en speciell uppbyggnad, en s k sekvens. Denna typ av sdng blev
mycket omtyckt, och de utékades visentligt i antal under senmedeltiden.
Sekvenserna var den enda typ av propriesdnger som man i Sverige sokte ge
svenska versioner av. Hog och Bjurdker upptar sex sidana sekvenser. Av
dem kom tre: fér jul, pask och pingst, att leva kvar lange.

I Stockholm trycktes 1553 En liten sdingbok med trolig anknytning till det
av drkebiskopen ledda forsvenskningsarbetet.2? Boken fick stor spridning,
Den var forsedd med notlinjer, men noterna fick man sjilv fylla i. Darmed
gavs ocks4 tillfille for inkdpare fran andra stift att fora in melodierna enligt
sin stiftstradition. Antalet gregorianska missinger hade nu nerbantats till
fyra serier. En nyhet ar en latinsk sdng om nattvardsinstiftelsen: Discubuit
lesus. Av sekvenserna har bara tvd medtagits: for jul och pask.

Nir man nu aldrig sokte forsvenska propriesdngerna, med undantag av
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sekvenserna, vad sjong man da i stillet? Harvidlag ar det viktigt att skilja
mellan stadskyrkor med anknytning till latinskolor, och landskyrkor. Lau-
rentius Petri hade inte uppfatiningen att allting i massan maste utforas pad
svenska. I stadskyrkorna utférdes korsdngen av larare och elever vid latin-
skolorna. De férstod ju latin respektive utbildades till att forsta spriket, och
da var det nyttigt och uppbyggligt for dem att sjunga sdnger pa latin. Dess-
utom var drkebiskopen uppenbarligen fortjust i den gregorianska repertoa-
ren och ville inte att den skulle bli bortglomd. Men proprie-sdngerna kunde
ocksd ersdttas med sdnger ur den standigt 6kande repertoaren av kyrko-
visor, och i landskyrkor, dir kanske ingen utom prasten kunde latin, borde
hogmassans alla sdnger sjungas pa svenska.

1557 drs massordning var den sista som Laurentius Petri utgav*3, och det
var till den man vinde tillbaka efter Uppsala mote 1593 fram till dess den
nya kyrkohandboken 1614 antogs; i den hade missbok och kyrkohandbok
sammanforts i en volym. Missan 1557 bar fortfarande spar av 1531 ars
ursprungsversion som huvudsakligen ldst missa. I flera fall anges forst
svenskt, darefter latinskt alternativ. Lit oss hir bortse fran alternativet last
maissa och se hur en sjungen hogmassa enligt 1557 drs ordning kunnat ge-
staltas. Vi kan notera att massordningen saknar foreskrift om att vid sjung-
en hégmaissa forsamlingens syndabekinnelse skall placeras efter predikan,
men den ordningen hade faststillts i de s k Vadstena artiklar 1552, och
saken dr forutsedd genom att det liksom i den katolska missans inledning
finns ett latinskt Confiteor for pristen att i sddana fall be tyst.

Hogmassan borjar med ingdngen, som skall utgdras av ndgon psalm eller
annan lovsdng pd svenska eller latin; i senare fallet avsdgs forstds det latin-
ska propriets introitus. Kyrie dterges trefaldigt pa svenska, men av sing-
boken 1553 framgar att det ocksd kunde sjungas niofaldigt (enligt KO 1571
ibland p4 grekiska). Gloria med Laudamus forutsitts sjungas pa svenska,
men Decius betydligt mer ldttsjungna parafras Allenaste Gud i himmelrik
borjade vinna ingdng, utan att ndmnas i missordningen. Den fanns mojli-
gen med ien forlorad psalmbok frén 1543, ochivarje fall 1 562. Ett uttryck-
ligt godkdnnande av den frin drkebiskopen finns frin 1565.%4

I'sjungen hogmaissa sjongs i allminhet dven epistel och evangelium, givetvis
pa svenska. Mellan dem kunde det klassiska latinska gradualet sjungas, eller
ocksé en svensk psalm. Vid jul, pask och pingst kunde de ovan nimnda sek-
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venserna sjungas, pa svenska eller latin, ofta med inlagda skottverser for att
underldtta forsamlingens deltagande. (Den enda som finns kvar 1986 ar
pésksekvensen: nr 464). Efter evangeliet skulle predikan f6lja. Som trosbe-
kinnelse kunde man vilja mellan den apostoliska och den nicenska, som dven
kunde sjungas pa latin. Luthers credopsalm nimns inte, men vi vet ju att den
funnits med i psalmbéckerna sedan 1530. I praktiken har nog ofta bade last
Apostolicum och sjungen credopsalm utforts.>5 Nagon svensk version av
sjunget Nicenum fanns tydligen inte annu, men Johan I1I sig senare till att en
sddan infordes.2® Bide den och Lutherpsalmen bevarades i 1697 4rs koral-
psalmbok. I nattvardsmissan sjongs dven instiftelseorden, som ingdende i
prefationen; notlinjer till detta moment har tagits in i mdssordningen. Upp-
lyftandet av det invigda brodet och vinet dr fortfarande foreskrivet. Sedan
foljer forstds Helig med Valsignad, Fader vdr (med notlinjer), fridshilsning
och O Guds lamm och/eller(?) O rene gudz lamb. Under kommunionen kan
sjungas Discubuit Iesus, Jesus Kristus dr vdr bilsa m fl alternativ. Avslutning
sker med fridsbon, tackbon, Tackom och lovom och Vilsignelsen.

Psalmrepertoaren vixer hela tiden. En starkt utvidgad psalmbok utkom
1562 under Laurentius Petris ledning, och 1594 utkom drhundradets sista
psalmbok, innehallande inte mindre 4n 149 psalmer. Aven om hégmissan
i stiderna under en mycket ling 6vergdngstid forblir blandspriklig ar det
helt klart psalmbockernas sidnger som pd sikt fyller platserna fér hog-
maissans gamla propriesdnger. Men de gregorianska ordinariesdngerna star
sig ocksd. 1620, ndgra ar efter att T600-talets forsta miss- och kyrkohand-
bok utkom, trycktes en Liber cantus med sanger f6r missan och tidegdrden
(nu med tryckta nottecken!). Hir 4r missdngerna t o m ndgot flera dni En
liten sangbok: fem serier. Vidare kommunionsdnger, och tre sekvenser.

Koralpsalmboken 1697 upptar aven missans sdnger. Det ar nu aterigen
fyra serier: en for vanliga sondagar och en for vardera jul, pask och pingst.
Alla serierna innehéller Laudamus-melodier, men det framgdr att dessa kan
utbytas mot Allenaste Gud i himmelrik. Vill man ha sjunget Credo kan man
som ovan sagts vilja mellan Nicenum och Luthers credopsalm.

1811 ars kyrkohandbok representerar ett bottenlige for den gregorianska
sdngen, med 1894 4ars foljer ddremot en viss restauration av repertoaren.
1942 dr vi tillbaka i fyra serier. Melodierna behdlls i huvudsak 1986, som
dven erbjuder en del nya alternativ. Svarigheten i de klassiska sdngerna har
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hela tiden legat i det linga ursprungliga Laudamus, men f6r den singen har
med varje utgdva fr o m 1894 tillkommit en rad goda alternativ. Av hela
forsamlingen ldst trosbekdnnelse har fitt en stark stillning. Mojligheten att
ersdtta den med en psalm finns fortfarande men utnyttjas relativt litet.

Lt oss till sist se hur man klarade av att [dgga svensk text under en av de
finaste klassiska Kyrie-melodierna, den s k Kyrie orbis factor. Det var den
enda Kyrie-melodi som limnades kvar under 18o0-talets reduktion av det
gregorianska materialet. Huvudproblemet for textunderliggarna var att i
hogmedeltida praxis slutvokalen e i det inledande Kyrie resp Christe hade
smélt samman med det inledande e i ordet elei son. Detta var praxis redan
ndr denna relativt sena melodi tillkom. Notbilden gav alltsd ingen ledning
f6r hur melodin lampligast skulle delas upp mellan de svenska orden. I
medeltida avskrifter av melodin sitter alla noter som skall sjungas till
vokalen e samman i en enda ling slinga med nottecknen titt tillsammans. I
notexemplet hir har de i stillet grupperats p4 ett sidant sitt att alla varian-
ter av underlagd text skall passa ihop med respektive noter. Uppsala-varian-
ten, som kommit att bevaras i alla senare missbocker, 13ter ordet Herre
borja och sluta pa tonen a (fast man senare har fért 6ver en rad toner frin
andra till forsta stavelsen). Med pétaglig melodisk kinsla har andra stavel-
sen i ordet fGrbarma placerats pa tonen b, melodins héjdpunkt. Vixjo-va-
rianten har en helt annan l6sning. Intressant dr att se var moderna romerska
utgdvor sdtter grinsen mellan de bdda orden: observera att denna grins,
som dessutom markerats med forlingningar och cesur, alls icke ir ur-
sprunglig. Uppsala-versionen har god balans: vi kan notera att zven andra
ledets Kriste ror sig frin a till a, men genom en fint kontrasterande uppét-
gdende bage till skillnad fran forsta ledets nedatgdende bige.

i1t

a _._ .
Medeltid: 1 = € it lei -- son.
Uppsala: for-bar-ma dig O-ver  o0ss.
Vixjo: «.... forbarma dig 6ver oss.
Rom: i TR et rasaes -le--i—-son.
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Lektionstonerna enligt Uppsala-traditionen

Som ovan ndmnts innebar under 1 500-talet sjungen hogmassa att dven epistel
och evangelium sjongs, dvs. reciterades pd speciella lektionstoner. Dessas
medeltida utformning kunde variera mellan de olika stiften. Vi vetiallmanhet
inte i vad man Laurentius Petri personligen har dgnat sig 4t musikalisk redige-
ring av svensk text, men just i friga om lektionstonerna och andra recitations-
toner finns en handskrift bevarad av honom, De punctis distinctionum et

Profettonen Metrum Punctum
|

|
%li i I 191 )
S m

Ropa ut din gladje, dot-ter Si-on, jubla, dotter Je-ru-salem!
Fiylmlis

L1l

— 1y

-4

... hans vilde skall na fran hav till hav, fran floden till virl-dens dnde.

Episteltonen Metrum
F.) I |

#’ f ey
Y Ni vet vad tiden lider: det &r dags forer att vakna. Ty nuér var
Punctum med betonad slutstalvelse

o @ o ——

raddning nirmare dn ndr vi kom till tro. Natten gar mot sitt slut

1 @ |
L

441

108

t4-4-1~4

Punctum i&vnl'gt Fimzlis|
och da-gen ar nd-ra. .. Nej, ikldd er her-ren Je-sus Kristus.
Evangelietonen Fru'gaI Punctum I
%’l‘i o™ gL o li'—u—j

v Varfér soker ni den levande bland de doda? Han ér inte hér, han har uppstatt.

Evangelietonen har samma metrum och finalis som episteltonen. Friga utfors
ph samma sitt i alla tre lektionstonerna.
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accentu ecclesiastico, dvs. »Om skiljetecken och kyrklig recitation».?7 Arbe-
tet dr tillkommet under tidigt 1560-tal, och avsikten har varit att skapa en
lirobok i liturgisk recitation for djdknarna. Sirskilt vill han sl§ vakt om Upp-
sala-traditionen, och han angriper en recitationspraxis som med start pa a
reciterar pd h for att vid skiljetecken g8 upp pé c, och sedan texten igenom
upprepa samma procedur. Detta bruk 4r enligt Laurentius helt frimmande
for Uppsala-traditionen, och ytterst osként. Sannolikt avser han en 13gtysk
recitationspraxis som dr kidnd fran bl a Stockholm och Kalmar liksom fran
Danmark,*$

Uppsala-traditionens profet- och episteltoner har uppenbara likheter
med de toner som ar vanligast férekommande i nutida katolsk gudstjinst-
praxis, medan evangelietonen framstdr som originell, framfor allt genom
sin vackra punctum-kadens. I medeltidens och reformationstidens miss-
firande forekom bara tva textlisningar, och Laurentius foreskriver att
profettexter som férekommer pd epistelns plats skall reciteras pd epistel-
tonen. Nutida praxis med tre texter skulle diremot kunna motivera att alla
tre tonerna anvinds, om man vill forsoka dteruppliva det annu under 1800-
talet ratt spridda bruket att recitera texterna. Att diarvid anknyta till
Laurentius Petri och Uppsala-traditionen forefaller mer motiverat dn att
nyinféra romerska lektionstoner som saknar svenskkyrklig tradition.

Vid latinsk recitation har man som tumregel att knyta de olika kadenserna
till de tre viktigaste skiljetecken som férekommer i latinsk text: komma, ko-
lon och punkt. I friga om lektionstonerna foreskriver drkebiskopen att man
inte skall kadensera vid komma, ddremot vid kolon (den kadens som senare
kom att kallas metrum) och punkt (punctum). Han framhdller dock att denna
tumregel inte dr fullt tillimplig pa det svenska spraket (sikert tinker han pa
skiljetecknens placering i Gustav Vasas bibel). Annu stérre problem vallar
modern svenska med dess korta meningsbildning. Kolon férekommer ju £.6.
sparsamt och har mest specialfunktionen att introducera en direkt anféring.
Man kan alltsd inte vilja punctum-kadens vid varje avslutad mening. Metz-
rum-kadens kan (som i exemplen ovan) limpligen anvindas ibland vid
komma, ibland vid punkt. Man bér i f6rvig studera hur texten ir uppbyggd
och vilja punctum-kadens framst vid meningsslut som innebir att en sam-
manhingande tankegdng avslutas. Man kan vidare lampligen vilja titare
kadensering i korta, glesare i lingre texter.
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Tidegiardssangen mest pa latin

Ingen tvekan kan rdda om att Laurentius Petri i hog grad uppskattade den
medeltida korsdngen och dnskade behdlla viktiga delar av den. Framfor allt
gillde det sondagarna inklusive deras helgsmal, och i 4n hogre grad de stora
hogtiderna jul, pask, pingst, Mikaeli och ndgra till. For att uppehalla singen
kravdes emellertid ekonomiska resurser, och den tidigare s rika kyrkan
hade under Gustav Vasa blivit fattig. Det ekonomiska trycket hade frin
1539 ytterligare 6kat genom Pyhys och Normans atgirder. Arkebiskopen
hade i detta sammanhang skriftligen klagat hos kungen 6ver att denne
forsvarade den gudstjdnstliga verksamheten genom att ligga beslag pa
domkapitlets inkomster, sd att man saknade underhdll f6r kordjaknarna.?®

Att i detta lage hélla sig med sirskilda korprister for tidegdrden var inte att
tanka pd. Ansvaret fick vila pd katedralskolans lirare och elever, och dven
detta kunde alltsa tidvis vara svart att klara. And4 pabérjas ett omfattande
arbete med att forsvenska viktiga delar av tidegirden, dven detta tydligast
dokumenterat i Hog- och Bjurdkershandskrifterna. Antifonarierna med den
latinska tidegdrdens musik brukade aldrig innehdlla underldaggningar av
psaltarpsalmer och cantica under de vanliga psalmtonerna; man noéjde sig
med att ge antifonmelodin och respektive psalmtons finalisform, sedan forut-
sattes sdngarna kunna klara underliggningen. Ett undantag var dock den
festliga och komplicerade psalmodin for psalmen Venite (Psalt. 95), den vik-
tigaste, dagligen féorekommande psalmen i matutinen (ottesingen). Den bru-
kade finnas utskriven underlagd en hel rad olika melodier.

I vira bada handskrifter moéter nu de viktigaste delarna av matutinen
forsvenskade med melodier. Forst kommer den inledande vixelsdngen Upp-
ldt, Herre, mina ldppar, darefter sex olika melodier till Venite-psalmen, i fem
fall med rikt utsirade antifoner. Detta melodiurval betecknas i Hog som »all
Venite pa svenska som gors behov att sjungas». Antifontexterna har tydlig
referens till de resp firningsimnen som anges, dvs. juldagen, kyndelsmiss,
Marie bebddelse (enligt Bjurdker anvidndbar ocksa vid Mikaeli, vilket dock
mdste ha kravt annan antifon), pdskdagen (torde ha varit anviandbar dven vid
pingst, om antifonen byttes), apostladagar. Den melodivariant som saknar
antifon ir enligt Hog avsedd for Allhelgona, enligt Bjurdker for kyrkmaissa.
Efter Venite-melodierna foljer matutinens stora canticum Te Deum i svensk
version O Gud, vi lova dig, vidare tre melodier till Tackom och lovom.
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Hur var ottesingen tankt att utféras i 6vrigt? Mellan Venite och Te Deum
inneholl den latinska matutinen hymn, psaltarpsalmer med antifoner och
textlisningar med musikaliskt rikt utsirade responsorier. Dessutom brukade
man i allminhet ldta matutinen omedelbart f6ljas av morgonens andra stora
tidebén laudes, vilket innebar en ny omgang psaltarpsalmer med antifoner,
hymn, och s& morgonens andra stora canticam Benedictus, Sakarias lovséng.
Véra tvad handskrifter innehaller inga laudes-sdnger. Svaret pd frigan maste
bli att vi ndstan ingenting sikert vet om detta. Man kan forma hypoteser i
olika riktningar. En maximal forsvenskningshypotes har pekat pa foljande
forhallanden: 1536 hade Svenska sdnger och visor utkommit, och den inne-
holl bl a de nytestamentliga cantica och en hel rad forsvenskade tidegirds-
hymner. 1536 hade ocksd en svensk oversittning av Psaltaren utkommit.
Med hjilp av dessa bocker och det handskrivna materialet hade man det
mesta som behdvdes for att kunna utféra en komplett sjungen ottesing pd
svenska, nimligen om man forutsitter att singarna kunde ldras att ligga den
svenska psaltartexten under de vilkdnda latinska psalmtonerna precis som de
kunde gora med latinsk psaltartext. Det som fattades var antifoner till psalm-
erna, och responsorierna. De fick himtas ur de latinska sdngbockerna.3© En
mothypotes kan gd ut pa att stora delar av tidegirden fortfarande sjongs pd
latin. Under alla forhéllanden fir man rikna med att sdngmaterialet skars ner,
sarskilt om tidebonen hade karaktar av verklig férsamlingsgudstjanst; i s&-
dana fall var det viktigt att ligga in predikan eller katekesforhor.

Fragetecknen blir 4n mer akuta nér vi funderar 6ver aftonséngen (vesp-
ern), som i senmedeltida praxis ofta brukade omedelbart foljas av natt-
sangen (completoriet). Vara handskrifter innehéller inga vespersanger alls,
men det hindrar vil inte i och for sig att ovan anforda argument for en
maximal férsvenskningshypotes kan aktualiseras ocksd hir. Daremot finns
ett forsvenskat completorium detaljerat utfort, enligt rubriken avsett for
Kyndelsmass — och man kan vil {6rstd tanken med att just en sddan kvill ha
en stimningsfull kvillsgudstjinst med tinda ljus. I detta fall har dven anti-
fonerna till psalm och canticum skrivits ut p4 svenska, men psalmodins
underliggning har bara antytts pd det traditionella sittet, genom att ange
finalis. Julhymnen Corde natus ex parentis finns ocksd med i en svensk
tolkning och kompletterar hirigenom hymnbestindet i »Svenska sdnger».

Vi méste forstd att man i hég grad befunnit sig pa ett experimentstadium
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nar det giller tidegardens plats och utférande i ett reformerat gudstjanstliv.
Hogmassan {orblev ju mycket linge blandspriklig, men pa lang sikt var det
svenskan som tog &ver helt och hillet. Tidegdrden var ocksa blandspraklig
iborjan (proportionerna mellan spraken har dock svarare att genomskada).
Man provade sig fram med bade svenska och latin. Kanske upptickte man
att de svenska psaltartexterna inte lika smidigt som de latinska lit sig anpas-
sas till de klassiska psalmtonerna. Vir tids arbete med saken har visat att
uppgiften gér att 16sa men att den kriver noggrann eftertanke och att
kadensernas placering behover markeras i varje vers. Hursomhelst, den
blandsprakliga tidegidrden fick en utveckling rakt motsatt den blandsprik-
liga hogmassan: man atergick mer och mer till latinet, men pa mycket ling
sikt innebar detta att hela gudstjansttypen férsvann, for att aterupplivas
forst i borjan av 19oo-talet. Bland reformationskyrkorna var det egentligen
bara den anglikanska som med matins och evensong lyckades skapa en
folkspraklig tidegdrd, i var tid lika omtyckt som ndgonsin.

Vi tar ett kliv ldngt fram i tiden, till 1620 och den tidigare nimnda tryckta
Liber cantus-sdngboken. Utéver massans ordinariemelodier pd svenska inne-
héller den dven ett litet antifonale for tidegirden — helt pa latin, alltsa dven
sddana sanger som Hog och Bjurdker hade pa svenska! Antifonalet dr kon-
centrerat till de fyra stora hogtiderna jul, pask, pingst och Mikaeli. Men forst
aterfinns ett latinskt Te Deum och Venite-psalmen underlagd sju olika melo-
dier. Av dessa giller bara tre de nimnda hogtiderna, eftersom pésk och pingst
har samma melodi. Ovriga avser vanlig sondag, Trefaldighetsfest, apostladag
och en ospecificerad. For de fyra hogtiderna dterges sdngerna till forsta vesper,
completorium, matutin, laudes och andra vesper. Det mest anmirknings-
varda 4r att matutinens stora och musikaliskt rikt utbroderade responsorier
aterges; inom den katolska kyrkan har dessa knappast alls sjungits i modern
tid. Hymner har bara medtagits i tv4 fall; formodligen 4r psalmbokens till
svenska 6versatta hymner tinkta att i 6vrigt anvandas. Psaltarantifonerna, i
allminhet fem i laudes och vesper, tre 1 matutinen och en i completoriet, féljs
liksom de tre canticum-antifonerna p4 traditionellt satt inte av utskrivna psal-
mer och cantica utan bara av begynnelseorden och noterna till finalis. De
nytestamentliga cantica fanns i psalmboken, men varifrdn himtades psalmer-
na? Sangbokens existens har lange varit kdnd (liksom motsvarande Vixjo-
sangbok frn 1623), men det 4r forst Pahlmblad som har satt den i samband
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med ett 1620 tryckt Psalterium Davidis med Psaltarens psalmer, hymner och
boner pé latin avsedda for tidegdrden.3®

Vad har hint mellan 1540 och 1620? Ganska tidigt tycks man ha dvergett
de omfattande forsvenskningsplanerna. Det finns ett rikt handskriftsmaterial
med latinsk tidegardsmusik frdn en rad olika stift fran hela 1 500-talet, men
sillan ndgot pa svenska utdver cantica. En avgorande férindring som intra-
der kring sekelskiftet 4r féljande: Linge hade man fortsatt att anvanda de
medeltida latinska gudstjanstbockerna i tillampliga delar. Mycket av Lauren-
tius Petris liturgiska arbete gick ut pd att anvisa vad som var och icke var
anvindbart av det medeltida materialet. Annu i KO 1571 ger han minga
sddana anvisningar, och mer i detalj gar han i De officiis frdn 1 560-talet. Han
hoppas dock att man sméningom skall f4 fram helt reformerade bécker som
gor bruket av de gamla verflodigt. Efter Uppsala méte 1593 gar arbetet med
tidegardssdngen just i denna riktning, det utgor en handskriven sdngbok fran
c:a 1600 patraffad 1 Gamla Uppsala kyrkoarkiv ett bra exempel pd.32 »Sista
ordet» i frigan blir sedan sdngboken och psalteriet frin 1620, men dir kvar-
star ndgra frigor. Av Venite-sortimentet framgar att tidegirden sjongs inte
bara vid de fyra stora hogtiderna men bl a ocksé vanliga sondagar. Var him-
tade man sdngerna en vanlig sondag? Kanske var antifonerna s val insjungna
att singarna kunde dem utantill? Matutinresponsorier fick man vil daremot
avstd frdn. Men var himtades singerna till de helgdagar som ytterligare
niamns? Hir torde fortfarande handskrivet material ha behévts.

Gudstjanstsdngen enligt
Laurentius Petris Kyrkoordning

Den svenska kyrkoordningen 1571 (KO) kan betecknas som Laurentius
Petris testamente vad géller gudstjanstfridgor.33 Den reglerar dock inte guds-
tjdnsten i detalj utan hinvisar till massbok och kyrkohandbok. Mer detal-
jerade foreskrifter ges ocksd i arbetet De officiis ecclesiasticis frin 1560-
talet.34 Av det arbetet framgér vilken omfattning gudstjianstsdngen tinktes
ha i den reformerade svenska kyrkan. Liksom under medeltiden utgjordes
forsamlingens huvudgudstjinst varje sondag av den sjungna hogmaissan.
Vad giller tidegdrden forutsattes att vid domkyrkor och andra stadskyrkor
med latinskola aftonsdng, ibland f6ljd av nattsdng, sjongs varje 16rdag och
sondag och ottesdng varje sondag, i de flesta landskyrkor diremot bara vid
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de stora helgerna. P4 landet var det ofta bara prist och kantor som utférde
sdngen, men i stiderna utgjorde den en av de viktigaste uppgifterna {or
latinskolornas lirare och elever. Eftersom dven textlisningar och boner
ofta sjongs kunde bide hogmaissan och tidegdrden utf6éras ndstan alltige-
nom med sdng. [ sin utmirkta artikel frdn 1971 om KO 1571 och musiken
konstaterar Folke Bohlin dirfor, att KO med ritta kunde anvinda ut-
trycket »klippa utsjunget» for den avslutande fridsringningen (i kapitlet
Om kyrkor och kyrkoskrud). I hela detta slutavsnitt féljer jag med forf:s
tillstdnd ganska nira gingen i Bohlins artikel, 4ven om jag gor egna be-
domningar.

Man kan forvana sig 6ver att KO dgnar s relativt liten uppmérksamhet
at gudstjanstsdngen, som dnd4 var en betydelsefull faktor i reformations-
tidens kyrkoliv. Musikaliska fragor berérs visserligen pa dtskilliga stillen,
men de har inte fitt nigon sammanfattande behandling i ett sarskilt kapitel.
Inte heller kapitlet Ordning med kyrkosdng ger en sddan sammanfattning,
utan bara vissa allmdnna foéreskrifter rorande otte-, afton- och nattsang.
Sangens betydelse framgdr bl a av musikdmnets starka stillning i latinsko-
lan. Alla kretsarna utom den ligsta hade en gemensam musiktimme varje
dag (Ordning huru lasas skall i skolorna). I De officiis ges mer detaljerade
anvisningar om djiknarnas kyrkosing, och troligen ar det denna skrift som
dsyftas, nar det i kapitlet Om skolor heter att skolmistaren skall »ldta
djaknarna sjunga och lisa [i kyrkan] efter den ordningen som dirpa gjord
ir, eller som ordinarius honom foresitter». Detta skall sannolikt forstds sd,
att varje stiftschef kunde forpliktiga skolmaistarna i stiftet att f6lja endera
De officiis (vars anvisningar utgick frin drkestiftets traderade singmaterial)
eller nigon motsvarande ordning for kyrkosingen.

Huvudanledningen till att KO ger si forhallandevis {8 foreskrifter anga-
ende sdngen dr nog just att reformationskyrkan i sd stor utstriackning éver-
tagit den fradn medeltiden drvda sangtraditionen. Principiella och praktiska
skil hade dock framtvingat en kraftig reducering och revidering av denna
tradition. I KO framhavs sirskilt fem faktorer som inverkade omgestalt-
ande pd kyrkosangen, dirav fyra reformatoriska grundprinciper.

1. Det var absolut nddvindigt att ur gudstjdnstlivet utrensa allt »som sig
med Skriften icke fordrager», och det ankom narmast pa skolmistarna och
sangledarna att kontrollera att inget »okristeligt stycke» lastes eller sjongs
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i kyrkorna. Det var anvisningar av detta slag som Laurentius framfor allt
hade givit i De officiis, och de kom i férsta hand att drabba helgonfirandet
(se nirmare Pahlmblads artikel i denna volym). I Ordning med kyrkosing
uttalas en férhoppning »att vi med tiden skola bekomma tryckta sing-
bocker, vilka de sdnger allenast skola inneh&lla, som rene och Skriftene
enlige dro». Det var det steget man senare tog i Uppsala genom tryckningen
av de ovan nimnda Liber cantus och Psalterium Davidis 1620. KO tinker
sig vidare att sddana bocker skulle kunna anvindas éverallt i riket, vilket
alltsd skulle inneburit att stiftspartikularismen pa tidegardssdngens omrade
skulle brytas. S4 ldngt kom man dock inte pd r620-talet, eftersom Vixjo
framhirdade och 1623 lit trycka en egen Liber cantus.

2. Ingen gudstjinst borde firas i kyrkan utan att en forsamling deltog. Dirfor
maéste en mingd av de medeltida médssorna avskaffas, dven av liromissiga
skil: man fick t ex inte fira massa for de doda. Det hir drabbade dock inte sa
mycket sdngen, eftersom de s k privatmissorna brukade vara lista. KO:sideal
dr att det hlls »een allménnelig massa i forsamlingen» med rikligt deltagande
av férsamlingsborna i kommunionen. Man far namligen inte heller fira missa
om ingen enda finns som vill ga till nattvarden. I denna bestimmelse ligger
upprinnelsen till den nattvardslosa hégmassan, som under 1600o-talet kom att
bli ett reellt alternativ till kommunionmassan. Det var dock inget alternativ
som KO fann efterstravansvirt, tvirtom betonas kraftigt att man skall upp-
fostra folket att inse det vilsignelsebringande i att ofta g4 till nattvarden. Att
fornkyrkans praxis med minst séndaglig kommunion senare évergavs beror
enligt KO p3 att »folcket begynte bliffua kéllhiertat och duffuet» (Om Her-
rens nattvard). For tidegardens del innebir principen att tidebénerna under
veckodagarna kunde upphora »efter intet folk 4r d4 tillstides» (Ordning med
kyrkosang).

3. Den lutherska reformationen sdg predikan som pristens frimsta uppgift.
Aven i ottesang och sirskilt i séndagens aftonsing kunde det bli aktuellt att
lagga in predikan, »ty ddirom virdar mer 4n om ndgorhanda sing eller annat
sddant». Vid behov kunde man darfor forkorta psaltarpsalmer och annat i
tidegirden. Detsamma gillde om aftonsingen inleddes med katekesforhor.
Inte heller fick det traditionellt mycket omfingsrika singmomentet mellan
epistel- och evangelieldsningarna i massan ta bort tid fér predikan, »om vil-
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ken mer virdar». A andra sidan kunde detta singmoment forlingas om »for
ndgra handa saker skull maste ske fordrojelse». Och om man tyckte att afton-
sangen blev for kort ndr ingen predikan holls, kunde man forlanga gudstjans-
ten genom att ocksa sjunga nattsangen (completoriet). Sdngen framstir i KO
som klart underordnad reformationens centrala princip, Guds ords forkun-
nelse. A andra sidan framhdvs att sjungandet av psalmer och lovsinger ir »en
6vning uti Guds ord» och ett svar pa apostelns maning att 1dta »Guds ord
rikeliga bo uti eder» och att »sjunga Herranom i edert hjirta».

4. Gudstjanstsdngen skulle d&tminstone delvis ske pa svenska »pa de: folket
md ock hava darpd nigot forstdnd och sig dirav forbittra» (Ordning med
kyrkosang). Men av pedagogiska skil — de blivande pristerna méste fa
ovning i latin — tilldts latinsk sing i skolstiderna bade i missa och tidegard.
Vad giller tidegirden finner vi i KO bekriftat att det ldngtgdende for-
svenskningsprojekt varom Hog- och Bjurikershandskrifterna vittnar hade
avbrutits. 1 KO foreskrivs att textldsningarna alltid skall utféras pa svenska,
men av singerna enbart féljande moment: de nytestamentliga cantica och
Te Deum, hymner, kollektboner samt Tackom och lovom. Men iate ens
dessa moment skall alltid sjungas p4 svenska utan »omsom pd svenska och
latin» (p4 latin exempelvis i helgsmadlets aftonsing, d4 fa forsamlingsbor
brukar vara nirvarande). Allt 6vrigt skall sjungas pa latin.

Vad giller missan heter det att den pa landsbygden ma »alltid och allt-
sammans hdllas pd svenska» (Om Herrens nattvard). Massordinariets gre-
gorianska sdnger hade man ju 6verflyttat till svenska, med Allenaste Gud i
himmelrik och Luthers credopsalm som moijliga ersittningar for de lingsta
momenten. P4 de latinska propriesdngernas plats insattes sadnger ur den
standigt vixande repertoaren av kyrkovisor. Arkebiskopen tycks dock ha
mycket uppskattat de latinska introitus- och gradualesingerna och ser
gdrna att de i stiderna sjungs av djiknarna i hogmaissan. I missordningen
1557 stir vid dessa moment svenskt alternativ forst, ddrefter latinskt (s
aven vid trosbekinnelsen), men KO formulerar sig som om de letinska
sdngerna snarast utgdr huvudalternativet, vilket kan utbytas mot kyrko-
visor. Aven de populira sekvenserna, som delvis fanns 6versatta, férefaller
han tdnka sig sjungna pé latin, men vid jul och pdsk med skottverser pa
svenska inskjutna p ett par stillen (Ordning med massan). Laurentus har
alltsd inte hdvdat som liturgisk princip att svenska singer borde ersitta det
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latinska propriet. Samtidigt framgar det att psalm fore predikan blivit all-
min sed, och dar har kyrkovisan fitt en obestridd plats.

5. En faktor av praktisk natur, som i hog grad paverkade den gamla sdngens
livsbetingelser, var att korprastinstitutionen hade upphért till foljd av kung
Gustavs medvetna politik att ekonomiskt forsvaga sarskilt domkapitlen.
Dirmed hade férutsittningarna for domkyrkornas gudstjanstliv i grunden
forandrats. S forsvann de smd tidebonerna helt och de storre sjongs i for-
kortat skick och bara pd son- och helgdagar. Det skulle namligen »vara
djaknomen for tungt var dag sjunga uti kyrkone, efter inga andra dro, som
det gora kunna». Vi sdg ovan att drkebiskopen hade klagat 6ver kungens
sndlhet mot kapitlet, med menliga foljder f6r gudstjanstsdngen. Kanske pa
grund av férhoppningar knutna till den nytilltradde kung Johan skriver han
nu att det vil vore mojligt att korpristinstitutionen ter infordes.

Vi dtervdnder till skolans singundervisning. Den var nédvindig ocksd av
ekonomiska orsaker. Sing vid begravningar, som KO i férbigdende ger tills-
telse till (Ordning med kristlig begravning) och vid sockengdngen (Om sko-
lor) var skolans och djaknarnas frimsta inkomstkilla. Det fanns alltsa flera
samverkande motiv till musikdmnets stora utrymme pa skolschemat. Under-
visningen skulle omfatta bade teori och praktik. Man 6vade in sdvil den
vanliga enstimmiga kyrkosdngen som flerstimmiga verk, de senare frimst
for de stora hogtiderna. Ingenting nimns om kyrkovisor, men sddana kan
mycket val ha sjungits i sdvil en- som flerstimmig form. Varje 16rdag genom-
gicks den kommande helgens »officia ecclesiastica» (jfr titeln pd Laurentius
Petris De officiis ecclesiasticis). Skolmastaren skulle utse »vissa officiales,
horistas, rectores, lectores, versicularios» for kortjansten, och dessa foérhor-
des nu pd sina uppgifter. Om sdngens uppférandepraxis ges fa uppgifter. Det
namns att litanian brukade sjungas av »tva sma djdknar» (Sitt att ordinera
prister). P4 ett annat stille heter det att prasterna skall forsoka ersitta »de
okristliga minne», som bonderna brukade sjunga vid sina gistabud.
Sammanfattningsvis kan KO sigas kodifiera den medeltida kyrkosdngen,
reducerad och reviderad efter reformatoriska principer. Ett viktigt nytt
musikaliskt element utgor emellertid den lutherska kyrkovisan. KO ger den
en framtradande plats i de nya, av predikan och Litania dominerade, natt-
vardslosa gudstjiansterna (Om Herrens nattvard, Om Litanian). Troligen
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kommer de mer och mer in i hogmassan, dven i stiderna. Att psalmsing
forekommit i betydande utstrickning antyds ocksd av de stindigt utvidgade
psalmboksutgdvorna. Men det dr pafallande att KO ingenstans antyder att
folket brukade eller ens borde uppmanas att sjunga med i psalmerna vid
gudstjinsterna i kyrkan. Psalmbécker var sparsamt férekommande och
laskunnigheten féga utbredd. Det hindrar inte att en psalmsang tydligen sd
sméaningom kom igdng genom att férsamlingen larde sig stimma in i sdnger
som dterkom sondag efter sondag. Vi har ovan dtergivit en uppgift om for-
samlingssdng i Luthers ingalunda ldttsjungna credo-psalm och i andra
sdnger »pa forstdndeligt tungomal».

I en artikel om Stormaktstidens gudstjanstliv har Christer Pahlmblad
dtergivit en 6gonvittnesskildring fran juldagens hégmassa 1634 i Stockholms
storkyrka. Det var dir gudstjdnstreformen tog sin borjan pa 1520-talet, och
det dr d4 av sarskilt intresse att f4 veta hur hogmassan firades dar drygt roo
ar senare. De tjanstgorande prasterna var kladda i liturgiska klader. Introitus
saknades, sd hogmassan borjade med Herre, forbarma dig som sjongs av en
grupp sangare beledsagade av orgeln. Pristen intonerade Ara vare Gud i
héjden, och i lovsingen deltog sedan hela forsamlingen; det bor ha varit
Allenaste Gud i himmelrik. Bide kollektbon, epistel och evangelium sjongs av
prasterna, och diaremellan bl a julsekvensen av koren. Trosbekdnnelsen, si-
kert Luthers credo-psalm, sjongs av alla. Predikstolspsalmen sjongs av kéren,
men senare deltog alla i en annan sdng, troligen En jungfru f6dde eit barn i
dag. Aven prefationen med instiftelseorden sjongs av prist. Alla gregorianska
maissinger sjongs av koren ensam, men férsamlingen kunde alltsé delta i ofta
dterkommande sdnger av kyrkovisekaraktar, inklusive parafraser Gver singer
ur massordinariet, och tydligen ocks4 i en omtyckt julsdng.3s

Summary
Laurentius Petri and the Liturgical Chant

The 16th century liturgy reform in Sweden was decidedly conservative: the
general progress of the mass was left intact with the exception of the canon
missae. The office, too, was to a large extent preserved: though mostly in
abbreviated form, matins, sometimes followed by lauds, and vespers,
sometimes followed by compline, were sung especially at the great festi-
vals of the liturgical year; and in city churches connected with Latin
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schools, they should in principle be sung every Sunday starting with Satur-
day evening. Musically, a good deal of the Gregorian chant was preserved,
but a new musical genre that would become more and more predominant
was the Kirchenlied inherited from the Evangelical churches in Germany.

For the future, much depended on the availability of songs with Swedish
texts. Laurentius Petri, 1499-1573, archbishop since 1531, very much
cared for the Gregorian chant in office as well as mass, but the only melodies
that became consistently adapted to Swedish texts were those of the ordi-
narium missae, together with the metrical hymns and the four main cantica of
the office (the Benedictus, Magnificat, Nunc dimiitis, and Te Deum). The
Biblical lessons should always be sung or read in Swedish, but the remaining
parts of the office would still be sung in Latin. Behind this decision lay an
educational aspect. The choir priest institution could no longer be upheld for
economical reasons, so the responsibility for the choral chant lay on the
teachers and pupils of the Latin schools, and it was regarded instructive as
well as edifying for them to practice singing in Latin. As late as 1620, a Liber
cantus was published containing a selected ordinarium missae in Swedish
together with an abridged antiphonale entirely in Latin. Several of these
ordinarium songs are still in use in the eucharistic liturgy of the Swedish
church, whereas most of the Latin songs of the office were abandoned and
forgotten during the lapse of the 17th century already.

Hymn books dominated by the Kirchenlied genre were published in con-
stantly enlarged editions. The first edition 1530 contained 1o songs, the last
edition of the century, 1594, contained 149 songs. The most important
function of these hymns was to replace the Latin mass songs of the proprium
de tempore. The longest songs of the ordinarium were also more and more
replaced by hymns: the Nicene creed and the Laudamus with metric para-
phrases by Luther and Decius. The hymns spread to many other areas of use.
Their captivating melodies encouraged the congregations to partake more
and more in the liturgical chant, which may well be their foremost advantage.
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NOTER

1 Olavus Petri, Samlade skrifter, 2, §23. — Jag har, med ndgra undantag, mo-
derniserat stavningen i 1 §oo-talssvenskan.

2 Feuk 1971 ifrdgasitter den framtrddande roll som i 4dldre forskning till-
skrivits Olavus Petri bdde som forfattare till och versittare av sdnger i sam-
lingen. Selander 1994 och (med stor emfas) Ingebrand 1998 argumenterar isin
tur mot Feuk. Pahlmblad 1999 (i en recension av Ingebrands bok) gor en ba-
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Tidig massang pa svenska i Viasteras stift

FOLKE BOHLIN

Det dubbelblad ur ett svensksprakigt graduale som i Riksarkivets Databas
over medeltida pergamentsomslag fitt CCM-signaturen Fr 4286 har varit
kint sedan borjan av r9oo-talet men har inte dnnu fatt s stor uppmark-
samhet som det fortjanar. Det gommer namligen pd viktig information om
den liturgisk-musikaliska sidan av reformationens inférande i Sverige.
Nigra spannande sammanhang som det ingér i skall i det f6ljande behand-
las. Men forst méste vissa basfakta om dubbelbladet presenteras.

I

Enligt Riksarkivets kataloguppgifter har det dubbla pergamentbladet ur-
sprungligen ingdtt i ett svenskt graduale som mojligen skrivits i Visteras. En
av sdngtexterna dr kind i tryck forst r 1536 varfor handskriften, 14t vara
med tvekan, dateras till tiden efter detta 4r. Bladet har senare beskurits for att
passa for sin sekundira funktion som omslag kring Vistmanlands handlingar
1588:13:2 i Kammarkivet. Det dr sedermera avtaget darifran. Katalogen ger
ocksd en redovisning f6r de tvd bladens innehdll och en litteraturforteckning,
omfattande Collijn 1914," Jacobsson 1958% och Helgerdnet 19933.

Till den tidigare forskningen hor dock dessutom Fransén 19274 som till
beskrivningen av detta fragment fogat beskrivningen av fem liknande per-
gamentblad i Uppsala landsarkiv. Dessa hade han pétriffat bland rikenska-
per frdn Tortuna och Kungséra i Vastmanland och Folkirna i Dalarna.’
Bladen hade tillhort dtminstone tre olika handskrifter. Fransén kallade
fragmentet i Kammararkivet for »Pergamentsfolierna frin Glanshammar-
rikenskaperna 1§88» men betonade generellt att sddana ortsbestimningar
inte med sikerhet ocksd gillde hemhorigheten for de sdngbodcker som frag-
menten hdrrorde fran. Av innehéllsliga skil daterade han hela gruppen till
1500-talets senare del, tidigast 1560-talet.

Jacobsson observerade att férutom Glanshammar i Strangnis stift nimns
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i samma rikenskaper flera nirliggande orter tillhorande Vasteras stift. Han
inférde darfor bendmningen Arbogafragmentet (som for att inte ytterligare
forvirra diskussionen bibehalls i denna framstillning). Med stdd av melo-
diska variantjamforelser visade han att hela gruppen av fragment féljde en
for Visterds stift karakteristisk meloditradition. Tillkomsttiden satte han
till 6vergdngen mellan medeltid och reformationstid.

Brunius undvek beteckningen Arbogafragmentet men anslot sig till upp-
fattningen att det tillkommit inom Visterds stift vid reformationstidens
bérjan. Som nimnts preciseras tillkomsttiden i Riksarkivets CCM-katalog
med tveksambhet till efter 1536.

2

I min opublicerade licentiatavhandling i musikforskning 1965¢ har jag satt
de pafallande vackert och pd dyrbart pergament utforda kyrialehandskrif-
ter som omslagsbladen hiamtats fran i samband med en viktig notis som
dragits fram av Ragnar Ekstrom 19497. Den 24 november 1535 skrev
Gustav Vasa till befallningsmannen Peder Hansson i Visterds och begirde
att denne skulle ingripa mot vissa bonder i Rytterne socken som hade »upp-
hivt sig mot Guds ord» for vilket de skulle botfillas.

Brevet var foranlett av en nu férlorad skrivelse frdn biskop Henrik
(Henricus Johannis) som i kungens brev refereras si att biskopen hade an-
milt att han »instituerat Guds helga ord och litit sjunga pd svenska i
Rytterne sockenkyrka». En del av dhorarna hade ogillat detta och kallat det
»katteri och annat sddant». Nir kungen fick veta vad som hint reagerade
han starkt: det »stdr oss icke till lidandes, att de skola sa skicka sig mot Guds
heliga ord.» Befallningsmannen skulle vara biskopen »behjalplig daruti, att
samma Guds ord méste f4 framging, bdde dir och annorstides, dir oss alla
ock bor tilthjalpa.»

Kungens reaktion ar marklig med tanke pd den strama attityd mot ytter-
ligare reformer pa gudstjanstlivets omrdde som han intog vid denna tid.
Men férklaringen ligger formodligen till stor del i att biskop Henrik stod s&
hogt i kungens gunst. Det var ocksa taktiskt klokt av Henrik att beteckna
handelsen som ett avvisat forsok att inféra Guds heliga ord i Rytterne for-
samling — Guds ords férkunnande var ju den huvudlinje kungen holl fast
vid, gudstjinstreformer fick komma férst nir tiden var mogen for sidant 8,

96 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



Savitt bekant dr den dramatiska gudstjansten i Rytterne kyrka 1535 det
forsta beldgget pé firande av missa pa svenska utanfér Stockholm. Formu-
leringen att Henrik »14tit sjunga pa svenska» i sockenkyrkan innebar san-
nolikt mer 4n att liturgen missade boner, lasningar, prefation med in-
stiftelseorden etc. Det verkar rimligt att forestilla sig att biskopen haft med
sig en grupp sdngare fradn skolan i den nidrbeldgna stiftsstaden. Innan Henrik
forsokte infora sing pa svenska i landsbygdskyrkorna méste han ha infort
denna nyhet i sin domkyrka.

Vad kéren kunnat sjunga pa svenska var mojligen kyrkovisor men i forsta
hand missordinariets sdnger: Kyrie, Gloria med Laudamus, Sanctus och
Agnus dei vartill 6versattningar fanns att tillgd i Svenska missan 1531 (nya
upplagor utkom redan 1535 och 1537). Kanske sjong de ocksd miss-
propriets sanger men i sa fall pa latin.?

Att massang pa svenska kunde utforas i Rytterne kyrka pad hosten 1535
torde forutsitta att man hade tillgdng till singbocker med missordinariet
pd svenska. Den av kungamakten gynnade biskop Henrik kan redan d4 ha
satsat stort pd att f& fram skonskrivna svensksprikiga musikhandskrifter pa
pergament. Och skulle de sdngbdcker varav nu bara ndgra rester aterstdr ha
tillkommit senare dn 1535 sd representerar de dndd med all sannolikhet
samma sangtradition som Visterdsbiskopen pa hosten 153 5 forsokte sprida
ut till landsbygdskyrkorna.

Biskop Henrik har uppenbarligen tagit kraftfulla initiativ f6r mdssang pé
svenska i sitt stift. S4dan hade till en borjan bara forekommit i huvudstaden.

Detta stimmer inte med den bl a av Fransén hiavdade dsikten att drkebis-
kop Laurentius Petri i Uppsala »under senare hilften av 1530-talet grund-
lade den svenska missdngens tradition fram till vira dagar»*°. Adell pastod
visserligen att alla sdinghandskrifter frin dren kring 1540 med misstexter pa
svenska hirrorde fran drkestiftet men ansdg inte att Laurentius Petri varit
ensam bestimmande pé detta omrdde. Aspergeshandskriften skall ha ut-
forts utan drkebiskopens gillande, kanske i Stockholm, kanske av skol-
mistaren dir Ericus Svenonis.*® Den sprikliga ojamnheten i de beromda
Hog- och Bjurdkerhandskrifterna som skrevs i Uppsala vid 1540-talets
borjan ansdg han visa att drkebiskopen inte sjdlv redigerat dessa sdngbocker
»utan mojligen ndgon av hans medhjilpare vid domkyrkan i Uppsala.»**

Det ir inte litt att avgora vilka insatser Laurentius, vars huvudintresse
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forefaller ha gillt den gamla gudstjinstsingen p4 latin, bevisligen gjort for
gudstjinstsdngen pa svenska. Man madste hélla i minne att ocksa andra, nu
bortglomda aktdrer kan ha verkat pd detta omrade. En betydelsefull aktor
var just biskop Henrik. De praktfulla men endast fragmentariskt bevarade
sdngbockerna frdn Visterds maste stillas vid sidan av de ofta omtalade
musikhandskrifterna fran arkestiftet.

4

Oversittningen av massordinariets singer i Svenska méssan 1531 har an-
vants i singbdckerna fran Visterds men den har inte f6ljts slaviskt. De vik-
tigaste avvikelserna giller dels Helig, dir ordet Osanna i Svenska missan
ersatts med Saligh gor oss, dels Ara, dir vissa ord tillagts.™3

Melodierna till de olika mésserierna har ddaremot inte skrivits av efter
ndgon forlaga frin Stockholm. I stillet har en sannolikt av biskopen utsedd
redaktor pé ett sjalvstandigt sitt limpat de nya texterna till de i detta stift
brukade versionerna av missmusiken som hade tryckts i det s k Graduale
Arosiense Impressum.*4

Jacobsson har lyft fram ett antal melodiska detaljer i missordinariets
sdnger ddr den efterreformatoriska Visterdstraditionen (ndrmast represen-
terad av en sdngbok fran Rittvik, skriven ca ir 1600) tydligt skiljer sig frin
andra stiftstraditioner men &verensstimmer med det tryckta medeltida
Visterdsgradualet. 'S Aven pergamentfragmenten frin reformationstidens
borjan har dessa karakteristiska melodiska vindningar.

P4 en enda punkt avviker Arbogafragmentet frin Visterdstraditionens
melodiversion och dir 4r skillnaden stor. Den finns i avslutningen av advents-
seriens Helig-parti och upprepas strax dirpa efter Vilsignad-partiet (fol 21).
Skillnaden méste dock bero p4 ett skrivfel: den hypodoriska melodin kan inte
som hir sker sluta pa tonen h. Férklaringen dr uppenbarligen att hela slut-
partiet och upprepningen dirav av misstag tecknats ett steg for hogt.

5

Fragmenten hirror frdn mer dn en handskrift. Samma sang kan namligen fore-
komma i tvd av fragmenten. I 6vrigt kompletterar de varandra dock utan att ge
négon helhetsbild av det férsvenskade massordinariet i Vasteras stift vid ifriga-
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varande tid. Fragmenten kan emellertid jimforas med det fullstindiga mass-
ordinarium som ingér i en handskriven singbok i Transtrands kyrkoarkiv, skri-
ven pé papper och sannolikt hirrérande fran reformationstiden.té

Transtrandbokens innehall redovisas i féljande tabell med arabiska siff-
ror for de ibland ofullstandiga serierna och med angivande av de latinska
rubriker for respektive serie som sekundirt har inforts dar. Darefter for-
tecknas singerna med forkortningarna Ky (= Kyrie), Gl (= Gloria med
Laudamus), Sa (= Sanctus) och AD (= Agnus Dei ). Motsvarande melodier
i Graduale Romanums massordinarieserier anges med romerska siffror. I de
fall da en sing ocksd ingdr i den nuvarande Svenska psalmboken anges
detta. Seriernas rubriker suppleras med rubriker i fragmenten. Dessa anges
med de ortnamn som finns i de rakenskaper de varit omslag kring.

1 [utan rubrik]
Ky I; Sv ps 696:4
Gl I

2 a In summis festis (vid kyrkodrets storsta hogtider; dven i
Folkirna)

Ky II

b De sanctis (pa helgondagar; Kungséra)

Ky IV

GlIV

Sa IT med tropen Tig wari loff; Sv ps 334

3 [utan rubrik]

Ky XI; Sv ps 696:5

GlII

Sa XVII; Sv ps 698:5

pro/loco (i st f) AD O rene Gudz lamb Sv ps 143

4 In aduentu et in quadrag[esimali] (for advents- och quadrage-
simaltiden; 4v i Arboga)

Ky XVI

Gl X1V

Sa XV; Sv ps 698:3

AD XV
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5 De spiritu sancto (for pingsttiden; dven i Arboga)
Ky -

Gl ad lib. 1

Sa VIIL; Sv ps 698:1

AD VIII

Kungsira-, Folkdrna- och Tortunafragmenten omfattar vissa delar av serie
1-3 medan dubbelbladet i Arbogafragmentet stracker sig fran slutet av
Sanctus i serie 3 till mitten av Gloria i serie 4. Folkdrna har till skillnad fran
de 6vriga inom killgruppen aven Ky V (Kyrie magnae Deus potentiae) for
stora hogtidsdagar, bl a Kristi lekamens fest. Det ingdr inte i ndgon av alla
ovriga sdnghandskrifter frin den svenska reformationstiden.*”

Det kan forefalla mirkligt att serie 1—3 saknas i faksimilutgdvan av det
tryckta Visterdsgradualet. Men forklaringen ar sikert att man dnnu inte
aterfunnit alla blad som ingick i den ursprungliga utgivan. *® Man kan med
ritt hog grad av sannolikhet komplettera gradualet med de tre forsta seri-
erna enligt reformationstidens Visterastradition.

Att dtminstone tre av stiftets medeltida serier saknas i Transtrandboken
och fragmenten torde ddremot bero pd ett avsiktligt utelimnande.

Nir det galler anviandningen av Transtrandhandskriftens tredje och
fjarde serie har det enligt Kroon redan pd medeltiden funnits en skillnad
mellan drkestiftet och Gvriga stift. T drkestiftet anvindes dessa bada serier
for sommar- respektive vintersondagar medan i 6vriga stift den senare var
allmidn sondagsserie (s& bl a i det tryckta Vasterdsagradualet) och den forra
sjongs pa apostlafester (den saknas i de dterfunna delarna av gradualet).
Samma skillnad ansdg sig Kroon kunna spéra i 1 500-talskallorna.®?

Sambandet 4r dock inte oomtvistligt eftersom Kroon till den forra se-
rien riknar ocksd den tydligen forst efter reformationen upptradande se-
rie som han givit beteckningen (14) 19 a och som kombinerar Kyrie och
Gloria ur den forsta serien med Sanctus och Agnus Deiur den andra. I den
hir behandlade killgruppen ar den senare serien inte allmin sondagsserie
utan enligt rubrikerna bdde i Transtrandhandskriften och i Arbogafrag-
mentet avsedd bara for séndagarna under advents- och quadragesimal-
tiderna. Tyvirr har ingen av killorna ndgon rubrik for den forra serien
men en mojlighet kunde vara att den skulle sjungas pa &rets alla 6vriga
vanliga sondagar, alltsd ganska ofta. [ just den serien har Agnus Dei som
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saknas i de tva forsta serierna ersatts med en metrisk, rimmad parafras, O
rene gudz lamb.

Den sdngens forekomst hir dr utomordentligt intressant eftersom det
synes vara det dldsta hittills kinda melodibeligget 6ver huvudtaget for
Nicolaus Decius inte minst genom inledningskoren i Bachs Matteuspassion
valkdnda O Lamm Gottes unschuldig som anses ha skrivits redan 1523 och
dirmed vara den ildsta evangeliska kyrkovisan.2°

Decius sing hade hir en rent liturgisk funktion sdsom organiskt inlem-
mad i det férsvenskade miassordinariet som var den barande musikaliska
delen niar man bérjade sjunga massan pd svenska. I Visteras stift skedde det
redan r 1535.

Summary

Among the fragments of medieval parchment codices in the National archive,
Riksarkivet, in Stockholm, is a double folio which now has the signature Fr
4286. It stems from one of the handwritten liturgical songbooks from the 16th
century with Swedish texts but is exceptional as being so beautifully written on
parchment. The fragment contains parts of the Gregorian ordinarium missae.
It is believed to stem from Visterds, centre of a bishopric west of the Stock-
holm region, and to have been written after 1536. Similar parchment frag-
ments from the same area have been found in the Uppsala landsarkiv.

In this study this group of fragments is put in connection with the first
report of a Mass service with singing in Swedish celebrated in a church outside
of Stockholm which happened in the autumn of 1535 in Rytterne church not
far from Visteras. It caused so strong reactions that the newly elected bishop
Henricus Johannis brought the matter to King Gustavus Vasa.

What was sung in Swedish must primarily have been the songs of the Mass
ordinary. The bishop can have brought singers from Visterds with him for
this purpose. These singers must have had access to songbooks where some-
one had adapted the words of the Swedish Mass printed in 1531 to the old
melodies according to the special tradition of the Visterds bishopric. The
undated songbooks from Visterds whereof only a few folios remain today
can either be identical with the songbooks from 1535 or copies of these.

A somewhat younger paper manuscript from Transtrand in the same
bishopric contains a complete version of the Swedish Mass ordinary of the
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fragments. Several melodic details in them were typical for the Visterds
diocese already before the reformation.

A fact of international interest is that Agnus Dei has been replaced by
Nicolaus Decius’ O Lamm Gottes in Swedish translation. It seems as if the
Visterds songbooks are somewhat older than the oldest printed German
version of this song which is regarded as the first German Kirchenlied,
written already in 1523.

The parchment fragments seem to be a result of the steps that bishop
Henricus Johannis took in 1 §3 § towards the introduction of liturgical sing-
ing in the vernacular. Laurentius Petri, the first evangelical archbishop of
Uppsala, was not the only initiator in this field.

NOTER

1 Isak Collijn, Handlingar angdende undersokning av dldre arkivalieomslag i
kammararkivet och riksarkivet (Stockholm 1914, s 66). Collijn ansdg det méjligt
att singboken endera skrivits fér nunnor som inte var s skickliga i gudstjdnst-
latinet eller att den tillkommit forst under reformationstidens borjan.

2 Jacob Jacobsson, Missans budskap. En studie i de fasta sdngpartierna i
svenska mdissan under reformationstiden (Bibliotheca Theologiae Practicae 7,
Lund 1958, s 51 och 56).

3 Jan Brunius, *Frén svensk och baltisk medeltid’, Helgerdnet, red Kerstin
Abukhanfusa, Jan Brunius & Solbritt Benneth (Stockholm 1993, s 185 med
fig 40 [faksimil av férsta bladets baksidal).

4 Natanael Fransén, *Svensk missa prantad pd pergament. Graduale-Kyriale
(Ordinarium missz) pa svenska frdn 1 5o00o-talet’, Svensk tidskrift for musik-
forskning 9 (1927, s [19] - 38).

5 Vid forfragan i borjan av 4r 2004 kunde man pd Uppsala landsarkiv dess-
virre inte dterfinna dessa fragment. Tvd av de fyra sidorna i Kungsarafrag-
mentet dr dock tillgdngliga eftersom de dtergivits i faksimil i Franséns artikel
1927 (s [27-28]).

6 Folke Bohlin, Studier i den svenska reformationstidens psalmsdng (maskin-
skrift, Institutionen for musikvetenskap vid Uppsala universitet 1965).

7 -Ragnar Ekstrém, Visterds stifts berdaminne 2 (Falun 1949, s 175); en i
vissa detaljer avvikande lasning av notisen ger Ake Andrén, Sveriges kyrkobis-
toria 3. Reformationstid (Stockholm 1999, s 82f).

8 Kapitel 9 hos Andrén 1999.

9 Se hartill Christer Pahlmblad, Mdssa pd svenska. Den reformatoriska mds-
san i Sverige mot den senmedeltida bakgrunden (Bibliotheca Theologiae Prac-
ticae 60, Lund 1998, sirskilt s 65-78).
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10 Nat. Fransén, ’Killorna till den svenska reformationstidens liturgiska utveck-
ling. Kort 6versikt’, Kyrkohistorisk drsskrift 35 (1935,s 173 ). Den traditionella
bilden av brodern Olavus som inte bara utgivare av Svenska missan utan ocksd
som dess upphovsman har t o m byggts ut med hypotesen att han skulle ha
samarbetat med musikspecialisten Laurentius nir massans sdngpartier for-
svenskades i slutet av 1520-talet. Se Harald Goransson, "Musiken under refor-
mationstiden’ i Ake Andrén, Sveriges kyrkobistoria 3. Reformationstid (Stock-
holm 1999, s 264). Hypotesen faller redan av det skilet att Laurentius dren
1527-30 befann sig utomlands for studier { Wittenberg.

11 Arthur Adell, Missa och tidegird hos Laurentius Petri’, Svenskt guds-
tjdnstliv 38 (1963, s 71).

12 Arthur Adell, *Liturgisk-historisk inledning’, Musikbandskrifter fran Hogs
och Bjurdkers kyrkor, utg Arthur Adell (Laurentius Petri Sillskapets urkund-
serie T, Lund 1941, s 34).

13 Jacobsson 1958 s 66f. Ddr ndmns bl a att tilldggen oc herligheet och then
helgha ande gjorts i Arbogafragmentets pingstserie. Se faksimilet av denna sida
i Brunius 1999, s 185. Eftersom sprikliga detaljer kan vara betydelsefulla for
forskningen bor angdende transkriptionen av singtexten papekas att Arboga-
fragmentet har formerna wilia, aero och koning dir Svenska missan har wilie,
aere resp konung. Som ldsaren ldtt kan konstatera har nigra fel insmugit sig i
transkriptionen (det bor std himmelske, koning och faderens).

14 Ett inte helt fullstindigt exemplar av detta graduale har kunnat samman-
stillas. Det finns utgivet i faksimil av Toni Schmid under titeln Graduale
Arosiense Impressum (Laurentius Petri sillskapets urkundsserie VII, Lund
1959-65).

15 Jacob Jacobsson, 'Das Graduale Arosiense. Zur Frage des einzigen erhal-
tenen gedruckten Graduals der schwedischen Kirche des Mittelalters’, Kyrko-
historisk drsskrift 60 (1960, s [9]-33)

16 Handskriften har beskrivits i Sigurd Kroon, Ordinarium missae. Studier
kring melodierna till Kyrie, Gloria, Sanctus och Agnus dei t.o.m. 1697 drs
koralpsalmbok (Lunds universitets rsskrift. N.F. Avd. 1. Bd 49. Nr 6, Lund
1953, s 137f). Datering till reformationstiden i Bohlin 1965, B 15f.

17 Jacobsson 1958, s 205.

18 I innehéllsoversikten i Kroon 1953, s 33 har luckorna fére de sidor som i
den senare utgivna faksimilutgdvan fick sidnumren 445, 447 och 451 tydligt
markerats. Men sd har inte skett i motsvarande uppstillning i efterskriften till
faksimilutgdvan Graduale Arosiense Impressum (1959—65, s 84). Denna upp-
stillning 4r tyvirr bristfillig ocksd i andra avseenden.

19 Kroon 1954, s 175f och 201f.
20 Sdngens historia i Sverige behandlas i Bohlin 1965 s D 1—45.
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Traces of Italian Influences in Sweden during
the Reformation Period 1521 to 1632

SVEN-ERIK BRODD

In the Late Medieval times the German influences on what today is Sweden
were heavy. Throughout the reformation period they became dominant.
These influences are, however, not the only ones and it is possible to notice
influences also from the Netherlands, England and Scotland, France, etc. The
subject of this short essay is the Italian connections that can be noticed in spite
of the fact that the realm of Sweden eventually broke up from Rome and
incidentally identified it with the Papacy and dismissed it as a political and
spiritual enemy.” It might therefore be of some interest to see if there are some
elements of Italian influences on Sweden from what probably was the most
Roman culture at the time. The Netherlands, France, Scotland and England
provided a less monolithic picture and were therefore not necessarily that
religiously antithetic, as Italy probably would have been conceived.

It is also, of course, somewhat problematic to speak about Italy during
this period. Politically it was a number of states, governed by domestic or
foreign rulers. One could, however, maintain that the cultural, linguistic
and religious unity of the geographical area that is now Italy justifies the
idea of an Italy in this paper.

When I am talking about Iralian influences, this implies that the Medieval
unity of the Church, the Latin or Western Christendom, has been fragmented
by the establishment of national churches. For the first time the ecclesial
boundaries coincide with the political boundaries in Europe. That is the pre-
requisite for any interpretation of any sort of ecclesial or theological in-
fluences from one country to another. One would never come across the idea
to label Franciscan or Benedictine activities or theologies in Sweden during
the Medieval »Italian influences». Thomas Aquinas was never looked upon
as the Italian. Not even today, I suppose. So, when I am talking about »Italiari
influences», during the Reformation period, this is in itself a result of that
period.
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The question about the temporal extension of what could be called the
Swedish reformation period is not a simple one. It is in this paper under-
stood as having a longer duration than is normally presumed in the Swedish
Reformation research. Some scholars maintain that it begins with a diet in
Visterds 1521 when the later Reformation King Gustav Eriksson Vasa
seized power and ends in 1611 with another diet in Orebro, after the death
of his last son on the throne, and the achievement of a sort of ecclesial
consolidation.* Other scholars put an end to the reformation era by the
Swedish-Finnish national council in 1593 when the Swedish Church Ordi-
nance and the Augsburg Confession were approved.3 But there are also
other possibilities, for example to identify important prayer books, which
could lead to a time limit put to 1617.4

It is thus possible to date the Reformation period differently, probably
depending on what perspective or angle used. There are also ideological
motives involved, e.g. if the theological presuppositions presented for the
first time by the Enlightenment that the Reformation was still ongoing. For
the Swedish development I would, however, propose that the Reformation
period ends when the dynastic realm is secured and Lutheran orthodoxy is
firmly rooted, with the death 1632 of Gustav I Adolf and his cousin Sigis-
mund Vasa, who was king of Poland, Roman Catholic, and had been forced
to renounce the Swedish crown.

A Short Introduction of the Swedish Reformation

The ecclesial and political background to the Swedish Reformation period
is to be found in Germany. Politically, after all, the Germanic traditions
based on the personal power of the leader and the system of clans and families
had been suppressed by the Roman institutional legal system, expressed by
the canon law. The idea of national kingdoms had one main opponent, the
Pope. The ideology behind that is established during the late Middle Ages and
had to do with the problem of ultimate power in the monolitic ecclesio-poli-
tical entity called Christianity. One of the first actions taken by the Reforma-
tion king in Sweden, Gustav Vasa, after his election, was to proclaim that he
had transferred the power of the Pope to himself.

The reasons for the Reformation in Sweden were pure political. Since
1397 Denmark-Norway on the one hand and Sweden-Finland on the other

T06 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2004



had formed a sort of federation under, most of the time, the crown of Den-
mark. At the turn of the century 1500, uprisings by nationalistic and sepa-
ratist groups in Sweden and the assaults by the Danish king, ended in war.
The archbishop of Uppsala, Gustav Trolle, who took stand in favour of the
Danes and the federation, was 1516 uncanonically deposed by the estates of
Sweden. Released he crowned the Danish king to king of Sweden. There-
after the Swedish nationalists looked him upon as a traitor. At the same time
his actions were recognised by the Pope. The alternative for the nationalists
was to look to Germany for possible ideological fundaments. Ideas in-
fluencing the new conceptions of the royal person and the royal power,
decisive for the Reformation, came from Italy.

In the beginning of the 16t century it also became clear that Rome had
become the defender and centre of what in some circles was looked upon as
modern theology, described as new rites and new teaching. The German refor-
mer Philipp Melanchthon, who is the author of the only confessional corpus
which all so-called Lutheran traditions have in common, the Augsburg Con-
fession of 1530, makes this clear. The articles of faith state that the only thing
which the reformers claim is the removing of some misuses in church life and
teachings. He claims the continuity with the Early church and holds that the
reformers have nothing to criticise in the Roman church »as far as it is known
among its earlier authors». Like the humanists in general, antiquitas became
the norm for true praxis and true teaching. This reference to antiquitas is, of
course, rooted in the Renaissance and probably the reason for the apprecia-
tion of renaissance ideas in Sweden and one of the bridges to Italy.

Still during the 1540’ the majority of the diocesan chapters were domi-
nated by theologians who looked upon the demands of the King to be
entrusted with the power of the Pope as a sort of irregularity. The transition
from Roman supremacy of the Church in Sweden to national governance of
it, was rather smooth. Partly it had to do with the fact that some of the
leaders had a common experience of studying at universities abroad, some
in Italy, and that they stayed on during the Reformation.

The Swedish Reformation was, as mentioned, conservative in character.
It was certainly not a popular movement and the first Reformation king,
Gustav Vasa, tried to achieve his political goals, the most important one to
take power of the Church, as flexible as possible. Each time the king tried
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any radical change in the ordering of the Church that caused riots and
revolts. Especially during the 1530’s and 1 540’s these changes were initiated
by German advisors, to whom the king entrusted ecclesial power. One of the
problems Gustav initially had, was that the Pope refused to confirm elec-
tions of bishops. The king needed bishops for coronations and weddings.
When the Pope acted on this, it was too late because the king had appointed
bishops himself.

The complicated situation after the ordination of Archbishop Laurentius
Petri (1531), without papal confirmation, is partly due to the fact that
Gustav Vasa’s envoy to the Holy See in 1524 never returned to Sweden but
remained in Rome. Johannes Magnus (1488-1544) was elected archbishop
of Uppsala 1523 and ordained in exile in Rome 1533 and thus a counter
archbishop to Laurentius Petri.

His brother, Olaus Magnus (1490-1557), lived first in Venice and after
1545 in Rome where he 1555 published the important history of culture
»Historia de gentibus septentrionalibus». He was, after the death of his
brother, ordained archbishop of Uppsala and as such he also took part in the
Council of Trent. To those in Sweden who remained faithful to the pre-
reformation ideas, Johannes and Olaus Magnus gave impulses from the
developments in Italy.s

The sons of Gustav Vasa, Erik XIV (1533-1577) and John Il (1537-1592)
were both active in Swedish church politics, the former sympathising with
Reformed theology, the later trying to re-establish communion with Rome.

The reason for the Provincial council 1593, mentioned above, was that
Johan III, who in 1569 succeeded his brother Erik XIV, had introduced a
Church polity which from time to time intended a re-union with Rome.
When his son Sigismund (1566-1632), who was also the king of Poland, in
1594 had become the king of Sweden, Sweden had got a Roman Catholic
king. This was very much opposed by those theologians who, after the death
of Johan in 1592, had returned from university studies in Germany but also
by some of the nobility and foremost by the uncle of Sigismund, the duke of
Sodermanland, Karl {r550-1611). The tensions between the duke, who
was influenced by reformed, Calvinist theologians, and the Roman Catholic
king led to a rather bloody battle in 1598 whereafter Sigismund was dis-
posed. Karl, however, waited for coronation until 1607 and became Karl
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IX. The problem, which from that moment affected all Swedish politics,
was the fact that Sweden had two anointed kings, one in power and another
awaiting his time. And still Sigismund had support from leading circles in
Sweden. This history is necessary to have in mind when trying to understand
the controversies around the Italian advisers and counterparts to the Swe-
dish court during the last decades of the 16 century.

Karl was succeeded by his eldest son, Gustav Il Adolf (1594-1632). He is
the mythological defender of Protestant Faith at least in earlier German and
Swedish writing of history. He became king of Sweden in 1611 and in fact
much of his time as king he spent on the European continent devastating
Germany by means of French subsidies given by the Roman Catholic deacon
and cardinal, Armand Jean du Plaissis Richelieu. After his death on the
battlefield of Liitzen in 1632, the king was in turn succeeded by his only child
and daughter, Christina (1626-1689), who was crowned 1650, abdicated in
1654, converted to the Roman Catholic Churchin 1655 and settled in Rome.
From the middle of the 17 century there is a revitalisation of the Swedish
interest in Ttaly and Italian culture through the ages.

Italian-Swedish Connections
during the end of Medieval Ages

Now, the question to be raised is what the foreign, in this case »[talian»,
influences on the Swedish Reformation looked like. The pre-Reformation
period is, of course, characterized by international exchanges. Swedish
students could be found all over Europe and people made pilgrimages to
distant places. The religious orders in Sweden and elsewhere were stamped
by the international context of them all.® To Swedes, of course, Italy was
important because of its universities. Prominent Swedish churchmen had
studied canon law at Bologna, theology in Siena, and so on. Rome attracted
for example St Bridget, Sancta Birgitta of Sweden (1303-1373), today one
of the Patrons of Europe. She lived in Rome from 13 50 until her death 23
years later. The statesman and reformer Laurentius Andrez (1470-1552)
had studied in Rome, at least during three different periods. Among those
who had made extensive study travels in Italy was Martin Skytte (1480—
1550). He was a dominican and ordained bishop without papal confirma-
tion when Gustav Vasa was crowned in 1528. The learned opponent to the
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Reformation ideas, Peder Galle (ca. 1450-1538) had received his doctorate
in Siena. He was the director of the training to priesthood in the Archdiocese
up to 1538. cecced |
After the reformation the travels to Italy seem to have almos seized) even
if there is a more and more nuanced view on them. In the beginning of the
17th century it is said that the travels during the reign of Johan III were
dangerous for the true religion but that it was generally good for young
people to go to Italy to learn language and culture useful for civil servants.”

Renaissance and Baroque

There are, in spite of the relative isolation of the national churches, inter-
nationally influential clusters of ideas, which transcend the boundaries even
of the national churches. One is the Renaissance, which grow out of the
Italian context to embrace all Europe. The Renaissance arrived in Sweden
together with the Reformation, influenced from Germany, during the 16th
century.

The Renaissance was succeeded by the baroque. In Northern Europe, if
one refer to architecture, we have a sort of unique style called baroque clas-
sicism, which distances itself from what was looked upon as the more
fleshly and emotional Italian baroque. The Italian influences in this case
were then negatively defined. But they were present. In spite of the rather
modern, I believe, idea that the baroque art, paintings and sculptures, are
looked upon as propaganda of the triumphant Roman Catholic Church,
Swedish churches are definitely influenced by Italian artists.

The main reason for mentioning these movements is that during the 16t
and 17t centuries there were no secular spheres in Europe, or anywhere.
Culture was in character ecclesial.

Italian Impulses and the Role of the King

King Erik XIV (king 1560-1568) was a highly educated renaissance prince
who developed mental illness and was occasionally disposed from the
throne. Erik was personally influenced by Baldassare Castiglione’s (1478-
1529) portrait of the ideal court etiquette presented in his book »1l libro del
cortegiano» (1528). Castiglione was an Italian nobleman and diplomat. We
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know that the king also received this book in French translation in 15671.8
But we also know that both Erik and his brother Johan managed Italian and
that parts of the leading persons in the court also corresponded with each

- other in [talian. The book was in any case used and trendsetting in the court

for at least 5o years.

Another very obvious influence comes from the Florentinian statesman
and author Nicolé Machiavelli.? It is clearly so that Erik’s system for his
government is mirroring the ideas in »Il Principe» and other works.*™®

In his »Ethica christianae» (6 vol. 1617-1631) the bishop and later arch-
bishop Laurentius Paulinus Gothus (1565-1646) confronts the Macchia-
vellian idea of the autocratic ruler. The king cannot against the will of the
bishops intervene in the governing of the one, holy catholic Church and the
power of the monarch depends on a contract or treatise between him and the
people, writes the bishop. We also know that Gustav II Adolf was presented
with a book around 1620, printed in Sweden, which is a translation of the
count of Modena, Fulvio Paciani’s » De vero justoque principe» (ca. 1600).%*

Italian Impulses on Swedish Church Politics

The curia in Rome, dominated by Italians, could easily be characterised by
its failure to understand the Nordic way of thinking, the politics undertaken
and the consequences of their decisions.** The troubles began with the
appointment of the papal legate Archimboldi in 1518 and the political
tensions and even wars between Denmark and Sweden.*3 Giovanni Angelo

- Arcimboldi (Giannangelo Arcimboldi, 1485-1555) was probably the only

Italian who has been elected archbishop of Uppsala.’ He was sent to
Sweden by the Pope to promote indulgences but was drawn into Scandina-
vian politics and elected by the chapter in 1518. Seeking papal confirmation

- in Rome the developments took another turn and Arcimboldus career an-
. other direction. 1550 he became archbishop of Milan.*s

It was even so that the Pope 1523 had appointed an Italian, Francesco de
Pontenza, to the see of Skara. Gustav Vasa refused to accept the appoint-
ment because the king did not allow foreigners to be bishops in Sweden.*®

The misunderstandings actually paved way for the separation of the
Nordic countries from the See of Rome. The Commission of Cardinals in

- Rome and the synod of Vicenza had 1538 condemned the decisions in Vis-
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terds in 1527. There was no support to be expected from that quarter.*7 The
Swedish Kings expelled all foreign clerics from the country and the first one
who actually invited them again was Johan IIL

For Johan [I there were good political reasons for an interest in Italy. The
king was married to Catharina Jagelonika, the daughter of king Sigismund
I of Poland and Bona Sforza of Milan and Naples. To get the rich inheritance
from her, Johan had to approach the Holy See, because the Pope was the
protector of Naples.’® Johan also had embassies to Italy of both political
and ecclesial nature from 1574 to 1578.%9 The strivings for the Napolitan-
ian legacy from Bona Sforza of Napoli, demanded good relations with the
Holy See, and thus the Italian nobility.2®

But Johan was also genuinely favouring the idea of the unity of the
Church Catholic. He lived himself in what today would be labelled a mixed
marriage, one of his wife’s sisters was a Protestant, his son Sigismund was
brought up as Roman Catholic. During the reign of Johan 11, it seems as the
court was overloaded with Italian dignitaries, not least Jesuits.>* Vincento
Portico was actively working for a reunion between the Church of Sweden
and Rome. Paulo Ferrari was a jesuit in the service of Queen Catharina
Jagellonika. Vincentio Lauréo was a papal diplomat placed in the court of
Johan 1. Giovanni Francesco Commendone was one of Pius IV most compe-
tent diplomats who in 15671 carried the invitation to the Council of Trent to
the Swedish King and Church. Germanico Malaspina was another one who
in various positions worked for the return of the Swedish Church to Rome.
Germanico Malaspina was papal nuntius, Italian nobleman, 1 583 bishop of
San Severo in Apulia and followed Sigismund 1593-94 to Sweden.??
During the negotiations about the Swedish throne, Malaspina presented the
arguments against the decisions by the Provincial council 1§93.23

The most important of them all was Antonio Possevino (1533/34-1611).
He was 1577 sent by Gregorius XIII to the Swedish court and stayed until
1580. Antonio Possevino was a learned Jesuit, scholar and diplomat.*4 He
took active part in the Church politics of Johan III, not least in the nego-
tiations between the king and Rome. Others were, to mention some, Claudio
Aquaviva, Dezio Azzolini, Alberto Bolognetti, Giovanni Caligari, Francesco
Eraso, Giacomo Savelli, and not least Tolomeo Gallio, the cardinal of Como.
The reason for this heavy Italian presence was, of course, the Italian domi-
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nance in the curial diplomatic corps. For the unity of the Church this was

disastrous. The possibilities for the Italian churchmen to grasp the situation
in Sweden was, as hinted at earlier, minimal and the demands of the king for

i reunion with Rome seems from a post-Vatican II perspective totally accepta-

ble. Tolomeo Gallio (1 527-1607), Cardinal of Como 1565, from 1572 head
of the secretariat of state and a prominent supporter of the Counter Refor-
mation, played an important role in holding back the ideas of Johan IIL.25
But also other cardinals, like Giacomo Savelli, opposed Johan.>¢

It is remarkable to notice that when Johan III looked for union with
Rome, in one way or another, in discussions and negotiations almost all his
counterparts were [talians.?7 Cardinal Dezio Assolini was close to Sixtus V
and received information from Possevino, the papal nuntius to Poland,
Alberto Bolognetti was one of the informants of the cardinal of Como, and
one of the leaders for Congregatio Germanica, that handled the Swedish
problem, was the cardinal Giovanni Franscesco Commendone.

Italian Philosophy via Germany

The Lutheran orthodoxy was during the last decades of the 16 century and
the first decades of the 17 century influenced by the revitalised Roman
Catholic scholasticism and the Italian theologian and philosopher Giacomo
Zabarella in Padua (d.1589).2% His influences reached Sweden via two
German universities, which is symptomatic, namely Helmstedt and Witten-
berg. In any case two of the most important Swedish bishops were decisively
influenced by Zabarella, namely Lenzus and Rudbeckius. Johannes Canuti
Lenzus (1573-1669) was teaching philosophy, theology and languages at
the University of Uppsala. He became archbishop of Uppsala in 1647,
which is after the period dealt with here, but he was during his professorship
one of the most important Aristotelian philosophers. The other important
person, influenced by Giacomo Zabarella, was Johannes Rudbeckius (158 1—
1646). He had been a theology professor in Uppsala and became 1619
bishop of Visterds. He defended his Aristotelian philosophy in two impor-
tant works, »Logica» (1625) and »Controversie logices» (1629). The
powerful bishop of Visterds used quite extensively the work of Marsilius of
Padua (1275-1342) whose »Defensor pacis» from 1324 was published in
1522 and put on Index 1559.29
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Theology Received Positively and Negatively

As I understand it, the only outstanding Italian theologian during the 17t
century is Roberto Bellarmin (1542-1621). He was a theologian and Jesuit,
appointed cardinal 1599 and archbishop of Capua r602. He became the
most prominent defender of the Roman Catholic faith after the Council of
Trent. Bellarmini was discussed also in Sweden. The archbishop Laurentius
Paulinus Gothus refers in his »Etica Christiana» 1630 to Bellarmin in a
positive way, agreeing with him that the priests stand in line with the Levites
of the Old Testament.3°

To the Swedish bishop the Church was as visible and structured as in the
writings of Belarmin. Paulinus makes formal references to Luther but
interprets the text in line with Paulinus own scholastic theology. He defends
»the Church catholic» against all types of heresies, Calvinism, popery and
others. This gives him an opportunity to attack Bellarmin because he does
not pay proper attention to the certainty of faith in matters of salvation;
Bellarmin, according to the Swedish bishop, underestimates the need for a
belief which is put into practise, a praxis pietatis: »non tantum doctrina
orthodoxa, sed vitam etiam inculptata», the bishop addresses his priests.

Architecture and Music

The queen Catharina Jagellonika introduced to her husband the italian
renaissance architecture. The ideas stamped the end of the 16" century and
several castles were reconstructed or build during that time. That implies
also the presence of a great deal of Italian constructors.3* She invited Italian
artists to work on the kings castles such as Uppsala, Svartsjo, Kalmar, and
Stockholm.3* One example 1573/74 is the Paar (Pahr) family with builders
and contractors, Dominicus (d.1602), Franciscus (d.1 580}, Giovanni Bap-
tista, who brought to Sweden several Italian builders and artists. They
actually founded what has been called the Vasa-renaissance in Sweden.33

We also know that works by the Italian architect and author Sebastiano
Serlios (1475-1552) was found in the library of Johan III.34

There are also influences on portrait paintings during the period. Already
during the regime of Gustav Vasa the Italian »taste» dominates. The do-
minance is broken later on by Flemish and Dutch styles. 35
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After the Westphalian peace-treaty 1648, the Swedes started to travel to

Italy again. The most famous Swedish architect at the time Nicodemus Tes-
i sin (1615-1681) could return to Sweden and without any scruples build the
i new cathedral in Kalmar as a copy of the Jesuit church Il Gesti in Rome. So
- one generation after the turbulence of reformation and the expulsion of the
Jesuits, it is possible to copy their church.

Even if it is obvious that very much of our knowledge about Italian
printed music in Sweden is from the 17 century, we know that Palestrina
and others were known and probably used in Sweden during the 16™
century.3¢ We also know that the court during the period imported Italian

string musicians.?7

Italian Literature in Sweden

In late renaissance Italy Pietro Bembo and Giangiordio Trissino during the
1520’s had written programmatic books on the need for a national litera-
ture.3® The idea of a literary genre in the native language and including
national motives arrived in Sweden after having passed France and Ger-
many not until the Middle of the 17™ Century, i.e. after the period dealt with
here. The late arrival of the late Renaissance ideas in Sweden is one of many
indications that the Reformation caused not only a religious narrowness
and a break with the European culture, which earlier had been a fostering
culture also in the North, but it also indicates that the restricted possibilities
to travel hindered the free exchange of ideas. From time to time the kings
demanded loyalty allowed only studies at some very well defined uni-
versities in Germany. What, of course, was the ultimate criteria for this was
that anything which could be suspected for undermining the religious-poli-
tical stability in the kingdom should be avoided. And, as all history teaches
us, the most dangerous threat to any dictatorship is the book. That was the
case also in the Reformation period in Sweden. There is, according to what
I have found, very few traces of the Italian so called classic period in litera-
ture (1495-1595). But this changes from the middle of the 17 century. In
spite of that, there are small streams of the old cultural relations. 1577 a
work of one of the leading Italian humanistic poets, Hieronymus Vidas,
»Poeticorum libri tres», was even printed in Stockholm. Generally seen, it
is surprising to notice how much of the Italian language was known and
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used and how much correspondence during the 16™ century is written in
Italian.

It seems also as if devotional literature has a tendency to transcend all
boundaries. One can, for example, find in a sort of adaptation to the Swe-
dish depressing situation during the 3oyears war, Savonarola’s explication
of the s1st Psalm of David.??

Conclusion

The Reformation was fundamentally anti-intellectual and anti-modernity,
as it was interpreted. It took almost 50 years after the introduction of the
German Reformation ideas before the schools and universities, which had
been closed down, could be reorganised. The classic education which the
Swedish students had been given in Bologna,+° Siena,4* Rome, Paris and
other universities was not possible after the Reformation. What was offered
was Wittenberg (from time to time) and other German universities.4*

In conclusion, how to characterise the Italian influences in Sweden be-
tween 1527 and 16327 First is to say that there are not really any direct
theological influences during the period. The only internally recognised
theologian, Bellarmin, played a certain role in Sweden, in spite of the gene-
ral confessionalistic polemics. During the first part of the 17t century there
are new inputs of Aristotelian-Thomist philosophy which affects theology,
but they are indirect and must be traced back to Italy by means of analyses
of general diffutoric tendencies. One could also find influences in art and
literature. The Italian curia is, in various ways and through its representa-
tives influencing the development. It is also noticeable that the political
theory is grounded in Italian soil.

This brief introduction raises some questions to the research field. If we
talk of Italian influences, this is a sort of un-precise terminology, we could
define them positively or negatively, as direct or in-direct. They are in any
case present. The main influences 1527-1632 were from Holland, France,
and absolutely dominating, from Germany. There are also some influences
from England. If one traces influences as I have done, and elaborates on
them, do they contribute to our understanding of history, or in my case,
theology? Yes, I think so. I am sure that the knowledge about the English-
Swedish historical relations is very thin, not only in Sweden but also in
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England. If one accomplishes historical overviews this also implies a rather
thorough inventory of earlier research being made and in this one could
make surprising discoveries. In my case it was the fact that Bellarmin really
was known and read in Sweden. If he is used by one of the Swedish theologi-
ans and bishops, then one should look also into the writing of others. The
question will be how an Italian theologian and representative of the so
called Counter-Reformation effected the orthodox Lutherans in Sweden.
This presentation builds on earlier, sometimes very early, research. It
would be a suitable task to form a research project to see how ideas from
different parts of Europe interplayed in forming the Swedish Reformation
period. Very much of earlier scholarship seems to assume that the dominant
source, Germany, is the only source. It would then also be interesting to find
a way of incorporating various disciplines in such a way that one could
integrate into the spectrum the whole of the Swedish religious culture.
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Laurentius Petri, gudstjanstbruken
och sakramentsfromheten

CHRISTER PAHLMBLAD

| En betydande del av Laurentius Petris forfattarskap upptas av frdgorna
|\ kring kyrkans gudstjanst. Huvudskrifterna ar tillkomna som fdrsvar for
d[en svenska reformatoriskaﬁ%rieﬂn. Vid 1540-talets borjan kom mot-
smns foretradare, medan oppositionen pa 1560-
talet kom inifrdn den reformatoriska rorelsen. Nagra av manuskripten
trycktes under hans livstid, tre gavs ut efter hans dod medan andra pa me-
deltida vis cirkulerade i avskrift.

Principerna bakom de reformatoriska foéridndringarna av gudstjiansten
berdr han framfér allt i Om kyrkostadgar och ceremonier.* Skriften ir till-
kommen pa 1 560-talet. Den riktar sig mot radikalerna och deras krav pa att
allt som padminner om den medeltida kyrkans gudstjanstbruk skulle rensas
ut. Hir finns emellertid ocks4 kritik av den, som det ju brukar heta i femton-
hundratalets polemik, »pdviska» uppfattningen. Den svenska reformatio-
nen framstills som en via media mellan vidskepelse och lagiskt omintetgo-
rande av den kristna frihet som bor behirska reformerna.*

Den reformatoriska massordningen och nattvardsliran behandlar Lauren-
tius Petri i bl.a. tvd skrifter som har formen av en dialog mellan teologiska
motstdndare: Om den forvandling som med missonne skedde, 1542, samt
Om ndgor stycker vdrs Herras Jesu Kristi nattvard anrérandes, 1562.3 Den
forsta av dessa forsvarar de liturgiska reformerna infér den gamla trons
foretradare, medan den senare riktar sig mot lutheraner med en recep-
tionistisk nattvardsuppfattning. Till diskussionen med receptionisterna pa
1560-talet hor ocksd ett intressant och ofta citerat manuskript med titeln
Kort bekinnelse.*

De praktiska konsekvenserna av hans gudstjanstuppfattning aterspeglas
fr.a. i De officiis, ett manuskript frdn ¢. 1565, samt det handskrivna kyrko-
ordningsforslaget frin 1561 och den tryckta kyrkoordningen som antogs
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1571. De officiis ar en liber ordinarius, en typ av skrift som i medeltidskyrkan
inneholl en for domkyrkan och stiftet normgivande genomgang av de litur-
giska bockerna och deras anvindning under kyrkodret. Laurentius Petris re-
formatoriska variant anpassar anvindningen av de medeltida liturgiska
bockerna — missalet och breviariet med graduale och antiphonarium - till den
reformatoriska kyrkans behov och jamkar dem med de reformatoriska folk-
sprakiga liturgiska texterna. Det ir drkestiftets medeltida liturgiska bocker
som ligger till grund for De officiis, men skillnaderna mellan stiftstradi-
tionerna ar inte stdrre 4n att den kunnat anpassas till andra stift. Trots att
skriften bara foreldg i manus, har den paverkat utvecklingen utanfor drke-
stiftet och l4ngt fram i tiden. Man kan se det bl.a. i de minga handskrivna
sdngbockerna med tidegdrdsmaterial som bevarats fran de férsta decennierna
av sextonhundratalet. Ocksd den latinska psaltare, Psalterium Davidis, med
latinska boner och hymner for tidegdarden som 1620 trycktes i Uppsala sam-
tidigt med Liber cantus Upsaliense ar i urvalet och korrigeringarna av de
latinska texterna pa ndgra punkter beroende av Laurentius Petris skrift.5
Kyrkoordningen, och det handskrivna forslaget frdn 1561, reglerar i sin
merpart den reformatoriska kyrkans gudstjanstformer: predikan, kyrkliga
handlingar, missa, tidegird och vigningar till kyrkans ambete — det ar i
sjdlva verket endast hir som vigningshandlingarna aterges. Kyrkoord-
ningen ir sdvil en liturgisk bok och pastoral handledning som en kyrko-
rattslig reglering av pristernas skyldigheter. I sin egenskap av antagen
kyrkordningstext dr den ett uttryck for den auktoritet som Laurentius Petri
uppndtt mot slutet av sitt liv. P4 Uppsala mote 1593 ar det till honom man
hdnvisar som samlande namn {6r den svenska reformationen och dess teo-
logiska egenart. Man maste emellertid vara forsiktig med att i forsta hand
tak rkoordninggm—aurentius Petris egen uppfattning i olika
fgg%mwantagen text som kndsitter praxis sd som den
utbildats i den reformatoriska kyrkan under nagra decenmer men den ar

inte formulerad utan hansynstaganden t111 andras intressen, fr.a. Johan 1ls.

I det foljande tar jag upp de principer utifran vilka Laurentius Petri me-
nade att den medeltida gudstjansten skulle reformeras, hur férandringar av
gudstjinsten gick till, hur praxis fordes vidare samt Laurentius Petris upp-
fattning av massa och missfromhet och dess konsekvenser.
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Tre slags kyrkostadgar och ceremonier

I skriften Om kyrkostadgar och ceremonier anvinds begreppet »kyrko-
stadgar» som samlande beteckning for latinska medeltida termer som sta-
tuta, decreta, canones, decretales, dvs. for kyrkordtten i dess helhet. ’_]_*;g‘
kyrkorattslig reglering dr enligt Laurentius Petris mening nodvindig for

Ryrkans liv. Sidana stadgar har darfor, sager han, blivit antagna av all-
e
minna koncilier, provinsialsynoder osv.¢ Han polemiserar mot dem som

menade att bara Guds Ord och den kristna friheten skulle gilla i sidana

ff3gor. Nagon maste forkunnia Ordet. Det krivs darfor ett kyrkoregemente

med en kyrkoordning s att kyrkan kan forse forsamlingarna med prister

som predikar, undervisar och utdelar sakramenten.” Inte heller motstin-

darna kan vara utan minskliga ordningar, pdpekar han, — de brukar i stillet
»andra nya, namligen dem som de sjdlva efter deras nyfikenhet [fikande
efter nyheter] gjort hava». Man méste siledes ha »ndgra manniskostadgar»
och behover dirfor inte tvivla om att somliga av dessa bor vara just sd som
»under pavens regemente eller annars varit brukligt i kristenheten».3

I bakgrunden till KOF 1561 och KO 1571 finns en tysk reformatorisk
KO frin Wirtemberg. Ibland skiljer sig emellertid svensk reformatorisk
praxis fran den tyska. P4 sddana punkter griper Laurentius Petri bl.a. till-
baka till den svenska medeltida kyrkorittsliga regleringen.® Kyrkoritten
och andra minskliga ordningar som den reformatoriska kyrkan drvt av den
medeltida bildar séledes en utgdngspunkt for reformerna, vilket egentligen
ar en sjalvklarhet: avsikten var (vare sig vi gillar resultatet eller €j) att refor-
mera kyrkans liv, inte att omstorta det.

Det andra huvudordet i bokens framstillning 4r »ceremonier». Det an-
vinds av Laurentius Petri med den pa femtonhundratalet, och dven senare,
vanliga innebérden av sammelbegrepp for gudstjinstordning, del av guds-
tjanstordning och yttre tborder. Skriften Om kyrkostadgar och ceremonier
handlar siledes om den kyrkorittsliga regleringen och om gudstjinsten och
gudstjinstbruken.

/ Denkyrkorittsliga reglering och de gudstjanstformer som har brukats av

f() [ de kristna under paven 4r av tre slag enligt Laurentius Petri: (1) de nédvan-
V diga, som likval ar fria och vid behov kan férdndras; (2) adiafora, sidana
ﬂ’] | traditioner som man kan behalla om de inte dr férbundna med vantro och
missbruk, men som man ocksi kan avstd fran utan att det darfor blir till
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skada for kyrkans liv; (3) de som »ingalunda st till att lida», dvs. sddana
som man av laroskal méaste forkasta darfor att de i sig sjdlva dr ett missbruk
eller uttrycker vantro.*®

Det forsta slaget av kyrkobruk, de som dr nodvindiga for en kristen
kyrka, kallas foljdriktigt ceremonice neccesarize: till dessa hor att man har en
kyrkoordning, tid och rum for gudstjinst, gudstjanstordningar, hogtids- och
helgdagar, kyrkotukt, prastvigning, kristna seder — allt siledes som behovs for
en »god nodtorftig ordning» som frimjar den ritta gudstjansten.** Till denna
yttre kyrkoordning hor ocksa att man héller koncilier och synoder. Det sista
ar det inte minst viktiga. De legitima kyrkliga instanserna stills dirmed som
ett varn mot godtycke och oordning: kyrkan har frihet att handla i kyrko-
ordningsfrdgorna, medan den enskilde, hog som lag, ar bunden av de avgo-
randen som kyrkan genom dessa instanser kommit fram till.**

For att tydliggora var grinsen for det tilldtna gir, enligt Laurentius Petris
uppfattning, hoppar jag till det tredje slaget av kyrkobruk. Till dessa bruk,
som av principiella teologiska skil avvisas av reformatorerna, raknar Lau-
rentius Petri helgonkulten — sd som den i praktiken kommit att gestalta sig,
ddremot inte vordnaden for helgonen och firandet av deras dagar —, vidare
massor och vigilior till de d6das minne, att man bar omkring sakramentet
i monstrans i byarna och pd dker och dng, liksom att man »dessférinnan
tillber det» m.m.*3 Det som emellertid framfor allt avvisas ar alla former av
vigningar, det dterkommer han till dven i andra skrifter. Exorcismer och
vigningar av de skapade tingen ar oacceptabla, eftersom sddana handlingar
ansdgs forlina de skapade tingen en inneboende helighet. Genom dem,
heter det, framstdr den »papistiske» prasten som en »oférskamd leffiokarl,
runokarl eller trollkarl», ja, egentligen virre dn sd, eftersom man utlovar
andlig och lekamlig nytta genom de vigda tingen. Laurentius Petri exempli-
fierar de foreteelser han syftar pd: vigvatten, vigning av oljor for olika dn-
damal som de sjukas smérjelse eller katekumenoljan och krismasmorjelsen
i dopet, liksom ljusvigningar, vigning av aska, palmvigningar, vigning av
eld, dvs. bruk som férbinds med kyndelsmissodagen, askonsdagen, palm-
sondagen och paskaftonen. Hit riknas dven kyrkoinvigning och invigning
av kyrkogérd, liksom vigning av hus, 8krar, dngar, brunnar etc.*4

Hir gar den kritiska gransen till det andra slaget av gudstjanstbruk, dem
som Laurentius Petri benimner adiafora eller ceremonia indifferentes eller
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villkorliga bruk. Det var ocksd en av de punkter dir radikalerna satte in sin
kritik, 1 tillspetsad form naturligtvis: de svenska foretradarna for den luth-
erska reformationen kallas av dem f6r »uppenbara papister», eftersom de har
kvar ceremonier som »hava varit brukade och 4n brukas hos de paviska».*s
I Sverige hade reformatorerna behallit t.ex. bruket av salt, ljus och kristninga-
klide i dopet, men Laurentius Petri pdpekar i polemik mot den radikala ro-
relsen att dessa ceremonier anvinds utan att tingen dessforinnan vigts till sitt
indamal.*¢ Atskilliga andra av liknande slag férblev dven efter de reformato-
riska forandringarna i fortsatt bruk, t.ex.: altare, altartavlor, altarklide,
masskldder, helgonbilder, nattvardskirl av silver och guld. Upprakningen dr
omfattande och inneh&ller mer 4n en egendomlighet, det maste man medge:
till dessa villkorliga, men vid det laget avskaffade ting riknar han dven
monstrans, vigvattenkar, kyndelsmaissoljus, offerljus till Guds och helgon-
ens dra, liksom de sirskilda ceremonierna pa kyndelsmissodagen, ask-
onsdagen, palms6ndagen, skartorsdagen, 1dngfredagen, paskaftonen, pask-
dagen, Kristi lekamens fest m.fl.77 Om allt detta vore utan vantro och felak-
tiga forestillningar, skulle det mesta ha kunnat brukas.'8

Men vad tinkte sig egentligen Laurentius Petri att man skulle anvinda en
monstrans till, och vilka ceremonier pd Kristi lekamens fest kunde han
tinka sig behilla? Monstransens enda funktion var ett visa fram den in-
vigda hostian for tillbedjan. P4 Kristi lekamens fest bars sakramentet pa
detta sitt i processionen utomhus. Och skulle man sdledes enligt Laurentius
Petris mening dven ha kunnat uttrycka sin vordnad for helgonen genom att
tinda ljus vid t.ex. kyrkans Mariabild?

Talet om monstransen tycks nirmast obegripligt. Man kan emellertid
peka pé att monstransen hade samma funktion som den under hela femton-
hundratalet pdbjudna elevationen i missan: att visa fram de konsekrerade
nattvardsgdvorna for férsamlingens tillbedjan. De uttryck f6r vérdnad och
tillbedjan som, enligt de svenska reformatorerna, skulle dgnas Kristi sakra-
mentalt ndrvarande kropp och blod ir i huvudsak de samma som riktades
till det i monstransen utstillda sakramentet, men med den avgérande skill-
naden att elevationen skedde inom ramen for sjilva firandet av altarets
sakrament. Inom missan var denna tillbedjan inte bara en mojlighet, utan
betraktades 1 sjilva verket som en nodvindig konsekvens av nattvards-
uppfattningen, ndgot jag dterkommer till nedan. Laurentius Petri resonerar
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antagligen bara hypotetiskt. Det skulle kunna finnas en legitim anviandning
av en monstrans, men vilken behdvde han inte ta stallning till: bruket var de
facto avskaffat redan vid riksdagen i Visterds 1544.%°

Det medeltida kalendariet trycktes av i psalmbockerna och bonbockerna
under femtonhundratalet och de f6ljande drhundradena. I kalendariet ater-
gavs det medeltida helgonaret mer eller mindre ostympat. Diremot inskriank-
tes antalet officiella firningsdagar — de som skulle »landselige hallne varda»°
-, och dagar som ansdgs forbundna med missbruk eller vantro forbjods.
Enligt KO 1571 skulle man dérfor inte i sondagens massa palysa andra helg-
dagar 4n dem som var pdbjudna i evangelieboken och KO och inte heller pd
sddana dagar ringa i klockorna eller sjunga dessa dagars tidegird.?*

I De officiis forkastas av innehillsliga skil minga av det medeltida brev-
iariets helgonproprier, tidebonsformuldr for enskilda helgondagar. Det finns
emellertid inget férbud mot att anvinda sddana proprier som har ett ur liro-
missig synpunkt acceptabelt innehdll. Commmunia, formuliren for helgon-
dagar utan egen tidegird, dr didremot mer skriftenliga, menar Laurentius
Petri, men de ir trots det onddiga, eftersom de flesta helgondagarna inda inte
ldngre firas.* Motiven till att man inskriankte helgondagarnas antal var inte
motvilja mot helgonen, utan den vantro som helgonkulten var uppblandad
med samt att dagarnas antal var for stort; sockenborna borde dessa dagar i
stillet kunna »syndaldst och saklost akta pa sitt arbete».23

Av De officiis framgar att tidegdrden pa de stora hogtidsdagarna — jul,
pask, pingst, och kanske nagra ytterligare —sjongs i landets alla kyrkor, dven
pé landsbygden,?4 Gvriga son- och helgdagar daremot bara i domkyrkorna
och i kyrkor dir det fanns skola. Sdngen av tidegirden bars i férkortad form
upp av skoleleverna. Den sjongs darfor inte pd veckodagarna, eftersom
ovning av sdngen liksom sjdlva tidebonen i kyrkan skulle tagit for mycket
tid och uppmarksamhet frén undervisningen 1 dvrigt.?5 Ett storre antal
helgondagar skulle pd samma sitt ha styckat sonder veckorna och visent-
ligen inkraktat pd skolschemat. Nir det sdledes i kyrkoordningen heter att
det pa dessa »avlagda» helgondagar inte heller skall sjungas, dr det narmast
skolelevernas tidegirdssdng i stadskyrkor och domkyrkor som asyftas — pd
landet har man pa grund av de sm4 resurserna knappast ens pa medeltiden
sjungit mer 4n de storre hogtidernas och helgondagarnas tideboner.

De officiis antyder emellertid att dven andra helgon dn de som med namn
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upptagits i evangelieboken kunde firas, t.ex. Erik och Laurentius.?® I sjilva
verket dr texterna for dessa dagar, liksom bl.a. for Maria Magdalena och
Marie himmelsfird, intagna i evangelieboken, men de stdr dar utan nigon
specificerande 6verskrift tillsammans med texter for ytterligare tvd helgon-
dagar eller, som man snarare bor tolka det, tvd communia for helgondagar.2”
De officiis anmirkningar om commune for helgon, martyrer, bekdnnare etc.
och sirskilt om helgonproprierna?® vore onédig om endast de dagar som var
upptagna i De officiis skulle fi firas. Aven KO svivar ibland pa malet. Den
medger indirekt att Dyra vir Frus dag, dvs. Marie himmelsfiard den 15 au-
gusti, firades pa sina stillen. Somliga anvinder nimligen denna dag, enligt
KO, texterna fran Marie besokelses dag — kanske for att de medeltida lds-
ningarna for Dyra vdr Fru »platt intet kommer 6verens med desse hogtid»,
som Olavus Petri anmirker i Ex liten postilla 1530.29 Men dven med andra
texter dn de som enligt det medeltida lektionariet horde till dagen, har den
nog under femtonhundratalet i det allmdnna medvetandet forblivit Dyra
var Frus dag, firad till minnet av Guds moders upptagande till himlen.3°

Till helgondagarnas officium hérde ocksé helgonlegenderna. De listes i
respektive dags matutin. I De officiis har dessa lasningar med tillhérande
responsorier uteslutits. Enligt den reformatoriska kyrkans intention skulle
prasterna inte heller predika 6ver legenderna. De bedomdes som ovissa och
ofta i konflikt med Skriften.3* Det betyder emellertid inte att helgonen och
helgonens liv inte kunde aktualiseras i predikan: p4 helgondagarna kunde
man i korthet lyfta fram siddant ur »den helige mans leverne», dvs. ur
helgonets vita eller legend, som kunde vara sockenborna »till godo och
ndgon forbittring».3* Laurentius Petri hinvisar sjdlv i sina passionspre-
dikningar till martyrernas exempel och nimner Laurentius, Vincentius,
Agnes och Agata med en kort, allmint hallen referens till legenderna och
hur dessa helgon led martyriet.33

Att man kanske har firat fler helgondagar dn de som var upptagna i
evangelieboken eller i varje fall att prasternas privata bruk av breviariet
kunnat innesluta dven andra helgondagar 4n de som skulle »landseligt
héllne varda», har vi ett ytterligare indicium pé i det ovan namnda Psalt-
erium Davidis fran 1620. Det bor ha varit tinkt att anvindas tillsammans
med den samtidigt tryckta liturgiska sdngboken for Uppsala adrkestift, lik-
som kanske dven med sdngboken for Vixjo stift frdn 1623. Forutom de
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Maria, apostla- och evangelistdagar som fanns upptagna i evangelieboken,
finner man i psalteriet kollektboner for Maria Magdalena, Laurentius,
Marie himmelsfird, Marie fodelse, Lukas, Alla sjilar, Markus samt De
apostolis, De martyribus, De confessoribus och De viginibus (dirtill finns
boner for ett antal olika livssituationer i likhet med vad som kunde terfin-
nas ocksd 1 de medeltida bockerna).34 Bonerna utgérs av de medeltida
latinska kollektorna, vilka ibland, som t.ex. kollektan for Marie himmels-
fard, bearbetats av laromissiga skal. Stiftstraditioner, lokala traditioner och
sockenkyrkornas skyddshelgondagar ir sddana faktorer som antagligen
bidragit till att fler an de »officiella» firningsdagarna iakttagits. Men man
madste forutsitta att prasterna dven privat bad tidegarden. I ljuset av det dr
det littare att anta att det fanns en obruten tradition for ett pd detta sitt
utokat kyrkodr. Det forefaller mindre troligt att man 1620 sokte introdu-
cera sddant som varit ur bruk sedan linge.

I samtliga dessa fall ~ de sdrskilda gudstjinstformer som horde till som-
liga dagar under kyrkodret, formerna for tillbedjan av sakramentet, Kristi
lekamens fest, helgonen och helgondagarna, osv. - ir det avgorande sdledes
inte foreteelserna eller ceremonierna som sadana, utan det missbruk som de
ar forbundna med. For missbrukets och vantrons skull har de uteslutits frin
kyrkans gudstjanst.

Ibland tycker man sig hos den forste evangeliske drkebiskopen ana en
klockarkarlek till den gamla liturgins uttrycksmedel. De »péviska», sdger
han, menar att yttre liturgiska bruk ir ett led i undervisningen av det kristna
folket, ungefir som bécker. De pryder och hedrar gudstjanstens och trons
huvudstycken. Darfor har de »ocksa hos oss, sisom kyrkobalken utvisar, ...
varit kallade kyrkoskrud och kyrkobonad». S8 1dngt ar Laurentius Petri 6ver-
ens med sina motstandare.35 Emellertid pastdr den gamla trons forsvarare att
dessa kyrkobruk skulle vara nodvandiga till syndernas forldtelse och det eviga
livet. Detta »fordarvar det alltsammans som eljest uti mangahanda maétto
kunde vara lideligt [kunde tilas]».3® Den drvda gudstjinsten var kyrkans
gudstjanst, men den toleranta instillning till liturgins uttrycksmedel som lyser
fram i Om kyrkostadgar och ceremonier har inte kunnat uppritthallas nar
det i praktiken visade sig att bruken inte kunde skiljas frin missbruken.

Tvirtemot vad man brukar pastd, var den lutherska reformationen en
liturgisk reformation. De frimsta, for att inte sdga enda, instrument man
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hade att tillga for att formedla den nya tron till sockenborna var just liturgin
med bibellisningar, singer, forkunnelse, sakramentsfirande och yttre guds-
tjanstbruk eller ceremonier samt den forberedelse som foregick kommun-
ionen i form av skriftermal och kunskapsforhor. Psalmboken, katekesen,
bénboken, evangelieboken, bibeln, osv. var préistérnas hjdlpmedel for un-
dervisningen av folket. Liturgin och skriftermalet var platsen for undervis-
ningen. Reformerna mdste dirfér borja med skolmngen av pristerna och
med gudst] ansten. -

Hur skedde hturg1ska forandrmgar
- och hur vidarefordes prax1s>

Ofta har detav tldlgare forsknmg ansetts 5j alvklart att man kunnat f01] a den
hturg1ska utvecklingen genom att studera de tryckta liturgiska texterna. Det
har emellertid fitt som konsekvens att texterna inte relaterats till praxis och
den faktlskt firade gudst] insten. Overbetonar man dirtill, som ju ofta skett
inor_‘n reformationsforskningen i Svenge, brottet med medeltiden, undervir-
derar man ocksa det faktiska inflytandet frin den kontext i vilken refor-
matorerna upptradde. Bilden av det reformatorlska guclst]ansthvet bhr dar— ‘
med ofullstindig.

thurgLreformer bygger i regel pa den existerande gudst] anstens texter, men
ocksa pa praxis som kan férutsitta atskilligt mer 4n vad som stiride tryckta
texterna. Hos beslutsfattarna, liksom hos dem som genomfor besluten pa
sockenniv, finns det ocksa faktorer som 4r svéra att avsldja i efterhand:
traditioner av olika slag som inte diskuteras i de efterlamnade texterna och
omstindigheter som de agerande rentav ir omedvetna om, t. ex. forforstaelse
och bundenhet i en viss tids mentahtet Killorna siger naturlig nog ingenting
om detta. Man behover inte diskutera det som alla vet eller intuitivt kanner till
‘sedan barnsben — i alla fall inte s& linge det inte 1fragasatts. -

~ Om man i stillet for att ensidigt koncentrera sig pa de tryckta texterna tar
sm utgangspunkt iden drvda gudstjansten sisom den firades och forstods och
fragar sig hur den férvandlades till en evangehsk miissa p4 svenska, fir man
en annan bild av det reformatoriska kyrkolivet. Titeln pa en av Laurentius
Petris skrifter ar ju £.6. »Om den férvandling som med méssonne skedde».
Just for att ambmonen var att reformera kyrkans liv, var det méssan sa som
den firades i sockenkyrkorna som utsattes for forindring.37
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Nir genom Olavus Petris forsorg de folkspriakiga misstexter som bruka-
des i Stockholms Storkyrka blivit publicerade 153 1, vidtog arbetet med att
integrera dem i gudstjinstlivet. De ildsta bevarade liturgiska musikhand-
skrifterna daterar sig till 1530-talets andra halft. I dessa kan man se hur de
svenska masstexterna underlagts den medeltida missans musik. Det svensk-
sprakiga ordinariet har p4 s sitt kunnat anvindas i den medeltida massa
som kontinuerligt firats i sockenkyrkorna. Under 1530-talet ar det emeller-
tid fd forsamlingar i riket som genomfor sddana reformer. I den dverva-
gande majoriteten av socknarna firades dnnu latinsk massa i 6verensstim-
melse med de medeltida liturgiska béckerna.

Den medeltida hégmaissan borjade med introitus, under vilken prast och
klockare med ldg rést bad den latinska syndabekannelsen, Confiteor. 1
denna inledande syndabekannelse deltog inte sockenborna. Daremot skulle
pristen i anslutning till 6versittningen av evangeliet och férkunnelsen3®
med forsamlingen be en folksprakig syndabekannelse och efter denna en
forbon for kyrka, makthavare och enskilda. Syndabekinnelsen pd denna
plats var ett langre formuldr, med allusioner till buden, dodssynderna, sak-
ramenten, kardinaldygderna etc. Forbonen hade karaktir av en serie upp-
maningar till férsamlingen att be for olika dndamadl. I samband med dessa
moment, skulle ocksd de kateketiska huvudtexterna komma till anvind-
ning: den apostoliska trosbekinnelsen, Herrens bén och Ave Maria. Aven
dessa texter bads pa folkspriket.

Det dr denna utformning av hdgmaissan som den reformatoriska rorelsen
i Sverige forvandlar till en folksprikig evangelisk massa. Liksom den latin-
ska missan borjar den med introitus. Fr.o.m. 1541 dterges i Mdssan pd
svenska en forkortad version av det latinska Confiteor, avsedd for prastens
privata beredelse under introitus i kontinuitet med det medeltida bruket.
Den optativa avlésningen Misereatur forutsitter att klockaren eller nigon
annan liksom tidigare assisterar celebranten i missan. For predikans avslut-
ning finns i sdvil Olavus Petris postilla 1530 som i Laurentius Petris postilla
1555 syndabekinnelse- och férbonsformulir formulerade i kontinuitet
med de medeltida forebilderna.3?

De reformatoriska liturgiska reformerna utgar siledes fran den 4rvda
gudstjansten som den firades i landets sockenkyrkor. Man beholl dess struk-
tur och ménga av de yttre bruken. Ordinarietexterna Gversattes och lades
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-under den medeltida musiken. Man skapade nya och reformatoriskt firgade
alternativ till det folksprakiga avsnitt som avslutade predikan. P4 s4 sitt »f6r-
vandlades» den latinska missan till en »evangelisk missa pd svenska».

Reformerna genomfordes av sockenpristerna. Merparten av dem var fost-
rade i den medeltida kyrkans gudstjanstliv. Genom pristutbildningen vid
domkyrkan och genom dagligt, flerdrigt deltagande i domkyrkans guds-
tjanstliv bdde som skolelever och som pristkandidater, hade den medeltida
kyrkans syn pa vad gudstjinst var och hur den skulle utforas formedlats till
dem. Aven efter reformationen var pristutbildningen avgorande. Har kunde
nyheterna introduceras f6r nyckelpersonerna: det blivande, reformatoriskt
fostrade prasterskapet — det dr troligen med tanke pa detta som man 1536 i
Uppsala beslét att svensk missa i ndgon form skulle firas i domkyrkorna
jamsides med den latinska. I pristutbildningen fors den liturgiska traditionen,
praxis, vidare. Det dr en av orsakerna till att den reformatoriska missan
kunde bevara si mycket av den medeltida missans yttre bruk och till att
gudstjinstlivet i huvudsak utvecklas sd enhetligt under femtonhundratalet.
Tvéa exempel fir belysa hur medeltida praxis upprittholls och hur nyheter
introducerades:

- Under hela femtonhundratalet forutsitts att episteln i missan sjongs vid
altarets sodra sida, att boken direfter under gradualpsalmen flyttades till
norra sidan och att evangeliet sjongs dérifran. Det fanns diremot inga tryckta
anvisningar om detta, and4 uppfattades detta bruk och atskilliga andra som
pébjudna, och de behandlas ocksa s av Laurentius Petri i hans skrifter.4°

Utan att det reglerades i liturgiska texter eller i anvisningar, introducera-
des ett kommunionférberedande skriftermal. Utgdngspunkten for detta var
den medeltida kyrkans praxis. Den som ville ta emot nattvarden, skulle ha
tillrackliga insikter om den kristna tron och férst g4 till bikt. Den medeltida
pristen skulle d4rfor i samband bikten ocksd kontrollera biktbarnets kun-
skaper. I anslutning till tyska reformatoriska férebilder férvandlades denna
medeltida individuella kunskapskontroll och bikt till ett kollektivt utformat
skriftermdl, med férhor av kommunikanterna, syndabekinnelse och kol-
lektiv avlgsning. Detta skriftermal var fristiende i forhallande till missan
och utan direkt férbindelse med den medeltida gemensamma syndabekin-
nelsen, confessio generalis, efter predikan. Den reformatoriska kyrkan fick
pa sd sitt tre olika former av skriftermal: den enskilda bikten, det fristiende
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kommunionférberedande skriftermélet och det allmidnna skriftermélet i
madssan, foretridesvis som pa medeltiden i anslutning till predikan, men
ocksd mojligt att forldgga i missans inledning. Alla tre formerna kunde,
enligt de svenska reformatorernas intentioner, fungera som forberedelse for
kommunionen. I praxis blev emellertid s sm&ningom bikten satt pa undan-
tag. Det fristiende, kollektiva kommunionforberedande skriftermalet, fullt
utbildat och integrerat i kyrkolivet under andra hilften av femtonhundra-
talet, blev i stillet under sextonhundratalet obligatoriskt fore nattvards-
gng. Det allmanna skriftermélet i mdssan diaremot har ocksa under orto-
doxins tid varit fakultativt.4*

En annan avgorande faktor for » forvandlingen» av gudstjdnsten har redan
berorts ovan. Fordndringar och nyheter introducerades genom de legitima
kyrkliga instanserna. Formerna for dessa hade man 6vertagit frin den med-
eltida kyrkan. P4 nationell niva fanns provinsialsynoden, dar man kunde fatta
beslut som var bindande for hela den nationella kyrkan. Stiftsynoden eller
prastmotet skulle tillimpa besluten och reglera stiftsliturgins detaljutform-
ning och musikaliska gestalt. Nyheter kunde ocksa av biskop och kapitel
vidarebefordras genom cirkuldr — det ir t.ex. endast genom ett sddant cirku-
ldr, bevarat till eftervirlden i en enda avskrift, som vi kdnner till beslutet 1536
om svensksprikig missa i domkyrkorna. Genom att denna medeltida besluts-
struktur &vertogs, kunde man under 1 §50- och 1560-talen anta ett antal for
hela riket gillande statuter om liturgin, predikan, kyrkotukten osv.4*

Det kommunionférberedande skriftermélet har sannolikt introducerats
genom motsvarigheten till provinsialsynoden. Ett annat och av forskningen
inte tidigare uppmirksammat sddant beslut méste ha tagits pd nationell
niva 1574. Vi kdnner till synoden och vad som férhandlats diar genom ndgra
bevarade berittelser. Man beslot d& bl.a. att i massans prefation fore Sanc-
tus infoga den traditionella prefationsavslutningen.43 Nir Paul Juusten
1575 gav uten bearbetning av Mikael Agricolas finska missa frdn 1549, var
den forsedd inte bara med denna prefationsavslutning, utan ocksd med en
helt nytt prefationsalternativ. Detta har hittills betraktats som en finsk sir-
tradition. Emellertid finns samma text inskriven for hand i nigra exemplar
av Mdssan pd svenska.44 Att den svenska och den finska texten ir den-
samma har inte observerats tidigare. Man har i regel jamfért med pre-
fationen for passionstiden i »R6da boken»,45 men likheten med denna ar
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inte pafallande. I stillet maste vi forutsatta att texten antagits samtidigt som
det for eftervirlden vildokumenterade beslutet om prefationsavslutningen.
Den har direfter tryckts pé finska i Juustens Se Pyhd Messu och for hand
forts in i de svenska béckerna.

Vi finner ett liknande »hal» i kidllorna i andra dnden av reformations-
historien. Enligt Olavus Petri skulle »virdige fider kyrkones prelater och
forman» pa »det koncilio som ... stod i Orebro» 1529 ha samtyckt till
trycket av savil En handbok pd svenska 1529 som En liten postilla 1530.46
Négot sidant beslut finns emellertid inte bevarat. Métet i Orebro vidtog inga
forandringar i den medeltida gudstjansten. I stillet forklarade man innebor-
den i ett antal gudstjanstbruk eller »ceremonier». Postillan 1530 utgar fran
denna situation. Olavus Petri riktar sig med en slags sjalvklarhet till rikets hela
pristerskap, och eftersom pristerna (som knappast kunde beskyllas for att
vara lutheraner eller ha s&dana sympatier) var bundna av kyrkans rittsord-
ning och den bestdende medeltida gudstjansten, innehdller postillan ocksé
predikningar for sidana dagar som reformatorerna helst skulle vilja slippa
ha. Olavus Petri kommenterar d4 ocksd sddana gudstjinstbruk som horde till
dessa dagar. I s& métto finns ett tydligt samband mellan postillan och den
faktiska ordning som alltfort efter Orebrométet gillde for pristerna i riket.
Fast man kan formoda att Olavus Petri i sin kritiska instillning till de kom-
menterade bruken gétt lingre 4n vad minga av »virdige fider kyrkones
prelater och férman» i Orebro 1529 skulle ha 6nskat.

Som vi sett ovan menade Laurentius Petri att sédana av manniskor over-
enskomna yttre bruk som frimjar god ordning och frid var nédvindiga
stadgar. Till dessa n6dvindiga ordningar hor ocksa »att Concilia och Syno-
di skola hallas». Férindringar skall nimligen inte »ske forhastigt eller obe-
tankt, utan med gott betinkande». De skall antas »sdsom alltid haver pligat
ske in conciliis nationalibus et generalibus», och skall ddrefter gilla for alla.
For den enskilde rddde i dessa ting ingen frihet. Friheten var helt och hillet
kyrkans. Denna nodvindiga ordning har inte kommit till for att man dér-
med skulle »forskylla syndernas forlatelse och det eviga livet, sdsom de
péviska ... lart och foregivit hava». Den skall i stillet tjana »till ett skickligt
kyrkoregemente» och ir lika nodvindig som lagar och stadgar for det
»virldsliga regementet» .47

Den kyrkliga organisationen fick med andra ord i den svenska reforma-
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tionen en framskjuten stillning. Den gav kyrkan en viss inre frihet. Man
kunde &tminstone pd »frivillighetens vidg» triffa dverenskommelser om
delreformer under den tid d4 kungen envist vigrade att ersitta den till stora
delar obsoleta kyrkobalken och den kanoniska ritten med en reformatorisk
kyrkoordning. Denna mojlighet att férdndra kyrkolivet méste ha utnyttjas
i hogre grad dn vad bevarade beslut och berittelser later oss veta. Det ar
svart att annars forklara den relativt raka utvecklingen av gudstjinstlivet.
Utan att det reglerades i tryckta anvisningar, genomfordes sidana bety-
dande forandringar som hur det nattvardsberedande skriftermalet skulle ga
till. De liturgiska strukturer och texter man under reformationens férsta
artionden valde for de kyrkliga handlingarna och massan kom att i huvud-
sak att vara desamma dnda fram till handboken 1811.

Massan och massfromheten

I de tvd skrifterna fran 1542 resp. 1562 behandlar Laurentius Petri den
reformatoriska nattvardsliran, fast i tv olika kontexter. I den forsta skrif-
ten, Om den férvandling som med missonne skedde, forsvarar han de refor-
matoriska férindringarna av den medeltida massan infoér den gamla trons
anhidngare. Den senare skriften, Om ndgor stycken vdrs herres Jesu Kristi
nattvard anrérandes, liksom manuskriptet Kort bekdnnelse, riktar sig mot
vad som brukar kallas en receptionistisk eller filippistisk syn pd konsekra-
tion och nirvaro. Enligt denna teori skulle Kristi ndrvaro i sakramentet vara
for handen forst i det 6gonblick d4 kommunikanten tar emot sakramentet.
Om den férsta skriften siledes dr en uppgorelse med den senmedeltida kyr-
kans syn pd missa och nattvardslira, representerar de senare en inom-
luthersk kontrovers. De tre skrifterna kompletterar varandra och ger till-
sammans en ganska bra bild av Laurentius Petris nattvardsuppfattning.4®

Vad ir di enligt Laurentius Petri forpliktigande i den drvda massord-
ningen? Vad gor sakramentet till ett sakrament?

Instiftelseorden ar det enda som egentligen ir nodvandigt. Inte hela
instiftelseberittelsen emellertid, utan endast Kristi ord om sjélva sakra-
mentet: »Detta dr min kropp», »Detta dr mitt blod». Dessa ord dr konse-
krationsord, verba consecrationis. Genom dem vigs sakramentet: Nar pras-
ten uttalar dessa ord, dr det som om Kristus sjilv sade dem »och konsek-
rerade brod och vin till sin lekamen och blod».49
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Iskriften frin 1542 utgar diskussionen fran uppfattningen att canoniden
medeltida massan skulle vara nédvindig for konsekrationen. Nar det n6d-
viandiga reducerats till enbart sjilva konsekrationsorden, himtar Lauren-
tius Petri argumenten for den reformatoriska stindpunkten fran den med-
eltida diskussionen. Den ursprungliga massan, »Kristi missa», bestod en-
ligt sdvil de medeltida masskommentarernas som Laurentius Petris upp-
fattning av enbart instiftelseorden till vilka apostlarna skulle ha lagt Her-
rens bon. Instiftelseorden dr med brodern Olavus ord »canon nog».5°

Instiftelseorden ar siledes forma comnsecrationis, konsekrationens form,
det som dstadkommer sjilva sakramentet. Nu ar emellertid enligt Lauren-
tius Petris uppfattning inte forma comnsecrationis detsamma som forma
sacramenti, sakramentets form. Hir gir den egentliga skiljelinjen mellan
den reformatoriska uppfattning som Laurentius Petri representerar och den
medeltida kyrkans syn pa saken. Konsekrationsorden verkar inte automa-
tiskt, blott och bart genom att de anvinds. Bruket méste komma till, annars
blir det inget sakrament. Utan att han anvinder ordet, tillmater Laurentius
Petri pd denna punkt pristens intention en avgorande betydelse. Sakra-
mentet maste ndmligen firas i 6verensstimmelse med Kristi avsikt enligt
instiftelseberittelsen: » Tag och dt». »Drick hdrav alla». Sakramentets form
omfattar séledes konsekrationen och kommunionen. »Detta dr min kropp»
/ »Detta dr mitt blod» dr darfér konsekrationsord bara inom en handling
som innesluter ocksd bruket av sakramentet, dven om det bara skulle vara
prasten sjilv som kommunicerar. Om man utan avsikt att kommunicera
skulle »konsekrera» sakramentet, t.ex. for att sitta det i en monstrans,
skulle det foljaktligen inte vara nigot sakrament.5*

De receptionistiska lutheranerna pd 1560-talet tycks hivda samma sak
som Laurentius Petri: bruket méste finnas med for att det skall vara ett sakra-
ment. De drar emellertid en annan slutsats. Kristus 4r enligt deras uppfattning
narvarande under brodet och vinet enbart i det 6gonblick da sakramentet tas
emot. For Laurentius Petri dr det emellertid alldeles klart att den sakra-
mentala ndrvaron intrider nir konsekrationsorden uttalas. Nirvaron av
Kristi kropp och blod dr darfor enligt hans mening utstrdckt i tiden, fran
konsekrationen till massans slut.52 I de flesta lutherska nattvardsordningarna
markerades detta, dtminstone under den tidiga reformationstiden, genom att
man beholl elevationen. S4 forhéaller det sig dven med den svenska reforma-
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toriska missan. Elevationen var pibjuden genom en anvisning i anslutning till
instiftelseorden i samtliga utgdvor under femtonhundratalet och avskaffades
inte forran under artiondet efter Uppsala méte 1593.53

Konsekrationsuppfattningen, ldran om realpresensen och elevationen
utgor tillsammans forutsdttningarna for den tillbedjan av sakramentet
inom massan som Laurentius Petri férsvarar mot receptionisterna. Mot
anklagelsen att sakramentsadorationen innebar att man tillbad det ska-
pade, hidvdar Laurentius Petri foljande:

Eftersom den gudomliga och den minskliga naturen ar oupplosligt for-
enade med varandra i Kristi person, skall den dra och tillbedjan som i
sakramentsfirandet riktas till hans manskliga natur, hans kropp och blod
under brodets och vinets gestalter, ocksa raknas som riktad till hans gudom.
Man kan inte skilja Kristi person fran hans kropp och blod. Han ir i
sakramentet »lekamliga och andliga med hela sin person», dvs. med bade
sin manskliga kropp och sjil och med sin gudomliga natur.54

Denna sakramentsuppfattning fick som konsekvens att den senmedeltida
elevationsfromheten med dess uttrycksformer inte ifrdgasattes, utan accep-
terades som en legitim del av det reformatoriska kyrkolivet. Man skall,
sager Laurentius Petri, lita »fromma och gudfruktiga kristna minniskor
vara i denna saken obekymrade vilka bide med hjdrta och mun ritt bekin-
ner sig det hedra och tillbe, icke det de fatta med 6gonen, namligen brodet,
utan det de fatta med tron till ordet som lyder: Detta dr min lekamen».55 Vid
konsekrationen skall man darfér falla pd knd med hinderna sammanforda
framfor brostet, vid elevationen skall man lyfta hinderna mot sakramentet,
till sakramentet skall man rikta sin bén och saga: »O Jesu Kristi lekamen
forbarma dig etc.», allt enligt de bruk som Laurentius Petri antyder i sina
nattvardsteologiska skrifter. Utan denna sakramentsfromhet skulle eleva-
tionen i missan, som ju var bdde pdbjuden och forsvarad av de svenska
reformatorerna, inte vara en meningsfull liturgisk handling.

De yttre gester som Laurentius Petri beskriver ar de i senmedeltidens
Europa vanliga vid elevationen i den latinska missan.5¢ Tillsammans med
de andra dominerande lutherska kyrkominnen i Sverige bidrog han pa sa
sdtt till att fora vidare senmedeltida eukaristisk fromhet. Denna ses som ett
autentiskt uttryck ocksa for luthersk sakramentsuppfattning. Men ddrmed
gav man antagligen ocksd indirekt ett verksamt stod for lojaliteten till den
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gamla kyrkans tro och gudstjanst. Folket fortsatte att hora, se och tillbe i
mdssan, men antalet kommunikanter fortsatte att vara f3 liksom under sen-
medeltiden. Sockenfolket kommunicerade vid de stora hogtiderna, fr.a. vid
pask ~ dven pd denna punkt stricker sig medeltida praxis in i den reforma-
toriska kyrkan.

Vart tog kroppen vigen?

I fornkyrkan och under den tidiga medeltiden uppfattades eukaristin framst
som gemenskapens sakrament, som mysterium unitatis, enhetens myste-
rium. Genom eukaristin férenas var och en med den enda kroppen. I detta
helhets- och enhetsperspektiv fanns inte nigot behov av en terminologi som
skilde ut den eukaristiska kroppen fran kyrkans och Kristi kropp. Kroppen
par excellens var alltid kyrkan, men samtidigt markerades kontinuiteten
fran inkarnationen till eukaristin och kyrkan.5? Den sakramentsfromhet
som man inom den lutherska traditionen 6vertagit frin den medeltida kyr-
kan byggde pa de férutsittningar som skapats genom de stora nattvards-
striderna pd 4ttahundra- och tiohundratalen och genom definitionen av
transubstantiationsldran pd Fjarde Laterankonciliet 1215. Uppmarksam-
heten forflyttades frin sakramentet som mysterium unitatis till konse-
krationen och den sakramentala nirvaron i brodet och vinet. Under 4r-
hundradena efter konciliet vaxte kulten kring den konsekrerade hostian
fram. Det framsta uttrycket for denna eukaristiska fromhet blev Kristi leka-
mens fest som pabjods for hela den latinska kyrkan 1264.58

Den senmedeltida sakramentsfromheten individualiserade vanligt folks
relation till sakramentet. Kristi kropp i sakramentet »isolerades» fran krop-
pen/kyrkan. Man kom for att se och tillbe Guds lekamen i missan — pa
folkspriket kallades t.o.m. sjilva sakramentet f6r Guds lekamen -, och
relationen till sakramentet uttrycktes frimst genom den enskilda bénen och
genom den tillbedjandes gester, inte genom kommunion. Till denna indivi-
dualisering bidrog ocksé sakramentets stillning vid sidan av massan: sakra-
mentsandakterna, processionerna med sakramentet och férvaringen av
sakramentet i tabernaklet, som forutom dess betydelse for sjukkommun-
ionen ocksd, narhelst den enskilde intridde i kyrkorummet, gav mojlighet
till tillbedjan av den i sakramentet ndrvarande Kristus.

Koncentrationen pa konsekrationen och elevationen understréks ocksa i
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den kyrkliga konsten. P4 altartavlor och muralmélningar framstilldes hur
Gregorius den store vid konsekrationen sig den lidande Kristus, smarto-
mannen, uppenbara sig 6ver altaret. Detta motiv, den s.k. Gregoriusmissan,
var spritt 6ver hela Europa och uppfordrade minniskor att komma for att
se Kristus i prastens hander och tillbe honom.

Savil den lutherska som den kalvinska reformationen lyfte pd nytt fram
nattvardens sakramentalitet: Gud skidnker sin nidegdva genom de yttre syn-
liga tingen (hur man nu 4n skulle tolka dessa). Man padpekande att orden » Tag
och dt» / »Drick har av alla» uttryckte Kristi intention med sakramentet. Det
skulle firas for att tas emot. Emellertid kommer dessa tva reformatoriska
huvudriktningar att forstd sakramentet delvis helt olika. De utgér tva linjer
som skiljer det &4t som senmedeltiden redan var i fard med att upplosa.

For den lutherska traditionen blev Lilla katekesen bestimmande for un-
dervisningen av sockenfolket under de kommande &rhundradena. Altarets
sakrament beskrivs hir som »Kristi sanna kropp och blod, under bréd och
vin, av Kristus sjilv instiftat, oss kristna till att 4ta och dricka». Gdvan som
skinkes genom sakramentet dr »syndernas forldtelse». Tillsammans med
atandet och drickandet 4r orden »utgiven och utgjuten till syndernas forla-
telse» det centrala i sakramentet: var och en som sitter tro till orden dger
vad de betygar. Sakramentets nytta och bruk dr med andra ord i den luth-
erska férstdelsen av nattvarden inriktade pd individens mottagande, medan
de ecklesiologiska konnotationerna helt saknas pd denna nivd i kyrkolivet.
Individualiseringen av de gudstjanstfirandes attityd till sakramentet under-
stryks av att de ledande svenska reformatorerna accepterade den senmedel-
tida sakramentsfromhetens uttrycksformer. Den lutherska reformationen
representerar den ena sidan av den senmedeltida sonderfallande sakra-
mentsuppfattningen. »Kroppen» i sakramentet dr framfor allt »kroppen
som foddes av jungfrun, led pa korset och uppstod pd tredje dagen»,52 nu
narvarande i sakramentet {6r att tillbedjas och mottagas till syndernas for-
latelse av den enskilde.®® Realpresensen och individens mottagande betonas
pa bekostnad av nattvardens karaktir av kyrkosakrament.6*

I Sverige fortsatte man under hela femtonhundratalet att fira missa som
den normala gudstjinsten pa sondagen. Kravet att massa inte skulle firas
utan kommunikanter kunde anses uppfyllt genom prastens kommunion —
ndgot som omdjliggjordes nir under sextonhundratalet skriftermal och
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avl6sning fére kommunion blev ett obligatorium dven for pr;g:terna. Kyr-
korummet iterspeglade ocksi denna »normalitet». Det medeltida hog-
altaret bibeholls och forblev kyrkans liturgiska centrum.

Alla gudstjanstfirande, vare sig de var kommunikanter eller j — det beto-
nas av Laurentius Petri — skulle tillbe den i sakramentet niarvarande Kristus.
Den som inte tillbad Kristus i sakramentet, forstod sig inte pa att tillbe
honom nigon annan stans heller.6> Ur detta kollektiv, den vanliga séndags-
forsamlingen, framtridde de enskilda och oftast fitaliga kommunikanterna
f6r att motta altarets sakrament.

1 den kalvinska traditionen under femtonhundratalet férhaller det sig
annorlunda. Gudstjinstrummen omdisponerades. Predikoplatsen blev kyr-
kans centrum och predikan gudstjinstens huvudsakliga innehill. Kring
predikstolen arrangerades bankarna s3 att det tjanade detta nya huvudsyfte
med gudstjdnsten. Trots Calvins 6nskan att nattvarden skulle firas sondag-
ligen, blev i stort sett overallt i den reformerta virlden fyra kommunion-
tillfallen under 4ret det vanliga. Altarna togs bort och ersattes med natt-
vardsbord, ofta utan en permanent plats i sjdlva gudstjanstrummet. Nar
sakramentet firades stillde man i det annars tomma och outnyttjade koret
eller i huvudskeppet fram ett tillfilligt nattvardsbord kring vilket kom-
munikanterna satt. Bara de som avsdg att motta sakramentet deltog i firan-
det.%3 Icke-kommunikanters nirvaro for att se och tillbe sakramentet kunde
t.0.m. forhindras.®4

Enligt Jean Calvin dr sakramentet till f6r den troende férsamlingen, den
sanna kyrkan, och utgér ett tecken pa gemenskapen i kroppen.®s Diremot
har Calvin av filosofiska skil och pd grund av hans starka betonande av
Guds suverinitet svrigheter med tanken att Kristi kropp och blod i en verk-
lig mening 4r narvarande i firandet under brédet och vinets gestalter. Kristi
kropp kan, som varje annan méansklig kropp, enligt Calvin bara befinna sig p&
ett stdlle i taget, efter himmelsfirden f6ljaktligen endast i himlen. Guds suve-
rdnitet férbjuder dartill tanken att det gudomliga skulle kunna utsdttas for
den minskliga manipulation som det pristerliga hanterandet av Kristi kropp
skulle ha inneburit. Den forening med Kristus som sakramentet enligt Calvin
dstadkommer sker i himlen. Andens hemlighetsfulla kraft, arcana Spiritus
sancti virtus, gor en sddan forening mojlig, inte genom att dra Kristus ned till
jorden utan genom att dra de kristna upp till himlen. Anden forenar det som
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ar rumsligt 4tskilt.5¢ Tillbedjan av sakramentet 4r darfor enligt Calvin och
den kalvinistiska traditionen utesluten, eftersom brodet dr brod och endast
ett skapat ting. Skulle tillbedjan riktas till de yttre elementen, vore det-ido-
latri, tillbedjan av det skapade. Formaningen infér sakramentsfirandet i
Calvins nattvardsordning f6r Genéve manar kommunikanterna att ha sina
sinnen vanda till det som 4r ddrovan, dar Kristus 4r, och inte till de forging-
liga jordiska tingen som man har fér 6gonen och som man kan rora med
sina hinder, »som om han skulle vara i brédet och vinet».67

I Calvins teologi dr sakramentet framfor allt det synliga tecknet for den
forblivande foreningen med Kristus. Den sakramentsfirande forsamlingen
ir kyrkan synliggjord i nuet. Nattvarden ir inte den enskilde kommuni-
kantens privata handling, och dnnu mycket mindre ett stort antal privata
handlingar som utférs samtidigt.®® Sakramentet har enligt Calvin framfér
allt en ecklesiologisk innebord, men pa bekostnad av den sakramentala
ndrvaron under brodet och vinet.

Fran en kalvinsk stdndpunkt skulle skillnaden mellan lutherskt och kal-
vinskt kunna beskrivas sd: Den lutherska realpresensliaran innebdr en rorelse
fran den Ene till de manga enskilda, medan Calvin snarare forstir nattvardens
mysterium som den omvanda rérelsen: de manga enskilda lyfts till den Ene.
Calvin ldgger pd sd satt en stark betoning p4 sakramentets korporativa karak-
tir.%9 Nattvarden ir inte endast ett tecken pa de kristnas forening med Kris-
tus, utan ocksa pd deras forening med varandra.”® Sakramentet skall darfor
inte firas i ett »orakneligt antal missor i varje hoérn av kyrkorummet», som
Calvin uttrycker det. Det slar sonder den gudstjanstfirande férsamlingen som
i stdllet skulle kommit samman pd ett stalle for att se att sakramentet dr dess
egen enhets mysterium, suge unitatis mysterium.”"

Vart tog kyrkans kropp vigen i den lutherska sakramentsuppfattningen,
och vart tog den sakramentala kroppen vigen i den kalvinska traditionen?
Det som senmedeltiden tenderade att i teorin losa upp och i det praktiska
kyrkolivet redan hade 16st upp, strilar ut i tva skilda linjer genom de tva
reformatoriska huvudrorelserna, tycks det.

De senmedeltida utgdngspunkterna inte bara firgar reformatorisk teo-
logi och praxis. Den lutherska reformationen svarar pa senmedeltida frigor,
och svaren, bekdnnelsebildningen ~ t.ex. den péfallande ensidiga liran om
eukaristin —, konserverar i ldnga stycken senmedeltiden in i var tid.
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Summary

An important part of Laurentius Petri’s writings deals with liturgical matt-
ers. In different polemical situations he discusses the principles behind
various liturgical changes introduced by the reformers, the order of the
reformed mass, the theology of the Eucharist and its consequences for
popular piety.

Ecclesiastical polity and liturgical uses »under the Pope» were, he says, of
three kinds: (1) necessary practices, which may be revised if required; (2)
adiafora, i.e. traditions which may be retained if they are not associated
with errors of faith or practice; (3) intolerable practices, which must be
discarded. This standpoint, which characterised the Swedish reformation as
a whole, meant that many medieval traditions which were regarded as
belonging to the second category were tolerated, while those which fell into
the third category were scrupulously extirpated.

In order to gain a clear idea of liturgical practices in the Swedish reforma-
tion, reformed liturgical texts must be related to practices which we can
assume were inherited from the medieval church. The Medieval Latin
breviary was shortened by exclusion of material which clashed with refor-
mation ideas. In churches and especially in cathedrals, as part of clerical
education, the major hours continued to be celebrated publicly on Sundays
and feasts. They were also said privately by priests on weekdays. Thus the
liturgy of the hours, in a macaronic version (Swedish and Latin mixed),
formed a natural part of the liturgical life of the Swedish church well into the
seventeenth century. Similarly, the medieval mass was reformed by trans-
lation of the ordinary into Swedish and the retention of Latin for other texts.
Its »ceremonies» were to a large extent retained. The sermon had already in
the Middle Ages been followed by prayers for church and world and a
confession of sins; these texts were simply revised. From the point of view
of the congregation, then, there was considerable continuity from the med-
ieval to the reformed liturgy.

The relatively well-ordered transformation of the liturgy in Sweden was
largely due to the retention of the medieval provincial council and diocesan
synod. Little evidence of these meetings has survived, but according to
Laurentius Petri they were necessary elements of church polity.

The Lutheran concept of the Real Presence led to the retention in Sweden,
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throughout the sixteenth century, of the elevation of the host at mass. Ado-
ration of Christ in the sacramental species was accepted during (but not
outside) mass. Both the Real Presence as such and devotions to it were
defended by Laurentius Petri. This continuing practice probably contributed
to a sustained popular loyalty to the faith and liturgy of the medieval church.
Late medieval sacramental piety was expressed primarily by prayers and
gestures, not communion, and largely took place outside mass. This tended to
dissolve the connection between the Eucharist as sacrament of the Church,
mysterium unitatis, and the sacramental presence of the body and blood of
Christ. Calvinism picked up the one thread, by rejecting the Real Presence and
emphasizing Holy Supper as a sign of the mystical union between the Church
and Christ, while Lutheran popular tradition picked up the other thread in
strongly emphasizing the sacramental presence and individual reception.
Where did the Body of the Church go in Lutheranism, the Sacramental Body
in Calvinism? The late medieval matrix in fact not only coloured theology and
practice in the Reformation period, aspects of it are even today conserved in
Lutheran theology through its rather one-sided doctrine of the Eucharist.

NOTER

Artikeln utgdrs av en bearbetad version av »Laurentius Petri och kyrkans
gudstjinst» i Meddelande N:o XLVIII utgivet av Samfundet Orebro Stads-
och lansbiblioteks vinner, Orebro 2000. — Stavning och interpunktion i de
citerade ildre texterna och boktitlarna har normaliserats.

1 Skriften dr frin 1566, men gavs ut i Wittenberg 1587 av Abraham Andrez
Angermannus. Laurentius Petri anknyter i sin bok bl.a. till brodern Olavus
Om Guds Ord och manniskors bud och stadgar, 1528, OPSS 1, 5. 527— 558,
och Erik Falcks En kort undervisning, 1558.

2 Jfr forordet till Johan IIl:s liturgi 1576, den s.k. »Réda boken», som i en
annan situation pa samma sétt framhdller medelvigen mellan superstitio och
prophanitas, de tvd »extremer vilkas labyrinter de kristnas religion rdkar in i»
nédr man f6ljer Skriftens bokstav utan Ande. Liturgin 1576, det opaginerade
férordets forsta sida.

3 Den férsta av dessa dialoger kom till 1542, men trycktes ocksé den i Witten-
berg 1587 av Abraham Andrez. Den andra dialogen trycktes i Stockholm
1562.

4 LiSB, T 131. Om manuskriptets innehdll och kyrkopolitiska sammanhang,
se Kjollerstrom 1935, s. 87-116.
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5 Psalteriet har foga uppmérksammats av tidigare forskning. Det finns om-
niamnt i Fransén 1940, s. 3 54, under aspekten att man dnnu under f6rsta delen
1600-talet »tillmitte psaltaren sdsom kyrkans urgamla psalmbok» stor bety-
delse. Fransén uppfattar nirmast psalteriet som en parallell till psalmbockerna
och jamfér med »den reformerta, metriska» psaltaren. Daremot stiller inte
Fransén samman utgdvan med de med de tryckea liturgiska sdngbockerna for
Uppsala 1620 resp. Vixjd 1623, s. 34 ff. — Medeltida liturgiska bocker som
breviarier eller psalterier har enligt bevarade inventarielistor fran slutet av
femtonhundratalet och bérjan av sextonhundratalet dnnu ingdtt i kyrkornas
bokbestdnd. De ménga handskrivna singbockerna forutsitter att en sidan
bok fanns tillhands, eftersom sdngb6ckerna enbart dterger antifonerna men
inte psaltarpsalmer och cantica. Nir Psalterium Davidis 1620 trycktes var de
medeltida béckerna dver etthundra &r gamla, ibland dnnu dldre. Psalteriet har
kunnat ersitta de utslitna dldre bockerna. — De officiis inflytande kan spéras
i t.ex. kollektbénerna for Omnium sanctorum (De officils, s. 156; Psalteriet
fol. 248V £.); De apostolis, (De officiis, s. 124; Psalteriet, fol. 2 52T); Demartyri-
bus, (nyformulerad i De officiis, s. 126, enl. Edwall, 1960, s. 65 f.; Psalteriet,
fol. 252T). I 6verensstimmelse med forslagen i De officiis har Psalteriet ocksé
infért hymner av Philipp Melanchton (De officiis, s. 152; Psalteriet, fol. 226
ff.) och Joachim Camerarius (De officiis, s. 142; Psalteriet, fol. 265V ff.).

6 Laurentius Petri 1587a, fol. 7V.
7 Laurentius Petri 1587a, fol. 97" -10V.
8 Laurentius Petri 1587a, fol. 137

9 Om férhéllandet mellan denna tyska KO och KO 1571, se Firnstrém 1935.
Den medeltida kyrkorittens betydelse for KO 1571, sdrskilt vad giller kyrko-
tukten, se Kjdllerstrom 1944, s. 20-27, och Andrén r970.

1o Laurentius Petri 1587a, fol. 13V ff. Denna uppfattning skiljer sig frdn den
tyska sdsom den representeras av fr.a. Melanchton. Enligt honom ir endast det
nodvindigt som rér saligheten och enheten i tron. Kyrkobruken ir av tre slag:
(1) de som strider mot Guds ord, (2) adiafora och (3) sddana som i sig sjilva
ir lovliga men som maste forkastas darfor att de ansdgs nédvindiga for
saligheten. Se Eckerdal 1987, s. 104 f., 110 ff.

11 Till dopet hér inte bara att man doper sdvil barn som vuxna och att man
avsiger sig djavulen och bekinner sin tro pd Treenigheten, utan ocks3 att man
ligger hinderna pd den som dopes. Det ir tydligen enligt Laurentius Petri en
nédvindig ceremoni, men méjlig att forindra om man skulle behova det.
Laurentius Petri 1587a, fol. 20f.

12 Laurentius Petri 1587a, fol. 15V-19".
13 Laurentius Petri 1587a, fol. 677 f.
14 Laurentius Petri 1587a, fol. 66", 68V ff.

15 Laurentius Petri 1587a, fol. 3.
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16 Jfr En handbok pd svenska, 1529, 1 OPSS 2, s. 319: »Hir gors ej behov
besvirja saltet som hir till dags skett dr, for ty det dr av sin skapelse Guds rena
creatur. Men pristen giver barneno salt i munnen och siger ...» ~ Smoérjelsen
med krisma efter dopet i vatten fanns med i utgdvorna under 1530-talet av
handboken, OPSS 2, s. 322, men togs bort i utgdvan 1541. Salt, ljus och
kristningaklide med beledsagande tydningsord avskaffades i enlighet med
Uppsala métes beslut genom handboken 1614.

17 Laurentius Petri 1587a, fol. 34V ff.

18 Laurentius Petri 1587a, fol. 377, 53V f.

19 SRA L, 5. 390.

20 KO 1571, s. 108.

21 Hypotiposes i Troil 4, s. 253 f; KO 1571, s. 108 f.
22 De officiis, s. 44, 122.

23 KO 1571, s. 109.

24 Se t.ex. anmirkningarna om vespern, De officiis, s. 36.
25 KO 1571, 5. 106, 190 1.

26 De officiis, s. 142, 150.

27 EB 1562, fol. X iiij¥-Y ijV.

28 De officiis, s. 122, 129.

29 Predikan for Marie himmelsfird, OPSS 3, s. 388.

30 De avlagda helgondagarna var upptagna i de reformatoriska béckernas
kalendarier. Helgondagarna, dven de avlagda, anvindes for datering, s4 t.ex.
i en reformatorisk statut frin 1559 om arv efter prast som ar daterad tempore
nativitatis Marice , dvs. Marie fodelse eller Mormaissa, 6 september. Kjoller-
strom 1940, s. 38.

31 KO 1571,s. 34 f.
32 Kjollerstrdm 1940 s. 72 (Foérordning om predikan, 1561); KO 1571, 5. 35.
33 Laurentius Petri 1573, fol. A vij' f.

34 Utgdvan har grivt ganska djupt i de medeltida béckerna och tar till vara
ocksd material som hér samman med sidana »ceremonier» och dagar som
sedan linge var bortlagda i den reformatoriska kyrkans officiella gudstjanst-
liv: Gloria, laus et honor, som hor till palmséndagens procession, har blivit en
tidegdrdshymn for samma kyrkodrsdag. Fortunatus Pange lingua fran ling-
fredagens korshyllning (dven passionssondagens matutin och laudes) star un-
der 6verskriften De passione Domini. Thomas ab Aquinos Pange lingua under
rubriken De ccena ir infogad i kyrkodret pd platsen for Kristi lekamens dag
utan att dagen anges med rubrik. Aven en hymn for Mariadagar 4terges: Fit
porta Christi pervia. For skirtorsdagen anvinds en kollekta som i det medel-
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tida missalet hor till Kristi lekamens fest eller till veckovotivmdssan De cor-
pore Christi, och f6r paskaftonen utnyttjas en kollekta som hor till pdskvakans
tredje lasning. Psalterium Davidis 1620, fol. 2x5% ff., 2227 ff., 234V f,

35 Den principiella hdllningen 4r densamma hos Olavus Petri och Erik Falck: De
yttre ceremonierna dr gudstjdnsten »till en prydning» genom vilken manniskor
skall »uppvickas till gudelighet». OPSS 2, s. 316, r. 10-18, 5. 408, . 2329
(inledningen till handboken 1529 resp. Den svenska mdssan). »Desslikes kan
man inte neka att ddr sidana ceremonier dro hovliga och hava en viss métto med
sig, komma de 4stad att gudomliga saker hava dirav ett anseende och héllas i
den matton icke alltinges forgives»; »anseende»(till »anse», se pd) har hir den
konkreta betydelsen »ndgot man kan se pa». Falck 1558, fol. CLXII".

36 Laurentius Petri 1587a, fol. 33V f.

37 Mot resonemanget har ovan invander Remi Kick i en recension av det forsta
trycket av denna artikel att vi kdnner den »4rvda gudstjinsten, det vill siga den
medeltida méssan ... frimst genom de liturgiska bockerna som bevarats i
handskrifter eller tryck», och att »[f]atalet av de killor som kan ge en bild av
hur gudstjénsten firades och framférallt férstods begransar metodens effekti-
vitet» (Kyrkobhistorisk drsskrift 2001, s. 169). De liturgiska bockerna dr natur-
ligtvis den framsta killan till kunskap om gudstjdnstens text, men text dr ndgot
annat 4n faktiskt firad gudstjdnst. For att f4 en inblick i hur gudstjansten av
prist och férsamling gestaltades i kyrkorummet och annorstiddes och hur den
firade gudstjinsten forstods, mdste man vinda sig till andra typer av killor.
Kick underskattar grovt tillgingen pa sddant relevant killmaterial. Som exem-
pel kan namnas ordinarier, consuetudines, processionalen, masskommentarer,
kateketiskt material, pastorala handledningar for prister, predikosamlingar,
provinsialstatuter, cirkular, testamenten, givobrev, marginalanteckningar i
handskrifter och tryckta bocker, osv. osv. Kicks pastiende att vi fraimst kdnner
den drvda gudstjinsten genom de liturgiska béckerna dr som metodiskt pro-
gram i detta sammanhang for enkelt, och resultatet av en siddan inskrankt
undersokning kan inte bli annat in missvisande. Det dr naturligtvis nodvin-
digt att det fors en metoddiskussion och att forskningsresultat kritiskt gran-
skas, men den som med anspréik pa vetenskaplighet vill bedoma ndgon annans
forskning blir tvungen att i viss min gd samma vig som den férfattare vars
arbete man behandlar. Referenser for detta saknas inte i min artikel; for den
storre bilden hianvisar jag till Pahlmblad 1998.

38 Nigon form av férkunnelse var dven den medeltida pristen skyldig att
dstadkomma pd soén-, helgon- och hogtidsdagarna. Se Pernler 1982, och
Pahlmblad 1998, kap. 3.

39 Forsvenskningen av missan behandlas i Pahlmblad 1998, kap. 2, och
predikans avslutning med syndabekénnelse och f6rbon i kap. 4.

40 »Roda boken» forutsitter denna praxis som ndgot sjdlvklart. Det horn av
altaret vid vilket lavabo, handtvagningen, i offertoriet skall dga rum kallas for
»epistelhérnet». I anvisningarna till episteln och evangeliet finner man dire-
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mot ingen anvisning om bruket. Liturgin, fol. XXXVIV, Bruket omnimns i
handlingarna till Uppsala méte 1593 och i sjilva motesbeslutet; fast endast
reglerat i praxis, krivs ett formellt beslut fér att avskaffa bruket.

41 Pahlmblad 1998, kap. 5. — Den modus absolvendi in privata confessione
som aterfinns i den s.k. Introductorium theologicum fran slutet av femton-
hundratalet, Andrén 1950, 5. 200~203, bér snarast uppfattas som ett exempel
pa omformningen av enskild bikt till ett kommunionforberedande skriftermal.
— For en 6gonvittnesskildring frin sextonhundratalet med kommentar, se
Pahlmblad 2002, s. 267 {.

42 Cirkuldret , som finns i LiSB, T 280, s. 310, dterges i Kjollerstrom 1941, s.
148. Dokumenten frdn 1550- och 1560-talen finna avtryckta i Kjollerstrom
1940.

43 SRA 2, 5. 501.

44 Missan 1548 i Mortorps kyrkoarkiv, Missan 1548 i Kopenhamns KB och
Maissan 1557 i Lunds UB.

45 Se t.ex. Redin 1951, 5. 74 med n. 7, Jacobsson 1958, s. 124 f., och Adell
1963, 5. 49 f.

46 OPSS 2,s. 5. OPSS 3, 5. 315.

47 Laurentius Petri 1587a, fol. 7Y, 19V, 29V {.

48 Laurentius Petris nattvardsuppfattning har utforligast behandlats i Ahl-
berg 1964.

49 Laurentius Petri 1562, fol. C ijjT
50 OPSS 2, 5. 412.
51 LiSB, T 131, fol. 245Y. Laurentius Petri 1562, fol. D jj f.

52 Av Hypotiposes p. 58 framgér att Laurentius Petri inte tinker sig att den
sakramentala nirvaron stricker sig lingre n till missans slut. Troil 4, s. 241.

53 For stridigheterna kring elevationens avskaffande, se Hellstrom 1942,
Andrén 1999, 5. 229-231, och Pahlmblad 2002, s. 261-263.

54 Laurentius Petri 1562, fol. H vE.

55 LiSB, T 131, fol. 247".

56 Se Pahlmblad 1994.

57 Se de Lubac 1944, kap. 1.

58 Om sakramentsfromheten, se Browe 1933 och Rubin 1991.

59 Formuleringen dr Paschasius Radbertus frn nattvardsstriden pa atta-
hundratalet, men uttryckssittet blev ett med fromhetstraditionen och utgér
kédrnan i ett otal boner som under medeltiden riktades till sakramentet. Detta
traditionella satt att uttrycka realpresensens innebérd finner man i t.ex.
Lutherpsalmen »Gud vare lovad», SvPs 400.
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60 Sakramentshandligen kan av Laurentius Petri beskrivas pd foljande satt:
den bestdr av preeparatio, exhibitio och manducatio, dvs. beredelsen (hir
=konsekrationen), framvisandet av sakramentet for tillbedjan samt mottagan-
det. LiSB, T 235, fol. 45".

61 Kick ifrdgasitter denna slutsats i sin recension. Han hanvisar till att kil-
lorna »ger en annan bild av bréderna Petris konkreta nattvardsuppfattning».
Att sdvil Olavus som sirskilt Laurentius Petri i sina teologiska skrifter har en
mer nyansrik sakramentsuppfattning, det hiller jag girna med om, men Kick
missar hdr podngen. Utgdngspunkten f6r min analys dr inte de mer eller min-
dre vilutformade teorierna om sakramentet hos teologerna, utan den bild av
sakramentet som utformningen av gudstjdnstlivet och undervisningen pa
sockennivd framstiller for sockenfolket. Dessa faktorer bidrar till individua-
liseringen.

62 Laurentius Petri 1562, fol. G vijV.

63 For en 6verblick éver omdispositionerna av kyrkorummen i de kalvinska
traditionerna i Schweiz, Holland, Skottland och Church of England, se Yates
1991, . 28—32.

64 Cuming 1969, s. 98.
65 McDonnell 1967, kap. V, sirskilt s. 184 ff.

66 Milner 1970, s. 128 f.; Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 351 (Inst.
IV.xvii.1o).

67 Coena Domini, s. 345 (Farel), s. 367 (Calvin); jfr s. 408, »The declaration
on kneeling», den s.k. »Black rubric» i den kalvinskt firgade andra bearbetade
upplagan 1552 av Book of Common Prayer, vilken dnnu i dag dterges i den i
Church of England gillande versionen frdn 1662: knifallet vid mottagandet av
sakramentet innebdr, enligt denna anvisning, inte att ndgot tillbedjan riktas till
sakramentet, »for as concerning the sacramental bread and wine they remain
still in their very natural substances, and therefore may not be adored (for that
were idolatry to be abhorred of all faithful Christians). And as concerning the
natural body and blood of our Saviour Christ, they are in heaven and not here.
For it is against the truth of Christ’s true natural body to be in more places than
in one, at one time ».

68 McDonnell 1967, s. 185.
69 Milner 1970, s. 131 f.
70 Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 402 f. och 410 (Inst. IV.xvii.3 8 resp. 44).

71 Joannis Calvini Opera selecta, V, s. 424 (Inst. [V.xviii.8).
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Tradition och fornyelse
— arvet frin Laurentius Petri

RAGNAR HOLTE

Predikan och luthersk bekinnelse

Den lutherska reformationen i Sverige startade med predikans férnyelse.
Nir Visterds riksdag 1527 fattade det berdmda beslutet att Guds ord skulle
overallti riket »renliga predikat varda» stod Olavus Petri inom kort beredd
att genom sin tryckta postilla tillhandahdlla en modell for hur sddan predi-
kan kunde se ut. Beslutet kom senare att tolkas som ett slags bekdnnelse-
formel, liktydig med luthersk tolkning av Skriften. I sin historiska kontext
hade det dock inte denna innebérd. Det gav snarare en minsta gemensam
namnare for flera olika kyrkliga riktningar, av vilka bibelhumanismen var
den mest inflytelserika. Genom beslutet var det fritt fram for alla trosrikt-
ningar att argumentera for sina uppfattningar utifrdn bibelordet. Olavus sjalv
framhdller ofta att evangeliet ar fritt och att ingen kan tvingas till tro; tron
vicks av den helige Ande genom det férkunnade ordet, och varje individ
maste darfor ta stillning i trosfragor utifrdn sin personliga dvertygelse. Borjan
av reformationsskedet ger alltsd utrymme {6r en viss pluralism i trosfrdgor,
dven om meningsbrytningarna kunde bli nog sa skarpa.

Genom hela kyrkans historia har fornyelserorelser framtritt och krivt i
forsta hand utrymme inom kyrkans liv, i andra hand reformer, men inte
sillan mott oforstaelse fran traditionens viktare. Om dessa rorelser fitt
framgang och nétt egna maktpositioner inom kyrkan har det dock inte sal-
lan hint att de blivit lika intoleranta mot oliktinkande som de traditiona-
lister av vilka de i bdrjan motarbetades. Den utvecklingen fir vi ocksd i den
svenska kyrkan, dir dessutom kungamaktens agerande far en avgorande
betydelse. Genom sina tyska rddgivare blev Gustav Vasa 6vertygad om att
enighet i religionen var en viktig forutsittning f6r nationell enighet. Den
instédllningen hade kungarna ocksa i fortsdttningen, vilket under 1600-talet
ledde till ett hirdnande konfessionellt och politiskt klimat. Uppsala mote
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1593 hade nojt sig med att framhiva dels den Augsburgska bekdnnelsen,
dels religionen under Laurentius Petris drkebiskopstid som riktningsgiv-
ande. Men under 1600-talet blev en luthersk ortodoxi tongivande bland
prasterskapet, vilket ledde till att genom kyrkolagen 1686 hela Konkordie-
boken upphojdes till bekannelseskrift. Att Guds ord skulle »renliga predi-
kat varda» blev nu liktydigt med att predika den rena ldran enligt Konkor-
dieboken. Den diri ingdende Konkordieformeln har en helt annan karaktir
an Augsburgska bekinnelsen.

Den for alla lutheraner gemensamma Augsburgska bekdnnelsen har en
klar ekumenisk tendens och har visat sig 4ga stor relevans dnnu under r9co-
talets samforstdndsstrivanden mellan konfessionerna. Konkordieformeln
sokte 16sa de interna lirostriderna inom lutherdomen och forlorar sig i en
mangd intellektuellt tilltrasslade resonemang som torde ha foga att ge it
nutidens kristna. Bl. a. Birgit Stolt har pekat pa den intellektualisering av
teologi och férkunnelse som dgde rum inom tidig lutherdom med start hos
Melanchthon. Medan Luther alltid betonade att predikan och tron maste f&
faste 1 bade forstdnd och kinsloliv, var man inom ortodoxin misstinksam
mot kinslolivet: man skulle predika objektivt om »Kristus f6r oss» men
akta sig for det kdnslopjunkande »Kristus i oss». En vildsam reaktion mot
detta synsitt kom att prigla foljande drhundradens pietistiska och nyevan-
geliska rorelser.

Inom det svensklutherska enhetssamhallet kravdes av varje medborgare
att tro enligt luthersk bekinnelse sdsom formulerad i Lilla katekesen, och
for att & utdva vissa yrken t o m att delta i nattvarden. Pristerna var med
ed bundna bdde vid bekannelsen och vid troheten mot kung och éverhet.
Pristeden om bekinnelsen avskaffades inte forrdn 1903 d4 den ersattes av
ett betydligt rimligare formulerat 16fte; trohetseden hade avskaffats nigra
decennier tidigare. I enhetssamhallet hade man onekligen 14ngt avligsnat
sig fran den evangeliets frihet som Olavus Petri forutsatte. Det var faktorer
som dessa som fick grenar av nyevangelismen att férneka Svenska kyrkans,
»statskyrkans», karaktir av kristen kyrka i nytestamentlig mening. I en fran
staten skild kyrka och i ett samhille praglat av livsdskddningspluralism kan
kristna férkunnare precis som Olavus Petri bara forlita sig pa evangeliets
egen inneboende kraft att dvertyga — och det dr vl sd det skall vara.

Laurentius Petri betonade alltid predikans grundlaggande betydelse i
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kyrkans liv men kom att efterlimna relativt f4 originalpredikningar. Olavus
Petri uppvisar en enkel modell f6r predikan: forst en kort textforklaring,
sedan en utliggning av den »lirdom» texten hade att ge hans medkristnai -
det lige de befann sig. Det dr ett grundrecept som stér sig genom tiderna
men i vatje situation méste fyllas med nytt inneh3ll.
Liturgi och sakramentsfromhet

Ovan namndes att fornyelserorelser kan ha vissa avigsidor. En sidan kan
vara att man blir si fingad av en nyupptickt att man renodlar den och
forsummar andra aspekter som ocksa kan vara viktiga. Laurentius Petri 4r
foredomlig genom att trots sin betoning av predikan inte ha forlorat sinnet
for gudstjdnstens liturgiska helhetsgestalt. Men ser vi p4 hur gudstjanstlivet
i Svenska kyrkan utvecklats frin 1600- t 0 m 1800-talen kan vi iaktta att
predikan blivit det alltmer domirierande momentet medan liturgin i stillet
utarmats. Hardast drabbades de gudstjinster som bar de vackra namnen
ottesang och aftonsang och vilkas lovsingskaraktir drkebiskopen lagt ner
mycken omsorg pa att bevara. Dessa gudstjinster ingick ju i tidegirden,
som sirskilt vid helgerna och i stiderna skulle fyllas med bibliska singer i
traditionell gregoriansk gestalt, utforda av latinskolornas lirare och elever.
Det for framtiden olyckliga var emellertid att det ursprungliga vittgiende
forsvenskningsprojektet for dessa gudstjanster hade avbrutits, eftersom
arkebiskopen bedémt att latinstuderande skulle f4 bade uppbyggelse och
nytta av att i gudst]ansten sjunga p4 latin. Vi har sett att sing- och text-
backer for dessa gudstjanster trycktes sa sent som 1620, men den lutherska
ortodoxi som alltmer vixte fram bland pristerskapet saknade tydligen in-
tresse for dem. P4 sikt férsvann dessa gudstjinsters karaktar av tidegird
‘helt. De blev predlkogudst]anster med minimal liturgi.

* Bittre klarade sig hogmassan som i huvudsak behsll sin traditionella
gestalt fram till 1871, dd en ny handbok med hipnadsvickande okanshghet
stuvade om i den, vilket kom att vélla livliga protester. I senare delen av
1800-talet dteruppticktes liturgins, inklusive den gregorianska singens,
betydelse, vilket kom att prigla méssordningen i den nya handboken 1894
och den i anslutning dértill presenterade missmusiken. Upptickten av
Bjurikershandskriften fran arkestiftet kom att vicka nytt intresse for det
arbete som dgt rum under Laurentius Petris ledning for att skapa en svensk
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hogmassa med det bista av det traditionella arvet bevarat. Under 1 500-talet
hade man lagt den svenska texten under ordinariemelodierna oférandrade.
Deras svirighetsgrad ledde d3 till att de huvudsakligen utférdes som kor-
sdng. Nir de dterinfordes pd 1890-talet gavs de en ndgot férenklad gestalt
for att underlidtta forsamlingens deltagande i sdngen, och den karaktiren
har de i princip senare behallit.

Under de foljande decennierna gjordes ocksé forsok att dteruppta delar
av tidegdrden. Det mest vittgdende foérsoket gjordes av kyrkoherdarna Ar-
thur Adell och Knut Peters, som borjade att steg for steg bygga upp en
tidegird bide for veckans dagar och for kyrkodret, Den svenska tidegdrden.
P4 nytt blev Laurentius Petri en inspirator; jimte Bjurikershandskriften gav
dven den senare upptickta Hoghandskriften riklig information om det ar-
bete som under hans ledning bedrivits for att skapa en evangelisk tidegird.
Det var Adell och Peters som med anknytning till Sveriges forste evangeliske
arkebiskops liturgiska insatser tog initiativ till det sillskap som bir hans
namn och som ar utgivare av denna arsbok. Laurentius Petri sillskapet for
svenskt gudstjinstliv har ocksa fortsatt utgivningen av Den svenska tide-
gdrden. Senaste textutgdva (Verbum 2000) och melodiutgdva (Verbum
2002) dr givetvis anpassade till nya bibeloversdttningen. Numera finns
ocksd andra svenska tidegdrdsutgdvor av storre eller mindre omfang. Tide-
girden anvinds mest i list form, fér gemensam bon vid retreater o d eller
som enskild andakt. I sjungen form, t ex som aftonsing pa son- och helgda-
gar, kan den traditionella gregorianiken delvis kompletteras med flerstim-
mig sing. Ett exempel pd detta finns pd en CD Oppna min mun till ditt lov
med veckoslutets tideboner enligt Den svenska tidegdrden (Verbum Musik
2000, best.nr. 8-99077).

Nir reformatorernas forlitande pa det forkunnade ordets frigorande
kraft senare dvergick i forkunnelsens intellektualisering och i ett totalt oin-
tresse for bildframstillningar och »ceremonier», uppstod det fenomen som
Yngve Brilioth s& milande benimnde »det talade ordets tyranni». Forsam-
lingen tilldelades en passiv dhorarroll i stillet for att pa olika satt aktiveras
i gudstjinsten, och mdlningarna i de medeltida kyrkorummen kalkades
over. Denna utveckling ter sig niarmast obegriplig for oss som lever i en
audiovisuell tidsalder dar det talade ordet sa latt forsvinner ohort om det
inte beledsagas av bild och rorelse. I nutidens kyrkliga f6rnyelsestravanden
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soker man sjalvfallet att kombinera dessa faktorer. Dartill kommer singen,
som lyckligtvis aldrig varit helt bortglomd i forsamlingens gudstjanstliv.

Laurentius Petri var inte opaverkad av Melanchthons syn pa gudstjans-
ten som ett mote mellan lirare och dhorare men kidnde dnda varmt for
sangen och hade sinne fér vad Brilioth bendmner gudstjinstens framstall-
ande sida: i liturgin gestaltas frilsningsskeendet. I hans pafallande sakra-
mentsfromhet 18g en respekt och vérdnad for det mysterium som aldrig kan
helt uttryckas i ord. Nir han s hogt varderade att i nattvardsliturgin det
invigda brodet och vinet lyftes upp for att tillbes fir vi komma ihdg att
prasten utforde liturgin vind mot altaret, sd att brodet och biagaren var
osynliga for férsamlingen om de inte lyftes upp. Reformatorerna forde re-
sonemang om att altaret borde vara sd placerat att priasten kunde utféra
nattvardsmiéssan placerad bakom det vind mot férsamlingen, men man
gjorde ingenting for att i praktiken dndra praxis pd den punkten. Detta ar
daremot en utveckling som i brett ekumeniskt samforstdnd har dgt rum
under det sena 1900-talet.

Over huvud har ekumeniken spelat en stor roll i T9oo-talets arbete med
missans liturgi inom olika kyrkor, och i Sverige kom missordningarna 1942
och dn mer 1986 att utvecklas i en riktning som delvis avviker frin 1500~
talets ordningar men knappast strider mot reformatorernas intentioner: det
dr snarare s att man genom studier i fornkyrkliga liturgier och i samsyn med
systerkyrkor hittat 1osningar pa ett problem som reformatorerna stilldes in-
for ndr de av laromdssiga skal tvangs att forkasta de boner som i den ro-
merska liturgin omgav instiftelseorden. Deras l6sning att 13ta prefationen
(lovsdngen) utmynna i instiftelseorden betonade nattvardens karaktdr av
eukaristi (tacksagelse) men tog bort prefationens vardefulla kyrkodrsvixling
och brot dess organiska samband med Sanctus (Helig). Bada dessa ting ter-
stalldes 1942, d& man i stillet efter Sanctus placerade en nyskriven bon efter
fornkyrklig forebild som adekvat dvergdng till instiftelseorden. 1986 tillkom
flera alternativa nattvardsboner, med instiftelseorden inbyggda i dem. De ger
ny vardefull belysning av nattvardens mysterium.

Elevation (upplyftande) av de invigda nattvardselementen nimns inte i
kyrkohandboken. Utfors nattvardsmissan i riktning mot férsamlingen bor
givetvis brod och bigare tydligt framhivas vid instiftelseordens lasning. Vill
man elevera kanske man snarare én till 1200-talets dubbla elevation borde
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anknyta till den fornkyrkliga seden att i slutet av nattvardsbonen lyfta upp
bida elementen samtidigt (med en stor oblat hillen ovanfor bagaren). Ar
det inte naturligare att rikta tillbedjan till Kristusnarvaron i det kompletta
sakramentet 4n i vardera elementet for sig?

Christer Pahlmblad framhaller i slutet av sin artikel att i luthersk tradi-
tion Kristi kropps sakramentala nirvaro blivit starkt framhdvd, men att
dess ursprungliga organiska férknippning med forsamlingen som Kristi
kropp blivit undanskymd. I 1986 4rs missordning ar sambandet mellan de
bada aspekterna mycket fint framhavt genom att brodsbrytelsen sker vid
lasningen av Paulus-ordet om nattvardsbrodet som en delaktighet i Kristi
kropp, varvid férsamlingen stimmer in: »S3 ar vi, fastin manga, en enda
kropp, ty alla fir vi del av ett och samma bréd.»

Psalmsang

En oskattbar reformatorisk nyskapelse i gudstjinstlivet var den nydiktade
kyrkovisan, som man snart 6vergick till att beteckna som psalm. I Sverige
startade detta med de av Olavus Petri utgivna sdngsamlingarna 1530 och
1536. Nya utgdvor kom titt, si t ex utkom 1562 en starkt utvidgad psalm-
bok under Laurentius Petris ledning. Aret efter Uppsala méte 1593 utkom
drhundradets sista psalmbok, innehédllande inte mindre dn 149 psalmer.
Arkebiskopen har aldrig i samma utstrickning som brodern utpekats som
forfattare eller 6versittare av psalmer, men for i varje fall en psalm bevarad
i vir nuvarande psalmbok anges han som oversittare (dock med frage-
tecken): Min sjil skall lova Herran, en parafras 6ver Psaltarens 103:e psalm.
Arkebiskopen visade visserligen stor omsorg om den gregorianska sdngen
och sdg till att missordinariets svenska texter underlades de gregorianska
melodierna, men de lingsta ordinariesingerna lit han ersittas med ny-
diktade parafraser. Av allt att déma har han sjilv medverkat till att Luthers
credopsalm férdes in som sjungen trosbekinnelse pa svenska. Han har dven
accepterat Decius Allenaste Gud i himmelrik som ersittning for Laudamus.
De efter kyrkodret vixlande singerna oversattes aldrig till svenska med
undantag av sekvenserna for vissa hogtider. P deras plats i hogmassan in-
sattes psalmbockernas psalmer i den méin dessa singer inte fortfarande
sjongs pa latin. P4 lang sikt slog psalmerna helt igenom i denna funktion.
Nya gudstjansttyper kriavde ocksé inslag av psalmer. Den svenska reforma-
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tionen satte virde pd den traderade gudstjansten men fyllde den med nytt
innehdll. Vid sidan om predikans omgestaltning ir psalmdiktning och
psalmsang det framsta uttrycket for reformationens fornyelsesida.

Psalmen/kyrkovisan kom ocksd i hog grad att ha framtiden for sig. En
viktig sida i detta var dess formaga att aktivera menigheterna i gudstjdnst-
sangen. Hirtill bidrog i hog grad det rytmiskt medryckande i midnga melo-
dier — den sidan i sdngerna blev tyvirr alltmer bortglomd under seklernas
lopp: tendensen gick i riktning mot rytmiskt utjimnade melodier framférda
i ett mycket langsamt tempo. De skona koralsittningarna i Bachs oratorier
vittnar tydligt om denna utveckling. Det var forst under 1900-talets senare
hilft som ett arbete sattes in fér att dterskapa den rytmiska koralen frdn
1500-talet; frukterna hirav finns i 1986 &rs psalmbok. Vi har mycket
knapphandig information om hur férsamlingssdngen kom igdng och ut-
vecklades under reformationsskedet, men tydligt ar att menigheterna sma-
ningom larde sig att sjunga med i ofta forekommande psalmer. Karakteris-
tiskt dr att annu Kyrkoordningen 1 571 stannar vid att for massans ingdngs-
och gradualmoment rekommendera ett mycket begransat antal karnpsalmer.
Detta har naturligtvis underlattat forsamlingarnas tillignelse av repertoa-
ren. Nar man i 1614 4rs kyrkohandbok sékte visentligt bredda psalmvalet
for frimst gradualpsalmen vackte detta till en bérjan opposition: har krav-
des mer 4n man tyckte sig kunna klara av. Men i och med att under orto-
doxins tid skolvisendet, katekesundervisningen och husférhoren byggdes
upp och ldskunnigheten okade blev snart sagt hela den svenska befolk-
ningen upplardibl. a. psalmsing. Psalmsdng dgde rum inte bara i kyrkorna
utan ocksd i hem och skola. Bibel och psalmbok spreds alltmer till hemmen,
det var i ménga fall de enda bocker man dgde.

Som ett krén pd den lutherska ortodoxins epok i Sverige stir 1695 ars
psalmbok (enbart texter), f6ljd av 1697 4rs koralpsalmbok. Sedan dr6jde
det drygt 100 4r till ndsta psalmbok, den Wallinska frdn 1819, och ytterli-
gare drygt 1oo 4r till 1937 rs psalmbok, den sista som var »av konungen
gillad och stadfist». Under 19oo-talet minskades tdlamodet med det gamla,
och efter knappt 5o ar fick vi var nuvarande psalmbok fran 1986. Varje ny
psalmbok speglar sin egen tids kristendomstolkning, gudstjinstpraxis och
musikuppfattning men tar ocksa vara p4 arvet, fastdn reviderat och kraftigt
sallat. P3 s sitt illustrerar psalmbéckerna den svenska reformationens
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balans mellan tradition och férnyelse. Det som pa psalmens/kyrkovisans
omréde idag uttrycker arvet frin den svenska reformationen ir inte i frim-
sta rummet en viss repertoar tillkommen under 1500-talet utan sjilva idén
bakom denna andliga och liturgiska kategori. 1500-talets psalmrepertoar
var liksom predikans omgestaltning ett uttryck for onskan att gora Bibelns
budskap levande och angeliget for sin tids minniskor p4 sin tids sprak och
att tolka manniskors respons pa detta budskap. Man skrev inte for evighe-
ten utan for sin egen samtid. Anda upplevs en stomme av psalmer fran
denna tid fortfarande som relevanta. Péfallande ir visserligen att credo-
psalmen, den under 1500-talet kanske allra mest sjungna Lutherpsalmen,
helt kommit ur bruk, men & andra sidan lever andra av hans centrala tros-
psalmer, som O gldd dig Guds forsamling nu/Var man mad nu vil glidja sig
eller Vidr Gud dr oss envdldig borg. Olavus Petris O Jesus Krist som minska
blev ar kanske den mest sjungna svenska reformationspsalmen.
Reformationstidens psalmer forefaller ha sttt sig battre 4n ortodoxins och
upplysningens. 18oo-talets andliga sing kiannetecknas av en splittring mellan
kyrkopsalm och vickelsesdng spridd bland nya andliga rorelser inom och
utom kyrkan. Nar ndgra av vickelsesdngerna togs in i 1937 4rs psalmbok
tyckte koralbokskommittén att flera av melodierna inte var »kyrkligt vir-
diga» utan gav dem andra melodier — pa vilka de vil knappast ndgonsin blev
sjungna: text och originalmelodi var alltfor intimt férknippade. Hir hade
man mer eller mindre tappat kontakten med den lutherska kyrkovisans ur-
sprungliga idé. 1 5o0o-talets ofta livfulla melodier hade ju frdn borjan inte den
»kyrkligt vardiga» stil som de senare erholl genom att rytmiskt utjagmnas och
ddrmed férvanskas. 1986 ars psalmbok 6ppnade for vickelsesdngen framst
genom den forsta huvuddel som dr ekumenisk, dvs. antagen av flertalet
kristna samfund i Sverige. Av 18oo-talets kyrkopsalmer har nog fraimst ndgra
med kyrkodrsprigel behallit en stark stillning, sdsom Franzéns Bereden vig
for Herran och Vad ljus Sver griften. Men nyevangelismens sdnger av framst
Rosenius (Var jag gdr i skogar, berg och dalar) och Lina Sandell (Blott en dag)
har idag en betydligt starkare stillning 4n det mesta i 1819 4rs psalmbok.
1986 har ett storre sortiment av dem (med originalmelodier!) 4n 1937/39.
1937/39 hade manga goda nytillskott. Till de idag mest sjungna hor
Frostensons Som spridda sideskornen och den utifrdn himtade julsingen
Stilla natt. 1986 ars psalmbok kinnetecknas av stor bredd. Den foregicks av
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ett intensivt forarbete med att uppmuntra till svensk psalmdiktning och
nykomponerande av melodier, dessutom har mycket himtats utifrin. Sldende
ir t ex att den tysklutherska repertoar som praglat tidigare psalmbocker nu
balanseras av ett betydande inslag av engelska carols och av sdnger himtade
frdn manga andra traditioner. Psalmrepertoaren ar f 6 i stindigt vixande;
1986 4rs kyrkométe uttalade att psalmdiktning 4r en verksamhet som bor
bedrivas kontinuerligt och inte bara i samband med att en ny psalmbok pla-
neras. Flera psalmbokstilligg har utkommit efter 1986. En del psalmer har
tacksamt tagits emot, andra har blivit liggande obrukade. Rikedomeni 1986
ars psalmbok har nog inte Annu blivit till fullo utnyttjad. Somliga psalmer slog
an direkt, som Hallqvists Det finns djup i Herrens godbet eller Frostensons
Guds karlek dr som stranden, men man kan fortfarande gora nyupptackter.
Pifallande 4r hur olika pristers psalmval till hogmassan kan utfalla pd en och
samma sondag. En kanske viljer enbart gamla beprovade psalmer, en annan
vill f med sd minga nya psalmer som mojligt.

I en sekulariserad tid har klyftan 6kat mellan 4 ena sidan regelbundna
kyrkobesokare och deras breda fortrogenhet med psalmrepertoaren, & an-
dra sidan minniskor vilkas kontakt med kyrka och psalmsdng nistan en-
bart sker vid forrittningar som dop, vigsel och begravningsgudstjinst. Pris-
ter som ofta forrittar dop skulle nog vilja ha lite variation i psalmvalet, och
det finns en rad fina doppsalmer att vilja emellan. Anda blir det nistan
alltid Tryggare kan ingen vara, dirfor att fordldrarna kanner till den och
den vicker goda minnen till liv. P4 liknande satt blir Harlig dr jorden och
Blott en dag méngas sjdlvklara psalmval vid begravning. Vira tre mest
kinda sommarpsalmer blir gdngbara vid alla tre slagen av forrittningar, om
de intriffar pd sommaren. Vi skall inte hir fordjupa oss i problematiken
men konstatera att psalmen alltfort utgoér en vardefull kontaktyta i mannis-
kors relation till kyrkan.

Tradition och férnyelse: omsorg om den traditionella gudstjansten i
maissa och tidegird, samtidigt 6ppenhet mot nya gudstjianstformer och en
staindigt férnyad psalmrepertoar: sa kan man kort sammanfatta den svenska
reformationens hillning sdsom personifierad i var {orsta evangeliska drke-
biskop Laurentius Petri. Det ar ett program som stér sig dven i nutiden, men
sjalvklart fyllt med nytt innehdll.
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Recensioner

REDAKTOR: ANNA J EVERTSSON

Aggedal, Jan-Olof

Griftetalet mellan trostolkning och livstydning.

En pastoralteologisk studie
Diss., Bibiliotheca Theologiae Practicae 71, Arcus forlag, Lund 2003, 418 s.,
ISBN 91-88553-13-2

Vid s3 gott som alla kyrkliga begravningsgudstjanster forekommer ett s.k.
griftetal, en kort predikan av prasten. Statistiskt dr griftetalen, efter son-
dagsgudstjianstens predikan, den kristna férkunnelse som samlar det storsta
antalet dhorare. I Sverige handlar det om ca 2,8 miljoner och i Finland om
ca 2 miljoner per &r. Men vad pristerna egentligen talar om har vi hittills
inte haft nigon helhetsbild av. Inte heller hur lyssnarna kan tinkas uppfatta
det som sigs.

Jan-Olof Aggedal har férsoke klarldgga vad pristerna forkunnar i sina
griftetal men ocksd granska den vdgledning och hjilp som dhorarna genom
talet kan tinkas f4 nir de konkret stills inf6r fradgor som hor ihop med déd
och sorg. Hur kan den trostolkning som pristerna ger uttryck for tinkas
fungera som en livstydning for lyssnarna att bygga vidare pa? Resultatet
redovisas i avhandlingen Griftetalet mellan trostolkning och livstydning.
En pastoralteologisk studie.

Aggedal har dels empiriskt undersokt hur pristerna forhaller sig till olika
aspekter kring begravningsgudstjinsten, dels analyserat vad de konkret
sager 1 griftetalet. Deras hallning har granskats med hjilp av frageformulir
i tre svenska stift, Hirngsand, Strangnids och Vixj6 (337 svar), och det
svensksprakiga Borga stift i Finland (102 svar), sammanlagt 439 svar. Vad
prasterna konkret forkunnar har han studerat genom en analys av 211
svenska och 92 finlindska griftetal, inalles 303 tal.

Undersokningen har and4 en hogre ambition dn att bara analysera enkat-
svar och griftetal. Aggedal har utifrdn kyrkliga handbocker och annat ma-
terial noggrant beskrivit hur en begravningsgudstjanst kan gé till i de bada
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linderna och sammanstillt en begravningens och dédens teologi. Han har
dirtill granskat forutsittningarna for samspelet mellan prast och dhorare i
griftetalet genom att utifrdn olika forskningsresultat beskriva trosupp-
fattningar i det sekulariserade samhillet och i forlingningen av detta hur
deltagarna kan tankas uppleva det som pristen sdger.

En av Aggedals slutsatser dr att det finns ett stort glapp mellan kyrkans
tro och gemene mans syn pd de eviga tingen och pa upplevelsen av doden.
Mainniskor i Sverige och Finland blir alltmer frimmande f6r det som kyrkan
vill st for. Man har allt svarare att ta till sig det som sker genom kyrkliga
handlingar och som férmedlas genom kristen férkunnelse. D4 méangas vir-
deringar inte stimmer 6verens med kyrkans, nir bara en liten del omfattar
kristen tro, blir kyrkans budskap svarforstieligt. Flertalet borjar betrakta
begravningsgudstjinsten bara som en virdig akt utan religios betydelse.
Forfattarens centrala friga dr di: Hur fungerar pristens griftetal som en
hjilp for 4hérarna att tyda livet? Undersokningen kallas en pastoralteo-
logisk studie. Med det antyder forfattaren att studien vill vara ett bidrag till
att klarldgga hur kyrkan fullfoljer sitt uppdrag att formulera ett autentiskt
trosliv i dagens varld.

Avhandlingen bygger pa statistiskt och empiriskt material. Det statistiska
spelar ind4 en underordnad roll. I analysen visar férfattaren hur prasternas
griftetal forhéller sig till den homiletiska traditionen, hur talen disponeras,
inleds och avslutas. Han pekar pd viktiga teman som tas upp. Ofta handlar
griftetalen om dod och odédlighet, om uppstandelse och evigt liv. Han visar
ocksa hur priisterna girna anknyter till naturens rytm, dar déd och forging-
else vixlar med ny fodelse och han beskriver den gudsbild och manniskosyn
som 4terspeglas i prasternas tal.

En mingd information flimrar forbi i studien. En allmin slutsats ar att
finlindska prister i sina griftetal mer 4n de svenska riktar sig till kyrkligt
aktiva. En intressant detalj galler platsen dér présten stir nar han eller hon
hiller sitt tal. Finlindska prister stdr huvudsakligen bakom kistan, ritt
langt frin lyssnarna, medan de svenska star bredvid kistan och pa det sdttet
har méjlighet till en nirmare kommunikation med dhorarna.

Aggedal analyserar inte bara generellt innehéllet i prasternas griftetal utan
stiller det ocksd i relation till troslaran. For att bara nimna ndgra exempel si
finner han bl.a. att prasterna i regel beskriver doden som nagot naturligt —och
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inte som en foljd av synden. Har ser han ett avsteg fran den evangelisk-lut-
herska tron. Uppstandelsen har en sjdlvklar andel i de flesta pristers tal, men
det dr enligt analysen ganska ovanligt att pristerna gar narmare in pa frigan
om kroppens uppstindelse, vilket betonas i den kristna liran. Doms-
perspektivet, tanken att alla manniskor skall stillas infor en slutlig dom, 4r
starkt nedtonat, och det finns formuleringar som antyder allas slutliga frils-
ning. Generellt finns det enligt undersokningen en tendens hos pristerna att
l4ta trostolkningen samspela med folks allmadnna uppfattningar, att pristerna
i viss mén prutar pa lirosynpunkter for att nirma sig 8horarna. Aggedal ser
detta som ett utslag av en sjalavdrdande hallning, men han menar att det
ocksa kan bero pa betoningar i den fromhetstradition dar présten arbetar
eller till och med p4 luckor i den teologiska bildningen.

I avhandlingen formuleras fyra perspektiv som dterkommer i griftetalen
beroende pd hur prasterna vinklar sina tal. Det forsta ar ett vad Aggedal kallar
ett biografiskt perspektiv. Pristen forsoker genom att teckna olika bilder av
den dédes liv och verksamhet dra paralleller till den kristna tron och formu-
lera olika trostolkningar, och pd detta sdtt dven inkludera dhorarna. Ett annat
perspektiv dr det proklamerande: griftetalet gors till en missionerande, under-
visande eller bibeltolkande predikan. Det tredje perspektivet dr ett psykologi-
serande. Pristerna anknyter till kinslor och upplevelser av déd och sorg. Ett
sddant tal kan vara varmt sjalavirdande, men det kan ocksa bli bara en ersitt-
ning for trostolkningen. Prasten kan stanna kvar i kdnslorna utan att ge de
trostolkningar som hjilper 8horarna att leva vidare sorgen. Intressant dr slut-
satsen attmanliga praster talar mer om kanslor an kvinnliga. Slutligen formu-
leras ett fjirde perspektiv som kallas det reflekterande. Pristen vill genom
griftetalet vicka frigor och starta en process dir minniskors existentiella
erfarenheter speglas frén trons horisont. Prasten inbjuder dhoraren att upp-
ticka trostolkningens relevans for den egna livstydningen.

Hur fungerar dé trostolkningen som livstydning? Aggedal mdlar en ritt
positiv bild av prasternas mojligheter att i griftetalet formulera trostolkningar
som dhorarna kan bygga sina livstydningar pd. Han visar genom konkreta
exempel hur olika aspekter som har att géra med déd och sorg kan fungera.
Men — menar han — det sker ldngt ifrdn i alla griftetal. Somliga missar tydligt
malet, vilket borde utgora ett memento for kyrkan bade i Sverige och Finland.

Det dr en intressant och faktaspackad undersokning. Som akademisk
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avhandling ar den dnda inte helt oproblematisk. Trostolkningen ir vil do-
kumenterad men frigan om &horarnas livstydning forblir oklar. Aggedal
bygger sina slutsatser huvudsakligen pa allminna statistiska fakta och inte
pé reaktioner i den aktuella begravningssituationen. Det finns ocksd ett
glapp mellan pristernas trostolkning och den tinkta livstydningen hos
dhorarna. De kunde tydligare ha konfronterats med varandra. Ett problem
dr vidare att Aggedal rdtt okritiskt liter religionssociologiska uppgifter om
ménniskors instillning till kyrka och tro gilla ocks i den speciella situation
som en begravning utgor. Doden har en tendens att vicka religiosa fragor
till liv pa ett djupare sdtt dn vad allmidnna frageformular kan gora. Jag for-
haller mig dessutom négot skeptisk till Aggedals optimistiska slutsatser om
trostolkningarnas mojligheter att genom begravningstalet skapa verkliga
livstydningar, d.v.s. hans slutsatser verkar nigot forenklade.

Men det dr en intressant studie, ett pionjararbete, som ger ny kunskap
frén ett centralt kyrkligt arbetsfilt. Grundliga analyser av pristers griftetal
stills i relation till kyrkans tro och manniskors livsfrdgor. Boken ar viktig
inte bara som en vetenskaplig studie utan dven som nyttig lasning for alla
som &r intresserade av kyrkligt arbete.

Karl-Johan Hansson

Boij, Anita
Jorden ar mork och svart.

Vad som rr pastorer inom Svenska missionsforbundet

ndr de ska predika om sambhiillet

Diss., Acta Universitatis Upsaliensis. Psychologia et Sociologia Religionum
16, Uppsala universitet, Uppsala 2002, 239 s., ISBN 91-554-5488-7

Att ldsa Anita Boijs avhandling dr omskakande. Resultaten maste med nod-
vindighet starta en pastoralteologisk reflektion inom Svenska Missionskyr-
kan (tidigare Svenska Missionsférbundet, SMF) om pastorernas samhills-
syn. Att pastorernas samhallsskildringar dr sd kategoriskt morka, att de s
gott som genomgdende har en s mork samhallsbild att de oavsett om de
talar om samhallsforeteelser pd makro-, meso- eller mikroniva beskriver
dessa i termer av att jorden dr mork och svart, dr omskakande. Boij kan
namligen inte bara visa att pastorerna beskriver samhallet i negativa och
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morka termer som en retorisk finess, som en kontrast till ett idealsamhille
som vilar pd kristen grund, utan att pastorernas grundforstelse av samhal-
let i langa stycken ar negativ och mérk. Oavsett vilket perspektiv som pas-
torerna anligger pa samhillet i sina predikningar lyfter de fram det som ar
morkt och uppehéller sig linge vid problemen, valdet, ensamheten och
politikernas maktmissbruk. Intressant dr att den moérka samhallsbilden
delas av pastorskollektivet oavsett kon, dlder, civilstdnd, tro, virderingar
och andra mojliga bakgrundsfaktorer som Boij undersokt.

Boij intresserade sig for predikoforskningen efter att av dhorare fatt hora
att de ofta upplever pastorernas predikningar som abstrakta och filosofiska
samt att de nastan inte alls anknyter till vardagslivet och samhallet. Att
forfattaren sjilv dr pastor och aktiv predikant i SMF kan vara sdvil en
tordel som en belastning. Hon kinner samfundet inifrdn och vet vad som ar
SMEF:s visen, tro och virderingar, samtidigt som det ar en konst att distan-
sera sig fran forforstdelsen och bli forskaren som utifrdn med nya égon och
fragestallningar analyserar sitt eget sammanhang. Avhandlingen visar med
onskad tydlighet att Boij klarat balansgdngen och att hon besitter forska-
rens integritet och sjilvstindighet i férhdllande till forskningsobjektet.

Undersokningens syfte har varit att forsoka ta reda pd vad pastorerna
inom SMF uttrycker for samhallsbild och vad de sager om kristet samhalls-
ansvar i sina predikningar. Boij hade dessutom fran bérjan ambitionen att
identifiera vilka faktorer utéver kén som péverkar pastorernas predikan.
Det senare visade sig emellertid, under arbetets ging, svart att genomféra
bl.a. beroende pa hur materialet till slut kom att se ut. Materialet bestar dels
av ett enkédtmaterial, dels av ett predikomaterial, manus av predikningar
héllna 21:a sondagen efter trefaldighet 1997 (21 frdn kvinnor och 14 fran
min) efterfrigade och insamlade ett ar senare, vilket innebir att pre-
dikanterna vid insamlingstillfillet inte lingre hade nigon aktuell relation
till den insédnda predikan. Enkiten fragade efter bakgrundsfaktorer, frigor
om predikan och dess forberedelse samt pastorernas tro och virderingar.
Forfattaren upptickte sjalv under sitt analysarbete att det saknades fragor
1 enkiten som skulle kunnat férdjupa analysen av relationen mellan pastorns
tro och virderingar och vad som faktiskt sigs i predikan.

S§& langt som materialet ricker lyfter Boij fram viktiga fakta. Hon kan
t.ex. visa att predikoutkasten i tidskriften Tro & Liv for en 6vervigande

RECENSIONER 163



majoritet {79 %) av pastorerna har betydelse for deras predikan. Har skulle
man kunna tala om en auktoritetstro mot samfundet och att predikningar-
na i stort ger uttryck for samfundets teologi och ideologi. Boij menar att det
1 predikningarna finns ett missionsforbundiskt vardesystem, som innebar
enhetlighet i tro och virderingsfrigor. Detta dr en intressant iakttagelse ef-
tersom méngfald och 6ppenhet ofta anges som honnérsord inom SME Vi-
dare kan hon visa att kvinnor mer 4n man talar om individens ansvar for
medmanniskorna medan mannen talar mer om forsamlingens ansvar for
det gemensamma.

Att pastorerna menar att predikan dr en visentlig del av pastorsuppgiften
framgér av att de anvdnder mellan tvd och sjutton timmar for prediko-
forberedelsen, i genomsnitt anviander de sju timmar, dvs. omkring en hel
arbetsdag i veckan.

Hur man i en avhandling redovisar metod och forskningsteoretiska reso-
nemang 4r en viktig och stindigt pidgdende diskussion inom forskar-
sambhillet. Vilket sitt en forfattare viljer hor naturligtvis samman med vil-
ket material som underkastas analys och vilken/a metod/er som man viljer
att arbeta med och vilket paradigm som galler inom forskningsdisciplinen.
Litet forenklat innebdr det ena sattet att 16sa metodfrigorna att diskutera
dessa i ett eget kapitel och sedan sparsamt dterkomma till dem medan det
andra sittet vaver in metodresonemanget genom hela avhandlingen. Boij
har valt att férutom i kapitel 6, dar 6vergripande metod och forsknings-
process presenteras, genomgdende dterkomma till metodresonemang, vil-
ket ger en klar och redig redogorélse for hur materialet har analyserats.
Samtidigt innebdr det tyvirr att Jorden dr mérk och svart blir svarldst for
icke facksociologer, vilket dr synd eftersom Boij kan redovisa mdnga span-
nande resultat som riskerar att drunkna i de metodteoretiska resonemangen.
Trots detta dr det modan vart att tringa in i avhandlingen. Boijs avhandling
ar ett viktigt och omskakande bidrag till forstielsen av samhillssynen hos
pastorer i SMF vid tiden kring millennieskiftet.

Jan-Olof Aggedal
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Den genomskinliga platsen

ett idématerial kring gudstjansten av Victoria Rudebark
med reflektioner av Leif Nabnfeldt
Verbum forlag, Stockolm 2002, 220 5., ISBN §26-2867-1

Med boken Den genomskinliga platsen har vi fatt ett nytt idématerial for
gudstjianst. Bokens titel kommer frin engelskans a thin place, ett gammalt
keltiskt uttryck som sedan linge anvints for att beskriva 6n Iona. Victoria
Rudebark tar fasta p3 att bide Iona och en gudstjanst kan vara a thin place,
en genomskinlig plats dir bara en tunn hinna skiljer det materiella frdn det
andliga, det vardagliga frin det heliga.

Det dr ocksa livet pa 6n Iona och arbetet i Wild Goose Resource Group
WGRG som dr killan {or inspirationen. Bokens sista kapitel ger lisaren
historien bakom lona Community. Erfarenheter frin gudstjdnstarbetet pa
Iona lyfts fram i de olika kapitlen. Trots detta dr det inte lona Community
som ir i fokus i boken. Fokus dr vir gudstjinst, dess betydelse och den
gudstjanstfirande férsamlingens roll i gudstjinsten. Har finns en av bokens
fortjanster. Det dr ldtt att bli berord och entusiasmerad av en andlig tradi-
tion, av att tillsammans med andra fa gd in i ett gudstjdnstliv under en kor-
tare eller langre tid; i Taizé, Iona eller var vi har vara killor. Det svira ar att
ta med erfarenheten hem; att inte gora Taizé eller [ona pd hemmaplan, utan
lata Taizé och Iona fordjupa och paverka var gudstjanst och f3 gestalt i var
milj6. I Den genomskinliga platsen sitts lonas tankar och gudstjanst in i ett
sammanhang och relateras till omraden forsamlingen brottas med i guds-
tjdnstarbetet. Vi far hjilp att gbra 6versittningen.

Boken gdr bra att lisa pd egen hand men inbjuder egentligen mer till att
lasas i t.ex. en gudstjanstgrupp. Kapitlen har rubriker som » Rummets bety-
delse», »Fore gudstjansten», » Festen kan borja», »Delaktig bon», » Symbo-
ler och symbolhandlingar», »Motstdnd mot foérandring» for att nimna
négra. Kapitlens l6pande text bryts upp av moment som »Préva girna» som
inbjuder till samtal och konkret experimenterande i gudstjanstrummet.
Liturgier frin Iona som knyter an till kapitlets tema fogas in i texten. Varje
kapitel avslutas med ett avsnitt som heter »Reflektera vidare» som innehal-
ler fragor att bearbeta enskilt eller i grupp. D4 och di méter teologiska
reflexioner kring olika aspekter av gudstjanst av Leif Nahnfeldt.

Kapitlet om symboler och symbolhandlingar ger bade fordjupad forsta-
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else av de bibliska symbolerna och inspirerar till att hitta samtida symboler
och personliga symboler som kan fungera som nya gemensamma symboler
i gudstjansten. Bokens nist sista kapitel heter » Motstdnd mot férdndring».
Kapitlet sitter in gudstjanstfornyelsen i ett storre sammanhang. Att ut-
veckla gudstjansten dr ndgot djupare dn att ersitta en psalm med ndgra
sanger fran Tona. Hir berors problem som kan uppstd i forindringsarbete
och relateras till frdgor om forsamlingssyn och gudsbild.

I avsnittet om forsamlingssdngen ger John L. Bell ménga bra tips till kyr-
komusiker och sdngledare, t.ex. uppmanar han till att i minst en psalm viga
gd ifrdn orgelpallen. Avsnittet ger hjalp att lara ut sdnger pd ett nytt och
ganska enkelt sdtt, fritt frdn prestige. Tipsen syftar ocksd till att frigora
gudstjanstfirarnas singglidje s4 att sdngen blir lovsing till Gud! S&ng och
psalm dr inte i férsta hand till f6r att f4 manniskor att md bra utan for att
tillbe Gud. Darfor ar John L. Bell kritisk till psalmtoppslistor. Ett bra tips for
att bli en sjungande férsamling ar enligt Bell; »Sprid ett rykte...som sdger att
forsamlingen sjunger utmarkt!» Sdngen pa Iona och i denna bok blir ocksd
en métesplats mellan minniskor dir vi delar nagot av véra liv med varan-
dra.

Kan dé denna bok vara en hjilp for oss att gora gudstjansten till en ge-
nomskinlig plats ddr himmel och jord, manniska och Gud, vardag och fest
mots? Vi tycker att boken innehéller inspirerande material bide genom
konkreta 6vningar, samtal och liturgier och genom de fordjupande tex-
terna. Den teologiska grundsyn som &terspeglas bade i liturgierna och i
boken for &vrigt med nirheten mellan vardagen, skapelsen och bonen slar
an ndgot i oss. Ett igenkdnnande och en langtan. Att det ska finnas manga
genomskinliga platser i vdra liv ddr hinnan mellan Guds verklighet och vér
ar tunn och genomslipplig.

Liksom erfarenheten frin Iona kriver en bearbetning for att kunna om-
sdttas i virt gudstjanstliv kraver bokens material att vi arbetar igenom det.
Att vi laser ocksd provande; kan just denna symbolhandling fungera hos
oss, hur omsitter vi denna bon i vér forsamling? En effekt av boken kan
kanske vara att vi viljer egna symboler, formar dnnu helt okinda symbol-
handlingar och skriver nya béner!

Johan-Magnus Sjoberg & Lena Sjbstrand
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Den svenska psalmboken med tillagg
Verbum férlag, Stockholm 2002, 1840 5. + 12 5., ISBN 91-526-5500-8

Forsta sondagen i advent 2003 togs en ny evangeliebok i bruk i Svenska
kyrkan. Detta har skapat ett behov av nya psalmboksutgavor; bokférlagen
Libris och Verbum har bdda gett ut sidana i olika utféranden, format och
material. Denna recension avser inte att gora ndgon jaimforelse dem emel-
lan, utan vill granska en av dem. Verbums huvudsakliga produkt bar nam-
net Den svenska psalmboken med tilldgg och finns, enligt deras katalog, i
inte mindre 4n nio olika utforanden. Det ar alltsd denna psalmboksutgdva
som 4r av intresse har. For ordningens skull skall jag ndmna att man ocksa
ger ut en psalmbok utan tilligg som kort och gott heter Den svenska psalm-
boken; denna finns enbart i ett format och utforande.

Den svenska psalmboken — bestdende av 700 psalmer och antagen av
Kyrkomotet —ir ett av Svenska kyrkans bekdnnelsedokument enligt Kyrko-
ordningen 1999. Verbums Den svenska psalmboken med tilligg innehaller
forutom dessa 700 psalmer alltsd dven ett tilligg om 100 psalmer som inte
antagits av Kyrkomotet. Tilligget har dock antagits av EFS styrelse och
ersitter det tidigare EFS-tilligget. Inte ndgonstans framgdr emellertid att
tilliggets psalmer, nr 701-80c0, inte utgodr nagot officiellt tilligg for hela
Svenska kyrkan. Detta forfarande dr minst sagt beklagligt, om inte forkast-
ligt. Naturligtvis stir det forsamlingar fritt att anvianda psalmer ur tilligget,
dven i huvudgudstjinster och i kyrkliga handlingar om tjdnstgorande prist
och kyrkomusiker ar ense dirom, precis som vilka andra singer som helst,
Kyrkoordningen 1999, 18 kap. 4 §.

Verbums nya psalmboksutgava skiljer sig utseendemassigt fran den tidigare
pa flera punkter. Den dr forsedd med illustrationer av Kristina Anshelm.
Den har inledningsvis en gemensam innehéllsforteckning for hela bokens
fem bocker: Psalmboken, Evangelieboken, Bénboken, Lilla katekesen och
Kyrkohandboken samt registren. En annan nyhet ar att dd psalmer delats
av bladvindning trycks melodislingan dven pd det nya uppslaget. Alla
psalmer har forsetts med titel; titeln 6verensstimmer dock inte alltid med
psalmens inledningsord. Ytterligare nyheter dr typsnittsbyte, genomga-
ende paginering, liksom en grd kant f6r Evangelieboken och utdraget ur
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Den svenska kyrkohandboken. Registren 6ver psalmforfattare, Oversittare
och tonsittare har slagits samman och uppdaterats; av vem framgér inte av
psalmboken, men det torde vara Torgny Erséus som fatt gora detta gigan-
tiska efterforskningsarbete. Tyvirr blir uppgifter snabbt inaktuella. Redan
nér den nya evangelieboken togs i bruk hade forfattaren till bl.a. »Herren
lever, vaga tro det», professor Goran Bexell — ledamot av 1969 ars psalm-
kommitté — varit rector magnificus vid Lunds universitet i ndstan ett ir.

En del tryckfel gdr att finna, t.ex. har flera av Taizé-sdngerna daterats
fel. T fastepsalmen »Dig vi lovsjunger, drar» (Sv. ps. 443) har den andra
versens »Anglar sjunger med oss...» blivit » Anglarna sjunger med oss...».
(Samma tryckfel dterfinns i den forsta tryckningen av Den svenska psalm-
boken 1986 (1986) samtiSOU 1985:16, nr 451.) Ett sddant tryckfel staller
kanske inte till det alltfor mycket for forsamlingssangen. Betydligt allvarli-
gare ir det ddremot med tilldggets nr 747, » Tack, min Gud, for att jag vak-
nar», en text av Margareta Melin och musik av Leif Lundberg, dir verserna
tvé och tre fallit bort i andra tryckningen av psalmboken.

Av mer principiell karaktir ir de forandringar som gjorts vad galler for-
fattare, oversittare och tonsittare. Exempelvis har det som i den tidigare
upplagan skrevs »Lina Sandell-Berg» 4ndrats till »Lina Sandell». Aven om
Lina Sandell endast skrev fyra av de femton psalmer som ingdr i den nya
utgdvan fore det att hon ingick dktenskap med Oscar Berg, torde hon vara
mest kind under denna namnform; dndringen fir anses som rimlig. Mer
betydelsefulla dr de dndringar som inforts vid t.ex. »O Jesus Krist, som
minska blev» (Sv. ps. 33). I Den svenska psalmboken 1986 (1986) anges:
»Text: M Luther? 1523, Olaus Petri? 1526, A Frostenson 1986, R Holte
1986» och »Musik: Strassburg r525». Dessa uppgifter har i den nya upp-
lagan med tilligg forandrats sd att Martin Luthers namn tagits bort, vilket
far anses ligga i linje med vad nyare Luther-psalmforskning kommit fram
till. Emellertid har man ocks3 strukit fragetecknet efter Olaus Petris namn;
det skulle vara intressant att fi ta del av vad man bygger pa hir.

Hymnodiskt utvecklingsarbete dr n6dvandigt for den kyrka som i kollek-
tiv sdng vill tolka den kristna tron i sin tid, med sin tids bilder och sprik,
savil text som ton, samt mota de behov som finns i varje tid. Verbums tillagg
utgor exempel pd ett sddant arbete. Sdngerna i tilligget 4r framfor allt ham-
tade fran EFS-tilldgget frin 1987, Psalmer i 9o-talet, Hela virlden sjunger,
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I Guds vind samt fran Taizé och Iona. De ir i det inledande registret place-
rade under respektive huvudrubrik.

Bland de nyare psalmerna mirks t.ex. den s.k. millienniepsalmen »Innan
gryningen» (nr 717) med text av Ylva Eggehorn och musik av Benny An-
dersson. En liten pirla r en irlindsk bon dversatt av Per Harling »M4 din
vag gé dig till motes» (nr 730). Frin Psalmer i go-talet dterfinns gladjande
Frank Kergaards text i dversittning av Jan Arvid Hellstrém till tonséttning
av Jan-Olof Kulander, »Nir dagen fylls av fagelsdng» (nr 754), vilken bade
beskriver den ljuvliga nordiska sommaren med ett vackert musiksprik och
samtidigt sitter ord pd brustenheten: »Nar viitvivel frigar oss om vi dr rena
toner. D4 svarar Gud: Han lovar oss att Jesus allt forsonar: I vattnets tecken
blir du ren, som sommarsolens klara sken i himmelrikets sommar.» (754:2).
Kulanders melodi fingar lite av samma tonsprdk som finns i »En vinlig
gronskas rika drake» och »De blomster som i marken bor» — psalmer som
for manga klingar somrigt.

Allt ir dock inte nytt. Den som pa 8o-talet sjong i barnkor kdnner sdkert
igen Britt G Hallgvists text frdn 1966 tonsatt av Olle Widestrand 1981 »Ett
litet barn av Davids hus» (nr 736) och den som dr fostrad i Kyrkans Ung-
dom under samma decennium kinner igen bl.a. Ingemar Olssons »Du vet
val om dr du dr virdefull» (nr 791).

De morkare sidorna av livet dr inte sd vl representerade i tillagget, men
Ylva Eggehorns text »Nir livet inte blir som vi tankt oss» (nr 779) med
melodi av Ingmar Wendschlag fyller hir en viktig funktion liksom »Du lilla
barn» (nr 796) av Shirley Erena Murray och Per Harling. Denna psalm
satter ord pa vad forildrar som mist ett barn kan kdnna i en sidan situation.

Att utge ett tilligg ddr man bl.a. himtar material frin olika sdngsam-
lingar medfér att man maste vilja bort en hel del sdnger. En av dem, frin
Psalmer i 9o-talet, som jag gdrna sett i det nya tilligget 4r Eyvind Skeies och
Catharina Broomés omdiktning av Magnificat, »Vi sjunger med Maria»
med musik av Harald Gullichsen, men 4dven andra, sisom Karin Boyes
» Aftonbon», tonsatt av Egil Hovland.

Trots det mycket bekymmersamma med att ett icke-officiellt psalmboks-
tilldgg trycks och binds samman med ett officiellt bekdannelsedokument for
Svenska kyrkan utan att detta tydligt anges, ar det gladjande och nédvin-
digt att det hymnodiska arbetet lever. Verbum har genom att publicera roo
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mer eller mindre nya singer i ett tilligg gett en hjalpande hand till kyrkor
och samfund, men ocksa till alla enskilda kristna som i sin andakt vill séka
finna nya ord for sin lovsing, sin tro och sitt tvivel, sin fruktan och sitt hopp.

Anna | Evertsson

Ekstrom, Alva

Ordet, testamentet, bekriftelsen, arvet.

Fyra hornpelare i Anders Frostensons forfattarskap och teologi
Licentiatuppsats mars 2003. Institutionen for samhillsvetenskap. Religions-
vetenskap. Karlstads universitet, Karlstad 2003, 202 5., ISBN 91974372-2-0

Om intryck och uttryck i Anders Frostensons psalmdiktning handlar Alva
Ekstroms licentiatuppsats. Forfattaren aviserar i sin titel pd uppsatsen, att
Ordet, Testamentet, Bekriftelsen och Arvet dr de fyra hornpelare som
Frostensons forfattarskap bygger pa.

Den uppgift forfattaren stiller sig ar att »kartligga, analysera och tydlig-
gora den teologi som kommer till uttryck i Anders Frostensons forfattar-
skapiforsta hand sddant det méter i hans psalmdiktning». Undersékningen
utgdr frin antagandet att de nimnda fyra hornpelarna inte bara ar ett sitt
att systematisera och karakterisera Frostensons diktning, sarskilt psalmer-
na, utan dessa »antas i stor utstrickning tidsmassigt relaterade till varand-
ra» och undersokningen kan darfor genomféras som en »kronologiskt ord-
nad tematisering». Forfattaren betonar samspelet mellan diktens innehall,
personliga upplevelser och relation till det omgivande samhillet. Detta ger
en fast disposition: kontexten, med underavdelningarna existentiell kris
och socialt, kulturellt och teologiskt sammanhang, texten, teologin (teo-
logiskt kontextuellt) och sammanfattande preciseringar. Huvudmaterial dr
Frostensons egen produktion.

Den forsta grundpelare som moter i Frostensons liv och diktning ir enligt
forfattaren ORDET. Orden motte honom tidigt, sarskilt i en kallelseupp-
levelse pa landsvdgen mellan Lund och Lomma: hdr métte Frostenson inte
bara ordern utan ocksd de omskapande orden: griansen till en ny existens, ord
av evighet: »Hejda mig Herre i flykten / gor mig antriffbar». Teologiskt
kontextuellt ror sig forfattaren i analyserna av Frostensons diktning under
detta skede mellan skapelse och kallelse i luthersk kristendomstolkning.
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TESTAMENTET kommer enligt forfattaren till synes i en annan kontext:
trettiotalets kris, ekonomiskt och politiskt, »kvardrojande lingfredagsstim-
ning och varldsomspinnande pessimism». Socialt och kulturellt men dven
teologiskt kom bekantskapen med proletirdiktarna, framst Nils Ferlin, att
betyda mycket liksom senare Jan Fridegard. Till detta kom inflytande fran
Oxfordgrupprorelsen samt dktenskapet med Ulla Lidman. Viktiga diktsam-
lingar under denna tid ar Pd vdg 1935, Genom lyckta dorrar 1938, Du
béjde dig ned over jorden 1944 samt naturligtvis Frostensons psalmer i
1937 4rs psalmbok, frimst »Jesus fran Nasaret gir hir fram» och »Oster,
vister, norr och sdder / korsets armar dverskygga». Teologiskt kontextuellt
kan dessa tankar menar férfattaren knytas till Luthers kallelsetanke.

BEKRAFTELSEN omfattar tiden 1948-1962 och sammanfaller alltsa
med den kris som virlden upplevde efter andra varldskrigets slut. Frosten-
son sorjde 6ver att han inte kunde skriva psalmer langre, en kris som dock
dvervanns 1960 genom en kallelseupplevelse frin Gud att pd nytt skriva
psalmer. Mellantiden hade Frostenson dgnat mera allmin diktning, t.ex. i
samlingen Lantprdsts lyra frén 1957, dir teman frin naturen sldr igenom.
Naturlyriken priglar inte minst i de bidrag som Frostenson gett i Kyrko-
visor for barn 1960. Teologiskt kontextuellt bildas tvd brannpunkter, ska-
pelse och frilsning, i grunden ett arv frin Gamla och Nya testamentet. Sir-
skilt viktiga teman under denna tid blir nattvarden: »Vi till ditt altarbord
bar fram [...]» och minniskors utanférskap: »14t ingen stanna utanfér [...]»
samt férsoningstemat, som tolkas i ljuset av Kristi inkarnation och ndrvaro
i virlden: »Du sjilv dr gdvan Gud oss gav [...]».

Den fjirde grundpelaren dr ARVET, symboliserat framfor allt i Anden
och kyrkan, i vilken psalmen spelar en lika viktig roll som virblommorna
for naturens dteruppvaknande. Inledningen till den period som symbolise-
ras av arvet fick en dramatisk upptakt genom Ulla Lidmans déd 1962 och
innebar forst en forlamande, sedan vitaliserande inverkan pd Anders Fros-
tensons diktning. I texter som d4 skrevs finns bade skapelse- och nattvards-
motiven med. Kyrkans enhet formuleras utifran inkarnationstanken: » Lem-
marna ir manga, kroppen ir en, Jesu Kristi kyrka». Teologiskt kontextuellt
kan man enligt forfattaren anknyta till Luthers sitt att se vardagen och nuet
som det Gud givit manniskor att férvalta, enligt forfattaren ett liknande sitt
som miljorérelsen har att se pd manniskors ansvar for sin verklighet och
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som Anders Frostenson formulerar i sina ord om Guds kirlek som stranden
och griset. Ansvaret medfor arbete, betonar Luther och enligt forfattaren ar
det ocksé Frostenson sitt att tinka: de nya psalmerna betonar manniskors
samhorighet, det gemensamma ansvaret, arbetets gudstjanst och bonens
nyskapande mojlighet. »Radslan bygger murar. Kirleken bygger broar».

Forfattaren sammanfattar sin undersokning: » Var virld dr Guds virld.
en stindigt fordndrad verklighet talar Frostenson om den kristna trons
kosmiska dimension: »’Rymd och jord / varandra funnit. / Ur samma
skaparord/ de upprunnit’. Utanforskapet dr avigsidan. Nar monstret vinds
rdtt ses sammanhanget: vi ir skapade av Gud till Gud. ’Dir din skatt r, dir
kommer ocksd ditt hjirta att vara.’»

Forfattaren tar som sin uppgift att »kartldgga, analysera och tydliggora
den teologi som kommer till uttryck i Anders Frostensons férfattarskap, i
forsta hand sddant det moter i hans psalmdiktning». For att genomfora
denna uppgift utnyttjar forfattaren ett rikt material, frimst Frostensons
egen produktion. Genom att sitta in sitt material i ett sammanhang gor
torfattaren en viktig insats i forskningen som inte genomforts tidigare pé ett
systematiskt sdtt. Tolkningen fordjupas delvis utifrdn en intervju med
Frostenson som forfattaren genomfort. Det dr en fortjanst att forfattaren
sdtter in diktarens produktion i ett samhilleligt och personligt samman-
hang; inte minst referenserna till vad som skett i samhaille och kultur vid
tiden for Frostenson forfattarskap gor tolkningen tydligare.

Forskningsmetodiskt anknyter forfattaren till flera olika typer av analys:
man kan urskilja kontextuell analys, historisk-kritisk analys, systematisk
analys, textanalys och tematisk analys. Det dr naturligtvis bade djdrvt och
positivt att forfattaren med hjilp av ménga olika analysstrategier soker ge
en fordjupad bild av Frostensons forfattarskap.

Undersokningen har som ambition att f6lja ett konsekvent ménster: kon-
text — text — teologi. Under kontext beskrivs personliga upplevelser/kriser
samt sociala sammanhang, under text Frostensons diktning och under teo-
logi méter underrubrikerna teologi och kontext samt teologi och tradition.
I inledningen finns en kort presentation av Frostenson som person och un-
dersokningen avslutas med en sammanfattning.

Undersokningen ar som framgatt indelad i tidsperioder, 1920-1932,
1932-1948, 1948-1962 och 1962-1986, som enligt forfattaren priglas av
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de fyra tidigare namna grundmotiven/grundpelarna. Det dr inte alldeles ldtt
att halla dessa tidsperioder isdr. Det sista grundmotivet t.ex., arvet, »foder
tillbakablickar dels mot Frostensons egna verk, dels mot féregiende gene-
rationers erfarenheter och framét». P4 liknande sitt later forfattaren de
olika perioderna priglas av de fyra hornpelarna, medan man ndr man gér
igenom materialet kan finna att de fyra grundmotiven i sjdlva verket ar
forhanden i varje tidsepok. Kanske kunde det ha varit mera fruktbart att
undersdka hur de fyra hornpelarna kommit till uttryck i varje tidsperiod. I
sjalva verket forutsitter de olika grundmotiven varandra, vilket innebar att
det dr svért att i den forsta epoken, priglad av ordet, inte stilla frigan om
vad testamente, bekriftelse och arv betytt for Frostensons diktning. Lik-
nande giller om hornpelarnas roll i de 6vriga epokerna.

Att samordna en historisk indelning med en systematisk analys kan ha
sina problem, sirskilt sett utifrdn kraven pd en historisk-kritisk analys. En
sddan svarighet ir om man later material fran en tidsepok belysa ett viktigt
innehdll eller stildrag i en annan epok. Forfattaren har t.ex. pdpekat att den
fjarde tidsepoken, arvet, i sjdlva verket himtar material frdn hela Fros-
tensons produktion. Man kan visa att forfattaren bdde anvint tidigare
material for att fordjupa analysen i en senare epok och latit material fran
senare tid belysa en tidigare tidsepok. Detta giller framfor allt anvind-
ningen av psalmerna.

En del begrepp i avhandlingen kunde ha varit definierade tydligare. Det
galler t.ex. begreppet kontextuellt. I anslutning till Margareta Brandby-
Costers avhandling om Selma Lagerlof tar forfattaren upp lutherarvet och
gor det till en viktig del av de teologiskt kontextuella resonemangen. Det ir
fortjanstfullt och ligger ritt i tiden. Tack vare personregistret ir det litt att
gé igenom de textstillen dir sddan luthersk livsforstdelse behandlas. Det
visar sig dé inte ovintat att det ror sig om flera olika lutherforstdelser i
undersokningen: Luther sjilv i hans katekes, Luther citerad i nidgon annan
forskares produktion, t.ex. i Gustaf Auléns, Luthers kallelseldra sddan
Gustaf Wingren uppfattar den osv. Man saknar en diskussion kring hur
lutherskt definieras i denna unders6kning.

Alva Ekstrom har genomfort en pionjirundersokning och dirmed borjat
fylla en lucka i svensk hymnologisk forskning. Genom att systematisera sitt
material utan att for den skull tappa kontakten med ménniskan Anders
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Frostenson har hon lyckats presentera honom som den minniska och
psalmdiktare han 4r och inte bara som ett litteraturvetenskapligt och teolo-
giskt fenomen. Dirmed har ocksd kunskaperna om férutsittningarna for
Anders Frostensons psalmdiktning okat.

Sven-Ake Selander

Harling, Per
Ett 6gonblick i sander.

Lina Sandell och hennes sanger
Bokférlaget Libris, Orebro 2003, 188 s., ISBN 91-7195-660-3

Ar 2003 blev ett Lina Sandell-4r. Den 3 oktober var det 1oo ar sedan hon dog
och till hennes minne holls musikgudstjanster med hennes sdnger pd ménga
hall i landet. Det samfund hon tjinade, Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen,
gav ut ett dubbelnummer om Lina Sandells singer i samtid och nutid i sin
skriftserie Ingdng. (Johannelunds teologiska skriftserie, nr 2-3, 2003).

Pristen, sdngforfattaren och trubaduren Per Harling har dgnat en bok &t
denna folkkiara forfattarinna, vilkens psalmer betytt mycket for att forma
var tro och var gudsbild. Han skildrar inledningsvis mycket personligt sitt
tidiga mote med hennes sdnger. Den personliga tonen behéller han boken
igenom, vilket ibland blir lite trottsamt. Han berdttar enkelt och littillgang-
ligt f6r en bred allminhet utan forkunskaper om forfattarinnan.

Efter attiett kort inledningskapitel ha visat pd de sandellska singerna plats
pa psalmernas tio-i-topp listor citerar Harling ndgra omdémen om Lina
Sandell, frdn samtida nirstdende till sentida biografer. Direfter foljer ndgra
sidor om samtida samhillsfoérhllanden och en kortfattad biografi med de
viktigaste handelserna i hennes liv. Har utnyttjar Harling tidigare biografier.

Huvuddelen av boken dgnas at Lina Sandells psalmer. De fjorton psalmer
som ingér i Den svenska psalmboken har fatt var sitt avsnitt. Harling sétter
in psalmerna i en kyrkohistorisk kontext. Han ger kortfattade upplysningar
om anvinda melodier och deras kompositérer. Aven detta avsnitt har bert-
tande karaktdr och innehéller personliga reflexioner och associationer.
Nigon analys av psalmtexterna gor han inte. T allminhet vet man inte vilka
upplevelser i forfattarinnans liv som ligger bakom en viss psalm, men
Harling kopplar samman hindelser i Lina Sandells liv och samtid med hen-
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nes psalmer och flitar in vil valda, belysande citat ur hennes brev och frin
hennes biografer. Resultatet hade blivit battre om han foérsokt presentera
psalmerna efter tillkomsttid, sa ldngt denna dr kind, i stdllet for att folja den
ordning i vilken palmerna star i psalmboken.

Storst utrymme dgnas &t psalmen »Blott en dag»; inledningsraden till psal-
men i dess forsta version ingdr i bokens titel. Det som vickt intresse i den
forsta versionen dr modersbilden i forsta versen: »En dag, ett 6gonblick i
sander,/ vad trost evad som kommer pa!/ Allt vilar uti Herrens hiander,/ vi
skulle jag val angslas dd?/ Han, som har mer dn modershjirta,/ han giver ju
at varje dag/ dess lilla del av frojd och smirta,/ av moda eller av behag.»
Ragnar Virmon ar den som riktat uppmirksamheten mot att Lina Sandell,
under inflytande av herrnhutismen, betecknade Gud som moder i flera av sina
psalmer. Modersbilden har ofta ersatts av den traditionella bilden av Gud som
fader, innan psalmerna publicerats i ndgon sing- eller psalmbok. Psalmen
»Blott en dag» bearbetades av Lina Sandell, ndr singare-predikanten Oscar
Ahnfelt tonsatte texten; han énskade lingre rader f6r melodins skull.

Kapitlet »Karaktirsdrag i Lina Sandells psalmdiktning» dr mycket tunt
och haller sig till ytan. Hir borde Harling utnyttjat tidigare skribenter och
forskare.

Den sista avdelningen bestar av femton nya tonsattningar av Harling av
Lina Sandells texter, de flesta okdnda i dag. Psalmerna ar upptryckta med
melodislinga med ackordanalys. Nagra kommentarer ges inte till dessa
psalmer. Det hade varit intressant att {3 veta i vilken mén det finns tidigare
tonsattningar. Harling lyckas enligt min mening bast, nar han haller sig till
mollton och folkviseartad stil. Sdngen »Nu vill jag sjunga om modersving-
en» har fitt en vacker melodi som en skicklig sdngerska kan ta tillvara. Den
ar att foredra framfor Carolas. Négra av texterna kunde emellertid fatt
stanna kvar i glomskan, t.ex. »Du 6mma kycklingmoder», men det har
blivit angeldget att lyfta fram modersbilden hos Lina Sandell. En liten pirla
i all sin enkelhet dr texten »Nir hela jorden sover», men J. A. Hultmans
melodi passar stilmassigt battre an Harlings. En fin, meditativ text dr »Ta
mina tankar, Herre», vilken fatt en mjuk melodi som understryker texten.
Tonsattningarna har ocksd getts ut separat i arrangemang for kor.

Harling har inga vetenskapliga ansprak. Vid direkta citat — och de ir
ménga —uppger han namn pa den person han citerar men aldrig killans titel
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eller sida eller brevets datering. I slutet av boken finns dock en férteckning
over tryckt referenslitteratur.
Det ir en for 6gat vacker bok med illustrationer och spatiost satta sidor.

Inger Selander

Kjergaard, Jergen
Salmehandbog

1. Salmebistorie Med biografier af forfatterne i Den
Danske Salmebog 2002
Det Kgl. Vajsenhus” Forlag, Kebenhavn 2003, 600 s., ISBN 87-7524-130-7

11. Salmekommentar til salmerne i Den Danske Salmebog 2002
Det Kgl. Vajsenhus” Forlag, Kabenhavn 2003, 730 s., ISBN 87-7524-130-7

Helgmalsbonen i den danska televisionens program 1 foljs av manga i Skéne.
Medan de svenska programmen alltmera byter bort psalmsdngen, behdller det
danska det invanda ménstret, liksom man gor det i morgonandakten. Sa kan vi
f6lja en del nya psalmers intrade och lyssna till klassikerna, ofta med alla verser.
Nu, sedan Den Danske Salmebog 2002 tagits i bruk, kan man undra hur det
blir t.ex. med Kingo. Kommer han att sjungas mera eller mindre, sedan man
gatt tillbaka till originalformerna ocksa av barska barocktexter?

Psalmboksbyten och reviderade psalmer vicker alltid diskussion. Den
modosamma vandringen fram till 2002 har intresserade kunnat f6lja bl.a. i
Hymmnologiske Meddelelser, NORDHYMNs kvartalsskrift. En av dem som
varitinvolverade i psalmboksarbetet dr Jorgen Kjeergaard, sogneprzest, lektor
och hymnolog, f6dd 1952. Nu har han utfort ett hymnologiskt storverk med
Salmehdindbogitva band: I. Salmebistorie Med biografier af forfatterne i Den
Danske Salmebog 2002 och II. Salmekommentar til salmerne i Den Danske
Salmebog 2002. Forfattaren deklarerar inledningsvis, att den kristna sdngen
4r det allménna pristadomet i funktion. Den bar evangeliet fran tid till tid.
Den kristne kirkes salmesang er nok en historie veerd...

Det ir en lang historia Kjergaard berittar. Han tryfferar den med intres-
santa detaljer och ett rikligt bildmaterial, dir den korsmirkta Christensen
Sthen-vinjetten med tuppen och trumpeten och mottot Sic et non aliter ir en
av de originellaste. Olika psalmers in- och utgdng i och ur Danmarks omfat-
tande psalmboksbibliotek redovisas outtrottligt.
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I ett delkapitel om psalmséngen vid senaste sekelskiftet fértecknas Tio-i-
topp-psalmerna frén den nordiska sociologiska undersokningen 4r 1993—
96. »Dejlig er jorden» kommer forst, » Altid frejdig, ndr du gar» dirnist.
Brorsons »Den yndigste rose» dr nummer ro. De psalmer som racker utan-
for kyrkorummet, menar Kjzrgaard, gor kyrkan till folkekirke.

Men det ar inte enbart folkekirkens psalmhistoria Kjeergaard skildrar.
Han utvidgar 6versikten till hela 35 andra kirke- og trossamfund i Dan-
mark, de lutherska frisamfunden, de ortodoxa och reformerta, Svenska
Gustafskyrkan i Képenhamn och mormonerna {or att bara ta ngra stick-
prov. Han redogor f6r psalmbaocker i tidigare kolonier. En skidrva av méng-
kulturellt slag utgor ett par psalmer som blivit islamskt omtolkade, t.ex.
»Altid frejdig». Den star avtryckt i bdde ursprunglig form och omtolkad i
den danska muslimska sangboken.

Fylliga register 6ver psalmbécker och hymnologisk litteratur i olika lan-
der okar virdet av Salmehdndbogens forsta del. Givetvis kunde man 6nska
ndgra svenska titlar med anknytning till Danmark, och nir det giller tysk
litteratur saknas bl.a. Martin Rosslers Liedermacher im Gesangbuch (Stutt-
gart 2001), och fran USA Marilyn Kay Stulkens Hymnal Companion to the
Lutheran Hymmnal (Philadelphia 1981).

Melodier och tonsittare ingér kortfattat i Kjeergaards presentationer i del
I, Salmekommentarer. Som han pi ett par stillen understryker att den
danska gudstjansten i sann luthersk tradition ar en salmegudstjeneste och att
psalmen dr en enhet av text och melodi, hade jag vintat en ndgot gener6sare
redogorelse for melodier och melodiskapare. Men sidantalet 4r stort nog.

En liten rittelse nir det giller melodi: »Se vi gér op til Jerusalem»-melo-
din dr av dldre ursprung dn Kjezergaard uppger och forekommer i Arrebos
Psaltare 1627. I nyaste svenska uppdatering stér det till och med dansk for
den! »Ingen er s tryg i fare»-melodin anses vara svensk variant av tysk
folkmelodi, belagd 1873. Jag tackar Torgny Erséus for dessa uppgifter.

Nir det giller dldre material frdn Sverige, har DDS uppgiften att Venan-
tius Fortunatus-texten Pange lingua, »Frydetonen gar mod tronen» (DDS
262), »Upp min tunga», oversatts till svenska 1864 men inte ndgon infor-
mation om dess bruk i Sverige sedan r60o-talet! (S. A. Forsius dversittning
dateras numera till 1608). Kjergaard reparerar i ndgon méan saken genom
att framhélla att den norska Gversittningen bygger pa den sena svenska.

RECENSIONER I77



Ytterligare en svensk randanmairkning: det ldr inte vara helt bevisat att Is-
rael Kolmodin skrev »Den blomstertid nu kommer».

Ett och annat kan vi i Sverige uppdatera efter Kjeergaard. Ett och annat
kan vi [dmna i utbyte.

Kjergaard vittnar om att han star »pa skuldrene af Malling», pionjaren.
Anders Malling, som ocksa han var sognepreest pa Jylland, utgav sin Dansk
Salmebistorie hiftesvis 1962-1978, som man liste som féljetong. Efter-
hand blev det 4tta bundna volymer. Malling fér in mera biografiskt stoff i
psalmkommentarerna dn hans efterféljare gor. Han ger ocksd utrymme for
hela importerade originaltexter. Kjeergaard nojer sig med originalborjan vid
de Oversatta texterna. Positivt dr att han forser varje text med bibelhdn-
visningar och ordforklaringar. En kort sammanfattning av psalmens bud-
skap 4r en god hjalp vid psalmval och meditation.

Det idr sjalvklart att ett s omfangsrikt arbete som detta har nigra
skonhetsflickar i form av sma biografiska fel att notera i marginalen. Men
detta fortar inte intrycket av Kjeergaards magnum opus som blivande klas-
siker i Danmark och en guldgruva foér oss andra nordiska psalmbrukare.

Elisabet Wentz-Janacek

Neville, Kristoffer

Klara Church and the Swedish
counter-reformation

Rapporter frin konstvetenskapliga institutionen vid Uppsala universitet 2,
Konstvetenskapliga institutionen. Uppsala universitet, Uppsala 2001, 75 s.,

ill., ISBN 91-554-1542-4

Genomforandet av reformationen i Sverige kom att pdverka sdvil kyrka
som stat. Reformatorbroderna Olaus och Laurentius Petri var fran kyrkans
sida tva av de starkast drivande krafterna for att sitta reformationens idéer
i verket. Forandringarna verkstilldes dock till stor del inom ramen fér vad
de olika regenterna ansdg gynnade staten och kronan. Stundtals agerade
reformatorerna som kungens medspelare och stundtals som hans motspe-
lare i maktspelet. Gustav Eriksson och hans soner engagerade sig alla pé
olika satt i teologiska och kyrkopolitiska fragor. En av dem, Johan III, sokte
nirma sig Rom samtidigt som han 6nskade ha goda relationer med hemlan-
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dets reformerade pristerskap. Kombinationen visade sig omojlig och han
misslyckades i sina strivanden. Johans engagemang i teologiska fragor tog
sig bl.a. uttryck i tillkomsten av Nova Ordinantia (1557), vilken utgjorde en
komplettering till Kyrkoordningen (1571), utarbetad av Laurentius Petri.
Vilka konsekvenser Johans olika kyrkopolitiska stallningstaganden fick for
hans kyrkobyggen behandlar en relativt nyutgiven undersokning.
Kristoffer Nevilles studie utarbetades och publicerades under ett utbytesar
vid konstvetenskapliga institutionen, Uppsala universitet. Skriftens disposi-
tion bestar av fyra kapitel samt slutsatser och sammanfattning. Inledningska-
pitlet inneh&ller en redogérelse for studiens syfte och tidigare forskning kring
Johan Iil:s kyrkopolitik och hans kyrkobyggande. Kapitel 2 behandlar
successionsfrdgan inom Vasaitten och kopplingen till reformationstidens
kyrkopolitiska ldge i Sverige. I kapitel 3 placeras forandringarna kring Klara
kyrka i Stockholm in i den rddande kyrkopolitiska situationen. I kapitel 4
analyserar forfattaren Johan ITl:s forstdelse och anvandande av olika arkitek-
toniska stilar och jamfér Klara kyrka med andra av kungens kyrkobyggen.
Studien syftar till att belysa Klara kyrka ur ett konstvetenskapligt pers-
pektiv samt att underséka kyrkobyggets roll i kungens odlande av kontak-
ter med den romersk-katolska kyrkan. Tidigare forskning har fornekat att
det skulle finnas nigon koppling mellan Klara kyrka och det S:ta Klara
kloster som Gustav Eriksson raserade 1527. Kristoffer Neville hivdar mot-
satsen och menar att kyrkan inledningsvis utgjorde en del i Johan III:s pla-
ner pa att dteruppritta S:ta Klara kloster. Kyrkobygget fungerade sdlunda
som ett medel for att utveckla kungens kontakter med Rom. Forfattaren
lyfter darmed fram en kyrkobyggnads roll som medel for att ni ett visst
politiskt mdl, vilket 4r ett intressant och nytt angreppssitt i sammanhanget.
Kombinationen av konstvetenskapliga och historiska perspektiv pa Jo-
han IIL:s kyrkobyggande och politiska aktivitet dr ett grepp som gjort att
projekterandet och utférandet av en byggnad som Klara kyrka genom
Nevilles studie har satts in i sin historiska kontext. Intressant for en utvid-
gad undersokning skulle vara att inte enbart behandla kronans och statens
perspektiv i samband med kyrkobyggnationerna, utan ocksd mer ingéende
understka vad kyrkan ansdg om det i relation till den aktuella kyrkopoli-
tiska situationen och {érandringar i kyrkolivet.
Johans inledande kyrkobyggarperiod pa 1 570-talet dr unik genom att den
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ar den svenska reformationstidens forsta av betydelse. Den expansiva perio-
den av kyrkobyggande under medeltidens sista drtionden tillsammans med
den radande politiska situationen gjorde att Gustav Eriksson var benigen att
uppfora borgar istallet for kyrkor. Neville satter visserligen in Johans kyrko-
byggnadsprojekt i sin politiska situation, men det hade dven varit av virde for
lisaren att fa en kortfattad framstallning av de foregdende decenniernas
kyrkobyggande for att ytterligare forstd betydelsen av Johans projekt.

Skriftens tydliga och stilrena grafiska utférande och goda bildkvalitet for-
tjdnar ett sirskilt omndmnande. Genom att fokusera pa byggandet av Klara
kyrka som ett led i Johan Ill:s kyrkopolitiska stravanden har Kristoffer Ne-
ville pd ett fruktbart sitt lyft fram en ny aspekt av svensk reformationstid.
Studien bor darfor intressera var och en som 6nskar f& ytterligare inblick i
vart lands reformationstida kyrkopolitik och kyrkobyggande.

Stina Fallberg Sundmark

Sundkuvist, Bernice

Det sakramentala draget i Luthers forkunnelse
Diss., Abo Akademis forlag, Abo 2001, 341 s., ISBN ¢51-765-076-0

Det akademiska Lutherstudiet i Norden ar inte lingre sarskilt omfattande,
vilket borde vara ett memento for teologi och kyrka i ett samhille som
under de senaste o0 dren fraimst priglats av luthersk ortodoxi, men dven
av tankar frdn Luther s] lv. Homiletisk forskning dar Luthers eget principi-
ella tainkande och hans egna predikningar analyseras dr fa och har i viss man
passerat bdst fore datum, varfor det dr gladjande att Bernice Sundkvist valt
att skriva sin doktorsavhandling om det sakramentala draget i Luthers for-
kunnelse. I [dnga stycken dr avhandlingen deskriptiv med insprangda ana-
lyser och diskussioner, vilka for en icke-systematiker och kyrkovetare i allt
vasentligt framstér som relevanta.

Avhandlingen dr vilskriven, vilstrukturerad och med val avvigda sam-
manfattningar efter varje kapitel som hjalper ldsaren att summera det vikti-
gaste i vad man precis har last och som 6ppnar for nyfikenhet att ldsa vidare.

Forfattaren vill med sitt forskningsbidrag fordjupa forstielsen av vad det
sakramentala draget i Luthers forkunnelse innebar. Hon utgdr frin att det
finns ett sakramentalt drag, vilket diskuteras och beliggs samtidigt som
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huvudintresset dr att undersoka vad detta sakramentala drag innebir. De-
finitionen av vad ett sakrament dr och vad ett sakramentalt drag innebir
skiftar genom kyrkans historia. Grundliggande for vad som avses med sak-
ramental 4r férmédgan hos handlingen att p4 ndgot sitt formedia den i Kris-
tus uppenbarade frilsningen. Frigan om hur Luther tolkar samtidigheten
mellan de bibliska hindelserna och dem som lyssnar till predikan dr dirfor
central i avhandlingen.

Forfattaren himtar fér sin undersékning material fran tv hall. Den fors-
ta materialgruppen bestdr av ett urval av sddana skrifter av Luther som kan
belysa hans predikoteori, t.ex. Der Grosse Katechismus och Der Kleine
Katechismus bada fran 1529. Den andra materialgruppen utgor ett urval av
predikningar som Luther hillit pd de stora kyrkoérstiderna: julen, passions-
tiden, pasken, Kristi himmelsfird och pingsten.

Efter att ha dragit upp tolkningsramarna och tecknat vad som skulle
kunna kallas en dogm- och homiletikhistorisk principiell och teoretisk bak-
grund om gudsuppenbarelsen som innehéll och skeende borjar det egentliga
Lutherstudiet i kapitel tre. Har visar forfattaren att Luther inte har ett en-
hetligt sakramentsbegrepp och dirmed inte heller ett enhetligt sakramentalt
begrepp. Med sakrament kan Luther nimligen mena dels ett gudomligt
tecken, dels innehéllet i den sak som beskrivs. Viktigt for Luther ar vad
sakramentet 4r, vad det medfor for nytta och for vem det dr nyttigt. Sakra-
mentsmottagaren, dhoraren av predikan, ir viktig for Luther vilket i av-
handlingen genomgéende diskuteras i relation till predikans innehll och
skeende. I de tyngsta kapitlen, fyra och fem, diskuteras principiellt det
sakramentala draget i Luthers férkunnelse och hur det kommer till konkret
uttryck i predikningar. Férst undersoks forkunnelsens innehall och direfter
hur Luther tolkar det som sker i forkunnelsen. Nar forfattaren i kapitel sex
sammanfattar avhandlingens resultat blir det tydligt for lasaren att innehall
och skeende hor intimt samman i Luthers sakramentala syn.

Ju mer noggrant jag liste avhandlingen ju mer insdg jag hur forbluffande
aktuell Luther dr — aktuell i en principiell betydelse som rér predikoteori,
kommunikationsteori och retorik. Luther 4r inte en gammal stofil som gér att
forpassa till historiens skrapkammare. Hans principiella tinkande om predi-
kanten och dhorarnas situation 4r i ldnga stycken alltjamt giltiga. De existen-
tiella frigorna och den existentiella néden var stor pd Luthers tid och dr minst
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lika stor i var tid. Nar Luther i olika sammanhang pekar pa sakramentens och
predikans nytta sker det i termer av »{or oss», »for dig» och »for mig». Prak-
tiskt innebir det kanske inte idag att svara pa fridgan hur man finner en nddig
Gud, men att erbjuda en relation mellan Ordet som ska vara i svang och
ahorarens existentiella situation. Med sin §horaranknytning forsokte Luther
skapa en relation mellan den teologiska verkligheten och den minskliga erfa-
renheten dé han sig forkunnelsen som ett Guds aktuella handlande. Forfat-
taren kan visa hur predikans syfte hos Luther 4r att f4 till stdnd en dialog
mellan dhoraren och Gud. Tyvirr diskuterar inte forfattaren vad detta konk-
retinnebar f6r Luther. Det dr inte hennes uppgift att diskutera vad det innebér
for dagens predikanter i en evangelisk-luthersk kyrka om predikan ska syfta
till en dialog mellan dhoraren och Gud. Spannande hade det varit om forfat-
taren i en kommande skrift hade tagit vara pad sin dogmatiska och historiska
kunskap och utifrdn den diskuterat predikans situation pa 2000-talet.

Forfattaren kan slutligen konstatera att det finns ett sakramentalt drag i
Luthers forkunnelse eftersom gudsuppenbarelsen i Kristus formedlas dels
som innehall, dels som skeende genom predikan p& samma sitt som i sak-
ramenten dopet och nattvarden. »Predikan talar alltsd inte bara om forlatelse,
utan gr forlatande, den talar inte bara om Kristus, utan ger Kristus» (s. 293).

Det sakramentala draget i Luthers forkunnelse ir framst en deskriptiv
redogorelse for Luthers tankesystem och innehdll i ndgra utvalda predik-
ningar, vilket gor framstallningen mer littldst 4n vad akademiska avhand-
lingar vanligtvis brukar vara och har didrfér méjlighet att fungera som en
god introduktion for den teologiskt intresserade, zven om man inte tidigare
studerat Luther eller ar teolog till professionen.

Jan-Olof Aggedal

Sveriges kyrkohistoria

7. Oloph Bexell, Folkvickelsens och kyrkoférnyelsens tid
Verbum forlag, Stockholm 2003, 399 s., ISBN 91-52.6-2462-5

Det storartade projektet Sveriges kyrkohistoria utkom med sin forsta del
1998 och har nu hunnit fram till del 7 av 8 planerade. Jag recenserade del
1-3 idrging 76/2001 och del 4~6 i 78/2003. Del 6 utmynnade i 1860-talets
vittgdende konstitutionella reformer, dir fyrstdndsriksdagens avskaffande
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innebir ett férsta avgorande steg mot upplésningen av det konfessionella
enhetssamhaillets symbios mellan kyrka och stat.

Del 7 foljer utvecklingen fram till omkring 1910 men gér i borjan delvis
»om lott» med féregdende del. Oloph Bexell startar sin framstallning med
att ge en oversikt dver det regelverk i form av lagar och férordningar som
vid 1800-talets mitt bestimmer omfattningen och inriktningen av den kyrk-
liga verksamheten, inklusive gudstjanstlivet. Detta visar sig vara ett snillrikt
pedagogiskt grepp som ger en 6ppning mot hela den senare utvecklingen.
Denna utmirks namligen av att det andliga livet soker sig nya vdgar och
alltmer fjarmar sig fran det statskyrkliga regelverket. Mot detta riktas inte
minst inomkyrklig kritik, t.ex. mot prasters tjanstedliggande att i samband
med hogmassopredikan ldsa upp en rad statliga och kommunala kun-
gorelser, vilket framhélls vara dgnat att koppla bort menighetens uppmark-
sambhet frdn predikans andliga innehdall. En mer djupgdende kritik géllde
enhetssamhaillets identitet mellan svenskt medborgarskap och evangelisk-
luthersk tro och nattvardsdeltagande som villkor for att fi utova vissa yr-
ken. Faktorer som dessa bekymrade manga praster och kyrkligt engagerade
lekmin men fick andra att reagera dnnu kraftigare: grenar av nyevangelis-
men drevs att férneka Svenska kyrkans, »statskyrkans», karaktar av kristen
kyrka i nytestamentlig mening,.

Bexells framstillning har en beundransvird bredd: det ar inte bara
Svenska kyrkans historia under epoken som skildras, utan alla viktigare nya
rorelser i Sverige med kristet fortecken, och dartill kristendomskritik hos
fritinkare och socialister. Nyevangelismens framviaxt och utveckling — dess
splittring i det kyrkotrogna EFS och det frikyrkliga Svenska Missionsfor-
bundet — dgnas stort och kunnigt intresse, liksom en rad andra vickelse-
rorelser inom och utom Svenska kyrkan. Trots méangfalden av stoff dr fram-
stillningen val strukturerad. Framvixten av nya kyrkliga verksamheter
som diakoni och mission, liksom kyrkans instillning till de sociala frigorna
behandlas, likasd den teologiska motsittningen mellan lundensisk hog-
kyrklighet och uppsaliensisk lagkyrklighet, som tar sig uttryck bl.a. i de
kring sekelskiftet livligt diskuterade frigorna om den lutherska bekinnel-
sen och om pristedens ersattande med ett prastlofte. Den liturgiska forny-
else som tar sig uttryck i 1894 4r handbok dgnas stort intresse. Epokens
dominerande gestalter 4r pd svenskkyrkligt hll biskop Gottfrid Billing och
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drkebiskop Anton Niklas Sundberg, pa frikyrkligt hall Paul Peter Walden-
strom. Alldeles mot slutet av framstillningen framtrider den teologiska
nyorienteringen under Nathan Séderblom och Einar Billing.

Som vanligt innehaller boken dven ett antal férdjupningsartiklar av and-
ra forfattare. Allt som allt en ytterst ldsviard volym, som varmt rekommen-
deras till studium.

Ragnar Holte

Theologia practica et musica sacra.

Festskrift till Karl-Johan Hansson
Red. Gustav Bjorkstrand, Sixten Ekstrand och Siv Lundstrém
Skrifter i Praktisk Teologi 43, Abo 2003, 358 s., ISBN 952-12-1106-7

Det dr med stor glidje jag har fatt ta del av den festskrift som utgivits for att
hylla professor Karl-Johan Hansson infor hans pensionering fran professu-
ren i praktisk teologi vid Abo Akademi. Férutom teologi har musik alltid statt
Hanssons hjirta nira. S& har ocksd hans kolleger och doktorander bide frin
Finland och det ¢vriga Norden, som bidragit med artiklar till boken, genom
sina dmnesval lyckats spegla flera av Hanssons intressesfirer samt genom
artiklarna belysa olika skeden i hans liv. Hanssons intresse for psalmer och
kyrkomusik samt for kyrkan och dess forkunnelse i forhéllande till dagens
samhille dr teman som stdr i férgrunden i boken. De nitton artiklarna i boken
ar bade till omfing och utférande av olika karaktir och vetenskaplig tyngd.
Gladjande ménga ar forsedda med utforlig notapparat vilket ger boken ett
storre varde som referenslitteratur. Lasaren fir en inblick i Hanssons livsverk
genom tre biografiska artiklar skrivna av tre av hans vdnner (Gustav Bjork-
strand:; »Karl-Johan Hansson som hymnolog», Ingvar Dahlbacka: »I Lill-
klockarns nejder» och Anders Wejryd: »Relevans och identitet»).

De 6vriga artiklarna ar samlade under rubriken » Theologia practica et
musica sacra». De kan indelas tematiskt i tre kategorier. Den storsta grup-
pen pd atta artiklar behandlar hymnologi och hymnodi (Peter Balslev-
Clausen: »Vejen frem mod Den Danske Salmebog (2002)», Sixten Ek-
strand: »Tradition och férnyelse i nyare finlandssvensk psalmdiktning»,
Svein Ellingsen: »Underveis mot et salmespriak —Hvorfor og hvordan skrive
salmer i dag», Markku Heikkild: »Psalmsdngen och den finsknationella
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kulturen», Reijo Pajamo: »Sdngerna lever kvar men singarna faller ur minnet
—Om den andliga sdngtraditionen i Karelen», Pétur Pétursson: »Fran vaggan
till graven — Psykologiska aspekter pd bildsprdket i populdra psalmer och
boner pa Island», Birgitta Sarelin: » Diskussionen om de alternativa melodier-
na i psalmboken» och Sven-Ake Selander: »Som liljan p4 dng — Om Jan Arvid
Hellstrom som hymnolog och psalmforfattare»). Tre artiklar handlar om
kyrkomusik (Sven-Erik Brodd: »Kyrkan som kommunikativ gemenskap -
Om ecklesiologi och kyrkomusik», Nils G. Holm: »Om musik och ritual»
och Sigvald Tveit: »Kirkemusikk og identitet — Ulike holdninger til bruk av
nasjonalt tonesprak i kirken. Synpunkter i samband med tverrkulturelle
erfaringer»). De 6vriga fem behandlar delomraden inom den praktiska teolo-
gin (Hans Andreasson: » Motgéngens teologi — Samfundsledningens forhall-
ningssitt till medlemsutvecklingen inom Svenska Missionsforbundet dren
1918-2002», Oloph Bexell: »Ordet tvirs genom tiden — Om predikans upp-
gift och syfte i homiletikhistoriskt perspektiv», Fredric Cleve: »Prastidealet i
Finlands evangelisk-lutherska kyrka», Jakob Evertsson: » Vilhelm Faxe — En
folkskolans pionjar i Sverige» och Paavo Kettunen: »Pastoralteologi och
pastoralpsykologi som tyngdpunkter i praktisk teologi»).

Att i detta sammanhang redogéra for hela samlingens innehall dr inte
mojligt. Jag har ddrfor valt ut tvd artiklar som jag vill presentera, nimligen
Sven-Erik Brodds och Svein Ellingsens.

Sven-Erik Brodd narmar sig kyrkomusiken genom att peka pd ndgra
ecklesiologiska perspektiv om kyrkomusikens former, utférande och orga-
nisation. Han utgar frdn Robert Kress modell om »kyrkan som kommuni-
kativ gemenskap». Brodd vill sd reflektera dver badde musiken och kyrkan.
Han identifierar ecklesiologiska strukturer som kan vara operativa inom
kyrkomusiken med hjilp av begreppen uppbyggelse och gemenskap. Efter
detta gdr han in pa hur kyrkans katolicitet (kyrkornas samband med den
universella kyrkan) kan speglas i kyrkomusiken och till sist hur en bestimd
kyrkosyn, har den luthersk-melanchtoniska traditionen, ser pd kyrkan som
skola, d.v.s. kyrkan indelad i ett lirostdnd och ett dhorarstand. Brodd belyser
i sin artikel aspekter pad kyrkomusiken och dess uppgifter inom kyrkan. Det
ecklesiologiska perspektivet gor att olika delomrdden av kyrkomusiken binds
ithop p4 ett sdtt som skiljer sig frdn det ordindra inom kyrkomusikalisk forsk-
ning. Som lasare 1 egenskap av kyrkomusiker finner jag Brodds framstall-
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ning ytterst intressant och tankevickande och hoppas pa en snar fortsitt-
ning och férdjupning av fragestillningarna. Detta inte minst pd grund av att
Brodds tankar ser ut att kunna kasta nytt ljus 6ver den diskussion om vig-
ning av kyrkomusiker till ett diakonat som f6r nirvarande férs inom den
evangelisk-lutherska kyrkan i Finland.

Svein Ellingsen stiller i sin artikel frigor om psalmen och dess sprak och
plats idag. Han svarar pd frdgorna utgdende frdn sina erfarenheter som
psalmdiktare. Ellingsen utgdr fran frigan varfor man skall skriva nya psal-
mer fast det redan finns s ménga bra och gar vidare till hur man kan skriva
modern kristen sdnglyrik. Ellingsen betonar forhéallandet mellan nyska-
pande och den nordiska psalmtraditionen. Han anser ocksd att dikten i sig
redan bér ha en spriklig »melodi», en » psalmton». Han belyser sina tankar
med citat av sidana moderna nordiska psalmdiktare som inspirerat honom
och varit férebilder for hans egen lyrik. Ellingsen finner tre ord som alla
bérjar pd bokstaven »1» som f6r honom ar viktiga i skapandet av nya psalm-
texter: »livsfolelse, livsfragorna och det liturgiske rom». For att forklara det
forsta ordet citerar han Harry Martinson: »Det dr stor skillnad mellan det
enkla och det banala, det enkla dr daggigt, det banala 4r dammigt». Vi bor
finna ett psalmsprdk som inte bollar med stora ord och patetiska fraser.
Vidare bor psalmen ta upp de allvarliga livsfrdgorna, de existentiella fra-
gorna om liv och déd, hopp och fruktan, trygghet och ridsla o.s.v. Och till
slut giller det att finna ett psalmsprak och -innehall som »kan bli sett i lys
av gudstjenestens Kyrie og Gloria, Credo og Sanctus, Benedictus og Agnus
Dei». Det betyder att psalmspraket skall fungera i ett liturgiskt samman-
hang. Ellingsen avslutar sin artikel med tvd egna texter for att visa hur man
kan skriva psalmer idag.

Festskriften till Karl-Johan Hansson utgér en diger samling artiklar som
under kommande 4r kan bli till stor nytta for forskare speciellt pd hymno-
logins och kyrkomusikens omr&den. Boken ger samtidigt en bild av Hans-
sons livsverk. Vad som pd den punkten dnnu kunde ha framgétt med storre
tydlighet dr den stora giarning som Hansson utfort som pedagog. Hans
undervisningsmetodik kunde ha varit ett dmne for en egen artikel.

Anna Maria Béckerman-Peitsalo
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Tidebonsboken

sammanstalld av Hans Johansson under medverkan
av Sune Fahlgren. Férord av Peter Halldorf
Bokférlaget Libris, Orebro 2004, 840 8., ISBN 9I-7195-691-3

I min ungdom fanns det dnnu viss misstinksamhet mot tidegirden sdsom
representerande ndgot »katolskt», for evangelisk fromhet fraimmande.
Anda ar det ett faktum att den bevarades och virderades hogt i den svenska
reformationskyrkan, vilket artiklarna i denna volym av &rsboken vittnar
om. Pionjdrer for en dterupplivad tidegird pd svenska var kyrkoherdarna
Arthur Adell och Knut Peters. Deras arvtagare ar Laurentius Petri sillskapet
for svenskt gudstjinstliv (LPS), som pd Verbums forlag har utgivit upp-
daterade upplagor av Den svenska tidegirden som textutgdva 2000 och
som melodiutgdva 2002, med mig som huvudansvarig. Som konstateras i
Peter Halldorfs forord till Tidebénsboken har tidegirden genom dren fitt
en vid spridning inom Svenska kyrkan och tillimpas idag i ménga férsam-
lingar, pa stiftsgdrdar och i retreatmiljéer. Naturligtvis ar den »katolsk» i
ordets betydelse av allminkyrklig/ekumenisk, och denna innebérd blev
uppenbar nir Katolska kyrkan bérjade ge ut tidebonsbocker pa folkspraken
och hir i Sverige under visst utbyte med LPS-traditionen gav ut en ekume-
niskt anpassad version av den katolska tidegirden pa Arcus férlag. Det mest
anmarkningsvirda 4r dock den inging som tidegirden under senare ar
vunnit inom svensk frikyrklighet. Ett uttryck for detta var att Svenska Mis-
sionsforbundets sittande och avgdngna missionsforestandare var med som
undertecknare av forordet till Arcus-utgdvan 1995, Tidegdrden, Kyrkans
dagliga bén. Nu ar det bokforlaget Libris, med dess starka frikyrkliga for-
ankring, som bidragit med ytterligare en tidegirdsutgdva. Det bista sittet
att recensera den dr nog att jimfora den med de bdda 6vriga utgdvorna. (Vid
sidan av dessa tre utgdvor finns dven en del smirre med mycket begransat
material, dem bortser jag ifrdn har.)

Psaltaren utgor stommen i varje tidegardsutgéva, och en sirskild finess i
tidebonernas bruk av psaltarpsalmerna dr att de som helhet eller delar
omramas av antifoner, som under kyrkodrets lopp kan vaxla och dirigenom
ge olika accenter &t psalmerna vid olika tillfallen. Ursprungligen tinkte man
sig att Psaltarens alla 150 psalmer skulle genomgds varje vecka. Church of
England, dir tidegdrden bevarats i obruten tradition som matins och even-
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song, var mojligen forst med att i stallet fordela psalmerna dver en manad.
Béde Arcus- och Librisutgdvorna tanker sig psalmerna fordelade 6ver fyra
veckor. Arcus har hela Psaltaren tryckt komplett i nummerféljd; ur den him-
tas psalmerna bade till veckans, kyrkodrets och helgonérets tideboner. Detta
ir mycket utrymmesbesparande, i gengild innehéller denna utgdva den av-
gjort storsta mangden variabelt material, men vid anvindningen kridvs
mycket sldende fram och tillbaka i boken mellan fasta partier, psalterium och
variabelt material. Motpolen hirtill dr Verbum-utgdvan. Hir nojer man sig
med ett (brett) urval av de pastoralt mest anvandbara psalmerna. Har 4r varje
tidebon fullstandigt utskriven. Man néjer sig med en veckoserie, i vilken dock
iviss utstrackning erbjuds dubbla alternativ. En viktig podng ar att det vanliga
veckoofficiet ersitts med en sdrskild kyrkodrsserie for dagligt bruk under
bade julens och péskens forberedelse- och firningstider; en del av psaltar-
psalmerna férekommer enbart i kyrkoarsserien. Aven kyrkodrsseriens tide-
boner dr fullstandigt utskrivna, liksom ett urval minnesdagar for Maria,
apostlar och helgon. Utgdvan ar alltsd ldtt att anvinda och ger stor kyrko-
drsvixling. I melodiutgdvan finns fullstindig musik till alla tidebonerna.

Libris utgdva kan sigas ha en viss mellanstillning mellan dessa bada.
Man har velat ha alla 150 psalmerna med, férdelade pa fyra veckor, men de
pastorala svérigheterna med vissa av psalmerna méoter man genom timligen
frikostig uteslutning av »svdra» partier. Boken ar litt anviandbar genom att
i veckoserierna varje tidebon ar fullstandigt utskriven. For att boken inte
skulle bli for tjock har man diremot ett ganska sparsamt kyrkodrsmaterial,
och i det har inte de fasta partierna skrivits ut. Detta material inriktar sig
ocksd mer pd sirskilda hogtidsdagar dn pd kyrkodrstider. I varje fall vardag-
arnas tideboner tycks bli utan kyrkodrsvariation, vilket 4r en nackdel jam-
fort. med de ovan nimnda utgdvorna. Som hymner anvinds i stor utstrack-
ning psalmer ur Den svenska psalmboken, i veckoserierna med melodier
utskrivna. Vissa enkla hymnmelodier anvdnds ocksd, bl.a. en advents-
melodi till ett stort antal texter i veckoserierna, vilket fortar kyrkodrs-
vixlingens glidje nar den dterkommer i adventsofficiet. Det dr 1 huvudsak
frdga om en textutgdva, men de fasta partierna har melodier, och de tre
nytestamentliga cantica dterges med psalmbokens melodier.

Mellan den katolska liturgiska namnden och LPS traffades pa r99o-talet
dverenskommelser om visst 6msesidigt utnyttjande av varandras material.
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Libris forefaller inte ha dgnat copyrightfragorna tillborlig uppmirksamhet.
Bade Arcus- och Verbumutgdvorna ar upphovsrittsligt skyddade och mate-
rial frdn dem dteranvinds hir i stor utstrickning, men fran LPS har i varje
fall inget tillstdnd inhdmtats till detta. Kanske menar man att det ar fritt
fram att dterge bibelord, men sittet att t.ex. kombinera psalmer med
antifoner eller att arrangera responsorier ar tvivelsutan att betrakta som
kreativ konstnirlig verksamhet, dessutom ir en del av 6vertaget material
nyskrivet. Man tycks dock ha dgnat viss uppmarksamhet it copyrighten for
hymntexter, men fér de hymner som forfattats/6versatts av Arthur Adell
och som LPS innehar upphovsritten till har inget tillstdnd inhdmtats. Till en
av Adells hymner péstas f.6. Frostensonstiftelsen inneha copyrighten vilket
ar helt felaktigt. (Lika orimligt forefaller det vara att denna stiftelse skulle
inneha copyrighten till en Hirdelintext.)

Bokens layout 4r mycket tilltalande, med psalmboksformat i morkblatt
klotband. Det 4r gladjande att tidegirden genom olika utgévor formodligen
ndr nya anviandare. De skilda uppliggningarna gor det lattare for individen
att forvirva den utgdva som bist svarar mot personliga onskemél och be-
hov. Att 4ga alla tre utgdvorna ir forresten mycket bra...

Ragnar Holte

RECENSIONER 189



Laurentius Petri Sallskapet
for svenskt gudstjanstliv

Verksambhetsberittelse for ar 2003

Sillskapets styrelse utgjordes ar 2003 av teol dr Anna | Evertsson, Onne-
stad, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; musikdi-
rektor Gun Palmqvist, Hova, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari Johans-
son, Sivare, kassaforvaltare; musikdirektér AnnaMaria Th Hedin, Stock-
holm, och musikdirektor Peter Wallin, Malmao.

Suppleanter i styrelsen har varit professor Folke Bohlin, Lund; pastor
Soren Bolander, Géteborg; musikdirektor Maud Rydén, Lund, och musik-
direktdr, teol och fil kand Gudrun Zethelius, Viasterlanda.

Styrelsen sammantradde den 24/5, i anslutning till arbetsdagar 23-2.4/
5, och den 11/10.
Sillskapets medlemsantal uppgick den 31/12 2003 till 179.

I samband med drsmotet 11/10 anordnades en studiedag, Gregoriansk
sang kring tvd sekelskiften, 1 S:t Johannes kyrka och forsamlingshem,
Malmé. Medverkande var Folke Bohlin, Ragnar Holte och Peter Wallin.

Redaktor for drsboken Svenskt gudstjinstliv har varit professor Sven-
Ake Selander, Lund. Argdng 78/2003 hade rubriken Liturgi och sprék.

Onnestad och Hova i april 2004

Anna ] Evertsson Gun Palmqpvist
ORDFORANDE SEKRETERARE
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Arsbocker for svenskt gudstjanstliv fr.o.m. 1991
(tidigare 4rgdngar i serien Tro & Tanke)

1991:5 Tidegdrdens tillskyndare (&rg 66)

1992:9 Kyrkbréllop (arg 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjinst och bild (4rg 68)
1994:8 Sondagens mdssa (drg 69)

1995:4 Gregorianik (drg 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (irg71)
1997:5 Séndagen som pdskdag (&rg 72)

1998:6 Begravning (arg 73)

1999:3 Tid och evighet. Ett gudstjianstperspektiv infor 2000-talet. (arg74)
2000:2 Forskning om gudstjignst (arg 75)

2001:1 Teologi och musik (irg 76)

2001:9 Liturgi och drama (&rg 77)

Ny serie i samarbete med Artos och Norma férlag 2003
Liturgi och sprdk (irg 78)

Aldre utgdvor kan rekvireras hos kassaférvaltaren,

kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, 5§31 03 Vinninga.
Tel.: o510 50637. E-postadress: ingmarij@spray.se
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Varfor en drsbok om Laurentius Petri?

Vi lever just nu ien tid dd méanga olika inslag i det svenska kyrkolivet
befinner sig under omvérdering. Man diskuterar gudstjénstlivets utform-
ning och det liturgiska sprakets roll. Fragan om vilken roll psalm och séng
skall ha ien modern kyrka star under debatt. Vad dr en forsamling och
vilken utformning och vilket innehdll skall forsamlingslivet ha?

Laurentius Petri d4r den person som verkade lingst under det turbulenta
reformationstidevarvet. Han paverkade det mesta av det som skedde
genom att fora en diplomatiskt skicklig kyrkopolitik med utgangspunkt
ien egen genomtdnkt syn pa det reformatoriska skeendet. Han kom att
paverka den kyrkoréttsliga utvecklingen, synen pad gudstjdnst och bone-
liv, och tolkade forsamlingens roll och funktion iett reformatoriskt per-
spektiv, teologiskt och organisatoriskt.

Om detta handlar Arsboken for Svenskt Gudstjinstliv 2004.

FORFATTARNA:

Ragnar Holte, professor emeritus ietik vid Uppsala universitet, mangarig

kdnnare av liturgiska sporsmal och gudstjénstlivets utformning

Birgit Stolt, professor emeritus ityska vid Stockholms universitet, heders-

doktor vid Teologiska fakulteten, Lunds universitet
Folke Bohlin, professor emeritus i musikvetenskap vid Lunds universitet
Sven-Erik Brodd, professor ikyrkovetenskap, Uppsala universitet

Christer Pahlmblad, teol. dr. och forskarassistent i kyrkovetenskap vid

Centrum for teologi och religionsvetenskap, Lunds universitet

REDAKTOR FOR ARSBOKEN

Sven-Ake Selander, professor emeritus i kyrko- och samfundsvetenskap

vid Lunds universitet

REDAKTOR FOR RECENSIONSAVDELNINGEN

Anna J Evertsson, teol.dr. i kyrkovetenskap vid Lunds universitet, ordfo-
rande i Laurentius Petri Sédllskapet, prdst i Svenska kyrkan

REDAKTION

Folke Bohlin, Hedvig Brander Jonsson, Anna J Evertsson, Ragnar Holte,
Sven-Ake Selander
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