Vart ar Svenska kyrkan pa vag?
Gudstjanstfolket och liturgins tillbedjanssprak

RAGNAR HOLTE

Rubrikens fraga, och andra med liknande innebérd, hors idag ganska ofta
i den inomkyrkliga, ibland dven i den hemmaekumeniska debatten. De som
fragar r kristna med vad vi kan kalla en gammaltroende instillning. Ar det
inte en vildigt urvattnad kristendom som numera erbjuds Svenska kyrkans
forsamlingar? Och ir det inte alldeles pa tok ndar man dven inom Svenska
kyrkans hogsta ledning svdvar pd mélet i friga om grundldggande kristna
laror? Ibland blir Svenska kyrkan dven foremal for gyckel av kristendomens
belackare. Dessa vill giarna ha en sa fyrkantig kristen tro som mojligt att
argumentera emot, och en kyrka som tycks vilja vara alla till lags utmanar
bara l6jet, anser man.

Guds outsiglighet och liturgins tillbedjanssprak

Jag vill stilla féljande motfraga: hur kan man vara si tvirsiker om Guds
visen och vilja, hur kan vi 6verhuvud tala om Gud? Fornkyrkans stora
teologer var ense om att Gud egentligen ar outsdglig, vi kommer stiandigt till
korta nir vi forséker tolka Guds visen och vilja med det manskliga sprakets
hjilp.* And3 ir spriket nédvindigt for att kommunicera vira erfarenheter
om Gud, men alla véra formuleringar blir med nédvindighet tentativa; l4-
ror eller dogmer utgér hirvid inget undantag. En sentida judisk tdnkare,
Martin Buber, som 6vat ett djupgdende inflytande dven pé kristen teologi,
framhaller att det ar sirskilt riskabelt att tala om Gud i tredje person. Utsa-
gor om Gud ser ut som vanliga pdstidendesatser och kan latt misstolkas
informera om ndgot slags fakta liknande dem vi fornimmer med véra sin-
nen. Gud riskerar ddrmed att uppfattas som ett objekt man kan forfoga
over. Ett tillbedjanssprak dir man inte talar o Gud utan talar ¢/l Gud som
Du, alltsd i andra person, 4r mindre riskabelt 4n larans eller dogmens tredje-
personssprak. Nir jag i den hir artikeln vill bidra med synpunkter pa
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Svenska kyrkans viagval ska jag darfor lagga sarskild vikt vid hur tillbedjans
sprak praktisera(t)s och utveckla(t)s. Och detta ter sig s mycket mer befo-
gat som gudstjinsten ir det férsta som nimns, nir den frdn 1 januari 2000
gillande Kyrkoordningen for Svenska kyrkan redogér for den lokala f6r-
samlingens grundliggande uppgift.?

Denna Kyrkoordning startar med att fastsld: »Svenska kyrkan ir ett tros-
samfund som leder sin historia tillbaka till de dldsta kristna forsamlingarna
och deras bekannelse till Kristus. Svenska kyrkans trosarv ar den apostoliska
tron [...] Svenska kyrkans identitet som ett trossamfund med evangelisk-luth-
ersk bekinnelse kan hirledas till reformationen av den svenska kyrko-
provinsen. Den bekinnelsen antogs slutligt vid Uppsala mote 1593 i ett beslut
innefattande 1571 4rs kyrkoordning. Kontinuiteten tillbaka framgar av att
den evangelisk-lutherska bekinnelsen dr grundad i Guds ord samt innehéller
de ekumeniska trosbekinnelserna frdn fornkyrkan och den augsburgska be-
kinnelsen som skrevs inom den odelade vistkyrkans ram» (s 11).3

Kyrkoordningen framhdller att »det 4r en uppgift for enskilda kristna
och kyrkan att i varje tid pa nytt leva sig in i trons djup och klargora dess
innebord [...] Kyrkans lira formuleras genom den teologiska reflektionen
6ver vad tron och bekinnelsen innebidr» (s 13). Liran tillmits alltsd bety-
delse, men dess tentativa och tidsbetingade karaktar understryks genom det
viktiga pdpekandet att »varken trosbekinnelserna eller ldran [sjdlva] ar
foremal for tro». De utgor manskliga forsok att utldgga och forklara tron.
Reformationstidens bekinnelseskrifter vittnar om »hur tron utlades som
svar pd den tidens fragestillningar»; i nutiden ir det viktigt med »fortlo-
pande lirosamtal med andra traditioner», och vid sidan av de fornkyrkliga
och reformatoriska bekinnelserna nimns ocksd »andra av Svenska kyrkan
bejakade dokument» som vigledande.

Ett modernt sidant av Svenska kyrkan bejakat dokument dr den av Kyr-
kornas Virldsrdd utgivna ekumeniska rapporten Baptism, Eucharist and
Ministry frdn 1982, som utkom i svensk Oversittning 1983.4 Rapportens
andra del, den om eukaristin (nattvarden), skall jag hir ta som utgangs-
punkt f6r ett studium av hur tillbedjansspraket genom tiderna gestaltats och
utvecklats inom Svenska kyrkans fraimsta huvudgudstjanst, hogmassan,
och hur denna kyrkas vigriktning ter sig i nuet.
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Eukaristins fem huvudmotiv

Svenska kyrkans nu gillande kyrkohandbok, med ordningar for den all-
mdinna gudstjansten och de kyrkliga handlingarna, antogs 1986, fyra ar efter
den nimnda ekumeniska BEM-rapportens tillkomst.5 Ndgon direkt pdver-
kan frdn rapporten pa de svenska gudstjinstordningarna kan man indd
knappast tala om, forslagen frin 1968 irs handbokskommitté hade vixt
fram langsamt och provats i forsamlingarnas forsoksverksamhet innan de
slutligen antogs. Men kommittén hade grundligt orienterat sig om de litur-
giska utvecklingslinjerna inom de olika konfessionerna och i olika linder
under frimst 19oo-talet.® Liturgiska fornyelserérelser med besliktade pro-
gram inspirerade bl. a. av fordjupat studium av Bibeln och av den tidiga kyr-
kans gudstjanstliv hade vixt fram pd manga hill inom kristenheten. Inom den
romersk-katolska kyrkan hade vittgdende liturgiska reformer antagits av
Andra Vatikankonciliet. Inom den anglikanska kyrkan och ménga evang-
eliska kyrkor hade ocksa nya ordningar viaxt fram. Inom Kyrkornas Virlds-
rdd stod ekumeniska 6verldggningar om liturgin, sdrskilt nattvardsfirandet,
hogt pd agendan, och BEM-rapporten ger en god 6verblick 6ver den samsyn
som dir vaxt fram. Som vi ska se dr de 6nskemal som rapporten ger uttryck
at vil tillgodosedda i Svenska kyrkans nya hogmassoordning frin 1986. Men
forst en kort redogorelse for rapportens avsnitt om eukaristin (nattvarden).

Rapporten beskriver eukaristins innebérd genom att peka pé fem huvud-
motiv: (1) Nattvarden som tacksdgelse till Fadern. Bendmningen eukaristi
ar bildad just efter det grekiska ordet for tacksigelse. »Nattvarden, som
alltid innefattar bade ord och sakrament, ir en férkunnelse och ett firande
av Guds girningar. Den dr den stora tacksdgelsen till Fadern for allt som
skett i skapelse, fralsning och helgelse [...] det stora tackoffer, varigenom
kyrkan talar & hela skapelsens vagnar.» — (2) Nattvarden som dminnelse
(andmmnesis) av Kristus. »Nattvarden ar dminnelsen av den korsfiste och
uppstindne Kristus, dvs. det levande och verksamma tecknet p4 hans offer,
fullbordat en gang for alla pa korset och alltjamt verksamt for hela minsk-
ligheten. Den bibliska 4minnelsetanken, tillimpad pa nattvarden, hanvisar
till Guds verks aktuella verkningskraft, dd detta verk firas av Guds folk i
liturgisk form.» — (3) Nattvarden som nedkallande av Den helige Ande.
» Anden gor den korsfaste och uppstdndne Kristus reellt ndrvarande fér oss
i nattvardens maltid och uppfyller dirvid det lofte, som ligger i instiftelse-
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orden.» - {4) Nattvarden som de troendes gemenskap (kommunion). »Natt-
vardens gemenskap med Kristus, vilken nar kyrkans liv, ar samtidigt en
gemenskap inom den Kristi kropp, som kyrkan utgér [...] Nattvardsfirande
har alltid med hela kyrkan att gora [...] Nattvardsfirandet kraver férsoning
och meddelaktighet mellan alla som ses som broder och systrar i Guds stora
familj och utgér en stindig uppfordran till akta medmainskliga relationer i
det sociala, ekonomiska och politiska livet.» — (5) Nattvarden som Guds-
rikets maltid. »Nattvarden 6ppnar vara 6gon for det gudomliga herravilde,
som utlovats oss som skapelsens slutliga fornyelse, och den dr en forsmak av
det [...] Nattvarden ar den fest, dir kyrkan [...] med fréjd firar och fore-
griper det kommande Gudsriket i Kristus.»

Nattvardsliturgins tillbedjanssprak
fran 1531 till 1942

I den medeltida missan var nattvardsliturgin helt pa latin. Maningen Sursum
corda (Upplyft era hjirtan) och den efterféljande lovsidngen (prefationen)
sjongs eller lastes hogt av prasten och utmynnade i korens trefaldiga Sanctus
(Helig), men sjdlva nattvardsbonerna, i vilka nattvardens instiftelseord var
inbyggda, lastes tyst av prasten. Det fanns ingen for prist och férsamling
gemensam nattvardsliturgi: férsamlingen bad egna eller av pristen rekom-
menderade tysta boner medan liturgin forrittades, men en gemensam hojd-
punkt ndddes d& det invigda brédet och kalken lyftes upp for att tillbes.
1531 utkom f6r forsta gdngen en missordning med liturgins text pé
svenska. Olavus Petri var utgivare. Gingen i den latinska missan féljdes i
huvudsak, men de béner som omgav instiftelseorden forkastades av liro-
missiga skal. Istillet fick prefationen utmynna i instiftelseorden som sedan
foljdes av Helig-sadngen. De ovannimnda motiven tacksigelse (1) och 8min-
nelse (2) ar alltsd sammanférda: Olavus har skapat en fint utformad tack-
sagelse 6ver Guds vilgdrningar, kulminerande i att Gud l4t sin Son bli min-
niska, lida, d6 och uppsté for var fralsning, och gav oss nattvarden som en
hjélp att sidana vilgirningar »till sinnes taga». Aminnelsemotivet fokuse-
ras sedan i bibeltextens instiftelseord. Moment (3) saknas helt (s ocks3 i
den medeltida massan). Kommunionmomentet (4) var centralt f6r reforma-
torerna, men tolkades frimst som den enskildes mote med Kristus, medan
den sociala dimensionen kom i skymundan. (5) fanns inte explicit med.”
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~ Svensk missa mottogs ingalunda 6verallt med fortjusning av forsamling-
arna. Det latinska sprdket kunde upplevas som ett adekvat uttryck for
nattvardens mysteriekaraktir och understryka pristens professionalitet
som ceremonimaistare. Att hora missan framford pd svenska kunde uppfat-
tas som alltfor simpelt. I kretsen kring upprorsledaren Nils Dacke skradde
man inte orden over den nya ordningen: »ett barn kunde snart vid en
dyngevagn vissla fram en missa».® )

P4 ling sikt slog dock svensk missa helt igenom, och vi kan nog forut-
sitta att forsamlingarna mer och mer lirde sig uppskatta att de verkligen
kunde folja med i och férstd liturgin. Vid Uppsala mote 1593 hanvisade
man till 1557 drs massordning som normerande. Den ordningen, som i flera
upplagor utgivits av drkebiskop Laurentius Petri, var i huvudsak 6verens-
stimmande med Olavus Petris missordning frin 153 1. Den kom ocks3 att
bevaras i kyrkohandbéckerna frdn 1614 och 1693. Dirigenom blev de
svenskkyrkliga forsamlingarna ovade i ett tillbedjanssprdk med tonvikt pd
tacksidgelse till Fadern (1) och dminnelse av Kristus och hans férsoningsof-
fer (2), tva helt centrala motiv i nattvardens liturgi. Anda var detta motivval
ndgot smalt; sambandet mellan Kristi kropp under brodets gestalt och for-
samlingen som Kristi kropp saknade t. ex. uttryck i den liturgiska texten.9
Lite illavarslande var det att man gav méjlighet for ett starkt forkortat
prefationsmoment, varigenom tacksigelsemotivet forsvagades. Illavars-
lande var det ocksa att reformatorernas ivriga maningar till forsamlings-
borna att ofta g4 till kommunion s déligt hérsammades, och bittre blev det
inte under ortodoxins tid, da i stdllet en huvudgudstjinst utan nattvard
vixte fram som ett alternativ till séndagens hogmassa.

I 1811 4rs kyrkohandbok raseras pa ett uppseendevickande sitt refor-
matorernas pa fornkyrkans och den medeltida kyrkans grund uppbyggda
massordning. Tacksidgelsemomentet forsvinner helt ur nattvardsmassan
genom att bade prefationen och Helig-sdngen uteslutits: frdn maningen
»Upplyfter edra hjertan till Gud» med eventuellt forsamlingssvar gar man
direkt till nattvardens instiftelseord. Handboken vittnar ocksa indirekt om
hur man misslyckats med att gora forsamlingen aktiv i liturgin, vilket for
reformatorerna var en huvudpoidng med missans forsvenskning. 1811 till-
tros forsamlingen over huvud inte att hogt ldsa med i nagra liturgiska mo-
ment. Om pristen inte sjunger utan liser maningen »Upplyfter edra hjertan
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[...]» férutsitts forsamlingens svar utebli. Senare blir det tillitet att under
orgelns beledsagning sjunga svaret.™® Orgeln ar alltsd forutsittning for for-
samlingens aktiva deltagande i liturgin. (Jag har faktiskt i min bokhylla en
gammal kyrkohandbok fran 18co-talet dir ndgon med bliackpenna fortydli-
gat liturgins rollspel genom att vixelvis skriva »Prast:» respektive » Orgel:»,
det senare p4 stillen ddr man hade vantat sig anvisningen »Forsamling:»)

Liturgisk vickelse under 18co-talets senare del gor att den reformato-
riska massordningen aterstills i 1894 &rs handbok, men forst med 1942 ars
handbok vigar man sig p4 att overskrida ramarna for denna ordning. Tack-
sdgelse- och lovsdngsmotivet forstarks genom att den ursprungliga ordnings-
foljden mellan momenten aterstills: prefationen far sin utmynning i Helig-
sangen och ges dessutom alternativa lydelser vixlande efter kyrkodret. Men
mest anmarkningsvirt dr att for forsta gdngen i svensk tradition (och tidigare
anibl. a. den romersk-katolska kyrkan) en dkallan av den helige Ande infors,
efter fornkyrkligt och 6stkyrkligt monster, alltsd motiv (3) enligt BEM-rap-
porten. Reformatorerna hade strukit de sarskilda kdanon-bonerna utan att
ersitta dem med ndgra nya; forst 1942 tillkommer en sarskild nattvardsbon
som overgdng mellan »Helig» och instiftelseorden.

Eukaristins fem huvudmotiv i
1986 ars hogmaissordning

1900-talets liturgiska vickelse i ekumenisk anda dr ett mycket spannande
kapitel i gudstjanstlivets historia, men det kan inte skildras har.** (For
Svenska kyrkans del ir det skeende som ledde fram till 1986 &rs kyrkohand-
bok foremél for en doktorsavhandling i vardande av forre drkebiskopen
Gunnar Weman.) Som redan nimnts: utan att vara direkt beroende av
BEM-rapporten frdn 1982 ger 1986 ars hogmissoordning mangvarierade
uttryck 4t alla de fem huvudmotiv som rapporten pekar pa. Jaimford med
den sparsamma reformatoriska nattvardsliturgi som med undantag av
dekadansperioden mellan 1811 och 1894 utgjort den svenska hogmassans
kdrna méter vi nu en formlig explosion av nyansatser i gudstjanstens till-
bedjanssprak. Antalet alternativa prefationer har utdkats till 13. Liksom
1942 utmynnar prefationen i Helig-sdngen, men i fortsdttningen blommar
det ut extra mycket: medan 1942 hade en enda nyinférd nattvardsbén som
overgédng till instiftelseorden finner vi nu 4tta alternativa, betydligt lingre
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boner med instiftelseorden inbyggda. Har kan tilldggas att ir 2000 ett for-
slag till reviderad Kyrkohandbok framlades utan att dock bli antaget.*?
Detta forslag har framfor allt uppmarksammats (och kritiserats) for sina
forsok att ersitta maskulina Gudsbenimningar med mer inklusiva sa-
dana.’3 Men dven andra forslag dr vdrda att notera, bl. a. har antalet alter-
nativa nattvardsboner utokats till elva. Min granskning hir kommer dock
att koncentreras till gillande ordningar frdn 1986; bara pa ndgra fa punkter
tar jag upp detaljforslag fran 2000 érs utredning.

Med ménga varierande uttryck riktas bade i prefationerna och i natt-
vardsbonerna tacksdgelse till Fadern (1) for alla vilgirningar mot mansk-
ligheten i skapelse och frilsning. Tonen anslds redan i prefationens for alla
alternativ gemensamma ingress: »Ja sannerligen, du ensam ar vird vart lov,
allsmiktige Fader, helige Gud. Dig vill vi prisa och vilsigna genom Jesus
Kristus, var Herre.» Grundprincipen i nattvardsliturgin ir att tacksigelsen
riktas 22/l Gud sjilv genom Kristus, forsonaren och forebedjaren, men pé
ndgra stillen riktas tillbedjan och lovsang direkt till Kristus (se nedan).
Aven efter prefationen och Helig-singen riktas tacksigelse till Fadern, i A
och G med direkt anknytning till féregiende sdng: »Ja, helig 4r du [...]».
Bonen C ger en vilmotiverad pdminnelse om att Gud inte i bokstavlig be-
mirkelse dr en far/fen man: notera den fina formuleringen: »du som ar
som en fader och en moder for oss».

Eftersom uppenbarelsen i Kristus nistan genomgéende blir en huvud-
punkt i tacksdgelsen (1) flyter detta motiv gdrna samman med (2) dminnelse
av Kristus. Vi kan notera att nattvardsbonerna C, D, E och G utmynnarien
doxologi, d.v.s. i en kulminerande lovprisning till Guds 4dra. En sedvinja
som gar tillbaka till fornkyrkan ir att vid detta moment samtidigt lyfta upp
bagaren och en oblat hillen ovanfoér den. Handboken ger inga foreskrifter
hdrom, men ndgot hinder att utféra denna talande rit foreligger inte heller.
Forslaget fran 2000 ville inféra doxologier dven i A, B och F, kanske for att
mojliggora upplyftanderiten ocksd nir dessa alternativ brukas.

De 4tta bonerna apostroferar med varierande uttryck olika sidor i Kristi
verk. Ndgra anknyter tydligt till bibelord, A till Fil 2:6 ff., D till Joh 3:16 och
2 Kor 5:19. D startar som 1942 ars nattvardsbon: »Lovad vare du himmel-
ens och jordens Herre, som forbarmat dig 6ver oss och utgivit din ende Son,
for att var och en som tror pd honom inte skall g férlorad utan ha evigt liv.»
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1986 dr bonen dock betydligt utvidgad och ger bl. a. utrymme {r ett offer-
motiv i vilket menigheten inneslutes i Kristi offer. Darigenom &stadkoms en
fin forening av 4minnelse- och gemenskapsmotiven (2 och 4): »Vi ber dig: se
till hans fullkomliga och eviga offer med vilket du har forsonat virlden med
dig sjalv. Lat oss alla genom den helige Ande férenas till en enda kropp och
fullkomnas till ett levande offer i Kristus.» Offermotiv i nattvarden har linge
varit en 6mtélig fraga efter den reformatoriska polemiken mot katolsk mass-
offersldra. Att nattvarden 4r en dminnelse av Kristi offer 4r okontroversiellt,
men varje tal om gudstjinstdeltagarnas offer har kunnat misstinkliggoras
som utslag av girningsrittfardighet. BEM-rapporten uppmarksammar hur
markant den medeltida missofferslaran har reviderats i den nya romersk-
katolska liturgin, och den rekommenderar medlemskyrkorna att pa nytt
tanka igenom nattvardens offermotiv. D-alternativet dr den av bonerna som
gdr lingst i denna riktning, enligt min mening p3 ett 6vertygande satt.™

Avenialt. F ber man att de som delar brédet och bagaren skall »forenas till
en enda kropp och fullkomnas till en levande offergdva i Kristus». En annan
offeraspekt adr att brodet och vinet »birs fram» infor Gud for att vilsignas och
helgas, »gdvor av jordens frukt och ménniskors arbete» som det heter deti D,
liknande i A, E, H. — Att Kristus dr vir forebedjare och att liturgins boner
upptas i hans férbon markeras sirskilt i E (jfr C): »Forena var bon med alla
dina heligas boner och inneslut den i din Sons f6rbon for oss alla.» Flera av
alternativen innehdller »modernt» klingande formuleringar, sdsom C: »Han
ar din Son, hir i vir mitt, den nya manniskan, var framtid och vart hopp.»
Over huvud erbjuder nattvardsbénernas utsagor om Kristus och hans gir-
ning ett brett spektrum frin bibelnira till mer »moderna» uttryck.

Samtliga alternativ ger omedelbart efter instiftelseorden férsamlingen
mojlighet att direkt till Kristus uttala hyllningen »Din dod férkunnar vi,
Herre, din uppstandelse bekanner vi, till dess du kommer 4ter i harlighet»,
ett mycket omtyckt moment. Som ovan sagts dr grundregeln att liturgins
boner och sdnger riktas till Gud sjilv. Denna hyllning till Kristus ar allts3 ett
uppskattat undantag, liksom den klassiska sing som foregdr kommunion-
en: »O Guds Lamm som borttager virldens synder».

En bon om nedkallande av den heliga Anden (3) kan tyckas ha en sjilv-
klar plats i nattvardsmassan, eftersom det flerstides i Nya testamentet be-
tonas att det 4r Anden som formedlar Kristi ndrvaro till forsamlingen och
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ger hans ord och girningar aktuell verkningskraft. And4 har en sidan bon
saknats bade i den romersk-katolska och den evangelisk-lutherska liturgin.
I fornkyrkans och ostkyrkans liturgier moter formuleringar som »[s]and
din Ande 6ver oss och 6ver dessa gavor av brod och vin». Frén lutherskt hall
har det funnits viss tvekan om i varje fall det senare ledet av en sddan bon:
reformatorerna overtog namligen, fastin de samtidigt nytolkade, den med-
eltida uppfattningen att det r sjalva uttalandet av instiftelsens ord »[d]etta
ar min kropp» etc. som skapar Kristi sakramentala nirvaro i brodet och
vinet. Men i ljuset av det ovan namnda intima sambandet mellan Anden och
Kristi ord gér det inte att spela ut dem mot varandra. Numera foreskriver
t.0.m. Kyrkoordningen att bdda skall vara med: »Nattvarden firas med en
nattvardsbon, som innefattar en bon om den heliga Andens nirvaro och
Bibelns berittelse om hur Jesus instiftar nattvarden (instiftelseorden) samt
med utdelandet av det vilsignade brodet och vinet.»*s Akallan av Anden
ingdr i alla dtta alternativa bonerna i 1986 ars handbok. A och B stannar
liksom 1942 drs handbok vid att nedkalla Anden 6ver de troende, men i
dvriga alternativ omfattas dven brodet och vinet. Handboksforslaget 2000
foreslog att detta skulle inforas dven i A och B.

Som ovan nimndes betonade reformatorerna starkt kommunionens be-
tydelse men tolkade den fraimst som den enskildes mote med Kristus. BEM-
rapporten framhaéller kommunionen som de troendes gemenskap (4). Detta
betonas i alla nattvardsbonerna och sirskilt starkt i D och F (se ovan), lik-
somi G.Ialla alternativen uttrycks detta dven vid den féljande brodsbrytel-
sen, i ordalag hamtade frdn 1 Kor 10:16-17. Pristen sdger: »Brodet som vi
bryter ir en delaktighet av Kristi kropp.» Forsamlingen svarar: »S3 ir vi,
fastin manga, en enda kropp, ty alla fir vi del av ett och samma bréd.» Aven
detta dr ett mycket omtyckt moment. Att de troendes gemenskap skall inspi-
rera till socialt ansvar fér de nédlidande i virlden och till att befrimja fred
och tillit mellan manniskor betonas i flera av alternativen, t ex i G: » GOr oss
till ett i karleken, sa att vi kan vara Kristi kropp i virlden och uppenbara
hans liv till fred och likedom for alla minniskor.»

BEM-rapportens motiv (5) var nattvarden som Gudsrikets maltid. Amin-
nelsen av Kristi lidande, d6d och uppstindelse 6vergér darmed i forvintan pa
hans dterkomst i hirlighet och alltings fullkomnande i evigheten. Detta motiv
finns med i alla handbokens nattvardsbéner (i varje fall alltid i den ovan
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citerade, av alla uttalade direkta hyllningen till Kristus), dven om uttrycket
»Gudsrikets maltid» inte explicit nimns. I E heter det: »Lat den dag komma
snart dd du befriar din skapelse fran lidande och fornedring till gladje och
fullindning.»

Herrens bon har alltid varit ett sjdlvklart inslag i nattvardsliturgin, liksom
fridshilsningen och hyllningen till Kristus/»Guds Lamm» som inledning till
kommunionen, vari givetvis nattvarden som handling kulminerar. Aven
tackbonen efter kommunionen har 1986 fatt en rad alternativa utformningar,
fjorton stycken, av vilka tio anpassats till kyrkodrets vixlingar.

Liturgi och forsamlingssyn

Som Oloph Bexell visar i sin i denna volym ingdende artikel har Svenska
kyrkan under senare delen av 19o00-talet alltmer utvecklats fran uppifrin
styrd kyrka till kyrka med betoning av lokalférsamlingens grundliggande
betydelse och av dess ldngtgdende sjilvstyre. I den frdn 2000 gillande
Kyrkoordningen heter det: »Svenska kyrkan framtrider lokalt som en
férsamling. Denna ar den primira enheten inom kyrkan. Foérsamlingens
grundlaggande uppgift ar att fira gudstjdnst, bedriva undervisning samt
utova diakoni och mission. Syftet 4r att manniskor skall komma till tro pa
Kristus och leva i tro, en kristen gemenskap skapas och fordjupas, Guds rike
utbredas och skapelsen &terupprittas» (s 15). Att fira gudstjanst ir inte
forsamlingens enda uppgift, men den nimns forst. Gudstjinst innehiller
inte bara liturgi utan ocksa predikan och psalmsang, ofta ocksa kérsing, de
béda sistndmnda nira férknippade med liturgin. Men som temat for denna
volym av arsboken formulerats dr det motiverat att speciellt skirskada
liturgin och dess relation till férsamlingen. Min huvudaspekt p4 liturgin ar
ju att se den som ett tillbedjanssprak, ett sprdk som inte talar o Gud utan
till Gud som Du. Jag vill d3 gdrna framhdlla att mdnga av psalmbokens
psalmer har ett liknande tillbedjanssprik, si ocksd ménga korsanger.

I Kyrkoordningen heter det vidare: »Gudstjdnsten ar hela forsamlingens
gdva och uppgift. Alla i forsamlingen ir kallade att delta i gudstjinsten och
komma med sina erfarenheter och livsfrigor till det gemensamma motet
med Gud. Kyrkorddet och kyrkoherden har gemensamt ansvar for guds-
tjidnstlivets utformning och utveckling. Pristen, kyrkomusikern, kyrko-
viardarna och den gudstjdnstfirande férsamlingen gestaltar tillsammans

170 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 200§



varje enskild gudstjianst» (s 75). Det ligger nira till hands att uppfatta detta
som en skildring av ett idealtillstdnd, som inte alltid har sa god kontakt med
den jordnira verkligheten. Det ir inte obekant att Svenska kyrkans guds-
tjanstliv i minga forsamlingar vicker ringa intresse och att det ndgon gang
t. 0. m. kan férekomma att pristen, kyrkomusikern och kyrkovirdarna
utgor de enda gudstjanstdeltagarna. Men s4 ar det ju inte dverallt. Det finns
ocksd uppmuntrande exempel pa forsamlingar diar huvudgudstjansten drar
till sig alltfler engagerade deltagare som ocksa erbjuds och accepterar att ta
pa sig uppgifter i gudstjinsten. Girna uppstdr i sidana fall onskemal om att
huvudgudstjinsten allt oftare skall firas som hdgmaissa. Territorialfor-
samlingen fir som sin kdrna en levande gudstjanstférsamling, vi kan kalla
den gudstjanstfolket. Motivet de troendes gemenskap (4) blir i sédana sam-
manhang levandegjort, deltagarna far konkret uppleva hur de genom att
ndras av Kristi sakramentala kropp sjilva byggs upp som en kropp i Kristus,
som forsamling i kontakt med den universella kyrkan och med hela Guds
skapade virld.

Genom den auktoritet som numera tillerkinns lokalférsamlingen finns
det stora mojligheter att till f6ljd av lokalt framstillda 6nskemal vilja de
mest passande alternativen i handboken och ge gudstjinsten en lokal pri-
gel. Dessutom medger Kyrkoordningen uttryckligen férsamlingarna att vid
vissa tillfdllen eller under viss tid anvinda ndgon annan gudstjanstordning
eller musik 4n den som ingdr i Kyrkohandboken (s 80). I sjalva verket har
det vixt fram en stor repertoar av nyskrivna missor i efterfoljd av Martin
Lonnebos och Ingmar Milvedens mycket uppmarksammade Mdssa i skor-
detid frdn 1969, och i minga olika musikaliska genrer. Detta gor att vi
utover det redan méngskiftande tillbedjanssprdk som finns i handbokens
alternativa boner har fitt ett kontinuerligt nyskapande pd omradet, lat vara
att flera textforfattare avstdr fran forsok att nyskapa sjilva nattvardsbonen
utan ddr ger rum for att anvinda ndgot av kyrkohandbokens alternativ.

Vilken kontrast mot 1800-talets pavra och forstelnade hogmassoliturgi!
Lena Petersson, forskare i systematisk teologi och i musik, héller f. n. pa
med att ligga sista handen vid en doktorsavhandling som inventerar och
analyserar hela den spannande repertoaren av nyskrivna massor efter 1986.
Hir har funnits ndgot for lokala kyrkokorer att bita i — detta ingalunda bara
i de stora stadsférsamlingarna®® ~ och med férsamlingarnas nya frihet att
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ibland ldta sddana nyskrivna massor ersatta den ordinarie hogmassan vaxer
deras sjalvfortroende och dkas individernas vilja till engagemang.

Svenska kyrkans vidg — centrum och periferi

Min artikel startade med frdgan om vart Svenska kyrkan 4r pa vig. Sjilvfal-
let kan inget entydigt svar ges. Svenska kyrkan innehdller ménga olika
stromningar och rorelser som soker sig i skilda riktningar. Framfor allt ar
Svenska kyrkan en folkkyrka, som 4 ena sidan innefattar trogna och enga-
gerade gudstjinstdeltagare, dem vi hir kallat gudstjinstfolket, 4 andra si-
dan manniskor som framst brukar kyrkans tjanster i samband med dop,
vigsel och begravning. A ena sidan avgjorda kristna, 4 andra sidan religiosa
sOkare eller manniskor med svalt religiost intresse. Svenska kyrkan vill vara
till for alla dessa kategorier, men sjalvfallet méste de bemétas pé olika sitt
och med olika sorts sprak. Den rorelse jag koncentrerat mig pa i denna
artikel, gudstjanstfolket som utévar liturgins tillbedjanssprak, leder raktin
i troslivets centrum. Dokument som framst vander sig till religiosa sokare
och méanniskor med svalt intresse ror sig i riktning mot kyrkans periferi.

Ett typiskt periferidokument dr den pd annan plats i denna arsbok &ter-
givna »kommunikationsplattformen» fér Svenska kyrkan.*” Nir det dar
heter att »Svenska kyrkan vill ge rum for méten med Gud [...] ge mojlighet
till eftertanke, tro och engagemang [...] vara en ndrvarande och 6ppen
kyrka buren av tillit, livsmod och hopp» finner jag detta vara idel positiva
ting, 4ven om det inte direkt leder in i troslivets centrum. Laser man sedan
vidare i dokumentet finner man att det utmynnar i foljande utsaga: »Det
innersta i Svenska kyrkan ir tron pa en karleksfull Gud, en levande och
ndrvarande Kristus och en helig, livgivande Ande. Den tron ir en gédva som
skapas i motet mellan manniskor och med den Gud som i varje 6gonblick
vill befria, férindra och skapa - pa nytt.»

Aven om detta dokument frimst riktar sig till manniskor i kyrkans peri-
feri visar det sig alltsd att man hoppas kunna visa dem viagen till centrum:
till »trons innersta». Hur detta innersta eller centrum uttrycks i Svenska
kyrkans nattvardsliturgis tillbedjanssprak dr vad jag velat skildra i denna
artikel, som visat att omrddet priglas av en lika hipnadsvickande som
glidjande kreativitet. Sett i ett langt historiskt perspektiv dr det pafallande
vilket berikande och mangskiftande tillbedjanssprak som vixt fram i Svenska
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kyrkans hogmassa under de senaste decennierna. Eftersom vi hir utgdtt
fran att tillbedjansspriket ger en omedelbarare och tillforlitligare tillgdng
till Guds vidsen i dess outsdglighet 4n larospraket gor, kan en kyrka som
alltmer 6ppnat sig for liturgins tillbedjanssprak knappast ga allvarligt vilse
— det ar i varje fall min bedémning.

Summary

Towards the end of the last century, the bonds beween church and state in
Sweden existing since the time of the reformation were dissolved, and a new
Church ordinance for the independent Swedish church came into use from
1 January 2000. The Swedish church there is defined as a Christian com-
munity leeding its history back to the earliest Christian congregations and
their confession to Christ, and transmitting the apostolic faith. It has an
evangelical-lutheran confession accepted 1593 including the ecumenical
creeds from the early church and the Swedish Church ordinance from 1571.
Also more recent documents accepted by the Swedish church are awarded
a guiding function, and the importance of continuous theological reflection
upon the faith in dialogue with other Christian traditions is emphasized.

The Swedish church sometimes is accused of not being firm enough in its
doctrine. Personally, I judge it important always to bear in mind the con-
viction of the great Early Church theologians that God is ineffable. This
conviction makes it necessary to accept that confessions and doctrines only
have a tentative character. The Church ordinance underlines that they are
not themselves the object of faith: they simply try to apply and explain faith.
The Jewish thinker Martin Buber has warned us against speaking of God
making God an object we have recourse to, rather than to God as Thouw/
You, in a language of adoration. In the present essay, I have studied the
character and development of adorative language in the Swedish church,
concentrating on the liturgy of the eucharist.

My starting point is an ecumenical document accepted by the Swedish
Church, the WCC-report Baptism, Eucharist and Ministry, 1982. It de-
scribes the meaning of the eucharist under five aspects: (1) »[...] as thanks-
giving to the Father [...] for everything accomplished in creation, redemp-
tion and sanctification». (2) »[...] as andmnesis or memorial [...] of the
crucified and risen Christ, i.e. the living and effective sign of his sacrifice,
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accomplished once and for all on the cross and still operative on behalf of
all humankind.» (3) »[...] as invocation of the Spirit [who] makes the
crucified and risen Christ really present to us in the eucharistic meal,
fulfilling the promise contained in the words of institution.» (4) »[...] as
communion of the faithful [...] within the body of Christ [...] the Church
[...]Jin search for appropriate relationships in social, economic and political
life». (5) »[...] as meal of the Kingdom [...] at which the Church joyfully
celebrates and anticipates the coming of the Kingdom in Christ».

Their repudiation of the medieval doctrine of the eucharistic sacrifice had
led the Swedish reformers to delete the prayers surrounding the words of
institution, instead placing these between the preface and the Sanctus. This
gave a concentrated combination of aspects (1) and (2). (3) was missing (as
in the medieval mass) and (5) not explicitly mentioned. The communion (4)
was emphasized, but mainly as the individual believer’s meeting with Christ;
the connection between the sacramental body of Christ and the church as
his body lacked liturgical expression. No later Swedish liturgy went beyond
this form of the liturgy till 1942, when the preface was anew combined with
the Sanctus and an innovating prayer i.a. containing an invocation of the
Spirit introduced as transition to the words of institution.

A wholly new liturgy for the eucharist was accepted in 1986. Here the
language of adoration is really flourishing. The preface has 13 alternatives
adapted to the ecclesiastical year. Instead of the one short 1942 prayer
following the Sanctus there are now 8 alternative, much longer prayers
surrounding the words of institution. The five aspects mentioned in the
BEM report are all presented in diversified and enriching ways, even when
approaching themes that in the light of traditional Lutheran theology
appear a little delicate, e.g. the believers being included in the sacrifice of
Christ forming one body with Him, or the Spirit and not exclusively the
words of institution bringing about the sacramental presence of Christ.

Whereas the established Swedish church had a rather authoritarian form
of government, and no deviations from the wordings of the prescribed
liturgy were tolerated, the 2000 Church ordinance awards the local parish,
»the primary unit within the church», a considerable degree of self-govern-
ment. Not only can it choose freely among the many alternatives in the
prescribed liturgy, it is also explicitly allowed, at certain occasions or during
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a longer period, to replace the official liturgy with alternative rites. Actually,
a great number of newly created masses have appeared, in many different
musical styles, mostly with extensive parts for the church choirs.

Seen in a longer historical perspective, the adorative creativity of the
Swedish church during the latest decades is most striking. Since, according
to our conviction, adorative language gives a more immediate and reliable
access to the ineffable God than doctrinal language, a church showing an
increasing openness towards that kind of language does not seem to be in
danger of going seriously astray.
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13 Denna sida av forslaget har jag diskuterat i min artikel »Berittelse, liturgi,
symbolsprdk» som ingdr i Svenskt Gudstjanstliv 2003, Liturgi och sprdk.

14 D-alternativets nattvardsbon hade inte vixt fram inom handbokskom-
mittén utan inom den av biskop Sven Silén ledda férsoksverksamheten i Vis-
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version av Misa campesina nicaragiiense — den nicaraguanska bondemdssan
(1987) 1995, textmissigt ett spinnande utslag av latinamerikansk befrielse-
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