Katedral och gemenskap.
Svenska Missionskyrkans sjilvforstdelse

RUNAR ELDEBO

I en norsk studie frin 1993 beskrivs minniskors olika attityder till den
kristna férsamlingen i dag.* Sammanfattningen ar att forsamlingen upptra-
der antingen som katedral eller som gemenskap.* Kinnetecknande for ka-
tedralen dr de stitliga byggnaderna och de hogtidliga formerna medan ge-
menskapen uttrycker enkelhet och vardaglighet i bide rum och gudstjanst.
Katedralen fokuserar det institutionella draget och de professionella fore-
tridarna dir gemenskapen birs av folklighet och allas gemensamma ansvar
och bidrag. Det kan vara ménga olika motiv bakom katedralhéllningen,
skriver denna studie, en personlig kdnsla av att inte vara »innanfor», beho-
vet av stillhet och tid for egna tankar eller en mer estetisk héllning till f6r-
samlingen med tonvikt pd kyrkorummet och de musikaliska kvaliteterna.
Forfattarna beskriver ocksd att det moderna samhillets »troskelproble-
matik» kan spela in i olika forsamlingars profilering. Det giller for katedra-
len att férena en naturlig, inte patringande och inkluderande hillning med
de faktorer i kyrkorum och musikalitet som kan st4 till buds.3

Jag skulle vilja generalisera katedralens och gemenskapens kiannetecken
pa foljande satt:

Katedralen Gemenskapen
Oppen kyrka Fri kyrka
Folkkyrka Bekinnarekyrka
Medveten ledning Medvetna minniskor
Institution Folkrorelse
Medborgarskap Larjungaskap
Succession Uppenbarelse
Hierarkisk Anarkistisk
Episkopal Kongregationalistisk/
Independentistisk
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Extern finansiering Egen finansiering

Sakrament Gemenskap

Myndighet Sekt

Rattfardiggorelse Helgelse

Synden existentiell Synderna mojliga att identifiera
Mainniskan skapad Minniskan fallen

Barndop Troendedop

Borgare Pilgrim

Garantin i kulturen/samhillet  Garantin i gruppen

Det ar mojligen ocksd klargorande att karaktirisera den kristendoms-
tolkning som katedralen foretrider som extensiv.

Extensiv tro i bemirkelsen en kristendomstolkning som vill omfatta sd
ménga som mojligt eller alla medborgare i ett land och som finns i vanor
innan personliga beslut, i traditioner innan individuella stillningstaganden,
i seder innan intellektuell och muntlig 6vertygelse. Den fungerar inte sillan
i samarbete med den politiska makten och i svensk tradition i 6verensstim-
melse med territorialforsamlingens ideologi. Enligt detta satt att se rakna-
des historiskt alla svenskar in i Svenska kyrkans férsamling oavsett om och
hur man trodde och oavsett hur man férholl sig till kyrkans gudstjianstliv
och sakrament. Denna kristendomstolknings 6ppenhet kan egentligen bara
ifrdgasittas av en annorlunda héllning till denna oinskrinkta 6ppenhet.

Gemenskapens kristendomstolkning skulle enligt en liknande generalise-
ring kunna karaktidriseras som intensiv. Den intensiva tron dr otillfreds-
stilld med en till intet férpliktande tro. Har betonas pa ett eller annat sitt
individens sjdlvinsats.4

Svenska Missionskyrkan

Genom att Svenska Missionskyrkan hiarstammar ur Svenska kyrkan och
den inhemska nyevangeliska vickelsen, och inte frdn internationellt inflyt-
tade vickelser som exempelvis Svenska Baptistsamfundet, rymmer denna
kyrka en spinning mellan katedral och gemenskap som gor att Mission-
skyrkan inte stdr bakom den nya handbok som fyra trossamfund tillsam-
mans ger ut ir 2005.5

Svenska Missionskyrkan bildades dr 1878 under namnet Svenska Mis-
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sionsforbundet. Namnbytet skedde forst 4r 2003. Bildandet skedde i ett
samhalle av férindring. Mitten av 1800-talet kannetecknades av stor ror-
lighet. Den industriella revolutionen hor hemma hir. Urbaniseringen tar
fart. Emigrationen dr minniskors svar pa uteblivna arbetstillfllen, svilt
och bristande utrymme for sin kristna tro. Folkskolestadgan antogs &r
1842.Konventikelplakatet upphavdes r 18 56. Dissenterlagen fran ar 1860
gav manniskor ritt att uttrdda ur Svenska kyrkan och 6verga till annat
trossamfund. Alla dessa samhallsférvandlingar utgor en nodvindig bak-
grund till Svenska Missionsférbundets bildande.

Evangeliska Fosterlandsstiftelsen hade sprungit ur den nyevangeliska
vickelsen som intensifierade den extensiva kristendom som fanns inom
Svenska kyrkan. Man ville samla frivilliga krafter och vara en gemensam
foreningspunkt. Man ville lamna sitt bidrag till att Kristi rike skulle vixa
bland Kristi bekinnare.® Man tinkte sig en yttre, synlig kyrka, inom vilken
den sanna, osynliga kyrkan existerade. De vickta manniskorna skulle alltsd
leva i solidaritet med den stora ovickta kyrkan. Paul Petter Waldenstréom och
Erik Jakob Ekman, bdda praster inom Svenska kyrkan, argumenterade an-
norlunda. Enligt deras sitt att se borde de vickta kristna gora sin gemenskap,
sin tro och sitt liv synligt. Efter mdnga och ldnga debatter och predikantméten
klovs Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och Svenska Missionsforbundet bil-
dades den 2 augusti 1878.

Paul Petter Waldenstrom, som blev Svenska Missionsférbundets forste
ordférande, férnekade bestimt att Missionsférbundet var en kyrka och kal-
lade det ett forbund.” Axel Andersson, en senare ledare inom Svenska Mis-
sionsforbundet, ansdg sig inte leda ett kyrkosamfund utan en férening av fria
kristna férsamlingar.® Vickelsens férsamlingssyn tonade ner virdet av den
yttre kyrkliga organisationen, sakramenten/nddemedlen, kyrkans rit och sed-
vanjor som garantier for manniskans valfird.® I stadgarna frin dren 1879~
1964 star det:

Svenska Missionsférbundets dndamaél ir att forena kristna forsam-
lingar och missionsféreningar i landet till gemensam verksamhet for
savil inre som yttre mission.*™®

Samtidigt ar det viktigt att konstatera att det redan frdn bérjan fanns en
spanning i sammanhanget. Om Waldenstrém sig Svenska Missionsférbun-
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det som en del av Svenska kyrkan var Ekman, som blev den forste missions-
forestdndaren, mer negativt instdlld till Svenska kyrkan.™* Svenska Mis-
sionsforbundets hogsta medlemssiffra var r 1926: 115.500 personer.*2
Under 1930-talet uppstod en ytterligare spanning i Svenska Missionsfor-
bundet dir de mer pingstbetonade férsamlingarna ifrdgasatte utvecklingen
inom trossamfundet. Detta ledde till att nigra férsamlingar limnade for att
overgd till Pingstrorelsen. Riksevangelist Alex Olovson limnade som ett
exempel dr 1932 sin tjinst i samfundet.’3 Debatten om Svenska Missions-
forbundets sjalvforstaelse har fortsatt genom dren, sirskilt intensivt under
1950-talet da frdgan gillde om Svenska Missionsforbundet skulle forbli
vackelserorelse eller kalla sig kyrka i termer av familjekyrka.*4

Liv och frihet har varit honnoérsord inom Svenska Missionsforbundet.®s
Det betyder att det personliga trosengagemanget har satts i forsta hand.
Engagemanget har gillt Jesus Kristus och bekinnelsen till honom, och som
enda rittesnore for denna har Bibeln gillt. Den frihet som samfundet ville
sld vakt om redan fradn borjan handlade om den enskildes ratt att under
Andens ledning soka klarhet i liro- och tolkningsfragor. Detta betydde i sin
tur en Oppenhet nir det gillde tidigare forsamlingsskiljande frigor som
bibelsyn och dopform. I Svenska Missionsforbundet samlades de vackel-
sens manniskor som hade rdd med en 6vervigande 6ppenhet.

En karaktiristik av den tro som hir finns innehéller en karleksfull guds-
bild. Gud ar framfér allt fadern som langtar efter den forlorade sonen. Gud
forknippas med kirlek, omsorg, ndd och nérhet. Frilsningsvisshet betonas
som en visshet om att vara Guds ilskade barn. Man ir glad i sitt liv och
trygg i sin tro.

Kinnetecknade for det tidiga Missionsférbundet var missionshus byggda
som en skolsal med predikstolen som en viktig markor for betydelsen av pre-
dikan som ett Guds tilltal. Ett annat kdnnetecken var de sa kallade serie-
motena eller kampanjerna, dvs. gudstjanster ofta pa kvillstid, ofta som talt-
moten under en eller ett par veckor, girna i augusti. D4 koncentrerade man
utbudet till de 4nnu inte kristna deltagarna, som bjods in till fralsning och en
ny gemenskap i den kristna férsamlingen. Medlen var en réttfram och tydlig
forkunnelse, en varm och inbjudande atmosfar och en folklighet, en berittar-
konst utan jimférelse och singer som 6ppnade mianniskors férsvar mot Gud.

Missionsforestdndare Janne Nyrén skriver &r 193 3:
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Ett vickelseméte skulle kungéras kraftigt och forhoppningsfulit.
Tron p4 seger borde fornimmas redan i motets publicering i tidning-
arna och fran predikstolen. Det drog publiken och satte den i den
ritta stimningen. Férsamlingens medlemmar och vinner arbetade
flitigt med att utdela inbjudningskort och mana utomstdende att
komma med. Envar ville girna om mojligt ha ndgon med, som ¢j
brukade besoka andliga sammankomster. Denne blev alltid féremal
for sarskild, personlig forbon och samtal. Det forberedande arbetet
var av den storsta betydelse, icke blott fér att métena skulle kunna
hallas for 6verfullt hus, utan dven for att hela menigheten skulle vara
instilld pa det, som man 6nskade och vintade skulle ske.™®

I denna beskrivning finns det offentliga drendet i den kraftiga kungorelsen.
Hir finns ocksa optimismen 4 manniskornas vignar och man dr samlad i ett
tydligt och positivt drende. Janne Nyrén betonar stimningen, atmosfiren
som en betydelsefull faktor for vickelsemétet. Det dr ocksé att ligga mirke
till hur marknadsféringen, inbjudan, dger ett personligt drag och sker med
inbjudningskort manniskor och vinner emellan. Det dr ocksd intressant att
se hur medlemmarnas ansvar finns med, s& att var och en som redan 4r med
i forsamlingen girna vill ha ndgon med sig till dessa sammankomster, det vi
i dag brukar kalla vinskapsevangelisation.
Missionsforestdndaren fortsitter:

Den forsta anblicken av ett sddant méte var ock inspirerande och
upplyftande. Och nar sdngen tog vid, brusade den med kraft och
hinfoérelse. Bénen var gemensam och innerligt vidjande till Gud om
vilsignelse, predikan enkel och riktad direkt till sjalarna. Stundens
evighetsvarde stilldes i den starkaste belysning, och de ofrilsta ma-
nades med gripande allvar att limna sig 4t Gud. Den heliga elden
branniallas sinnen. De fromma bado horbart 4n hidr dn dirilokalen,
och de oomvinda kinde sig bestralade av evighetens klara ljus. De
vaknande sjilarna kimpade en hird strid i sitt inre for och emot. Att
det avgorande steget en gdng mdste tagas, det var det enda nédvin-
diga. Men om det skulle tagas »i dag» eller om man skulle uppskjuta
det till lagligare tid, det var den stora frdgan och den sista maskan.
Varmed fienden sokte halla sitt offer kvar. I timmar kunde en sddan
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kamp fortgd. Man vagade icke g sin vig, man ville det icke heller,
och man kunde ej besluta sig. Man satt bara kvar, kimpade och stred
isittinre. Miénskliga krafter arbetade, man stod i valet mellan liv och
déd, mellan salighet och fértappelse. Den kristendomskunskap, man
fatt frin barndomen, stod med en ging levande och verklighets-
mittad for ens inre syn.'7

Hir malas interioren upp med betoning pd sdngens kraft. Den musikaliska
betydelsen for ett vickelsemote kan inte 6verskattas da fralsningsdrendet
sjongs in i dhorarna. Bonen dr den andra faktorn som missionsforestdnda-
ren nidmner. Bon som viddjan infor Gud och som ett gemensamt projekt.
Predikan karaktiriseras som enkel och riktad med ett tydligt drende. Det
som sedan f6ljer 4r missionsforestdndarens forsok till betraktelse av menta-
liteten i motet. Evighetsvirdet stills i belysning. Ett gripande allvar rader
over samlingen, en seriositet som tar sig uttryck i allas patagliga engage-
mang. Janne Nyrén stannar sedan linge i sin betraktelse av kampen for
manniskornas frilsning. Samtidigt finns en generositet i atmosfiren, det ir
varje madnniska som har sin vig att g4 och det finns ddrmed inget medvetet
tvang och ingen avsiktlig manipulation. Till sist den intensiva kristendoms-
tolkningens koppling till den extensiva: det ir tidigare vunnen kristendoms-
kunskap som i vickelsemotet levandegors och blir verklighetsmittad.

Jag skulle fortsittningsvis vilja géra ndgra nedslag i Svenska Missionsfér-
bundets ecklesiologiska och liturgiska utveckling utifrin de kyrkohandbocker
som utgivits, samtalen med Svenska kyrkan och utbildningen av pastorer.

Min hypotes ar att Svenska Missionskyrkan séker sin sjdlvforstielse i en
konstruktiv spanning mellan katedral och gemenskap.

Till férsamlingens tjanst

I ddvarande Svenska Missionsforbundet vicktes tidigt behov av rdd och
anvisningar for forrittningar och gudstjinster i férsamlingen.*® Redan 4r
1893 utarbetades de forsta ordningarna av distriktsférestdndarna.*® I den
pd Svenska Missionsforbundets forlag utkommande missionshandboken
fanns sddana rad och anvisningar.?° Under 1910-talet tillsattes en »ritual-
kommitté» som under pdgdende debatt om bibelsyn och bekannelse lade ett
forslag 4r 1927 som efter behandling utkom som Handledning till den
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kristna forsamlingens tignst dr 1928.%* I denna handledning finns rdd och
anvisningar for dop, bibelskolans avslutning, medlemmars‘intagning i for-
samlingen, nattvardsging, bréllop, da borgerlig vigsel ingas, och begrav-
ning. Det finns inga rdd och anvisningar for huvudgudstjanst eller vickelse-
mote. Det dr ocksi att notera att bibelord och bibelhdnvisningar utgér en
stor del av handledningens material och att foretalet tydligt foreskriver att
»var och en mé i sarskilt fall utvilja, vad som han anser lampligt».>* Denna
generosa formulering dterkommer ocksd nidr det giller bruket av Apo-
stoliska trosbekdnnelsen, den kan anviandas »efter fritt val vid forratt-
ningar, vars beskaffenhet gora det lampligt».23

Ar 1947 kommer den forsta egentliga handboken i Svenska Missionsfor-
bundet.?4 Den inleds med ord om att varje forsamling har haft »frihet att
sjalv gestalta sitt gudstjanstliv och att skapa ordningar f6r de olika kristna
akterna».?5 Samtidigt betonas behovet av vardighet. Ocksa har ar det 6ver-
vagande bibelord som utgér rid och vigledning for dem som fatt uppdraget
att vara forsamlingens herdar och larare. Det finns inte heller hdr ndgra rdd
och anvisningar foér huvudgudstjinsten men mojliga bibelord som ingéngs-
ord 4 allmdnna sondagar och sirskilda s6n- och helgdagar samt avslut-
ningsord.?® Det finns ocks4 rad och anvisningar for vilsignelse av barn, tva
alternativ till Herrens heliga nattvard, som formuleringen nu lyder, tva al-
ternativ till vigsel, andakt i sorgehuset, gravsittning, pastors installation,
lokalférsamlings ordnande, grundstensldggning och invigning av kyrkor
och missionshus. Det ar ocksd att anmairka att Vdr Herres Jesu Kristi li-
dande finns med liksom kyrkodarets predikotexter och nigra vigledande
anmarkningar fran trossamfundet. Ocksd hir ges mojlighet att [ita den
anbefallda trosbekinnelsen utgd vid nattvardsfirande.??

Ar 1963 kommer nista handbok priglad av trossamfundets ordinations-
utredning och konstitutionsarbete.?® Hir finns for forsta gingen en ordning
for allman gudstjanst. Har finns ocksé en intressant notis kring trosbekan-
nelsen vid nattvardsfirande. Det ir fortfarande mojligt att lata trosbekin-
nelsen utgd men handboken fastslar:

Uteslutes Trosbekinnelsen bor lampligen Fader var bedjas gemen-
samt. Forestdndaren inbjuder hirtill med orden: Lt oss nu alla bedja
sd, som var Herre Jesus Kristus sjalv har lart oss. Efter Fader var ma
en kort stunds tystnad kunna félja for stilla bon.?9

I24 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2005



Handboken &r 1983 foranleddes av N'T 81 men ocksd av fortsatt liturgisk
medvetenhet och utveckling inom Svenska Missionsférbundet. Denna hand-
bok utgavs tillsammans med Svenska Alliansmissionen och kom senare
ocksd att antas av Svenska Frilsningsarmén som sin handbok.3°

Det dr ocksa att lagga marke till att alla dessa handledningar och hand-
bocker i Svenska Missionsforbundet varit anmailda 1 Missionsstyrelsen men
inte formellt faststallts av densamma. Den nya Kyrkobandbok for Mission-
skyrkan — till férsamlingens tjdnst frin ar 2003 ir faststilld av Kyrko-
styrelsen och rekommenderas for bruk fran forsta sondagen i advent ar
2003.37

En viktig skillnad kan noteras mellan 1963 4rs handbok och senare. I den
forra stills foljande fragor vid medlemsupptagning:

1. Tror du pd Gud, var Fader, p4 hans Son, Jesus Kristus, vir Frilsare, och
pé den Helige Ande, de trognas hjilpare och ledsagare?

Svar.

2. Vill du leva det fordolda livet med Kristus i Gud och for den skull i
gemenskap med Kristi férsamling mottaga Guds ndd, s att du vixer till
andlig mognad och till Kristi fullhet?

Svar.

3. Vill du genom den ndd Gud giver fora en sddan vandel, som ar virdig
Kristi evangelium och pé allt satt soka framja det verk Kristus vill utfoéra
genom sin forsamling?

Svar.
D4 dessa fragor besvarats jakande, stilles forsamlingen inf6r fragan:

Vill d4 férsamlingen i Jesu Kristi namn upptaga dessa trossyskon (denne
broder, denna syster) i sin gemenskap?

Svar.32

I senare handbocker ir de tre frigorna reducerade till en som i den nya
kyrkohandboken lyder:
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Du/ni har dopts som barn i.../d6pts pd grund av egen bekinnelse i.../har
dopts idag/kommit till tro/och genom Jesus Kristus fatt livsgemenskap
med Gud. Du/ni vill hora till hans férsamling. Vill du/ni i férsamlingen
bekrifta din/er tro pa Jesus Kristus?

Svar.
eller

Vi gldder oss 6ver att du finns i vir gemenskap. Forsamlingen vill be for
dig/er att du/ni tillsammans med oss alla i forsamlingen ska vixa till i tro,
hopp och kirlek.

Direfter foljer en fraga till forsamlingen:

Vill férsamlingen omsluta NN i gemenskap och kirlek for att tillsam-
mans med henne/honom/dem f6érnyas och vixa i tro, hopp och karlek?

Svar.33

Till vilkomnandet av nya medlemmar hér ocksd Apostoliska trosbekinnel-
sen som foregar eller kommer efter fragan eller meddelandet om ny medlem.

Enjamforelse med Svenska Missionskyrkans systerkyrka i USA ger ndgra
intressanta iakttagelser. I The Covenant Book of Worship inleds all text med
The Apostolic Creed och bonen Our Father. I medlemsupptagningen som
kallas Reception of New Members sker foljande:

We thank God for you! Through our Lord Jesus Christ has made you part
of his universal Church and has led you to unite with this congregation.

I now call on you to affirm your faith in the presence of God and your
brothers and sisters.

Do you confess Jesus Christ as your Saviour and promise to follow him
as Lord?

The candidates will respond:
I do.

You have made public confession of your faith and have been baptized.
Do you accept the Holy Scriptures, the Old and New Testaments, as the
Word of God and the only perfect rule for faith, doctrine and conduct?
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The candidates will respond:
I do.

Do you intend to live among God’s faithful people, to hear his Word and
share in his Supper, to proclaim the good news of God in Christ through
word and deed, and to strive for justice and peace in all the earth?

The candidates will respond:

I do.

Do you also promise to support the ministries of this church, including
the conference and denomination to which we belong?

The candidates will respond:
Ido.>4

I Svenska Missionskyrkans nya Kyrkohandbok beskrivs gudstjinsten som
forsamlingslivets centrum.35 Jag ser hir en tyngdpunktsforskjutning nir jag
jamfor med tidigare skrivningar. Jag ser ocksa en annan méjlig utvecklings-
linje nir jag jimfor amerikansk utveckling med svensk.

Svenska Missionsforbundet uppfattades tidigare som en tydlig bekidn-
narekyrka. Missionsforestdndare Gosta Nicklasson skriver:

Svenska Missionsforbundets mest karaktiristiska drag dr dess syn pa
férsamlingen och dess visen.

Forsamlingen dr en skapelse av Gud och inte ett verk av minnis-
kor. Gud erbjuder i Kristus Jesus var och en sin nad till frilsning.
Dirigenom blir minniskan stilld infér ett val: att forkasta eller mot-
taga denna ndd. Den som ir villig att tilligna sig den erbjudna néden
inforlivas med Kristus, blir en gren i det sanna vintradet, for att an-
vinda bilden i Joh. 15. Denna gemenskap innebir ocksd gemenskap
med alla dem som hor Kristus till.36

Nicklasson tydliggor tanken att Kristus enligt Bibeln bygger sin forsamling
genom att pAnyttféda mianniskor och inforliva dem i sin gemenskap. Nick-
lasson fortsitter:

RUNAR ELDEBO I27



Missionsférbundet intar hir en sarstillning bland trossamfunden.
Det gor inte ansprak pa laromaissig fullkomlighet, enhetlighet. For-
samlingen tillskriver inte medlemmarna en uniformerad trosuppfatt-
ning utan frigar efter deras overtygelse och gor diarmed allvar av
Paulus” ord om att var kunskap ir ett styckverk. Forsamlingens port
star Oppen for alla som bekanner sig till Kristus, for sirlingar, skru-
puldsa, gemenskapsskygga, oppositionella, for de strangt upptagna
som sdllan kan vara med pd sammankomsterna, for dem vilkas tro ar
som en flimtande ldga eller som ett klart skinande ljus, for dem vilkas
tro pa Kristus har kommit till plotsligt och dramatiskt eller stilla och
ldngsamt som nir en ny dag gryr.37

Det dr tankar som dessa som gjort att man ibland karaktiriserat Svenska
Missionsforbundet som odogmatiskt; dir den egna erfarenhetens och in-
siktens prioritet gar fore larobyggnader, osakramentalt; dir det personliga,
direkta gudsmotet varit det avgorande, oliturgiskt; dir gudstjanstlivets av-
gorande understrom priglats av en folklig spontanitet och okyrkligt; dir
detta trossamfunds giva varit kyrkokritik snarare in kyrkobyggande.3®

Under senare decennier har en avgorande utveckling skett. Férsamlings-
syn, kyrkorum, dop, nattvard och dmbete har bearbetats p3 ett sitt som av
somliga tolkats som att ett paradigmskifte har dgt rum.3® En liturgihistorisk
undersokning gjordes mitt under denna forandring, speciellt av nattvards-
gudstjansten dir det t.ex. konstaterades att gemensam kalk och ett gdende
mottagande av nattvardsgdvorna ersatte det tidigare utdelandet i varannan
bank.4° Detta dr den andra undersokningen ndgonsin av Svenska Missions-
forbundets gudstjanstliv.4* Kanske kan man siga att de senare decenniernas
utveckling i Svenska Missionskyrkan har burits av 6nskan att forstd sin
egen plats i Sverige och sitt eget ansprdk pi att vara kyrka.4* Gudstjansten
har i denna utveckling kommit att spela en speciell ecklesiologisk roll, som
det skeende i vilket kyrkan blir till i virlden.43 Jag tolkar det ocksd som att
gudstjansten som forsamlingslivets centrum tenderar att f& rollen som den
hindelse som konstituerar vad det ir att vara kyrka.#4 Gudstjansten har, i
denna utveckling inom Svenska Missionskyrkan, blivit méjlig att se som
den grundliggande manifestationen av kyrkan.4s

Det ar manga som bidragit till den nya medvetenheten. Missionssekre-
terare Lars Lindberg skriver r 1973 en bok som héller sasmman perspektivet
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om en levande gudstjanst med en levande férsamling.4® En gemensam natt-
vardskalk 6ver en storstad pryder omslaget. Inne i boken dr det dock ett kristus-
monogram pa kalkens plats. Gudstjanst definieras som ett praktiserande av
Kristi nirvaro, gemenskap och glidje, lovsing och tillbedjan och ett handlande
for virlden.47 I denna bok ar det ocksé mig veterligt forsta gdngen som ordet
»missa» brukas inom Svenska Missionsforbundet fér nattvardsfirande.4® En
utveckling som sedan fortsatt men som inte limnar avtryck i den nya kyrko-
handboken dir nattvardsfirandet beskrivs under rubriken Bordet.49

En jamférelse med den amerikanska systerkyrkan ger vid handen att dar
existerar fortfarande en gemenskapstanke som tenderar att tonas ner inom
Svenska Missionskyrkan. De tre tidigare fragorna vid medlemsupptag-
ningen fokuserar den enskildes forpliktelse till gemenskapen som den en-
skildes personliga tro pa Jesus Kristus, fordolda liv med sin Herre och Fril-
sare och vandel i den kristnas trons efterfoljelse. Idag ar dessa tre fragor
ersatta av en enda friga eller ett konstaterande som inte urskiljer individen
som tidigare och forpliktar henne till gemenskapen. I den amerikanska ut-
vecklingen finns den tidigare forpliktelsen kvar och dr ocksa utbyggd till ett
forpliktande liv for rittvisa och fred i varlden. Varfor har inte en liknande
utveckling skett inom Svenska Missionskyrkan?

Kanske darfor att denna kyrka lever i en skandinavisk kontext som skiljer
mellan folkkyrkor och bekinnarekyrkor dar de forra inte fragar efter indi-
videns egeninsats alls medan de senare tidigare har forpliktat individer till
ett efterfoljelseliv tillsammans med de Gvriga i férsamlingen. Denna senare
profil tycks alltmer svar att gestalta i det moderna Sverige.s° Inte minst
Svenska Missionskyrkan har darfor lamnat bakom sig ménga av de tidigare
uppfattningarna och istillet forsokt att gestalta en gudstjanstcentrerag for-
samling med mycket svaga forpliktelser och foreskrivna egeninsatser. Det
inre hotet mot den tidigare hallningen som tydlig bekdnnarekyrka ir tvivlet
pa foreningskyrkomodellen som uttryck f6r en nytestamentlig férsamlings-
syn. Det yttre hotet 4r den sektstimpel som fortfarande kan forbindas med
en kyrka i Skandinavien som inte dr folkkyrklig.

Jag ser alltsd friktionen mellan Svenska Missionskyrkan och Svenska
kyrkan som avgorande f6r den senare tidens utveckling inom Svenska
Missionskyrkan dar Svenska kyrkan kanske tydligare 4n ndgonsin fung-
erar som moder och skugga till Svenska Missionskyrkans utveckling och
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jag vill se ndrmare pd de senare decenniernas samtal mellan dessa bida
trossamfund.

Samtalen med Svenska kyrkan

Det dr min hypotes for denna framstillning att Svenska Missionskyrkan
soker sin sjdlviorstdelse i en konstruktiv spinning mellan katedral och ge-
menskap. Denna spanning ar sirskilt tydlig i de samtal som sedan 1900-
talets senare decennier regelbundet forts mellan representativa samtals-
grupper for Svenska kyrkan, Katolska kyrkan och Svenska Baptistsamfun-
det/Metodistkyrkan i Sverige. Det ar i nirkontakten med Svenska kyrkan
som moder och skugga for Svenska Missionskyrkans sjilvforstielse som
detta trossamfund tydligast soker sin identitet. Samtalen med Svenska kyr-
kan har forts i olika samtalsomgéngar, alla med vil nedskrivna rapporter.5*

Svenska Missionskyrkan stiller kritiska fragor till Svenska kyrkan i dessa
samtal, bdde av ecklesiologisk och liturgisk karaktir. Det ir intressant att
konstatera att fragan stills i dessa samtal om inte varje kyrka, allts3 ocksa
Svenska kyrkan, méste ha nigon form av forsamlingstukt inom férsam-
lingsvérdens ram, d.v.s. frigan giller om vilka krav Svenska kyrkan och
Svenska Missionskyrkan stiller pa sina medlemmar for att, enligt sin egen
bekidnnelse, gora ansprak pd att vara »de heligas samfund».5?

Det konstateras ocksa att i Svenska Missionsférbundet fanns sjalvfallet
inte bara den personliga tron, utan dir har ocks§ alltid funnits en bekan-
nelsetradition med luthersk grund. Klas Hansson, deltagare i den senaste
samtalsdelegationen fridn Svenska kyrkan, tolkar det s att denna bekin-
nelsetradition fitt ord i den nya konstitutionen dir det precis som i Svenska
kyrkans kyrkoordning finns avsnitt av bekidnnelsekaraktir (Trons grund)
och dir stadgarnas bestimmelser férankras i en syn pd samfundets gemen-
samma bekannelse.53

Nir det giller dopet ar trossamfunden i dag 6verens om dopet som »ett
inforlivande av Kristus och dirigenom ett intride i Guds folk».54 Samtidigt
konstaterar Klas Hansson att i Svenska Missionskyrkan »ar det inte i férsta
hand dopet utan tron som ir den formella grunden f6r medlemskap i for-
samlingen».5S Det dr ocksd att ligga marke till att det 4r en episkopal kyrka
som samtalar med en kongregationalistisk kyrka. Hansson skriver:
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Svenska Missionskyrkan har ingen tradition att staka ut granser for
forbjudet och tilldtet. I stillet betonar man det som héller samman
och riktar blicken mot centrum — Kristus.5®

I nattvardsfirandet giller skiljefrigan vem som leder nattvarden eller mis-
san. Hansson skriver i sin kommentar om Svenska Missionskyrkan:

Grundsynen delas dock med Svenska kyrkan, att nattvardsfirande
leds av den som vigts till prist eller ordinerats till pastor.57

Kyrkobandbok for Missionskyrkan — till forsamlingens tjdnst skriver dock:

Som regel leds nattvarden av ordinerad pastor. I gemensam nattvard
med t.ex. Svenska kyrkan bor detta alltid vara fallet av ekumeniska
skal. Det dr en lang tradition i Missionskyrkan att, ndr pastor saknas,
ndgon annan i férsamlingen, t.ex. forsamlingsforestindare som inte
ar pastor, viljs av forsamlingen och avskiljs genom bon och handpa-
liggning for uppdraget att leda nattvarden.58

Den kongregationalistiska identiteten i Svenska Missionskyrkan framtra-
der tydligt i kontrast till Svenska kyrkans episkopala framtoning. Det dr
ocksa s att gemenskapsdraget i Svenska Missionskyrkan, s3 att vem som
helst, som dartill ar avskild, kan leda ett nattvardsfirande, blir tydligt i re-
lation till Svenska kyrkans hierarkiska ambetssyn.

Jag vill till sist observera dnnu en viktig faktor fér utvecklingen inom
Svenska Missionskyrkan: pastorsutbildningen.

Pastorsutbildningen

Pastor Egon Onerup tillsattes som timlirare fran 4r 1968 och som huvudla-
rare i praktisk teologi vid Teologiska Seminariet frin &r 1981. Han kom i
egenskap av utbildare av samfundets pastorer att fa ett mycket stort infly-
tande bdde pd frigor om férsamlingssyn och liturgi. Mellan &ren 1981 och
1993 var Egon Onerup den som priglade pastoral praxis inom trossam-
fundet. Det hor ocksa till saken att denne lirare sjalv genomgétt en utveckling
fran att ha varit evangelist i traditionell mening, genom sjilavdrdsutbildning
inom S:t Lukasstiftelsen, till att vara steget fore samfundets egen process nar
det gillde ambetssyn, nattvardsbruk och liturgiska inflytanden inte bara fran
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Svenska kyrkan utan ocksd frdn katolskt och ortodoxt hill. Méanga ir de
studenter som under Onerups ledning lart sig vad fasvixling dr mellan det
vanliga livet och gudstjanstlivet, en terminologi som tidigare var okind inom
Svenska Missionsforbundet. Man skulle med Gordon Lathrop kunna siga att
i pastorsutbildningen under dessa ar vid Teologiska Seminariet praktiserades
en liturgisk ecklesiologi, som, enligt Lathrop fungerar primirt i manniskors,
i detta fall blivande pastorers, liv, for att senare kunna formuleras som ett
sekundirt steg till det forst praktiserade.5? Kanske kan man siga att den nya
kyrkohandboken egentligen dr formulerandet av den praxis som manga pas-
torer under flera decennier till och frin provat i sina forsamlingar.

Jag vill péstd att det ar svart att Gverskatta den betydelse Onerups prak-
tiska undervisning hade for Svenska Missionsforbundets ecklesiologiska
och liturgiska utveckling och sjilvforstaelse under senare tid. Onerups un-
dervisning finns sammanstalld och ir darfor méjlig att komprimera for
denna framstillning.®°

Jag menar att Onerups undervisning hjilper blivande pastorer att se sin
framtid i ett nytt ljus. Onerup betonar Svenska kyrkan som moder, det ti-
diga Svenska Missionsforbundet som en antites och den nya situationen
som en utmaning till syntesbyggande. Det giller for de blivande pastorerna
att »ta vara pa kyrkornas hela historia, symbolvirld, sprak och liturgiska
rotter».6* Onerup ifrigasitter ocksd de tidigare forestillningarna om vad
en folkkyrka dr och évervinner diarigenom ett negativt férhéllningssitt som
priglat manga pastorer tidigare. Han skriver:

Med folkkyrka avses i dag en kyrka eller forsamling, som med Kris-
tus som forebild, lever ndra manniskorna och dr 6ppen for de fragor
och bebov, som alla manniskor har som ett gemensamt omrdde, en
Oppenhet som kan uttryckas av sdval frikyrkliga férsamlingar som
territoriella folkkyrkoférsamlingar.6*

Viktigt i hans undervisning 4r att det andliga livet inte kan standardiseras.
Det betyder att den gamla vickelsekristendomen, och den diarmed tydliga
bekinnareférsamlingen, kanske inte 4ar det enda sittet att uppfatta over-
gangen till kristen tro och den kristna gemenskapen. Onerup tydliggor trons
overgdng som ett vigskdl, men ocksa som en markering.63

Nir det giller pastors kladsel verkar den kanske spela en marginell roll,
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men i verkligheten ar det inte s, menar Onerup. Och till undervisningen
inkoper han och presenterar minga av de olika mojligheter till klerikal
kladsel som kyrkan rymmer och liter de blivande pastorerna préva sig
fram: kaftan, svart kostym/rundkrage, robe (enligt anglosachsisk tradi-
tion), alba, récklin, stola, misshake och korkdpa.4

Gudstjinsten ir framfor allt »vinners méte».65 Dirmed finns koinonia-
temat tydligt och det gemenskapsdrag som alltid funnits i Svenska Mis-
sionsforbundet. Till detta tydliggérs nu en forberedelsefas och fasvixling,
som handlar om avskild tid fér gudstjianst och intriadet i ett heligt rum.%¢
Onerup betonar transcendenstemat som ett 6msesidigt gransoverskridande.
Just detta helighetsmotiv kraver, enligt Onerup:

ett tryggt, dterkommande grundmaonster som pd ndgot sdtt alltid

haller, vare sig det ir nedskrivet eller bevarat som »det sjilvklara».67

T ett trossamfund av liv och frihet, menar Onerup, att undervisningen maste
vara klargérande och vigledande:

Gudstjanstens forsta del skall ha en sddan karaktir att den fornyar
var insikt om att vi ar samlade inf6r Gud. Gudstjansten firasi »tidens
rum» men ar samtidig med den himmelska gudstjansten, dar Guds
dra star i centrum, Jes 6:3, Upp 4:6-11. Aven var gudstjinst skall
praglas av samma inriktning. Under denna del av gudstjansten sker
inga presentationer eller uttalanden av vilkomstord, men vil prelu-
dium, ingdngspsalm och intdg, ingdngsord, tillbedjan, dkallan, tack-
sdgelse, lovsdng och syndabekdnnelse med avlosning.68

Det ar inte heller frimmande att sl4 fast att »dopet dr det forsta sakramentet
och nattvarden det andra».9

Nir det galler nattvardsfirandet 4r Onerup mycket explicit. Det handlar
om att ldta nattvardsbordet vara nattvardsbord, vilket rent stilistiskt bety-
der att de tvd ljusen pa nattvardsbordet symboliserar Gamla och Nya testa-
mentet.”® »Nattvardsbordet/altaret dr och skall inte vara nagonting annat
an ett nattvardsbord. Det skall inte forvandlas till blomsterbord eller 6ver-
lastas med foremdl, som endast har en dekorativ funktion.»7* Mycket van-
ligt i mdnga missionshus har varit att Bibeln ligger pd nattvardsbordet. Men
Onerup skriver:
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Bibeln ir inte en symbol pd samma sitt som ett kors eller en kalk.
Bibeln 4r helig skrift som skall anvindas. Om den bara har en pryd-
nadsfunktion pa nattvardsbordet bor den alltsd ersdttas med ett kors
eller en kalk.7*

»Missa», som beteckning, stir for den fullstindiga gudstjansten.”3 Nar det
giller nattvardsgdvorna ar det »viktigt att det 6verblivna hanteras pa ett satt
som ir férenligt med respekten och vordnaden for nattvarden, och den prak-
tiska nodvandigheten av att ta vara pd det som blir 6ver».74 For forsta gdngen
i Svenska Missionsforbundets tradition introducerades nu »intinktion, vilket
innebir att nattvardsbrodet doppas i vinet».75 Onerup gjorde ocksd studen-
terna bekanta med for sammanhanget ovanliga forestdliningar som introduk-
tionen av den katolska missordningens eukaristiska bon: »Trons myste-
rium!».7¢ Ord som i Kyrkohandbok for Missionskyrkan - till forsamlingens
tjgnst istillet hirleds indirekt frdn Limaliturgins ekumeniska nattvards-
ordning.77

Det ir tydligt hur denna undervisning dppnade Svenska Missionsforbun-
dets blivande pastorer for en storre kyrka dn det tidigare sammanhangets.
Det finns ocksd en tydligare teocentrisk spiritualitet som framférs i under-
visningen i nattvardens och gudstjanstens helighet med fasvixlingens 6ver-
gangsmoment. Den nya definitionen av folkkyrka oppnar fér en delvis re-
tritt fran tidigare bekdnnarekyrka till forman f6r en mer extensiv tro. Det
antropocentriska draget, vikten av egeninsats och uppdelningen av mannis-
kor, har ingen framskjuten plats i framstallningen. Kanske kan man siga att
om heligheten i Svenska Missionsférbundet kopplats samman med ménnis-
kor, ungefir som Paulus gor i sina brev till de heliga i Efesos eller Rom,78 s&
kopplas nu i Svenska Missionskyrkan heligheten till rum, nattvardselement
och/eller gudstjanstmoment.

Sammanfattning

Min framstillning om Svenska Missionsférbundets, sedan 2003 Svenska
Missionskyrkans sjdlvforstdelse mitt emellan katedral och gemenskap har
dirmed natt sitt slut. Gordon Lathrop siger att »bara en ir helig» och det
dr Gud.”? I katedralens foérsamlingstolkning tenderar denna helighet att
ligga ndrmare kyrkorummet, nattvarden och gudstjansten dn méinniskorna.
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I gemenskapens forsamlingstolkning dr det manniskor som genom ny-
fodelsen iklides helighet. Svenska missionsférbundet och Svenska Mission-
skyrkan har i olika tider, pa olika sitt och i olika kontakter med samhille
och kyrka sokt sin sjalvforstaelse i dessa bdda riktningar.

Summary

In the Mission Covenant Church of Sweden there is a tension between
Cathedral and Community in the Process of self-understanding. Cathedral is
characterized by institution, succession, hierarchy, episcopalism and sacra-
ments while Community represents discipleship, revelation, anarchy, con-
gregationalism and fellowship. From the very beginning of the Mission
Covenant Church of Sweden in 1878, this tension has existed in this church
being born in Sweden, out of Lutheran roots and having an engagement for
revival faith. From time to time neither Cathedral nor Community have been
the dominant factors for self-understanding and this article tries to trace dif-
ferent circumstances and reasons for one or the other to be dominant.

I study especially the ecclesiological and liturgical development in this
church concentrating on looking at the Book of Worship over the years, the
dialogue between the Mission Covenant Church and the Church of Sweden
and the teaching of pastoral students.

There are interesting observations to be made in the different volumes of
the Book of Worship where in the earlier years, questions were asked of the
new members of the church concerning habits of faith and conduct. In re-
cent years those questions are no longer asked and people are more gene-
rally welcomed into the family of God.

In the dialogue with the Church of Sweden, the Mission Covenant Church
is dealing with its Mother Church and the overall understanding of Chris-
tian Faith in Sweden, the Church of Sweden being a national church open
to everyone living in Sweden and with some 7 million members. My con-
clusion is that being in dialogue with this church and seeing members under
no obligation to attend church on a regular basis be recognized as people of
a strong faith, prepares the Mission Covenant Church to understand itself
as more of a Cathedral than a Community.

At the Seminary, in the teaching of pastoral students, I recognize a teacher
as being a forerunner in the movement taking place in the Mission Covenant
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Church as a whole. This teacher presents the students with a worldwide
church and thereby introduces the students for impacts in the Cathedral
direction.

My conclusion is that both Cathedral and Community need to be con-
sidered in order to understand the blend that is the Mission Covenant
Church of Sweden; Cathedral giving more emphasis on liturgy and the holy
priesthood, while Community stresses the heritage of holy people.
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