Forsamling och liturgi
— nagra medeltida exempel

BERTIL NILSSON

1. Infallsvinklar, problem och killmaterial

Under sin tid som biskop av Mende i sédra Frankrike mellan dren 1285 och
1295 forfattade Guillelmus Durandus en omfattande forklaring till kyrkans
liturgi med namnet Rationale divinorum officiorum. 1 den forsta boken av
sitt verk uppeholl sig han inledningsvis vid »kyrkan och hennes delar». Han
konstaterade dar att kyrkan & ena sidan dr kroppslig, vilket syftar pa sjilva
kyrkobyggnaden som gudstjinsterna firas i. A andra sidan ér kyrkan andlig
och utgdrs av samlingen av troende (fidelium collectio), det vill siga folket
(populus) som har sammankallats av prasterna och samlats till en enhet och
forenats i endrikt. Siledes, fortsatte Durandus, ar den materiella kyrkan
den i vilken folket méts for att prisa Gud, och den andliga kyrkan bestar av
ménniskor som forsamlas. Den kallas pé latin convocatio, dirfor att den
kallar till sig alla, och den bendmns vidare katolsk, eftersom den ir spridd
over hela virlden och eftersom de troende bor finnas i blott e sammanslut-
ning (congregatio).*

Forsamlingen var saledes enligt denna utlaggning av fundamental bety-
delse i den medeltida kyrkan, 4ven om man ibland i var tid kan se uppgifter
om att det huvudsakligen handlade om prasterskapets och hierarkins kyrka
och att fokus enbart fanns dar. Durandus” utlaggning understrok i motsats
till sddana uppfattningar att kyrkan konstituerades av folket, av dem »i hela
virlden» som kom till kyrkobyggnaden for att fira gudstjanst. Detta fram-
gir dven i fortsdttningen av hans kommentarer, dir han gav utrymme 4t
tolkningar av férsamlingens roll inom ramen f6r liturgin.

Den féljande framstillningen kommer att bestd av ndgra exempel p& hur
den hos Durandus uttalade grundtanken om folkets/férsamlingens konstitu-
tiva betydelse kom till uttryck i liturgier frin den svenska medeltidskyrkan
och hur dessa uttryck kunde tolkas i de medeltida utliggningarna av guds-
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tjansternas utformning och innehdll. Det handlar alltsd om att soka komma
at den officiella och officiésa syn pd forsamlingen och dess betydelse som
kyrkan uttryckte genom texter, liturgiskt skeende enligt missalen och ma-
nualen samt tolkningen av detta. Vad som faktiskt skedde bland lekmannen
inom ramen for liturgin i olika svenska sockenkyrkor méste emellertid lim-
nas darhin. Materialet till belysning av den frigestillningen ir alltfr tunt,
och vad man huvudsakligen kan né fram till ir siledes en idealbild. Antag-
ligen har forsamlingen dtminstone till dels agerat annorlunda 4n den ideal-
bilden ger vid handen, och i detta avseende har variationer forekommit 6ver
tid beroende pa foérindringar i friga om fromhetslivets uttrycksformer. Sa-
ledes ar texterna sannolikt inte helt representativa for hur det liturgiska
agerandet sag ut bland lekminnen p4 den svenska landsbygden eller ndgon
annanstans heller. Avsikten hir ar emellertid primért att studera idealet. Att
prova detta mot verkligheten dr en annan uppgift, som for Sveriges del ar
svar att genomfora. Hartill kan exempelvis anféras att det i en svensk for-
ordning frdn andra hilften av r400-talet angavs vad prostarna skulle kon-
trollera vid sina visitationer av socknarna i sina prosterier. Dit hérde bland
annat hur pristerna forvaltade sitt imbete, och det far vil antas att till detta
ocksd horde fragor om gudstjanstliv och liturgi. Prostarna skulle till exem-
pel underséka hur det stod till med den kristna tron i férsamlingen samt vad
de personer dgnade sig 4t som pa sondagar, helgondagar och apostladagar
inte gick i sockenkyrkan. Nigot material frdn prostvisitationer som ger
inblick i sockenbornas konkreta forhallningssitt till liturgin — relationen
mellan ideal och verklighet — finns dock inte bevarat. Sikerligen beror detta
pa att det mesta som avhandlades vid dylika visitationer aldrig skrevs ner,
ndgot som ocksé giller om biskopsvisitationerna. Det som faktiskt anteck-
nades (och bevarats) ror ekonomiska férhallanden, inte liturgisk disciplin.?
Det gér darfor knappast att komma 4t i vilken man lekmiannen levde upp till
de ideal i liturgiskt hinseende som fanns uttryckta i de liturgiska bockerna
respektive i den undervisning om liturgin som meddelades dem.

Det ord for »férsamling» som vanligtvis forekommer i de liturgiska kal-
lor som anvints for artikeln har ar populus. Det kunde ha den dubbla be-
tydelsen av Guds folk sdsom & ena sidan de kristna dver hela virlden eller
de kristna i alla tider och & andra sidan den konkreta férsamling av lekmin
som kommit samman i en bestimd kyrka for att delta i en bestimd guds-
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tjdnst, saledes lekfolket. Ibland ligger badda betydelserna implicit i formule-
ringarna av exempelvis forboner.  andra slag av kallor kunde ordet populus
ocksd syfta pd en bestimd socken och allts3 ha territoriell innebérd.3

Forsamlingens roll och betydelse i idealt hinseende kan i viss mé&n avldsas
inom tre olika nivder i killmaterialet. For det forsta giller det hur folket
lyftes fram i de texter som sjongs eller ldstes inom ramen for en gudstjdnst,
huvudsakligen i boner. Detta utgor den officiella nivan, och liturgins texter
dr i praktiken de dldsta. Betraffande lekminnens betydelse har de i princip
inte forandrats under hog- och senmedeltiden vare sig i friga om teologiskt
innehall eller anvisningar for de deltagandes agerande saddant det framtra-
der i rubrikerna. For det andra handlar det om férsamlingens agerande
under gudstjinsten, alltsa vilken medverkan lekminnen stod for i form av
olika yttre dtborder och forhillningssitt. Anvisningar for detta dr emeller-
tid fataliga i de liturgiska bockerna, och sdledes dr det inte sarskilt latt att
erhdlla mer detaljerad kunskap om hur férsamlingens medverkan ség ut vid
en bestimd tidpunkt eller hur den varierat mellan olika sockenkyrkor och
over tid. Och for det tredje ror det sig om vilka allegoriska och symboliska
tolkningar som gavs. Liturgikommentarerna var emellertid avsedda for de
teologiskt skolade. De ligger sdledes pa en nivd som inte omedelbart var
tillganglig for alla och uttrycker vidare ett ideal i friga om férsamlingen,
vilket sikerligen i manga avseenden befann sig pa tydligt avstind fran den
svenska sockenkyrkans menighet.

I férsta hand kommer missan att behandlas i det féljande, bland annat
beroende pé att den territoriella férsamlingens invdnare hade skyldighet att
delta i den pd sondagar, hogtidsdagar och stora helgondagar da arbetsforbud
ridde. Detta gillde som en grundsats hela medeltiden igenom.4 I Ostgota-
lagens kyrkobalk uttrycktes det pa foljande sitt: »Nu ar det bondes skyldig-
het att om sondagen komma till kyrkan». Liknande f6reskrifter om guds-
tjanstplikt respektive arbetsforbud fanns ocksa i andra svenska landskaps-
lagar.5 Dessutom var det i missan som uppfattningen om férsamlingens bety-
delse tydligast kom till uttryck. I de liturgier diremot som specifikt horde sam-
man med sakramenten i 6vrigt och med andra gudstjinster i samband med
livets hogtider gavs i texter och rubriker inte nagot utrymme att tala om med
avseende pé forsamlingen med undantag for begravningsakten. De fran Sverige
bevarade ritualerna for exempelvis dop, sista smorjelsen och commendatio
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animae (kring dodsogonblicket) innehdller inte ndgra uttryckliga formule-
ringar som medger att forsamlingens betydelse eller agerande kan utlisas.
Fran den svenska medeltiden finns ett ansenligt antal liturgiska bocker
bevarade helt eller delvis, bide som handskrifter och i tryckt form.® For att
studera missans texter har jag anvant mig av tre killor, nimligen 1) Skara-
missalet, 2) det s4 kallade Helgeandshusmissalet samt 3) den ar 1989 rekon-
struerade missa som kan ha brukats i en vanlig sockenkyrka inom Lin-
kopings stift omkring &r 1450.7 Skaramissalet dateras till mitten av 1100-
talet och dr didrmed det dldsta i ndgon storre utstrackning bevarade missalet
fran Sverige, dven om det 4r langt ifrdn fullstindigt. Det har antagligen bru-
kats vid domkyrkan i Skara.? Helgeandshusmissalet dateras till tiden 1391~
1460 och har ocksd brukats i sekuldr miljé. Det anses vara utformat for »en
medelstor eller storre forsamlings resurser.» Antagligen har det anvints i
Stockholm, och i vilket fall som helst Overensstammer missalets struktur och
inneh&ll huvudsakligen med liturgin i Uppsala stift, &ven om det uppvisar stor
sjalvstandighet.? Datering och proveniens har dock mindre betydelse for
denna artikel, eftersom syftet endast ir att ge exempel pd hur férsamlings-
perspektivet kunde komma till uttryck i en svensk medeltida massa. Likhe-
terna mellan de hir brukade killorna och andra svenska missalens texter fran
1400-talet ar i just detta avseende mycket stora, och ndgon specifik stifts-
tradition har inte efterfragats. [ stillet intresserar huvudsakligen det som kan
antas ha varit allmidnt férekommande 6ver tid och i den svenska kyrko-
provinsen som helhet, ja, i hela vistkyrkan. Det var nimligen s, att missans
fasta partier (ordo missae) och dess evkaristiska kanon (nattvardsbonerna)
var fiardigutbildade redan nir kyrkan etablerades i de skandinaviska lan-
derna, ochidessa delar har det sdledes inte férekommit nagra storre variatio-
ner inom den svenska kyrkoprovinsen under ledning av drkebiskopen av
Uppsala.™® Det sistnimnda giller ocksd om de begravningsliturgier som an-
vants. Utgdngspunkt har dirvidlag tagits i det si kallade Hemsjomanualet
fran omkring dr 1400,** vilket kompletterats med begravningsriten i ett antal
manualen fran i synnerhet de allra senaste decennierna av medeltiden.**
Mot bakgrund det nusagda bor det emellertid framhéllas att den medeltida
liturgin i sin helhet inte var enhetlig i den svenska kyrkoprovinsen. De olika
stiften och férsamlingarna uppvisade sina respektive sirdrag, vilka bestod
hela medeltiden igenom, idven om det gjordes forsdk att skapa liturgisk
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konformitet for hela kyrkoprovinsen. Under senare delen av medeltiden
astadkoms dock i stor utstrackning liturgisk enhetlighet inom de olika stiften.
Respektive domkyrkas liturgi blev diarvid normerande for sockenkyrkorna. ™3

Nir det giller lekminnens deltagande i massan och deras yttre agerande
vid bestimda moment har detta amne behandlats av Sven-Erik Pernler res-
pektive Christer Pahlmblad, bland annat utifrdn de missutliggningar och
kommentarer till liturgin som bevarats frdn den svenska medeltiden.*# Ut-
forligast darvidlag dr de anvisningar som finns i Sjdlens trost, en upp-
byggelsebok som antagligen skrivits ner i Vadstena omkring 1420 och som
gar tillbaka pa en tysk skrift frin 1300-talets mitt utan att fér den skull vara
enbart en 6versittning till svenska. Sjilens trost har i Pernlers framstadllning
kompletterats med tva versioner frin 1400-talet av en till svenska oversatt
missutlaggning, som férmodligen har anvints for undervisningen av lek-
minnen. Den gdr under beteckningen Speculum missce. I friga om forsam-
lingens yttre agerande gir det med nuvarande materiallige for Sveriges del
knappast att komma langre 4n Pernler och Pahlmblad gjort. Emellertid kan
deras undersokningar punktvis kompletterats med de utliggningar och
tolkningar av skick och bruk som gjorts av liturgikerna i deras kommentar-
verk. Till svenska har dtminstone en sddan utliggning 6versatts, som visser-
ligen 4r besliktad med de bida varianterna av den nyss nimnda Speculum
missee men uppvisar en forhédllandevis stor sjdlvstindighet och ar utforli-
gare. Det ror sig om ndgra avsnitt i Henrik Susos (c:a 1295-1366) Horo-
logium eeterne sapientie, som pa svenska fatt titeln Gudeliga snilles vick-
are.*s De mer omfattande och férdjupade utlaggningarna éterfinns sd i den
Summa de ecclesiasticis officiis som Johannes Beleth (dodsér okint) fardig-
stdllde vid mitten av 1 100-talet och senast 1164 samt i synnerhet i det redan
nimnda Guillelmus Durandus” Rationale. Beleth forde vidare traditionen
frin 8oo-talsliturgikern Amalarius av Metz,* och hans verk kom att ligga
till grund fo6r den senare medeltidens mest betydande liturgiska kommenta-
rer, sa ocksd for Durandus”.*7 Sdledes 4r Durandus” verk i stor utstrackning
en sammanstillning av vad hans foregdngare inom omrédet hade presente-
rat i sina liturgiska kommentarer, 2ven om han sjilv gav egna bidrag till
tolkningarna. Detta pdpekade Durandus uttryckligen och angav ocksé
namnen pd en del av dem som han himtat material ifrdn. Han stod sdlunda
insatt i en ldng tradition av kommentarverksamhet i friga om kyrkans litur-
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giska texter och forde till eftervirlden vidare tolkningar som inte enbart var
hans egna. Hans verk kan dirfor sigas vara representativt for de hog-
medeltida forklaringarna till kyrkans gudstjanst, i synnerhet till massan
och tidegirden betraffande dels deras respektive fasta grundstruktur, dels
variationerna inom ramen for kyrkodret som helhet. Syftet med kom-
mentarverket var att bland prasterna 6ka kinnedomen om inneborden av
de olika delarna av kyrkans gudstjanster, hur de kunde utliggas allegoriskt
och symboliskt samt, delvis, ocksd forklaras historiskt. Durandus” Ratio-
nale fick till f61jd av sitt omfang och sin detaljrikedom en stor betydelse for
pristerskapet under hela den resterande delen av medeltiden och kom att
pragla forstelsen av de liturgiska akternas utformning och innehill samt,
inte minst, den allegoriska tolkningen av olika moment och atborder.*8
Det finns alltsd en tydlig kontinuitet medeltiden igenom pa detta omrade,
och kunskapen om dessa utliaggningar borde idealt sett ha varit god bland
présterskapet. Emellertid saknas det material for att nd fram till en nagor-
lunda siker uppfattning om verkligheten ocksa i detta avseende. Darfor gar
det givetvis inte heller att sdga ndgot bestimt om hur stor kinnedom lek-
mannen i gemen hade om inneborden i det liturgiska skeendet som helhet
eller om forsamlingens betydelse i detta. Klart ar dock att pristerna hade
skyldighet att undervisa forsamlingsborna i kristen troslira, i synnerhet
inom missans ram men dven i samband med bikt.™ Inget hindrar dirfor att
anta att de givit forklaringar ocksa till de delar av liturgin ddr Guds folk eller
forsamlingen sirskilt stod i fokus. I Gudeliga snilles vickare heter det exem-
pelvis att priasten skulle vara lird i Gamla och Nya testamentet och ldra
forsamlingen.?° Och sdsom innehallet i Sjdlens trost visar har man dtmins-
tone forsokt forklara innebérden av lekminnens liturgiska deltagande i
madssan, i alla fall pd vissa punkter. Men frgan om lekminnens faktiska
kunskaper méste limnas obesvarad, liksom frigan om var kommentarerna,
savil de till svenska 6versatta som de pd latin mer precist varit i bruk.

2. Missan

Som redan pdpekats hade sockenborna skyldighet att deltaga i sondagens
och de arbetsfria hogtids- och helgondagarnas missa. Detta betyder alltsd
att mdssan pd dessa dagar var hela forsamlingens angeliagenhet nir det
gillde narvaro. Liturgi och forsamling horde sdledes samman, dven om
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maissor ocksd vardagsvis celebrerades av pristen utan att nigra lekmin
befann sig i kyrkan eller med enbart ndgon masstjanare eller kantorn narva-
rande,?* men ocksa pristens vardagsmaissa var trots detta ytterst relaterad
till forsamlingen till f6ljd av sitt innehall.

I Gudeliga snilles vickare understroks vad som for lekminnen var syftet
med att deltaga i missan och vilka andliga frukter detta gav. Suso angav har
att det fanns tjugo »krafter» (dygdber, lat. virtus) som den fick del av som
ahorde dtminstone en massa om dagen. Detta torde dock knappast ha latit sig
gora i en vanlig sockenkyrka pa landet, men variationerna i friga om mass-
frekvensen i det medeltida Sverige har antagligen varit betydande. Det saknas
emellertid material for att pastd ndgot med bestimdhet om hur det sett ut i
olika forsamlingar i detta avseende.?* Hur som helst var den forsta punkten
hos Suso att det inte finns ndgon god garning som ar Gud mer behaglig an den
att gudfruktigt héra massan och skdda Guds lekamen. Ja, om man si gav av
sin rikedom till de fattiga for Guds skull, sd skulle inte Gud f4 s8 stor dra ddrav
som av varje massa som man lyssnade till. Suso angav harut6ver en rad kon-
sekvenser som det fick for den enskilde att hora missan och dessutom i tolv
punkter vilka f6ljderna blev av att ta emot Herrens lekamen. Dit horde bland
annat syndaforlatelse samt att onda seder och tankar fordrevs. Vidare heter
det att manniskans langtan efter godhet och ndd upptindes och att den man-
niska som gick frdn Guds bord tedde sig for djavulen s skrickinjagande
»som det grymmaste lejon, vilket sprutar eld som brinner djavlarna mer dn
helvetets eldar.» De boner som ldstes i massan hade storre kraft an de som
lastes p& annan plats, och sdledes skulle allt uppfyllas som man bad Gud om
i massan — hir eller i den kommande virlden. Varje steg som ndgon gick till
kyrkan i akt och mening att hora missan riknades henne av helgonen till 16n
1 himmelriket, sdvida hon var fri frdn d6dssynd.?3 Den som fick del av denna
undervisning, som hir endast exemplifierats — Suso hade ytterligare mycket
att andraga — kunde knappast tvivla pa betydelsen av att enskilt eller kollek-
tivt deltaga i och hora missan eller ta emot sakramentet.

Det grundldggande forhadllningssdtt som forsamlingen uppmanades till
under midssan var att dgna sig at bon. Efter sjilva uttydningen av missans
olika moment tillfogade darfor Suso ett antal boner som limpligen lastes av
lekminnen under eller i anslutning till olika delar av liturgin. Lasningen av
somliga av dem var forknippad med pévlig avlat. Exempelvis hade paven
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Innocentius VI (13 52~1362) givit 2 0oo drs avlat f6r en bestimd bon att ldsas
under instiftelseorden. Ett storre antal sidana boner finns sammanstillda i
Svenska boner fran medeltiden och ett mindre antal i Sjalens trost.>4 Innehal-
let i bonerna fokuserade i hog grad pa den enskilde och hennes relation till
Gud men uttryckte, som vi skall se, hir och var ocks3 tanken p& hennes del-
aktighet i det storre sammanhang som forsamlingen och kyrkan utgjorde.
Att vara forsjunken i bon var alltsd den grundhéllning som anbefalldes
forsamlingen under liturgin. Samtidigt uppmarksammades forsamlingens
nidrvaro vid somliga moment med vissa ord och &tbérder frin pristens sida
liksom i frdga om innehéllet i vissa av de boner som pristen bad. Férsam-
lingen skulle silunda ta del i liturgin ocks& genom sitt kroppssprak. I Sjilens
trost heter det darfor pa foljande satt: »Ibland skall du std, och ibland skall du
falla p4 kni. Ibland skall du sitta, och ibland skall du ligga 6ver banken.»?s
Det forsta tillfille d forsamlingen sdrskilt uppmarksammades dgde rum
innan den egentliga missan hade tagit sin borjan med introitus. Det skedde
under den inledande vigvattenbestinkningen som utférdes ocksa over det
nédrvarande lekfolket. Tematiken i momentet anslogs i den sdng som kan-
torn sjong med utgdngspunkt frdn psalm 51 i Psaltaren: »Bestink mig,
Herre, med isop, sé att jag blir ren. Tva mig, s4 att jag blir vitare 4n sn6.»
Momentet avslutades sd med en bon om att Gud matte sinda sin »helige
dngel frin himlen att skydda, virna, bevara, besoka och forsvara alla som bor
i denna boning och i alla Kristi boningar.»*¢ Enligt Durandus var syftet med
vigvattenbestinkningen av altare, kyrka och férsamling att onda andar skulle
fordrivas savil fran byggnaden som frdn de troendes hjartan. Kraft till detta
ansdgs namligen det exorcerade vattnet ha, och det fyllde samma funktion for
de kristna, det nya folket, som en ging lammets blod fyllde nir det stroks pa
dorrposterna for att skydda det gamla folket, judarna, fran déden (se 2 Mos.
12:13). Sdlunda vilsignades forsamlingen med vigvatten for att alla skulle
renas och helgas. Hirvidlag gjordes en anknytning till panyttfodelsen ge-
nom dopet, inte dirfor att férsamlingen skulle behéva dopas pé nytt, utan
for att dopet skulle hillas i minne nir Gud anropades om nad.?”
Forsamlingen kom sedan att hilsas av pristen, som vinde sig mot denna
med de sjungna orden Dominus vobiscum, »Herren vare med er.» Detta
skedde forsta gdngen fore kollektbonen och upprepades sedan vi ett antal
tillfillen under massan.?® Halsningen blev féremal for ett antal kommenta-
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rer. Durandus hinvisade till stillen i Gamla testamentet, dar den férekom-
mer men framholl 4ven att den pdminner om hur Kristus hilsade apostlarna
efter uppstindelsen. Detta innebar att pristen pa liknande sitt gav forsam-
lingen uppmarksamhet, ndgot som syftade till att de nidrvarandes sinnen
skulle forenas med Gud. Inneborden i hilsningens ord var att Herren skulle
forbli hos férsamlingen, sd att den skulle belénas med evigt liv och s att
bonerna skulle fa det 6nskade resultatet. Att hilsningen dterkom sju gdnger
under missan tolkades som en hiansyftning pa den helige Andes sju gévor.
Vid vissa tillfillen, sisom p4 fastedagar, forekom i stillet f6r hilsningen en
uppmaning till ddmjukhet, nimligen »Lat oss boja knid» eller »B6j edra
huvuden till Gud».29 Hos Suso forklarades det faktum att prasten i sam-
band med salutationerna vinde sig mot férsamlingen endast vid fem tillfal-
len — trots att de upprepades sju ganger — pé sé satt att Kristus uppenbarade
sig fem ganger pd paskdagen for sina larjungar.3°©

Enligt Durandus férviantades bade koren och forsamlingen besvara pras-
tens hilsning med Et cum spiritu tuo, »Och med din ande». Denna 6msesi-
dighet gav uttryck &t att pristens och forsamlingens innerlighet i bon skulle
vara en och densamma. Han utvecklade denna tankeging vidare pa fo6l-
jande sitt: Eftersom det var pristens uppgift att frambara boner till Gud for
férsamlingens skull och eftersom Gud endast hor de boner som bars fram av
ett rent hjirta, bad ocksé forsamlingen for prasten. Lekménnens bon avség
att Guds ande skulle vara med honom, i hans mun och i hans hjarta och
forbli dar, liksom foérsamlingen d& vinde sin koncentration bort frin det
jordiska. Nir sd pristen vint sig mot altaret och sjong Oremus, »Lat oss
bedja», samlade han hela den universella kyrkan omkring sig i de orden, for
att »vi snabbare skall erhdlla det som vi ber om.»3* Suso framhéll om
Oremus att prasten ddrigenom forenade sig sjalv med alla som befann sig i
kyrkan och deltog i midssan.3? Han gjorde dirmed tydligare 4n Durandus en
anknytning till den lokala forsamlingens gudstjanst.

S4 foljde kollektbonen, som under medeltiden inte var specifikt forknip-
pad med innehéllet i den aktuella dagens textlasningar utan i stillet hade ett
mer allmint inneh4ll.33 Detta varierade emellertid fran sondag till sondag
och inkluderade i formuleringarna ibland uttryckligen tanken pa hela Guds
folk liksom tanken p3 den nirvarande férsamlingen. Kollektbonen var for-
mulerad i vi-form, som de flesta boner, och det kunde exempelvis heta: » Vi
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ber dig, Herre, att du i mildhet lyssnar till ditt folks béner, s att...»34 Under
bonen skulle alla falla p& knd och bedja Gud att prastens bon matte bli
hord.3s Efter kollektbonens slut skulle folket svara Amen. Detta gillde i
princip vid alla béner och innebar enligt Durandus att férsamlingen sam-
tyckte till prastens bon, eftersom denne var forsamlingens ledare i allt som
hérde samman med Gud, heter det.3¢ Enligt kommentatorerna gillde alltsd
om den ideala missan att forsamlingen ocksd deltog muntligen med sjungna
svar pa latin. Om detta varit en realitet i den svenska sockenkyrkan kan inte
avgoras, men det har framhallits att det kanske inte dr omojligt nér det
gillde de partier som dterkom regelbundet i varje médssa.37 Fragan om
kommentarernas »niva» stills emellertid p4 sin spets nir man kommer till
textlasningarna. Exempelvis Durandus utgick ifrdn att forsamlingen for-
stod innehéllet i de texter som ldstes, nir han skrev att forsamlingen skulle
sitta ner under det att episteln reciterades, darfor att laran skulle inhdmtas
under tystnad och lugn.3® Sockenmenigheten har givetvis inte kunnat in-
hamta epistelns liara, och ndgon utliggning av den aktuella dagens epistel
fran pristens sida var inte pdbjuden. Vigar man siga att den normala for-
samlingen hir var marginaliserad, vilket i s4 fall givetvis ocksd gillt i anslut-
ning till andra texter inom liturgins ram dé folket (populus) var inbegripet?

Efter att ha tecknat sig med korsets tecken, skulle férsamlingen std upp
under det att evangeliet sjongs och vinda sig mot den plats varifrdn lisningen
skedde, det vill siga mot norr. Dirigenom tydliggjordes att man stod emot
helvetet och djidvulens frestelser.3® Genom att std upp vid detta tillfdlle mar-
kerade forsamlingen sin beredskap att strida for den kristna tron. En del lade
av sig sina mantlar, dirfér att man skulle lagga av allt varldsligt for Kristi skull
i enlighet med Petrus” ord: »Se, vi har limnat allt och foljt dig» (Matt. 19:27).
Man reste sig fran sina platser for att markera att man inte ville forlita sig pa
varldsliga furstar eller ta stod av det som hér virlden till. Man skulle std nagot
bojd for att visa 6dmjukhet ocksd med kroppen. Minnen skulle lyssna med
bart huvud for att alla sinnen skulle vara 6ppna och dirfor att det som varit
fordolt i Gamla testamentet blivit uppenbarat i det Nya — forhidnget i templet
brast under Kristi lidande. Kvinnorna daremot skulle ha sina huvuden tickta,
dven de unga flickorna, som kanske inte hade egen huvudbonad. De skulle d4
f& hjilp av sin mor eller ndgon annan kvinna med att ligga nagot slags duk pa

“huvudet.4° Kippar och vapen skulle man ligga ifrdn sig. Ocksa till detta
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fanns en rad skail enligt Durandus. Bland annat skulle man inte efterlikna
judarna som bar vapen i den korsfistes dsyn, och dessutom var det ett ut-
tryck for odmjukhet att avldgga dessa, darfor att kristen fullkomlighet inne-
bar att overlata riddningen till Kristus.4*

Sedan evangeliet sjungits skulle credo nicenum sjungas hogt for att alla
skulle »stimma in» samt ldra sig ytterligare (ut omnes dicant et addiscant).
Detta dédrfor att det tillkom varje kristen att kunna bekdnna tron offentligt.4*
Ocks4 hir blir det tydligt att Durandus utgick ifrén det ideala ldget att férsam-
lingen faktiskt pa ndgot sitt kunde delta i detta moment. Durandus férutsatte
vidare att en predikan (predicatio) direfter holls for forsamlingen (populo)
sdsom en utldggning (expositio) av trosbekdnnelsens respektive evangeliets
budskap savil frdn Gamla som Nya testamentet och att symbolum aposto-
licum gemensamt lastes direfter, »eftersom kyrkan lovat att halla sig till den tro
som blivit f6rkunnad.»43 For svenskt vidkommande har det gjorts sannolikt att
darvidlag ocksd Fader Var och Hell Maria lastes gemensamt pa svenska.44 Det
skedde alltsd en dubblering av trosbekannelsen pé sa sitt att den forst sjongs pa
latin i nicenums form och efter pristens utliggning lastes i apostolicums form
pa folkspraket.#5 Som Christer Pahlmblad har visat handlade sikerligen »pre-
dikan» i en vanlig sockenkyrka snarare om just en utldggning eller kommen-
tar av undervisande karaktir 4n om en predikan i var tids mening. Fokus lag
pa att pristen skulle delge sockenborna kunskap i kristen tro.4é

Missans andra del utgjordes av evkaristins gudstjanst som inleddes med
offertoriet. Prastens Oremus, »Lat oss bedja» i anslutning till offertoriets
inledning var en uppmaning till férsamlingen att bedja om att undfa tro pa
det som just uttryckts i trosbekdnnelsen och om att forbli i den tron.47
Under den inledande delen av offertoriet skedde ocks3 bland annat kollekt-
upptagning. Beleth papekade att frambarandet darvidlag var av tre slag. For
det forsta bar férsamlingen fram sig sjalv, for det andra bar pristen fram de
gavor som skulle konsekreras, det vill siga brod, vin och vatten, varvid
vattnet representerade folket, alltsd kyrkan, och f6r det tredje 6verlimnades
lekminnens gavor.48 De sistnimnda gdvorna betraktades d4 som ett uttryck
for att var och en genom handling uppfyllde den tro som just bekints.4?
Forsamlingens skyldighet att offra motiverades utifrdn Bibelns ord i 2 Mos.
23:15: »Ingen skall trida fram inf6r mig med tomma hinder», men ocksa
utifrdin gammaltestamentliga forebilder, exempelvis hur folket bar fram
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offer i samband med att kung Salomo helgade templet och altaret i Jerusa-
lem (3 Kung. 8:62 ff.). Men i kyrkan handlade det ocksd om férsamlingens
andliga offer, och darfor skulle man inte se till vilken midngd som bars fram
eller vilket slags offergdvor det handlade om utan i stillet beakta den
offrandes sinnelag. Vid frambirandet av offergdvor skulle mdannen komma
forst, eftersom de betecknade de starkare i Kristus, medan kvinnorna an-
sdgs vara de svagare. Efter det att priasten mottagit férsamlingens gavor
skulle han 4ter vinda sig mot altaret.5°

Under de féljande delarna av offertoriet samt under den evkaristiska
bénen och kommunionen, skulle férsamlingen pd vissa stillen férandra
kroppsstillning. Hir fanns dock en viss valfrihet, liksom i 6vrigt under
missan.’* Forsamlingen skulle emellertid i princip forbli bedjande. Detta
skedde i en 6msesidighet mellan de agerande i méssan, pa sa sitt att prasten
bad for férsamlingen och denna bad fér honom samt for att offret skulle
accepteras av Gud.5* I exempelvis en av de béner som 4terfinns i Gudeliga
snilles vickare och som anbefalldes att bedjas av var och en i forsamlingen
»tha prestin haffwer lisit offertorium» heter det bland annat att Herren
Gud maétte »...hora dina [prastens] boner som du nu beder for oss hir nir-
varande och alla kristna minniskor...».53

I frdga om det innehéll i kanonbdnerna som var specifikt relaterat till
sjalva missoffret, var Durandus noga med att betona allas delaktighet i
detta offer: »det dr inte bara pristen som offrar utan alla troende».54 P4
liknande sitt inkluderades »alla ndrvarande, vilkas tro och hingivenhet du
[Herre] kdnner» i den del av en av kanonbonerna dir de nu levande sarskilt
niamndes.S5 Prasten gjorde under denna bon en kort paus for att tyst nimna
dem vid namn som han ville be f6r. Ett motsvarande moment av tystnad for
namns nimnande dterkom i en av de senare kanonbénerna, och di avsag
bénen de déda, »som fore oss gitt hidan tecknade med trons tecken och nu
vilar i fridens sémn.»5¢ Durandus kommenterade denna del av bonen s4, att
den heliga kyrkan ber inte endast for de levande utan ocksd for de déda i
tron pé att blodet »som utgjutits f6r ménga till syndernas forldtelse» ocksa
giller dem som inte lingre finns bland de levande. I anslutning till Augus-
tinus framholl han att nir det saknades ndgon nira anhorig eller vin som
kunde bedja f6r en bestdmd avliden, s bad and4 hela kyrkan for henne eller
honom, fastin man inte kunde uppge ndgot namn.57
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Forboner for savil levande som doda uppmanades ocksa lekménnen att
bedja under missan. I de medeltida nattvardsboner som finns bevarade pa
svenska och som kunde bedjas av lekminnen fore och efter mottagandet av
sakramentet samt under elevationen av hostia och kalk ligger visserligen be-
toningen naturligt nog och nistan uteslutande pa den enskilde och hans eller
hennes relation till Gud. De ger ofta uttryck it syndamedvetande och bon om
forlatelse, men ocksé andra personer, hela Guds folk, kunde inbegripas gene-
rellt eller mer preciserat. S& kunde det exempelvis heta pé foljande sétt: »For
giff mik mildasta ihesu, mith syndoga lifwirne, iak hafwir hafth i allan minz
liffs thima. O sétasthe gudh, miskuna tik oc owir minna forildra siidla oc
allom cristnom lifuandis oc dédhom.»58 Eller: »Miskunna miskunna os, O
hirra gudh, Oc allom them som thina nadh, oc miskund bedhas aff tik Oc giff
allom widhertorfftelikom thina nadhe Oc lit os alla samman swa bruka thina
nadh, At wi wiardogha wardhom, hwar dag frimmias til awardelikt Liff j
hymerike».5% Som exempel pd andra boner som kunde bedjas av lekmannen
under kanonbonerna angavs i Gudeliga snilles vickare tva vid elevation av
hostian respektive kalken. Under det forstnimnda momentet bad man om
syndaforlatelse for sig sjalv »och alla mina vanner och sldktingar» och under
det andra »for alla som férsamlats hir i ditt namn».6°

I en passus rorande det » Amen» som f6ljde pa bonen Fader var och som
ldstes tyst enbart av pristen forklarade Durandus varfor inte forsamlingen
sjong » Amen» vid detta tillfille sisom enligt honom annars var brukligt.
Det skedde darfor att prasten betraktades som medlaren mellan férsam-
lingen och Gud. Det var hans uppgift att 4 ena sidan bara fram forsamling-
ens bonerop och att & andra sidan kungora Guds vilja for folket. Har hin-
visades till 2 Mos. 19, dir det berittas om hur Mose tog emot budskap fran
Gud p4 Sinai berg och féormedlade hans vilja till folket. I friga om Fader vér
ansigs det nimligen mer handla om det sistnimnda; Fader var ar ju en del
av evangeliet och kan dirmed ses som ett slags forkunnelse.* Pristens stall-
ning som medlare mellan Gud och férsamlingen lyftes fram ocksé i en av de
enskilda boner som lekminnen kunde bedja under missans kanon. Dir
heter det att Gud métte hora préstens boner, eftersom han har »satt prasten
till en medlare mellan sig och sitt folk, s att pristen skall bedja och blidka
Gud fér vara synder...».6%

»Hailsa varandra med en helig kyss», skrev Paulus i Romarbrevet (Rom.

80 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 200§




16:16). Detta utgjorde enligt Durandus en av anledningarna till att en frids-
kyss delades ut i massan som spreds via alla troende i hela kyrkan. En annan
anledning var att den uppstandne Kristus gav frid 4t manniskorna. Vidare
framholl Durandus att kyssen utdelades mellan personerna i férsamlingen
under just mdssan, darfor att forsamlingen forsonades med den Hogste
genom offret av hostian. Kyssen var sdlunda ett tecken pd att minniskorna
forenades i Kristi kropp. Han understrok vidare att kyssen i Bibeln star for
just forening men dven for kirlek, frid och vérdnad.®3 Huruvida man verkli-
gen kysste varandra under missan kan diskuteras. Om det skedde, utdelades
fridskyssen mellan minnen for sig i kyrkans sodra del, dar de hade sin plats,
och mellan kvinnorna fo6r sig i den norra delen. Sven-Erik Pernler menar att
sd inte var fallet, utan att man i stillet antagligen kysste en speciell sa kallad
pax-tavla eller 6nskade varandra frid.®4 S3 har troligen varit fallet under
senmedeltiden, men bruket att utvaxla kyss kan ha levt kvar hir och var. Det
forefaller ha varit allmint i den norska kyrkoprovinsen (innu) vid mitten av
1300-talet.®s Hur som helst dr det viktiga hir att framhalla utliggningarnas
syn pa fridskyssens innebord.

Aven den avslutande delen av missan relaterade pa vissa punkter mer
uttalat ocksa till forsamlingen. Forst skedde det i postcommunio, bonen
som uttalade férsamlingens tack for sakramentet och aktualiserade apost-
larnas glidje 6ver Kristi uppstindelse.®® For det andra i sindningen och for
det tredje vid vilsignelsen 6ver folket. Nir en forsamling var ndrvarande
avslutades missan enligt Durandus vanligtvis genom att prasten uttalade
orden Ite, missa est, »G4 nu dr det slut». Sandningsfrasens betydelsen var
enligt honom att forsamlingen skulle g& ut och félja Kristus: »Minniskan
skall inte st stilla i denna virlden utan genom goda gérningar skynda mot
det himmelska fiderneslandet, och detta sker desto littare eftersom hostian
nu framburits till Gud.» Genom detta offer hade helvetets pldgor omintet-
gjorts och ingdngen till paradiset hade 6ppnats. P4 sindningsorden férvin-
tades forsamlingen svara Deo gratias, » Vi tackar Gud», som uttryck for hur
apostlarna med stor gliadje atervinde till Jerusalem och stindigt vistades i
templet, dir de prisade och vilsignade Gud.®7 Slutligen listes vilsignelsen
over forsamlingen. Den symboliserade hur den helige Ande sdndes till
apostlarna sedan Kristus stigit upp till himmelen.

Durandus uppgav pa nigra stillen att det frén ett tidigt koncilium i Arles
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fanns foreskrifter om att férsamlingen inte fick lamna kyrkan f6rran sind-
ningsorden och vilsignelsen uttalats. Nagon specifik motivering gavs dock
inte for detta varken av konciliet eller Durandus, men av hans formuleringar
framgar att han menade, att fastin det var biskopen eller pristen som uttalade
valsignelsen, sa var det egentligen Kristus som vilsignade pd samma sitt som
han hade gjort med lirjungarna vid himmelsfirden (Luk. 24:50 f.).58

I Gudeliga snilles vickare har Suso utgitt frin att méssan inte var helt
avslutad med vilsignelsen. Efter denna f6ljde namligen ldsningen av Johan-
nesprologen (Joh. 1:1-14).6% Detta moment utgjorde en senmedeltida ut-
byggnad av missliturgin, och genom ldsningen framholls sambandet mellan
inkarnationen och missan.7® Suso skrev att forsamlingen skulle st& upp
under denna ldsning och tillfogade: »lds henne [texten] sjdlv, om du kan».
Vid orden »och Ordet blev kott» skulle férsamlingen tillsammans med pras-
ten falla pd kni. For detta deltagande hade padven Clemens V (1305-1314)
medgivit fem 4rs och 40 dagars avlat.”*

Son- och helgondagarnas »vanliga» missa varierade emellertid mer 4n vad
som hittills framkommit hir i friga om forsamlingens aktivitet inom ramen
for den och i anslutning till den. Detta berodde bland annat p att kyrko-
arets tematik skiftade och att de enskilda dagarna och perioderna darfor
hade olika liturgisk gestaltning.

Fastetiden fore pask och i synnerhet Stilla veckan hade en mycket rik li-
turgi, varvid férsamlingen medverkade i det drama som utspelades kring Jesu
sista tid i livet. Denna del av kyrkodret har noggrant studerats av Ulf Bjork-
man rorande medeltiden i Sverige mot bakgrund av den fornkyrkliga och
tidigmedeltida liturgiska och liromassiga utvecklingen. Jag hinvisar generellt
till hans undersokning, som ger inblick i den stora mangden variationer under
perioden, men stannar fér det moment i missan som kallades oratio super
populum. Denna bon forekom nistan enbart under 40-dagarsfastan och d&
i vardagsmissorna. Den hade sin plats nirmast efter postcommunio. Det
rddde emellertid redan under medeltiden olika uppfattningar om hur detta
moment uppkommit och infogats i missans liturgi och med vilket syfte det en
gang skett. Det férefaller dock vara s4, att det i den tidiga kyrkan ursprung-
ligen handlat om en vilsignelsebon efter missans formella avslutning. Bonen
kom emellertid efter hand att enbart kopplas samman med botgéringstiden,
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som avslutades pa skirtorsdagen dd forsamlingens botgérare dterupptogs i
forsamlingsgemenskapen. Dirigenom kom denna béns anvindning att in-
skrinkas till fastetidens vardagsmissor. Aven om man inte lingre hade klart
for sig vilken den ursprungliga inneborden varit, beholls bonen som en rest
ocksa i hogmedeltidens missliturgier.7> Oratio super populum aterfinns séle-
des i Skaramissalet respektive Helgeandshusmissalet. Bonens innehéll varie-
rade fran vecka till vecka under fastetiden och fokuserades i storre utstrack-
ning péd forsamlingen 4n den allminna vilsignelse som utdelades vid den
sondagliga missans slut. Enligt Skaramissalet bad man exempelvis sdlunda
att Herren madtte vara sitt folk nddig, s att de som misshagat honom &ter
skulle komma att uppfyllas av gliadjen att f6lja hans bud; eller att férsam-
lingen som bad om skydd av Guds ndd skulle befrias fran allt ont och tryggt
kunna tjana honomy; eller att Gud métte viarna om sitt folk och lyssna till dess
boner, sd att den trost som det erhdllit genom massan skulle komma att be-
std.”3 De tre boner super populum som bevarats i det ofullstindiga Skara-
missalet dterfinns med samma ordalydelse i Helgeandshusmissalet, och
samma tematik gar igen ocksa i de 6vriga bonerna i Helgeandshusmissalet pd
denna plats i missan.74 Siledes bad man ocksi om att Gud maétte 16sa frin
syndens band eller att han méitte skona sitt folk, »som dr virt att tas i upptuk-
telse» eller att han matte giva sitt folk liakedom till kropp och sjal.7s

Karaktaristiskt for dessa kortfattade boner, vilkas innehéll far betraktas
som relativt allmant — det handlar enkelt uttryckt om minniskans tillkorta-
kommanden och bénen om Guds bistdnd nu och i framtiden — dr annars att
Guds folk uttryckligen nimns pafallande ofta. Vanligtvis anvinds i andra
fall, sdsom i kollektbonen och postcommunio, enbart verben i férsta person
pluralis eller mojligen med orden »vi» eller »oss» infogade for att markera
forsamlingens och kyrkans bonegemenskap. Det ir siledes tydligt att i
bénerna super populum fanns en betoning pa kyrkan som Guds folk ocksa
vid de tillfillen d4 det kanske inte var s3 vanligt att en férsamling var nir-
varande i méssan. [ prastens boner under fastetiden fanns den dock infogad
som ett patagligt inslag.

Till andra variationer under kyrko&ret hérde missor som férekom vid olika
slag av naturkatastrofer och under perioder av materiell néd. Dessa missor
har med sikerhet haft en stor uppslutning av férsamlingsbor i synnerhet
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under senmedeltiden, nér allt oftare kvantitativa aspekter lades pd reli-
gionsutovningens effekter. Ju fler personer som var engagerade i boner,
processioner och missor, desto bittre verkan ansags de ha.7¢

Regelbundet dterkommande var dock, oavsett om nod foreldg eller ej, de
sd kallade rogations- eller gdngedagarna, det vill siga mandag, tisdag och
onsdag fore Kristi himmelsfardsdag. Dessa hade karaktiren av bot- och bon-
dagar, och inslaget av folklig medverkan var stort, dd férsamlingen deltog i
sarskilda massor77 och i olika slag av processioner, inte minst for att forsakra
sig om tjanligt vider och god iring.7® For férsamlingens del ansags dessa
liturgiska aktiviteter vara av avgorande betydelse, och for liturgins skull var
férsamlingens uppslutning och aktiva medverkan en forutsittning.

3. Begravningsriterna

Mer dn andra gudstjdnster — med undantag for soén- och hogtidsdagarnas
missa — engagerade begravningsgudstjinsten med tillhérande requiem-
missa forsamlingen som helhet, dtminstone s linge det rorde sig om en
forsamling pa den svenska landsbygden. Férsamlingsbornas antal var 4nnu
forhallandevis litet och i princip alla uppmanades att delta i begravningen,
dtminstone med sina forboner och somliga ocksd pa annat sitt, eftersom ju
ett dodsfall och en begravning kravde praktiskt handlande inte bara fran
pristens och klockarens sidan utan dven frin sorgehusets och sliktens.
Forsamlingen som helhet manades redan genom klockringningen i sam-
band med att ett dodsfall intraffat — den sd kallade sjalaringningen — till
forbon for den dodes sjil. Klockringning hade 6ver huvud taget en stark
stillning som en del av liturgin i allmidnhet, och i synnerhet vid dodsfall och
begravningar spelade den en betydande roll for forsamlingsborna i gemen.
Sarskilt vid dessa tillfillen framholls det att klockornas klang kunde driva
bort onda andar och demoner, som hade for avsikt att angripa den dodes
sjil, innan de jordiska kvarlevorna vigts till griftero i helgad jord.7®

Ett antal begravningsliturgier dr bevarade frdn den svenska medeltiden,
men ndgra symboliska eller allegoriska tolkningar av begravningsaktens
olika moment synes emellertid inte ha férekommit, dtminstone inte hos de
inflytelserika liturgiker som har brukats for den foreliggande artikeln. Jo-
hannes Beleth gav dock ndgra kommentarer till utférandet av begravnings-
riterna frin dédsogonblicket fram till dess att gravsittningen agt rum och
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berorde i samband dirmed ocksd forsamlingens medverkan. Férutom de
rent praktiska arrangemang som mdste vidtagas handlade mycket om upp-
maningar till férsamlingen att bedja fér den dodes sjdl. Forbons- och
aminnelsemotivet (commemoratio) praglade i stor utstrackning handlandet
kring den déde och skall ses mot bakgrund av den medeltida kyrkans lara
om doden, skirselden och de yttersta tingen. Beleth understrok salunda att
klockringning skulle d4ga rum si snart doden intratt fér att forsamlingen
darigenom skulle uppmanas till forbon for den dodes sjal. Darvidlag skulle
man ringa sd, att det framgick av antalet slag om det var en kvinna eller en
man som hade avlidit. P4 liknande sitt skulle man ocksa ringa, ndr den dode
bars till kyrkan respektive till graven.8°

Att requiemmissan celebrerades i nirvaro av en férsamling var en sjalv-
klarhet — begravning i stillhet forekom inte. Dirvidlag kunde det enligt
Beleth i somliga kyrkor hinda att var och en fick ett (vax)ljus i ena handen
och en gdva i den andra, vilka efter evangelieldsningen 6verlimnades till
prasten som offergdva for den dode under det att en versus sjongs med
omkvidet hostias et preces (offergdvor och forboner).8* Hir manifestera-
des alltsd forsamlingens omsorg om den dode i en konkret handling med
yttre medel inom ramen for begravningsmissans liturgi, samtidigt som
forbonens betydelse poiangterades. Om denna rit sdsom en del av liturgin i
kyrkorummet férekommit ocksd i Sverige gar inte att avgora. Det finns
dock inget i de liturgiska killorna som pekar i den riktningen, men detta
utesluter inte att forsamlingen pa sina hall kan ha varit delaktig ocksa pé det
av Beleth nimnda sittet. Sjilagavor spelade bdde principiellt och i prakti-
ken en betydande roll ocksa i den svenska kyrkoprovinsen.

Forbonsmotivet dterkom pd ndgra stillen i begravningsliturgin och gav
da uttryck 4t de levandes gemenskap med de d6da.?* [ exempelvis Manuale
Lincopense fanns en sarskild bon med 6verskriften »f6r forsamlingen». Har
bad man att Gud i sin stora mildhet mitte medge att »var forsamlings bro-
der och systrar, sliktingar, vilgorare och vinner» som limnat detta livet
skulle n& fram till gemenskapen i den eviga saligheten. Dartill kom en all-
man bon for alla avlidna troende att Gud matte skianka dem forlételse for
alla synder.83 I Skaramissalet uttrycktes i en av bonerna tanken p4 alla tro-
endes gemenskap med orden: »vilkas kroppar vilar hir och pa alla andra
kyrkogardar», samtidigt som de levandes boner, »vdra boner», for dem
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framholls.84 Andra boner dir dminnelsemotivet betonades kunde inledas
med f6ljande ord eller liknande: »I tillgiven higkomst, kire broder, haller vi
forbon for var kire N.N....».85

Gemenskapsmotivet mellan de doda och Guds »hir nirvarande familj»
kom ocks3 till uttryck genom den bon i vilken denna familj hiangivet bad for
»var broders sjidl» under dberopande av jungfrun Maria, de heliga apost-
larna och alla helgon, att »han inte skulle drabbas av helvetets ldgor utan fa
forltelse for alla synder, eftersom var Herre, Jesus Kristus, dterkopt honom
genom sitt dyrbara blod.» Senare i samma bon inkluderades ocksd alla
Guds tjanare och tjanarinnor som »i Kristus vilar hiar och pa alla andra
platser».3¢ Innehdllet i denna bon tycks ha funnits med hela medeltiden
igenom i det svenska materialet, alltifrdn de dldsta handskrifterna till de
manualen som vi kdnner frin 1500-talets borjan.87 Bénen utgjorde avslut-
ningen pa begravningsakten — efter den aterstod endast vilsignelsen »6ver
graven och den kropp som vilar hiar» — och uttryckte den grundliggande
forsamlingssyn som utmarkte den medeltida kyrkan i Sverige och i 6vriga
Visteuropa. Forsamlingen ir en familj som ber for levande och déda och
som foljer med fram till den sista viloplatsen i detta jordiska i forvissningen
om att gemenskapen dnd4 inte brutits genom déden.

4. Slutord

Sondagarnas, hogtidsdagarnas och de stora helgondagarnas missa utgjorde
centrum i det medeltida fromhetslivet. I missan kom lekminnens, forsam-
lingens och Gudsfolkets konstitutiva betydelse till uttryck pa flera sitt. For-
samlingen lyftes fram infor Gud i de béner som var foreskrivna, dven om det
férekom variationer i detta avseende under kyrkodrets gdng. Inom ramen for |
den evkaristiska delen av missan bad man i princip varje ging bade for le-
vande och doéda med namns nimnande, dirvidlag ocksa for personer i ens
omedelbara nirhet. De lekmin som deltog i missan forvintades under stora
delar av denna vara férsinkta i bon, varvid de med hjilp av redan formule-
rade boner tyst bad ocksa for sina medkristna lokalt och for alla i den virlds-
vida kyrkan. Denna bonegemenskap strickte sig ocksd bortom dodens grins,
ndgot som blev sirskilt tydligt i utformningen av begravningsriterna som
helhet med &terkommande uppmaningar till forsamlingsborna att bedja f6r
den dodes sjal. Forsamlingen deltog idealt sett aktivt i mdssan i den meningen
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att man ibland befann sig i liturgisk dialog med prasten och kantorn, att man
atminstone laste trosbekidnnelsen (apostolicum), Fader var och Hell Maria
samt att man forandrade kroppsstillningen vid olika moment. Hur praxis
sett utidetta avseende nir det giller de svenska sockenkyrkorna dr emellertid
en annan frdga, som inte enkelt later sig besvara. Inneborden av forsamling-
ens deltagande forklarades och tolkades av liturgikerna i bland annat symbo-
liska och allegoriska utliggningar. I vilken utstrickning lekmin i Sverige, och
for den skull ocksa prister, dgde kinnedom om innehéllet i sidana utliggningar
gar inte att avgora. Det har naturligtvis varierat, men det bor inte uteslutas att
kunskapen i alla fall hos vissa personer kan ha varit god. Med utgingspunkt
frn att Oversittningar gjordes till svenska av bocker med kommentarer till
lekmannens kyrkogdng, kan dtminstone den slutsatsen dras, att man efter-
stravat att dessa skulle ha grundlaggande kunskaper ocksa om det liturgiska
skeendet, inte enbart i troslira. For den som hade full kinnedom om detta
skeende méste lekminnens framtridande roll ha varit uppenbar, nir man
namligen gav akt pa hur ofta liturgins texter fokuserade p& dem.

Zusammenfassung

Einige Missalien bzw. Ritualien aus der mittelalterlichen Kirche Schwedens
bilden Ausgangspunkt des vorliegenden Artikels. Thr Inhalt in bezug auf das
Verhiltnis zwischen Gemeinde und Liturgie wird mit Ausgangspunkt von
Johannes Beleths und Wilhelm Durandus” Kommentaren und Erklarungen zu
der Liturgie beleuchtet. Dazu kommen auch einige nicht so umfassende Kom-
mentare, die wiahrend des Mittelalters ins Schwedische iibertragen wurden.
Die Bedeutung der Gemeinde in der Liturgie wird von drei Ausgangspunkten
studiert, namlich 1), und hauptsachlich, auf welche Weise die Gemeinde in
den Texten der Liturgie hervorgehoben wurde, 2) wie die Gemeinde im
Rahmen der Messe agierte, und 3) wie die Ausgestaltung der Liturgie und
deren Inhalt gedeutet wurden. In Bezug auf die Frage, in welchem Grade die
Laien dem Ideal entsprachen bzw. von den Deutungen ihrer Mitwirkung
Kenntnis hatten, kann konstatiert werden, dass keine bestimmte Antwort
gegeben werden kann, aber hervorgehoben wird, dass die Priester die Pflicht
hatten, besonders mit Hilfe der Predigt, die Gemeinde iiber gewisse Haupt-
punkte des christlichen Glaubens zu unterrichten. Dass tatsichlich volks-
sprachliche Ubersetzungen von Biichern mit Kommentaren und Anweisung-
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en zu der Liturgie vorliegen, zeigt aber, dass die Gemeinde auch iiber den Sinn
der Liturgie und das grofle Gewicht in der Messe mit Gebeten und duferen
Gebarden teilzunehmen, unterrichtet wurde. In dem Artikel kommen auch
Beispiele vor, die zeigen, wie verschiedene Momente, wenn die Gemiende be-
sonders erwihnt wurde, allegorisch und symbolisch gedeutet wurden. Dies
gilt beispielsweise die Besprengung mit Weihwasser, fiir die wiederholten
Griisse des Priesters oder warum man wihrend der Lesung vom Evangelium
stand. Dariiber hinaus wird betont, wie die Gemeinde in die Gebete der Messe
eingeschlossen wurde, und wie eine Gegenseitigkeit zwischen Priester und
Gemeinde auf die Weise vorausgesetzt wurde, dass von den Laien erwartet
wurde, dass sie fiir den Priester beteten, wihrend er die Gebete der Gemeinde
an Gott richtete. Durchgehend fiir die erwihnten Schriften gilt, dass die Laien
dazu aufgefordert wurden wihrend der ganzen Messe still zu beten, und
spezifische Gebete wurden fiir sie angewiesen, die bei bestimmten Momenten
gebetet werden sollten, besonders wahrend des eucharistischen Teiles der
Liturgie. Dabei wurde hervorgehoben, dass nicht nur der Priester sondern die
ganze Gemeinde Gott das eucharistische Opfer brachte. In diesen person-
lichen Gebeten sowie in den Kollektgebeten und postcommunio wurde
manchmal der Gedanke ausgedrickt, dass dank dem Messopfer eine Ge-
meinschaft geschaffen wurde zwischen den einzelnen Christen und der loka-
len Gemeinde bzw. dieser Gemeinde und der universellen, katholischen
Kirche. Diese Gemeinschaft schloss auch eine historische Kontinuitit in sich
und war von grundlegender Bedeutung fiir die Kirchenauffassung aller mittel-
alterlichen Liturgien.

NOTER

1 Durandus, I:1:1, 2, 9. — Om det medeltida kyrkobegreppet i vastkyrkan, se
vidare 6versikten hos Jay 1977, s. 97-141.

2 Se Inger 1961, 5. §24—528.

3 Till den terminologiska fragan, se dven Anders Piltz” artikel i foreliggande
volym.

4 Se vidare Franz 1902, s. 15 ff.
5 OgL Kk 20; se exempelvis GL 6 pr.

6 For en 6versikt 6ver det bevarade bestdndet, se Johansson 1987, s. 66-73.—
Utéver de bocker som bevarats helt eller i storre delar finns en stor miangd
fragment. De utgbrs av pergamentsblad av »slaktade» liturgiska bocker och
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anvindes under 1 500-talet och borjan av 1600-talet som omslag till rakenska-
per. Fragmenten kommer frin inte mindre dn 4 595 bocker. Se Helander 2001,
s. 40 f.

7 Se Helander et al. 1993. — Om killorna till rekonstruktionen, se Helander
1993, 8. 94-97.

8 Se vidare, Johansson 1956, s. 12—28. — En faksimiledition av Skaramissalet
med translitterering och éversittning fran latin samt med vetenskapliga kom-
mentarer beriknas komma ut i september 2005. For den vetenskapliga led-
ningen svarar docent Christer Pahlmblad, Lund.

9 Frithz 1976, s. 23 f., 28, 210, 213 f.; se 4ven Sven Helanders recerision av
Frithz” avhandling i Kyrkobhistorisk drsskrift 1976, s. 274 ff.

10 Johansson 1987, s. 73.

11 Johansson 1950, s. 64—76; se dven Eric Segelbergs recension av Johanssons
avhandling i Kyrkobistorisk drsskrift 1950, s. 265—270. — En utgdva av Hem-
sjomanualet, motsvarande den av Skaramissalet (se ovan not 8), 4r under ut-
arbetande.

12 Se not 87.
13 Helander 1991, 5. 192 ff.

14 Pernler 1993; Pahlmblad 1994 passim; Pahlmblad 1998, exempelvis s.
214—226 passim.

15 Se Brilioth 1922, 5. 47-51.

16 Om Amalarius” liturgiutliggning, se Ekenberg 1987, s. 11 ff. och dir an-
ford litteratur.

17 Douteil 1976, s. 29-32.
18 Franz 1902, s. 476 ff.; Davril & Thibodeau 1995, s. vii ff., xvi ff.

19 Pahlmblad 1998, s. 98-105, 114-118; se vidare Kilstrém 79-108; se dven
Pernler 1982.

20 Suso, s. 312.

21 Se vidare Helander 1991, s. 210-220.
22 Till detta, se Helander 1991, s. 210 f.
23 Suso, s. 304—-306.

24 Suso, s. 318-326; Geete 1907-1909, 5. 123-176, 233-238; Sjilens trost, s.
142-145, ocksd dtergivna i Pernler 1993, s. 126 ff.

25 Sjilens trost, s. 139. — Om hur detta kunde varieras i detalj vid olika mo-
ment i massan, se Pernler 1993, s. 105-108.

26 Helander et al. 1993, s. 17.
27 Durandus, IV:4:1, 2, 4.
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28 Beleth och andra riknade med att prasten hilsade férsamlingen sju gdnger
och vinde sig mot denna vid fem av dessa tillfillen. Detta hingde samman med
de efterfoljande bonernas innehall, Beleth, cap. 37.

29 Durandus, IV:14:1-4, 9-10.
30 Suso, s. 310.

31 Durandus, [V:14:5.

32 Suso, S. 3I0.

33 Se Helander 1993, s. 81 .

34 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 273; se dven Skaramissalet, Jo-
hansson utg. 1956, s. 177, 183.

35 Suso, s. 310; Speculum missz, s. 82, 87.
36 Durandus, IV:15:2.

37 S& Pernler 1993, s. 120.

38 Durandus, IV:16:9.

39 Suso, s. 311.

40 Beleth, cap. 39i.

41 Durandus, IV:24:22-25.

42 Durandus, IV:25:2.

43 Durandus, IV:26:1.

44 Pernler 1993, s. 111 f.; Helander et al. 1993, s. 26.
45 Pahlmblad 1998, s. 159-162.

46 Se Pahlmblad 1998, s. 98-105.

47 Durandus, IV:27:3.

48 Beleth, cap. 41; se 4ven Durandus, IV:27:3. — Om vattnets symboliska inne-
bord i detta sammanhang, se Hardelin 1973, s. 4-13, 46-51.

49 Durandus, IV:27:3.

so Durandus, IV:30:32-43.

51 Se Pernler 1993, s. 109, 112~116; Durandus, IV:34:7; IV:35:13.
s2 Durandus, IV:32:2-3.

53 Suso, s. 319.

54 Durandus, 1V:37:3.

55 Helander et al. 1993, s. 33 £.; se vidare dven Durandus, IV:37:1~7.
56 Helander et al. 1993,s. 38 f.

57 Durandus, [V:45:2.
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58 Geete 1907-1909, s. 12§ nr 3; se generelltidem, s. 123 ff. - Om lekméannens
boner under missans evkaristiska del, se vidare Pahlmblad 1994, s. 112-121.

59 Geete 1907-1909, s. 140 f. nr 6.
60 Suso, s. 320 ff.

61 Durandus, I'V:48:20.

62 Suso, s. 319.

63 Durandus, IV:53:1-2, 4, 10.

64 Pernler 1993,s. 114 f.

65 Jungmann 2:1958, s. 408 f.; Lirusson 1959, sp. 608.
66 Durandus, IV:56:1-3.

67 Durandus, IV:57:5-7.

68 Durandus, IV:57:5, [V:59:1-2.
69 Suso, s. 326.

70 Helander 1993, s. 93. — Helander tycks hir mena att denna lasning inforts
i Sverige forst mot slutet av 1400-talet. Som Susos framstillning visar 4r den
emellertid dldre 4n sd, dtminstone pd kontinenten. Mojligen ar det s8, att
svenska killor saknas som ger beligg for att lisningen infordes pd 1300-talet,
och det kan alltsd ha skett utan att vi kanner till det. Men det hela 4r osikert.
Se dven Jungmann 2:1958, s. 554 ff.

71 Suso, s. 326. — Som Folke Bohlin har framhallit kan det ha férekommit att
forsamlingen sjong en andlig visa i samband med att hostian bars ut efter
missans slut och att var och en for detta deltagande erhéll 40 dagars avlat,
Bohlin 1990, s. 3-6.

72 Eisenhofer 1:1932, s. 513 f.; Jungmann 2:1958, s. 529 ff.
73 Skaramissalet, Johansson utg. 1956, s. 175, 177, 179.
74 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 315 f.

75 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 287 ff., 297.
76 Till detta, se vidare Hanska 2002, s. 48-87.

77 Se Skaramissalet, Johansson utg. 1956, s. 186 ff.; Johansson 1956, s. 46 ff.;
Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 344 £.

78 Se Hanska 2002, s. 68—78.

79 Se Bringéus 1958, s. 211, 226f., 250 f. och dir anférd litteratur.
80 Beleth, cap. 161l.

81 Beleth, cap. 161n.

82 Om bénen for de doda, se vidare Piltz 1994, s. 19 £, 29 f.

83 Manuale Lincopense, Freisen utg. 1904, s. 95.
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84 Skaramissalet, Johansson utg. 1951, 5. 179.
85 Hemsjomanualet, Johansson utg. 1950, s. 180 f.
86 Hemsjomanualet, Johansson utg. 1950, s. 184 f.

87 C 481, Johansson utg. 1951, s. 167; C 515, Johansson utg. 1951, s. 175;
Manuale Lincopense, Freisen utg. 1904, s. 99, 106 f.; Breviarium Scarense,
Freisen utg. 1904, s. 153, 156; Manuale Aboense, Freisen utg. 1904, s. 226,
232 f.; Manuale Upsalense, Collijn utg. 1918, s. 105, 109.
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