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Forord

SVEN-AKE SELANDER

Lordagen den 9 april 2005 —en minnesvard dag —nir man firade » Den gode
herdens séndag» — utannonserades i en stockholmstidning bl.a. féljande

gudstjanster:

Gudstjanst for kropp och sjil i Solna

African Madonna i Hedvig Eleonora
Gudstjinst for stora och smd i Taby
Lovsdngsmdssa i S:ta Clara

Mdssa och fralsarkransvandring i S:t Matteus

Das Land der Freiheit. Gottesdienst zum Gedenken an Dietrich
Bonhoeffers 60. Jabrestag der Hinrichtung i Tyska kyrkan i Stockholm

Gudstjinst med bibelundervisning: 2 Tim 2,5 i Betlehemskyrkan, EFS,
Stockholm

Moéjligheternas Afrika i Immanuelskyrkan, Svenska Missionskyrkan,
Stockholm

I en sydsvensk tidning annonserades samma dag foljande gudstjanster:

Requiemmdssa i Var Fralsares kyrka, Katolska kyrkan , Malmo
Finns det synd? Temagudstjinst i EFS-kapellet, Lund

Tomasmdissa i Fosie

Gospelgudstjinst i Veberod

Med rum for mina tankar. Gudstjanst som forberetts och genomfors
av ungdomar i forsamlingen i Oxie

Gudstjanst med nattvard i Ljungkyrkan, Svenska Missionskyrkan,
Hollviken.
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Ett studium av olika teman for den sondagliga gudstjinsten ger anledning
till ménga reflektioner. Varfér s& manga olika teman? Vilken ir den litur-
giska utformningen? P4 vilket sitt 4r gudstjansten priglad av det trossam-
fund och den férsamling i vilken gudstjansten genomfors? Vilka yttre och
inre faktorer spelar en roll for att gudstjansterna utformas sa olika?

Under senare 4r har gudstjinstutbudet inte bara i Svenska kyrkan utan
ocksd i andra trossamfund genomgétt stora forandringar. Det hanger ofta
samman med kontextuella faktorer men aktualiserar kanske just darfor
fragor om vad liturgi egentligen dr och vad en forsamling kan vara. Avstan-
det frdn bibelundervisning till Tomasmassa kan synas langt, det kan finnas
skal for att en gudstjanstfirande forsamling firar requiemmassa och en an-
nan gudstjinst for stora och sma. Det ger viktiga signaler nir ndgon férsam-
ling firar gudstjanst med uppmarksambheten riktad mot Afrika och en annan
gudstjinst for kropp och sjil. Dans och musik spelar viktiga roller i en son-
dags gudstjanstutbud men det finns ocksa gudstjanster med inriktning pa
undervisning och férkunnelse.

Arsbok for svenskt gudstjanstliv 2005 har valt att fokusera pa tva viktiga
begrepp: liturgi och férsamlingssyn. Naturligt nog dr bdda begreppen nira
knutna till den kristna kyrkans historia och tradition. Hugo Odeberg, ny-
testamentlig exeget i Lund, larde oss teologie studerande pa 1950-talet att
man inte kunde forstd den urkristna gudstjansttraditionen om man inte var
medveten om synagogans gudstjanstfirande med dess koncentration pa de
bibliska texterna. Den forsta pingstpredikan var inte mindre genomgri-
pande dn profeternas i Gamla testamentet, men nu stod Kristus och Skriften
i centrum fér bibeltolkningen. Pdsken var for den judiska traditionen den
centrala hogtiden, snart blev den ocksd de kristnas initiations- och dop-
hogtid och paskmaéltiden utgidngspunkt for dterkallandet i minnet under
nattvarden av det som skedde »den natt d4 han blev férrddd». De oinvigdas
och de invigdas olika delar av gudstjinsten utgjorde till en bérjan en grund-
laggande skiljelinje, markerad i den liturgiska utformningen av den ur-
kristna gudstjdnsten.

Den liturgiska traditionen har genom tiderna utvecklats i manga olika
riktningar. Frigan om vem som leder liturgin: biskopen, pristen eller folket
har tolkats olika, frigor om gudstjinstens centrum likasi. 19oo-talet har
markerat en dtergdng till urkristen tradition i manga kristna kyrkor, vilket
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bade har 6ppnat f6r ekumeniska initiativ och for att liturgin i sina former
narmat sig folkliga traditioner och en respekt for att den gudstjanstfirande
forsamlingen i sin helhet ansvarar f6r och bar liturgin. P4 ett anmarknings-
vart sitt har sirskilt missfirandet i olika kyrkor kommit att narma sig var-
andra — »det var ju ingen storre skillnad» — samtidigt som det skett en litur-
gisk frigorelse med manga olika gudstjanstformer for skilda manskliga be-
hov som resultat.

Begreppet liturgi kan svarligen skiljas frin begreppet férsamling. Begrep-
pet forsamling har ocksd problematiserats i var tid, men har naturligtvis
ocksd sin historia. Vem eller vilka dr forsamlingen, vem eller vilka bildar
kyrka, vem eller vilka bar den vidare till nya generationer. Det ar inte bara
utifrn liturgiska utan ocksd utifrdn funktionella och formella perspektiv
som forsamlingsbegreppet problematiserats. Inklusiv eller exklusiv, 6ppen
eller sluten, nationell eller virldsomspinnande, demokratisk eller hierar-
kisk — ménga ar de begrepp som provats for att beskriva vad en férsamling
ar. Ekonomiska och praktiska frigor har inte sillan fitt bestimma vad en
forsamling kan vara.

Spanningsfiltet mellan férsamlingssyn och liturgi aktualiserar mdnga fra-
gor om gudstjansternas inriktning och utformning. Det var ingen tillfallighet
att man den 1o april 2005 firade requiemmassa i den katolska Var Frilsares
kyrka och inte heller att EFS hade en bibelundervisningsgudstjanst, att man
firade en gudstjinst pd temat Afrika i Immanuelskyrkan, en gudstjinst for
kropp och sjil i Solna eller en minnesgudstjanst fér D. Bonhoeffer i Tyska
kyrkan. Det ar dirfor intressant att belysa frigor om forhdllandet mellan
forsamlingssyn och liturgi bade i historiskt och aktuellt, i formellt och funk-
tionellt perspektiv. Sa sker i denna arsbok.

Arsboken inleds med att Anders Bjornberg utifran det konkreta exemplet
» Allhelgonamissan», som fitt sitt namn efter Allhelgonakyrkan, en distrikts-
kyrka inom Katarina férsamling i Stockholm, utvecklar en reflektion kring
forhallandet mellan liturgi och férsamling. I » Allhelgonamaissan» finner han
»en tydligt 6ppen férsamlingssyn, ocksa i ekumeniskt avseende — dtminstone
i svenskt perspektiv». »Den avskalade liturgin skapar éppenhet for ett brett
deltagande». »Samtidigt fungerar den avskalade liturgin s&, att den sitter
fokus pd kidrnor i det kristna budskapet, sd som de framtrider i en missa, som
ar sd naken som mojligt — och diarmed ocksd sd tydlig som mojligt. Det
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avskalade 6ppnar ocksd in mot ett tydligt centrum, som jag tror tydliggor
att man utgor en kristen forsamlingsgemenskap just i gudstjansten».

Problemet med att samtidigt vara oppen och tydliggoéra det centrala
kristna budskapet exemplifierar och problematiserar Elisabeth Stengdrd.
Hon menar att »mdnga nya svenska kyrkor/kapell har en mycket nedtonad
specifikt kristen konstnirlig utformning. Kristusbilden har inte sa sillan
ersatts av moln, jordglober eller utblickar mot naturen». I sin uppsats ger
hon flera exempel pa sddana tendenser. En effekt av detta kan bli att »ju mer
religiost diskret ett modernt kyrkorum uppfattas som, desto oftare erbjuds
donationer med klarare kristet budskap». Inte sillan 4r det ndgon i férsam-
lingen som sérjer for detta, nigot som kan tolkas som en forsamlingens
reaktion mot ett alltfor otydligt budskap.

Katedralens betydelse belyser Johan Unger. Han har som sin huvudtes att
»kyrkobyggnaden ir — explicit eller implicit — teologiskt utformad efter
synen pa forsamlingen, gudstjansten och Gud. Kyrkan ar sin tids arkitekto-
niska och konstnairliga uttryck for forsamling, gudstjianst och gudstro. Kyr-
korummet dr en sakral scenografi. Kyrkobyggnaden med sina rum ater-
speglar en teologi. Kyrkobyggnad och kyrkorum ir en teolog som medver-
kar till att tolka det som hinder dar likavil som skrivna texter». P4 vilket
satt detta sker utgor centrum i forfattarens framstillning.

Efter dessa uppsatser foljer en historisk tillbakablick. Bertil Nilsson an-
ldgger i sin uppsats ett forreformatoriskt perspektiv pa temat forsamlings-
syn och liturgi. Det dr svart att i dag kunna f8 veta hur hela den gudstjanst-
firande forsamlingen deltog i den romersk-katolska gudstjansten, men man
kan av de handbdcker etc. som var gillande under medeltiden bilda sig en
uppfattning om hur man tinkte sig samspelet mellan biskopen eller pristen
som ansvarig for liturgin och folket som deltog.

Den reformatoriska och delvis 1600-talets liturgiska tradition belystes i
foregdende arsbok, Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv. Oloph Bexell
tar darfor sin utgdngspunkt i 18oo-talet och foljer utvecklingen fram till i dag.
»Forpliktelserna i kyrkohandbokens lydelse och anvisningar uppfattades
linge pa ett juridiskt sitt. I rittsliga termer innebar detta att den av Svenska
kyrkan officiellt faststilida gudstjanstordningen skulle foljas i alla férsam-
lingar. Endast de variationer som var faststillda i handbokstexten fick fore-
komma». Bexell foljer utvecklingen 6ver 18oco-och 1900-talen fram till den
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forsoksverksamhet som ledde till Den svenska kyrkobhandboken 1986 och
till en helt annan syn pd »bundenheten» vid kyrkohandbokens formule-
ringar.

Utvecklingen inom Svenska Missionsforbundet, fran 2003 Svenska Mis-
sionskyrkan, beskriver Runar Eldebo som »ett paradigmskifte» som »burits
av en Onskan att forsta sin egen plats i Sverige och sitt eget ansprak pd att vara
kyrka. Gudstjdnsten har i denna utveckling kommit att spela en speciell stra-
tegisk roll, som det skeende i vilket kyrkan blir tilli virlden. [...] Gudstjinsten
som forsamlingslivets centrum tenderar att fa rollen som den hiandelse som
konstituerar vad det ir att vara kyrka». Vad detta inneburit i praktiske
liturgiskt arbete ger forfattaren rika exempel pa bade historiskt och i nutid.

Anders Piltz utgar fran den romersk-katolska tolkningen av forhédllandet
mellan gudstjanst och liturgi. Gudstjinst ar epifani: »den synliga mani-
festationen (en ’epifani’) av vad kyrkan dr» och ar till for att en ekklesia ska
kunna samlas pé varje ort. Liturgin ir ett »offentligt uppdrag pa folkets
vagnar eller en tjanst at folket». Den dr en enda lang vilsignelsehandling,
dar Kristus ger sin vilsignelse till manniskor.

Ragnar Holte tar sin utgdngspunkt i frigestillningar om spriket: » Guds
outsaglighet och tillbedjans sprdk». Han konstaterar att »sett i ett langt
historiskt perspektiv dr det forbluffande vilket berikande och mangskif-
tande tillbedjanssprak som vaxt fram i hogmaissan under de senaste decen-
nierna. Genom den auktoritet som numera tillerkidnns lokalférsamlingen
finns det stora mojligheter att till f6ljd av lokalt framstéllda 6nskemal vilja
de mest tillfredsstillande alternativen i handboken och ge gudstjansten en
lokal pragel».

Forsamlingssyn och liturgi har alltsd ménga beroringspunkter. I en funk-
tionellt utévad liturgi forutsitter de varandra. Nar manniskor samlas som
forsamling, ekklesia, kring liturgin, uttrycket for det kristna mysteriet, upp-
star gemenskap. »Gudstjanstfolket» star alltsd i centrum for denna arsbok.

Arsboken ges ut med stod fran Vetenskapsradet samt i ir ocksa fran Thora
Ohlssons Stiftelse, vilket bidragit till att vi kan presentera viktiga belysande
illustrationer.

Sven-Ake Selander
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Allhelgonamassan i

Katarina forsamling, Stockholm
Reflexioner kring forsamlingssyn och liturgi
i storstadens miljé

ANDERS BJORNBERG

Stockholm som nutida andlig miljo

Sedan négra ar har ett antal » profil-méssor» vuxit fram i Stockholms inner-
stad.

Det borjade nog i S:ta Clara, dir en diakonal och evangelikal rorelse gav
nytt liv 4t en ganska avsomnad city-kyrka, den kanske mest centralt beldgna
i Stockholm.

I S:ta Maria Magdalena har sedan ndgra r Sinnesrogudstjinsten vuxit
sig stark.

Den feministteologiskt priaglade Sofia-missan i Sofia kyrka blev sarskilt
kind, dd den anmaildes fér domkapitlet som stridande mot Svenska kyrkans
lara (anmailaren var en kvinnlig prist). Mdssan kommenterades kritiskt av
domkapitlet, men »bannlystes» inte.

I Gustav Vasa har Regnbigsmissan ndgra ir varit andlig hemvist for
homo-, bi- och transsexuella kristna. I skrivande stund har den massan flyt-
tat till Sofia forsamling, bl.a. pga. samarbetsproblem i Gustav Vasa.

I Hogalids forsamling har Okenmassan, med egyptisk-kristen inspira-
tion, blivit en magnet, som verkar attrahera manga med intresse for ur-
kyrkliga liturgiska traditioner.

For c:a 8 ar sedan startade Allhelgonamdssan i Katarina forsamling, pa
initiativ av bl.a. km Olle Carlsson, prist i Katarina. Denna missa, som firas
i Allhelgonakyrkan varje sondag kl. 18, 4r nu Stockholms kanske storsta
sondagliga gudstjinst ifriga om antalet deltagare. Varje sondag samlas minst
200 manniskor, ofta 6ver 300, framst i dldrarna 2055 4r, just de dldrar som
vi 1 Svenska kyrkan siger oss sakna mest i gudstjanstlivet. Den lilla enkla,
vackra trakyrkan vid Skanstull 4r d& i regel sprangfylld av manniskor.
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Det ir denna gudstjinst, och livet daromkring, som denna artikel sarskilt
vill belysa i perspektivet férsamlingssyn och liturgi.

Intresse- och nitverksgudstjanster

Allmint vill jag inledningsvis antyda ngra reflexioner kring dessa » profil-
» eller »intressemdssor». Jag kallar dem tentativt sd, eftersom de verkar
framsprungna ur olika intressen och behov. Vi kan tydligt se inslag av intres-
sen for och inspiration frin bl.a. foljande perspektiv: diakonala/ evangeli-
kala, feministiska, urkyrkliga, homosexuella, AA-folk och 12-stegsrorel-
sen, samt mera allmint andligt sokande. Jag ser alltsd bdde minskliga och
teologiska perspektiv som skapande faktorer for dessa gudstjanster, som
ocks3 har sina speciella liturgiska uttrycksformer.

Dessa »intressemissor» verkar ocksé vixa ur olika natverk av personliga
kontakter med gemensamma eller liknande erfarenheter. Detta har bl.a.
noterats av TD Sven Thidevall i en féreldsning som han holl i samband med
Stockholms stifts 60-&rsjubileum. Han talade dd om Allhelgonamaissan som
en »nidtverksférsamling», ett nytt forsamlingsbegrepp i Svenska kyrkans
sammanhang.

Varje person i ett nitverk har ocksd ofta sitt eget natverk, som kan ge
speciell spridningskraft ocksd at en sddan foreteelse som en gudstjinst. Jag
minns drkebiskop Hammars uttalande i ett mediasammanhang, dir han
framholl, att om alla vara fortroendevalda i Svenska kyrkan tydligare stod
upp for relationen med Gud, »sé skulle vi vara oslagbara [...]»

Han sig i alla fortroendevalda ett ndtverk med otillrackligt utnyttjade
mojligheter.

Traditionell forsamlingssyn utmanas

Till dessa »kringmassor» (som de ibland ocks4 kallas i Stockholms stift, kan-
ske for att markera dem som komplement till huvudgudstjansterna) soker sig
manniskor oberoende av territoriell forsamlingstillhorighet och kyrkotill-
horighet. Fran t. ex. kyrkorddshdll kan man darfoér hora kritiska roster mot
att bekosta gudstjinster och annan verksamhet f6r andra an forsamlingsbor;
ibland ocksa kritik mot att gudstjansten ifrdga inte ligger inom var ordinarie
gudstjinsttradition, faststilld i Kyrkohandboken. Kritiska roster kan ocksa
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héras om att gudstjansterna inte stimmer med traditionell gudsbild (Sofia-
massan) eller manniskosyn (Regnbdgsmassan) i Svenska kyrkan.

Utmaningen mot traditionell territoriell forsamlingssyn ar inte ny i Stock-
holm. Hir har manniskor sedan liange sokt sig 6ver forsamlingsgranserna
till den gudstjanst, dir de kdnner sig hemma. Den geografiska narheten gor
det fullt mojligt.

Storkyrkan torde vara ett av flera olika exempel p4 detta forhéllande, dar
den enskildes intresse, andliga behov och férkarlek for ett kyrkorum, en
liturgi eller en predikant styr valet av gudstjdnst oberoende av kyrko-
bokforingskvarter och kyrkotillhorighet.

I Katarina férsamling 4r t. ex. dven den stora korverksamheten ett nit-
verk, som bildar ndgot av en férsamling i forsamlingen eller dtminstone
utgor ett starkt och vilkant varumairke for Katarina.

En liknande, men annorlunda, foreteelse i Katarina har nu Allhelgona-
madssan blivit.

Allhelgonamassans fodelse och dess ledare

Det maéste anses hora till bilden att férst mycket kortfattat presentera All-
helgonamadssans initiativtagare Olle Carlsson: fodd 1955 och uppvuxen i
ett frikyrkopriglat (pingstrorelse-) hem i Norrland. Pristvigd 1980, tidi-
gare prasttjanst i bl.a. vixande fororter som Kista och Vantér. Tidigt kdnd
som begavad och okonventionell — dirmed ocksa utmanande —1i sitt sdtt att
vara prast.

Egna erfarenheter under tidigare prastir forde honom i kontakt med AA
och 12-stegsrorelsen. Han blev ett personligt vittne om att man med Guds
hjilp, medmanskligt stéd och beprovade metoder kan komma igen som
manniska och prast, fullt ut. Hans eget nitverk har i honom sett detta fak-
tum av »recovery» och tagit intryck.

Min egen reflexion kring detta ar att Olle Carlsson som manniska och
prast dirmed fitt en minsklig och andlig troviardighet, som stirkt och for-
djupat ett nitverk kring honom.

Allhelgonamissan borjade for 8-9 ar sedan. Kring komministern Olle
Carlsson fanns en samtalsgrupp i andliga frdgor. Deltagarna var sddana,
som redan horde till det natverk, som dé fanns kring honom som méanniska
och prist. Formodligen fanns ocksé ndgra »nya» manniskor med i samtals-
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gruppen. Men det var dndé en ganska liten grupp. De samlades i regel i
Allhelgonakyrkan, i sjilva kyrkorummet.

Plotsligt kom ndgon med forslaget: »Kan vi inte borja fira gudstjanst
ocksa?!»

Den andligt och manskligt sensible Olle Carlsson reagerade med spontan
lyhordhet: »Hurdan gudstjanst ska vi da fira?»

Gemenskap, liturgi, ledning och
medverkande skapar gudstjansten

Med ovanstiende friga (»Hurdan gudstjanst ska vi dé fira?») foddes en
delaktighetsprocess, dar gruppdeltagarna kunde komma med sina forslag.
Man enades om grundprincipen: L4t oss gora och fira en gudstjdnst, som vi
sjalva skulle vilja vara med i!

Redan hir finns ett liturgiskt forsamlingsskapande moment, tanker jag.

Man enades, kanske férvdnande (med tanke pa traditionell »nattvards-
skrick» i Svenska kyrkan, samt delvisa »frikyrkorétter» i sammanhanget),
om att den skulle vara en missa. I denna 6verenskommelse ser jag en tilltro
till det liturgiskt gemenskapsskapande (forsamlingsskapande) momentet i
gudstjansten. Nattvardshandlingen, mailtiden, talar ett konkret kroppsligt
sprak som bade férenar och ndr bortom — djupare — dn orden.

Grundformen fér massan blev Svenska kyrkans Veckomassa. Den bygg-
des ut med ett inledande vilkomst- och vittnesbérdsord, som man benim-
ner »delande». Det leds ofta av en »vanlig» deltagare, som ges fria hiander
att beritta om sin egen andliga situation, ofta tvekan och lingtan, formod-
ligen for att markera éppenhet for alla, oavsett »andlig status».

Tanken dr att skapa bredd och djup i detta delande/vittnesbord, dir sd
mdanga som mojligt successivt fir komma till tals.

Tryckta agendor saknas helt i denna missa. Jag tror, att sddana anses
stora koncentrationen.

Gudstjanstens ledande personer blir dirmed ndgot av »agendan». Upp-
marksamheten riktas mot dem; deras agerande och uttalade andliga erfa-
renhet, som kan kidnnas igen av manga.

Agerande personer blir viktigare in utdelade papper med fasta formule-
ringar.

Dessa ledande och ofta igenkidnda personer far darmed kanske ocksé en
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sorts forsamlingsskapande funktion, med eller mot deras vilja. Jag kan dock
konstatera, att det ir minniskor som med sitt budskap och sin trovardighet
skapar gemenskap, kanske sirskilt med sin inkdnnande lyhordhet f6r delta-
garna. Dessa kédnner igen sig i det som sigs.

Detta betygas ocks4 i ledningens medvetna val av medverkande i massan.
I stort sett kan man siga, att endast sddana som delar gemenskapen och
andan i Allhelgonamissan blir inbjudna att medverka. Det ar lednings-
gruppens uttalade policy i bade ord och handling.

Den principen giller bade for anstillda och frivilliga medverkande. P&
den punkten har jag som kyrkoherde haft ett par konflikter med Allhel-
gonamadssans ledning. De har gillt relationen mellan Allhelgonaméssan och
fast anstilld personal i Katarina férsamling. Min djupa forstielse for All-
helgonamissans andliga ambitioner har kommit i konflikt med mitt
ansvar for och min omsorg om all personal. I bida perspektiven handlar det
om min sammanhéllande uppgift som kyrkoherde i Katarina férsamling,
dar alla i princip ska tillmitas samma virde, ocksé andligt sett. Den »evang-
eliska lagen» ligger just i det kristna evangeliet och dess mianniskosyn, lik-
som i var svenskkyrkliga forsamlingssyn. Det dr darfor jag tagit konflik-
terna. Men de kan riknas pd ena handens fingrar.

Erfarenheter skapar gemenskap

Agerande minniskor i Allhelgonamissan tydliggor alltsd ménskliga och
andliga erfarenheter, som skapar inre gemenskap, ocksé mellan manniskor
med vitt skilda livssituationer, erfarenheter och lika vitt skilda bibeltolk-
ningar.

Dessa bade gemensamma och olika erfarenheter kan i sig vara {6rsam-
lingsskapande. Det kan tyckas motsigelsefullt. Men erfarenheten som exis-
tentiell faktor dr av stor betydelse for manniskors religiositet och gemen-
skap. Jag tror, att detta siarskilt giller erfarenheter av personlig sorg, smarta,
nederlag och andra besvikelser. Det kan ocksd gilla minniskor med helt
olika social och intellektuell bakgrund.

I Allhelgonamissan méts manniskor, som dels mirkts av nederlag, dels
av framgang.

Dir finns inte minst manniskor, som — ocksa i sin framgéng — hos andra
mott och sjialva drabbats av motgdng: artister, journalister, beteendevetare
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och andra med etablerade yrken, men ocksé de som aldrig nitt vad vi ofta
menar med vilstdnd och framgang; sidana som ofta befunnit sig i materiell,
social eller andlig personlig kris.

En gemenskap med olika bibelsyner

De i missan agerande personerna relaterar i sitt »delande» eller predikande
tydligt till Bibelns berittelser om Gud, Jesus och Anden, samt till livets vill-
kor och mojligheter.

I sddant bibliskt relaterande har jag sjilv i Allhelgonamissan hort allt
fran det oproblematiserade »Jesus dr svaret!» (med avsaknad av Krister
Stendahls: »Vad var fragan?») till djupt problematiserande och reflekte-
rande tankar i t. ex. KG Hammars anda.

I Allhelgonamissan méts alltsi manniskor med inte bara olika erfarenhe-
ter utan ocksd med motsatta bibelsyner. Det senare har kanske fé6rvadnat mig
mest. Olika bibelsyn ir annars vanligen starkt atskiljande, med &terverkan
pa forsamlingssyn och gemenskap.

Den problematiserande och reflekterande bibelsynen dominerar i Allhel-
gonamissan, framst genom pristerna Olle Carlsson och Camilla Lif (den se-
nare sedan hésten 2004), liksom nir Jonas Gardell predikar. Det dr mitt intryck.

And3 tycks minga av de mer fundamentalistiskt priglade soka sig till
gemenskapen. Jag har dir métt bade djupt engagerade hogkyrkliga ungdo-
mar, som beretts utrymme i bl.a. sitt liturgiska engagemang, liksom ménnis-
kor med kvarlevor av frikyrkligt fundamentalistisk bibelsyn. De har kom-
mit och gatt, men till synes and4 samsats vil med manniskor med mera av
intellektuell tvivel och tvekan i bagaget.

» Andlighet» som ny bas for en forsamlingssyn

Viktigare dn bibelsyn och andra teologiska specialfrdgor har hela tiden i
Allhelgonamassan varit minniskors 6kade behov av »andlighet», sdrskilt
utifrdn minsklig erfarenhet pa ont och gott, och hur man i Bibeln som Guds
tilltal till mdnniskan kan soka svar pd sidana behov.

Négon definition av »andlighet» har dock aldrig formulerats i Allhelgona-
massan. Det kan kidnnas som en brist fér den, som soker klara konturer
kring vad som menas med »andlighet» i kristen tolkning.
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Jag minns, att Olle Carlsson i en predikan i Katarina kyrka anforde som
exempel pd den 6ppna andligheten i Allhelgonamissan ungefir foljande:

»Folk siger, att dir borta i Allhelgonamassan fir man tro ungefar vad
som helst.»

Han sa det med tydligt gillande, som en sorts programforklaring i oppo-
sition mot en dogmatiskt styrd tro i traditionell svensk-kyrklig tappning.

Jag har ocksa hort réster fran Allhelgonamissans gemenskap, som kri-
tiskt talar om »de oandliga» i Svenska kyrkan, dir »man inte behover tro pa
ndgonting alls». Jag undrar da forstds, vad som 4r mest oppet: att man
respekterar den som betecknar sig som ospecificerat »andlig», eller att man
ocksa respekterar den som inte har férmdga att alls uttrycka ndgon egen
andlighet/religios tro eller lingtan men som 4dnd4 valt att vara kvar som
medlemmar i Svenska kyrkan. Beslutet att std kvar som medlem torde med
sdkerhet ha bottnar bakom de ekonomiska perspektiven, dven om man
sdllan eller aldrig soker sig till en gudstjinst.

Den enda uttalade »strategi» jag kunnat notera i Allhelgonamassan ar
den tidigare nimnda om »vilken gudstjanst vi ska fira», d.v.s. en sddan som
»vi sjdlva skulle vilja fira».

Strategin har med tiden blivit denna, tycks det mig: att med missan som
bas forsoka mota de andliga och konkret ménskliga behov, som visar sig.

Jag kan inte annat 4n se denna mer eller mindre genomtiankta och utta-
lade strategi som spontant biblisk i evangelisk-luthersk tolkning: Det var vil
sa Jesus sjilv agerade i ord och handling?!

Det ar for mig uppenbart, att forsamlingssynen i Allhelgonamassans ge-
menskap dr styrd av manniskors satt att dar ge uttryck for sin andliga lang-
tan, hur ospecifiserad den 4n ma vara. Genom att delta i missan och soka
sig till dess sjdlavdrd visar man ett engagemang, som bejakas fullt ut utan
krav pd traditionellt formulerad kristen bekdnnelse. Det finns en_tydlig

_koppling mellan liturgi och férsamlingssyn, dar deltagandet i liturgin/mas-

san dominerar 6ver bade bibelsyn och dogmatik. De b&da senare 4r vildigt
olika hos deltagarna, som uppenbarligen representerar det mesta fran
fundamentalism till liberalism ifrdga om just bibelsyn och dogmatik. De
mangas gudstjinstgemenskap ar viktigare dn allt annat.
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Avskalad liturgi skapar 6ppenhet i forsamlingssynen

En avskalad liturgi 4r ocks3 en specifik liturgi. Frikyrklig gudstjanst ar lika
fast vid sin liturgiska »frihet fran liturgi» som svenskkyrklig eller katolsk
gudstjanst dr fist vid sin handboksbundna liturgi.

Liturgin i Allhelgonamassan ar just avskalad, jimfort med den svenska
kyrkohandbokens fasta formuleringar och anvisningar. Ddremot ar de
handboksreglerade »substansmomenten» tydligt framtradande:

1 Oppnande hilsningsord, ofta i form av kort vittnesbérd av lekman

2 Bibelldsning och predikan, som ofta mynnar ut i en fritt formulerad
syndabekinnelse, ledd av pristen men utan deltagande i form av f6r-
samlingens bokstavliga medlasande

3 Avlosningsord och tackbon

4 Frinattvardsbon kringgardande instiftelseorden och Jesu bon (Fader
vér i gamla versionen)

s Fridshilsning och traditionellt »svenskkyrkligt Agnus Dei», som
sjungs av alla utan vare sig text eller noter. (D4 tinker jag, att det
kanske finns fler finnare in sokare i missan)

6 Utdelandet, i kombination med mojlighet till personlig bon och
liturgiskt ledd forbon vid anvisade platser

7 Tackbon och Vilsignelsen

8 Personligt formulerade meddelanden, kollekt vid utgdngen, darefter

kyrkkaffe.

Momenten ir interfolierade med psalmsang i meditativ ton och tempo, ofta
valda ur det traditionella »vickelsematerialet» i Den svenska psalmboken
(nu ocksid med Verbums tilligg), men ocksa ur nutida Taizé-tradition i
psalmboken. De flesta missorna bérjar med Taizé-tonen »Herre, hor var
bén», psalmboken nr 681.

Sangen ackompanjeras med piano i koret; orgel frdn liktaren dr »{6rbju-
det». Jag kan ana, att pianot (en flygel av hogsta klass) i sin ton kdnns mera
avskalad dn den kyrkligt institutionella orgeln pd liktaren. Pianisten blir
med sin plats i koret dessutom en tydlig medlem i gudstjanstens gemenskap.
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Jag har d& och d4 karakteriserat Allhelgonamassan som en kombination
av bide svensk och frikyrklig spiritualitet, med meditativ ton i Taizé-anda
$Om en SOrts gemensam nimnare.

Dir finns d& ocksa ett ekumeniskt perspektiv, som jag uppfattar ungefir
sa (det ingdr dock inte i nigon formulerad programférklaring):

Kristen forsamlingssyn kan inte begransas av kyrkor/samfund och dess
mer eller mindre konstruerade granser.

I Allhelgonamissan férekommer inga som helst halleluja-rop eller ljud-
ligt suckande béner i biankarna. Dir finns inte heller ndgon liturgisk
»domptdr», som »eldar» deltagarna. Gudstjanstens innerlighet blir inte
beordrad; den fods av en grundliggande 6ppen och fokuserad inkiannande
attityd. Férsamlingssingen dr meditativ och allmin, men absolut inte pro-
pagandistiskt hogljudd.

I detta ser jag en tydligt 6ppen forsamlingssyn, ocksd i ekumeniskt avse-
ende dtminstone i svenskt perspektiv. Katolsk spiritualitet m4 vara undan-
tagen. Dock finns, som sagts ovan, en tydlig ndrvaro av det mesta ur svensk
liturgisk spiritualitet i Allhelgonamissan: allt fran inslag av »hogkyrklig-
het» till inslag av »frikyrklig» liturgisk tradition.

Avslutande reflexioner

En slutsats i mina reflexioner kring Allhelgonamissan, dess forkunnelse,
liturgi och férsamlingssyn dr denna:

Den avskalade liturgin skapar 6ppenhet for ett brett deltagande. Det som
av ménga uppfattas som storvulna, standardiserade och teologiskt tunga
liturgiska formuleringar ir kraftigt reducerade f6r att minska traditionella
hinder f6r manniskor att deltaga i en gudstjanst. Férsamlingssynen 6ppnas!

Samtidigt fungerar den avskalade liturgin s4, att den sitter fokus pa kir-
nor i det kristna budskapet, sd som de framtrdder i en missa, som ar sd
naken som méjligt. och darmed ocks4 s tydlig som mojligt. Det avskalade
Oppnar ocksd in mot ett tydligt centrum, som jag tror tydliggor att man
utgor en kristen forsamlingsgemenskap just i gudstjansten!

En liknande princip, men anpassad foér tondringar, har anammats i den
ungdomsmaissa, som varannan onsdag firas i Katarina kyrka under ledning
av ungdomspristen Erik Holmberg, hans medarbetare och ungdomarna
sjdlva. Den missan samlar ocksd manga deltagare.

ANDERS BJORNBERG I9



Ibland framstills begreppen »6ppenhet» och »brinnpunkt» som teolo-
giskt dialektiska, inte minst betraffande férsamlingssyn. Vi kdnner igen dia-
lektiken i begreppen »folkkyrka» och »bekannelsekyrka», som ofta beskri-
vits som polira i tidigare och nutida svensk kyrkodebatt.

I Allhelgonamissan har jag ddremot alltmer erfarit en liturgisk praxis och
process, som for mig rojer en sammanhallen teologi om gudstjanst och
forsamlingssyn. Det 4r en missa, dir jag ser ett tydligt samspel mellan 6p-
penhet och brinnpunkt (fokus), inte minst i det liturgiska.

I detta samspel ser jag ett viktigt skal till att Allhelgonamassan blivit s&
magnetisk, att dess vaxt har blivit jimforelsevis granslos, sett i Svenska
kyrkans perspektiv. Darmed kan missans »forsamling» tyckas spreta atalla
moijliga hll, men den gor det utifrdn ett mycket tydligt centrum, som man
forsoker visa sé liturgiskt naket/avskalat som méojligt.

Dirtill kommer att det liturgiska agerandet, férkunnelse och »delande»
(vittnesbord) syftar till att deltagande minniskor ska kianna sig igenkianda
och bekriftade. I den inkidnnande tonen finns en stark faktor, som skapar
minsklig och andlig gemenskap.

Nir jag skriver detta, dterkommer en f6r mig viktig teologisk tanke. Jag
har sedan minst 20 &r burits av den i min egen férkunnelse, sjilavard, liturgi
och forsamlingssyn.

Jag fick den av forre teologiprofessorn i Lund, Per-Erik Persson. Han
forelaste vid en prastfortbildning i Vaxjo stift och yttrade bl.a. foljande om
kristen forsamlingssyn i ett centripetalt perspektiv:

»Forsamlingen halls samman, inte av sina granser men av sitt centrum,
som 4r Jesus Kristus!»

Jag ser i Allhelgonamaissan en liturgi, som vil svarar mot denna teolo-
giska grundtanke om vad som konstituerar, hiller samman och ger frihet &t
en kristen férsamling.

Att det samtidigt finns andra liturgiska program och uttrycksformer,
som verkar och fungerar i samma syfte som Allhelgonamissan det ir en
annan sak. All gudstjanst torde syfta till att bygga 6ppna férsamlingar i
livgivande och levande relation med Jesus Kristus.
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Summary

Some 8—9 years ago a priest, Olle Carlsson, in the Katarina Parish, in central
Stockholm, held a new communion service in cooperation with some lay
people, who were participants in a dialogue group which discussed spiritual
questions of life.

This service has, in only a few years, grown to be perhaps the biggest
Sunday service in Stockholm, according to participants. Two to three hund-
red people participate every Sunday at 6 p.m.

This service is called »Allhelgonamissan» (All Saints’ Mass), due to the
name of the church called »Allhelgonakyrkan» (All Saints’ Church) - a
relatively small wooden church built in 1917, belonging to the Katarina
Parish.

The communion service was created very naked — free from overloaded
liturgy, also totally free from overloaded enthusiastic evangelicalism. It follows
the main structure of the weekday- mass in the Church of Sweden »hand-
book», but also includes an introductory testimony and a short sermon.

One of the main concepts is fellowship: in recognizing spiritual longing,
material and social needs and a common experience of both failure and
progress — all seen in local, national and international perspectives.

» Allhelgonaméssan» is a challenge to the traditional territorial concept
of ecclesiology in the Church of Sweden, especially in the city of Stockholm.
Partakers also come from outside the territorial parish of Katarina, and
some are perhaps not even churchmembers.

It is more of a »network» congregation, where common experiences
shape a new congregation of people who recognize themselves in their needs
and happiness of life in simple direct testimonies, sermons, prayers, singing
and Holy Communion.

»Allhelgonamassan» has declared itself to be a service open for all kinds
of people, especially for those who cannot declare a traditional belief in
God. It is a service open to people in spiritual and social need. This fact
creates a spiritual congregation, which is evidently magnetic —also to people
with traditional Christian faith.

As the vicar of the parish, I highly appreciate and support » Allhelgona-
massan» as a spiritual sign of our time in a so called secular society.

»Post-secularity» is evidently here.
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Panteism och religios diskretion
— reflektioner kring ndgra exempel pd
nutida svensk kyrkokonst

ELISABETH STENGARD

I varje tids kyrkokonst speglas de budskap, »signaler» med ett slitet modernt
uttryck, som sinds ut av kyrkan. Den bysantinska konstens Pantokrator,
Allharskaren, visade pa en strang upph6jd kristendom, som markerade gran-
ser mot andra religioner. 1300-talets lidandeskrucifix mitt i pestens hirj-
ningar sammanfo6ll med de fortvivlade bonerna frin kyrkans tjanare till den
med-lidande Frilsaren. Motreformationens dramatiska barockkonst speg-
lade istdllet mer konkret klerikal informationsverksambhet i en kyrklig bryt-
ningstid. Att i svenska kyrkor under 1900-talets forsta halft Bergspredikan®
och likartade didaktiska » protestantiska» motiv ar sd ofta forekommande pa
stora altartavlor/viggmalningar ar ingen tillfallighet. De passar den svenska
folkkyrkan vil. Inte heller att med allt starkare koncentration pé ledorden
solidaritet och ekumenik manniskor representerande olika &ldrar?, kon, sam-
hillsklasser och folkslag ses samlade kring Kristus pd malningarna.

Verken skiljer sig genom &rhundradena stilmassigt och for varje konstnir-
lig uttolkare at, men de har det gemensamt, att de anvinder Bibelns berittel-
ser som grund samt att de ar kristocentriska. Sedan den radikala perioden
under 1960- och 7o-talen med avsakraliserade och multifunktionella kyrko-
rum ienlighet med tidens politiska stromningar och terigen nu under de allra
senaste dren har detta dndrats. Manga nya svenska kyrkor/kapell har en
mycket nedtonad specifikt kristen konstnirlig utformning. Kristusbilden har -
inte sd sdllan ersatts av moln, jordglober eller utblickar mot naturen.

Kommunikationsplattformen

Som en sammanfattning av de senaste decenniernas utveckling kan Svenska
kyrkans kommunikationsplattform o4-06-22 ses. Dokumentet har féljande
explicita malsittning: »Ett strategiskt styrinstrument som beskriver hur
Svenska kyrkan vill uppfattas internt och externt».
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I Kyrkans Tidning 2004/26-27 skriver kulturredaktér Martin Larsson
om detta:

Efter ett &rs stétande och blétande och med hundratals personer inblan-
dade har nu Svenska kyrkan formulerat sitt kommunikationslofte:
Svenska kyrkan vill ge rum for méoten med Gud. Svenska kyrkan vill ge
moyjlighet till eftertanke, tro och engagemang. Svenska kyrkan vill vara
en nirvarande och éppen kyrka, buren av tillit, livsmod och hopp!

Formuleringen klubbades av kyrkostyrelsen i tisdags.

Loftet ska ses som en motsvarighet till foretagsvarldens varumarkes-
loften. Syftet 4r att i nigra kirnfulla meningar finga organisationens
idé och de virderingar man vill férknippas med hos allminheten.

For att handla om ett 16fte ar dock formuleringarna ovanligt 6ppet
héllna. 3

Med tanke p4 hur belysande kommunikationsplattformens text dr for de 1
det foljande framférda tankegangarna om sambandet mellan centralt upp-
muntrad férkunnelse och kyrkorummets gestaltning dterges den in extenso
i slutet av denna artikel som bilaga. Den egentliga teologiska analysen av
texten fir ske pd annat hill men i detta sammanhang kan konstateras, att
den med sin utslitade forsiktighet med Kristus bara tvd gdnger ndrmast
pliktskyldigt nimnd och utan nigra referenser till evangeliernas i hog grad
visuella texter limpar sig foga som utgdngspunkt for en dialog med konst-
nirer.4 Att en text ir kort och menad som »kadrnfull» behover inte betyda,
att den inte ir bildinspirerande. Det mest naraliggande exemplet ir tros-
bekinnelsen, som i ett koncentrat inrymmer motiven inom tidigare ar-
hundradens kyrkokonst med dess starka rorelse mellan gott och ont, dod
och uppstindelse samt totala inriktning pd Inkarnationen. Vi kan pdminna
oss, att kristendomen ir den enda av de tre monoteistiska religionerna, som
har givit upphov till en enastdende rik uttolkande bildkonst och det uttryck-
ligen pa grund av inkarnationen, att Jesus Kristus blev manniska.

Gud i naturen

Landskap eller fragment dirav har funnits linge inom den kristna konsten
och givetvis uppfattats som en del av Guds skapelse i enlighet med Genesis
men i dvrigt bara fitt tjina som inramning till de heliga scenerna. Enskilda
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naturfenomen som ljuset, vattnet eller tradet (Livets trid) har skankts symbo-
lisk betydelse men ingdtt i ett storre ikonografiskt program. P& 1500-talet
med ett mer virldsligt synsitt kunde ibland inte minst i det flamlidndska
maleriet »det jordiska» i form av snoiga landskap eller anhopningar av frukter
och gronsaker i férgrunden helt dominera Gver den bibliska scenen, till exempel
Pieter Aertsens (1507/8-1575) » Aktenskapsbryterskan» och »Jesus hos Marta
och Maria». De vardagliga inslagen fick emellertid ingen som helst helig pragel
utan beholl sin timlighet. I vanitas-mileriets 6verddd av blommor och frukter
blev forgingligheten dérefter sjalva grundtanken som en kontrast till den
doédskalle eller det kors, som dven infogades for den existentiella eftertanken.

Nar det istillet handlar om den ensamma gestaltens méte med Gud i det
besjilade, sublima, landskapet fors tankarna i forsta hand till den tyske
konstniren Caspar David Friedrichs (1774-1840) verk med sina isolerade
bortvinda minniskor, som begrundar Guds storhet i havsutblickar och
framfor allt hans mélning » Das Kreuz im Gebirge», som 1808 vickte stor
uppmairksamhet gransande till skandal for sin naturfixering. Aven schwei-
zaren Arnold Bocklins (1827-1901) symbolistiska »Dédens 6» (i flera ver-
sioner och tekniker kring 1880-86) fick tidigt stor betydelse for bide konst-
narer och forfattare i Norden.

Att sitta in den bibliska berattelsen i det egna landskapet/den egna hem-
miljon var inte nytt och fick i Albert Edelfelts (18 54—1905) malning »Kris-
tus och Maria Magdalena» frdn 1890 med sitt urfinska landskap en mycket
nordisk uttolkning. Det var ocksd i Finland, som kyrkor med korviggar av
glas ut mot naturen befistes. Beromd 4r Kaija och Heikki Siréns universi-
tetskapell i Otaniemi frdnt957 med en altarvigg av glas och ett kors utan-
for. Invaindningar gjordes redan d4 att detta kunde leda till panteism. Axel
Rappe skriver i »Domus Ecclesiae»$:

Ett stycke finsk natur har fatt ersdtta en altartavla, gjord av mannis-
kohand, hela rumsformen med det sluttande taket synes vald blott
for att sammanknyta gudstjansten kring Ord och sakrament med
Guds verk i skapelsen. Den utomordentliga konstnirliga verkan,
som hdr blivit uppnddd, har dock ej kunnat férhindra, att vissa teo-
logiska betiankligheter yppat sig. Man har frigat, om inte gudstjanst-
rummet med en sddan 6ppenhet har blivit mera panteistiskt dn kris-
tet, om det i denna gestalt kan anses transparent f6r en annan verk-
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lighet an den jordiska, ja, om »die unerloste Natur» (Rom. 8:19 f.)
kan vara det ritta motivet fér en »altartavla», den anblick, som bér
mota forsamlingen i helgedomen.

Rappe understryker direfter den avskiljande »murens», det vill sidga altar-
vaggens, stora vikt dven som eskatologisk symbol, en hinvisning till en
virld hinsides den vi vanligen har framfoér 6gonen.

Att genom glasade partier bjuda in naturen i kyrkorummet har dven ta-
gits upp 1 Sverige med skiftande resultat. Mest namnkunnigt 4r Sigurd
Lewerentz masterverk Markuskyrkan (1960) i Bjorkhagen, som just later
den omkringliggande bjérkdungen bli en del av helheten — dock inte bakom
altaret utan genom generdsa sidofonster. Om altarviggen i glas i Sankt
Knuts kyrka i Lund (1973) av Sten Samuelssons arkitektkontor skrev for-
fattaren i Sydsvenska Dagbladet 30/12 1988 i en jamforelse med de finska
kyrkorna: »Det blir inte riktigt samma sak nir vi istillet for de tunga gra-
narna och de stora vidderna ser en spretig och tufsig rabatt framfor en stum,
fingelseliknande vit mur».

Abstrakt sakral konst

Av vikt i detta sammanhang 4r naturligtvis den abstrakta konsten, som ar
ett s3 omfattande omrade, att det hir bara helt kort kan beroras. Flera av de
abstrakta verken tar Apokalypsen som utgingspunkt (Ralph Bergholz i
Uppenbarelsekyrkan i Higersten 1961, Mogens Jorgensens glasviggar i
Tibble kyrka i Taby 1978). I Frankrike finns abstrakt konst — i synnerhet
glaskonst — av mycket hog kvalitet bade i nya férortskyrkor och medeltida
katedraler av framst vdlkanda konstnirer som Jean Bazaine (1904-2001)
och Alfred Manessier (1911-1993). Den intresserade kan alltsedan 1980
studera detta i Centre International du Vitrail i Chartres.

Huvudidmnet 4dr emellertid hir panteismen, som dven anvinds som ut-
gangspunkt for abstrakta tolkningar och dd med flytande granser. Det tidi-
gaste och mest kinda svenska exemplet torde vara Alf Munthes (1892—
1971) mangomskrivna® dopkapell i Karolinska sjukhuset frin 1940 med
titeln »Ljusbrytning». Munthes helhetslésning av rummet har med ritta
lovprisats. Ljusets brytningar i vatten eller kristaller bildar ett eko till det
himmelska ljuset och Jesu ord »Jag ar virldens ljus» (Joh. 8:12).
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Det kan noteras att Stockholms stifts senaste kyrka, invigd forsta sonda-
gen i advent 2004 i Hallunda, har givits namnet »Ljusets kyrka». Den bat-
formade byggnadens arkitekt ar Thomas Bernerstedt. Konstnarlig utsmyck-
ning saknas annu, men Statens konstrad (SK) ar hir liksom i senare nimnda
nya kyrkor/kapell rdd- och finansiell bidragsgivare. Den av SK rekommen-
derade glaskonstniren Per B. Sundberg har fatt i uppdrag att gora ett for-
slag. Han har tidigare bland annat gjort ljuskronor i neonror i Hammarby
sjostad pd konstrddets uppdrag.

Prins Eugen

Den konstndr man formodligen forst kommer att tinka pd, nar det giller
panteism inom svensk kyrkokonst under r9oo-talet, ar Prins Eugen (186 5—
1947) och d& hans altarmalning i Kiruna kyrka frén 1911/12. I Hans Hen-
rik Brummers bok Prins Eugen — minnet av ett landskap 7 laser vi: »Som
altarmélning betraktad ar Eugens mélning for Kiruna kyrka unik i sitt slag.
Motivet, en triddunge i ett slittlandskap belyst av kraftiga solstraleknip-
pen, saknar uttalad religiés symbolik men formedlar likvil en andlig dimen-
sion genom en sakral enkelhet». Betydligt senare, 1943, gjorde prinsen en
snarlik malning med titeln » Den signade solen», som skanktes till Djurgérds-
kyrkan. I den forsta mélningen faller de gudomliga ljusstrilarna ner fran ett
ljust moln mot en titt sammanhéllen triddunge (som en skara tillbedjande
manniskor), i den senare méilningen faller samma strilar ner mot det silver-
glinsande vattnet, som ju har sitt eget kristna sammanhang i dopet.

Redan 1910, bara ett 4r fore altarmdalningens i Kiruna tillkomst, gjorde
prins Eugen en likartad al fresco- malning i Ostra Reals centrala trappupp-
géng: »Solen strdlar over staden». Sjilva uppldggningen med de ljusa mol-
nen, de kraftfulla ljusknippena och det idealiserade landskapet dr den-
samma och har férmodligen banat vig for altarmélningen. Enda skillnaden
ar att istdllet for en tat traddunge silhuetten av ndgra — av mianniskohand
gjorda — byggnader har satts i centrum, som dirmed ger verket en ndgot mer
alldaglig pragel. En s liten forandring behovdes for att markera skillnaden
mellan ett profant motiv och en altartavla.
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Edsbergskyrkan, Sollentuna

Sveriges 1 massmedia oftast férekommande verk ir Elisabet Hasselberg-
Olssons mycket stora vivnad »Minnet av ett landskap» i ett betydande
antal gratoner frin 1983 i riksdagens plenisal. En likartad framstéllning i
tre sektioner av ett landskap som allmingiltig idé — men med en uppatriktad
linje istillet f6r horisontal — hade konstniren 1972 (installerad 1974) gjort
for Edsbergskyrkan i Sollentuna. Skillnaden ir givetvis betydelsebarande,
men det visar hur lika verk med en mer eller mindre panteistisk laddning
kan vara i profana och sakrala miljéer. Lokaliseringen bestimmer i hog
grad tolkningen.

Enligt konstniren ir avsikten: »Den som ser vivnaden skall mest for-
nimma den kanslomassigt, ldta 6gat f6ljda den smala, slingrande stigen mot
horisonten — och mot de bl himmelsskyarna»®

Verket var forst placerat ovanfor ingdngen, senare ovanfor altaret men dr -
nu sidoplacerat sedan altaret flyttas till hornet. Det dr svirt att uppfatta
motivet med sina mjuka nyanser mot den hirt profilerade triviggen. Visu-
ellt dominerande ir istillet ett glaskors i olika starka farger (invigt forsta
advent 2004) ritat av kyrkans arkitekt Lars Olof Torstensson med hjilp av
sonen Jonas Torstensson.

Dessutom har en Mariaikon av Britt-Louise Hjilmgren tillkommit vid
ljusbdraren. »Nagon géng for fem-sex ar sedan, det var en diakonissa som
fragade» enligt konstniren i telefonsamtal 21/12 2004. De kyrkligt ansva-
riga var ocks4 svidvande i sina uppgifter, och vi dterkommer senare till att det
ofta dr svart att sl3 fast nir en ikon »stills in» och av vem.

Trono kyrka

1998 brann kyrkan frin 1895 ned och en ny uppfordes 2002 med Asa
Flarup Killmark som arkitekt. Som konstkonsulent anlitades Ann Mag-
nusson genom Statens konstrdd, och hon har direfter anlitats i flera kyrko-
projekt, senast nu pagdende ir Mariakapellet i Uppsala domkyrka. Vid
samtal med férfattaren den 8/12 2004 berittade hon, att hon ursprungligen
ar socionom och samtidigt konstnar med intresse for andliga fragor. Det ar
ocksa tydligt att »det andliga rummet» ~ inte specifikt kyrkorummet — stér
i fokus i den bok, Samtidighet — om rum for ritualer?, som Statens konstrad
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har gett ut med henne som redaktor, 4ven om Sjostadskapellet, Almtuna-
kyrkan i Uppsala och Tréno kyrka inkluderas.

Signe Persson-Melin, som har gjort altarskdrmen i mosaik med ett moln
som motiv, dr konstfacksprofessor, vilkind formgivare som bland mycket
annat har utformat viggdekoren i tunnelbanestationen T-centralenisamar-
bete med Anders Osterlin. Hennes for kyrkorummet centrala verk komplet-
teras med diskreta glasfonster av Mikael Lundberg med Kristussymboler,
ett av dem dock fyllt med de skrivna namnen pa Bibelns alla bocker i en
nastan reformert bildlos utformning.

Enligt e-postbrev till forfattaren den 9/12 2004 fran prasten Krister Boh-
man i Trond hade det fran kyrkans sida forst foreslagits tre nytestamentliga
motiv. » V&r 6nskan var alltsd ndgot figurativt som betraktaren skulle kunna
kdnna igen.» S4 blev det nu inte, och i boken Samtidighet forklarar Signe
Persson-Melin den symboliska bildens bakgrund genom att citera 2 Mos.
13:21 och 4 Mos 9:17. Hon skriver: »For mig var molnet en naturlig symbol
att arbeta med. I Gamla Testamentet méter man molnet framfor allt i de
olika Mosebockerna. Det griper ganska detaljerat in i israeliternas liv. Dar
molnet stannade slog de liger och blev dar tills det rorde sig vidare [...] I Nya
Testamentets evangelier talar ocksd Herren ur ett lysande moln. Molnet
visar sig pa Forklaringsberget och nir Jesus i sin himmelsfard upptas i ett
moln. Molnet ir siledes en symbol fér Gud och har ocksa tolkats pd manga
sdtt genom drhundraden.»*°®

Med tanke pa bristande bibelkunskaper i det svenska samhaillet idag inte
minst nar det giller Gamla testamentet finns dock en risk, att betraktaren
inte ser Gudstecknet utan just bara ett vackert dekorativt men ur sitt ikono-
grafiska sammanhang isolerat moln (jamfér prins Eugens ofta reproduce-
rade malning » Molnet», 1895, som normalt inte brukar ges en djupare re-
ligios tolkning men som naturligtvis ocksd kan uppfattas som panteistisk
i vidare bemirkelse). Med Bohmans ord i nyss nimna e-postbrev: »Resul-
tatet har blivit ett lagmalt symbolsprik som ger betraktaren stor tolknings-
frihet, vilket i och for sig ligger i linje med vira tankar om att méta mannis-
kor utifrdn deras férhallanden i stillet for att de ska fa ett for fardigt religi-
Ost uttryck.»
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Kapellet i Sodersjukhuset

Nir ett nytt sjukhuskapell/meditationsrum** 2003 (White arkitekter/Mats
Egelius) skulle inréttas pd Sodersjukhuset var Ann Magnusson ater Statens
konstrdds ansvariga radgivare. Hon foreslog forst ett verk av Ann Edholm,
som har gjort de 14 non-figurativa »korsvigsstationer», (dven kallade
»Tango d’amour»), som hinger i korridoren utanfér. Enligt bdde rad-
givaren' och den ansvarige sjukhuspristen Bengt Hallermalm acceptera-
des inte verket av de inblandade i den kyrkliga arbetsgruppen. » Vi tyckte
inte om det non-figurativa verket och var ridda for att det skulle slitas ned
och forta effekten av nirhet och innerlighet»*3. Istillet mottogs det nya
forslaget — den danska konstniren Eva Kochs videoinstallation »Sken» -
med stor entusiasm av gruppen och finns nu projicerad snett bakom altaret.

Bredvid altaret stér till héger ett processionskors. Utanfor sjilva kapellet/
meditationsrummet finns en dopfunt, 6ver vilken en bild forestdllande Kris-
tus med kvinnan vid Sykars brunn placerades 2004. Den dr gjord pa den
koptiskt ortodoxa ikonverkstaden i Kairo och ink6pt av sjukhusprasten®.

Videon inne i kapellet/meditationsrummet utgors av en loop om 8 minu-
ter som ldngsamt later solen, manen och jorden byta platsi fotografier tagna
av den amerikanska rymdorganisationen NASA. »]Jag vill ge plats 4t reflek-
tion och férundran i vardagen genom att peka pa naturens storhet och
minniskan som en mikrodel av det universella» skriver konstniren 1 sitt
skissforslag’s, som kan ges en panteistisk tolkning om man sa vill. Verket
var ursprungligen avsett for projektion pa en husfasad i Hammarby sjostad,
dar Statens konstrdd star for mycket av den konstnirliga utsmyckningen.
Det refuserades forst i det sammanhanget och foreslogs darefter for kapellet
i sjukhuset™®. Senare blev det and4 godkint fér den ursprungliga place-
ringen och kan nu dven ses som en mycket likartad projektion pd en husfa-
sad i kvarteret Innanhavet med den danska titeln »Skin», det vill siga
samma »Sken» som i kapellet*7.

Memento

Nir kapellet/meditionsrummet r stingt ar videon dven automatiskt av-
stingd, vilket kan tyckas rationellt. En viktig generell friga om kyrkorum-
mets natur och kyrkokonstens roll stills anda pa sin spets, som har bara kan
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antydas. Tillfalliga videoinstallationer (i likhet med tillfilliga utstiliningar)
har redan med mycket intressanta resultat anvints i olika sammanhang bade
i Sverige och inte minst utomlands for att pa nytt belysa eller kommentera
kyrkan/kyrkorummet. Det kreativa samarbetet med internationella konstna-
rer, som alltsedan 1987 har genomforts av pater Friedhelm Mennekes S.]J. i
Kunst-Station Sankt Peter 1 Koln, ar ett framtridande exempel. En viktig dialog
uppstar och en mojlighet att se bade kyrkorummet och konsten pé nytt. Men
vad hiander om ett permanent videoverk med central placering i altarzonen utan
sakralt barande arkitektur i rummet slicks ned vid stingningsdags eller slock-
nar nir tekniken sviker och limnar en stum vit vigg tills den lagas?

Kyrkorummets bestindighet i djupare bemarkelse, dess inbedda vaggar
och tysta predikan via den konstnirliga/arkitektoniska utformningen dven
under dygnets dunkla timmar ir hogst ovetenskapliga foreteelser, men bi-
drar patagligt till »det annorlunda rummets» siregna attraktionskraft ge-
nom drhundradena, till dess troste- och glidjeférméga. Det dr bland annat
dirfor som det upplevs som sd dramatiskt och hogtidligt, nir altarskdpet
traditionsenligt stings under fastetiden. Men det finns fortfarande kvar i
kyrkorummet omgivet av den kyrkliga arkitekturen och uppfyller 4ven som
tillslutet i hog grad sin roll i kyrkodrets miktiga dterkommande religiosa
rytm mellan déd och liv.

Sjostadskapellet, Hammarby sjostad

Sjostadskapellet™® fran 2002 ingar i Sofia forsamling i Stockholm. Ansvarig
arkitekt ar Kjell Mejhert och konstnirlig utformning har gjorts av Veronica
Nygren. I likhet med Signe Persson-Melin dr 4ven hon professor vid Konst-
facksskolan och ett renommerat namn inom design. I boken »Samtidig-
het»*9 ldser vi om ett samtal mellan konstndren och kyrkoherden i Sofia
forsamling Hans Ulfvebrand: »Nir jag var ung kunde jag inte tinka mig att
skissa pd utsmyckningar till kyrkan, for att jag tycker att kristendomen
burit med sig s& manga negativa varden, forklarar hon. Men nir jag reser
gdr jag alltid in i kyrkor for att se den tidens konst, si efter att ha funderat
sd dndrade jag mig. Det har varit vitaliserande att arbeta med kyrkorum-
met. For mig handlar det om ett fredat rum. Darfor att det kravs inget av
mig dar. Jag kan g4 in och fd mina tankar forstirkta av att det dr vackert
med hog kvalitet pé olika satt.»
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Konstnarlig rddgivare frin Statens konstrdds sida var Kjell Strandqvist.
P4 forfattarens e-postforfrdgan den 15/12 2004 till honom om temat for
och arbetet med kapellet kom nista dag foljande svar, som ger en ungefirlig
bild av hur sjilva processen kan te sig:

Jag valde att presentera tva konstnarer fér uppdraget att arbeta med
Sjostadskapellet. Det var Veronica N. och Monica Nilsson. Det slut-
giltiga valet gjordes av en samrddsgrupp som bestod av mig arkitekt
och fortroendevalda férsamlingsbor.

Statens konstrdd satsade 230.000 kr i projektet och Sofia forsam-
ling 362.000 kr.

Jag dr projektledare for Statens konstrdd och har som uppdrag att
vilja konstnirer for olika projekt som jag dlaggs att skota. Jag gor
alltid ett besok pd plats och samtalar med dem som vént sig till oss for
ett samarbete, gdr igenom ritningar, forklarar hur vi arbetar och bil-
dar en samrddsgrupp.

I det speciella fallet med Sjostadskapellet s hade man en tanke om
en slags skarmsystem, man hade kommit en bit p vdg. Hir fanns ett
definierat problem som man ville ha hjilp med att 16sa. Det var ett
komplext problem, det handlade om en 16sning for hela byggnaden
inte bara for sjilva kyrkorummet.

Naturligtvis lade konstniren en sarskild vikt vid kyrkorummet,
hon engagerade sig i helheten, hon lit vava upp tre sirskilda vivar
for rummet och vi flyttade pa en utrymningsdérr. Hon bekymrade sig
ocksad mycket f6r hur det stora korset skulle skiras in i viggen.

Under den hir resan hade vi ett flertal méten med den grupp jag
namnde tidigare. Som bestod av c:a fem personer fran forsamlingen,
arkitekt och en projektledare for bygget.

Eftersom svaret mest var av rent praktisk natur upprepade forfattaren den
17/12 2004 forfrigan om det fanns ett »tema» for arbetet i kyrkorummet
med preciseringen att det rorde sig om eventuellt teologiskt tema, det vill
sdga innehdllstankar, frdn kyrkans eller konstnirens sida. Omgdaende infl6t
foljande i sig avslojande lakoniska e-mail: »Svar Nej.»

Kyrkorummet befinner sig pé tredje vaningen och nés via en liten hiss
eller trappa®°. Runt ett horn till hoger finns ett diskret kors inristat i viggen
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bakom stolsraderna. Vid forfattarens olika besok gick andra nirvarande
forbi och uppfattade inte korset forrin det pdpekades. Glasvaggarna har
tickts av flyttbara skarmar med gallermonster av Veronica Nygren. De 6pp-
nar sig bakom altaret mot en kulle ldngt bort men med ett stort betong-
dominerat omr&de framfor. Dir finns utplacerade planterade trad, som med
tiden 4r tidnkta att gora intrycket mjukare. Om skidrmarna skjuts samman
uppnés storre avskildhet i rummet, men deras gallermonster accentueras
istéllet, vilket ger ett mer instingt burliknande intryck.

Bide skidrmarna och inredningen i 6vrigt 4r i sparsmakad vacker design,
som bryts pa vinster vigg av en donerad?* ildre naivistiskt utformad vigg-
relief av Torolf Engstrom (1909-1987) forestillande » Jesus stillar stormen».
Lingst bak hade en reproduktion av en ikon monterad p4 traunderlag place-
rats p4 ett stativ. Biagge dessa verk tycks vara den typ av tillagg, som sker nar
kyrkor/kapell upplevs som alltfér neutrala, och som tas upp i det foljande.

Virldslig mellanhand

Som vi har sett nir det giller de omnimnda nyaste kyrkorna/kapellen har
konstnirsurvalet skett (och kommer att ske i till exempel »Ljusets kyrka» i
Hallunda och Mariakapellet i Uppsala domkyrka) av rddgivare utsedda av
Statens konstrdd. Rddet representerar en mycket hog konstnirlig kompetens,
men i dess uppdrag i alla andra utformningar av offentliga miljoer (landsting,
bostadsomraden med flera) ligger att vara strikt religiost neutralt.

Fran kyrkans sida har i varje enskilt fall givetvis prister och andra kyrkliga
representanter deltagit i diskussionen med omvittnat intresse och haft veto-
ritt mot vissa konstnarer/verk. Att alla inblandade har upplevt, att det ar
nidgonting speciellt att utforma ett kyrkorum har framkommit av tryckt ma-
terial och forfattarens intervjuer. Men med tanke p4 att Statens konstrad bade
star for en s3 stor del av den helt nédvindiga finansieringen och inte minst en
mycket stor fackkunskap om nutida konst — vilket kyrkligt anstillda i gemen
saknar pd grund av bristande konstvetenskapliga inslag i den teologiska ut-
bildningen — dr det inte markligt att konstradet i stor utstriackning bestimmer
slutresultatet. Det dr snarast naturligt, att Statens konstrdd handlar pd samma
satt som med alla andra profana uppdrag och anvinder sig av redan bepro-
vade konstnirer for att garantera ett konstnarligt kvalitativt tilltalande resul-
tat. Med andra ord kan det inte vara latt — och ingenting som kan férvintas
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Prins Eugens altarmalning i Kiruna kyrka, skiss, 1911/12.
Foto Waldemarsudde/Per Myrehed.

Prins Eugens fresk i Ostra Reals trapphall »Solen strilar dver staden», 1910.
Foto Per Myrehed.



Edsbergskyrkan. Elisabet Hasselberg-Olssons tredelade vdvnad, 1972.
Foto Per Myrehed.



Interior av Trond nya kyrka, 2002. Foto Per Myrehed
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Trond kyrkas altarskdrm i mosaik med moln (Gudssymbol)
som motiv av Signe Persson-Melin, zooz.
Foto Per Myrehed.



Trono kyrka. Fonster av Mikael Lundberg med alla
Bibelns bocker inskrivna i glaset, 2002.
Foto Per Myrehed.



Sodersjukhusets kapell/meditationsrum med videoinstallationen
»Sken» av konstndren Eva Koch, 2003.
Foto Per Myrehed.



En annan sekvens av videoinstallationen »Sken», ddr solen, manen och jorden
langsamt byter plats i en loop om cirka 8 minuter.
Foto Per Myrehed.



Sodersjukhuset - utanfoér kapellet/meditationsrummet.
Dopfunt av Karl Otto I.odén, 1943, samt »Jesus och kvinnan vid Sykars brunin»
gjord pd den koptiskt ortodoxa ikonverkstaden i Kairo, inkopt 2004.
Foto Per Myrehed.



Sjostadskapellet. Interior av Veronica Nygren, 2002. Kapellet med skdrmar
delvis 6ppna mot omgivningen. Foto Per Myrehed.
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Sjostadskapellet. Interidr av Veronica Nygren, 2002. Kapellet med stingda skdrmar.
Foto Per Myrehed.



Sjostadskapellet. Det ndstan osynligt inristade korset
pé bakre vdggen vid ingédngen, 2002.
Foto Per Myrehed.



Sjostadskapellet. Viaggrelief »Jesus stillar stormen» av Torolf Engstrom.
Foto Per Myrehed.



Sjostadskapellet. Ikonreproduktion pa staffli.
Foto Per Myrehed.



—att Statens konstrdd i samband med ett kyrkligt uppdrag skall st3 for ndgon
som helst teologisk kompetens eller ens vilja att styra den konstnirliga »ut-
smyckningen» i den riktningen. Att resultaten rent teologiskt har blivit mer
neutrala — nistan obefintliga utan skriftliga utliggningar — far ses som en
kyrklig angeldagenhet.

Med referens till den inledningsvis gjorda hanvisningen till Svenska kyr-
kans kommunikationsplattform 4r det inte svart att i samband med ménga
nya kyrkor/kapell se en dngslighet f6r att »tvinga pd» ndgon det kristna bud-
skapet och istillet skapa vagt andliga rum med den grundlaggande malsatt-
ningen att de framfér allt skall vara trevliga och inte irritera ndgon. I Anders
Backstroms studier i Svenska kyrkans forskningsrads serie Tro och Tanke?* av
manniskors forhdllande till kyrkobyggnaden/-rummet ldser vi bland mycket
annat, som stodjer att de flesta vill ha »en riktig kyrka»: »D4 kyrkobyggnadens
stdllning pd en ort analyseras nidrmare, ir det tydligt att det finns preferenser
for aldre, kanske medeltida, kyrkor med hogt kulturhistoriskt virde. Prefe-
renserna blir sdrskilt tydliga i relation till mindre, moderna (nya) stadsdel-
skyrkor.»23 Uppenbarligen kidnner sig inte majoriteten besvirade av att
evangeliernas berittelser bokstavligen skrivs pa de medeltida viggarna i ald-
rig sinande bildfloden eller fyller de stora altarskdpen till bradden i koret.*4

Ikoner som motreaktion

Intressant nog kommer dirfér snart en spontan protest mot den religitsa
vagheten. Det drojer inte linge efter invigningen innan antingen ett kitschigt
bibliskt tydligt verk i visterlindsk tradition eller allt oftare en modern ikon
placeras in som ett slags kristen hallstimpel. Det ar ibland svért att fa reda
pa vem som har gjort detta. »N4gon», som antingen sjilv har mélat bilden/
har ndgon bekant som har gjort den eller har kopt den pd en utlandsresa/i
en kristen bokhandel, sitter helt enkelt in den. Sedan blir den kvar och
vallar osimja om den avligsnas.

Genom ikonmaleriets bundna form ir det extra svart att gora en kvali-
tetsbedémning for den som inte ar specialist, utan allt som mélas pa de ofta
forekommande ikonkurserna betraktas som »ikoner» enligt det gidngse ut-
trycket »fonster mot himmelen» och dirmed definitionsmassigt som lamp-
ligt for kyrkorummet. Vissa dr dessutom ikontryck monterade pé en triram
for illusionens skull utan att skillnaden direkt uppfattas — vilket f6rmodli-
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gen hade skett om det hade rort sig om reproduktioner av visterlindska
verk (sddana reproduktioner placerassillan in i kyrkorummet, dir det finns
en ofta uttryckt vilja att bara ha »ikta vara»).

Girna anfors dven ekumeniska skal till detta som ett nirmande till de
ortodoxa kyrkorna. Vid samtal med ortodoxa teologer har forfattaren
emellertid funnit ett — visserligen artigt uttalat — avstdndstagande till att
»ikoner» av inte alltid s god kvalitet anvinds p4 ett vasterlandskt isolerat
och inte ortodoxt liturgiskt inkluderat sitt i kyrkorummet. I svenska kyrkor
lar de knappast vordas, kyssas eller i 6vrigt behandlas utifridn ortodox tra-
dition utan ses helt enkelt som mycket tydliga och vilbehovliga Kristus-
respektive Mariabilder, dir sddana saknas.

Fader Matias Norstrém vid den Ryska-Ortodoxa kyrkan i Stockholm
understrok just det liturgiska sambandet, helheten i massan med alla kom-
ponenter sammantagna och den annorlunda synen pé ikoner vid vért sam-
tal den 21 oktober 2004. Han tillade dven att »det skulle vara helt frim-
mande f6r oss att helt plotsligt sitta in en vasterlindsk Kristus- eller Maria-
tolkning for att vira forsamlingsmedlemmar skulle inte forstd den». Den
skulle vara lika ryckt ur sitt sammanhang.

Det som tydligen hinder ir, att ju mer religiost diskret ett modernt kyr-
korum uppfattas som, desto oftare erbjuds donationer med klarare kristet
budskap i form av antingen moderna ikoner eller kitschiga visterlindska
bibelbilder. Darmed uppstar det en skarp kontrast mellan det konstnarligt
kvalitativt goda men religiost mer neutrala kyrkorummet och de senare
kvalitativt simre men religiost mycket tydliga tilliggen/donationerna.

Nodvindig fornyelse — mojlig fornyelse

Det bor avslutningsvis starkt understrykas, att en standig fornyelse av kyrko-
konsten ir bade nédvindig och mojlig. Under alla drhundraden av den
kristna eran fram till reformationen har stilarna dndrats, varje tids bista ar-
kitekter/konstnirer anlitats men grundbudskapet férblivit detsamma. Att
nostalgiskt blicka bakat och upprepa gamla lésningar leder endast till stagna-
tion som 1800-talets eklektiska arkitektur och konst visade.

Att en verklig fornyelse 4r mojlig 6vertygade inte minst de franska domi-
nikanfidderna Couturier och Régamey en inledningsvis motstravig varld om
1 samband med pilotkyrkorna i Assy, Audincourt, Vence, Ronchamp med
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flera kring &r 19 50. De anlitade tidens storsta konstnirer, Rouault, Matisse,
Braque, Chagall, Léger for att bara nimna ndgra namn. Hir finns emeller-
tid den stora skillnaden, att uppdragsgivarna sjilva med den egna livs-
forankringen djupt inom kyrkan valde ut konstnirerna utan nigon profan
organisation som mellanhand. En sa viktig friga lades inte ut pa entrepre-
nad. Vidare dgnade de sig intensivt 4t konstnirliga fragor, var kontinuerligt
val fortrogna med dem, kidnde och samtalade med konstnirerna under lang
tid och inte bara helt kort i samband med ett uppdrag.

Det kunde utan vidare leda till att uppdragsgivarna anlitade konstnarer,
som inte alls var kinda som »kristna», men tillrickligt stora fér att forsta
och bejaka uppgiftens kirna i dialog med de kyrkliga foretradarna.

Dirmed uppstod en levande kontakt mellan kyrkan och konsten. Detta
skedde inte utan svarigheter och tidvis starka protester frin bigge hall, men
det skedde genom 6vertygelse och med stor konsekvens. Dominikanfader-
nas envisa hdllning vickte respekt, éppnade portar och limnade kyrkor/
kapell efter sig, som dr mycket vilbesokta och nist intill lika beromda som
de medeltida katedralerna. Kristet neutrala ar de forvisso inte.

Att det idag ar svart att gora kyrkokonst, som bade ar teologiskt betydel-
sebarande och konstnarligt av hog kvalitet, stdr utom allt tvivel. Manga
stora konstnirer dr emellertid mycket villiga att arbeta for kyrkan och tol-
kar helt frivilligt i ateljén utan kyrkligt uppdrag framfor allt tre dmnesom-
raden: Korsfistelsen, Maria samt Apokalypsen ur Johannes Uppenbarelse.
Det som krivs ir ett djupt, kunnigt och kontinuerligt engagemang fran
kyrkans sida. Kommunikationsplattformens vaga uttalanden om »Guds
ndrvaro i virlden» och »livets Gud» inbjuder till panteistiska verk och i sig
mycket vacker design?5, som skulle passa vl in i varje annan offentlig miljo
utan att vacka ndgra som helst protester for att den skulle anses for kyrklig.
Négon utgdngspunkt erbjuder den texten dock knappast for kyrkokonst,
som angeldget och pd nytt tar upp de verkligt svira existentiella/
eskatologiska frdgorna med evangeliernas berittelser som grund. Huvud-
rubriken » Vart tog Jesus vigen?» till Owe Wikstroms helsidesbetraktelse i
Svenska Dagbladet pé julafton 2004 ir en pdkallad sammanfattande friga
i samband med en utveckling, for vilken det kommersialiserade och sekula-
riserade samhillet knappast ensamt kan bidra ansvaret.
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Summary

Over the centuries, official Church doctrines have influenced church art and
changed its focus. The Byzantine Pantocrator revealed a stern, majestic re-
ligion in a surrounding non-Christian society, whereas the much more
emotive Baroque style of the Counter-Reformation was a part of an ongoing
inter-Christian propaganda war. It was by no means an accident that the
Sermon on the Mount was the favourite »Protestant», motif in Swedish
churches during the first half of the 20th century. The Word as preached was
placed firmly in the centre, and the listeners gathered around Christ were of
both sexes, all nationalities and ages and from different levels in society —
very much in harmony with the democratic ideals of the Church of Sweden.
However, all these different themes and styles had a common source: the
Bible, and it was a highly Christological art.

During the latest decades, however, this no longer seems to be the case in
Swedish churches, where Pantheism prevails, and Christ has sometimes
been exchanged for a Cloud, a Globe or the more or less enchanting view
through a glass wall behind the altar instead of an altarpiece. This is a result
of the »radical years», in the 1960s—70s, when many small suburban chur-
ches were built in Sweden with the ideal of creating a not so sacred, but
sometimes even multi-functional church interior in accordance with the
political views of the time.

Prince Eugen initiated this development already in 1911/12 with his
altarpiece for the church in Kiruna. Very distinctive sunbeams from above
embrace a Swedish landscape with a cluster of trees in its centre, much like
a crowd of people praying but without Christ or other allusions to the Bible.
Just one year earlier, in 1910, he had painted a fresco for a school in the
centre of Stockholm with a very similar motif, the only difference being that
in the centre under the sunbeams we see the outline, not of trees but of a city.
So little was needed to change a piece of art in a profane building into an
altarpiece. This similarity was to be accentuated in later Swedish church art,
as the examples mentioned in the article show. It has also been theologically
confirmed in an official document called the »Communication Platform of
the Church of Sweden» presented on June 22nd 2004 by its Board, where
the emphasis is placed, not on the Christ of the Gospels but rather on a very
general idea of »the God of life».
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Edsberg Church, designed by the architect Lars Olof Torstensson, was
consecrated in 1972. A woven picture in three parts by Elisabet Hasselberg- .
Olsson with shades of grey and white depicting a path of light leading up to
the horizon, was first placed over the exit door and later moved to the altar
wall. A very similar tapestry by the same artist called »The Memory of a
Landscape», is — as a result of being placed in the Assembly Hall of the
Parliament in Stockholm — the most exposed piece of art in the Swedish
media.

Trono Church burnt down in 1998, and a new church was consecrated in
2002, designed by the architect Asa Flarup-Kallmark. The National Public
Art Council Sweden chose Ann Magnusson as their representative. No spe-
cial religious theme was stipulated, and the artist selected, Signe Persson-
Melin, made a screen behind the altar with a mosaic depicting a Cloud to
signify the symbolic representation of God in the Old Testament (with
references to the New Testament). However, it is hard to know whether the
modern spectator with only a very vague knowledge of the Bible, especially
the Old Testament, will really see this and not just a very decorative cloud.

In 2003, the same councillor, Ann Magnusson, helped the chaplain at
Sodersjukhuset (a Stockholm hospital) to find a work of art for the chapel.
A video projection by the Danish artist Eva Koch was chosen, showing
intertwining pictures of the earth, the moon and the sun photographed by
the American space organization NASA. At first it was proposed that it
should be projected on the facade of an apartment building in a new Stock-
holm suburb. However, when initially rejected, it was then placed in the
hospital chapel. An almost similar work can now be seen, projected as
originally planned, on the building in the suburb.

In the same newly built suburb, Hammarby sjostad, we find Sjostadska-
pellet (2002), a glass building with the chapel on the second floor designed
by the architect Kjell Mejhert. This time the councillor from the National
Public Art Council was Kjell Strandqvist and the artist chosen was Veronika
Nygren. Sliding screens behind the altar open on to a view which is intended
i to be more of a landscape later on, and not just all the concrete shown today
— a very urban landscape, one may imagine. An almost invisible Cross is

encrusted in the wall right by the exit of the chapel room behind the rows
- of chairs. A very distinct relief in a naive style depicting Christ calming the
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storm has been added on one wall (as well as a reproduction of an icon) in
sharp contrast to the original artistic conception.

In conclusion, art for the new churches and chapels mentioned has been
chosen by councillors from the Swedish National Public Art Council, which
has also given substantial financial support. As a result, it had a great
influence on the result, even if the clergy were entitled to reject a particular
artist or work of art. However, in the course of its work the Council chooses
high quality but specifically non-confessional art for public surroundings,
and this total change of focus has been difficult to overcome. The artists
chosen have a background as professors or students at the University Col-
lege of Arts, Crafts and Design in Stockholm. They are highly respected for
their design and art in public spaces such as the Stockholm Underground.
However, they and the Council can hardly be expected to hold the ultimate
theological responsibility for the art chosen.

When a church interior is experienced as being too profane, examples of
Christian kitsch art - in recent decades mostly modern icons of questionable
quality — are often donated by members of the congregation or quite simply
placed on a bare wall as a distinct, Christian hallmark.

A continuous renewal of church art is both necessary — as has been shown
over the centuries — and quite possible even today. The French Dominican
Fathers Couturier and Régamey showed with great emphasis around 1950
that the very best contemporary artists would gladly agree to work for the
Church if they were approached with knowledge and respect. The world-
famous churches at Assy, Audincourt, Ronchamp or Matisse’s chapel at
Vence are by no means non-confessional. On the contrary, the artists follow
the long tradition of using the Bible as a source of inspiration for each and
every generation.

Vague expressions like »the God of all life» and »the presence of God in
the world» used in the Communication Platform of the Church of Sweden
invite pantheistic interpretations or just well-balanced design to be found in
any other environment — not contemporary works of art evoking the profo-
und existential/eschatological question based on the Gospels.
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NOTER

1 Se forfattarens doktorsavhandling Sdsom en minniska — Kristustolkningar i
svensk 1900-talskonst, Stockholm 1986, dir forsta kapitlet »Den vackre gu-
den» med underavdelningen »A. Bibelberittare» tar upp detta.

2 Se t. ex. a.a. bilder ss. 50, 53 (Hjortzberg), ss. 61, 62, 63 (Forseth), s. 83
(Torhamn), s. 86 (Sorman), s. 97 (Siegard), s. 118 (Lorentzon), ss. 157, 159
(Hjorth), s. 253 (Ljungberg).

3 I debattartikeln »Svenska kyrkans varumarkeshierarki» i Svensk Kyrkotid-
ning 2004/52, s. 707, granskar Mikael Mogren kritiskt detta bruk av uttryck
direkt 6vertagna frin niringslivet. Han konstaterar torrt: » Aven om det ver-
kar sd ir texten inte undertecknad av pastor Jansson».

4 En dterkommande kommentar bland studenterna vid forfattarens projekt
med Konstfackskolan och KTH Arkitektur 1989—93 var just att » predikningar-
na i kyrkorna och radion inte gav ndgonting» for dem att utgd ifrdn i det
konstnirliga arbetet. Diremot gav Bibelns berittelser, symbolerna och den
traditionella kyrkliga ikonografin i inte minst medeltida kyrkor mycket att
anvinda som utgdngspunkt for nytolkningar. Forfattaren har skrivit om detta
i flera sammanhang, bland annat i Signum 6/2003, »Konsten att vara tydlig»,
och Svensk kyrkotidning 41—42/2004, »Upplevelsen av kyrkorummet».

5 Nykoping 1962, s. 208.
6 Se senast skriften Samtidighet, Statens konstrdd 2002, s. 52 ff.
7 Stockholm 1998, s. 340.

8 Cit. efter informationsskriften Edsbergskyrkan av Ann Mari Karlsson,
Katrineholm 1984, s 4.

9 Samtidighet — om rum for ritualer, (red. Ann Magnusson). Statens konstrdd
2002. Tréno kyrka finns dven med i boken Gamla kyrkorum i en ny tid (red.
Gunnar Granberg), Uppsala stift/Libris 2004, s. §, med detalj av mosaiken
som omslagsbild och i en artikel av arkitekten Asa Flarup Killmark »Rum i
rummet — att ge minniskor plats», a.a. s. 31 f.

10 Samtidighet 2002 s. 72.

11 Anges som »Sjukhuskyrka» med »Meditationsrum» under pd sjukhusets
officiella skylt i korridoren. Den anvinds regelbundet for gudstjanster och har
invigt altare och processionskors och kallas darf6ér hir dven for kapell.

12 Telefonsamtal med forfattaren 16/9 2004 samt personligt samtal med {6r-
fattaren 8/12 2004.

13 Telefonsamtal med Bengt Hallermalm den 16/9 2004.
14 Telefonsamtal med Bengt Hallermalm 11/1 2005.
15 Se Statens konstrdds katalog 33, 2003, s. 54-55.

16 Enligt samtal med Ann Magnusson 8/12 2004.
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17 Se Statens konstrdds katalog, 2003, s. 57.

18 Kapellet ir behandlat i Samtidighet 2002 s.12. f. samt i Statens konstrdds
katalog 2002 5.84 f.

19 Samtidighet 2002, s. 16 f.

20 I Sofia forsamlings informationsskrifter Sjéstadskapellet och Sjéstadska-
pellet — konstniren, arkitekten och teologen berdttar anges forklaringen till
den hoga placeringen vara: »Nir Jesus instiftade nattvarden gjorde han det i
ett rum i 6vervaningen pa ett hus (Markus 14.15)». Det dr dock tveksamt om
gudstjinstbesokarna tianker pa detta.

21 Enligt e-mailuppgift av Hans Ulfvebrand 16/1 2005.

22 Se dven Kyrkobyggnaden och det offentliga rummet (red. Anders Back-
strom — Jonas Bromander). [Svenska kyrkans utredningar 1995:5].

23 Livsdskddning och kyrkobyggnad (red. Anders Bickstrom). [Tro & Tanke
1997:4], kap. 3.6 »Vilken kyrkobyggnad betyder mest?», s. 39.

24 Madnga artiklar har skrivits inte minst under de allra senaste dren med pro-
tester mot trivialiseringen av kyrkorummet och kyrkans sprak. Ett aktuellt
exempel dr Kerstin Ekmans artikel »Véra hjartan mot en diskokula» (Dagens
Nybeter 7/1 2005) 1 vilken hon siger sig vara »omdirigerad till en modern
kyrkobyggnad i samhillet» eftersom »verksamheten» inte lingre dger rum i
den medeltida kyrkan. Hon avslutar med frigan: »Ska vi se p4 tafatta kyrko-
prydnader medan de 4ttahundradriga madonnorna stricker sina stympade
armar mot tomheten i en nerkyld stenbyggnad?»

25 Att vacker design utan teologiskt sammanhang till sist kan bli sig sjilv nog
i de nya kyrkorna pdpekade konstkritikern Mats Arvidsson i en tempera-
mentsfull uppmirksammad artikel med rubriken »Hantverket, smaken och de
heliga naturmaterialen» i Dagens Nybeter 14/7 1987. »Bara man undvek det
religiésa s mycket som mojligt, sd skulle det sikert gd bra». Att forfattaren
inte minst genom samarbetsprojekt med Konstfack och Carl Malmstens skola
anser, att formgivning av hog klass nir det giller stolar och annan inredning dr
viktig i kyrkorummet ar uppenbart. Teologiskt barande ar i férsta hand den
uttolkande konsten och arkitekturen, men helheten miste samverka for att
rummet skall fungera. Att sitta in helt fel stolar i en vacker kyrklig miljo kan
vara nog sd storande.
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Bilaga

Svenska kyrkan SmA
1(2)

UPPRATTAD AV DOKUMENTTYP Datum VERSION

Projektgruppen Beslut av Kyrkostyrelsen 04-06-22 1.0

Svenska kyrkans kommunikationsplattform

Kommunikationsvision (1998)
En kyrka som minniskor har en positiv relation till och kinner glidje ver att tillhora.

Kommunikationsléfte

Svenska kyrkan vill ge rum fér méten med Gud.

Svenska kyrkan vill ge méijlighet till eftertanke, tro och engagemang.

Svenska kyrkan vill vara en ndrvarande och 6ppen kyrka buren av tillit, livsmod och

hopp.

Kirnvirden

Nirvaro

Guds nirvaro i virlden foregar allt annat. Det 4r i Gud som vi lever, rér oss och ir till.
Kyrkans uppdrag ir att ge rum f6r den nirvaron i livets alla skeden. Svenska kyrkan
vill vara en féljeslagare bide i vardagen och vid gudstjanster och hogtider som dop,
konfirmation, vigsel och begravning. Svenska kyrkan vill erbjuda méjligheter till stod,
eftertanke, engagemang och tro.

Svenska kyrkan vill vara nira gladjen och ndra sorgen, nira livets Gud.

Svenska kyrkan finns i hela Sverige med sina férsamlingar och sina kyrkor, och ér en
del av den virldsvida kyrkan.

Oppenhet

Svenska kyrkan vill vara en dppen folkkyrka som vilkomnar var och en som soker sig
till henne. Troende, sokare eller tvivlare, medlem eller icke medlem - Svenska kyrkan
vill vara éppen fér alla.

Svenska kyrkan vill vara ppen fér eftertanke, stillhet och samtal kring liv, tro och
tvivel. Svenska kyrkan vill ge rum fér moten med Gud och med den som tydligast liter
oss ana vem Gud dr, Jesus Kristus.

Svenska kyrkan vill vara en lyhdrd kyrka som vagar vara irlig kring trons villkor i
samtiden.

Svenska kyrkan adr demokratiskt uppbyggd och beroende av minniskors engagemang.
Alla kan vara med och paverka och det finns rum f6r méanga olika sitt att ta ansvar fér
sin tro.

Hopp

Svenska kyrkan vill inspirera till framtidstro i bide ljusa och mérka stunder. Varje
minniska ar skapad till Guds avbild och har ritt till ett virdigt liv. Kyrkan vill bidra
till att var och en kan f& uppleva sitt liv som meningsfullt. Kyrkan vill ge rum fér den

Projekt: Styrdok t for ko ikation
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Svenska kyrkan SwoA

2(2)
UPPRATTAD AV DOKUMENTTYP Datum VERSION
Projektgruppen Beslut av Kyrkostyrelsen 04-06-22 1.0

tillit som gor det mojligt att orka leva och det hopp som kan bira genom
tillkortakommanden, sorg och déd.

Det innersta i Svenska kyrkan ar tron pa en kirleksfull Gud, en levande och
nirvarande Kristus och en helig, livgivande Ande. Den tron ir en giva som skapas i
métet mellan minniskor och med den Gud som i varje 6gonblick vill befria, férdndra
och skapa — pa nytt.

Svenska kyrkans varumirkeshierarki
Svenska kyrkan har ett gemensamt 16fte for hela sin verksamhet. Mélbilden ir ett
gemensamt varumirke, Svenska kyrkan, dvs en monolitisk varumirkeshierarki.

Allt som ryms inom I6ftet f6r Svenska kyrkan bor ha Svenska kyrkan som avsindare.
Vi har en tydlig strategi att minska antalet varumirken och p3 s& sitt tillsammans
bygga varumirket Svenska kyrkan pi ett sa effektivt sitt som méjligt.
Overforingsstrategier kommer att utarbetas.

Ovanstdende stods av gallande grafiska riktlinjer och styrdokument f6r Svenska
kyrkans kommunikation. Dokumenten ir bindande f6r nationell niva och erbjuds
Ovriga nivder.

[ Definition av & ikationsloftet ]
Ett strategiskt styrinstrument som beskriver hur Svenska kyrkan vill uppfattas internt och externt. Detta
for atr tydliggdra vilka vi dr, vad vi stir for och vad vi erbjuder. Allt som kommunicerar Svenska kyrkan
ska i stérsta mojliga mén bidra till are bygga denna énskade bild av Svenska kyrkan.

Karnvirdena utgdr grundpelarna for Svenska kyrkans kommunikation. De ska ge riktming och
inspiration sdvil internt som externt. De beskriver virderingar som ska genomsyra
kommunikationsvisionen och varumarkesloftet.

Projekt: Styrdok for ko ikation
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Kyrkorum, forsamlingssyn och liturgi
i Vixjo domkyrka

JOHAN UNGER

I en saluhall handlar man mat och byggnaden ar uppbyggd kring detta
andamal. I en restaurang dter man och lokalen dr formad efter det. P4 en
fotbollsplan spelar man fotboll och den ir strukturerad efter det. Liksom
lokalerna ar avpassade efter sina 4ndamal, s anpassas vart beteende och
véra attityder till den plats vi befinner oss pa. Nir vi gér in i en saluhall
aktualiseras ett kopbeteende, nir vi gir in i en restaurang aktualiseras ett
maéltidsbeteende. P4 en fotbollsplan foljer vi reglerna for fotboll. Mot rum-
met svarar ett visst beteende, ja, en hel beteenderepertoar. Byggnaderna och
rummen kan variera i mycket hog grad liksom beteendena, men det finns
anda ett gemensamt grundmonster, som har med dndamalet att gora. En
saluhall, en restaurang och en fotbollsplan kan inte se ut hur som helst. De
har alla olika idéer, som formar den.

P3 ett liknande sitt forhaller det sig med kyrkorummet, det har ocks3 sitt
dndamal och sin beteenderepertoar. Andamélet 4r att forsamlingen skall fira

gudstjanst. Eller for att formulerade det lite mer ospecifikt: menigheten skall

mota den som den gudomligt uppfattade Andre, Gud. Byggnaden och rum-

met dr avpassat for forsamlingen, den Andre och for motet dem emellan.

Om det forhéller sig sa, och det —v\ﬁfjag havda, da borde byggnaden och
rummet formas av tre teologiska huvudkoncept: av den gudomlige Andre,
av forsamlingen och av formerna for motet (gudstjdnsterna, liturgierna).
Liturgierna och riterna dr kyrkorummets interaktionsmonster, beteende-
repertoarer.

Min huvudetes dr dirfor: Kyrkob ar explicit eller implicit teolo-
giskt formad efter synen pa férsamlingen, gudstjansten och Gud. Kyrkan ar
sin Wmlﬁ&ﬁfsﬂ?&ﬁ konstnarliga uttryck for forsamling, gudstjadnst

och gudstro. Kyrkorummet ir en sakral scenografi, ett symboliskt rum.
Kyrkobyggnaden med sina rum aterspeglar en teologi. Kyrkobyggnad och
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kyrkorum fungerar som en teolog som medverkar till att tolka det som
hdnder dar likavil som skrivna texter gor det.
P4 vilket satt kan da Vixjo domkyrka siga ndgot om vad en forsamling dr?

Kyrkorummet
— ett Guds hus eller forsamlingens sal?

Vad finns det d4 i domkyrkans historia, arkitektur och konst som uttrycker
forsamlingsmedvetande? Lat mig antyda ndgra tolkningar.

Som en motesplats mellan férsamlingen och Gud dr domkyrkans ena
funktion att vara ett tecken p4 att den gudomlige Andre dr dir och kyrkan
ar en form for detta tecken. Kyrkobyggnaden har darfor kallats ett Guds
hus, for att Gud uppfattas vara dir. Denna syn kan kallas tempeltradi-
tionen. Jerusalems tempel liksom Noaks ark, tabernaklet, Hesekiels vision
av det nya templet och Upppenbarelsebokens Nya Jerusalem har varit
formativa monster for kyrkobyggnader genom historien.® Vi dterkommer
till detta senare. Det dr en allmankyrklig syn.

Laurentius Petri var i sin kyrkoordning 1571 emot att kalla kyrko-
byggnaden Guds hus. Det ir den kristna férsamlingen som 4r Guds hus
hivdade han.* Jag skulle vilja invinda att bara for att man med biblisk
referens kallar férsamlingen for Guds hus, sd utesluter detta inte att man
ocksa kallar kyrkobyggnaden med andra bibliska referenser for Guds hus.
Detta dr i alla fall logiskt om man, som vi i var huvudtes, hdvdar att
kyrkobyggnaden ir ett arkitektoniskt uttryck for forsamlingens métesplats
med Gud. 1686 ir kyrkolag 4tertog termen Guds hus som beteckning pa
kyrkobyggnaden.

Jag skulle dock narmare bestimt vilja specificera altarrummet, koret med
sina centrala gudssymboler som Guds hus. Gud handlar vid altaret, dar
nattvarden firas, talar vid ambon, predikstolen, dir Bibeln lises och ut-
laggs. Gud ar visserligen allestddes ndrvarande, enligt en samfilld teologisk
tradition. Men kyrkobyggnaden med koret dr huvudplatsen diar menig-
heten moéter Gud och blir en liturgisk forsamling.

Laurentius Petri menade i kyrkoordningen 1571 att kyrkobyggnaden ar
ett »almenneligh Hws»3 och inte ett »Gudz hws.»4 Vixj6 domkyrka som
fanns till under sina forsta femhundra dr under medeltiden kan sigas std i
tempeltradition. Man ltt iaktta tre olika delar i kyrkorummet: koret, lang-
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huset och vistpartiet. Eftersom forsamlingen samlas i langhuset ar det rim-
ligt att kalla det forsamlingens sal.

Kyrkobyggnadens andra funktion 4r att vara forsamlingens hus, efter-
som forsamlingen dr en av de tv parter som mots i byggnaden.

Forsamlingen har olika hus

Den liturgiska forsamlingen 4r dock bara en av fyra forsamlingar som kyr-
kan har manifesterat sig i.

Dirfor har forsamlingen ocksd andra hus an kyrkan. Den kan manifes-
tera sig som en diakonal férsamling. Den diakonala férsamlingens hus ar
vardinrattningen, helgeandshus, sedan hospital och fattigstuga som huset
kallades i gamla tider. I Vixjo6 lag helgeandshuset och senare hospitalet sydost
om domkyrkan och utvecklades till St. Sigfrids sjukhus och flyttade dnnu
lingre 4t sydost. Idag har Sigfridsomradet psykiatriska avdelningar. Vid
1500-talets borjan var hospitalets omslutning storre dn stadens.S Luther be-
tonade att alla var kallade som kristna att tjana sin nista i den syssla man hade
— det allmédnna diakonatet kan man vil kalla det, i analogi med det allmidnna
prastadomet. Men det hindrade inte att det genom kyrkans historia ocksa
utvecklades sirskilda diakonala institutioner. Med tiden sekulariserades de
och da blev de en angeldgenhet for alla oberoende av tro och blev expande-
rande kommunala valfardsinstitutioner. Nutida exempel pa siddana ar vard-
centraler, sjukhus, servicehem, etc. Stadsmissionerna och familjerddgivnings-
byrderna kan ses som ndgra av var tids uttryck for den diakonala férsamling-
ens kyrkliga institutioner med sina hus. I Vixjo finns manga diakoner, dven
en familjerddgivningsbyrd, Oppna dérren och RIA samt 6 arbetskretsar
med méanga medlemmar som verkar for internationell diakoni.

Den diakonala férsamlingen var virdsamhillets moder.

Ett annat av férsamlingens hus var skolan. I Vixj6 ldg en av dem norr om
domkyrkan. I slutet av 1700-talet fick Vixj6 dven en skola for »stadens
fattigaste» genom en donation, den forstirktes av domprosten Sjogren i
bérjan av 1800 och hade 6ver 100 elever.® Den speglar den lirande forsam-
lingen, som berattar den bibliska historien, som lar in och lar ut. Kyrk-
skolorna utvecklades med tiden till allmdnna skolor av samma skil som de
diakonala institutionerna och har expanderat enormt. Var tids kyrkliga
uttryck for den lirande forsamlingen dr predikan, dop- och vigselgenom-
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gdngarna, konfirmandundervisningen, olika studiegrupper och den kyrk-
liga opinionsbildningen och dialogen i skilda samhalls- och livsaskadnings-
fragor i forsamlingarna, péd arbetsplatserna och i media. Kristna forskolor
och skolor blir ocksa vanligare i det post-moderna pluralistiska samhillet.

Den lirande férsamlingen var kunskapssamhaillets moder.

Den fjiarde formen forsamlingen tar sig dr den beslutande férsamlingen,
férsamlingen som organisation. Formerna for beslut och styrning har viax-
lat genom tiderna som de andra formerna férsamlingen tagit sig. Men ty-
piskt for Svenska kyrkans utveckling ar den starka folkstyrelsen i kombina-
tion med den klerikala dmbetsférvaltningen. Forsamlingsstyrelsen var de-
mokratins och kommunens moder.

Det har utbildats en slags svenskkyrklig modell med vigningstjansten, bi-
skop, prist och diakon, och det valda lekfolket i samverkan, den dubbla
ansvarlinjen.” Med det menas att de vigda tjinarna far sitt mandat genom
kallelse och vigning och de redovisar det infor domkapitel och biskop, som
kallat och vigt dem till imbetsbirare. De valda lekfolket fér sitt mandat ge-
nom val av de férsamlingstillhériga och de dr ansvariga infér sina viljare. Att
forsamlingen bestdr av myndiga medlemmar dr en viktig del av forsamlings-
synen i Svenska kyrkan och diarmed i Vixjo domkyrkoférsamling. Prastgard
med sitesstuga och pastorsexpedition, sockenstuga och kyrkans hus 4r och har
varit platser for forsamlingen som styrelse. I Vaxjo var domkyrkans kor en tid
platsen for sockenstimmans férhandlingar.® Frin borjan skiljde man inte mel-
lan kyrkliga och kommunala angeligenheter och férsamlingar. Det slog ige-
nom ordentligt med kommunallagstiftningen 1862. Socknen blev forsamling
och kommun - en utveckling av den kyrkliga beslutande férsamlingen.

Den liturgiska forsamlingen, den diakonala forsamlingen, den ldrande
forsamlingen och den beslutande forsamlingen ar de fyra former som guds-
folket, den allmidnneliga kyrkan synliggor sig i lokalt. Férsamlingens olika
hus speglar en forsamlingssyn.

Hur Viaxjo kristnades

Vixjotrakten dr ett exempel pd detta. Omradet kristnades enligt traditionen
av St. Sigfrid p& rooo-talet.? Hur det nu 4n 4r med legenden om Sigfrid — den
synes vara frdn 1200-talet och ett inldgg i den tidens regionalpolitiska de-
batt om var biskopssitena skulle placeras — s kristnades Virendsbygden av
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den ditida katolska kyrkan. Foretriddare for den tidens allminneliga kyrka
bildade tillsammans med ndgra av den tidens varendsbor en kristen férsam-
ling. Den datida katolska kyrkans foretradare, som var ambetsbarare, for-
medlade ordet och sakramenten. Minniskor kom till gudstjanst, kom till
tro, doptes och mottog andra nidemedel. S4 uppstod och utvecklades en
kristen forsamling i Vixjo.

P4 fragan om férsamlingarna bildar kyrka eller kyrkan bildar forsam-
lingar, s& kan vi fér Vix;jos del svara att kyrkan — den allmanneliga kyrkan
— konstituerade Vixjo forsamling i samverkan med de virendsbor, som
bejakade kyrkans tro och ordning. Forsamlingen bildade siledes enligt
denna syn inte sig sjilv, utan virendsbor i férening med den allminneliga
kyrkans foretridare konstituerade Vixjo forsamling. Det dr en viktig as-
pekt av férsamlingssynen att man uppfattar sig som en del av den allméin-
neliga kyrkan.

Man kan siga att den allminneliga kyrkan manifesterar sig i Vaxjo for-
samling. Den hade samma koinonia (gudsgemenskap) med den gudomlige
Andre och det ir samma »kyrkoordning», som forenar den allminneliga
kyrkans forsamlingar med varandra. Den apostoliska traditionen med tron
och bekinnelsen, bénerna och sakramenten, Bibeln, vigningstjansten och
lekmannaansvaret 4r synliga tecken och medel for enheten inom kyrkan.

Vi sager ibland med ratta att Svenska kyrkan har en episkopal struktur.
Biskopen ir en link och ett enande band mellan stiftets férsamlingar, mellan
stiften och den nationella och universella kyrkan med det apostoliska arvet.*°

Svenska kyrkans internationella struktur ir mycket svagt utvecklad om
man jimfér med den regionala och nationella nivdn. Den internationella
gemenskapen tar sig uttryck genom den inspiration som man fir genom
media och personliga besék och genom engagemang i Svenska kyrkan i
utlandet, Svenska kyrkans mission och Lutherhjilpen. I domkyrkan beds
regelbundet »din heliga kristna kyrka»**och sirskilt fér kyrkorna i Borga-
gemenskapen och for vinstiften i Oxford och 1 Pommern.

Enligt den kongregationalistiska férsamlingssynen konstitueras férsam-
lingen av de troende och forsamlingarna bildar tillsammans kyrka. Den
uppfattningen ar inte férenlig med Vaxjo domkyrkas historia.

Forst byggdes en kyrka i Vixj6 pd 1ooo-talet och sedan inte langt ifrdn
den en skola, belagd genom ett testamente 1341, och ett helgeandshus,
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belagt genom ett testamente 13 18. Inga lamningar finns dock som informe-
rar oss om deras riktiga dlder.

Med reformationen fortsatte samma syn pd den kristna forsamlingen i
dess fyra former: den liturgiska, den diakonala, den lirande och den beslu-
tande. Det framgar av Kyrkoordningen 1571, dir Laurentius Petri utformat
normer for gudstjinsterna, skolorna, hospital/sjukstugor och prister och
biskopar. 1686 ars kyrkolag forde vidare samma fyrfaldiga syn pa f6rsam-
lingen — dock med betoning pa den lirande forsamlingen. Forsamlingsbor-
na kallades for dhorarna och pristen for lararen.

Det dr viktigt att dessa fyra former som forsamlingen tar sig balanserar
varandra. Det ir uppenbart i det begynnande 2000-talet att Svenska kyr-
kans diakonala och pedagogiska strukturer dr underdimensionerade i for-
héllande till den liturgiska och den beslutande/f6rvaltande.

Férsamlingen i kyrkorummet dr séledes bara en form som forsamlingen
tar sig, men det dr den vi skall uppmérksamma mer nu. Hur gestaltas dé&
forestillningen om den gudomlige Andre i Viaxjo katedralen?

Kyrkorummets gudssymboler

Vixj6 domkyrka ar orienterad &t dster liksom s& mdnga andra kyrkor. Det
beror pa att solen, det fysiska ljuset, som gir upp i Oster, ar en symbol for
Gud™2, Att vinda sig mot oster, det ir en symbolisk hinvindelse 4t Gud.
Nir man vinder sig frin mérkret och déden i vister'3 , motsatsen och
motbilden till ljuset och livet i dster, och riktar sig mot Gud , da borjar eller
férnyar man livsvandringen mot Gudsriket, som kyrkogingen symbolise-
rar. Denna via sacra borjar med dopet i vaster och leder till altaret i oster.
Det ir en av domkyrkans grundliggande teologiska tankar och arkitekto-
niska strukturer.

Vixj6 domkyrkas altarskdp i dster har manga gudssymboler och scener
frin Bibeln, gestaltade av glaskonstniren Bertil Wallien 2002. Férutom lju-
set i oster, formedlas Faderssymbolen i Treenigheten av den stora solen, som
aterfinns bakom korset i skdpets tredje vining. Bide ljuset och cirkeln bil-
dar solen och ir bilder for Gud Fader. En duva, en klassisk bild fér Anden,
flyger fran hoger sida i altarskdpets 6verstycke in mot mitten.

Kristusbilderna i altarskdpet dr andra viktiga gudssymboler. Mest cen-
trala dr forstds Jesus pa korset, vars stam reser sig genom hela sképet, och
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Altarsképet »Fiat Lux» - Fran morker till ljus, Bertil Vallien, zooz.
Foto Roy Himsel.



Hogmissa i Viaxjo domkyrka med Jan Brazdas altare, Bertil Valliens altarskap
och Jan Brazdas korfonster i fonden. Foto Roy Himsel.



Atta scener ur Nya testamentet pa altarskdpets norra sida.
Foto Roy Himsel.

Atta scener ur Gamla testamentet pa altarskdpets sodra sida.
Foto Roy Himsel.



Sex av de tolv apostlarna pa altarskdpets sddra port.
Judas ldngst till hoger. Foto Roy Himsel.



den Uppstandne. P4 altarskapets dverstycke ser man den uppstdndne Kris-
tus i form av ett ansikte som limnar graven och spranger den forsegling som
sattes pa det dit rullade stenblocket.

Det nyfodda Jesusbarnet vilar i sin mors famn som en person bland andra
personer i raden pa skdpets norra sida. Dar finns dven flera andra scener ur
Jesu liv. Den gudomlige Andre framtrader sdledes i mdnga bilder. Den
treenige Gudens bilder 4r omgivna av gudsfolket i fyra slags bildsviter. Ett
bildkomplex utgors av dtta scener ur Gamla testamentet pd altarskipets
sOdra sidan och atta scener ur Nya testamentet pd motsvarande norra sida.
Personerna i dessa bildberittelser representerar det gamla och nya testa-
mentets gudsfolk. Bilderna ar utférda i sexton glasblock, som tillsammans
bildar murarna i den heliga staden Jerusalem. Jerusalem var i Gamla testa-
mentet en av bilderna for Israels folk, gudsfolket. I kyrkans tradition blev
Jerusalem en av bilderna for kyrkan, det nya gudsfolket. » Jerusalem, hoj
upp din rost», Sv. psalm 106.

Den andra bildsviten dr de tolv larjungarna pd altarskdpsdorrarnas
insidor, sex p4 vardera. De tolv apostlarna bildar mot bakgrund av Israels
tolv stammar det nya gudsfolket med dess grund: gemenskapen med Jesus.
Inedre delen av altarskdpsdorrarna insida finns en mangd prickar. De repre-
senterar alla okdnda medlemmar i gudsfolket. Lingst ned i altarskdpet, mitt
under korsets fot finns Adams och Evas grav. Den bestdr av en dodskalle,
som ligger pé en tegelsten, dar hdlen i den representerar alla andra déda.
Daodsrikets morker och eld anar vi runt korsets fot. ™4 Altarskapet dr siledes
uppbyggtitre vdningar: underjorden med Adams och Evas grav, jorden med
den heliga staden Jerusalem och himlen med solen.

Enligt Svenska kyrkans tradition ir altaret det viktigaste liturgiska fore-
malet i kyrkorummets 6stra del. Det dr den avgorande gudssymbolen i en
kyrka.Idomkyrkan blir altarskdpet med sina former och bilder ett rum med
altaret i mitten. Detta altarrum samspelar med langhuset och de som ar
forsamlade dir. Det samspelet dr liturgin.

Nir altarskdpets portar 4r 6ppna — de stings pa skirtorsdagens kvill och
oppnas vid pdsknattsmissan — ser skdpet ut som en vilkomnande famn. P4
dérrarnas insida avbildas nattvardsbrodet och kalken. Den korfiste och
uppstidndne Kristus med Fadern och Anden tillsammans med gudsfolket i
gamla och nya testamentet inbjuder till eukaristin.
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Konsten blir en del av liturgins 4minnelse (anamnes)*S och bén om An-
den (epikles).

Forutom i koret finns bilder av »personerna » i Treenigheten dven pa
andra platser i kyrkorummet. I kyrkans ingdng finns det ett par glasdorrar
som symboliskt skildrar de sex skapelsedagarna och Skaparen framstills
aven hir som ljuset och som en sol. Denna bildsvit av Irene Jartz formedlar
skapelsemotivet. Den kan tolkas som att férsamlingsborna ir »f6rst man-
niska och kristna sen.» T 6verstycket pd gingen in i kyrkorummet frin
vapenhuset finns en bild av Kristus pantokrator av Kajsa Mattas i stuckatur
frén 1995. Bakom Kristusgestalten anar man en dorr, som anspelar pa Joh.
10:9: »Jag dr dorren.»

Konsten i Vixj6 domkyrka har den estetiska funktionen att pryda, den
pedagogiska funktionen att lira, den scenografiska funktionen att fortyd-
liga och forstirka riterna, de liturgiska funktionerna att synliggéra och
hylla den som gudomligt uppfattade Andre.*¢

Dessa liturgiska funktioner har ocksa ikonerna i Ostkyrkan. Under de
senaste artiondena har det vuxit fram ett stort intresse for dem. Manga
ikoner finns numera i svenska kyrkor. Ar det reformationens betoning av
bildernas uppgifter att » att lira och pryda,»*7 som vickt ett behov av en
annan bildsyn?

Kyrkorummet har utvecklat kyrkomusiken

Aven kyrkomusiken kan ha ett slags symbolisk karaktir. Med det menar jag
att kyrkomusiken kan ha en performativ funktion.*® Nir manga minniskor
hor organisten utfora (perform) ett orgelstycke, sd skapas en sakral stim-
ning f6r dem. Orgeln och orgelmusiken 4r sa forbundna med kyrkorummet
att de associeras med den religiosa sfiren. Sjdlva det musikaliska utférandet
konstituerar en sakral verklighet. Kyrkorum och kyrkomusik forstarker
Omsesidigt varandra. Andra exempel 4r ndr man sjunger »Bereden vig for
Herren», Sv. psalm 103, d4 4r — blir — det adventstid. Niar man hor »Stilla
natt», Sv. psalm 114, d& 4r — blir — det jultid. P4 andra tider »passar» inte
dessa psalmer. Kyrkorummet och den liturgiska situationen (kyrkoéret och
gudstjansterna) har tolkat och laddat sdngen. Sdngen och musiken tolkar
och laddar i sin tur de liturgiska situationerna. Kyrkorummet och kyrko-
musiken ir teologer i symbios.
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Kyrkorummet och liturgin som »tolkare» och »laddare» ar kanske sir-
skilt tydliga nar det giller musik som frdn borjan var »virldslig» och sen
anviants i kyrkan och blivit religits.

Att anvinda virldslig musik hordes inte bara med blida 6ron. Paven Johan-
nes XXII f6rbjod denna »littfirdighet» 1323, men utvecklingen kunde inte
hejdas. Reformationen satte nya texter till »virldsliga» melodier. Genom bra
melodier kunde man sjunga in tron :»lara kdnna och prisa Skaparen.»2°

Kyrkomusiken i Vaxjo domkyrka har en estetisk uppgift: att klinga vack-
ert , en scenografisk: att vara sakral (i motsats till att vara »virldslig»), en
pedagogisk: att sjunga in och ut texter férutom de liturgiska: att lovsjunga
Gud och férmedla Guds nirvaro i toner.

Svenska kyrkan har en mycket rik orgelskatt. I Vixjé domkyrka finns en
orgel frdn 1700-talet, en frin 1800o-talet och en frdn 1900-talet. Varje orgel
for sig och alla tillsammans ljuder med en mangstimmighet som formedlar
skapelsens och den nya skapelsens méngsidighet.

Utvecklingen av orgeln med dess musik kan delvis ses som ett musikaliskt
svar pa kyrkorummets akustiska utveckling. Det ar ingen tillfallighet att or-
geln utvecklades i visterlandet med dess aristoteliska bejakelse av sinnevirl-
den med dess méngfald och med arkitekturens utveckling av »kyrkorummets
ekosal.»2* Kyrkorummet dr musikens barnmorska. » Arkitektur och musik
har en gemensam urgrund av religiésa motiv och syften, och de har i sin tur
varit motivbildande for den europeiska vetenskapen,» skriver filosofen och
idéhistorikern C H von Wright.?? Finns inte bland dessa religiésa motiv synen
pé kyrkan som mikrokosmos och som den nya skapelsen?

Fore orgelns utveckling av sin polyfoni uppstod kérsdngens mangstim-
mighet. Bidda stimulerades av kyrkorummets rymd, gudstjansten och not-
skriften. Den tidiga kyrkan 6vertog sin sing — kyrkofiaderna ansdg att in-
strument?3 var virldsliga — frdn den judiska traditionen, som antagligen
kom frdn hemmen och inte frin synagogan.?4 Sdngen var frin borjan en-
stimmig och sjongs av klerkerna och férsamlingen tillsammans. Nar kyr-
kan blev officiellt tilliten av Konstantin 313 byggdes ménga stora kyrkor.
I dem fick schola cantorum, dvs. koren sin plats i korpartiet. Musiken i
koren blev mer omfattande och koren blev storre. Skolade singare fick en
framskjuten plats i kyrkorummet och i liturgin. Det kom att passivisera
forsamlingen, musiken blev for svar for den.?s Den enstimmiga grego-
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rianska sdngen, som bar fram orden och darfor f6ljde deras rytm, blev allt-
mer sofistikerad och kompletterades med tiden forst med en stimma, sen
med fler. Musikens 6kande komplexitet gjorde att den blev en sjalvstindig
konstform. Den var inte lingre bara ordets tjanarinna.

Den reformatoriska rorelsen ville aktivera forsamlingen. Teologiskt be-
tonades det allminna pristadomet och musikaliskt utvecklades psalm-
sdngen. Vixelsing mellan forsamling och kor har inte ovanlig. P4 1600-
talet brukades orgeln for att forstirka forsamlingssdngen liksom i vér tid.

Svenska kyrkan har en imponerande kortradition och musikverksamhet.
1 Vixjo domkyrka som i andra domkyrkor var de forsta skolade sdngarna
pristerna i domkapitlet och sen domskolans gossar.2¢ Hur gudstjinster och
musik utformats i domkyrkan i dldre tid vet man inte mycket om. Man far
val formoda att den i blygsam skala foljde Europa i 6vrigt.

Nu finns det sju korer, som har en mycket bred repertoar och en bred
samverkan med det musikaliska lokalsamhillet. Klassisk och nutida sing
och musik i olika genrer uppfors.

Forsta Advent med sina adventsgudstjianster och konserter tar halva
adventstiden i ansprak. En forsta advent utan att Sigfridskéren sjunger Otto
Olssons Advent torde knappast vara mojlig. Gosskoren sjunger pa kvillen.
Allemanskoren som bestdr av 6ver 1oo medlemmar har gjort andra advents
kvall till en utstrackt forsta adventsgudstjanst med dess kanda sanger. Ad-
vent har fitt en speciell karaktir av » World Aids Day,» som hogtidlighélls
i domkyrkan sen ndgot drtionde. Dansbandsledaren Ingmar Nordstrom har
efter pension blivit en flitig saxofonist i domkyrkan och har fyra advents-
konserter med organisterna Linda Andersson, som sjunger, och Yvonne
Steen Ohlander som spelar orgel och piano.

Advent efterféljs av luciahogtider, som ocksé samlar tusentals personer.
Gymnasieskolornas musikklasser under David Newkumets ledning fyller
domen med den traditionella luciamusiken i nya arrangemang. Domkyrk-
ans barnkorer och flickkoren Cecilia sjunger bdde i domen och p3 ett tjugo-
tal stallen ute pé stan.

Mycket julmusik av skilda arter och fran olika tider ljuder sen. Dom-
kyrkoorganisten Thomas Niklasson utfor delar av Bachs Juloratorium eller
Hindels Messias med Oratoriekéren och instrumentalister frdn Musica
Vitae, som ir stadens proffsorkester. Carolsgudstjanst pa engelska sitter sin
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musikaliska ton pa julen. Skolor och olika universitetsutbildningar har sina
avslutningar i domen. December med alla sina olika hogtider torde ha en
exceptionell musikalisk bredd och paverkar manga minniskors uppfatt-
ning om vad jul 4r.

Nista stora musiksatsning ir pd Palmséndagen med ndgon passion eller
annat liknande stort verk

P4 forsommaren har sen flera 4r tillbaka stadens symfoniorkester spelat
»Forkladd Gud» av Lars-Erik Larsson.

P4 senhosten dominerar Allhelgonahelgen och Alla sjilars dag. D3 sitts
ndgot rekviem upp och ljusgudstjinster firas.

Vid ungdomsgudstjinsterna spelas samtida ungdomsmusik. Vid vig-
ningarna dr malet att alla tre orglarna skall ljuda tillsammans.

Lunchmusik erbjuds varje torsdag. Forsamlingens stravan efter samver-
kan kommer tydligt fram vid dem, di lokala musiker ofta medverkar. P4
sommaren finns ett sommarmusikprogram, dir de flesta musikerna kom-
mer frdn staden. Framférandet av »Férkladd Gud » ar ett exempel pd hur
kyrkorummet kan tillfora nagot till tolkningen och laddningen av text och
musik.

Kyrkomusikens betydelse for laddning bidde av kyrkorummet och av
kyrkodret med dess olika hogtider torde vara svar att dverskatta. Forsam-
lingen tar ett stort ansvar for att vidarefora ett rikt musikarv. Kyrkomusiken
haller kontakt med manniskor, som inte i 6vrigt har s mycket beroéring med
forsamlingen och kyrkorummet.

Musikens former har utvecklats genom paverkan fran den judiska tradi-
tionen, lokala musikseder och forsamlingsledningens ambitioner. Frukter
pa detta trad dr den gregorianska sdngen, polyfonin och den protestantiska
koralen. Det liturgiska dramat bérjade med en dramatisering av pésk-
berittelsen®7 , sedan foljde andra bibelberittelser med kyrkorummet som
scen. Ur det utvecklades musikformerna passionen, oratoriet, operan,
operetten och musikalen, vilka med tiden skapade sina egna hus. Hir som
péd andra omréden var kyrkan foralder till en senare kulturutveckling.

I 5sterlandet med den platonska idéliran och med en annan kyrkosyn har
rummet, bilderna och singen en annan karaktir 4n i visterlandet. Ostkyr-
kan accepterar musikaliskt bara den minskliga résten.?®
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Kyrkorummet — en symbol f6r kosmos

Forestillningen om kyrkan som Guds hus kan man kalla tempelarvet.?9
Jerusalems tempel har bildat monster fér kyrkobyggandet.3° Dock inte i
ndgon direkt kopierande mening utan snarare som birare av en ordning, en
helig struktur med forgard, det heliga och det allra heligaste.

Josefos som var samtida med Jesus tolkade denna tredelade indelning av

templet s att forgarden var havet (dvs. kaosmakterna, underjorden), det

heliga var jorden och det allra heligaste var himlen.3* Det dr ett uttryck for
att templet sdgs som en avbild av kosmos.3*

I Ostkyrkans kyrkorumsteologi finns denna tredelning.33

Har detta tempelarv da paverkat utformningen av Vixj6 domkyrka? Ar
foljande tolkning orimlig: altarrummet/koret 4r den symboliska platsen for
gudsriket, himmelriket i kyrkorummets dstra delen och underjorden, kyr-
kogarden ir det i den vistra delen.

Kyrkorummets axialitet uttrycker de tre symboliska planen: himlen (altar-
rummet), jorden(linghuset, skeppet) och underjorden (kyrkogdrden).34
Samma modell finns i kyrkans vertikalitet: under kyrkans golv ligger de doda,
dir var den forsta kyrkogarden. Den representerar underjorden i bildlig me-
ning. P4 kyrkans golv stir de som lever och de foretrader jorden. Kyrkans valv
symboliserar himlavalvet och ddrmed himlen och himmelriket.

Dessa tre nivder underjorden, jorden och himlen uttrycker en annan tre-
faldig struktur hos kyrkan som gemenskap: den vilande kyrkan( de doda
som vilar i vintan pd uppstandelsen), den stridande kyrkan (de levande som
kidmpar trons goda kamp) och den triumferande kyrkan (den himmelska
hirskaran) som jublar infér Guds tron. Alla dessa tre nivder finns i kyrkan
som gemenskap och dirmed i férsamlingen. Det 4r kyrkan som bildar for-
samling och inte férsamlingen som bildar kyrka. Tar sig denna forsamlings-
syn sig uttryck ocksa i liturgin?

Vi dterkommer till den fragan.

Kyrkan bildas lokalt i férsamlingen. Den ir inte en grupp med samma tro
eller en férening av likasinnade, det 4r den nya skapelsen i koinonia, com-
munio med Gud. Det dr en gemenskap som stricker sig ned i underjorden
(den vilande kyrkan), ut dver jorden (den stridande kyrkan) och upp i him-
len( den triumferande kyrkan). Férsamlingen och kyrkan dr siledes en and-
lig gemenskap och inte i forsta hand en social grupp.
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Dessa tre plan dr en gammal mytisk beskrivning av kosmos. Kosmos har
ocksd andra bilder som format kyrkoarkitekturen. En av dem ir de fyra
vaderstrecken: oster—vister, norr-soder.35

En annan ir de fyra elementen: eld och vatten, luft och jord.

»QOst och vist och syd och nord,
eld och vatten, luft och jord,
sjunger paskens psalmer», Sv. psalm §17.

Tidigare har Ost-vist-orienteringen antytts. Norr var linge kvinnosidan i
kyrkorna och sdder var manssidan. Livstradet 4ar ocksa en kosmossymbol.
Med sina rotter vaxer tridet i underjorden, med sin stam star det pa jorden
och med sin krona stricker det upp mot himlen. Manniskokroppen ar ytter-
ligare en kosmossymbol. Huvudet ir koret, balen dr mittskeppet och ar-
marna ir korsarmarna eller sidoskeppen.3®

Dessa tre bilder finns symboliskt stiliserade i korset. Viderstrecken ater-
finns i det liggande korset fyra delar. Livstradet dterspeglas i talet om kors-
stam. Manniskokroppen i korsarmarna.

Korset ar kyrkobyggnadens grundform. I centralkyrkan, som ar vanlig i
Ost, ger det likarmade korset en kvadratisk plan. Cirkeln, kupolen, som ar
en symbol for Gud och himmelriket, 4r inskriven i kvadraten, himmel och
jord i forening. I vist, dir ldnghusmodellen 4r vanlig, bestaimmer det latin-
ska korset planen. Det gér den ocksd i Vixjo domkyrka.

En biblisk bakgrund till forestillningen att hela skapelsen lovar Gud fin-
ner vi exempelvis i Psaltaren: »Lova Herren, alla hans verk,» Psalt. 103, 22
och »Allt som lever och andas skall prisa Herren, Psalt. 150:6. I Nya testa-
mentet formedlar Paulus kosmosmodellen med de tre nivderna och allas till-

bedjan:

»Diarfor har Gud upphdéjt honom 6ver allt annat och gett honom det
namn som star 6ver allas andra namn, for att alla kndn skall bojas for
Jesu namn, i himlen, p4 jorden och under jorden, och alla tungor
bekinna att Jesus Kristus 4r herre, Gud fadern till ara » Fil. 2:9-11.

Aven i 1 Petrusbrevet 3:19 ff. kan vi dterfinna det tredelade kosmos med
underjorden, jorden och himlen. Tanken att hela skapelsen tillber Gud &ter-
finnes ocksa hos Eusebios i hans tal vid invigningen av kyrkan i Tyros 314.
Det ar det forsta kdnda talet vid en kyrkoinvigning:
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»Sddant dr det stora templet som virldens store skapare, Ordet,
byggt i hela virlden under solen och sjilv har han dstadkommit den
andliga avbild pa jorden av himlavalven dir ovan for att hans fader
skall bli 4rad och vérdad av hela skapelsen och de fornuftiga varelse-
rna pé jorden.»37

Hir moter ocksé tanken pd kyrkan som en avbild av det himmelska templet
och den himmelska staden. Inspiration kommer sannolikt frdn Uppen-
barelsebokens kapitel 4 med den himmelska gudstjansten och den himmel-
ska staden i kapitel 21.

Om kyrkorummet med dess konst kan ses som ett uttryck for synen pa
kyrkan och férsamlingen som bestar av tre olika nivéer, sa géller detta ocksa
musiken. Bdde orgeln och koren kan representera den himmelska och den
jordiska forsamlingen. Men kan de dven foretrdda underjorden?

Forsamlingens tre delar i den eukaristiska bonen

Forutom i Bibeln, i teologin, i arkitekturen, i konsten och i musiken uttrycks
denna kosmiska kyrkosyn dven i kyrkans liturgi? Lat oss se efter i den bon
som anses vara den viktigaste: den eukaristiska bonen, dir kyrkan som
bedjande subjekt framtrader tydligast.

Den trefaldiga synen kan vi ana i den romerska kanonbénen. I prefa-
tionens 6vergdng till Sanctus stdr det:

»himlarna och himlarnas alla makter och de saliga serafim jublar i
samfilld lovsing.

Lat dven vira roster {4 forenas med deras, nar vi ddmjukt bekanner
dig och sjunger:»38

Den samlade menigheten ber om att forenas med den himmelska hirskar-
ans lovsang. Den implicita tanken ir att en sddan forening dr en mojlig
realitet. Forestillningen att dnglarna deltar i lovsdngen till Gud framgar
redan av Psaltaren 103:20, dir det stir: »Lova Herren, ni hans dnglar...»
Senare i kanonbonen stér det:

»1 gemenskap med [...] den drorika, alltid rena jungfrun Maria [...]
dina saliga apostlar och martyrer [...] och alla dina helgon.39
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Den samlade menigheten ber om att f3 forenas med Maria, apostlarna och
martyrerna och alla andra helgon. Férsamlingen ir fler 4n bara de fysiskt
forsamlade.

I Baseleiosliturgins eukaristibon laser man:

»Lat oss alla, som far del av ett och samma bréd och en och samma
bagare, forenas med varandra till en och samma Andes gemenskap,
och 1t ingen av oss ta emot din Smordes heliga kropp och blod till
dom eller fordémelse, utan 14t oss ta emot dem s3 att vi finner barm-
hértighet och ndd tillsammans med alla de heliga som tiderna igenom
behagat dig.»4°

Hir giller det alla heliga, dvs. alla kristna som ber, att de »forenas med
varandra till en och samma Andes gemenskap...» Alla som tillhor guds-
folket i alla tider bildar en gemenskap och i den ber den bedjande fysiska
menigheten om att fi upptas. Den gemenskapen forverkligas genom »ett
och samma brdd och en och samma bigare», dvs. genom Kristus, som ar
den som forenar »alla de heliga» genom tiderna till andlig kommunion med
den fysiskt narvarande forsamlingen. Forsamlingsgemenskapen ir ingen
social gemenskap utan en andlig, en communio, en koinonia.

Finns denna syn pa forsamlingen som bestdr av den himmelska (triumfe-
rande), den jordiska (den stridande) och den vilande (underjordiska) kyr-
kan kvar i den liturgi som firas i Vixj6 domkyrka? Lat oss dterkomma till
den fragan, men forst dtergér vi till en rituell praxis i kyrkorummet.

Liturgin — fasvixling och interaktion

Nir de troende kommer in i kyrkorummet, i ldnghuset, skeppet, relaterar
ménga till Gud genom att orientera sig at Oster, hilsa altaret med en bug-
ning/nigning och kanske genom att gora ett korstecken. Man kanske tander
ett ljus, sitter sig ned, knapper hinderna, ber en bon.

Dessa riter kan ses som en fasvaxling mellan profant och sakralt, kanske
frdn diakonalt till liturgiskt. Det sker en omrelatering frn att individen
varit relaterad till andra minniskor, si relaterar sig nu individen genom
riterna till den som gudomlige uppfattade Andre. ‘

Klockringen kallar férsamlingsborna till kyrkan och samlar menigheten
i langhuset, som ar forsamlingens hus. Nir gudstjansten borjar med den
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forsta psalmen sa konstituerar sig den liturgiska forsamlingen. Den blir ett
kollektivt eller korporativt subjekt som relaterar sig till den som f6rstas som
den helige Andre. En communio, en koinonia uppstar.

Nir gudstjansten ir slut sker en omvixling tillbaka frdn den liturgiska
fasen till den diakonala. Den diakonala forsamlingen konstituerar sig igen.
Denna viaxling mellan férsamlingens olika delstrukturer och roller, litur-
gisk, diakonal, lirande och beslutande, ir central f6r en férsamling och for
forsamlingsmedvetandet.

Bakom dessa delstrukturer finns helhetsstrukturen som ar forbindelsen,
enheten, gemenskapen, interaktionen mellan Gud och folket, tridet och
grenarna, killan och de torstande, ljuset och ldgorna, templet och stenarna,
huvudet och kroppen med lemmarna, brudgummen och bruden, Skaparen
och Eden (paradiset, tridgdrden), Noa och arken (skeppet), Herden och
faren, Mistaren (lararen, rabbinen) och larjungarna, etc.

Samspelet, interaktionen ir sjilva nerven i religionen och darfor ocksa i
liturgin. Liturgin dr sdledes en vixling mellan det médnskliga och det gudom-
liga ledet i relationen. Gud ir subjekt (givare) och minniskan ir objekt
(mottagare) ena stunden, sen sker en vixling, sd att minniskan ir subjekt
(givare) och Gud objekt (mottagare). Nar Gud ir subjekt och forsamlingen
ar objekt kallas interaktionen inom teologin for sakramentum. D4 mannis-
kan ir subjekt och Gud objekt kallas det for sakrificium. 4* Sakramentum
i denna betydelse 4r exempelvis syndaforlatelsen, bibelldsningar, predikan,
nattvardens instiftelseord och gévor, dopets ord och vatten samt vilsig-
nelsen. Sakrificium dr exempelvis syndabekinnelsen, trosbekidnnelsen, psal-
mer, tacksagelser, offertoriet, lovsdnger och inte att forglomma »amen», det
kontinuerliga samtycket.

Forsamlingssynen i hogmassoliturgin

Aterfinns den tredelade forsamlingssynen, den vilande, den kimpande och
den triumferande kyrkan, i Svenska kyrkans nu gillande gudstjanstbocker
som de brukas i Vixjo domkyrka?

I nattvardsgudstjinsten som firas 4—5 gdnger varje vecka brukas nistan
alltid foljande formulering av prefationens avslutning infér Sanctus:
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»Darfor vill vi med dina trogna i alla tider och med hela den himmel-
ska hédrskaran prisa ditt namn och tillbedjande sjunga».4*

Det dr bara pdskprefationen som saknar »hela den himmelska hir-
skaran.»43

Den himmelska férsamlingen finns sledes med i ndstan alla handbokens
alternativ: »hela den himmelska harskaran.» Vilka som ingdr i den behover
vi inte fordjupa oss i hir.

Men det behéver vi gora med »dina trogna i alla tider.» Det kan tolkas pa
olika sitt. En rimlig tolkning ar att orden avser alla kristna i alla tider och
pa alla platser. Det avser alla kristna i var tid, men ocksd alla troende i
gdngen tid.

D3 de frdn géngen tid har dott fysiskt sé tillhor de per definition »den
vilande kyrkan.»

En del av de »trogna» var martyrerna och de kom direkt till himlen, Upp.
6:9, 7:13.

»De trogna» kan sdledes referera dels till den »vilande kyrkan» dels till
vissa medlemmar i den himmelska férsamlingen. De dodas nirvaro i férsam-
lingen dr dock mer implicit 4n explicit formulerad i kyrkohandboken. Pristen
ber med den samlade menigheten: »Darfor vill vi med dina trogna...» De
ndrvarande ber att f4 forenas med, ansluta sig till ndgra som redan ber, d.v.s.
»de heligas samfund» Det finns en »osynlig forsamling» som tar upp de
fysiskt forsamlades bén i sin gemenskap och dirmed gor dem till en del av
kyrkan. Kyrkan bildar férsamling. »Férena vir bon med alla dina heligas
boner och inneslut den i din Sons f6rbon for oss alla.»44 Kristus ses som den
forenande personen.

Ser vi pa nattvardsboénen och dess alternativ s dr den himmelska och den
jordiska kyrkan explicit nimnda:

» [ vdntan pd att fd se dig ansikte mot ansikte ber vi med hela din
kyrka i himlen och pa jorden.» 45

I alternativ F kan pristen be: »Forena oss, o Gud inbordes och med alla
heliga i himmel och p4 jord.» 46

Vilka dr — »alla heliga [...] pa jorden»? Jag tolkar det utifrdn det kyrko-
rum som Vixjo domkyrka ar. Dir finns gravar under kyrkogolvet och utan-
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for kyrkans murar. De representerar de déda. De déda ar en del av forsam-
lingen liksom gravarna dr en del av kyrkorummet. De utgor den vilande
kyrkan. Den kdampande kyrkan ir den lokala liturgiska férsamlingen i and-
lig forening med andra lokala forsamlingar. Dessa ansluter sig till den trium-
ferande kyrkan genom gudstjanstfirandet och i sista hand genom Kiristus.
»Den som tror pad mig skall leva om han an dor,» Joh. 11:25. »Gud ir inte
en gud for doda, utan for levande, ty fér honom ir alla levande ,» Luk.
20:38. Dessa texter lases i domkyrkan vid begravningsgudstjansterna. Den
senare ocksa regelbundet vid Alla sjilars dag. Den sondagen ar en dag just
for att framhiva att de doda 4r en del av kyrkan. En av dagens boner lyder:
»Gud, som omsluter bide levande och doda»47 De doda kan siledes tolkas
som en del av den andliga forsamlingen.

Forsamlingen innesluter skapelsen

Bestdr forsamlingen bara av minniskor, doda, levande och forharligade,
eller bestir den ocksd av hela skapelsen, kosmos? Psaltaren, Paulus och
Eusebios menar, som vi sett ovan, att allt skapat prisar Gud. Skall det bara
uppfattas eskatologiskt eller ocksa ecklesiologiskt?

Hur dessa texter dn skall tolkas, s3 kan man friga sig om Vixjo dom-
kyrka som symboliskt rum medverkar till en sddan tolkning?

Vid domkyrkans ingéng i vist finns det ett par innerdorrar i glas av Irene
Jartz 1996, som antytts ovan. De symboliserar de sex skapelsedagarna och
Skaparen 6ver dem i formen av en sol. Att gd in genom kyrkans glasdorrar
kan tolkas som att symboliskt g in i skapelsen. Det ar att aktualisera att
man tillhér skapelsen och Skaparen. Nir besokaren kommer in i ldnghuset,
sa finns de fyra elementen i de fyra hornen i form av fyra skulpturer. I syd-
vast finns Livets killa (vattnet), i nordvist Ljustriadet {elden), i sydost éver
korlaktaren svivar en sky av lampor (som kan tolkas som molnstoden om
dagen och eldstoden om natten; dvs. luften) och i nordvist ndgra pelare som
representerar jorden med vinrankor, figlar och barn. De fyra elementen ar
en klassisk symbol for hela skapelsen. Tidigare har vi hdanvisat ocksa till
andra kosmossymboler.

Brukas ocksa texter som uttrycker skapelsetanken?

Nattvardsbonen G i handboken lyder:
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»(Ja,) Helig dr du, Herre. Hela skapelsen lovar dig.»42

Hela skapelsen betraktas som den liturgiska, den lovprisande férsamlingen.

Jan Arvid Hellstrom, Vixjo stifts biskop 1991-94 , gjorde tillsammans
med dansbandsmusikern Bert M&nson en missa som kallas »Mainniskan
och Skapelsen,» som domkyrkoférsamlingen firat nistan varje ir sen 1993.
En av sdngerna borjar.

»Nu sjunger hela skapelsen ditt pris...»49

Den svenska psalmboken, som tillhor Svenska kyrkans antagna bocker och
dr normerande for Svenska kyrkan, innehéller flera psalmer med skapelsen
som subjekt i lovsdngen.

»Hela jorden, hav och land, 4rar, Fader var, ditt namn», Sv. psalm 1.1
» Hela virlden frojdes Herran», Sv. psalm 4:1

»Allt vad liv och anda har; skynda dig och redo var: sjung med kraft
och gladligt mod. Halleluja! Gud ir god,», Sv. psalm 6:4

Den nu praktiserade kyrkohandboken frdn 1986, faststilld av kyrkomotet
1987, ar 1 hog grad inspirerad av det s.k. Limadokumentet frin 1982,
»Dop, Nattvard, Ambete.» Av detta framgar i beskrivningen av eukaristin
att forsamlingen 4r hela skapelsen eller i alla fall en foretridare for hela
skapelsen . Tre gnger framhiver Lima-texten att »kyrkan talar & hela ska-
pelsens vignar.»5°

»Ty den virld Gud har férsonat dr narvarande vid varje nattvards-
firande: i broéd och vin, i de troende och i de béner de frambir for sig
och for alla manniskor.»5*

Brodet och vinet far representera hela kosmos. Samma tanke finns redan
hos Ireneus , déd 200, nir han skriver:

» Nar han (Jesus, min anm.) visade sina larjungar hur de skulle fram-
bara offer av sin skapelse — inte som om han behovde det utan for att
de sjdlva inte skulle vara utan frukt - tog han ett bréd, som kommer
fran skapelsen, tackade och sade: »Detta dr min kropp.» Likasa for-
klarade han att kalken, som kommer av den skapelse som vi tillhor,
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dr hans blod, och han lirde att det 4r det nya férbundets nya offer.
Det dr det offer som kyrkan har tagit emot fran apostlarna och i hela
virlden frambar som ett forstlingsoffer till Gud som ger oss foda.» 52

Brodet och vinet representerar skapelsen/kosmos. Det dr en symbolik som
gir som en rod trdd genom kyrkans historia och forstirks av kyrkobygg-
nadens kosmologiska struktur och konst. Eller skall man siga att allt mani-
festerar samma grundmotiv, som tar sig vitt skilda uttryck?

Limatexten formulerar det s& hir.

»Brod och vin, frukter av jorden och mianskligt arbete, frambdres till
Fadern i tro och tacksigelse. Nattvarden blir silunda till ett tecken
for vad virlden en ging skall bli: ett offer och en lovsang till Skapa-
ren.» 53

Kan man inte siga samma sak om Vixjo domkyrkoférsamling som om
andra forsamlingar, att de kan ses som tecken pa vad virlden en géng skall
bli: ett offer och en lovsdng till Skaparen, en universell gemenskap i Kristi
kropp, ett rittfirdighetens , kirlekens och fridens rike i den helige Ande.54
Vixjo domkyrka har en sddan kosmossymbolik, som medverkar till att
tolka forsamlingens syn pa sig sjdlv som en del av skapelsen.

Dopet — vigen in i forsamlingen

Enligt klassisk teologi och kyrklig praxis ar dopet ingdngen in i férsamling-
ens och kyrkans gemenskap,ss si ocksd i Svenska kyrkan. » Genom dopet
foder han oss till nytt liv, f6r oss in i sin kyrka och ett liv i forening med
honom» 5 For att uttrycka detta i Vixjo domkyrka dr dopplatsen placerad
vid den klassiska ing&ngen till kyrkan i sydviast. Dopet dr porten in i kyrkan
som gemenskap och konstituerar kyrkotillhorigheten..

Har da dopet liksom eukaristin en kosmologisk struktur? I Limatexten
stér det:

»Som framgér av vissa teologiska traditioner, betecknar bruket av
vatten, med alla dess positiva associationer till liv och vilsignelse, kon-
tinuiteten mellan den gamla och den nya skapelsen och uppenbarar s
dopets betydelse inte bara f6r minniskorna utan for bela kosmos.
Samtidigt representerar bruket av vatten en rening av skapelsen,
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en dod frén det som ir negativt och nedbrytande i virlden: De som
dopes in i Kristi kropp gores delaktiga i en fornyad tillvaro.»57

Kristusféreningen genom dopet leder till att minniskan inlemmas i den nya
skapelsen:

»den som ir i Kristus ir allts en ny skapelse, det gamla dr forbi,
ndgot nytt har kommit» 2 Kor. §5:17.

Dopplatsen i Vixjé domkyrka ir en skulptur av Géran Wirff, 1995. Den
gestaltar och aktualiserar Jesu dop i Jordanfloden med Johannes doparen
pi ena sidan och St. Sigfrid p4 den andra sidan. Mellan dem anar man Jesus
fotter i Jordan. Dopskalen idr formad som en bat (ark). Sigfrid forde enligt
traditionen dopet och tron till Vixjobygden och grundade kyrkan och sta-
den. Johannes och Sigfrid ar kyrkans skyddspatroner. P4 fondviggen rinner
paradisfloderna fran Livets killa i paradiset ned i Jordanfloden. Skulpturen
krons av himlen innesluten i en Jahvesol frin vilken den Helige Ande i form
av en luftstrom och en duva sinker sig ned 6ver dopkandidaten.

Dopplatsens skulptur formedlar den kosmologiska strukturen genom att
paradisfloderna rinner 4t de fyra viderstrecken. De ar en bild fér kosmos.
En annan sddan symbolik dr de fyra elementen. Stenarna representerar jor-
den, floderna ir vattnet, ljuset ir elden samt himlen och luftstrémmen luf-
ten. Ormen som Jesu fotter trampar pa under vattnet representerar under-
jorden; stenarna, floderna, etc. uttrycker jorden; solen, etc. férmedlar det
himmelska planet i den tre delade kosmosmodellen. Dopskulpturen i Vaxjo
domkyrka ger dopet en scenografi, som forstirker dopets kosmologiska
struktur. Liturgin och konsten inspirerar och berikar varandra.

Vem far vara med?

Man kan se kyrkorummet som ett rum avskilt fér gudstjanster i Svenska
kyrkans handboks ordning. Vilka far dd vara med? Man kan betrakta kyr-
kan som ett heligt symboliskt mikrokosmos, som i sig skall rymma allt i den
goda skapelsen. Vilka far da vara med?

Dombkyrkan har c:a 175 ooo besdk per ar. Besokarna har naturligtvis
olika forvintningar pa sina besok. I forsamlingen énskar vi att alla skall
kinna sig vilkomna och att de fornimmer att kyrkorummet ar ett heligt
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rum. Enligt min mening finns det manga olika slags boner och lovsanger till
Skaparen, som inte dr gudstjdnster i handbokens mening. Det dr musik,
konst, drama, dans, etc. Ett starkt kyrkorum tal mycket. Det har Vixjo
domkyrka visat att hon gor. Dirfor finns det en frikostig praxis for uppla-
telse frdn kyrkorddets sida, tillstyrkt av domprosten och anstillda.

Ar kyrkorummet ddremot svagt kan dess integritet ifrigasittas.

En bred men virdig verksamhet utanfér gudstjanstomradet i sndv me-
ning kan vidga forsamlingsmedvetandet pd ett hdlsosamt sitt. Det forsoker
vi gora i Vixj6 domkyrka och sa forstirka medvetandet om att skapelsen
och forsamlingen hor ihop i fortvivlans forbon och i den jublande lovsdngen
om 4n ibland av annat slag 4n den etablerade. D4 hjilper oss tolkningen av
kyrkan som ett heligt symboliskt mikrokosmos.

Summary

That church building as an expression of theology is the fundamental idea
of this article. The building is the House of God, while simultaneously being
the meeting place of the congregation. The House of God is the choir with
the altar, the pulpit and other symbols of God’s presence. The meeting place
of the congregation is the nave where the faithful gather to partake in the
liturgy and meet ’the Other’. The divisions of the temple of Jerusalem
between the Forecourt, the Holy and the Holy of Holies are still present in
Vixjo Cathedral.

A short presentation is given here of the various images of Bertil Vallien’s
glass altarpiece from 2002. Its fundamental role is to enhance the choir as
a liturgical manifestation of heaven. Further, the nave is interpreted as the
symbolic re-enactment of the earth, and the western part of the Cathedral,
with its ancient burial ground, is understood as a manifestation of the
underworld. Géran Warff’s ’Baptismal Spring’, located in the south-west, is
the starting point of the via sacra that is extended up the nave and eventually
terminates in the east — the choir and the Eucharist.

The floorplan of the Cathedral resembles a cross — a formalisation of the
Tree of Life, the human body, the body of Christ and the four cardinal
points. The roots of the Tree of Life go deep into the underworld, the trunk
stands firmly on the ground and its foliage embraces heaven. This tri-partite
division is manifested vertically from the tombs beneath the floor to the
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arches. The orientation of the Cathedral from west to east, bears witness to
a similar message.

This architectural concept — in its various forms — expresses the idea that
the congregation is composed of three distinct groups: the church dormant,
the church militant and the church triumphant. This article concludes by
discussing how this tri-partite division is reflected in the liturgy of the
Church of Sweden.

Trans. Erik Sidenvall
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Forsamling och liturgi
— nagra medeltida exempel

BERTIL NILSSON

1. Infallsvinklar, problem och kallmaterial

Under sin tid som biskop av Mende i sodra Frankrike mellan dren 1285 och
1295 forfattade Guillelmus Durandus en omfattande férklaring till kyrkans
liturgi med namnet Rationale divinorum officiorum. 1 den forsta boken av
sitt verk uppeholl sig han inledningsvis vid »kyrkan och hennes delar». Han
konstaterade dar att kyrkan & ena sidan dr kroppslig, vilket syftar pa sjilva
kyrkobyggnaden som gudstjinsterna firas i. A andra sidan ir kyrkan andlig
och utgdrs av samlingen av troende (fidelium collectio), det vill siga folket
(populus) som har sammankallats av pristerna och samlats till en enhet och
forenats i endrikt. Siledes, fortsatte Durandus, ar den materiella kyrkan
den i vilken folket méts for att prisa Gud, och den andliga kyrkan bestar av
ménniskor som forsamlas. Den kallas pé latin convocatio, darfor att den
kallar till sig alla, och den benimns vidare katolsk, eftersom den ir spridd
over hela virlden och eftersom de troende bor finnas i blott e sammanslut-
ning (congregatio).*

Forsamlingen var saledes enligt denna utlaggning av fundamental bety-
delse i den medeltida kyrkan, 4ven om man ibland i var tid kan se uppgifter
om att det huvudsakligen handlade om prasterskapets och hierarkins kyrka
och att fokus enbart fanns dar. Durandus” utlaggning understrok i motsats
till sidana uppfattningar att kyrkan konstituerades av folket, av dem »i hela
virlden» som kom till kyrkobyggnaden for att fira gudstjanst. Detta fram-
gir dven i fortsdttningen av hans kommentarer, dir han gav utrymme it
tolkningar av forsamlingens roll inom ramen f6r liturgin.

Den féljande framstillningen kommer att bestd av ndgra exempel p& hur
den hos Durandus uttalade grundtanken om folkets/férsamlingens konstitu-
tiva betydelse kom till uttryck i liturgier frin den svenska medeltidskyrkan
och hur dessa uttryck kunde tolkas i de medeltida utliggningarna av guds-
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tjansternas utformning och innehdll. Det handlar alltsd om att soka komma
at den officiella och officiésa syn pd forsamlingen och dess betydelse som
kyrkan uttryckte genom texter, liturgiskt skeende enligt missalen och ma-
nualen samt tolkningen av detta. Vad som faktiskt skedde bland lekmannen
inom ramen for liturgin i olika svenska sockenkyrkor méste emellertid lim-
nas darhin. Materialet till belysning av den frigestillningen ir alltfor tunt,
och vad man huvudsakligen kan na fram till ir sdledes en idealbild. Antag-
ligen har forsamlingen dtminstone till dels agerat annorlunda 4n den ideal-
bilden ger vid handen, och i detta avseende har variationer forekommit 6ver
tid beroende pa foérindringar i friga om fromhetslivets uttrycksformer. Si-
ledes ar texterna sannolikt inte helt representativa for hur det liturgiska
agerandet sag ut bland lekminnen p4 den svenska landsbygden eller ndgon
annanstans heller. Avsikten hir ar emellertid primért att studera idealet. Att
prova detta mot verkligheten dr en annan uppgift, som for Sveriges del ar
svar att genomfora. Hartill kan exempelvis anféras att det i en svensk for-
ordning frdn andra hilften av 1400-talet angavs vad prostarna skulle kon-
trollera vid sina visitationer av socknarna i sina prosterier. Dit horde bland
annat hur pristerna forvaltade sitt iambete, och det far vil antas att till detta
ocksd horde fragor om gudstjanstliv och liturgi. Prostarna skulle till exem-
pel undersoka hur det stod till med den kristna tron i férsamlingen samt vad
de personer dgnade sig 4t som pd séndagar, helgondagar och apostladagar
inte gick i sockenkyrkan. Nigot material frdn prostvisitationer som ger
inblick i sockenbornas konkreta forhallningssatt till liturgin — relationen
mellan ideal och verklighet — finns dock inte bevarat. Sakerligen beror detta
pa att det mesta som avhandlades vid dylika visitationer aldrig skrevs ner,
ndgot som ocks giller om biskopsvisitationerna. Det som faktiskt anteck-
nades (och bevarats) ror ekonomiska férhallanden, inte liturgisk disciplin.?
Det gér darfor knappast att komma 4t i vilken mén lekminnen levde upp till
de ideal i liturgiskt hinseende som fanns uttryckta i de liturgiska bockerna
respektive i den undervisning om liturgin som meddelades dem.

Det ord for »férsamling» som vanligtvis forekommer i de liturgiska kal-
lor som anvints for artikeln har ar populus. Det kunde ha den dubbla be-
tydelsen av Guds folk sdsom & ena sidan de kristna dver hela virlden eller
de kristna i alla tider och & andra sidan den konkreta férsamling av lekmin
som kommit samman i en bestimd kyrka for att delta i en bestimd guds-

BERTIL NILSSON 69



tjanst, sdledes lekfolket. Ibland ligger bada betydelserna implicit i formule-
ringarna av exempelvis forboner.  andra slag av kallor kunde ordet populus
ocksd syfta pa en bestimd socken och allts3 ha territoriell innebérd.3

Forsamlingens roll och betydelse i idealt hinseende kan i viss mé&n avldsas
inom tre olika nivder i killmaterialet. For det forsta giller det hur folket
lyftes fram i de texter som sjongs eller ldstes inom ramen for en gudstjdnst,
huvudsakligen i boner. Detta utgor den officiella nivan, och liturgins texter
dr i praktiken de dldsta. Betraffande lekminnens betydelse har de i princip
inte forandrats under hog- och senmedeltiden vare sig i friga om teologiskt
innehall eller anvisningar for de deltagandes agerande sddant det framtra-
der i rubrikerna. For det andra handlar det om férsamlingens agerande
under gudstjinsten, alltsa vilken medverkan lekminnen stod for i form av
olika yttre dtborder och forhillningssitt. Anvisningar for detta dr emeller-
tid fataliga i de liturgiska bockerna, och sdledes dr det inte sarskilt latt att
erhdlla mer detaljerad kunskap om hur férsamlingens medverkan ség ut vid
en bestimd tidpunkt eller hur den varierat mellan olika sockenkyrkor och
over tid. Och for det tredje ror det sig om vilka allegoriska och symboliska
tolkningar som gavs. Liturgikommentarerna var emellertid avsedda for de
teologiskt skolade. De ligger sdledes pa en nivd som inte omedelbart var
tillgdnglig for alla och uttrycker vidare ett ideal i friga om férsamlingen,
vilket sikerligen i manga avseenden befann sig pa tydligt avstind fran den
svenska sockenkyrkans menighet.

I férsta hand kommer missan att behandlas i det féljande, bland annat
beroende pé att den territoriella férsamlingens invdnare hade skyldighet att
delta i den pd sondagar, hogtidsdagar och stora helgondagar da arbetsforbud
ridde. Detta gillde som en grundsats hela medeltiden igenom.4 I Ostgota-
lagens kyrkobalk uttrycktes det pa foljande sitt: »Nu ar det bondes skyldig-
het att om sondagen komma till kyrkan». Liknande f6reskrifter om guds-
tjanstplikt respektive arbetsforbud fanns ocksa i andra svenska landskaps-
lagar.5 Dessutom var det i missan som uppfattningen om férsamlingens bety-
delse tydligast kom till uttryck. I de liturgier diremot som specifikt horde sam-
man med sakramenten i 6vrigt och med andra gudstjinster i samband med
livets hogtider gavs i texter och rubriker inte ndgot utrymme att tala om med
avseende pé forsamlingen med undantag for begravningsakten. De frén Sverige
bevarade ritualerna for exempelvis dop, sista smoérjelsen och commendatio
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animae (kring dodsogonblicket) innehdller inte ndgra uttryckliga formule-
ringar som medger att forsamlingens betydelse eller agerande kan utlisas.
Fran den svenska medeltiden finns ett ansenligt antal liturgiska bocker
bevarade helt eller delvis, bide som handskrifter och i tryckt form.® For att
studera missans texter har jag anvint mig av tre killor, nimligen 1) Skara-
missalet, 2) det s4 kallade Helgeandshusmissalet samt 3) den ar 1989 rekon-
struerade missa som kan ha brukats i en vanlig sockenkyrka inom Lin-
kopings stift omkring &r 1450.7 Skaramissalet dateras till mitten av r100-
talet och dr didrmed det dldsta i ndgon storre utstrackning bevarade missalet
fran Sverige, dven om det dr langt ifrdn fullstindigt. Det har antagligen bru-
kats vid domkyrkan i Skara.? Helgeandshusmissalet dateras till tiden 1391~
1460 och har ocksd brukats i sekuldr miljé. Det anses vara utformat for »en
medelstor eller storre forsamlings resurser.» Antagligen har det anvints i
Stockholm, och i vilket fall som helst Overensstammer missalets struktur och
inneh&ll huvudsakligen med liturgin i Uppsala stift, &ven om det uppvisar stor
sjalvstandighet.? Datering och proveniens har dock mindre betydelse for
denna artikel, eftersom syftet endast ir att ge exempel pd hur férsamlings-
perspektivet kunde komma till uttryck i en svensk medeltida massa. Likhe-
terna mellan de hir brukade killorna och andra svenska missalens texter fran
1400-talet ar i just detta avseende mycket stora, och ndgon specifik stifts-
tradition har inte efterfragats. I stillet intresserar huvudsakligen det som kan
antas ha varit allmiant férekommande 6ver tid och i den svenska kyrko-
provinsen som helhet, ja, i hela vistkyrkan. Det var nimligen s, att missans
fasta partier (ordo missae) och dess evkaristiska kanon (nattvardsbonerna)
var fiardigutbildade redan nir kyrkan etablerades i de skandinaviska lan-
derna, och i dessa delar har det sdledes inte forekommit ndgra storre variatio-
ner inom den svenska kyrkoprovinsen under ledning av drkebiskopen av
Uppsala.*® Det sistnimnda giller ocksd om de begravningsliturgier som an-
vants. Utgdngspunkt har dirvidlag tagits i det si kallade Hemsjomanualet
fran omkring dr 1400,** vilket kompletterats med begravningsriten i ett antal
manualen fran i synnerhet de allra senaste decennierna av medeltiden.**
Mot bakgrund det nusagda bor det emellertid framhéllas att den medeltida
liturgin i sin helhet inte var enhetlig i den svenska kyrkoprovinsen. De olika
stiften och férsamlingarna uppvisade sina respektive sirdrag, vilka bestod
hela medeltiden igenom, idven om det gjordes forsdk att skapa liturgisk
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konformitet for hela kyrkoprovinsen. Under senare delen av medeltiden
astadkoms dock i stor utstrackning liturgisk enhetlighet inom de olika stiften.
Respektive domkyrkas liturgi blev dirvid normerande for sockenkyrkorna. ™3

Nir det giller lekminnens deltagande i massan och deras yttre agerande
vid bestimda moment har detta amne behandlats av Sven-Erik Pernler res-
pektive Christer Pahlmblad, bland annat utifrdn de missutliggningar och
kommentarer till liturgin som bevarats frdn den svenska medeltiden.*4 Ut-
forligast darvidlag dr de anvisningar som finns i Sjdlens trost, en upp-
byggelsebok som antagligen skrivits ner i Vadstena omkring 1420 och som
gar tillbaka pa en tysk skrift frin 1300-talets mitt utan att f6r den skull vara
enbart en 6versittning till svenska. Sjilens trost har i Pernlers framstallning
kompletterats med tva versioner frin 1400-talet av en till svenska oversatt
missutlaggning, som férmodligen har anvints for undervisningen av lek-
minnen. Den gdr under beteckningen Speculum missce. I friga om forsam-
lingens yttre agerande gir det med nuvarande materiallige fo6r Sveriges del
knappast att komma langre 4n Pernler och Pahlmblad gjort. Emellertid kan
deras undersokningar punktvis kompletterats med de utliggningar och
tolkningar av skick och bruk som gjorts av liturgikerna i deras kommentar-
verk. Till svenska har dtminstone en sddan utliggning 6versatts, som visser-
ligen 4r besliktad med de bida varianterna av den nyss nimnda Speculum
missee men uppvisar en forhédllandevis stor sjdlvstindighet och ar utforli-
gare. Det r6r sig om ndgra avsnitt i Henrik Susos (c:a 1295-1366) Horo-
logium eeterne sapientie, som pa svenska fatt titeln Gudeliga snilles vick-
are.*s De mer omfattande och fordjupade utlaggningarna éterfinns sd i den
Summa de ecclesiasticis officiis som Johannes Beleth (dodsér okint) firdig-
stdllde vid mitten av 1 100-talet och senast 1164 samt i synnerhet i det redan
nimnda Guillelmus Durandus” Rationale. Beleth forde vidare traditionen
frin 8oo-talsliturgikern Amalarius av Metz,*¢ och hans verk kom att ligga
till grund fo6r den senare medeltidens mest betydande liturgiska kommenta-
rer, sa ocksd for Durandus”.*7 Sdledes ar Durandus” verk i stor utstrackning
en sammanstillning av vad hans foregdngare inom omrédet hade presente-
rat i sina liturgiska kommentarer, 2ven om han sjilv gav egna bidrag till
tolkningarna. Detta pdpekade Durandus uttryckligen och angav ocksé
namnen pd en del av dem som han himtat material ifrdn. Han stod silunda
insatt i en lang tradition av kommentarverksamhet i friga om kyrkans litur-
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giska texter och forde till eftervirlden vidare tolkningar som inte enbart var
hans egna. Hans verk kan dirfor sigas vara representativt for de hog-
medeltida forklaringarna till kyrkans gudstjanst, i synnerhet till massan
och tidegirden betraffande dels deras respektive fasta grundstruktur, dels
variationerna inom ramen for kyrkodret som helhet. Syftet med kom-
mentarverket var att bland prasterna 6ka kinnedomen om inneborden av
de olika delarna av kyrkans gudstjanster, hur de kunde utliggas allegoriskt
och symboliskt samt, delvis, ocksd forklaras historiskt. Durandus” Ratio-
nale fick till f61jd av sitt omfang och sin detaljrikedom en stor betydelse for
pristerskapet under hela den resterande delen av medeltiden och kom att
pragla forstaelsen av de liturgiska akternas utformning och innehill samt,
inte minst, den allegoriska tolkningen av olika moment och atborder.*8
Det finns alltsd en tydlig kontinuitet medeltiden igenom pa detta omrade,
och kunskapen om dessa utliaggningar borde idealt sett ha varit god bland
prasterskapet. Emellertid saknas det material for att nd fram till en ndgor-
lunda siker uppfattning om verkligheten ocksa i detta avseende. Darfor gar
det givetvis inte heller att sdga ndgot bestimt om hur stor kidnnedom lek-
mannen i gemen hade om inneborden i det liturgiska skeendet som helhet
eller om férsamlingens betydelse i detta. Klart 4dr dock att pristerna hade
skyldighet att undervisa forsamlingsborna i kristen troslira, i synnerhet
inom massans ram men dven i samband med bikt.*® Inget hindrar darfor att
anta att de givit forklaringar ocksa till de delar av liturgin ddr Guds folk eller
forsamlingen sirskilt stod i fokus. I Gudeliga snilles vickare heter det exem-
pelvis att prasten skulle vara lird i Gamla och Nya testamentet och ldra
forsamlingen.2° Och sdsom innehallet i Sjdlens trost visar har man dtmins-
tone forsokt forklara innebérden av lekminnens liturgiska deltagande i
madssan, i alla fall pd vissa punkter. Men frgan om lekminnens faktiska
kunskaper méste limnas obesvarad, liksom frigan om var kommentarerna,
savil de till svenska 6versatta som de pd latin mer precist varit i bruk.

2. Missan

Som redan pdpekats hade sockenborna skyldighet att deltaga i sondagens
och de arbetsfria hogtids- och helgondagarnas missa. Detta betyder alltsd
att mdssan pd dessa dagar var hela forsamlingens angeliagenhet nir det
gillde narvaro. Liturgi och forsamling horde sdledes samman, dven om
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massor ocksd vardagsvis celebrerades av pristen utan att ndgra lekmin
befann sig i kyrkan eller med enbart ndgon masstjanare eller kantorn narva-
rande,?* men ocksa pristens vardagsmaissa var trots detta ytterst relaterad
till forsamlingen till f6ljd av sitt innehall.

I Gudeliga snilles vickare understroks vad som for lekminnen var syftet
med att deltaga i missan och vilka andliga frukter detta gav. Suso angav har
att det fanns tjugo »krafter» (dygdber, lat. virtus) som den fick del av som
ahorde dtminstone en massa om dagen. Detta torde dock knappast ha latit sig
gora i en vanlig sockenkyrka pa landet, men variationerna i friga om mass-
frekvensen i det medeltida Sverige har antagligen varit betydande. Det saknas
emellertid material for att pastd ndgot med bestimdhet om hur det sett ut i
olika forsamlingar i detta avseende.?* Hur som helst var den forsta punkten
hos Suso att det inte finns ndgon god garning som ar Gud mer behaglig 4n den
att gudfruktigt héra massan och skdda Guds lekamen. Ja, om man si gav av
sin rikedom till de fattiga for Guds skull, sd skulle inte Gud {4 s8 stor dra ddrav
som av varje massa som man lyssnade till. Suso angav harut6ver en rad kon-
sekvenser som det fick for den enskilde att hora missan och dessutom i tolv
punkter vilka f6ljderna blev av att ta emot Herrens lekamen. Dit horde bland
annat syndaforlatelse samt att onda seder och tankar fordrevs. Vidare heter
det att manniskans lingtan efter godhet och ndd upptindes och att den man-
niska som gick frdn Guds bord tedde sig for djavulen s skrickinjagande
»som det grymmaste lejon, vilket sprutar eld som brinner djavlarna mer dn
helvetets eldar.» De boner som ldstes i massan hade storre kraft an de som
lastes p& annan plats, och sdledes skulle allt uppfyllas som man bad Gud om
i massan — hir eller i den kommande virlden. Varje steg som ndgon gick till
kyrkan i akt och mening att hora missan riknades henne av helgonen till [6n
1 himmelriket, sdvida hon var fri frdn d6dssynd.?3 Den som fick del av denna
undervisning, som hir endast exemplifierats — Suso hade ytterligare mycket
att andraga — kunde knappast tvivla pa betydelsen av att enskilt eller kollek-
tivt deltaga i och hora missan eller ta emot sakramentet.

Det grundldggande forhallningssdtt som forsamlingen uppmanades till
under midssan var att dgna sig at bon. Efter sjilva uttydningen av missans
olika moment tillfogade darfor Suso ett antal boner som limpligen lastes av
lekmiannen under eller i anslutning till olika delar av liturgin. Lasningen av
somliga av dem var forknippad med pévlig avlat. Exempelvis hade paven
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Innocentius VI (13 52-1362) givit 2 0oo 4rs avlat for en bestimd bon att lasas
under instiftelseorden. Ett storre antal sddana boner finns sammanstillda i
Svenska boner frin medeltiden och ett mindre antal i Sjilens trost.*4 Innehal-
let i bonerna fokuserade i hog grad pa den enskilde och hennes relation till
Gud men uttryckte, som vi skall se, hir och var ocksa tanken pa hennes del-
aktighet i det stérre sammanhang som férsamlingen och kyrkan utgjorde.
Att vara forsjunken i bon var alltsd den grundhéllning som anbefalldes
forsamlingen under liturgin. Samtidigt uppmarksammades forsamlingens
nirvaro vid somliga moment med vissa ord och &tbérder frin pristens sida
liksom i frdga om innehéllet i vissa av de boner som pristen bad. Férsam-
lingen skulle silunda ta del i liturgin ocks& genom sitt kroppssprak. I Sjilens
trost heter det darfor pa foljande satt: »Ibland skall du sta, och ibland skall du
falla p4 kni. Ibland skall du sitta, och ibland skall du ligga 6ver banken.»?s
Det forsta tillfille da forsamlingen sarskilt uppmarksammades dgde rum
innan den egentliga missan hade tagit sin borjan med introitus. Det skedde
under den inledande vigvattenbestinkningen som utférdes ocksa over det
nédrvarande lekfolket. Tematiken i momentet anslogs i den sdng som kan-
torn sjong med utgdngspunkt frdn psalm 51 i Psaltaren: »Bestink mig,
Herre, med isop, sé att jag blir ren. Tva mig, sd att jag blir vitare 4n sn6.»
Momentet avslutades sd med en bon om att Gud matte sinda sin »helige
dngel frin himlen att skydda, virna, bevara, besoka och forsvara alla som bor
i denna boning och i alla Kristi boningar.»*¢ Enligt Durandus var syftet med
vigvattenbestinkningen av altare, kyrka och férsamling att onda andar skulle
fordrivas savil fran byggnaden som frdn de troendes hjartan. Kraft till detta
ansdgs namligen det exorcerade vattnet ha, och det fyllde samma funktion for
de kristna, det nya folket, som en gang lammets blod fyllde nir det stroks pa
dorrposterna for att skydda det gamla folket, judarna, fran déden (se 2 Mos.
12:13). Sdlunda vilsignades forsamlingen med vigvatten for att alla skulle
renas och helgas. Hirvidlag gjordes en anknytning till padnyttfodelsen ge-
nom dopet, inte darfor att férsamlingen skulle behéva dopas pé nytt, utan
for att dopet skulle hillas i minne nir Gud anropades om nad.?”
Forsamlingen kom sedan att hilsas av prasten, som vinde sig mot denna
med de sjungna orden Dominus vobiscum, »Herren vare med er.» Detta
skedde forsta gdngen fore kollektbonen och upprepades sedan vi ett antal
tillfillen under massan.?® Halsningen blev féremal for ett antal kommenta-
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rer. Durandus hinvisade till stillen i Gamla testamentet, dar den férekom-
mer men framholl 4ven att den pdminner om hur Kristus hilsade apostlarna
efter uppstidndelsen. Detta innebar att pristen pa liknande sitt gav forsam-
lingen uppmairksamhet, ndgot som syftade till att de nidrvarandes sinnen
skulle forenas med Gud. Inneborden i hilsningens ord var att Herren skulle
forbli hos férsamlingen, sd att den skulle belénas med evigt liv och s att
bonerna skulle fa det 6nskade resultatet. Att hilsningen dterkom sju gdnger
under missan tolkades som en hiansyftning pa den helige Andes sju gévor.
Vid vissa tillfillen, sisom p4 fastedagar, forekom i stillet f6r hilsningen en
uppmaning till ddmjukhet, nimligen »Lat oss boja knid» eller »Boj edra
huvuden till Gud».29 Hos Suso forklarades det faktum att prasten i sam-
band med salutationerna vinde sig mot férsamlingen endast vid fem tillfal-
len — trots att de upprepades sju gadnger — pé sé satt att Kristus uppenbarade
sig fem ganger pd paskdagen for sina larjungar.3°©

Enligt Durandus férvdntades bade kéren och forsamlingen besvara pras-
tens hilsning med Et cum spiritu tuo, »Och med din ande». Denna 6msesi-
dighet gav uttryck &t att pristens och forsamlingens innerlighet i bon skulle
vara en och densamma. Han utvecklade denna tankeging vidare pa fol-
jande sitt: Eftersom det var pristens uppgift att frambara boner till Gud for
férsamlingens skull och eftersom Gud endast hor de boner som birs fram av
ett rent hjirta, bad ocksé forsamlingen for prasten. Lekménnens bon avség
att Guds ande skulle vara med honom, i hans mun och i hans hjarta och
forbli dar, liksom foérsamlingen d& vinde sin koncentration bort frin det
jordiska. Ndar sd pristen vint sig mot altaret och sjong Oremus, »Lat oss
bedja», samlade han hela den universella kyrkan omkring sig i de orden, for
att »vi snabbare skall erhdlla det som vi ber om.»3* Suso framhéll om
Oremus att prasten didrigenom forenade sig sjalv med alla som befann sig i
kyrkan och deltog i missan.3? Han gjorde dirmed tydligare 4n Durandus en
anknytning till den lokala forsamlingens gudstjanst.

S4 foljde kollektbonen, som under medeltiden inte var specifikt forknip-
pad med innehéllet i den aktuella dagens textlasningar utan i stillet hade ett
mer allmint inneh4ll.33 Detta varierade emellertid fran sondag till sondag
och inkluderade i formuleringarna ibland uttryckligen tanken pa hela Guds
folk liksom tanken p3 den nirvarande férsamlingen. Kollektbonen var for-
mulerad i vi-form, som de flesta boner, och det kunde exempelvis heta: » Vi
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ber dig, Herre, att du i mildhet lyssnar till ditt folks béner, s att...»34 Under
bonen skulle alla falla p4 knd och bedja Gud att prastens bon matte bli
hord.3s Efter kollektbonens slut skulle folket svara Amen. Detta gillde i
princip vid alla béner och innebar enligt Durandus att férsamlingen sam-
tyckte till prastens bon, eftersom denne var forsamlingens ledare i allt som
horde samman med Gud, heter det.3¢ Enligt kommentatorerna gillde alltsd
om den ideala missan att forsamlingen ocksd deltog muntligen med sjungna
svar pa latin. Om detta varit en realitet i den svenska sockenkyrkan kan inte
avgoras, men det har framhallits att det kanske inte 4r omojligt nér det
gillde de partier som 4terkom regelbundet i varje médssa.37 Fragan om
kommentarernas »niva» stills emellertid p4 sin spets nir man kommer till
textlasningarna. Exempelvis Durandus utgick ifrdn att forsamlingen for-
stod innehéllet i de texter som listes, nir han skrev att férsamlingen skulle
sitta ner under det att episteln reciterades, darfor att laran skulle inhdmtas
under tystnad och lugn.3® Sockenmenigheten har givetvis inte kunnat in-
hamta epistelns lira, och ndgon utliggning av den aktuella dagens epistel
fran pristens sida var inte pdbjuden. Vigar man siga att den normala for-
samlingen hir var marginaliserad, vilket i sa fall givetvis ocksa géllt i anslut-
ning till andra texter inom liturgins ram dé folket (populus) var inbegripet?

Efter att ha tecknat sig med korsets tecken, skulle férsamlingen std upp
under det att evangeliet sjongs och vinda sig mot den plats varifrdn lisningen
skedde, det vill siga mot norr. Dirigenom tydliggjordes att man stod emot
helvetet och djidvulens frestelser.3® Genom att std upp vid detta tillfille mar-
kerade forsamlingen sin beredskap att strida for den kristna tron. En del lade
av sig sina mantlar, dirfér att man skulle lagga av allt varldsligt for Kristi skull
i enlighet med Petrus” ord: »Se, vi har limnat allt och foljt dig» (Matt. 19:27).
Man reste sig frin sina platser for att markera att man inte ville forlita sig pa
varldsliga furstar eller ta stod av det som hér virlden till. Man skulle std ndgot
bojd for att visa 6dmjukhet ocksd med kroppen. Minnen skulle lyssna med
bart huvud for att alla sinnen skulle vara 6ppna och dirfor att det som varit
fordolt i Gamla testamentet blivit uppenbarat i det Nya — forhdnget i templet
brast under Kristi lidande. Kvinnorna daremot skulle ha sina huvuden tickta,
dven de unga flickorna, som kanske inte hade egen huvudbonad. De skulle d&
f& hjilp av sin mor eller ndgon annan kvinna med att ligga nagot slags duk pa

“huvudet.4° Kippar och vapen skulle man ligga ifrdn sig. Ocksa till detta
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fanns en rad skil enligt Durandus. Bland annat skulle man inte efterlikna
judarna som bar vapen i den korsfistes dsyn, och dessutom var det ett ut-
tryck for odmjukhet att avldgga dessa, darfor att kristen fullkomlighet inne-
bar att overlata riddningen till Kristus.4*

Sedan evangeliet sjungits skulle credo nicenum sjungas hogt for att alla
skulle »stimma in» samt ldra sig ytterligare (ut omnes dicant et addiscant).
Detta dédrfor att det tillkom varje kristen att kunna bekinna tron offentligt.4*
Ocks4 hir blir det tydligt att Durandus utgick ifrén det ideala ldget att férsam-
lingen faktiskt p& ndgot sitt kunde delta i detta moment. Durandus férutsatte
vidare att en predikan (predicatio) direfter holls for forsamlingen (populo)
sdsom en utliggning (expositio) av trosbekdnnelsens respektive evangeliets
budskap savil frdn Gamla som Nya testamentet och att symbolum aposto-
licum gemensamt lastes direfter, »eftersom kyrkan lovat att halla sig till den tro
som blivit f6rkunnad.»43 For svenskt vidkommande har det gjorts sannolikt att
darvidlag ocksé Fader Var och Hell Maria lastes gemensamt pa svenska.44 Det
skedde alltsd en dubblering av trosbekannelsen pé sa sitt att den forst sjongs pa
latin i nicenums form och efter pristens utliggning listes i apostolicums form
pa folkspraket.#5 Som Christer Pahlmblad har visat handlade sikerligen »pre-
dikan» i en vanlig sockenkyrka snarare om just en utliggning eller kommen-
tar av undervisande karaktir 4n om en predikan i vr tids mening. Fokus lag
pa att pristen skulle delge sockenborna kunskap i kristen tro.4é

Missans andra del utgjordes av evkaristins gudstjanst som inleddes med
offertoriet. Priastens Oremus, »Lat oss bedja» i anslutning till offertoriets
inledning var en uppmaning till férsamlingen att bedja om att undfa tro pa
det som just uttryckts i trosbekdnnelsen och om att forbli i den tron.47
Under den inledande delen av offertoriet skedde ocksé bland annat kollekt-
upptagning. Beleth papekade att frambarandet darvidlag var av tre slag. For
det forsta bar férsamlingen fram sig sjalv, for det andra bar pristen fram de
gavor som skulle konsekreras, det vill siga brod, vin och vatten, varvid
vattnet representerade folket, alltsd kyrkan, och f6r det tredje 6verlimnades
lekminnens gavor.48 De sistnimnda gadvorna betraktades d4 som ett uttryck
for att var och en genom handling uppfyllde den tro som just bekints.4?
Forsamlingens skyldighet att offra motiverades utifrdn Bibelns ord i 2 Mos.
23:15: »Ingen skall trida fram inf6r mig med tomma hinder», men ocksa
utifrdin gammaltestamentliga forebilder, exempelvis hur folket bar fram
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offer i samband med att kung Salomo helgade templet och altaret i Jerusa-
lem (3 Kung. 8:62 ff.). Men i kyrkan handlade det ocksd om férsamlingens
andliga offer, och darfor skulle man inte se till vilken mingd som bars fram
eller vilket slags offergdvor det handlade om utan i stédllet beakta den
offrandes sinnelag. Vid frambirandet av offergdvor skulle mannen komma
forst, eftersom de betecknade de starkare i Kristus, medan kvinnorna an-
sdgs vara de svagare. Efter det att priasten mottagit férsamlingens gavor
skulle han dter vinda sig mot altaret.5°

Under de féljande delarna av offertoriet samt under den evkaristiska
bénen och kommunionen, skulle férsamlingen pd vissa stillen férandra
kroppsstillning. Hir fanns dock en viss valfrihet, liksom i 6vrigt under
missan.’* Forsamlingen skulle emellertid i princip forbli bedjande. Detta
skedde i en 6msesidighet mellan de agerande i méssan, pa sa sitt att prasten
bad for férsamlingen och denna bad for honom samt for att offret skulle
accepteras av Gud.5* I exempelvis en av de béner som 4terfinns i Gudeliga
snilles vickare och som anbefalldes att bedjas av var och en i forsamlingen
»tha prestin haffwer lisit offertorium» heter det bland annat att Herren
Gud maétte »...hora dina [prastens] boner som du nu beder for oss hir nir-
varande och alla kristna minniskor...».53

I frdga om det innehéll i kanonbonerna som var specifikt relaterat till
sjalva missoffret, var Durandus noga med att betona allas delaktighet i
detta offer: »det 4r inte bara pristen som offrar utan alla troende».54 P4
liknande sitt inkluderades »alla nirvarande, vilkas tro och hingivenhet du
[Herre] kdnner» i den del av en av kanonbonerna dir de nu levande sarskilt
niamndes.S5 Pristen gjorde under denna bon en kort paus for att tyst nimna
dem vid namn som han ville be fér. Ett motsvarande moment av tystnad for
namns nimnande dterkom i en av de senare kanonbénerna, och di avsag
bénen de déda, »som fore oss gitt hidan tecknade med trons tecken och nu
vilar i fridens sémn.»5¢ Durandus kommenterade denna del av bonen s4, att
den heliga kyrkan ber inte endast for de levande utan ocksa for de déda i
tron pé att blodet »som utgjutits fér ménga till syndernas forldtelse» ocksa
giller dem som inte lingre finns bland de levande. I anslutning till Augus-
tinus framholl han att nir det saknades ndgon nira anhorig eller vin som
kunde bedja f6r en bestdimd avliden, s bad and4 hela kyrkan for henne eller
honom, fastin man inte kunde uppge ndgot namn.57
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Forboner for savil levande som déda uppmanades ocksa lekménnen att
bedja under missan. I de medeltida nattvardsboner som finns bevarade pa
svenska och som kunde bedjas av lekménnen fore och efter mottagandet av
sakramentet samt under elevationen av hostia och kalk ligger visserligen be-
toningen naturligt nog och nistan uteslutande pa den enskilde och hans eller
hennes relation till Gud. De ger ofta uttryck at syndamedvetande och bén om
forlatelse, men ocksé andra personer, hela Guds folk, kunde inbegripas gene-
rellt eller mer preciserat. S& kunde det exempelvis heta pé foljande sétt: »For
giff mik mildasta ihesu, mith syndoga lifwarne, iak hafwir hafth i allan minz
liffs thima. O sétasthe gudh, miskuna tik oc owir minna forildra siidla oc
allom cristnom lifuandis oc dédhom.»58 Eller: »Miskunna miskunna os, O
hirra gudh, Oc allom them som thina nadh, oc miskund bedhas aff tik Oc giff
allom widhertorfftelikom thina nadhe Oc lit os alla samman swa bruka thina
nadh, At wi wiardogha wardhom, hwar dag frimmias til awardelikt Liff j
hymerike».59 Som exempel pd andra boéner som kunde bedjas av lekmannen
under kanonbonerna angavs i Gudeliga snilles vickare tva vid elevation av
hostian respektive kalken. Under det forstnimnda momentet bad man om
syndaforlatelse for sig sjalv »och alla mina vanner och sldktingar» och under
det andra »for alla som forsamlats hir i ditt namn».6°

I en passus rorande det » Amen» som f6ljde pa bonen Fader var och som
listes tyst enbart av pristen forklarade Durandus varfor inte forsamlingen
sjong » Amen» vid detta tillfille sisom enligt honom annars var brukligt.
Det skedde darfor att prasten betraktades som medlaren mellan férsam-
lingen och Gud. Det var hans uppgift att 4 ena sidan bara fram forsamling-
ens bonerop och att 4 andra sidan kungora Guds vilja for folket. Har hin-
visades till 2 Mos. 19, dir det berittas om hur Mose tog emot budskap frin
Gud p4 Sinai berg och féormedlade hans vilja till folket. I friga om Fader vér
ansigs det nimligen mer handla om det sistnimnda; Fader var ar ju en del
av evangeliet och kan dirmed ses som ett slags forkunnelse.* Pristens stall-
ning som medlare mellan Gud och férsamlingen lyftes fram ocksé i en av de
enskilda boner som lekminnen kunde bedja under missans kanon. Dir
heter det att Gud matte hora préstens boner, eftersom han har »satt présten
till en medlare mellan sig och sitt folk, sd att pristen skall bedja och blidka
Gud fér vara synder...».6>

»Hilsa varandra med en helig kyss», skrev Paulus i Romarbrevet (Rom.
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16:16). Detta utgjorde enligt Durandus en av anledningarna till att en frids-
kyss delades ut i massan som spreds via alla troende i hela kyrkan. En annan
anledning var att den uppstandne Kristus gav frid 4t manniskorna. Vidare
framholl Durandus att kyssen utdelades mellan personerna i férsamlingen
under just madssan, darfor att forsamlingen forsonades med den Hogste
genom offret av hostian. Kyssen var sdlunda ett tecken pd att minniskorna
forenades i Kristi kropp. Han understrék vidare att kyssen i Bibeln stdr for
just forening men dven for kirlek, frid och vérdnad.®3 Huruvida man verkli-
gen kysste varandra under missan kan diskuteras. Om det skedde, utdelades
fridskyssen mellan minnen for sig i kyrkans sodra del, dar de hade sin plats,
och mellan kvinnorna f6r sig i den norra delen. Sven-Erik Pernler menar att
sd inte var fallet, utan att man i stillet antagligen kysste en speciell sa kallad
pax-tavla eller 6nskade varandra frid.®4 S3 har troligen varit fallet under
senmedeltiden, men bruket att utvaxla kyss kan ha levt kvar hir och var. Det
forefaller ha varit allmint i den norska kyrkoprovinsen (innu) vid mitten av
1300-talet.®s Hur som helst dr det viktiga hir att framhalla utliggningarnas
syn pd fridskyssens innebord.

Aven den avslutande delen av missan relaterade pa vissa punkter mer
uttalat ocksa till forsamlingen. Forst skedde det i postcommunio, bonen
som uttalade férsamlingens tack for sakramentet och aktualiserade apost-
larnas glidje 6ver Kristi uppstindelse.®® For det andra i sindningen och for
det tredje vid vilsignelsen 6ver folket. Nir en forsamling var narvarande
avslutades missan enligt Durandus vanligtvis genom att prasten uttalade
orden Ite, missa est, »G4 nu dr det slut». Sandningsfrasens betydelsen var
enligt honom att forsamlingen skulle g& ut och folja Kristus: »Minniskan
skall inte st stilla i denna virlden utan genom goda gdrningar skynda mot
det himmelska fiderneslandet, och detta sker desto littare eftersom hostian
nu framburits till Gud.» Genom detta offer hade helvetets pldgor omintet-
gjorts och ingdngen till paradiset hade 6ppnats. P4 sindningsorden forvin-
tades forsamlingen svara Deo gratias, » Vi tackar Gud», som uttryck for hur
apostlarna med stor gliddje atervinde till Jerusalem och stindigt vistades i
templet, dir de prisade och vilsignade Gud.®7 Slutligen listes vilsignelsen
over forsamlingen. Den symboliserade hur den helige Ande sdndes till
apostlarna sedan Kristus stigit upp till himmelen.

Durandus uppgav pa nigra stillen att det frén ett tidigt koncilium i Arles
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fanns foreskrifter om att férsamlingen inte fick limna kyrkan forrin sind-
ningsorden och vilsignelsen uttalats. Ndgon specifik motivering gavs dock
inte for detta varken av konciliet eller Durandus, men av hans formuleringar
framgdr att han menade, att fastin det var biskopen eller prasten som uttalade
vilsignelsen, sa var det egentligen Kristus som vilsignade pd samma sitt som
han hade gjort med lirjungarna vid himmelsfirden (Luk. 24:50 f.).58

I Gudeliga snilles vickare har Suso utgétt frn att méssan inte var helt
avslutad med vilsignelsen. Efter denna f6ljde namligen ldsningen av Johan-
nesprologen (Joh. 1:1-14).6% Detta moment utgjorde en senmedeltida ut-
byggnad av missliturgin, och genom lasningen framholls sambandet mellan
inkarnationen och missan.7® Suso skrev att forsamlingen skulle st& upp
under denna ldsning och tillfogade: »lds henne [texten] sjdlv, om du kan».
Vid orden »och Ordet blev kott» skulle forsamlingen tillsammans med pras-
ten falla pd kni. For detta deltagande hade padven Clemens V (1305-1314)
medgivit fem 4rs och 40 dagars avlat.”*

Son- och helgondagarnas »vanliga» missa varierade emellertid mer 4n vad
som hittills framkommit hér i friga om forsamlingens aktivitet inom ramen
for den och i anslutning till den. Detta berodde bland annat p att kyrko-
arets tematik skiftade och att de enskilda dagarna och perioderna darfor
hade olika liturgisk gestaltning.

Fastetiden fore pask och i synnerhet Stilla veckan hade en mycket rik li-
turgi, varvid férsamlingen medverkade i det drama som utspelades kring Jesu
sista tid i livet. Denna del av kyrkodret har noggrant studerats av Ulf Bjork-
man rorande medeltiden i Sverige mot bakgrund av den fornkyrkliga och
tidigmedeltida liturgiska och liromissiga utvecklingen. Jag hianvisar generellt
till hans undersokning, som ger inblick i den stora mangden variationer under
perioden, men stannar fér det moment i missan som kallades oratio super
populum. Denna bon forekom nistan enbart under 40-dagarsfastan och d&
i vardagsmissorna. Den hade sin plats nirmast efter postcommunio. Det
rddde emellertid redan under medeltiden olika uppfattningar om hur detta
moment uppkommit och infogats i missans liturgi och med vilket syfte det en
gang skett. Det férefaller dock vara s4, att det i den tidiga kyrkan ursprung-
ligen handlat om en vilsignelsebon efter missans formella avslutning. Bonen
kom emellertid efter hand att enbart kopplas samman med botgéringstiden,
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som avslutades pé skartorsdagen d& forsamlingens botgérare dterupptogs i
forsamlingsgemenskapen. Dirigenom kom denna béns anvindning att in-
skrinkas till fastetidens vardagsmissor. Aven om man inte lingre hade klart
for sig vilken den ursprungliga inneborden varit, beholls bonen som en rest
ocksd i hogmedeltidens missliturgier.7> Oratio super populum terfinns séle-
des i Skaramissalet respektive Helgeandshusmissalet. Bonens inneh&ll varie-
rade fran vecka till vecka under fastetiden och fokuserades i storre utstrack-
ning pé forsamlingen 4n den allminna vilsignelse som utdelades vid den
sondagliga massans slut. Enligt Skaramissalet bad man exempelvis sdlunda
att Herren matte vara sitt folk nddig, sa att de som misshagat honom &ter
skulle komma att uppfyllas av gliadjen att f6lja hans bud; eller att férsam-
lingen som bad om skydd av Guds ndd skulle befrias fran allt ont och tryggt
kunna tjana honomy; eller att Gud métte viarna om sitt folk och lyssna till dess
boner, sd att den trost som det erhdllit genom massan skulle komma att be-
std.”3 De tre boner super populum som bevarats i det ofullstindiga Skara-
missalet dterfinns med samma ordalydelse i Helgeandshusmissalet, och
samma tematik gar igen ocksa i de 6vriga bonerna i Helgeandshusmissalet pd
denna plats i missan.74 Siledes bad man ocksi om att Gud maétte 16sa frin
syndens band eller att han matte skona sitt folk, »som 4r vart att tas i upptuk-
telse» eller att han matte giva sitt folk likedom till kropp och sjal.7s

Karaktiristiskt for dessa kortfattade boner, vilkas innehéll far betraktas
som relativt allmint — det handlar enkelt uttryckt om manniskans tillkorta-
kommanden och bénen om Guds bistdnd nu och i framtiden — dr annars att
Guds folk uttryckligen nimns pafallande ofta. Vanligtvis anvinds i andra
fall, sdsom i kollektbonen och postcommunio, enbart verben i férsta person
pluralis eller mojligen med orden »vi» eller »oss» infogade for att markera
forsamlingens och kyrkans bonegemenskap. Det ir siledes tydligt att i
b6nerna super populum fanns en betoning pa kyrkan som Guds folk ocksa
vid de tillfillen d4 det kanske inte var s3 vanligt att en férsamling var nir-
varande i méssan. [ prastens boner under fastetiden fanns den dock infogad
som ett patagligt inslag.

Till andra variationer under kyrko&ret hérde missor som férekom vid olika
slag av naturkatastrofer och under perioder av materiell néd. Dessa missor
har med sikerhet haft en stor uppslutning av férsamlingsbor i synnerhet
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under senmedeltiden, nér allt oftare kvantitativa aspekter lades pd reli-
gionsutovningens effekter. Ju fler personer som var engagerade i boner,
processioner och missor, desto bittre verkan ansags de ha.7¢

Regelbundet dterkommande var dock, oavsett om nod foreldg eller ej, de
sd kallade rogations- eller gdngedagarna, det vill siga mandag, tisdag och
onsdag fore Kristi himmelsfardsdag. Dessa hade karaktiren av bot- och bon-
dagar, och inslaget av folklig medverkan var stort, dd férsamlingen deltog i
sdrskilda massor77 och i olika slag av processioner, inte minst for att forsakra
sig om tjanligt vider och god iring.7® For forsamlingens del ansags dessa
liturgiska aktiviteter vara av avgorande betydelse, och for liturgins skull var
forsamlingens uppslutning och aktiva medverkan en forutsittning.

3. Begravningsriterna

Mer dn andra gudstjdnster — med undantag for son- och hogtidsdagarnas
missa — engagerade begravningsgudstjinsten med tillhérande requiem-
missa forsamlingen som helhet, dtminstone s linge det rérde sig om en
forsamling pa den svenska landsbygden. Férsamlingsbornas antal var 4nnu
forhallandevis litet och i princip alla uppmanades att delta i begravningen,
atminstone med sina forboner och somliga ocksd pa annat sitt, eftersom ju
ett dodsfall och en begravning kriavde praktiskt handlande inte bara fran
pristens och klockarens sidan utan dven frin sorgehusets och sliktens.
Forsamlingen som helhet manades redan genom klockringningen i sam-
band med att ett dodsfall intraffat — den sd kallade sjilaringningen — till
forbon for den dodes sjil. Klockringning hade 6ver huvud taget en stark
stillning som en del av liturgin i allminhet, och i synnerhet vid dodsfall och
begravningar spelade den en betydande roll for forsamlingsborna i gemen.
Sarskilt vid dessa tillfillen framholls det att klockornas klang kunde driva
bort onda andar och demoner, som hade for avsikt att angripa den dodes
sjil, innan de jordiska kvarlevorna vigts till griftero i helgad jord.7®

Ett antal begravningsliturgier dr bevarade frdn den svenska medeltiden,
men ndgra symboliska eller allegoriska tolkningar av begravningsaktens
olika moment synes emellertid inte ha férekommit, dtminstone inte hos de
inflytelserika liturgiker som har brukats for den foreliggande artikeln. Jo-
hannes Beleth gav dock ndgra kommentarer till utférandet av begravnings-
riterna fran dédsogonblicket fram till dess att gravsittningen agt rum och
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berorde i samband dirmed ocksd forsamlingens medverkan. Férutom de
rent praktiska arrangemang som mdste vidtagas handlade mycket om upp-
maningar till forsamlingen att bedja fér den dodes sjdl. Forbons- och
adminnelsemotivet (commemoratio) praglade i stor utstrackning handlandet
kring den déde och skall ses mot bakgrund av den medeltida kyrkans lara
om doden, skirselden och de yttersta tingen. Beleth understrok salunda att
klockringning skulle d4ga rum si snart doden intratt fér att forsamlingen
darigenom skulle uppmanas till forbon for den dodes sjil. Darvidlag skulle
man ringa sd, att det framgick av antalet slag om det var en kvinna eller en
man som hade avlidit. P4 liknande sitt skulle man ocksa ringa, ndr den dode
bars till kyrkan respektive till graven.8°

Att requiemmissan celebrerades i nirvaro av en férsamling var en sjalv-
klarhet — begravning i stillhet forekom inte. Darvidlag kunde det enligt
Beleth i somliga kyrkor hinda att var och en fick ett (vax)ljus i ena handen
och en gdva i den andra, vilka efter evangelieldsningen 6verlimnades till
prasten som offergdva for den dode under det att en versus sjongs med
omkvidet hostias et preces (offergdvor och férboner).8* Hir manifestera-
des alltsd forsamlingens omsorg om den dode i en konkret handling med
yttre medel inom ramen for begravningsmissans liturgi, samtidigt som
forbonens betydelse poingterades. Om denna rit sdsom en del av liturgin i
kyrkorummet férekommit ocksd i Sverige gar inte att avgora. Det finns
dock inget i de liturgiska killorna som pekar i den riktningen, men detta
utesluter inte att forsamlingen pa sina hall kan ha varit delaktig ocksa pa det
av Beleth nimnda sittet. Sjilagavor spelade bade principiellt och i prakti-
ken en betydande roll ocksd i den svenska kyrkoprovinsen.

Forbonsmotivet dterkom pd ndgra stillen i begravningsliturgin och gav
da uttryck 4t de levandes gemenskap med de doda.?* I exempelvis Manuale
Lincopense fanns en sarskild bon med 6verskriften »f6r férsamlingen». Har
bad man att Gud i sin stora mildhet matte medge att »var forsamlings bro-
der och systrar, sliktingar, vilgorare och vinner» som limnat detta livet
skulle n& fram till gemenskapen i den eviga saligheten. Dartill kom en all-
man bon for alla avlidna troende att Gud matte skianka dem forlételse for
alla synder.83 I Skaramissalet uttrycktes i en av bonerna tanken p4 alla tro-
endes gemenskap med orden: »vilkas kroppar vilar hir och p alla andra
kyrkogardar», samtidigt som de levandes boner, »vdra boner», fér dem
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framholls.84 Andra béner diar d4minnelsemotivet betonades kunde inledas
med f6ljande ord eller liknande: »I tillgiven higkomst, kire broder, haller vi
forbon for var kire N.N....».85

Gemenskapsmotivet mellan de doda och Guds »hir nirvarande familj»
kom ocks3 till uttryck genom den bon i vilken denna familj hangivet bad for
»var broders sjidl» under dberopande av jungfrun Maria, de heliga apost-
larna och alla helgon, att »han inte skulle drabbas av helvetets ldgor utan fa
forlatelse for alla synder, eftersom var Herre, Jesus Kristus, dterkopt honom
genom sitt dyrbara blod.» Senare i samma bon inkluderades ocksd alla
Guds tjanare och tjanarinnor som »i Kristus vilar hiar och pa alla andra
platser».3¢ Innehdllet i denna bon tycks ha funnits med hela medeltiden
igenom i det svenska materialet, alltifrdn de dldsta handskrifterna till de
manualen som vi kdnner frin 1500-talets borjan.87 Bonen utgjorde avslut-
ningen pa begravningsakten — efter den dterstod endast vilsignelsen »6ver
graven och den kropp som vilar hir» — och uttryckte den grundliggande
forsamlingssyn som utmirkte den medeltida kyrkan i Sverige och i 6vriga
Visteuropa. Forsamlingen ir en familj som ber for levande och déda och
som foljer med fram till den sista viloplatsen i detta jordiska i forvissningen
om att gemenskapen dnd4 inte brutits genom déden.

4. Slutord

Sondagarnas, hogtidsdagarnas och de stora helgondagarnas missa utgjorde
centrum i det medeltida fromhetslivet. I missan kom lekminnens, forsam-
lingens och Gudsfolkets konstitutiva betydelse till uttryck pa flera sitt. For-
samlingen lyftes fram infor Gud i de béner som var foreskrivna, dven om det
férekom variationer i detta avseende under kyrkodrets gdng. Inom ramen for |
den evkaristiska delen av missan bad man i princip varje ging bade for le-
vande och doéda med namns nimnande, dirvidlag ocksa for personer i ens
omedelbara nirhet. De lekmin som deltog i missan forvintades under stora
delar av denna vara férsinkta i bon, varvid de med hjilp av redan formule-
rade boner tyst bad ocksa for sina medkristna lokalt och for alla i den virlds-
vida kyrkan. Denna bonegemenskap strickte sig ocksd bortom dodens grins,
ndgot som blev sirskilt tydligt i utformningen av begravningsriterna som
helhet med &terkommande uppmaningar till forsamlingsborna att bedja f6r
den dodes sjal. Forsamlingen deltog idealt sett aktivt i mdssan i den meningen
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att man ibland befann sig i liturgisk dialog med prasten och kantorn, att man
atminstone ldste trosbekdnnelsen (apostolicum), Fader var och Hell Maria
samt att man forandrade kroppsstillningen vid olika moment. Hur praxis
sett utidetta avseende nir det giller de svenska sockenkyrkorna ar emellertid
en annan frdga, som inte enkelt later sig besvara. Inneborden av forsamling-
ens deltagande forklarades och tolkades av liturgikerna i bland annat symbo-
liska och allegoriska utliggningar. I vilken utstrickning lekmin i Sverige, och
for den skull ocksa prister, dgde kinnedom om innehéllet i sidana utliggningar
gar inte att avgora. Det har naturligtvis varierat, men det bor inte uteslutas att
kunskapen i alla fall hos vissa personer kan ha varit god. Med utgingspunkt
frin att Oversittningar gjordes till svenska av bocker med kommentarer till
lekmannens kyrkogdng, kan dtminstone den slutsatsen dras, att man efter-
stravat att dessa skulle ha grundlaggande kunskaper ocksa om det liturgiska
skeendet, inte enbart i troslira. For den som hade full kinnedom om detta
skeende méste lekminnens framtridande roll ha varit uppenbar, nir man
namligen gav akt pd hur ofta liturgins texter fokuserade p& dem.

Zusammenfassung

Einige Missalien bzw. Ritualien aus der mittelalterlichen Kirche Schwedens
bilden Ausgangspunkt des vorliegenden Artikels. Thr Inhalt in bezug auf das
Verhiltnis zwischen Gemeinde und Liturgie wird mit Ausgangspunkt von
Johannes Beleths und Wilhelm Durandus” Kommentaren und Erkldrungen zu
der Liturgie beleuchtet. Dazu kommen auch einige nicht so umfassende Kom-
mentare, die wiahrend des Mittelalters ins Schwedische iibertragen wurden.
Die Bedeutung der Gemeinde in der Liturgie wird von drei Ausgangspunkten
studiert, namlich 1), und hauptsachlich, auf welche Weise die Gemeinde in
den Texten der Liturgie hervorgehoben wurde, 2) wie die Gemeinde im
Rahmen der Messe agierte, und 3) wie die Ausgestaltung der Liturgie und
deren Inhalt gedeutet wurden. In Bezug auf die Frage, in welchem Grade die
Laien dem Ideal entsprachen bzw. von den Deutungen ihrer Mitwirkung
Kenntnis hatten, kann konstatiert werden, dass keine bestimmte Antwort
gegeben werden kann, aber hervorgehoben wird, dass die Priester die Pflicht
hatten, besonders mit Hilfe der Predigt, die Gemeinde iiber gewisse Haupt-
punkte des christlichen Glaubens zu unterrichten. Dass tatsichlich volks-
sprachliche Ubersetzungen von Biichern mit Kommentaren und Anweisung-
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en zu der Liturgie vorliegen, zeigt aber, dass die Gemeinde auch tiber den Sinn
der Liturgie und das grofle Gewicht in der Messe mit Gebeten und duferen
Gebarden teilzunehmen, unterrichtet wurde. In dem Artikel kommen auch
Beispiele vor, die zeigen, wie verschiedene Momente, wenn die Gemiende be-
sonders erwihnt wurde, allegorisch und symbolisch gedeutet wurden. Dies
gilt beispielsweise die Besprengung mit Weihwasser, fiir die wiederholten
Grisse des Priesters oder warum man wihrend der Lesung vom Evangelium
stand. Dariiber hinaus wird betont, wie die Gemeinde in die Gebete der Messe
eingeschlossen wurde, und wie eine Gegenseitigkeit zwischen Priester und
Gemeinde auf die Weise vorausgesetzt wurde, dass von den Laien erwartet
wurde, dass sie fiir den Priester beteten, wihrend er die Gebete der Gemeinde
an Gott richtete. Durchgehend fiir die erwihnten Schriften gilt, dass die Laien
dazu aufgefordert wurden wihrend der ganzen Messe still zu beten, und
spezifische Gebete wurden fiir sie angewiesen, die bei bestimmten Momenten
gebetet werden sollten, besonders wahrend des eucharistischen Teiles der
Liturgie. Dabei wurde hervorgehoben, dass nicht nur der Priester sondern die
ganze Gemeinde Gott das eucharistische Opfer brachte. In diesen person-
lichen Gebeten sowie in den Kollektgebeten und postcommunio wurde
manchmal der Gedanke ausgedrickt, dass dank dem Messopfer eine Ge-
meinschaft geschaffen wurde zwischen den einzelnen Christen und der loka-
len Gemeinde bzw. dieser Gemeinde und der universellen, katholischen
Kirche. Diese Gemeinschaft schloss auch eine historische Kontinuitit in sich
und war von grundlegender Bedeutung fiir die Kirchenauffassung aller mittel-
alterlichen Liturgien.

NOTER

1 Durandus, I:1:1, 2, 9. — Om det medeltida kyrkobegreppet i vastkyrkan, se
vidare 6versikten hos Jay 1977, s. 97-141.

2 Se Inger 1961, 5. §24—528.

3 Till den terminologiska fragan, se dven Anders Piltz” artikel i foreliggande
volym.

4 Se vidare Franz 1902, s. 15 ff.
5 OgL Kk 20; se exempelvis GL 6 pr.

6 For en 6versikt 6ver det bevarade bestdndet, se Johansson 1987, s. 66-73.—
Utéver de bocker som bevarats helt eller i storre delar finns en stor miangd
fragment. De utgors av pergamentsblad av »slaktade» liturgiska bocker och
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anvindes under 1 500-talet och borjan av 1600-talet som omslag till rakenska-
per. Fragmenten kommer frdn inte mindre 4n 4 595 bocker. Se Helander 2001,
s. 40 f.

7 Se Helander et al. 1993. — Om killorna till rekonstruktionen, se Helander
1993, 8. 94-97.

8 Se vidare, Johansson 1956, s. 12—28. — En faksimiledition av Skaramissalet
med translitterering och éversittning fran latin samt med vetenskapliga kom-
mentarer beriknas komma ut i september 2005. For den vetenskapliga led-
ningen svarar docent Christer Pahlmblad, Lund.

9 Frithz 1976, s. 23 £., 28, 210, 213 f.; se 4ven Sven Helanders recerision av
Frithz” avhandling i Kyrkobhistorisk drsskrift 1976, s. 274 ff.

10 Johansson 1987, s. 73.

11 Johansson 1950, s. 64—76; se dven Eric Segelbergs recension av Johanssons
avhandling i Kyrkobistorisk drsskrift 1950, s. 265—270. — En utgdva av Hem-
sjomanualet, motsvarande den av Skaramissalet (se ovan not 8), 4r under ut-
arbetande.

12 Se not 87.
13 Helander 19971, 5. 192 ff.

14 Pernler 1993; Pahlmblad 1994 passim; Pahlmblad 1998, exempelvis s.
214—226 passim.

15 Se Brilioth 1922, 5. 47-51.

16 Om Amalarius” liturgiutliggning, se Ekenberg 1987, s. 11 ff. och dir an-
ford litteratur.

17 Douteil 1976, s. 29-32.
18 Franz 1902, 5. 476 ff.; Davril & Thibodeau 1995, s. vii ff., xvi ff.
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Pernler 1982.

20 Suso, s. 312.
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23 Suso, s. 304—-306.

24 Suso, s. 318-326; Geete 1907-1909, 5. 123-176, 233-238; Sjilens trost, s.
142-145, ocksd dtergivna i Pernler 1993, s. 126 ff.

25 Sjilens trost, s. 139. — Om hur detta kunde varieras i detalj vid olika mo-
ment i missan, se Pernler 1993, s. 105-108.

26 Helander et al. 1993, s. 17.
27 Durandus, IV:4:1, 2, 4.
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28 Beleth och andra riknade med att pristen hilsade forsamlingen sju ginger
och vinde sig mot denna vid fem av dessa tillfillen. Detta hingde samman med
de efterfoljande bonernas innehall, Beleth, cap. 37.

29 Durandus, IV:14:1-4, 9-10.
30 Suso, s. 310.

31 Durandus, [V:14:5.

32 Suso, S. 3I0.

33 Se Helander 1993, s. 81 {.

34 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 273; se dven Skaramissalet, Jo-
hansson utg. 1956, s. 177, 183.
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36 Durandus, IV:15:2.

37 S& Pernler 1993, s. 120.

38 Durandus, IV:16:9.
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40 Beleth, cap. 39i.

41 Durandus, IV:24:22-25.
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43 Durandus, IV:26:1.
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boner under missans evkaristiska del, se vidare Pahlmblad 1994, s. 112~121.

59 Geete 1907-1909, s. 140 f. nr 6.
60 Suso, s. 320 ff.

61 Durandus, IV:48:20.
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69 Suso, s. 326.
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Se dven Jungmann 2:1958, s. 554 ff.

71 Suso, s. 326. — Som Folke Bohlin har framh4llit kan det ha férekommit att
forsamlingen sjong en andlig visa i samband med att hostian bars ut efter
missans slut och att var och en for detta deltagande erhéll 40 dagars avlat,
Bohlin 1990, s. 3-6.

72 Eisenhofer 1:1932, s. 513 f.; Jungmann 2:1958, s. 529 ff.
73 Skaramissalet, Johansson utg. 1956, s. 175, 177, 179.
74 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 315 f.

75 Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 287 ff., 297.
76 Till detta, se vidare Hanska 2002, s. 48-87.

77 Se Skaramissalet, Johansson utg. 1956, s. 186 ff.; Johansson 1956, s. 46 ff.;
Helgeandshusmissalet, Frithz utg. 1976, s. 344 £.

78 Se Hanska 2002, s. 68—78.

79 Se Bringéus 1958, s. 211, 226f., 250 f. och dir anférd litteratur.
80 Beleth, cap. 161l.

81 Beleth, cap. 161n.

82 Om bénen for de doda, se vidare Piltz 1994, s. 19 £, 29 f.
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Fran liturgisk enhetlighet
till forsdoksverksamhet
Diskussionen om »handbokstroheten» i Svenska kyrkan

OLOPH BEXELL

Efter langt forberedelsearbete antog 1809 &rs riksdag en ny Kyrko-handbok
hvaruti stadgas huru Gudstjensten i Svenska Forsamlingar skall behandlas.
Den gamla kyrkohandboken frdn 1693 skulle ersittas. Den frdga som be-
kymrade pristestdndet var hur receptionen av de nya ordningarna och de
ovana formuleringarna skulle ga till i férsamlingarna. Uppenbarligen hade
man sina dubier, eftersom pastoralutskottet i sin remissbehandling marke-
rade att det ocks3 efter den nya handbokens stadfastande borde vara tillatet
att anvinda »det gamla eller det nya formuliret i kyrkans ritual f6r barndop,
for brudvigsel, samt for barnakvinnors kyrkogang».* Saken motiverades med
att man genom detta tillmotesgdende vad galler de s.k. forrattningarna ville
»vinna Allminhetens foértroende [...] helst emellan dessa nya och gamla
formler ingen huvudsaklig &tskillnad finnes, och i fall av eget fria val ingen
skaligen kan klaga, att han i sin karlek for gammal smak blivit ofredad.»

Ur principiell synvinkel dr detta av intresse. Vi skall i denna uppsats med
ndgra exempel belysa hur man i Svenska kyrkan under de tva senaste seklen
—fram till 1986 &rs kyrkohandbok - diskuterat den gudstjanstfirande forsam-
lingens roll som liturgisk aktor och hur uppbrottet frén den strikta enhetlig-
heten gatt till pd vigen fran enhetskyrkans gemensamma liturgi till det sena
1900-talets mojligheter till forsoksverksamhet och liturgiska experiment.

Pastoralutskottet vid 1809 irs riksdag ville ge den enskilde prasten eller
forsamlingsbon méjlighet vad gillde de s.k. férrattningarna att valja mellan
tva alternativa ordningar, den dittillsvarande och den som nu skulle antas.
Det skulle séledes inte lingre finnas ett enda forpliktande ritual. I skrivelsen
till Kungl. Maj:t anslot sig pristestdndet till pastoralutskottets forslag »vari-
genom pristestandet féormodar, att arbetet [dvs. den nya kyrkohandboken]
bade snarast och lattast skall vinna meniga folkets fortroende.»?

Nar kyrkohandboken sedermera kom av trycket blev det ingenting av
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med detta. Istillet var dari infogad en Kungl. Maj:ts kungorelse, signerad av
Carl XIII, dir det stadgades att den nu utgivna boken skulle »utan anseende
till stdnd eller personer tjina till oryggelig och ofériandrad efterféljd vid den
offentliga gudstjansten och alla andra diruti férekommande heliga forritt-
ningar samt kyrkoceremonier, sd att det vid ansvar icke ma vara ndgon
tillatet att darifrdn avvika.»3 Prasternas 6nskemal om mojlighet att de eller
forsamlingsborna fritt skulle kunna vilja mellan olika givna formulir hade
saledes inte tillgodosetts. Avvisandet av pastoralutskottets mjukare linje
ledde till den i svensk kyrkohistoria vilkinda liturgiska strid och kyrkliga
separatism, som uppstod nir de s.k. norrlandsldsarna i sitt gudstjanstliv inte
tillats forbli vid de gamla bockernas lydelse.4

Enhetlighet och forsamlingspassivitet

Gudstjansten i den svenska kyrkarfa‘ skulle tillgd pd samma sitt i alla férsam-
lingar. Det var en ordning som skulle gilla linge dn. Kyrkohandbokens text
detaljstyrde varje ord som pristen skulle sdga, liksom bdde hans och férsam-
lingens liturgiska agerande. Hogmaissoordningen i 1811 4rs kyrkohandbok
inneholl heller inga mojligheter till alternativa formuleringar, utan gudstjins-
ten tillgick pd samma sitt sondag efter sondag — variationerna utgjordes av
textlasningarna, kollektbonen och psalmerna. Forsamlingarna eller nigon
enskild kunde inte ta initiativ, motiverade t.ex. utifrn lokala férhallanden
eller onskemal. Den nationella enhetligheten sdgs som ett pastoralt virde. Det
enda exemplet pd mojlighet till att anknyta till lokala férhallanden dr den
»Bon att nyttjas vid hilsobrunnar» som dterfanns i det andra kapitleti 1811
ars kyrkohandbok jamsides med litanian, béner fére och efter riksmotet,
samt nagra kasuella boner i krigstid och hungersnod osv.

Ett praktiskt undantag gillde anvisningarna om hur man liturgiskt skulle
forfara i de fall d& pristen inte sjong masspartierna, utan laste dem. Man
menade vid denna tid att sing och lasning inte kunde blandas i liturgin,
vilket fick till f6ljd att t.ex. om prasten liste salutationen »Herren vare med
eder!» skulle forsamlingen inte som eljest svara »Med dig vare ock Herren!»
utan prasten fortsitta direkt med den f6ljande bonen. P4 motsvarande sitt
var det vid Sursum corda, som foregicks av salutation. Om pristen dir
sedan ldste »Upplyfter edra hjartan till Gud!» skulle férsamlingssvaret
»Gud upplyfte vara hjartan!» uteslutas och hans lisning direkt fortsitta
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med instiftelseorden.S Det ansigs siledes att en liturgisk dialog endast
kunde sjungas och att en forsamling inte gemensamt kunde recitera litur-
giska partier. En icke sdngkunnig prast dimpade ddrmed forsamlingens
redan ringa aktivitet.® Forst genom ett kungl. cirkulir 1874 medgavs for-
samlingen ritt att sjungande besvara pristens lasta masspartier.” Den nar-
varande gudstjanstférsamlingens aktiva medverkan i det liturgiska skeen-
det var under 18oco-talet alltsd mycket inskrankt och nagra initiativ i annan
riktning var inte tillitna. Ndgon ambition att markera forsamlingens delak-
tighet i det som skedde fanns heller inte. Den offentliga gudstjansten var en
prasterlig aktivitet, riktad mot en — frinsett psalmsdngen — mottagande och
i allt vasentligt tyst och lyssnande forsamling.

Ett av de tidigaste férsoken att bryta med denna ensidiga passivitet var,
nir man pa 189o-talet i en del férsamlingar bérjade hogt lisa med i Credo.
Kyrkohandboken erbjod visserligen den enskilde mojlighet att stimma in i
trosbekinnelsen, men endast — som framgatt av det nyss sagda — »om hon
sjunges», varvid skulle »brukas den i Psalmboken inférda rimmade tron»,
dvs. Luthers Credopsalm.® Om si skedde skulle pristen std vind mot alta-
ret. Den mojlighet som hir erbjods synes dock i varje fall under r8oo-talets
senare del knappast ha utnyttjats.® Om diremot den apostoliska tros-
bekinnelsen anvindes skulle pristen vara vind mot forsamlingen och sé att
sdga foreldsa tron infér den tigande menigheten. I HB 1894 infordes en
fakultativ mojlighet att »mellan evangelieldsningen och tron ma kunna
inskjutas» en uppmaning att »gemensamt bekdnna vér kristna tro», men
forst i HB 1942 sigs explicit att detta innebar att »f6rsamlingen ma kunna
deltaga i lasningen». Hjilpverbet 'm3’ i kyrkohandbokens rubrik uttryckte
ndgot fakultativt, tillitet och méjligt, men inte forpliktande. P4 denna
punkt kunde siledes det enhetligt utformade liturgiska handlandet brytas
olika forsamlingar emellan. | HB 1942 sigs ocksd att prasten vid ldsningen
av trosbekinnelsen skulle vara »vind mot forsamlingen (eller altaret).»*°

En av dem som tidigt drev pé forsamlingens aktiva deltagande i den ldsta
trosbekinnelsen var kyrkoherden i Falkenberg, sedermera i Adolf Fredrik i
Stockholm, Elis Heiiman (1859-1908). Vid en av provpredikningarna i
Falkenberg i ledigheten efter honom 1896 hinde det dock att en av prov-
predikanterna genom tillsigelse tystade ned forsamlingen nir den stimde in
i trosbekidnnelsen. I diakonissanstaltens kapell pa Ersta borjade systrarna
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tidigt delta i den lista trosbekinnelsen.?* Lundabiskopen Gottfrid Billing
(1841-1923) brukade under sina stockholmsvistelser bo pa Ersta och hjilpa
till med altartjansten i kapellet. Nir han i bérjan pa 189o-talet for forsta
gdngen varit med om forsamlingens horbara medlidsande i trosbekdnnelsen
bestimde han sig for att aldrig mer tjanstgora i sammanhang dir en sidan
irregularitet forekom.** Det ansdgs i dessa fall sdledes inte mojligt med lo-
kalt forankrade enskilda initiativ, som forindrade enhetligheten mellan
forsamlingarnas liturgiska bruk.

Ett halvsekel senare markerade den nytilltradde biskopen Gunnar Hult-
gren (1902~1991) i Visby i sitt herdabrev att »den pé senare &r dterupprit-
tade seden med gemensam ldsning av trosbekinnelsen [hade] sitt djupa
berittigande» nir det gillde att ldra, fostra och 6va férsamlingen till ett
aktivt deltagande i gudstjinsten.’3 Bruket hade dterinf6rts genom enskilda
lokala initiativ, varvid HB 1942 kom att kodifiera en pd méanga stillen fo-
rekommande praxis.

Fr.o.m. HB 1894 forekom i kyrkohandboken ett begriansat, men med
tiden 6kande antal alternativa boner etc. HB 1942 inneholl tre synda-
bekinnelser, fyra alternativ f6r Laudamus, fem allmianna kyrkoboner, fyra
prefationer och fyra tacksigelseboner efter nattvardsutdelandet. Vanligen
fanns det ett allmint, kyrkodrsneutralt alternativ till dessa liturgiska mo-
ment och direfter ett antal kyrkodrsreglerade texter. Rubriken till momen-
tet »Vilonskan over férsamlingen» vid predikstolsaktens avslutning be-
stimde att en sddan vilonskan skulle uttalas och gav sju alternativ, men
markerade samtidigt att det var bland dessa som vilonskan »lampligen»
kunde viljas. Prasten hade hir saledes mojligheten att vilja utéver vad som
angavs i kyrkohandboken.

HB 1917 markerade i en rubrik att férsamlingen vid Benedicamus »upp-
stdr och sjunger: Herren vare tack och lov!». Diremot fanns inte ndgon
anvisning om dess kroppsstillning vid Vilsignelsen. Uppenbarligen 4stad-
kom detta villradighet, eftersom HB 1942 fann anledning att markera frihet
pa denna punkt: »Férsamlingen sitter sig ned eller forbliver stdende under
Vilsignelsen, allt efter hittillsvarande sed.» Har var alltsa tydligt utsagt att
forsamlingens liturgiska bruk inte behovde vara alldeles enhetligt over ri-
ket. P4 samma sitt fanns vid syndabekinnelsen angivet en alternativ méjlig-
het for forsamlingen att falla pd knd eller att boja sig ned.
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Kyrkohandbokens forpliktande lydelse

Det svenska gudstjanstlivet priglades alltsd dnnu under mitten av 1900-
talet av uniformitet och stundom detaljerade handboksféreskrifter. Det sigs
som ett starkt virde att gudstjansten tillgick pa lika sitt overallt. Lik-
formigheten blev en symbolfraga for den kyrkliga enheten och for att de
kyrkliga forsamlingarna verkligen hérde ihop i den kyrka vars granser sam-
manfo6ll med nationens. P4 romersk-katolskt hall stod den tridentinska
liturgireformen som en symbol f6r samma idé.

I vért land har denna strivan sina rotter i stormaktstidens politisk-reli-
giosa enhetsstravanden. Den offentliga gudstjansten skulle medverka till att
gora det svenska folket till en nation med gemensam tro. Detta var en po-
litisk strivan.™ Nar dessa mal i sinom tid var uppnadda fanns den liturgiska
uniformitetstanken kvar och priglade det tid efter annan pagiende kyrko-
handboksarbetet. Att lokala forhéllanden kunde styra gudstjinstens ge-
nomférande var inte tinkbart.

Forpliktelsen till kyrkohandbokens lydelse och anvisningar uppfattades
pa ett juridiskt sdtt. Detta forstarktes genom att inte bara — och de gingse
formuleringarna talar 6verhetens vanliga sprik — »Kongl. Maj:ts nddiga
pabud» om kyrkohandboken som var »giv Stockholms Slott den 7 mars
1811» in extenso trycktes som inledning till alla upplagor hirav, utan ocksa
att ddrefter pd sida efter sida dtergavs alla de kungl. férordningar och cirku-
lar varigenom storre eller mindre dndringar i texten successivt hade inforts.
Sjilva utgdvan av kyrkohandboken var siledes en tydlig markering av att
dess lydelse var forpliktande och att avvikelser inte var tilldtna.

Nar 1854 drs kyrkohandbokskommitté i foretalet till sitt forslag marke-
rade att kyrkans gudstjanst var »i viss mening att betrakta sisom en forsam-
lingens bekinnelse, ett dess symbolum» var detta en markering av
uniformitetskravet. Kyrkans enhetliga bekannelse skulle uttryckas i en lik-
formad gudstjanst. Liksom kyrkan som helhet antagit sin bekannelse, vil-
ken var av forpliktande natur, skulle den pd samma sitt och med samma
syfte anta en ny kyrkohandbok.*s

I rdttsliga termer innebar detta att den av Svenska kyrkan officiellt fast-
stillda gudstjanstordningen skulle féljas i alla férsamlingar. Endast de va-
riationer som var faststillda i handbokstexten fick férekomma.

Nir U.L. Ullman (1837-1930), det svenska gudstjanstlivets fornyare un-
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der decennierna kring sekelskiftet 1900, kritiserade 1811 ars kyrkohandbok
och ingick i den kommitté som 1894 skulle 4stadkomma en ny, markerade
han hur den var statiskt 13st pa ett sitt som var frimmande for liturgins eget
visen. En levande gudstjianst maste, menade han, alltid innehélla ett méatt av
omvixling inom de olika momenten. Men det var d4 inte friga om spontana
improvisationer, utan om en sddan omvixling, som utgick fran kyrkans eget
sitt att vara. Det var viktigt att den kyrkliga liturgin var bunden vid faststillda
ordningar for att férsamlingen skulle skyddas mot pristers tillfilliga infall.*®
Diremot skulle gudstjansten varieras utifrdn t.ex. de principer kyrkodrets
omvixling medgav, vad giller texter, boner, musik och liturgiska farger. Med
Ullman som drivkraft blev de tempore-omvixlingen en tydlig liturgisk prin-
cip.i Svenska kyrkans tradition.*”

Ullman markerade att kyrkans gudstjinst inte kunde genomforas i det han
kallade »vild oordning»*® Det innebar att den méste vara konstruerad p4 ett
satt som motsvarade dess eget inre vdsen. Gudstjanstens liturgiska gestalt-
ande var hos Ullman motiverat utifrdn hans kyrko- och forsamlingssyn. Den
kristna gudstjansten var en manifestation av den ena, heliga, allminneliga
kyrkans naturliga liv infér Guds ansikte, dir dess yttersta uppgift var att
lovsjunga Gud. Denna kyrka framtridde genom kyrkosamfundet och dess
forsamlingar och det uppfattades dirfor som sjalvklart och rimligt att guds-
tjansten tillgick pd samma sitt i Svenska kyrkans alla férsamlingar. Den lo-
kala forsamlingen hade sdledes att underordna sig under och samordna sig
med den storre gemenskapen, just for att manifestera sig som en del i den
allminneliga kyrka som kom till uttryck i kyrkosamfundet. Dess uppgift var
enligt Ullmans mening att aktivt agera i gudstjinsten. Liturgisk omvixling
skulle ske, men i av kyrkan stadfasta, handboksenliga former.*d

Uppbrytandet av gudstjanstlivets monotoni och enhetlighet 6ver riket
skedde emellertid inte s& mycket via kyrkohandbokens texter, som genom
massmusiken. I Musiken till den svenska missan (1897) forekom vad som
forefoll vara ett oandligt antal alternativa melodier till de enhetliga tex-
terna: elva melodier till Kyrie, nio till Gloria, sjutton till den kortare formen
av Laudamus, fyra till salutationen, tre melodier i olika tonarter till Sursum
corda, prefationen och instiftelseorden, elva till Sanctus, fyra till Pax, tolv
till Agnus Dei, sju till Benedicamus, och sex till Amen efter vilsignelsen.?°
Det dr inte undra pa att skolade studentsingare i det svenska pristerskapet
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vid altartjansten tog tillfillet i akt att visa sina musikaliska talanger. Varia-
tionsmojligheterna inom de fasta texternas ordalydelse blev plotsligt stora.

Nir 1917 ars kyrkohandbok antogs sades i Kungl. Maj:ts kungorelse, att
denna inte bara skulle »tjdna till efterfoljd vid den offentliga gudstjansten
samt 6vriga heliga forrittningar och kyrkoceremonier», utan ocksa att det
dlag »drkebiskopen, biskoparna, domkapitlet och 6vriga vederborande att
hava noggrann vard och inseende» »over verkstilligheten av vad Vi sdlunda
i ndder férordnat».2* Pristerskapets och férsamlingarnas handbokstrohet
skulle vara foremal for kontroll. Nar 1942 ars kyrkohandbok antogs var for-
muleringen om efterf6ljden densamma, men uppdraget till biskoparna att 6ver-
vaka det hela fanns inte lingre med. Att det var en in i detalj tinkt handboks-
trohet som avsdgs framgar darav, att hela kyrkohandboken nu var fogad som
bilaga till Svensk Forfattningssamling. Den trycktes visserligen inte av i sjdlva
forfattningstrycket, men i en fotnot angavs att bilagan »finnes tillgianglig 4 eck-
lesiastikdepartementets registratorskontor.»** Vid en liturgisk tvist fanns
alltsd den i konkret mening gillade och stadfista kyrkohandboken i en editio
typica av normerande karaktir att tillgd i Kungl. Maj:ts kansli.

Stiftsledningarnas skyldighet att 6vervaka den liturgiska likformigheten
ar historiskt sett inte sarskilt anmarkningsvird — den var inskriven i 1686
ars kyrkolag. I 2 kap. 14 § var dir stadgat att om »uti sittet att forritta
gudstjiansten [...] ndgot av en eller annans godtycke finnes vara for detta
infért, som inte kommer 6verens med denna, s ock uti handboken fore-
skrivna ordning, det skola biskoparna vid visitationer och kyrkoherdarna
var 4 sin ort avskaffa samt allmogen behdrigen undervisa om den nyttan,
som en likformighet i gudstjanstens 6vning med sig haver [...]».

Det lag séledes i biskoparnas tillsynsansvar att Gvervaka si att ingen
enskild prast indrade i gudstjinstordningen. Det var fran kyrkoledningens
sida friga om antingen lojal handbokstrohet — eller vad som beskrevs som
godtycke. Detta kunde leda till diskussion om hur handbokens skulle tol-
kas. 23 I varje fall fram till 1890-talet var det sédlunda vanligt, att prasten bad
hogmaissans syndabekinnelse vind mot forsamlingen. En knifallspall pa
altarringens insida i en del kyrkor erinrar alltjimt om detta. Nagon bestim-
melse om 4t vilket héll pristen skulle vara vind fanns emellertid inte i
kyrkohandboken. HB 1811 sade endast att hir faller »pristen tillika med
forsamlingen pd knid och beder». Nir det i handboksforslagen 1892 och
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1893 markerades att pristen skulle vara vind »mot altaret», fick denna
rubrik inte gehor i kyrkomotet och 1811 drs formulering kvarstod darfor
oforandrad i HB 1894. Mdanga prister uppfattade att det dirigenom upp-
stétt ett liturgiskt oklart lage, i all synnerhet sedan biskoparna Billing och
Ullman framtritt i debatten och havdat diametralt motsatta uppfattningar
om hur kyrkohandboken skulle tolkas.?4 Det blev en omfattande debatt i
den kyrkliga dagstidningen Vdrt Land. Forsamlingspristerna ville ha klara
besked om hur man skulle agera for att inte att begd tjanstefel. Det var en
ordning som skulle gilla och den skulle vara foreskriven.

Visst kunde en prist onska att det skulle tillgd p& annat sitt dn vad
kyrkohandboken féreskrev och f& férsamlingen med pa det. »Men», som
biskop Edgar Reuterskiold (1872-1932) uttryckte det under slutet av 1920-
talet, »intill dess férandringarna kommit till stdnd, ar ovillkorlig lydnad for
kyrkans foreskrift hans enkla trohetsplikt. [...] Kyrkan har icke tvingat sig
till sina tjanares tjanster. Det 6msinta samvetet och det 6dmjuka sannings-
kravet har fler tillfillen att dokumentera sig 4an i liturgiskt godtycke.»2s

For den lokala foérsamlingens egna initiativ pd gudstjanstlivets omrade
limnades siledes ingen plats och mycket utrymme 4t alternativa liturgiska
bruk ville man inte ge, inte ens vad giller sddant dir det f6r alla var uppenbart
att ndgon visentlig, teologiskt motiverad betydelseskillnad mellan dem inte
foreldg. Den liturgiska likformigheten och sprakliga 6verensstimmelsen i hog-
massans utforande uppfattades som en positiv tillgdng i kyrkolivet.

De liturgiska anvisningarna i HB 1942 gick stundom langt i detaljreglering
och de tryckta, gillade och stadfista anvisningarna skulle gilla. S var det
t.ex. i frdga om ingdngspsalmen stadgat att pristen skulle trada for altaret just
»under orgelforspelet» till denna. Vid psalmen efter predikan stod det inte
blott att prasten da skulle bege sig till altaret utan att detta skulle ske antingen
»under orgelforspelet (eller psalmsingen)».2¢ Vid momentet »Slutpsalm»
savil i hogmissan, som vid ottesing och aftonsdng fanns diremot inte — vil
genom ett forbiseende vid textens slutredigering — ndgon anvisning alls om
huruvida, nér eller under vilka former pristen skulle limna altaret. Nar i
prasterliga samtal denna lapsus kunde leda till viss munterhet — hur skulle
man lagligen bete sig? — kan vil sddana skimtsamma kommentarer for vart
sammanhang endast understryka det forpliktande forhédllningssitt man, sd
lange HB 1942 var gillande, faktiskt hade gentemot kyrkohandbokens anvis-
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ningar. Var kyrkohandbokens rubriker férpliktande och var samtidigt dar-
med allt som inte uttryckligen sades forbjudet? Ett halvsekel tidigare var fra-
gan sannerligen inte lattvindiget stilld. Svaret blev med tiden allt mera relativt.

Enhetsdebatten i kyrkomotet

Samtidigt var kyrkohandboken p4 sitt sitt dterhallsam med liturgiska anvis-
ningar. Vid 1951 4rs kyrkométe forekom en motion, som pekade pé att sd-
dana saknades vid Introitus, Gloria, Agnus Dei och Benedicamus, vilket hade
lett till att en del praster utforde dessa liturgiska moment vinda mot altaret,
andra vinda mot forsamlingen. Utan att det var foreskrivet férekom ocksa
»tv4 officierande prister vid nattvardsfirandet», dar den ene kvar klidd som
celebrant i misshake, den andra som diakon i alba och stola. Eftersom dessa
skiftande bruk »oroade forsamlingarna» onskade man att saken reglera-
des.?” En av motiondrerna, kontraktsprosten Otto Bolling (1879-1964) i
Stora Tuna tog i debatten ett exempel pd hur han menade att vad som »i
gudstjanstordningen foreskrives bor strikt iakttas icke blott vad angdr pris-
ten, utan ocks3 nir det giller forsamlingen.» P4 Vistkusten hade han varit
med om en hogmissa dar forsamlingens tradition var att forbli stidende frén
psalmen » Allena Gud i himmelrik» dnda till gradualpsalmen, dvs. ocksa under
kollektbonen. Stiendet tolkade han som trots mot handbokens foreskrift att
»forsamlingen sitter sig ned» efter Credo. Sjilv hade han vid bonen som den
ende i kyrkan satt sig ned i banken. Det fick inte i Svenska kyrkan forekomma
»att manien landsinda forfar pa ett sitt och i en annan pa ndgot annat sitt. »*8
Anda hade sedermera irkebiskopen Brilioth vid kyrkométet 1941 deklarerat
att det var legitimt att i liturgiska fragor ha olika meningar inom kyrkan. Men
kyrkans gudstjianstordning var ett uttryck fér »det andliga samfundets liv och
tillbedjan», vilket i sig alltid var nigot storre och rikare 4n den enskildes.??
Kyrkan var alltsa for Brilioth gudstjinstens subjekt, inte t.ex. den enskilde
pristen eller ndrvarande gudstjanstdeltagarna sdsom isolerade individer.

I kyrkomotet 1963 aktualiserades de liturgiska frdgorna av prosten Einar
Svensson (1903-1984) i Glémminge. Ater var det enhetligheten han ville
vdrna. Nu var de liturgiska olikheterna sé stora »att manga kanner sig frim-
mande, nar de kommer till gudstjansten i en annan kyrka an hemférsamling-
ens, och understundom kan mangen kinna sig bade forvanad och férbryllad
1 hemférsamlingens kyrka» nir man sdg att pristerna agerade pa olika sitt.
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Motionen foreslog att »nirmare foreskrifter rérande svenska kyrkans guds-
tjanstbruk» skulle utarbetas. Detta skulle trygga »férsamlingarnas ratt till en
evangelisk-luthersk utformning» av kyrkohandbokens gudstjanster. Det som
han beskrev som »faran» blev storre, ndr prasternas stiftsband upphort och
»flera prister icke som hittills ir knutna till respektive hemstifts traditioner».3°
Motionen inriktade sig sdledes uteslutande pa det prasterliga agerandet.

Det faktum att det forekom ett oreglerat differentierat liturgiskt beteende
uppfattades alltsd som ett orosmoment. De dterkommande liturgiska dis-
kussionerna i kyrkomotet skall dock ses i ett sammanhang, som det hir ¢j
ar var uppgift att diskutera, nimligen den hogkyrkliga liturgiska rorelsens
utbredning, och dir elevationen och korstecknet stod i centrum for debat-
ten.3* Om sddant sade ju kyrkohandboken ingenting. Kyrkomotet ville
dock efter de olika motionerna inte gora nagra regleringar, eftersom man
menade att viss rorelsefrihet inom de papekade omrddena vore tillaten.
Kyrkomotet var inte bendget att 1ata Kungl. Maj:t reglera det liturgiska
bruket utan éverlit hela drendet till biskoparna och biskopsméotet.3* Nigot
ceremoniale sammanstilldes aldrig, men biskopsmétet gjorde ett uttalande
och biskop John Cullberg i Visterds (189 5-1983) utgav ett 6ver hela landet
l4st extra herdabrev till sitt stift Om gudstjanstbruk i svenska kyrkan. Til-
lika ett ord om enbet i mangfald (1952).33

Kritik mot »sjdlvsvald» och »godtycke»

Den kyrkokritik som fran nyevangeliskt hall hade vuxit fram under 1800-
talets senare del inriktade sig till inte ringa del pa gudstjinstlivets omréde.
Gudstjansten uppfattades som kall och stel och utan mojlighet till spontana
uttryck for den personliga tron. Men s3 vitt kdnt var ocksd nyevangeliskt
sinnade prister noga med att vid nattvardsgudstjinster folja den antagna
kyrkohandbokens ordning.34 Nir Paul Petter Waldenstrom 1876 ledde den
1 kyrkohistorien mingomskrivna nattvardsgéngen i Lutherska missions-
huset i Uppsala anvinde han enligt egen utsago »den f6r statskyrkans offi-
ciella nattvardsgéngar bestimda ordningen» och »6verhoppade eller for-
andrade eller tillade [...] icke ett enda ord.»35

En prist i Lunds stift anmaildes 1936 till domkapitlet av ndgra forsam-
lingsbor for avvikelser fran kyrkohandboken. Han hade under flera &r i
stillet f6r kyrkohandboken anvint de av Emanuel Linderholm utgivna och
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emot den ritt tydligt avvikande ordningarna fér hogmaissa och jordfist-
ning. Atskilligt i gdllande kyrkohandbok var dir utbytt mot andra texter.
Pristen tilldelades for detta en varning av domkapitlet.3¢ Den divarande
domprosten Yngve Brilioth (1891-1959) anférde i domkapitelsutslaget att
»den foreskrivna gudstjdnstordningens noggranna iakttagande ir av vi-
sentlig betydelse i svenskt kyrkoskick framfér allt som ett férsamlingens
skydd mot prasterligt godtycke».37 Hans argumentering atergick darvid pa
den ovan citerade grundtanken i 1686 4rs kyrkolag. Motiveringen hade sin
underbyggnad i synen pd Svenska kyrkan som en gudstjinstfirande enhet.

I sitt forsta herdabrev 1938, markerade Brilioth samma stdndpunkt och
sakert med den nu relaterade tilldragelsen i dtanke. Gudstjanstens fasta
ordning var »forvisso [...] en av var kyrkas stora tillgdngar» och gudstjanst-
deltagaren »&tminstone i altartjansten icke [...] utlimnad 4t den enskilde
pristens godtycke.» A andra sidan ville Brilioth — utan att hans stindpunkt
skulle tas »till intake for sjilvsvildiga experiment» — »sitta ifrdga, om icke
denna stringt genomforda likriktning gar for ldngt». Svenska kyrkan var
hirdare bunden i sin liturgiska ordning 4n nigon annan kyrka. Man méste
nu efterstrava ndgon slags »elasticitet i de enskilda delarnas utformning»
som kunde forenas »strang fasthet i det vdsentliga, i gudstjanstens resning
och huvuddelar». For Brilioth var det inte rimligt att gudstjansten »forloper
exakt lika till alla sina delar i ett ansprékslost trikapell och en majestitisk
katedral». Utan att man gav upp enheten borde det sdledes i Svenska kyrkan
finnas »utrymme 4 ena sidan fér en enklare, mer puritansk typ, & den andra
for en rikare liturgisk och musikalisk utgestaltning».38 Han satte enhetlig-
heten, men inte handbokstroheten under debatt.

I'sin modesta, men tydliga kritik av de rddande férhéllandena gav Brilioth
hir en tydlig anvisning om hur den rddande striktheten vad giller hand-
bokstroheten uppfattades. Avvikelser definierades som sjilvsvald, och for-
andringar var pristerliga initiativ som i extrema fall kunde stivjas via dom-
kapitlet. Att en forsamling t.ex. genom sitt kyrkordd skulle ha yrkanden pa
gudstjanstlivets omrdde var genom den dubbla ansvarslinjens struktur
knappast mojligt; prasten var ansvarig for allt som gillde gudstjansten och
forpliktad att félja kyrkolagen.

Att Brilioth reagerade mot de linderholmska ordningarnas genomférande
i praxis dr inte konstigt. Men ocksd den minsta avvikelse fran kyrkohandbok-
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ens lydelse tolkade han som prasterligt »sjdlvsvald». Bekant fridn hans tidi-
gaste drkebiskopstid ar, hur det kommit till hans kinnedom, att en prast vid
en »nattvardsgudstjanst, hogtidligare form» i Helga Trefaldighets kyrka i
Uppsala efter trosbekdnnelsen hade last Allman kyrkobonen i enlighet med
vad som gallde i ordningen for hogmissa. Inga teologiska invindningar
kunde sdledes anforas mot den ldsta bonens innehdll. De bada gudstjanst-
ernas liturgi var narmast identiska, forutom det att nattvardsgudstjansten
endast inneholl en textldsning och saknade kyrkobon. 39 Inte desto mindre
var det intridffade ett brott mot kyrkohandboken och idrkebiskopen gav till
prasten i friga en tydlig admonition om att det som forevarit var alldeles
otillatet och foérbjudet. Daremot hade han uttryckligen ingenting att invinda
emot att korstecken och elevation forekommit.4° Det fanns uppenbarligen
hos Yngve Brilioth en storre tolerans mot differentiering vad giller de litur-
giska gesterna, in i friga om liturgins ordalydelse.

Forsamlingens deltagande och gemenskap

Svenska kyrkan fick 1811, 1894, 1917 och 1942 nya kyrkohandbocker. I
formellt avseende hade de sdledes det gemensamt, att de innehdoll texter som
var av forpliktande karaktir. De infordes alla p4 samma sitt. De foregicks
inte av ndgon provotid eller forsdksperiod. I stillet gick man i hela landet
samtidigt pa ett visst datum Gver frdn den ena kyrkohandboken till den
andra. Svenska kyrkan uppfattades som en enhet och helhet och i for-
beredelsearbetet hade kyrkan givit sin mening till kinna genom remiss-
arbetet och kyrkométesdiskussionen. Den enskilda lokalférsamlingens in-
flytande 6ver forandringen och den framtida utgestaltningen av sin egen
gudstjanst var i realiteten obefintligt.

En lika strikt »handbokstrohet» fanns i den romersk-katolska kyrkan. Dar
hade det tridentinska konciliets Missale Romanum 1570 varit gillande dnda
fram till den forindring som skedde pa 1960-talet. Pristernas forpliktelse till
missalets ordalydelse och rubrikanvisningar var fullstindig och den nirva-
rande forsamlingen hade ingen liturgiskt markerad delaktighet i det som
skedde. Missbesoket var ménga ganger ett tillfille till ostord enskild andaket.

I Andra Vatikankonciliets liturgikonstitution Sacrosantum Concilium
fastlades 4r 1963 principerna for de liturgiska reformer som nu skulle ske.
Frdn en narmast total enhetlighet pd gudstjinstlivets omrdde kom den ro-
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mersk-katolska kyrkan in i en liturgisk 6vergingsfas, dar tillfilliga for-
soksordningar gav forsamlingarna méjlighet att anpassa liturgin efter sina
Onskemal och forutsittningar. Liturgikonstitutionen sade uttryckligen att
nu skulle »utrymme limnas for berittigad mangfald och anpassning till
olika grupper, trakter och folk [...] dven vid revisionen av de liturgiska
bockerna.»4* Vad giller »sddant som inte beror tron eller hela gemenskap-
ens bista» var det inte lingre tal om att »4aldgga en stel enhetlighet i formen,
inte ens i liturgin».4* I liturgireformen understroks forsamlingens fulla,
medvetna och aktiva deltagande (participatio) i liturgin4? och forsamlingen
som Guds folks gemenskap (communio) i och kring Kristus. I det liturgiska
arbetet blev den s.k. gudsfolkstanken en allt tydligare principstruktur.
Liturgikonstitutionen medgav regionala variationer av riten och dven val-
frihet inom de ramar den stillde upp. Konciliets beslut gar inte att se frista-
ende frin den breda liturgiska rorelse som pagétt under hela 1900-talet, dir
i liturgihistorien vilkinda gestalter som Pius Parsch (1884-1954), Odo
Casel (1886-1948) och J.A. Jungmann (1889—1975). Fran anglikanskt hall
hade Gregory Dix (1901-1952) paverkat utvecklingen framfor allt genom
sin bok The Shape of the Liturgy (1945), som ocksa for Svenska kyrkans
forhallanden spelat en betydande roll. Dix menade att missan principiellt
var strukturerad mera utifrdn instiftelseordens verb, vad Jesus gjorde — tog,
tackade, brét och gav—in att den definierades utifrdn exakta formuleringar
som beledsagade den liturgiska aktionen. Dix’ bok fick stort inflytande i
vart land. Det visentliga var skeendet, inte ordalydelsen, inte den exakta
formen, utan den 6vergripande strukturen.44

Samma liturgiska strivanden som fanns inom den romersk-katolska kyr-
kan fanns ocksa i vart land. Den s.k. folkliturgiska rorelsen spred sig hit och
fick konkreta nedslag. Ett exempel dr den 1940—41 av hogkyrklighetens ban-
brytare Gunnar Rosendal (1897-1988) i Osby utgivna »kyrkokalendern»
Nddens dritre delar, dir kyrkodrets teologi och praxis lyftes fram. Fastin den
pa sitt sitt kan sdgas ha utkommit en smula i otakt med det fran kyrkomotet
ledda forandringsarbetet — den publicerades endast ndgot &r innan ny kyrko-
handbok och evangeliebok utkom och utan hinsyn till detta — kom den i hog
grad att paverka och inspirera kyrkodrsmedvetandet hos de svenska pris-
terna och via dem forsamlingarna. Boken var pétagligt influerad av Pius
Parschs likartade bok med den motsvarande titeln Das Jabr des Heiles (1923),
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ett av den folkliturgiska rorelsens banbrytande verk. Detta tinkande ville
Rosendal presentera for en svensk lasekrets.

Forsoksverksamheten bryter upp enhetligheten

Det radikala brottet med det svenska gudstjanstlivets strikta enhetlighet
skedde genom den forsoksverksamhet som genomfordes av 1968 ars kyrko-
handbokskommitté. Kommittén hade en mycket omfattande Gverblick 6ver
och kunskap om den internationella liturgiska utveckling, av vilken man sjalv
ocksd var en del. Man ville dela med sig av sina erfarenheter och préva och
darefter utvirdera vad som kunde vara lampligt for Svenska kyrkan. Redan
1963 hade tre ledamoter av Svenska kyrkans liturgiska nimnd, biskoparna
Ragnar Askmark (1914-1983) och David Lindquist (1905-1973) samt pro-
fessor Ake Andrén i kyrkométet motionerat om att liturgisk férsoksverksam-
het skulle fd bedrivas i av domkapitlen utsedda férsamlingar. Visserligen
fanns det vad man beskrev som en »forsoksverksamhet pd gudstjanstlivets
omride» med konfirmandhégmassor, familjegudstjanster och helgmalsboner
och »skilda former av andakter och kortare gudstjanster i kyrkorna under
vardagarna».45 Mdanga gudstjansttyper behovde ingen sirskild legalisering,
utan skulle ses som ett komplement till kyrkohandbokens ritual. Men, sade
motiondrerna, det skulle »knappast vara till gagn, att en experimentverk-
samhet utan ndgon form av vigledning och samordning vixer till en mer eller
mindre vildvuxen flora av gudstjanstformer, som skulle fortaga den enhetlig-
het, som varit en styrka i svenskt gudstjanstliv. Férsoksverksamheten bor
samordnas.» For att »férena férsamlingarnas rattmaitiga krav pa att fa fira
gudstjinst helt enligt gillande ordning och en onskvird provning av nya va-
gar pa gudstjanstlivets omradde» borde domkapitlen bli bemyndigade att ge
vissa forsamlingar tillstand till viss forsoksverksamhet, som avvek fran gal-
lande ritual i den allmidnna gudstjansten. Forsoksverksamheten skulle dock
inte ske mot kyrkoradets, pastors eller kyrkomusikers vilja.4¢ Utskottet till-
styrkte motionen, men markerade i sitt betinkande att vad giller de officiella
ritualen var »inga avvikelser [...] tillitna eller mojliga» och »liturgiskt sjalv-
svald» maste forhindras.47 Professor Sven Kjollerstrom {19o01~1981) erin-
rade emellertid i debatten om att ndgon forsoksverksamhet inte var mojlig
med mindre att man dndrade den ovan citerade bestimmelsen i KL kap 2 §
14 om att gudstjansten skulle forrattas efter »uti handboken foreskrivna ord-

OLOPH BEXELL IO9



ning». P4 forslag av biskop Bo Giertz (1905-1998) beslot kyrkométet an-
hilla hos Kungl. Maj:t om en sddan dndring i kyrkolagen. Ville berednings-
utskottet med sitt tillstyrkande av motionen hindra »liturgiskt sjalvsvald»,
skulle kyrkomoétet ocksa stivja »legislativt sjalvsvald».48 I enlighet hirmed
blev ocksd kyrkomotets beslut.49

Nir nista kyrkomote sammantradde i september 1968 fanns sedan varen
samma 4r en pd officiellt uppdrag arbetande kyrkohandbokskommitté med
uppdrag att revidera Den svenska kyrkobhandboken. Till kyrkomaotet fore-
lag en kungl. skrivelse med det forslag till »lag om forsoksverksamhet 1
friga om ordningen fér den allminna gudstjansten» som kyrkomotet 6ns-
kat. Under vissa omstindigheter skulle hogst tio férsamlingar i varje stift fa
bedriva férsoksverksamhet efter domkapitlets bestimmande. Medgivande
om forsoksverksamheten skulle lamnas av kyrkorddet »efter samrdd med
forsamlingens praster och kyrkomusiker». Med referens till drkebiskopen
hade departementschefen markerat att den 4beropade kyrkolagsparagrafen
visserligen inte var en »liturgisk foreskrift» utan syftade till att bevara en-
hetligheten i gudstjinstlivet. Men »likformighet i gudstjanstens forrattande
fir anses vara av sddan vikt i det kyrkliga livet att bestimmelserna hirom
bor anses ha kyrkolags natur.» Avsteg frin kyrkohandboken, dvs. en for-
soksverksamhet, méste dirfér medges i kyrkolags ordning.5° Frigan om
liturgisk forsoksverksamhet var siledes en kyrkolagsfraga.

Den ordning enligt vilken forséksverksamheten skulle genomféras var inte
oomtvistlig. Kunde domkapitlet eller ett kyrkorad &lagga en prast att forritta
den allminna gudstjansten efter en férsoksordning d4ven om prasten av ndgot
skil inte gillade den? Lagforslagets skrivning om hur medgivandet skulle ske
tydde pa denna méjlighet. Kyrkométets kyrkolagsutskott var dock inte berett
att i lagtexten skriva in att pastor skulle ha formell vetoritt eftersom »det
synes uteslutet, att domkapitlet skulle tvinga ndgon prist att mot hans bestri-
dande deltaga i férsoksverksamheten». Denna detalj dr emellertid av princi-
piellt intresse i det svenska gudstjanstlivets historia. Det hade papekats av
utskottsreservanterna, som menade att forsoksverksamheten borde fa anord-
nas »endast om kyrkorddet och kyrkoherden i férsamlingen medger det».5*
Eljest skulle ju den situationen uppsté att om man hittills varit forpliktad till
lojal och detaljerad handbokstrohet, skulle prasterna i férsoksforsamlingar-
na bli forhindrade att folja en faktiskt gdllande handbok. Var det rimligt? Det
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overgripande ansvaret for gudstjinstlivets karaktir gled emellertid 6ver fran
pastor till kyrkorddet. For utskottet talade docenten Carl Strandberg, som
samtidigt var en av reservanterna. Han markerade angeldgenheten i att en ny
kyrkohandbok snarast méjligt kom till stdnd: »Den 4r braddskande ocksa
darfor att den fria foretagsamheten pa detta omrade har natt en orovickande
omfattning. Med stod av en originell uppfattning om innebérden av den pris-
terliga tjansteplikten pagar redan nu [...] pd en del héll en privat forsoksverk-
samhet som bir hemsl6jdens alla kannetecken och som ocksd omfattar sa-
dana ritual som ir ovillkorligen forpliktande.»5* Om att detta inte var en
lycklig ordning var kyrkomotet alldeles 6verens.

Efter kyrkomotets beslut infordes s& smaningom den foreslagna lagen om
forsoksverksamhet, ett slags milstolpe i svensk liturgihistoria. Den principi-
ellt motiverade enhetligheten i gudstjanstlivet i Svenska kyrkans alla for-
samlingar blev dirmed de facto uppbrutet. Att det — som prostarna Svens-
son och Bolling en ging velat — pa alla hall skulle tillgd som i hemfor-
samlingens kyrka och d4 p4 lika sitt i ena landsindan som i den andra,
skulle snabbt bli ett passerat stadium.

1968 drs kyrkohandbokskommitté gick grundligt och beslutsamt till ver-
ket ndr den i laga ordning genomférda forsoksverksamheten tog sin form.
Hur detta gick till 4r hir inte uppgiften att skildra. Men det blev nu i guds-
tjansten mojligt att sdga och handla annorlunda 4n man var van vid och
ocksa att gora detta pi flera olika sitt. Gudstjansten skulle uttryckligen
vara lokalt forankrad. Detta ledde till centrala och lokala initiativ. Till
Kyrkornas varldsrads generalférsamling i Uppsala 1968 skapades i Svenska
kyrkans sammanhang massor med nyskrivna texter och boner.53 Ett litur-
giskt kreativt arbete dven vid sidan av handbokskommitténs resulterade i
genomtinkta forslag, som pdverkade utvecklingen, framfor allt genom
»Visterdsmdssan», dvs. den under biskop Siléns ledning tillskapade f6rsoks-
ordning, som provades och vidareutvecklades i Visteras stift.54 En motsva-
rande stiftsmissa utarbetades ocksa for Goteborgs stift. Inte minst genom
domkyrkokaplanen Martin Lénnebos engagemang for saken blev Uppsala
domkyrka platsen dir experiment med nyskrivna massor genomférdes.ss
Bland manga nya initiativ blev hans och tonsittaren Ingmar Milvedens Mdssa
i skordetid (1969) mycket uppmirksammad. Studentpristen Anders Eken-
berg utgav pd uppdrag av arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse boken
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Svensk mdssa (1971) med ett liturgiskt genomarbetat och utforligt mate-
rial.5¢ Det borjade finnas ett stort antal nya, nydversatta eller nybearbetade
liturgiska texter publicerade for forsamlingsprasterna att studera, ocksé vid
sidan av den officiellt pigdende forsoksverksamhetens utgivning.

I kolvattnet till detta borjade dd — i stencilapparaternas stora expansions-
period — lokala variationer och kombinationer av olika ritual och nyskapade
texter anvandas sdsom férsamlingsbaserad »forsoksverksamhet». Den offici-
ella forsoksverksamheten med dess manga variationer — inte minst det nya
tinkande som knésattes genom de s.k. temamissorna — pagick under sa lang
tid, att ndstan en prastgeneration kom att utbildas under perioden. Vid de
praktisk-teologiska dvningsinstituten fick de blivande pristerna lara sig att
mota en liturgiteologisk reflexion som hade Sppenhet {or alternativa texter
och handlingsmodeller. Det var inte linge friga om inskolning i en av kon-
ungen gillad och stadfist kyrkohandboks rubriker och texter, utan i ett helt
annat forhallningssatt. [ forsamlingarna var det hir och var s, att man efter
en tidsbegriansad férséksperiods officiella avslutande fortsatte att anvinda de
texter, boner eller ordningar man funnit fungerande. De enskilda initiativen
blev ménga. Enhetlighetens tid var forbi.

Ett forsta samlande forslag fran kyrkohandbokskommittén framlades
1974, med bl.a. forslag till reviderade eller nya former fér vad som i HB 1942
kallades »Den allmidnna gudstjansten».57 Mot bakgrund hirav och efter be-
slut av 1975 4rs kyrkométe forordnade regeringen, att forsamlingar som sa
onskade temporirt fick anvidnda vad som kom att gallas »1976 &rs guds-
tjanstordning» som alternativ till HB 1942. Denna blev mycket spridd. Ett
motsvarande beslut om ytterligare en gudstjanstordning fattades av 1982 ars
kyrkométe.5® Bruket av HB 1942 blev successivt allt mera marginellt. Ove-
dersdgligen var det s& att, den formella detaljbundenheten till de senare
gudstjanstordningarna, av praster och férsamlingar upplevdes som alltmera
overspelad. Mdhianda gir utvecklingen under 2000-talets forsta decennier
mot ett lage ddr man ocksé formellt vill ge prast och lokalférsamling en allt-
mera lingtgdende frihet, att p4 eget ansvar och utifrdn egna behov och be-
démningar utforma sin huvudgudstjanst.

Nir 1986 ars gudstjanstordning sedermera stadfistes fick Svenska kyrkan
en kyrkohandbok som i sig inrymde en rad fakultativa moment, mojligheter
till ad hoc-formuleringar, lokalt férankrade boner och som forutsatte lokalt
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engagemang och lokala initiativ. Hogmissans struktur ir fortfarande fast,
men variationsmojligheterna narmast odndliga. Alternativa huvudgudstjans-
ter finns ocksa. Temamaissan ger saddan frihet att kyrkohandboken inte inne-
héller ndgot ritual, utan endast korta, 6vergripande anvisningar.5?

Uppbrottet frén det tidigare mycket formella férhallningssattet och mot
denna situation har, som jag hir med nigra exempel velat visa, skett under
ndgra {3 av 1900-talets sista decennier. Den pastoralliturgiska rorelsen hade
berett marken for ett nytinkande om vad gudstjanst teologiskt satt 4r. Al-
ternativa masstexter vid virldskyrkométet i Uppsala 1968 och den forsoks-
verksamhet som dgde rum inom ramen 1968 ars kyrkohandbokskom-
mitténs arbete bidrog till att relativisera den tidigare mycket strikta bunden-
heten till gillande kyrkohandbok. Att gudstjiansten verkligen skulle vara
»lokalt férankrad» blev ett starkt varde och den skulle helst aktivt forbere-
das av prist, musiker, kyrkvardar och andra tillsammans. Man prévade sig
fram. En brytpunkt synes ha passerats redan nir det officiellt medgavs, att
andra liturgiska texter och ordningar var tillitna och fick anvindas, dn de
som var av konungen gillades och stadfista i HB 1942. Direfter blev en
atergdng omoijlig, inte bara till denna gudstjanstordnings sprakligt dldriga
formuleringar, utan ocksa till det enhetskyrkotinkande och den 1942 &rs
liturgiteologi som den representerade.

De liturgiska anvisningarnas dterkommande formulering i 1986 ars hog-
massoordning om att ndgot »kan» ske markerar narmast symboliskt olika
mojligheter. Nir en rubrik t.ex. sager att » Gammalkyrklig introitus, psaltar-
psalm eller annan introitussdng kan sjungas hir» ger det férsamlingen total
frihet att géra som den finner limpligt.6® Nigot av en sinnebild for det nya
ar rubriken till h6gmassans moment Kyrkans forbon. Denna »bor vara lo-
kalt forankrad i férsamlingen och forberedd av prist och/eller lekman samt
utformas med egna eller foljande ord».

Summary

The aim of this study is to elucidate the liturgical alteration in the Church
of Sweden from strict uniformity according to the Canon Law in the early
1900’, up to the liturgical experiments and freedom of today.

In the Service books of 1811, 1894, 1917 and 1942 the priest and the
congregation were pledged to conform to all the texts and rubrics. In their
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pastoral letters the bishops described any deviation from the Service book
as self-indulgent and pure arbitrariness. When the high church movement
came, some nonliturgically minded priests strove in vain to retain the natio-
nal uniformity, also in peripheral details, in all parts of the country.

During the period of preparation of the Service book of 1986, the official
committee arranged a period of official liturgical experiments and alter-
native orders. Parallel with this, and influenced by the liturgical and pasto-
ral renewal in the Roman Catholic Church after Vaticanum II, some of the
Swedish dioceses under the guidance of the bishop made alternative litur-
gical orders. This was also done by the Swedish Church Union. As early as
the General Assembly of the World Council of Churches in Uppsalain 1968,
communion services with other texts than the official ones were held in the
Church of Sweden. The time of liturgical pluralism had come.

The Service book of 1986 has a very great number of variations and
opportunities to use free variations.

NOTER

1 RD 1809, PrProt. bd 3, s. 240. Om inférandet av HB 1811, se. D. Helander,
Den liturgiska utvecklingen i Sverige under 1800-talet. 1. Tillkomsten av 1811
drs kyrkobandbok. (Lunds universitets arsskrift NF 1:29:8.) Lund 1934, s.
176-204.

2 RD 1809, PrProt. bd 3, s. 415.

3 HB 1811, tr. 1811, s. 5.

4 Hirtill t.ex. A. Sandewall, Separatismen i svre Norrland 1820-185 5. (Skrif-
ter utg. av Svenska kyrkohistoriska foreningen. NFE. II:4) Stockholm 1952,
passim.

5 THB 1811 saknades prefation, medan Sursum corda foregick av salutation.
Hirom t.ex. O. Bexell, Liturgins teologi hos U.L. Ullman. (Bibliotheca theo-
logiz practicz 42.) Stockholm 1987, s. 305f.

6 Cf. U.L. Ullman, Till pristerskapet i Stringnds stift. Cirkuldrbrev af Bisko-
pen. (Bilaga till Strangnids domkapitels cirkuldr 1918, nr 4), s. 7, ddr denne
markerar att det var en fordom att se férsamlingens sjungna svar till préstens
ldsta partier som storande for »den harmoniska samverkan» i gudstjansten

7 KC 25.9 1874, mom. 1.
8 HB 1811, tr. 1811 5. 20. PsB 1819:17 (1936:26).

9 Detta papekas av U.L. Ullman, Evangelisk-luthersk liturgik med sdrskild
hansyn till den svenska kyrkans forbdllanden, 1874-85, Il:1, s. 19f.
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10 I kyrkométets plenum vid antaganet av HB 1942 férekom yrkanden att
parentesen skulle utgd. Friherre Israel Lagerfelt (1877-1956) menade att det
inte var »trevligt» om pristen under trosbekinnelsen inte stod vind mot for-
samlingen. Prot. nr s, s. 45.

11 A. Jarlert, Ambete och tro. En undersékning av den kyrkliga debatten i
Goteborgs stift under slutet av 1800-talet. (Bibliotheca historico-ecclesiastica
Lundensis 13.) Lund 1984, s. 228.

12 Billing i KM 1915, prot. 12, s. 41.
13 G. Hultgren, Herdabrev till Visby stift, Stockholm 1948, s. 36.

14 C.-G. Andrén, »Enhet i kyrkoceremonier. Kring uniformitetsbestimmel-
serna i kyrkolagen 1686.» Kyrka folk stat. Till Suen Kjollerstrém. Lund 1967,
s. 281-293.

15 Kyrko-handbok, hwaruti stadgas huru Gudstjensten i Swenska Forsam-
lingen skall forrittas. Underddnigt forslag uppgjordt af dertill i Ndder utsedde
Committerade. Stockholm 1854, s. x.

16 U.L. Ullman, Liturgik, 1, s. 40. Bexell 1987, s. 201ff
17 Bexell 1987, s. 204-219.

18 Ullman, Liturgik ll:2,s. 311.

19 Bexell 1987, s. 253f.

20 G. Aulén, Hogmdssans fOrnyelse liturgiskt och kyrkomusikaliskt. Stock-
holm 1961, s. 87.

21 SFS 1917:685.
22 SFS 1942:816
23 Till det féljande se O. Bexell 1987, s. 351-353

24 Se inldgg av signaturerna U.L.U. och G. B-g i Vidrt Land 15 och 24.10 1894
resp. 20.10 1894

25 E. Reuterskiold, Herdabrev till pristerskapet i Viixjé stift. Stockholm 1928,
s. 28.—Det kan vara av intresse att hir anféra SAOB:s definition av ordet *god-
tycke’: »pregnant (med klandrande innebord): férhallande(t) att ngas tinkesatt
l. handling o. d. grundar sig bl. pd en rent personlig L. tillfillig mening l. stimning
1. impuls o. d. (utan att hansyn tages till den logiska tankens . till rattvisans krav
o. d. | till lag l. forordning 1. regler o. d.)», SAOB, sp. G 746.

2.6 Kurs. hir.

27 KM 1951, motion 16, av Otto Bolling, Oscar Rundblom och Petrus Envall.
CfKM 195,x motion 77, av Herbert Lagerstrom m.fl. som explicit riktade sig
emot elevationen.

28 KM 1951, prot. 2, s. 6.
29 KM 1941, prot. 5, s. 24.
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30 KM 1963, motion 31 (av Einar Svensson samt Martin Lindstrém, Yngve
Ekstrom, Ingvar Kalm, Erik Magnusson, Allan Svantesson och Gillis Gerle-
man), prot. 8, s. 2.8.

31 Hartill se t.ex. A. Andrén, »Den liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan
under senare tid.» Gudstjinst idag. Liturgiska utvecklingslinjer bilaga 1 till
Svenska kyrkans gudstjinst. Huvudgudstjanster och 6vriga gudstjdnster.
(SOU 1974:67), s. 4573 och dir a.a. - Vid prastmotet i Strangnis 1948 hade
biskop Gustaf Aulén markerat att det »foreligger intet hinder for att
vilsignelsen vid gudstjanstens slut atfdljes av korstecknet». Stringnds stifts
prdstmoteshandlingar 1948, Stringnids 1949, s. 83.

32 KM 1948, mot 33. Beredningsutskottets betinkande 1948:5.
33 [ andra upplagan hidrav, 1962, avtrycktes biskopsmotets uttalande.

34 P.-O. Ahrén, Nattvardsgudstjansten i Svenska missionsférbundet. En litur-
gibistorisk undersGkning. Falkoping 1966, s. 12.

35 Waldenstrom t. Uppsala domkapitel 24.4 1877, tryckt i Géteborgs Wecko-
blad 27.4 1877. Om situationen, se O. Bexell, Sveriges kyrkobistoria. 7.
Folkvdickelsens och kyrkoférnyelsens tid. Stockholm 2003, s. 114ff.

36 Se »En kittardom i Lunds Domkapitel. Kyrkoherde Lundberg i Glimakra
varnad for avvikelser frdin Handbok. Akterna i mélet samlade och utgivna» av
Em. Linderholm. Religion och kultur 7 (1936), s. 195~209.

37 Lunds domkapitels utslag 22.10 1936, cit. e. »En kdttardom [...]», Religion
och kultur 7 (1936), s. 204.

38 Y. Brilioth, Herdabrev till Vixjé stift. Lund 1938, s. 119f.
39 HB 1942, kap 5, avd. B

40 G.A.DanelliKM 1963, prot. nr 78, s. so. Hartill O. Bexell, Préster i S:t Sigfrids
stift. 3. Minnesteckningar till prastmétet i Vixjo 2002. Lund 2002, s. 35.

41 Sacrosantum concilium § 3 8. Dokumentet finns i svensk 6versittning i Det
kristna livets kdllor. (Katolsk dokumentation 1/2.) Uppsala 1972.

42 Sacrosantum concilium § 37.
43 Sacrosantum concilium § 14.

44 Hirtill Andrén 1974, s. 54. Om Dix i Sverige, se E. Segelberg, »Kyrklig
fornyelse och ekumeniska forbindelser.» Opuscula ecclesiastica. Studier tillig-
nade Gunnar Rosendal den 4 april 1972. Uppsala 1972, s. 325.

45 Med den sistnaimnda formuleringen torde avses de tidegardsgudstjanster
som forekom p4d manga hall.

46 KM 1963, motion §.
47 Beredningsutskottets betinkande 1.

48 KM 1963 prot. 2, s. 10-13.
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49 Rostsiffrorna var efter votering 43 for utskottet, 46 for Giertz’ andringsfor-
slag; 5 ledamoter avstod.

so KM 1968, kyrkolagsutskottets bet. 7, s. 3.

51 KM 1968, kyrkolagsutskottets bet. 7, s. 7f. Reservation av Gustaf Elving,
David Svenungsson, G.A. Danell och Carl Strandberg.

52 KM 1968 prot. 3, s. sf.

53 Olov Hartman och Gunnel Vallquist gjorde Mdssa for kyrkans enbet och
Martin Lonnebo Missa suecana. Mdssa for kyrkans enbet.

54 S. Helander, »Missa for Visterds stift.» Visterds stiftsbok 66 (1971).
55 Se t.ex. M. Lonnebo & H. Weman, Ljusets mdssa, Uppsala 1969.

56 Svensk mdssa. Material fran arbetsgemenskapen Kyrklig fornyelses kommis-
sion fér pastorala och liturgiska fragor utg. av Anders Ekenberg. Uppsala 1971

57 SOU 1974:66-68, 97-98.
58 SES 1976:204, SFS 1982:870.

59 »Denigudstjinstordningen faststillda gudstjanststrukturen bibehalls, men
samtliga moment, forutom Maltiden, liksom musiken, gestaltas med ledning
av det dmne som valts. Med domkapitlets tillstdnd kan Temamaissa enligt
denna ordning firas som huvudgudstjinst. Temamaissa kan ocksa utformas s3
att struktur, texter och musik utformas med ledning av det valda temat.
Instiftelseorden samt utdelandet av bréd och vin skall dock ingé. Temamassa
av detta slag kan inte utgéra huvudgudstjanst.» HB 1986, kap. 2.

60 Kurs. hir.

FORKORTNINGAR
HB Den svenska kyrkohandboken (och motsv.)
KC kungligt cirkulir
KM Allminna kyrkométet
PrProt Pristestdndets protokoll
PsB psalmboken
RD riksdagen
SAOB Svenska Akademiens Ordbok
SFS Svensk forfattningssamling

SOU Statens offentliga utredningar
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Katedral och gemenskap.
Svenska Missionskyrkans sjalvforstdelse

RUNAR ELDEBO

I en norsk studie frin 1993 beskrivs minniskors olika attityder till den
kristna férsamlingen i dag.* Sammanfattningen ar att forsamlingen upptra-
der antingen som katedral eller som gemenskap.* Kinnetecknande for ka-
tedralen idr de stitliga byggnaderna och de hogtidliga formerna medan ge-
menskapen uttrycker enkelhet och vardaglighet i bide rum och gudstjanst.
Katedralen fokuserar det institutionella draget och de professionella fore-
tridarna dir gemenskapen birs av folklighet och allas gemensamma ansvar
och bidrag. Det kan vara méinga olika motiv bakom katedralhéllningen,
skriver denna studie, en personlig kdnsla av att inte vara »innanfor», beho-
vet av stillhet och tid for egna tankar eller en mer estetisk héllning till f6r-
samlingen med tonvikt pd kyrkorummet och de musikaliska kvaliteterna.
Forfattarna beskriver ocksd att det moderna samhillets »troskelproble-
matik» kan spela in i olika férsamlingars profilering. Det giller for katedra-
len att férena en naturlig, inte patringande och inkluderande hillning med
de faktorer i kyrkorum och musikalitet som kan st4 till buds.3

Jag skulle vilja generalisera katedralens och gemenskapens kiannetecken
pa foljande satt:

Katedralen Gemenskapen
Oppen kyrka Fri kyrka
Folkkyrka Bekinnarekyrka
Medveten ledning Medvetna minniskor
Institution Folkrorelse
Medborgarskap Larjungaskap
Succession Uppenbarelse
Hierarkisk Anarkistisk
Episkopal Kongregationalistisk/
Independentistisk
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|

Extern finansiering Egen finansiering

Sakrament Gemenskap

Myndighet Sekt

Rattfardiggorelse Helgelse

Synden existentiell Synderna mojliga att identifiera
Mainniskan skapad Minniskan fallen

Barndop Troendedop

Borgare Pilgrim

Garantin i kulturen/samhillet Garantin i gruppen

Det dr mojligen ocksd klargorande att karaktirisera den kristendoms-
tolkning som katedralen foretrider som extensiv.

Extensiv tro i bemirkelsen en kristendomstolkning som vill omfatta sd
ménga som mojligt eller alla medborgare i ett land och som finns i vanor
innan personliga beslut, i traditioner innan individuella stillningstaganden,
i seder innan intellektuell och muntlig 6vertygelse. Den fungerar inte sillan
i samarbete med den politiska makten och i svensk tradition i 6verensstim-
melse med territorialforsamlingens ideologi. Enligt detta sitt att se rakna-
des historiskt alla svenskar in i Svenska kyrkans forsamling oavsett om och
hur man trodde och oavsett hur man férholl sig till kyrkans gudstjianstliv
och sakrament. Denna kristendomstolknings 6ppenhet kan egentligen bara
ifrdgasittas av en annorlunda hallning till denna oinskrinkta 6ppenhet.

Gemenskapens kristendomstolkning skulle enligt en liknande generalise-
ring kunna karaktiriseras som intensiv. Den intensiva tron ar otillfreds-
stilld med en till intet férpliktande tro. Har betonas pa ett eller annat sitt
individens sjilvinsats.4

Svenska Missionskyrkan

Genom att Svenska Missionskyrkan hiarstammar ur Svenska kyrkan och
den inhemska nyevangeliska vickelsen, och inte frdn internationellt inflyt-
tade vickelser som exempelvis Svenska Baptistsamfundet, rymmer denna
kyrka en spanning mellan katedral och gemenskap som gor att Mission-
skyrkan inte stdr bakom den nya handbok som fyra trossamfund tillsam-
mans ger ut ir 2005.5

Svenska Missionskyrkan bildades 4r 1878 under namnet Svenska Mis-
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sionsforbundet. Namnbytet skedde forst 4r 2003. Bildandet skedde i ett
samhalle av férindring. Mitten av 1800-talet kannetecknades av stor ror-
lighet. Den industriella revolutionen hor hemma hir. Urbaniseringen tar
fart. Emigrationen dr minniskors svar pa uteblivna arbetstillfllen, svilt
och bristande utrymme for sin kristna tro. Folkskolestadgan antogs &r
1842.Konventikelplakatet upphavdes r 18 56. Dissenterlagen fran ar 1860
gav manniskor ritt att uttrdda ur Svenska kyrkan och 6verga till annat
trossamfund. Alla dessa samhallsférvandlingar utgor en nodvindig bak-
grund till Svenska Missionsférbundets bildande.

Evangeliska Fosterlandsstiftelsen hade sprungit ur den nyevangeliska
vickelsen som intensifierade den extensiva kristendom som fanns inom
Svenska kyrkan. Man ville samla frivilliga krafter och vara en gemensam
foreningspunkt. Man ville lamna sitt bidrag till att Kristi rike skulle vixa
bland Kristi bekinnare.® Man tinkte sig en yttre, synlig kyrka, inom vilken
den sanna, osynliga kyrkan existerade. De vickta manniskorna skulle alltsd
leva i solidaritet med den stora ovickta kyrkan. Paul Petter Waldenstréom och
Erik Jakob Ekman, bdda praster inom Svenska kyrkan, argumenterade an-
norlunda. Enligt deras sitt att se borde de vickta kristna gora sin gemenskap,
sin tro och sitt liv synligt. Efter mdnga och ldnga debatter och predikantméten
klovs Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och Svenska Missionsforbundet bil-
dades den 2 augusti 1878.

Paul Petter Waldenstrom, som blev Svenska Missionsférbundets forste
ordférande, férnekade bestimt att Missionsférbundet var en kyrka och kal-
lade det ett forbund.” Axel Andersson, en senare ledare inom Svenska Mis-
sionsforbundet, ansdg sig inte leda ett kyrkosamfund utan en férening av fria
kristna férsamlingar.® Vickelsens férsamlingssyn tonade ner virdet av den
yttre kyrkliga organisationen, sakramenten/nddemedlen, kyrkans rit och sed-
vanjor som garantier for manniskans valfird.® I stadgarna frin dren 1879~
1964 star det:

Svenska Missionsférbundets dndamaél ir att forena kristna forsam-
lingar och missionsféreningar i landet till gemensam verksamhet for
savil inre som yttre mission.*™®

Samtidigt ar det viktigt att konstatera att det redan frdn bérjan fanns en
spanning i sammanhanget. Om Waldenstrém sig Svenska Missionsférbun-
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det som en del av Svenska kyrkan var Ekman, som blev den forste missions-
forestandaren, mer negativt instdlld till Svenska kyrkan.’* Svenska Mis-
sionsforbundets hogsta medlemssiffra var r 1926: 115.500 personer.*2
Under 1930-talet uppstod en ytterligare spanning i Svenska Missionsfor-
bundet dir de mer pingstbetonade forsamlingarna ifrigasatte utvecklingen
inom trossamfundet. Detta ledde till att nigra férsamlingar limnade for att
6vergd till Pingstrorelsen. Riksevangelist Alex Olovson limnade som ett
exempel dr 1932 sin tjinst i samfundet.’3 Debatten om Svenska Missions-
forbundets sjalvforstaelse har fortsatt genom dren, sirskilt intensivt under
1950-talet da frdgan gillde om Svenska Missionsforbundet skulle forbli
vackelserorelse eller kalla sig kyrka i termer av familjekyrka.*4

Liv och frihet har varit honnoérsord inom Svenska Missionsforbundet.®s
Det betyder att det personliga trosengagemanget har satts i forsta hand.
Engagemanget har gillt Jesus Kristus och bekinnelsen till honom, och som
enda rittesnore for denna har Bibeln gillt. Den frihet som samfundet ville
sld vakt om redan fradn borjan handlade om den enskildes ratt att under
Andens ledning soka klarhet i liro- och tolkningsfragor. Detta betydde i sin
tur en Oppenhet nir det gillde tidigare forsamlingsskiljande frigor som
bibelsyn och dopform. I Svenska Missionsforbundet samlades de vackel-
sens manniskor som hade rdd med en 6vervigande 6ppenhet.

En karaktiristik av den tro som hir finns innehéller en kirleksfull guds-
bild. Gud ar framfor allt fadern som langtar efter den forlorade sonen. Gud
forknippas med kirlek, omsorg, ndd och nérhet. Frilsningsvisshet betonas
som en visshet om att vara Guds ilskade barn. Man ir glad i sitt liv och
trygg i sin tro.

Kinnetecknade for det tidiga Missionsférbundet var missionshus byggda
som en skolsal med predikstolen som en viktig markor for betydelsen av pre-
dikan som ett Guds tilltal. Ett annat kdnnetecken var de sa kallade serie-
motena eller kampanjerna, dvs. gudstjanster ofta pa kvillstid, ofta som télt-
moten under en eller ett par veckor, girna i augusti. D4 koncentrerade man
utbudet till de 4nnu inte kristna deltagarna, som bjods in till fralsning och en
ny gemenskap i den kristna férsamlingen. Medlen var en réttfram och tydlig
forkunnelse, en varm och inbjudande atmosfar och en folklighet, en berittar-
konst utan jimférelse och singer som 6ppnade mianniskors férsvar mot Gud.

Missionsforestdndare Janne Nyrén skriver &r 193 3:
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Ett vickelseméte skulle kungéras kraftigt och forhoppningsfulit.
Tron pd seger borde fornimmas redan i motets publicering i tidning-
arna och fran predikstolen. Det drog publiken och satte den i den
ritta stimningen. Férsamlingens medlemmar och vinner arbetade
flitigt med att utdela inbjudningskort och mana utomstiende att
komma med. Envar ville girna om mojligt ha ndgon med, som ¢j
brukade besoka andliga sammankomster. Denne blev alltid féremal
for sirskild, personlig forbon och samtal. Det forberedande arbetet
var av den storsta betydelse, icke blott fér att motena skulle kunna
hallas for 6verfullt hus, utan dven for att hela menigheten skulle vara
instilld pa det, som man énskade och vintade skulle ske.™®

I denna beskrivning finns det offentliga drendet i den kraftiga kungérelsen.
Hir finns ocksd optimismen 4 manniskornas vignar och man dr samlad i ett
tydligt och positivt drende. Janne Nyrén betonar stimningen, atmosfiren
som en betydelsefull faktor for vickelsemétet. Det dr ocksé att ligga mirke
till hur marknadsféringen, inbjudan, dger ett personligt drag och sker med
inbjudningskort manniskor och vinner emellan. Det dr ocksé intressant att
se hur medlemmarnas ansvar finns med, s& att var och en som redan ir med
i forsamlingen girna vill ha ndgon med sig till dessa sammankomster, det vi
i dag brukar kalla vinskapsevangelisation.
Missionsforestdndaren fortsitter:

Den forsta anblicken av ett sddant méte var ock inspirerande och
upplyftande. Och nir sdngen tog vid, brusade den med kraft och
hinfoérelse. Bénen var gemensam och innerligt vidjande till Gud om
vilsignelse, predikan enkel och riktad direkt till sjalarna. Stundens
evighetsvarde stilldes i den starkaste belysning, och de ofrilsta ma-
nades med gripande allvar att limna sig 4t Gud. Den heliga elden
branniallas sinnen. De fromma bado horbart 4n hidr dn darilokalen,
och de oomvinda kinde sig bestralade av evighetens klara ljus. De
vaknande sjilarna kimpade en hird strid i sitt inre for och emot. Att
det avgorande steget en gdng mdste tagas, det var det enda nédvin-
diga. Men om det skulle tagas »i dag» eller om man skulle uppskjuta
det till lagligare tid, det var den stora fridgan och den sista maskan.
Varmed fienden sokte halla sitt offer kvar. I timmar kunde en sddan
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kamp fortgd. Man vagade icke g sin vig, man ville det icke heller,
och man kunde ej besluta sig. Man satt bara kvar, kimpade och stred
isittinre. Mianskliga krafter arbetade, man stod i valet mellan liv och
dod, mellan salighet och fortappelse. Den kristendomskunskap, man
fatt frdn barndomen, stod med en ging levande och verklighets-
mittad for ens inre syn.'7

Hir malas interioren upp med betoning pd sdngens kraft. Den musikaliska
betydelsen for ett vickelsemote kan inte 6verskattas da fralsningsdrendet
sjongs in i dhorarna. Bonen dr den andra faktorn som missionsforestdnda-
ren nidmner. Bon som viddjan infor Gud och som ett gemensamt projekt.
Predikan karaktiriseras som enkel och riktad med ett tydligt drende. Det
som sedan f6ljer 4r missionsforestdndarens forsok till betraktelse av menta-
liteten i motet. Evighetsvirdet stills i belysning. Ett gripande allvar rader
over samlingen, en seriositet som tar sig uttryck i allas patagliga engage-
mang. Janne Nyrén stannar sedan linge i sin betraktelse av kampen for
manniskornas frilsning. Samtidigt finns en generositet i atmosfiren, det ir
varje madnniska som har sin vig att gd och det finns ddrmed inget medvetet
tvang och ingen avsiktlig manipulation. Till sist den intensiva kristendoms-
tolkningens koppling till den extensiva: det ir tidigare vunnen kristendoms-
kunskap som i vickelsemotet levandegors och blir verklighetsmittad.

Jag skulle fortsittningsvis vilja géra ndgra nedslag i Svenska Missionsfér-
bundets ecklesiologiska och liturgiska utveckling utifrin de kyrkohandbocker
som utgivits, samtalen med Svenska kyrkan och utbildningen av pastorer.

Min hypotes ar att Svenska Missionskyrkan séker sin sjalvforstielse i en
konstruktiv spanning mellan katedral och gemenskap.

Till forsamlingens tjanst

I ddvarande Svenska Missionsforbundet vicktes tidigt behov av rdd och
anvisningar for foérrittningar och gudstjinster i férsamlingen.™® Redan 4r
1893 utarbetades de forsta ordningarna av distriktsférestdndarna.*® I den
pa Svenska Missionsforbundets forlag utkommande missionshandboken
fanns sddana rad och anvisningar.?° Under 1910-talet tillsattes en »ritual-
kommitté» som under pdgdende debatt om bibelsyn och bekannelse lade ett
forslag 4r 1927 som efter behandling utkom som Handledning till den
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kristna forsamlingens tidnst ar 1928.%* I denna handledning finns rdd och
anvisningar for dop, bibelskolans avslutning, medlemmars'intagning i for-
samlingen, nattvardsging, bréllop, da borgerlig vigsel ingas, och begrav-
ning. Det finns inga radd och anvisningar for huvudgudstjanst eller vickelse-
mote. Det dr ocksi att notera att bibelord och bibelhinvisningar utgér en
stor del av handledningens material och att foretalet tydligt foreskriver att
»var och en mé i sarskilt fall utvilja, vad som han anser lampligt».>* Denna
generosa formulering dterkommer ocksd nidr det giller bruket av Apo-
stoliska trosbekdnnelsen, den kan anviandas »efter fritt val vid forratt-
ningar, vars beskaffenhet gora det lampligt».23

Ar 1947 kommer den forsta egentliga handboken i Svenska Missionsfor-
bundet.?4 Den inleds med ord om att varje forsamling har haft »frihet att
sjalv gestalta sitt gudstjanstliv och att skapa ordningar f6r de olika kristna
akterna».5 Samtidigt betonas behovet av vardighet. Ocksa har ar det 6ver-
vagande bibelord som utgér rid och vigledning for dem som fatt uppdraget
att vara forsamlingens herdar och larare. Det finns inte heller hdr ndgra rdd
och anvisningar for huvudgudstjansten men mojliga bibelord som ingéngs-
ord 4 allmdnna sondagar och sirskilda s6n- och helgdagar samt avslut-
ningsord.?® Det finns ocks4 rad och anvisningar for vilsignelse av barn, tva
alternativ till Herrens heliga nattvard, som formuleringen nu lyder, tva al-
ternativ till vigsel, andakt i sorgehuset, gravsittning, pastors installation,
lokalférsamlings ordnande, grundstensldggning och invigning av kyrkor
och missionshus. Det ar ocksd att anmairka att Vdr Herres Jesu Kristi li-
dande finns med liksom kyrkodarets predikotexter och ndgra vigledande
anmarkningar fran trossamfundet. Ocksd hir ges mojlighet att [ita den
anbefallda trosbekinnelsen utgd vid nattvardsfirande.??

Ar 1963 kommer nista handbok priglad av trossamfundets ordinations-
utredning och konstitutionsarbete.?® Hir finns for forsta gingen en ordning
for allman gudstjanst. Har finns ocksé en intressant notis kring trosbekan-
nelsen vid nattvardsfirande. Det ir fortfarande mojligt att lata trosbekin-
nelsen utgd men handboken fastslar:

Uteslutes Trosbekannelsen bor lampligen Fader var bedjas gemen-
samt. Férestdndaren inbjuder hirtill med orden: Lt oss nu alla bedja
sd, som var Herre Jesus Kristus sjilv har lart oss. Efter Fader véir ma
en kort stunds tystnad kunna félja for stilla bon.?9
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Handboken &r 1983 foranleddes av N'T 81 men ocksd av fortsatt liturgisk
medvetenhet och utveckling inom Svenska Missionsférbundet. Denna hand-
bok utgavs tillsammans med Svenska Alliansmissionen och kom senare
ocksd att antas av Svenska Frilsningsarmén som sin handbok.3°

Det ar ocksa att lagga marke till att alla dessa handledningar och hand-
bocker i Svenska Missionsforbundet varit anmilda 1 Missionsstyrelsen men
inte formellt faststallts av densamma. Den nya Kyrkobandbok for Mission-
skyrkan — till férsamlingens tjdnst frin ar 2003 ir faststilld av Kyrko-
styrelsen och rekommenderas for bruk fran forsta sondagen i advent ar
2003.37

En viktig skillnad kan noteras mellan 1963 4rs handbok och senare. I den
forra stills foljande fragor vid medlemsupptagning:

1. Tror du pd Gud, var Fader, p4 hans Son, Jesus Kristus, vir Frilsare, och
pé den Helige Ande, de trognas hjilpare och ledsagare?

Svar.

2. Vill du leva det fordolda livet med Kristus i Gud och for den skull i
gemenskap med Kristi férsamling mottaga Guds ndd, s att du vixer till
andlig mognad och till Kristi fullhet?

Svar.

3. Vill du genom den ndd Gud giver fora en sddan vandel, som ar virdig
Kristi evangelium och pé allt satt soka framja det verk Kristus vill utfoéra
genom sin forsamling?

Svar.
D3 dessa fragor besvarats jakande, stilles forsamlingen inf6r fragan:

Vill d4 foérsamlingen i Jesu Kristi namn upptaga dessa trossyskon (denne
broder, denna syster) i sin gemenskap?

Svar.32

I senare handbocker ir de tre frigorna reducerade till en som i den nya
kyrkohandboken lyder:
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Du/ni har dopts som barn i.../dopts pa grund av egen bekinnelse i.../har
dopts idag/kommit till tro/och genom Jesus Kristus fatt livsgemenskap
med Gud. Du/ni vill hora till hans férsamling. Vill du/ni i férsamlingen
bekrifta din/er tro pa Jesus Kristus?

Svar.
eller

Vi gldder oss 6ver att du finns i vir gemenskap. Forsamlingen vill be for
dig/er att du/ni tillsammans med oss alla i forsamlingen ska vixa till i tro,
hopp och kirlek.

Direfter foljer en fraga till forsamlingen:

Vill férsamlingen omsluta NN i gemenskap och kirlek for att tillsam-
mans med henne/honom/dem f6érnyas och vixa i tro, hopp och karlek?

Svar.33

Till vilkomnandet av nya medlemmar hor ocksd Apostoliska trosbekinnel-
sen som foregar eller kommer efter fragan eller meddelandet om ny medlem.

En jamforelse med Svenska Missionskyrkans systerkyrka i USA ger ndgra
intressanta iakttagelser. I The Covenant Book of Worship inleds all text med
The Apostolic Creed och bonen Our Father. I medlemsupptagningen som
kallas Reception of New Members sker foljande:

We thank God for you! Through our Lord Jesus Christ has made you part
of his universal Church and has led you to unite with this congregation.

I now call on you to affirm your faith in the presence of God and your
brothers and sisters.

Do you confess Jesus Christ as your Saviour and promise to follow him
as Lord?

The candidates will respond:
I do.

You have made public confession of your faith and have been baptized.
Do you accept the Holy Scriptures, the Old and New Testaments, as the
Word of God and the only perfect rule for faith, doctrine and conduct?
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The candidates will respond:
I do.

Do you intend to live among God’s faithful people, to hear his Word and
share in his Supper, to proclaim the good news of God in Christ through
word and deed, and to strive for justice and peace in all the earth?

The candidates will respond:

I do.

Do you also promise to support the ministries of this church, including
the conference and denomination to which we belong?

The candidates will respond:
I do.34

I Svenska Missionskyrkans nya Kyrkobhandbok beskrivs gudstjiansten som
forsamlingslivets centrum.35 Jag ser hir en tyngdpunktsforskjutning nir jag
jamfor med tidigare skrivningar. Jag ser ocksa en annan méjlig utvecklings-
linje nir jag jimfor amerikansk utveckling med svensk.

Svenska Missionsforbundet uppfattades tidigare som en tydlig bekidn-
narekyrka. Missionsforestdndare Gosta Nicklasson skriver:

Svenska Missionsforbundets mest karaktiristiska drag dr dess syn pa
férsamlingen och dess visen.

Forsamlingen dr en skapelse av Gud och inte ett verk av minnis-
kor. Gud erbjuder i Kristus Jesus var och en sin nad till frilsning.
Dirigenom blir minniskan stilld infér ett val: att forkasta eller mot-
taga denna ndd. Den som ir villig att tilligna sig den erbjudna néden
inforlivas med Kristus, blir en gren i det sanna vintradet, for att an-
vinda bilden i Joh. 15. Denna gemenskap innebar ocksd gemenskap
med alla dem som hér Kristus till.3¢

Nicklasson tydliggor tanken att Kristus enligt Bibeln bygger sin forsamling
genom att pAnyttféda mianniskor och inférliva dem i sin gemenskap. Nick-
lasson fortsitter:
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Missionsférbundet intar hir en sarstillning bland trossamfunden.
Det gor inte ansprak pa laromaissig fullkomlighet, enhetlighet. For-
samlingen tillskriver inte medlemmarna en uniformerad trosuppfatt-
ning utan frigar efter deras overtygelse och gor diarmed allvar av
Paulus” ord om att var kunskap ir ett styckverk. Forsamlingens port
star Oppen for alla som bekanner sig till Kristus, for sirlingar, skru-
puldsa, gemenskapsskygga, oppositionella, for de strangt upptagna
som sdllan kan vara med pd sammankomsterna, for dem vilkas tro ar
som en flimtande ldga eller som ett klart skinande ljus, for dem vilkas
tro pa Kristus har kommit till plotsligt och dramatiskt eller stilla och
ldngsamt som nir en ny dag gryr.37

Det dr tankar som dessa som gjort att man ibland karaktiriserat Svenska
Missionsforbundet som odogmatiskt; dir den egna erfarenhetens och in-
siktens prioritet gar fore larobyggnader, osakramentalt; dir det personliga,
direkta gudsmotet varit det avgorande, oliturgiskt; dir gudstjanstlivets av-
gorande understrom priglats av en folklig spontanitet och okyrkligt; dir
detta trossamfunds giva varit kyrkokritik snarare in kyrkobyggande.3®

Under senare decennier har en avgorande utveckling skett. Férsamlings-
syn, kyrkorum, dop, nattvard och dmbete har bearbetats p3 ett sitt som av
somliga tolkats som att ett paradigmskifte har dgt rum.3® En liturgihistorisk
undersokning gjordes mitt under denna forandring, speciellt av nattvards-
gudstjansten dir det t.ex. konstaterades att gemensam kalk och ett gdende
mottagande av nattvardsgdvorna ersatte det tidigare utdelandet i varannan
bank.4° Detta dr den andra undersokningen ndgonsin av Svenska Missions-
forbundets gudstjanstliv.4* Kanske kan man siga att de senare decenniernas
utveckling i Svenska Missionskyrkan har burits av 6nskan att forstd sin
egen plats i Sverige och sitt eget ansprdk pi att vara kyrka.4* Gudstjansten
har i denna utveckling kommit att spela en speciell ecklesiologisk roll, som
det skeende i vilket kyrkan blir till i virlden.43 Jag tolkar det ocksd som att
gudstjansten som forsamlingslivets centrum tenderar att f& rollen som den
hindelse som konstituerar vad det ir att vara kyrka.#4 Gudstjansten har, i
denna utveckling inom Svenska Missionskyrkan, blivit méjlig att se som
den grundliggande manifestationen av kyrkan.4s

Det ar manga som bidragit till den nya medvetenheten. Missionssekre-
terare Lars Lindberg skriver r 1973 en bok som héller sasmman perspektivet
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om en levande gudstjanst med en levande férsamling.4® En gemensam natt-
vardskalk 6ver en storstad pryder omslaget. Inne i boken dr det dock ett kristus-
monogram pa kalkens plats. Gudstjianst definieras som ett praktiserande av
Kristi nirvaro, gemenskap och glidje, lovsing och tillbedjan och ett handlande
for virlden.47 I denna bok ar det ocksé mig veterligt forsta gdngen som ordet
»missa» brukas inom Svenska Missionsforbundet for nattvardsfirande.4® En
utveckling som sedan fortsatt men som inte limnar avtryck i den nya kyrko-
handboken dir nattvardsfirandet beskrivs under rubriken Bordet.49

En jamférelse med den amerikanska systerkyrkan ger vid handen att dar
existerar fortfarande en gemenskapstanke som tenderar att tonas ner inom
Svenska Missionskyrkan. De tre tidigare frigorna vid medlemsupptag-
ningen fokuserar den enskildes forpliktelse till gemenskapen som den en-
skildes personliga tro pa Jesus Kristus, fordolda liv med sin Herre och Fril-
sare och vandel i den kristnas trons efterfoljelse. Idag ar dessa tre fragor
ersatta av en enda friga eller ett konstaterande som inte urskiljer individen
som tidigare och forpliktar henne till gemenskapen. I den amerikanska ut-
vecklingen finns den tidigare forpliktelsen kvar och dr ocksa utbyggd till ett
forpliktande liv for rittvisa och fred i varlden. Varfor har inte en liknande
utveckling skett inom Svenska Missionskyrkan?

Kanske darfor att denna kyrka lever i en skandinavisk kontext som skiljer
mellan folkkyrkor och bekinnarekyrkor dir de forra inte fragar efter indi-
videns egeninsats alls medan de senare tidigare har forpliktat individer till
ett efterfoljelseliv tillsammans med de Gvriga i férsamlingen. Denna senare
profil tycks alltmer svar att gestalta i det moderna Sverige.s° Inte minst
Svenska Missionskyrkan har darfor lamnat bakom sig ménga av de tidigare
uppfattningarna och istillet forsokt att gestalta en gudstjanstcentrerag for-
samling med mycket svaga forpliktelser och foreskrivna egeninsatser. Det
inre hotet mot den tidigare hallningen som tydlig bekdnnarekyrka ir tvivlet
pa foreningskyrkomodellen som uttryck f6r en nytestamentlig férsamlings-
syn. Det yttre hotet dr den sektstimpel som fortfarande kan forbindas med
en kyrka i Skandinavien som inte ir folkkyrklig.

Jag ser alltsd friktionen mellan Svenska Missionskyrkan och Svenska
kyrkan som avgorande fo6r den senare tidens utveckling inom Svenska
Missionskyrkan dir Svenska kyrkan kanske tydligare 4n ndgonsin fung-
erar som moder och skugga till Svenska Missionskyrkans utveckling och
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jag vill se narmare pa de senare decenniernas samtal mellan dessa bida
trossamfund.

Samtalen med Svenska kyrkan

Det dr min hypotes for denna framstillning att Svenska Missionskyrkan
soker sin sjdlviorstdelse i en konstruktiv spinning mellan katedral och ge-
menskap. Denna spanning ar sirskilt tydlig 1 de samtal som sedan 1900-
talets senare decennier regelbundet forts mellan representativa samtals-
grupper for Svenska kyrkan, Katolska kyrkan och Svenska Baptistsamfun-
det/Metodistkyrkan i Sverige. Det ar i nirkontakten med Svenska kyrkan
som moder och skugga for Svenska Missionskyrkans sjilvforstielse som
detta trossamfund tydligast soker sin identitet. Samtalen med Svenska kyr-
kan har forts i olika samtalsomgéngar, alla med vil nedskrivna rapporter.5*

Svenska Missionskyrkan stiller kritiska fragor till Svenska kyrkan i dessa
samtal, bdde av ecklesiologisk och liturgisk karaktir. Det ir intressant att
konstatera att fragan stills i dessa samtal om inte varje kyrka, allts3 ocksa
Svenska kyrkan, méste ha nigon form av forsamlingstukt inom férsam-
lingsvérdens ram, d.v.s. frigan giller om vilka krav Svenska kyrkan och
Svenska Missionskyrkan stiller pa sina medlemmar for att, enligt sin egen
bekdnnelse, gora ansprak pd att vara »de heligas samfund».5?

Det konstateras ocksa att i Svenska Missionsférbundet fanns sjalvfallet
inte bara den personliga tron, utan dir har ocks§ alltid funnits en bekin-
nelsetradition med luthersk grund. Klas Hansson, deltagare i den senaste
samtalsdelegationen frdn Svenska kyrkan, tolkar det s att denna bekin-
nelsetradition fitt ord i den nya konstitutionen dir det precis som i Svenska
kyrkans kyrkoordning finns avsnitt av bekidnnelsekaraktir (Trons grund)
och dir stadgarnas bestimmelser férankras i en syn pd samfundets gemen-
samma bekannelse.53

Nir det giller dopet ar trossamfunden i dag 6verens om dopet som »ett
inforlivande av Kristus och dirigenom ett intride i Guds folk».54 Samtidigt
konstaterar Klas Hansson att i Svenska Missionskyrkan »ar det inte i férsta
hand dopet utan tron som ir den formella grunden f6r medlemskap i for-
samlingen».55 Det dr ocks4 att ligga marke till att det 4r en episkopal kyrka
som samtalar med en kongregationalistisk kyrka. Hansson skriver:
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Svenska Missionskyrkan har ingen tradition att staka ut granser for
forbjudet och tilldtet. I stillet betonar man det som héller samman
och riktar blicken mot centrum — Kristus.5¢

I nattvardsfirandet giller skiljefrigan vem som leder nattvarden eller mis-
san. Hansson skriver i sin kommentar om Svenska Missionskyrkan:

Grundsynen delas dock med Svenska kyrkan, att nattvardsfirande
leds av den som vigts till prist eller ordinerats till pastor.57

Kyrkobandbok for Missionskyrkan — till forsamlingens tjdnst skriver dock:

Som regel leds nattvarden av ordinerad pastor. I gemensam nattvard
med t.ex. Svenska kyrkan bor detta alltid vara fallet av ekumeniska
skal. Det dr en lang tradition i Missionskyrkan att, ndr pastor saknas,
ndgon annan i férsamlingen, t.ex. forsamlingsforestindare som inte
ar pastor, viljs av férsamlingen och avskiljs genom bén och handpa-
liggning for uppdraget att leda nattvarden.58

Den kongregationalistiska identiteten i Svenska Missionskyrkan framtra-
der tydligt i kontrast till Svenska kyrkans episkopala framtoning. Det dr
ocks4 s att gemenskapsdraget i Svenska Missionskyrkan, s3 att vem som
helst, som dartill 4r avskild, kan leda ett nattvardsfirande, blir tydligt i re-
lation till Svenska kyrkans hierarkiska ambetssyn.

Jag vill till sist observera dnnu en viktig faktor fér utvecklingen inom
Svenska Missionskyrkan: pastorsutbildningen.

Pastorsutbildningen

Pastor Egon Onerup tillsattes som timlirare fran 4r 1968 och som huvudla-
rare i praktisk teologi vid Teologiska Seminariet frin &r 1981. Han kom i
egenskap av utbildare av samfundets pastorer att fa ett mycket stort infly-
tande bdde pd frigor om férsamlingssyn och liturgi. Mellan &ren 1981 och
1993 var Egon Onerup den som priglade pastoral praxis inom trossam-
fundet. Det hor ocksa till saken att denne lirare sjialv genomgétt en utveckling
fran att ha varit evangelist i traditionell mening, genom sjilavdrdsutbildning
inom S:t Lukasstiftelsen, till att vara steget fore samfundets egen process nir
det gillde ambetssyn, nattvardsbruk och liturgiska inflytanden inte bara fran
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Svenska kyrkan utan ocksd fran katolskt och ortodoxt hill. Méanga ir de
studenter som under Onerups ledning lart sig vad fasvixling 4r mellan det
vanliga livet och gudstjanstlivet, en terminologi som tidigare var okidnd inom
Svenska Missionsforbundet. Man skulle med Gordon Lathrop kunna siga att
i pastorsutbildningen under dessa ar vid Teologiska Seminariet praktiserades
en liturgisk ecklesiologi, som, enligt Lathrop fungerar primirt i manniskors,
i detta fall blivande pastorers, liv, for att senare kunna formuleras som ett
sekundirt steg till det forst praktiserade.5? Kanske kan man siga att den nya
kyrkohandboken egentligen dr formulerandet av den praxis som manga pas-
torer under flera decennier till och frin provat i sina forsamlingar.

Jag vill péstd att det ar svart att verskatta den betydelse Onerups prak-
tiska undervisning hade for Svenska Missionsforbundets ecklesiologiska
och liturgiska utveckling och sjéalvforstielse under senare tid. Onerups un-
dervisning finns sammanstilld och dr darfor mojlig att komprimera for
denna framstillning.®°

Jag menar att Onerups undervisning hjilper blivande pastorer att se sin
framtid i ett nytt ljus. Onerup betonar Svenska kyrkan som moder, det ti-
diga Svenska Missionsforbundet som en antites och den nya situationen
som en utmaning till syntesbyggande. Det galler for de blivande pastorerna
att »ta vara pa kyrkornas hela historia, symbolvarld, sprék och liturgiska
rotter».6* Onerup ifrigasitter ocksd de tidigare forestillningarna om vad
en folkkyrka dr och évervinner diarigenom ett negativt férhéllningssitt som
priglat ménga pastorer tidigare. Han skriver:

Med folkkyrka avses i dag en kyrka eller forsamling, som med Kris-
tus som forebild, lever ndra minniskorna och dr 6ppen for de fragor
och bebov, som alla manniskor har som ett gemensamt omrdde, en
Oppenhet som kan uttryckas av sdval frikyrkliga férsamlingar som
territoriella folkkyrkoférsamlingar.6*

Viktigt i hans undervisning dr att det andliga livet inte kan standardiseras.
Det betyder att den gamla vickelsekristendomen, och den diarmed tydliga
bekinnareférsamlingen, kanske inte 4ar det enda sittet att uppfatta over-
gangen till kristen tro och den kristna gemenskapen. Onerup tydliggor trons
overgdng som ett vigskdl, men ocksa som en markering.63

Nir det giller pastors kladsel verkar den kanske spela en marginell roll,
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men i verkligheten ar det inte s, menar Onerup. Och till undervisningen
inkoper han och presenterar minga av de olika mojligheter till klerikal
kladsel som kyrkan rymmer och liter de blivande pastorerna préva sig
fram: kaftan, svart kostym/rundkrage, robe (enligt anglosachsisk tradi-
tion), alba, récklin, stola, misshake och korkdpa.64

Gudstjinsten ir framfor allt »vinners méte».65 Dirmed finns koinonia-
temat tydligt och det gemenskapsdrag som alltid funnits i Svenska Mis-
sionsforbundet. Till detta tydliggérs nu en forberedelsefas och fasvixling,
som handlar om avskild tid fér gudstjinst och intriadet i ett heligt rum.%¢
Onerup betonar transcendenstemat som ett 6msesidigt gransoverskridande.
Just detta helighetsmotiv kraver, enligt Onerup:

ett tryggt, dterkommande grundmaonster som pd ndgot sdtt alltid

haller, vare sig det ir nedskrivet eller bevarat som »det sjilvklara» .57

T ett trossamfund av liv och frihet, menar Onerup, att undervisningen maste
vara klargérande och vigledande:

Gudstjanstens forsta del skall ha en sddan karaktir att den fornyar
var insikt om att vi ar samlade inf6r Gud. Gudstjansten firasi »tidens
rum» men ar samtidig med den himmelska gudstjansten, dar Guds
dra star i centrum, Jes 6:3, Upp 4:6-11. Aven var gudstjinst skall
priglas av samma inriktning. Under denna del av gudstjansten sker
inga presentationer eller uttalanden av vilkomstord, men vil prelu-
dium, ingdngspsalm och intdg, ingdngsord, tillbedjan, dkallan, tack-
sdgelse, lovsdng och syndabekinnelse med avlosning.68

Det ar inte heller frimmande att sl4 fast att »dopet dr det forsta sakramentet
och nattvarden det andra».9

Nir det galler nattvardsfirandet 4r Onerup mycket explicit. Det handlar
om att ldta nattvardsbordet vara nattvardsbord, vilket rent stilistiskt bety-
der att de tvd ljusen pa nattvardsbordet symboliserar Gamla och Nya testa-
mentet.”® »Nattvardsbordet/altaret dr och skall inte vara nagonting annat
an ett nattvardsbord. Det skall inte forvandlas till blomsterbord eller 6ver-
lastas med foremal, som endast har en dekorativ funktion.»7* Mycket van-
ligt i mdnga missionshus har varit att Bibeln ligger pd nattvardsbordet. Men
Onerup skriver:
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Bibeln ir inte en symbol pd samma sitt som ett kors eller en kalk.
Bibeln ir helig skrift som skall anvindas. Om den bara har en pryd-
nadsfunktion pa nattvardsbordet bor den alltsd ersdttas med ett kors
eller en kalk.7*

»Missa», som beteckning, stir for den fullstindiga gudstjansten.”3 Nar det
giller nattvardsgdvorna ar det »viktigt att det 6verblivna hanteras pa ett satt
som ir férenligt med respekten och vordnaden for nattvarden, och den prak-
tiska nddvindigheten av att ta vara pd det som blir 6ver».74 For forsta gdngen
i Svenska Missionsforbundets tradition introducerades nu »intinktion, vilket
innebir att nattvardsbrodet doppas i vinet».75 Onerup gjorde ocksd studen-
terna bekanta med for sammanhanget ovanliga forestdliningar som introduk-
tionen av den katolska missordningens eukaristiska bon: »Trons myste-
rium!».76 Ord som i Kyrkohandbok for Missionskyrkan - till forsamlingens
tjgnst istillet hirleds indirekt frdn Limaliturgins ekumeniska nattvards-
ordning.77

Det ir tydligt hur denna undervisning dppnade Svenska Missionsforbun-
dets blivande pastorer for en storre kyrka 4n det tidigare sammanhangets.
Det finns ocksd en tydligare teocentrisk spiritualitet som framférs i under-
visningen i nattvardens och gudstjinstens helighet med fasvixlingens over-
gangsmoment. Den nya definitionen av folkkyrka oppnar fér en delvis re-
tritt fran tidigare bekdnnarekyrka till forman f6r en mer extensiv tro. Det
antropocentriska draget, vikten av egeninsats och uppdelningen av mannis-
kor, har ingen framskjuten plats i framstallningen. Kanske kan man siga att
om heligheten i Svenska Missionsférbundet kopplats samman med ménnis-
kor, ungefir som Paulus gor i sina brev till de heliga i Efesos eller Rom,78 s&
kopplas nu i Svenska Missionskyrkan heligheten till rum, nattvardselement
och/eller gudstjanstmoment.

Sammanfattning

Min framstillning om Svenska Missionsférbundets, sedan 2003 Svenska
Missionskyrkans sjdlvforstdelse mitt emellan katedral och gemenskap har
dirmed natt sitt slut. Gordon Lathrop siger att »bara en ir helig» och det
dr Gud.”? I katedralens foérsamlingstolkning tenderar denna helighet att
ligga ndrmare kyrkorummet, nattvarden och gudstjansten 4n méinniskorna.
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I gemenskapens forsamlingstolkning dr det manniskor som genom ny-
fodelsen iklides helighet. Svenska missionsférbundet och Svenska Mission-
skyrkan har i olika tider, pa olika sitt och i olika kontakter med samhille
och kyrka sokt sin sjalvforstaelse i dessa bdda riktningar.

Summary

In the Mission Covenant Church of Sweden there is a tension between
Cathedral and Community in the Process of self-understanding. Cathedral is
characterized by institution, succession, hierarchy, episcopalism and sacra-
ments while Community represents discipleship, revelation, anarchy, con-
gregationalism and fellowship. From the very beginning of the Mission
Covenant Church of Sweden in 1878, this tension has existed in this church
being born in Sweden, out of Lutheran roots and having an engagement for
revival faith. From time to time neither Cathedral nor Community have been
the dominant factors for self-understanding and this article tries to trace dif-
ferent circumstances and reasons for one or the other to be dominant.

I study especially the ecclesiological and liturgical development in this
church concentrating on looking at the Book of Worship over the years, the
dialogue between the Mission Covenant Church and the Church of Sweden
and the teaching of pastoral students.

There are interesting observations to be made in the different volumes of
the Book of Worship where in the earlier years, questions were asked of the
new members of the church concerning habits of faith and conduct. In re-
cent years those questions are no longer asked and people are more gene-
rally welcomed into the family of God.

In the dialogue with the Church of Sweden, the Mission Covenant Church
is dealing with its Mother Church and the overall understanding of Chris-
tian Faith in Sweden, the Church of Sweden being a national church open
to everyone living in Sweden and with some 7 million members. My con-
clusion is that being in dialogue with this church and seeing members under
no obligation to attend church on a regular basis be recognized as people of
a strong faith, prepares the Mission Covenant Church to understand itself
as more of a Cathedral than a Community.

At the Seminary, in the teaching of pastoral students, I recognize a teacher
as being a forerunner in the movement taking place in the Mission Covenant
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Church as a whole. This teacher presents the students with a worldwide
church and thereby introduces the students for impacts in the Cathedral
direction.

My conclusion is that both Cathedral and Community need to be con-
sidered in order to understand the blend that is the Mission Covenant
Church of Sweden; Cathedral giving more emphasis on liturgy and the holy
priesthood, while Community stresses the heritage of holy people.
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Foérsamlingssyn och gudstjanstliv i
nutida romerskt-katolskt perspektiv

ANDERS PILTZ

Den romersk-katolska kyrkan har, mer 4n nigot annat kristet samfund, en
klart definierad lara, dokumenterad utforligt och detaljerat i laroambetets
officiella texter. Det 4r foljaktligen inte svart att finna officiella uttalanden
och ldrotexter som behandlar snart sagt alla aspekter av det kristna livet —
om inte sjdlva mangden av texter ar en svarighet. Alla dokument har natur-
ligtvis inte samma auktoritativa tyngd. Viktigast ar kyrkomotenas beslut
och pdvliga uttalanden. Nir det giller gudstjansten finns ytterligare en
kalla, den tydligaste: gudstjinstens boner, som bade dterspeglar, uttrycker
och undervisar i kyrkans tro, enligt principen lex orandi lex credendi— den
lag som giller for liturgin dr den som giller f6r tron, och omvint. Guds-
tjanstens boner och sdngskatt dr darfor bekdnnelsedokument, lika vl som
konciliedekret och katekeser.

En mingd texter som belyser temat forsamlingssyn och gudstjanstliv fo-
religger. Denna uppsats ar ett ansprakslost forsék att sammanfatta detta
amne utifrin officiella lirodokument och gudstjanstbocker frin och med
Andra Vatikankonciliet (1962—65).F Oversikten avslutas med nigra per-
sonliga tankar utifrdn svenskt katolskt perspektiv och mot bakgrunden av
en viss erfarenhet av férsamlingsgudstjianst, forkunnelse och liturgisk ge-
staltning i den'miljén.

Nir det galler begreppet forsamlingssyn maste man inleda med négra ter-
minologiska preciseringar. Svenskans »férsamling» heter pa latin vanligtvis
paroecia. Men ville man unders6ka den katolska »f6rsamlingssynen» genom
att leta efter texter dir ordet paroecia och dess modernsprakliga motsvarig-
heter (parish, paroisse, etc.) nimns, da skulle undersokningen bli missvisande
och inskrdankt. En prist i Sverige kan mycket vl hilsa sin forsamling med
orden »Kira forsamling!» Nagot liknande dr knappast méjligt p4 till exempel
engelska eller franska (»Dear parish» eller »Cheére paroisse» vore absurda
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hilsningar i gudstjanstens sammanhang.) Detta faktum blottlagger ett termi-
nologiskt problem som forst méste klarliggas.

D4 vi pa svenska talar om »férsamlingssyn» avses bdde synen pa och
uppfattningen av det som latinet uttrycker med paroecia, férsamlingen i
dess kyrkorittsliga aspekt, och det som Nya testamentet kallar ekklesia
eller koinonia (motsvarande latinets ecclesia och communio), dvs. gemen-
skapen av troende kristna bade i hela virlden och lokalt, pa en viss ort. Nar
den lokala gemenskapen ir faktiskt samlad i ett och samma rum for att
lyssna till Guds ord och fira eukaristin, dd har en lokal ekklesialecclesia
konstituerats till en synaxis/congregatio. Hiar kommer begreppet »férsam-
ling» att behandlas bdde i betydelsen paroecia, lokalférsamlingen som
kyrkorittsligt begrepp, och i betydelsen »den till gudstjanst férsamlade
kristna menigheten», congregatio fidelium. (Tyskans Gemeinde aterspeglar
battre i ett enda ord dessa olika aspekter av kyrkan.)*

Liturgikonstitutionen Sacrosanctum Concilium

Det andra Vatikankonciliet har kallats den viktigaste kyrkohistoriska han-
delsen under 1900-talet. Detta kyrkomote padverkade snart sagt alla aspek-
ter av det kristna livet, inte bara inom den romersk-katolska kyrkan sjilv.
Dess stadganden om liturgins fornyelse har haft patagliga verkningar ocksa
iandra delar av den visterlandska kristenheten — inte minst inom Svenska
kyrkan, ndgot som man litt kan Gvertyga sig om nar man jamfor sittet att
gestalta 1t oss siga hogmaissa med nattvard &r 1950 och idag. Gudstjanst-
ens rituella och verbala gestaltning har verkligen genomgétt en revolution,
inte bara inom hogkyrkligheten, som redan pa 1930-talet uppstillde den
liturgiska reformen som en huvudpunkt pé sin agenda.

Konciliets viktigaste dokument nir det giller gudstjansten dr konsti-
tutionen Sacrosanctum Concilium (s kallad efter begynnelseorden) om den
heliga liturgin, antagen 4 december 1963. Denna text hade forberetts ge-
nom den pastoralliturgiska rérelsen under hela 1900-talet och fick sin offi-
ciella sanktion i paven Pius XII:s encyklika Mediator Dei fran 1947. Men i
sin reflexion 6ver den kristna kultens teologi saknade den egentliga fore-
gdngare i form av tidigare konciliebeslut. Texten innehéller principiella re-
sonemang som géller all kristen gudstjanst. Den innehdller dessutom en rad
reformer som endast avser den latinska riten.3
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En kort referat av texten dr darfor pd sin plats betrdffande de partier som
direkt pdverkar forsamlingens gudstjinst.

Gud sinde sin Son for att alla ménniskor skulle nds av riddningen. Kristi
manskliga natur var redskapet for fralsningen. Mansklighetens raddning 4r
samtidigt Guds férhirligande, och den genomfordes genom Kristi pask-
mysterium: hans lidande, d6d och uppstandelse. P4 korset foddes kyrkan ur
Kristi 6ppnade sida.

Liksom Kristus var sind av Fadern, s sinde Kristus apostlarna att for-
kunna evangeliet for hela skapelsen: att vi har raddats undan satan och dod
och forflyttats till Faderns rike. Det apostlarna férkunnade med ord skulle
de ocksa utfora i eukaristin och de 6vriga sakramenten. Genom dopet info-
gas en manniska i Kristi hemlighet och dor, begravs och uppstidr med ho-
nom. Hon fir barnaskapets Ande och ett personligt férhallande till Fadern.
I trohet mot apostlarnas undervisning, brodsbrytelsen och bonerna fortsit-
ter kyrkan genom tiderna och 6ver virlden att forkunna paskens mysterium
i skriftlasning, predikan och eukaristisk tacksigelse och maltid.

Kristi narvaro manifesteras pa fem sitt i den synliga kyrkan: i den vigde
prasten som handlar in persona Christi, i de eukaristiska gestalterna (brod
och vin), i de 6vriga sakramenten (nidr ndgon doper ar det Kristus sjilv som
doper), i gudsordet som proklameras i gudstjansten genom ldsning och pre-
dikan, samt i kyrkans bon och sdng. Genom allt detta blir Gud forharligad
och minniskan helgad. Kristus forenas med kyrkan, sin Brud, som 4kallar
honom som Herre och ger Fadern den ritta tillbedjan i ande och sanning.

Liturgin dr darfér utévandet av Kristi 6verstepristerliga ambete. I synliga
tecken bade symboliseras och forverkligas reellt manniskans helgelse. Kris-
tus och hans Kropp, kyrkan, frambir i férening med varandra gudstjansten
till Fadern.

I den jordiska gudstjansten ges en forsmak av den himmelska liturgin,
som frambdrs av dnglar och helgon. Himlen 6ppnas pd jorden, i vintan pd
att Herren kommer ater. Liturgin ar alltsg ett foregripande. Men liturgin ar
ingalunda kyrkans enda verksamhet. Innan man kan nalkas gudstjinsten
mdste man beredas for den genom tro och omvindelse. Hirav nédvindig-
heten av mission och predikan. Frén liturgin utgdr den diakonala verksam-
heten och fér sin kraft. Sdledes ar liturgin hojdpunkten i kyrkans verksam-
het. Tillbaka till liturgin syftar dock hela denna 6vriga verksambhet.
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Tillbedjan ar saledes utgdngspunkt och mal f6r kyrkans vara och verk i
virlden.

Liturgin bestar av oférianderliga delar av gudomlig instiftelse, vilka inte
f&r manipuleras eller instrumentaliseras. Men den bestdr dven av tids-
bundna former och kulturellt betingade uttryck, som kan och bor dndras
efter tidens gdng och viaxlande krav. Liturgireformen syftar till att ordna
texter och gudstjansthandlingar s att den heliga symboliken blir genom-
skinligare och mer dkta och till att dirigenom underlitta folkets aktiva
delaktighet i de heliga handlingarna. I detta syfte stadgade konciliet att
ingen privatperson pd eget bevég far ingripa i gudstjanstordningarna genom
andringar, tillagg eller strykningar. Kompetent instans r biskopen, nir det
galler lokala forhéllanden, i 6vrigt den Apostoliska stolen. Gudstjinsten ar
inget privat foretag utan en handling av kyrkan som ar »enhetens sakra-
ment» och definieras som »Guds folk samlat och ordnat under bisko-
parna», ett uttryck 1dnat fran Cyprianus.

I den romerska missan ska darfor var och en gora allt det och endast det
som tillkommer vederbérande (det vill siga: lekminnen ska inte klerikali-
seras, prasterna inte laiceras). For att underlitta folkets aktiva deltagande
ska acklamationer, liturgiska svar, psaltaromkviden, antifoner och psalm-
sdng samt limpliga gester inféras. Aven »den heliga tystnaden» har sin
givna plats i liturgin.

Gudstjansthandlingarna ska utmirkas av »sublim enkelhet» (nobilis
simplicitas), vara korta, uttrycksfulla och undvika onédiga upprepningar.
De ska vara begripliga inom respektive kulturella kod och normalt inte
beh6va kommenteras och forklaras.

Det latinska sprakets rangplats i den latinska riten fastslogs. Man med-
gav dock storre utrymme for modersmalen. (En synnerligen viktig aspekt
var att den romerska riten firades pa latin, ett sprak som endast en elit
forstod. Utvecklingen gick senare sin egen vdg. Det dr pd mycket fa stillen
man numera kan hora en katolsk gudstjanst firas helt eller delvis pé latin.)

Sa langt liturgikonstitutionen.4
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Konstitutionens genomfoérande

Sedermera genomfordes liturgireformen genom ett nytt altarmissaleS och en
ny, fullkomligt omarbetad ldsordning fér missan.® (Ovriga reformer lim-
nas i detta sammanhang dirhin.)

Tre drgangar bibelldsningar infordes i sondagsmissan (GT, epistelperikop,
evangelium). I vardagsmissan foljer man en tvadrig cykel, dir evangelierna
dock ir gemensamma f6ér bdda 4rgdngarna. Predikan skall utgd »frdn den
heliga texten» (ndgot som dven kan inkludera texterna i massordningen, t
ex Gloria; se nedan). Predikan far aldrig bortfalla pa sén- och helgdagar
utan mycket allvarliga skil. Kyrkans allminna f6rbon (oratio fidelium)
aterstdlldes efter att ha varit frdnvarande sedan fornkyrkan. Koncelebra-
tion (det vill sdga att flera praster tillsammans celebrerar massan vid samma
altare, ett bruk dittills endast praktiserat i prastvigningsmissan) aterinfor-
des, vilket ocksd medforde att behovet av ett antal sidoaltaren i kyrkorna i
stort sett bortfoll.

Négon plikt att celebrera massan dagligen foreligger inte (i motsats till
forpliktelsen att be tidegdrden), 4ven om présterna uppmuntras att gora si.”
Celebranten far inte utan tvingande skil fira massan utan att d&tminstone en
annan person ir nirvarande och deltar i de liturgiska svaren.® Pristen fir inte
heller utan pastorala skil fira mdssan mer 4n en géng om dagen (med undan-
tag av juldagen och Alla sjilars dag, 2 november, da tre missor ar tillitna).?

Ett antal valmojligheter infordes. Beslutet tillimpades i senare liturgisk
lagstiftning s att man kan vilja att t ex fira ett helgon p4 en viss plats utan
att det mdste ske overallt (sd kallade fakultativa minnesdagar). Silunda kan
man i Sverige vilja att fira Nikolaus Hermansson (d6d 1391) den 4 februari,
Anna (Ingegerd) av Novgorod den 9 februari eller Elisabeth Hesselblad den
4 juni, men man ir inte forpliktad att géra det; man kan i stillet vilja var-
dagens massformular. Firar man helgonet kan man i missan ldsa de speci-
ella perikoper som dr avsedda just for detta helgon, eller man kan vilja att
fortsitta de l6pande lasningarna ur bibeln enligt principen lectio continua
frén vardagsserien, allt beroende pa férsamlingens behov och/eller predi-
kantens utformning av forkunnelsen.

Liturgikonstitutionen dppnade portarna till ett omfattande bruk av bi-
beln. Den bibliska rendssansen ir ett av de mest pafallande dragen i den
liturgiska reformen. Efter att ha haft en tillbakatringd roll i kyrkfolkets
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medvetande dr nu bibeln i hog grad tillgdnglig for den uppmirksamme
kyrkbesokaren. En katolsk prist som dagligen firar missa och tidegird blir
med tiden timligen fortrogen med bibeln och konfronteras under loppet av
tvd 4r med alla visentligare texter i Gamla och Nya testamentet — i synner-
het Psaltaren, som gds igenom varje manad.

Forsamlingen

Vad ir d4 en kristen forsamling? I dess kyrkorittsliga aspekt definierar den
kanoniska lagen begreppet si: »En forsamling (paroecia) ar en bestimd
gemenskap av kristna, upprittad som en bestiende enhet i en partikuldr
kyrka [ecclesia particularis, normalt ett biskopsstift]. Det pastorala ansva-
ret anfortros it en kyrkoherde (parochus), som under stiftsbiskopens 6ver-
inseende ir dess herde.»*°
Kyrkoherdens uppgift ir att férkunna Guds ord och att svara for en adek-
vat trosundervisning for alla ldrar. Han ska se till att eukaristifirandet blir
mittpunkten i férsamlingslivet. Han ska erbjuda rikliga tillfallen till bike.
Han bor lira kidnna sina férsamlingsmedlemmar genom hembesok och
agna sirskild omsorg it ungdomen, de fattiga och de sjuka.**
Forsamlingen, paroecia, sager Katolska kyrkans katekes,** ir platsen dar
de troende kan samlas for att fira sondagseukaristin. Forsamlingen ar skolan
dir det kristna folket lir sig att uttrycka sig liturgiskt och f&r undervisning om
Kristus. Katekesen citerar Johannes Chrysostomos: »Be kan du géra hemma.
Men dir kan du inte be som du ber i kyrkan, dir fiderna samlas i stort antal,
dédr man enhalligt ropar till Gud ... Hir finns ndgot mer: endriakten, samstam-
migheten, kirlekens sammanhéllande band, prasternas boner.»*3 Forsam-
lingen dr en eukaristisk gemenskap och hjirtat i de kristna familjernas liv,
platsen framf6r andra for barnens och forildrarnas trosundervisning.™#
Den katolska forsamlingssynen dr som framgdr centrerad kring bisko-
pen. Denne anses som »hjordens 6versteprast». Kyrkan manifesteras syn-
ligt och tydligast nir biskopen firar liturgin i kretsen av sitt presbyterium
och sitt folk. Eftersom biskopen inte kan gora detta sjilv och alltid och
overallt och med hela sin hjord, miste han uppritta lokala gemenskaper,
forsamlingar (congregationes), under en herde som verkar i hans namn.
Dessa forsamlingar representerar hela den synliga kyrkan p4 jorden. *5
Biskopen ir, i kraft av att han mottagit vigningsimbetet i dess fullhet,
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nadens forvaltare, framfor allt i eukaristin, som han sjilv frambir eller later
frambira. Genom eukaristin lever och vixer kyrkan. Kristi kyrka finnsialla
legitimt upprittade, lokala gemenskaper (congregationes) som samlas
kring sina herdar och som i Nya testamentet kallas kyrkor (ecclesiae). Dessa
utgor det nya folket som Gud har kallat samman genom den helige Ande.
Genom att Kristi evangelium forkunnas och Herrens maltids mysterium
firas, samlas och stiarks denna gemenskap.

Lokalférsamlingen ar alltsd en gemenskap kring ett altare, som dr tecknet
for den »mystiska kroppens» enhet i Kristus. Dir blir Kristus ndrvarande,
och hur liten och obetydlig menigheten in mé tyckas, finns dir den ena,
heliga, katolska och apostoliska kyrkan. Delaktigheten i Kristi kropp och
blod dstadkommer att de troende »fdrvandlas till det de tar emot», alltsa till
Kristi kropp.™®

Biskopens centrala roll understryks kraftigt. Aven de enskilda troendes
kristenliv 4r pd ndgot sitt beroende av biskopen.?” Genom forkunnelsen,
»ordets tjanst», formedlar biskoparna Guds kraft, och genom sakramen-
ten, vilkas egentliga forvaltare de 4r, blir de kristna helgade. Aven nir pris-
terna och diakonerna firar sakramenten 4r det i egentlig mening biskopen
som ldter dessa handlingar ske.

For att forvalta sitt ambete méste en prist inte bara vara giltigt vigd aven
katolsk biskop. Han méste (frin och med diakonvigningen) vara »inkardi-
nerad» i ett biskopsstift eller i en religios orden under en superior, det vill
siga: ingen fir verka som prist utan att ha en legitim 6verordnad.*® For att
utéva sina funktioner in persona Christi, pa Kristi vagnar, som predikant
och sakramentsforvaltare, i synnerhet som biktfader, méste han dessutom
ha mottagit de sa kallade fakulteterna, det skriftliga uppdraget att utfora
dessa ting pd biskopens uppdrag.*®

Saken understryker ytterligare kyrkans episkopala férfattning. Biskopen
ar den personliga symbolen for kyrkans enhet inom ett stift. Han gar i god
for att de kristna inom hans omrade fir sa att siga den dkta varan, allt det
som Kristus ville formedla genom sin kyrka pd jorden. Biskopen dr som
frimste »forvaltare av Guds hemligheter» den som ansvarar for forvalt-
ningen av dopets sakrament. Man citerar Ignatios av Antiochias ord: » Utan
biskopen ir det inte tilldtet att dpa».2°©

Det dr normalt att biskopen sjilv forrattar vuxendop, i synnerhet pa pask-
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natten. Likasd har p4 manga hall i virlden det fornkyrkliga katekumenatet
aterupplivats. Den gudstjanstordning som giller for »de vuxnas kristna ini-
tiation» forutsitter att biskopen forrittar inskrivningen i katekumenatet
samt overlimnandet (traditio) av trosbekinnelsen och Herrens bon.2!

Biskopen ir garanten for kontinuiteten med den universella kyrkan, ef-
tersom han inte kan verka annat 4n i gemenskap med den romerske bisko-
pen, Petri eftertradare. Han dr ocksd genom vigningssuccessionen tillbaka
till apostlarna ett led i apostlakollegiet, som pa detta sitt tinks fortleva
genom tiden.??

Forsamlingen dr sdledes inte bara en institution (paroecia) utan aven ett
dynamiskt skeende, en for-samling (ekklesia, con-gregatio). Den dr upprit-
tad genom en administrativ handling av biskopen. Samtidigt konstitueras
den pé nytt var ging den samlas till det som Nya testamentet kallar ekklesia,
de troende som kommer samman for att begd Kristi mysterier.

I eukaristin blir forsamlingen vad den tar emot, Kristi kropp.*3

Gudstjansten som epifani

Tanken ar alltsd foljande: allt som kan sigas pa ett teoretiskt plan om kyr-
kan blir synligt i liturgin. Gudstjinsten 4r den synliga manifestationen (en
»epifani») av vad kyrkan 4r. Alla juridiska strukturer tjanar syftet att garan-
tera att forutsdttningarna ska finnas for att en ekklesia ska kunna samlas pa
varje ort.

Kyrkan ir grundad av Kristus, som givit den en apostolisk struktur och
vissa symbolhandlingar, som i det kyrkliga sprdkbruket kom att kallas sa-
krament. Till denna kyrka och dessa handlingar har han sjilv knutit sina
16ften. Aven om de minniskor som fitt den apostoliska uppgiften att full-
folja hans uppdrag pd jorden ir ofullkomliga, i vissa fall klandervirda
minniskor, kan detta faktum inte rubba faktum att den lokala férsamling-
ens firande av Kristi mysterier (och dirmed menas inte bara sakramenten
utan dven alla de inneb6rder som ligger i evangeliet) dr ndgot pélitligt, ndgot
objektivt, ett formedlande av den ndd och fralsning som Gud vill skinka
minniskan. Sakrament som forrattas med intentionen att »gora det kyrkan
gor» ar giltiga ex opere operato, »i kraft av att handlingen utfors», med
andra ord i kraft av Kristi fralsningsgidrning, inte i kraft av sakraments-
forvaltarens personliga kvalifikationer (ex opere operantis). Sakramentens
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reella frukt diremot dr naturligtvis avhingig av mottagarens personliga
disposition.4

Aven en torftig och slarvigt utford liturgi bygger pa Guds 16ften. Men det
aligger liturgins aktorer att utforma gudstjdnsten sd att den blir ett sd dkta,
tydligt och genomskinligt tecken som moijligt pd det osynliga skeendet:
Guds framtridande i synlig gestalt, hans epifani, métet mellan honom och
minniskan, frilsningen som genombryter tiden och rummet och forverkli-
gas hir och nu.

Liturgi ska alltsd vara epifani. Hela Kristusmysteriet genomgas under
kyrkoarets lopp.

Nir kyrkan firar dminnelsen av dterlosningens mysterier blir Herrens
kraftgirningar och fortjanst narvarande: de blir méjliga att »ta pa».25 Kyrko-
aret liknar saledes Jesu vandring pé jorden: kyrkodret »har en sarskild sakra-
mental verksam kraft. Det dr Kristus sjalv som gir fram pé sin odndliga
barmhirtighets vdg i sina mysterier, eller i &minnelsen av helgonen, framfor
allt hans Moder. De kristna inte bara ihdgkommer och mediterar 6ver aterlos-
ningens mysterier. De ror vid dem, tar del i dem och lever genom dem».2¢

Liturgin enligt katekesen

Andra delen av fyra i den katolska kyrkans virldskatekes frdn 1992 bir
rubriken »Firandet av det kristna mysteriet» och behandlar foljaktligen
liturgin.

Vad betyder liturgi? Ursprungligen »offentligt uppdrag pa folkets vignar
elleren tjanst 4t folket». I det kristna sammanhanget stdr ordet f6r det faktum
att folket deltar i opus Dei, 1 Guds verk. Det ar Kristus sjdlv, var fralsare och
Oversteprist, som genom sin kyrkas liturgi, med kyrkan och genom kyrkan,
fortsatter sitt verk att radda virlden. I Nya testamentet anvinds ordet liturgi
och betyder dir inte bara kulten utan ocksé forkunnelsen av evangeliet.?”

Liturgin 4r en enda l&ng vilsignelsehandling. I kyrkans liturgi uppenba-
ras och formedlas Guds vilsignelse. Fadern forhirligas och tillbedes som
urkillan till och slutmélet f6r alla skapelsens och frilsningens vilsignelser.
I Kristus-Ordet som blivit minniska, som har doétt och uppstétt for var
skull, 6verholjer han oss med sin vilsignelse, och genom Kristus-Ordet

utgjuter han i vdra hjirtan den gdva som sammanfattar alla gdvor: den
helige Ande.
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Kristus, som sitter pd Faderns hogra sida och dadrifran utgjuter helig Ande
over sin jordiska kropp som ar kyrkan, verkar i sina sakrament. Sakramen-
ten ar synliga tecken (ord och handlingar) som dr mojliga att uppfatta av
minniskan. De dstadkommer det som de betecknar, de ar signa efficacia.
Kristus forkunnade och féregrep under sitt jordeliv i ord och handling det
paskmysterium som han genomf6rde nir hans »stund» hade kommit.

Paskens hiandelser ir enastdende, diarfor att de har utspelats i det for-
flutna utan att tillhora det forflutna, utan att vara passé.

Paskens mysterier har siledes bestdende verkan, som en musikalisk klang
som aldrig forklingar. Jesus dor, begravs, uppstar och sitter pd Faderns
hogra sida. Detta dr en verklig historisk hiandelse, men en unik hiandelse:
alla andra hindelser intraffar och fortsitter darefter in i forflutenheten.
Kristi pask kan inte hora till det forflutna, eftersom han med sin dod forintat
doden. Allt som Kristus dr, allt han gjort och lidit, har del i Guds evighet och
transcenderar alla tider och dr narvarande nu. Korsets och uppstandelsens
hindelse 4r forblivande och drar allt till livet.?8

Den Uppstindne skidnker apostlarna den helige Ande och ger dem full-
makten att helga. Apostlarna blir sjalva sakramentala tecken som hinvisar
till Kristus, och de lamnar denna fullmakt vidare till sina efterféljare. Det ar
denna »apostoliska succession» som ar grunden for kyrkans liturgiska liv
och som férmedlas till nya tider och platser genom vigningens sakrament.9

Den helige Ande uppfyller i liturgin det gamla forbundets férebilder.
Gamla testamentet dr en integrerad del i liturgin och kan inte ersittas av
ndgot annat. Kyrkans liturgi fullféljer det gamla forbundets gudstjanst och
gor den till sin, frimst genom lasningen av Gamla testamentet, genom
psaltarbonen och genom dminnelsen av de hindelser och institutioner i
Gamla forbundet som funnit sin fullbordan i Kristushemligheten: l6ftena,
forbunden, offren, exodus och paskhogtiden, riket och templet, exilen och
aterkomsten. Dessa »typer» ldses pd nytt i ljuset av Kristushemligheten:
syndafloden forebddar dopets bad, molnskyn och 6vergdngen 6ver Réda
havet likasa. Vattnet ur klippan var en »typ» for Kristi gdvor. Mannat fére-
bédade eukaristin, det sanna brodet fran himlen (Joh 6:32), etcetera.3°

I synnerhet under advents- och fastetiden och framfér allt under pask-
natten ldser kyrkan dessa stora frilsningshistoriska hindelser i liturgins
»idag» och upplever dem pd nytt. Det 4r férkunnelsens uppgift att peka pa
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dessa overensstimmelser. Den helige Ande ldter dem som ldser och lyssnar
till Guds ord férstd detta sammanhang. Genom ord, handlingar och symbo-
ler, som tillsammans bildar gudstjanstens struktur, trider deltagarna i le-
vande kontakt med Kristus, Faderns Ord och Ikon.

Ordets forkunnelse dr darfér mer dn information och instruktion. Den
kraver trons svar. Svaret dr ett instimmande i och ett 16fte att iaktta férbun-
det mellan Gud och hans folk.3* T ordgudstjdnsten erinrar den helige Ande
forsamlingen om det som Kristus gjort for oss (anamnesis). P4 detta sitt blir
hindelserna nirvarande.

Predikan, som i de officiella dokumenten kallas homilia, utligger under
kyrkodrets lopp och utifrdn den heliga texten »trons mysterier och nor-
merna for det kristna livet». Paskens mysterium, som férkunnas i lis-
ningar och i predikan, stills infér forsamlingens 6gon genom massans
offermailtid.

Predikan kan dven utgd frdn »annan liturgisk text». Forkunnelsen bor
vara frukten av predikantens personliga meditation. Predikan ska avpassas
for forsamlingens behov, och den ska vara méjlig att uppfatta ocksa av barn
och olirda.

Predikan 4r obligatorisk pad son- och helgdagar och rekommenderas
varmt i missorna under advents-, faste- och pasktiden eller 6verhuvud nir
en mer talrik forsamling kommit tillstides i massan.3*

»Eftersom Guds folk kallas samman férst och frimst genom den levande
Gudens ord, som man har ritt att vinta sig av pristerna, maste kyrkans
tjdnare halla predikouppdraget hogt i 4ra; det dr ju en av deras frimsta
plikter att forkunna Guds evangelium for alla.»33

Lekmin kan av biskopen ges uppdraget att predika offentligt i kyrkor och
kapell, men homiliani egentlig mening, dvs. utliggningen av bibelldsningarna
i missan, dr en uppgift reserverad for prister och diakoner.34

Mysteriendrvaro

Kristi pask firas, den upprepas inte. Det dr gudstjansterna som upprepas.
Var géng kyrkan firar gudstjansten utgjuts Anden och gor den enda och
unika hiandelsen, Kristi pask, nirvarande.3s

Tillsammans med anamnesen, dminnelsen av Guds frilsande giarningar i
det férgdngna, utfér kyrkan ocksé epiklesen, bonen om den helige Ande
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over brod och vin, s3 att de blir Kristi kropp och blod, och &ver mottagarna
sjdlva, sd att de blir en levande offergdva framburen till Gud.

Anden &stadkommer och befister vid varje gudstjanst gemenskapen,
»kommunionen», bandet till Kristus och tillika bandet mellan de kristna.
Kyrkan ir sakramentet, den verksamma symbolen, f6r denna kommunion,
som forsamlar alla Guds skingrade barn till ett (Joh r1:52). Anden 4stad-
kommer alltsd kommunionen med den heliga Treenigheten och kommu-
nionen med de andra i Kristi kropp.36

Vem dr det som firar liturgin? Svaret dr: Christus totus, Kristus i sin hel-
het, Kristus tillsammans med Kroppen, Kyrkan.

I Uppenbarelseboken framstills den himmelska liturgin i bildsprak: en
tron och Ndgon som sitter pd tronen, och intill stdr Lammet »liksom slak-
tat», den korsfiste och uppstandne Kristus, den ende Overstepristen i det
sanna forbundstiltet, som inte dr gjort av minniskohand. Frin Guds och
Lammets tron utgér en flod med levande vatten, en bild fér den helige Andes
utgdende. Otaliga skaror av dnglar bildar en krans kring detta skeende.
Hela skapelsen deltar (de fyra varelserna), Guds tjdnare i Gamla och Nya
forbundet (de tjugofyra dldste), hela Guds folk (de fyrtiofyra tusen), i syn-
nerhet martyrerna som dédats for Guds ords skull, och Guds Moder, Kvin-
nan, Lammets Brud, och slutligen den stora skaran som ingen kan rikna
fran alla folk och stammar och linder och sprak.

Den jordiska gudstjansten stimmer in i denna himmelska liturgi. Hela
gemenskapen (communitas) firar den. Gemenskapen bestdr av medlem-
marna i det allminna priastadomet (sacerdotium commune), som blivit
vigda genom dopet och Andens smérjelse till en helig byggnad och ett heligt
prasterskap.

Men alla lemmarna har inte samma uppgift (Rom 12:4). Nigra har kal-
lats att genom vigningens sakrament handla iz persona Christi Capitis, pa
Kristus Huvudets vignar och till de andras tjanst. Pristen vigs sdsom till en
ikon (velut »icon») av Kristus-Pristen. Andra har fitt uppgifter som inte ges
genom sarskild vigning. Ocksd ministranter, lektorer, kommentatorer och
sdngare utfor en verklig liturgisk tjanst (ministerium liturgicum). Hela for-
samlingen dr »liturg», var och en efter sin sirskilda uppgift i Andens en-
het.37
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Liturgin, kommunikativa tecken
hamtade ur skapelsen

Som social varelse maste manniskan anvinda tecken och koder for att kom-
municera med andra i gester, handlingar och ord. Detsamma giller kom-
munikationen med Gud. Gud talar ju till manniskan genom den synliga
skapelsen. Den materiella virlden ligger framf6r méinniskan for att vara ett
budskap frdn Gud till minniskan, som diri ska uppticka spren av Skapa-
ren. Ljus och moérker, vind och eld, vatten och jord, trad och frukter talar om
Gud och ir tecken for hans storhet och nirhet.

Dessa skapade realiteter kan bli platsen dar Guds handlande blir tydligt:
han helgar minniskan. Likasé fortydligas mianniskans handlande: hon till-
ber Gud sin Skapare.

Detsamma sker ocksd medelst det manskliga sociala livets tecken och
symboler: att tvitta och att smorja, att bryta ett brod, att dela en bigare, att
omfamna och att ldgga hinderna pd nigons huvud. Dessa handlingar far
uttrycka Guds narvaro och minniskans tacksamhet.

Liturgin anvinder sdledes symboler himtade fran manniskans virld.
Andliga sanningar uttrycks och uppfattas med hjilp av materiella tecken
och symboler. Kyrkans liturgi forutsitter dessa universella beteenden, an-
vinder sig av dem och helgar dem. De upphojs sé till en ny vardighet: de blir
tecken for ndden och for den nya skapelsen i Kristus.

Det folk som Gud har kallat samman tar emot dessa tecken och symboler
av honom. De ir inte lingre bara markorer for kosmiska cykliska skeenden
eller sociala riter. De har blivit tecken fér Forbundet, symboler for Guds vildiga
garningar med sitt folk. Hit hor det Gamla férbundets omskirelse, smérjelsen
av kungar och prister, handpalaggningar, offer, och i synnerhet paskhogtiden.

Herren Jesus anvinde ofta tecken ur skapelsen for att hanvisa till Guds
rikes hemligheter. Nadr han botade de sjuka spottade han pd marken och
gjorde en deg av spotten (Joh 9:6). Han lade fingrarna pa 6ronen, spottade
och vidrérde tungan pd den dovblinde (Mark 7:33-35). Han spottade pd
den blindes 6gon och lade hinderna pd honom (Mark 22:22-25). Han gav
ny innebord 4t handlingar och tecken i det gamla forbundet, i synnerhet
exodus och paskhdgtiden: han ir sjilv innebérden i dessa forebilder.38

Ett sakrament 4r ett mote mellan Guds barn och deras Fader, genom
Kristus och i den helige Ande. Métet uttrycks som en dialog i handlingar
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och ord. De symboliska handlingarna ar ocksa ett sorts sprak. Men Guds
ord och trons svar mdste beledsaga och ge liv it dessa handlingar, om de ska
bli fruktbirande. De liturgiska symbolhandlingarna siger samma sak som
Guds ord. De talar om Guds oférskyllda initiativ och Guds folks svar.

Ordets liturgi 4r dirfor en omistlig del av den sakramentala gudstjinsten.
Man bér gora s& mycket som méjligt av dess symboler. Evangelieboken ska
markeras genom processioner, rokelse och ljus. Platsen dir ordet forkunnas
(ambonen) ska ha en framtridande placering. Lasningen ska vara tydlig och
noggrann. Predikan ska vara en omsorgsfullt utford forklaring av ordet.
Folkets liturgiska svar uttrycker trons gensvar.39

Den gammaltestamentliga gudstjinstens inspirerade texter anvinds av
kyrkan. Sdng och musik blir desto mer uttrycksfulla ju intimare de ir for-
knippade med gudstjansthandlingarna. De heliga bilderna, ikonerna, repre-
senterar framfor allt Kristus. Sedan Gud blivit synlig i kottet och umgicks
med manniskorna har det blivit méjligt att avbilda Kristus, Guds ikon. » Vi
skddar Guds hirlighet med avtacke ansikte», siger Paulus (2 Kor 3:18). Det
som orden i evangeliet férmedlar genom penna och blick, det férmedlar
den kristna ikonografin med pensel och farger.

Alla liturgiska tecken syftar ytterst till att framhava Kristus, ocksa bilder av
Maria och de 6vriga helgonen. Dessa ir en sky av vittnen. Helgonen ir sjilva
ikoner av den frilsta minniskan som férvandlats till Guds avbild och likhet.

Efter apostolisk tradition, som gdr tillbaka till sjalva den dag d& Kristus
uppstod, firar kyrkan paskmysteriet var dttonde dag, som dirfor kallas
Herrens dag.4° Sondagen dr dagen framfor andra for »sammankomsten»
(episynagogé/collectio Heb 10:2.5).

Kyrkobyggnadens symbolik

Det nya férbundets gudstjinst »i ande och sanning» ar inte knuten till nigon
viss plats. Hela jorden ar helig och 6verlimnad &t manniskan. Men de kristna
méste samlas for att bli levande stenar och ett andligt hus (1 Pet 2:5). Det
egentliga templet ar naturligtvis forsamlingen, ekklesia. Normalt uppfor for-
samlingen ett hus for sina sammankomster. Sddana byggnader blir i sin tur
symboler for kyrkan/forsamlingen, platsen dar Gud bor hos sitt folk, som i
Kristus har férsonats och enats. I kyrkobyggnaden, » Guds hus», ska symbo-
lerna vara dkta och beteckna Kristus, som ir nirvarande och verksam dir.
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Katekesen framhiver altaret, Herrens bord, dar korsoffret blir nirva-
rande under sakramentala tecken; tabernaklet som gor det mojligt att tillbe
Kristus, narvarande i Altarets sakrament, ocksd utanfér gudstjinstens ram;
krismasmorjelsen, symbol for Andens gava, som darfor bor férvaras pd siaker
och hedersam plats; biskopens eller prastens kathedra, som visar vem som
forestdr gudstjansten; ambonen som ska utgora ett naturligt centrum for
uppmirksamheten och sd framhiva Guds ords vardighet; baptisteriet och
dopfunten som pdminner om dopet (inklusive vigvattnet som ir en stindig
doperinran), samt slutligen platsen dir man biktar sig, biktstolen eller sam-
talsrummet, dir man bekinner sina synder och tar emot férsoningen.

Kyrkobyggnaden har ocks4 en eskatologisk symbolik. Nar man passerar
troskeln betecknar detta dvergéngen fran virlden, sirad av synden, till det
nya livets och forsoningens virld, dit alla 4r kallade. Kyrkobyggnaden ir
tecken for Faderns hus, dit Guds folk 4r pa viag och dir han ska »torka alla
tarar» (Upp 21:4). Kyrkobyggnaden dr darfor ett hem for alla Guds barn.4*

Slutreflexion

Den liturgiska reform som initierades av Andra Vatikankonciliet var resultat
av den patristiska rendssansen, grundlagd redan pa 1700-talet genom studier
av fornkyrkan och kraftigt frimjad genom Jean-Paul Mignes editioner pé
1800-talet av de grekiska och latinska kyrkofaderna (Patrologia graeca resp.
latina) som gjorde fornkyrkans tankevirld allmint tillgdnglig. Genom en
jamforelse mellan kyrkans détid och nutid upptickte teologerna att minga
rikedomar fran fornkyrkan hade bleknat och/eller fallit i glomska. Inte minst
gallde detta ecklesiologin och liturgin, ett faktum som ir sa vil betygat att det
hir inte kraver ndgra ytterligare kommentarer eller hianvisningar.

Ett koncilium kan visserligen fatta beslut och dekretera att de ska genom-
foras. En helt annan sak ar receptionen av ett koncilium bland kyrkfolket,
en process som tar sin tid. Kyrkohistorien lir att den katolska kyrkan har
varit utomordentligt priglad av sina koncilier. Man behover bara tinka pa
fjarde Laterankonciliets bestimmelser om 4rlig bikt, eller det Tridentinska
kyrkomotets reformstatuter, som i fyrahundra ar priglade den romersk-
katolska spiritualiteten och mentaliteten ocksd pa griasrotsniva.

Andra Vatikankonciliet har forvisso satt sin prigel pa kyrkolivet, men
man kan knappast siga att det dnnu blivit recipierat till fullo. Frigan, som
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hir maste limnas obesvarad, dr hur mycket de genomsnittliga gudstjanst-
deltagarna har anammat av konciliets tankar och riktlinjer. Upplever sig
den vanlige kyrkobesokaren som lem i Kristi kropp, som mottagare av Guds
tilltal, som prist i det allmidnna prastadomet? Eller mer som en konsument
av pristerlig service, mottagare av den kyrkliga personalens tillhanda-
héllande av gudstjanstverksamhet och sakrament, i synnerhet i livets bryt-
punkter, dd manniskan har storst behov av rites de passage?

Fornyelsen av tinkandet pdgér naturligtvis, som en frukt av liturgins
nygestaltning och av medveten férkunnelse, kanske dven genom studiecirk-
lar och annan bildningsverksamhet som dgt rum under de mer 4n fyrtio ar
som forflutit sedan den revolutionerande konciliekonstitutionen om den
heliga liturgin 1963. Men troligen ar det i de nya andliga rérelserna som det
nygamla forsamlingstinkandet och den liturgiska reformen recipieras och
traderas bist.

Utifran den svenska katolska situationen 4r dessa fragor forvisso ett var-
digt men dnnu obetritt forskningsfilt. Den romersk-katolska kyrkan i
Sverige bestdr av manniskor fran ett hundratal linder och alla méjliga kul-
turella bakgrunder. Hir finns inte mindre 4n 4tta olika liturgiska riter repre-
senterade, alltsd inte bara den visterlindskt »latinska», som termen lyder.
Alla dessa liturgiska koder inbjuder till olika accentsittningar i det kristna
livet. En kristen frén Irak torde inte f4 samma associationer under liturgin
som en irlindare eller en svensk, nir vederboérande deltar i en katolsk
sondagseukaristi i vart land.

Mitt eget intryck ar att en stor spridning skulle kunna konstateras i
mentaliteter, uppfattningar, trosforestillningar och teologier, om man fore-
tog en djuplodande religionssociologisk undersokning av de i Sverige prak-
tiserande katolikerna.

De som, trots all si kallad sekularisering, troget samlas till den séndagliga
eukaristin p4 alla storre orter i Sverige binds troligen samman av sjilva hand-
lingen, mer dn av olika vélartikulerade trosforestillningar och forsanthall-
anden.

Att gbra ndgot dr ju ett lika viktigt uttryck som att tinka ndgot. Liturgin
ar praxis, som bdde forutsitter en tro men ocksa, och kanske 4n mer, fostrar
en tro.

Liturgin 4r och forblir den stora skolan for Kristi larjungar.
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Summary

The article summarizes the official Roman documents issued after the
second Vatican Council (1962-65) and related to the theology of the liturgy
and the congregation (Gr. ekklesia, synaxis; Lat. congregatio) of the faithful
as the focus of God’s self-revelation and Christ’s presence among his people.

According to the conciliar constitution Sacrosanctum Concilium (1963),
the liturgy is an act of Christ, who continues to offer himself to his heavenly
Father in the Eucharist and associates with the human priest and, through
his ministry, all the faithful in this oblative act. Thus, the earthly liturgy is
a participation as well as an anticipation of the celestial liturgy, presided
over by Christ, the heavenly Priest. At the same time, the Eucharist con-
stitutes the Church on earth (as a local as well as a universal reality) and
makes her visible in the world.

The local congregation is the sign of the Church as a totality, one, holy,
apostolic and catholic. The bishop is the personal symbol of continuity with
its apostolic origins and the link to the Church universal and the college of
bishops in communion with the successor of Peter, the Roman Bishop. This
means that the Church is not only, or primarily, an institution but rather a
dynamic process, the coming together of the Body of Christ on earth, here
and now, in living contact with the whole Body of Christ through the
centuries.

The role of the bishop is heavily stressed in the Roman documents, and
the ordinary priest celebrating Mass is seen as the local representative of his
bishop, acting with his authorisation and on his behalf.

. The liturgy is an epiphany. Even in the poorest conditions, Christ makes
himself present in the liturgy. Within the liturgical year, he offers every
aspect of himself to be »touched» by the faithful, through the inspired word
and the Eucharist.

But the mystery which is celebrated in every Eucharist is the Paschal
mystery, Christ’s salvific death and resurrection, which is a unique historical
event, the only one that does not belong to the past: it persists in the
Church’s coming together to celebrate the Eucharist.

Some leading thoughts concerning liturgy in the Catechism of the Catho-
lic Church are presented (liturgy using signs taken from creation, the sym-
bolism of the church building).
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The directives of the Council were enacted during the decades to come.
The most conspicuous effects of the reform were the introduction of the
vernacular in the Sunday mass, the celebration versus populum, and the
three year cycle of readings (Old Testament-epistle-gospel) as well as a
stronger sense of the liturgy as a common act of all the faithful.

Also, the Roman Catholic liturgical reform has somehow affected most
reformed Churches with their historical roots in Medieval Catholicism, not
the least the Lutheran Church of Sweden, which has recently applied many
of the principles of the Sacrosanctum Concilium.

Some concluding reflections are made on the need for comprehensive
sociological and theological studies of how this spectacular reform has been
received by the average churchgoer.

The author is a professor of Latin, University of Lund, and a Roman
Catholic priest.

NOTER

1 Hir finns ingen mojlighet att ge ens en 6versikt 6ver den enorma mingden
kommentarer och féljdskrifter till Andra Vatikankonciliets dokument om
liturgin. Jag nojer mig med att hinvisa till standardverket L’Eglise en priere, I-
IV (ed. A.G. Martimort et al.), Paris 1984 (med relevant bibliografi), i synner-
het kapitlet »Structures et lois de la célébration liturgique» i férsta bandet, dir
ett systematiskt/historiskt perspektiv anliggs pd det som pé franska kallas
Passemblée, den till gudstjinst férsamlade menigheten i liturgiteologiskt per-
spektiv. Verket foreligger dven i engelsk dversittning: The church at prayer. An
introduction to the liturgy, I-IV, Collegeville, Minnesota, 1986-1988. For
medeltida dokument se Bertil Nilssons uppsats i denna volym.

2 For ytterligare diskussion om definitioner hinvisas till Bertil Nilssons upp-
sats 1 denna bok.

3 Med rit avses hir liturgisk traditionsgemenskap. Den latinska riten omfattar
frimst den romerska, den ambrosianska (i Milanostiftet), Braga- (Portugal)
och Toledo-riten (Spanien). Dessutom har vissa religiosa ordnar sina egna tra-
ditioner. Samtliga dessa traditioner har efter Andra Vatikankonciliet restaure-
rats efter konciliets anvisningar. Férutom den latinska riten finns bl.a. den
bysantinska, alexandrinska (koptiska), den syriska, den armeniska, den maro-
nitiska och den kaldéiska riten inom den katolska gemenskapen i de sé kallade
unierade kyrkorna.

4 Texten ar tillganglig pa svenska i serien Katolsk dokumentation som num-
mer 1-2: Andra Vatikankonciliet och det kristna livets kallor. Uppenbarelsen,
liturgin [innehdller konstitutionerna Dei Verbum och Sacrosanctum Concili-
um), tredje upplagan, Uppsala 1987.
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5 Missale Romanum ex decreto sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 11
instauratum, auctoritate Pauli pp. VI promulgatum. Editio typica, Vatikanen
1970. Efter litt revidering och komplettering utkom den nu gillande upplagan
av det latinska missalet (editio typica tertia) &r 2002. Den svenska versionen av
missalet utgavs av Stockholms katolska stift 1987 och ir littast tillginglig i
den s3 kallade folkmissboken Missbok. Mdssans ordning och boner samt
ldsningarna for sén- och helgdagar. Stockholm 1989. Denna svenska version
av den romerska missordningen ar i skrivande stund (mars 2005) under bear-
betning och skall i l4tt reviderad och utvidgad form tas i bruk forsta séndagen
i advent 2005, tillsammans med en ny psalmbok.

6 Forsta upplagan av den nya perikopordningen Ordo lectionum missae
tridde i kraft férsta sondagen i advent 1969. Den nu gillande upplagan (editio
typica altera) utkom 1981 och iterfinnes i katolska stiftets lektionarier.

7 Codex iuris canonici (CIC), canon 904. Denna kyrkans lagbok promulgera-
des 1983. Dess stadganden kallas cdnones.

8 CIC, can. 906.
9 CIC, can.go05.
10 CIC, can. 515, § 1.

11 Andra Vatikankonciliet, dekretet om biskoparnas uppgift i kyrkan Christus
Dominus, 30.

12 Den forsta upplagan av virldskatekesen forfattades pé franska och utkom
pa detta sprik 1992. Den officiella latinska texten utgavs forst fem ar senare:
Catechismus Catholicae Ecclesiae. Vatikanen 1997. I svensk oversittning
Katolska kyrkans katekes (KKK), andra reviderade upplagan, Vejbystrand
2000.

13 KKK 2179 (med citat ur Johannes Chrysostomos De incomprebensibili Dei
natura seu contra Anomoeos, 3, 6).

14 KKK 2226.
15 Sacrosanctum Concilium, 41.

16 Lumen gentium, 26. Slutorden ir ett citat av Leo den store, Sermo 63,7;
Patrologia latina 54, 357.

17 Sacrosanctum Concilium, 41.
18 CIC, can. 265.

19 CIC, can. 900 och 966.

20 Ad Smyrnaeos, 8, 2.

21 Rituale Romanum. Ordo Initiationis christianae adultorum, 133-151.
Ceremoniale Episcoporum, editio typica 1984, 404—430.

22 Jfr CIC, can. 336.
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23 Missale Romanum, bon efter kommunionen, 27:e séndagen under 4ret. I
encyklikan Ecclesia de eucharistia (utgiven Skirtorsdagen 2003) utvecklar
Johannes Paulus II en communio-teologi grundad pé eukaristin. Kyrkans
communio forutsitts som ett faktum innan eukaristin kan firas. Den ir si-
lunda inte ett medel i ekumeniken utan mélet for denna. (Hédrav f6ljer att sjalva
termen inter-kommunion innehéller en motsigelse: antingen finns kommunio-
nen, och dd manifesteras den i eukaristin, eller ocksé finns den inte, och d& vore
gemensam eukaristi en missvisande handling.) Svensk text i Eukaristin och
kyrkan. Encyklikan Ecclesia de eucharistia om eukaristini dess forhdllande till
kyrkan, Vejbystrand 2003.

24 KKK 1128.

25 Sacrosanctum Concilium, 102.

26 Caeremoniale episcoporum (Vatikanen 1984), n. 231.
27 KKK 1066-1072.

28 Jfr KKK 1084-1085.

29 KKK 1086-1087.

30 KKK 1093-1094.

31 Ordo lectionum missae, introduktionen, I, 3, 7-10; pa svenska i Lektio-
narium f6r vardagar, band I, Katolska liturgiska nimnden, Stockholm 1992,
sidorna x—xiii.

32 Ordo lectionum missae, introduktionen, II, 24—27.
33 CIC, can. 762.

34 CIC, can. 767.

35 KKK 1100-1104.

36 KKK 1108-1109.

37 KKK r136-1144.

38 KKK 1145-1152.

39 KKK 11§53-11535.

40 Sacrosanctum Concilium, 106.

41 KKK 1179-1186.
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Vart ar Svenska kyrkan pa vag?
Gudstjanstfolket och liturgins tillbedjanssprak

RAGNAR HOLTE

Rubrikens friga, och andra med liknande innebérd, hors idag ganska ofta
i den inomkyrkliga, ibland dven i den hemmaekumeniska debatten. De som
fragar ir kristna med vad vi kan kalla en gammaltroende instillning. Ar det
inte en vildigt urvattnad kristendom som numera erbjuds Svenska kyrkans
forsamlingar? Och ir det inte alldeles pa tok ndar man dven inom Svenska
kyrkans hogsta ledning svdvar pd mélet i friga om grundldggande kristna
laror? Ibland blir Svenska kyrkan dven foremal for gyckel av kristendomens
belackare. Dessa vill giarna ha en sa fyrkantig kristen tro som mojligt att
argumentera emot, och en kyrka som tycks vilja vara alla till lags utmanar
bara l6jet, anser man.

Guds outsaglighet och liturgins tillbedjanssprak

Jag vill stilla féljande motfraga: hur kan man vara si tvirsiker om Guds
visen och vilja, hur kan vi 6verhuvud tala om Gud? Fornkyrkans stora
teologer var ense om att Gud egentligen ar outsdglig, vi kommer stiandigt till
korta nir vi forséker tolka Guds visen och vilja med det manskliga sprakets
hjilp.* And3 ir spraket nédvindigt for att kommunicera vira erfarenheter
om Gud, men alla véra formuleringar blir med nédvindighet tentativa; l4-
ror eller dogmer utgor hirvid inget undantag. En sentida judisk tdnkare,
Martin Buber, som 6vat ett djupgdende inflytande dven pé kristen teologi,
framhaller att det ar sirskilt riskabelt att tala om Gud i tredje person. Utsa-
gor om Gud ser ut som vanliga pdstidendesatser och kan latt misstolkas
informera om ndgot slags fakta liknande dem vi fornimmer med véra sin-
nen. Gud riskerar darmed att uppfattas som ett objekt man kan forfoga
over. Ett tillbedjanssprak dir man inte talar o Gud utan talar ¢/l Gud som
Du, alltsd i andra person, 4r mindre riskabelt 4n larans eller dogmens tredje-
personssprak. Nar jag i den hir artikeln vill bidra med synpunkter pa
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Svenska kyrkans viagval ska jag darfor lagga sarskild vikt vid hur tillbedjans
sprak praktisera(t)s och utveckla(t)s. Och detta ter sig s mycket mer befo-
gat som gudstjinsten ir det forsta som nimns, nir den frdn 1 januari 2000
gillande Kyrkoordningen for Svenska kyrkan redogér for den lokala f6r-
samlingens grundliggande uppgift.?

Denna Kyrkoordning startar med att fastsld: »Svenska kyrkan ar ett tros-
samfund som leder sin historia tillbaka till de dldsta kristna forsamlingarna
och deras bekannelse till Kristus. Svenska kyrkans trosarv ar den apostoliska
tron [...] Svenska kyrkans identitet som ett trossamfund med evangelisk-luth-
ersk bekinnelse kan hirledas till reformationen av den svenska kyrko-
provinsen. Den bekinnelsen antogs slutligt vid Uppsala mote 1593 i ett beslut
innefattande 1571 4rs kyrkoordning. Kontinuiteten tillbaka framgar av att
den evangelisk-lutherska bekinnelsen dr grundad i Guds ord samt innehéller
de ekumeniska trosbekinnelserna fran fornkyrkan och den augsburgska be-
kinnelsen som skrevs inom den odelade vistkyrkans ram» (s 11).3

Kyrkoordningen framhdller att »det 4r en uppgift for enskilda kristna
och kyrkan att i varje tid pa nytt leva sig in i trons djup och klargora dess
innebord [...] Kyrkans lira formuleras genom den teologiska reflektionen
over vad tron och bekannelsen innebdr» (s 13). Liran tillmits alltsd bety-
delse, men dess tentativa och tidsbetingade karaktar understryks genom det
viktiga pdpekandet att »varken trosbekinnelserna eller ldran [sjdlva] ar
foremal for tro». De utgér minskliga forsok att utlagga och forklara tron.
Reformationstidens bekinnelseskrifter vittnar om »hur tron utlades som
svar pa den tidens fragestillningar»; i nutiden ir det viktigt med »fortlo-
pande lirosamtal med andra traditioner», och vid sidan av de fornkyrkliga
och reformatoriska bekinnelserna nimns ocksd »andra av Svenska kyrkan
bejakade dokument» som vigledande.

Ett modernt sidant av Svenska kyrkan bejakat dokument dr den av Kyr-
kornas Virldsrdd utgivna ekumeniska rapporten Baptism, Eucharist and
Ministry frdn 1982, som utkom i svensk Oversittning 1983.4 Rapportens
andra del, den om eukaristin (nattvarden), skall jag hdr ta som utgangs-
punkt f6r ett studium av hur tillbedjansspriket genom tiderna gestaltats och
utvecklats inom Svenska kyrkans fraimsta huvudgudstjanst, hogmassan,
och hur denna kyrkas vigriktning ter sig i nuet.
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Eukaristins fem huvudmotiv

Svenska kyrkans nu gillande kyrkohandbok, med ordningar for den all-
minna gudstjansten och de kyrkliga handlingarna, antogs 1986, fyra ér efter
den nimnda ekumeniska BEM-rapportens tillkomst.5 Nagon direkt pdver-
kan frdn rapporten pa de svenska gudstjinstordningarna kan man indd
knappast tala om, forslagen frin 1968 irs handbokskommitté hade vixt
fram langsamt och provats i forsamlingarnas forsoksverksamhet innan de
slutligen antogs. Men kommittén hade grundligt orienterat sig om de litur-
giska utvecklingslinjerna inom de olika konfessionerna och i olika linder
under frimst 19oo-talet.® Liturgiska fornyelserérelser med besliktade pro-
gram inspirerade bl. a. av fordjupat studium av Bibeln och av den tidiga kyr-
kans gudstjanstliv hade vixt fram pd manga hill inom kristenheten. Inom den
romersk-katolska kyrkan hade vittgdende liturgiska reformer antagits av
Andra Vatikankonciliet. Inom den anglikanska kyrkan och ménga evang-
eliska kyrkor hade ocksa nya ordningar vixt fram. Inom Kyrkornas Virlds-
rad stod ekumeniska 6verldggningar om liturgin, sdrskilt nattvardsfirandet,
hogt pd agendan, och BEM-rapporten ger en god 6verblick 6ver den samsyn
som dir vaxt fram. Som vi ska se dr de 6nskemal som rapporten ger uttryck
at vil tillgodosedda i Svenska kyrkans nya hogmassoordning frin 1986. Men
forst en kort redogorelse for rapportens avsnitt om eukaristin (nattvarden).

Rapporten beskriver eukaristins innebord genom att peka pé fem huvud-
motiv: (1) Nattvarden som tacksdgelse till Fadern. Bendimningen eukaristi
ar bildad just efter det grekiska ordet for tacksigelse. »Nattvarden, som
alltid innefattar bade ord och sakrament, ir en forkunnelse och ett firande
av Guds girningar. Den dr den stora tacksdgelsen till Fadern for allt som
skett i skapelse, fralsning och helgelse [...] det stora tackoffer, varigenom
kyrkan talar & hela skapelsens vagnar.» — (2) Nattvarden som dminnelse
(andmnesis) av Kristus. » Nattvarden ar dminnelsen av den korsfiste och
uppstindne Kristus, dvs. det levande och verksamma tecknet p4 hans offer,
fullbordat en gdng for alla p4 korset och alltjamt verksamt for hela minsk-
ligheten. Den bibliska 4minnelsetanken, tillimpad pa nattvarden, hanvisar
till Guds verks aktuella verkningskraft, d4 detta verk firas av Guds folk i
liturgisk form.» — (3) Nattvarden som nedkallande av Den helige Ande.
» Anden gor den korsfiste och uppstdndne Kristus reellt nirvarande fér oss
i nattvardens maltid och uppfyller dirvid det lofte, som ligger i instiftelse-
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orden.» - {4) Nattvarden som de troendes gemenskap (kommunion). »Natt-
vardens gemenskap med Kristus, vilken nir kyrkans liv, 4r samtidigt en
gemenskap inom den Kristi kropp, som kyrkan utgér [...] Nattvardsfirande
har alltid med hela kyrkan att gora [...] Nattvardsfirandet kraver forsoning
och meddelaktighet mellan alla som ses som broder och systrar i Guds stora
familj och utgér en stindig uppfordran till akta medmainskliga relationer i
det sociala, ekonomiska och politiska livet.» — (5) Nattvarden som Guds-
rikets maltid. »Nattvarden 6ppnar vara 6gon for det gudomliga herravilde,
som utlovats oss som skapelsens slutliga fornyelse, och den dr en férsmak av
det [...] Nattvarden ar den fest, dir kyrkan [...] med fréjd firar och fore-
griper det kommande Gudsriket i Kristus.»

Nattvardsliturgins tillbedjanssprak
fran 1531 till 1942

I den medeltida missan var nattvardsliturgin helt pa latin. Maningen Sursum
corda (Upplyft era hjirtan) och den efterfoljande lovsidngen (prefationen)
sjongs eller lastes hogt av prasten och utmynnade i korens trefaldiga Sanctus
(Helig), men sjdlva nattvardsbonerna, i vilka nattvardens instiftelseord var
inbyggda, lastes tyst av prasten. Det fanns ingen for prist och férsamling
gemensam nattvardsliturgi: forsamlingen bad egna eller av pristen rekom-
menderade tysta boner medan liturgin férrittades, men en gemensam hojd-
punkt ndddes d& det invigda brodet och kalken lyftes upp for att tillbes.
1531 utkom f6r forsta gdngen en missordning med liturgins text pé
svenska. Olavus Petri var utgivare. Gingen i den latinska missan féljdes i
huvudsak, men de béner som omgav instiftelseorden forkastades av liro-
missiga skal. Istillet fick prefationen utmynna i instiftelseorden som sedan
foljdes av Helig-sdngen. De ovannimnda motiven tacksigelse (1) och 8min-
nelse (2) ar alltsd sammanférda: Olavus har skapat en fint utformad tack-
sagelse 6ver Guds vilgirningar, kulminerande i att Gud l4t sin Son bli min-
niska, lida, d6 och uppsté for var frilsning, och gav oss nattvarden som en
hjélp att sidana vilgirningar »till sinnes taga». Aminnelsemotivet fokuse-
ras sedan i bibeltextens instiftelseord. Moment (3) saknas helt (s ocks3 i
den medeltida missan). Kommunionmomentet (4) var centralt f6r reforma-
torerna, men tolkades frimst som den enskildes mote med Kristus, medan
den sociala dimensionen kom i skymundan. (5) fanns inte explicit med.”
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~ Svensk missa mottogs ingalunda 6verallt med fortjusning av forsamling-
arna. Det latinska sprdket kunde upplevas som ett adekvat uttryck for
nattvardens mysteriekaraktir och understryka prastens professionalitet
som ceremonimaistare. Att hora missan framford pd svenska kunde uppfat-
tas som alltfér simpelt. I kretsen kring upprorsledaren Nils Dacke skradde
man inte orden over den nya ordningen: »ett barn kunde snart vid en
dyngevagn vissla fram en missa».® )

P4 ling sikt slog dock svensk missa helt igenom, och vi kan nog forut-
sitta att forsamlingarna mer och mer lirde sig uppskatta att de verkligen
kunde folja med i och férstd liturgin. Vid Uppsala méte 1593 hanvisade
man till 1557 drs missordning som normerande. Den ordningen, som i flera
upplagor utgivits av drkebiskop Laurentius Petri, var i huvudsak 6verens-
stimmande med Olavus Petris missordning frin 153 1. Den kom ocks3 att
bevaras i kyrkohandbockerna frdn 1614 och 1693. Dirigenom blev de
svenskkyrkliga forsamlingarna ovade i ett tillbedjanssprdk med tonvikt pd
tacksigelse till Fadern (1) och dminnelse av Kristus och hans férsoningsof-
fer (2), tvé helt centrala motiv i nattvardens liturgi. Anda var detta motivval
ndgot smalt; sambandet mellan Kristi kropp under brodets gestalt och for-
samlingen som Kristi kropp saknade t. ex. uttryck i den liturgiska texten.9
Lite illavarslande var det att man gav méjlighet for ett starkt forkortat
prefationsmoment, varigenom tacksigelsemotivet forsvagades. Illavars-
lande var det ocksa att reformatorernas ivriga maningar till forsamlings-
borna att ofta g4 till kommunion s déligt hérsammades, och bittre blev det
inte under ortodoxins tid, da i stdllet en huvudgudstjinst utan nattvard
vixte fram som ett alternativ till séndagens hogmassa.

I 1811 4rs kyrkohandbok raseras pa ett uppseendevickande satt refor-
matorernas pa fornkyrkans och den medeltida kyrkans grund uppbyggda
missordning. Tacksdgelsemomentet forsvinner helt ur nattvardsméssan
genom att bade prefationen och Helig-sdngen uteslutits: frdn maningen
»Upplyfter edra hjertan till Gud» med eventuellt forsamlingssvar gar man
direkt till nattvardens instiftelseord. Handboken vittnar ocksa indirekt om
hur man misslyckats med att gora forsamlingen aktiv i liturgin, vilket for
reformatorerna var en huvudpoidng med missans forsvenskning. 1811 till-
tros forsamlingen over huvud inte att hogt lasa med i nagra liturgiska mo-
ment. Om pristen inte sjunger utan liser maningen »Upplyfter edra hjertan
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[...]» férutsitts forsamlingens svar utebli. Senare blir det tillitet att under
orgelns beledsagning sjunga svaret.™® Orgeln ar alltsd forutsittning for for-
samlingens aktiva deltagande i liturgin. (Jag har faktiskt i min bokhylla en
gammal kyrkohandbok fran 18co-talet dir ndgon med bliackpenna fortydli-
gat liturgins rollspel genom att vixelvis skriva »Prast:» respektive » Orgel:»,
det senare p4 stillen dar man hade vantat sig anvisningen »Férsamling:»)

Liturgisk vickelse under 18oo-talets senare del gor att den reformato-
riska massordningen aterstills i 1894 &rs handbok, men forst med 1942 ars
handbok vigar man sig p4 att overskrida ramarna for denna ordning. Tack-
sagelse- och lovsdngsmotivet forstarks genom att den ursprungliga ordnings-
foljden mellan momenten aterstills: prefationen far sin utmynning i Helig-
sangen och ges dessutom alternativa lydelser vixlande efter kyrkodret. Men
mest anmarkningsvirt dr att for forsta gdngen i svensk tradition (och tidigare
anibl. a. den romersk-katolska kyrkan) en dkallan av den helige Ande infors,
efter fornkyrkligt och 6stkyrkligt monster, alltsd motiv (3) enligt BEM-rap-
porten. Reformatorerna hade strukit de sarskilda kdanon-bonerna utan att
ersitta dem med ndgra nya; forst 1942 tillkommer en sarskild nattvardsbon
som overging mellan »Helig» och instiftelseorden.

Eukaristins fem huvudmotiv i
1986 ars hogmassordning

1900-talets liturgiska vickelse i ekumenisk anda dr ett mycket spannande
kapitel i gudstjanstlivets historia, men det kan inte skildras har.** (For
Svenska kyrkans del ir det skeende som ledde fram till 1986 &rs kyrkohand-
bok foremél for en doktorsavhandling i vardande av forre drkebiskopen
Gunnar Weman.) Som redan nimnts: utan att vara direkt beroende av
BEM-rapporten frdn 1982 ger 1986 4rs hogmissoordning mangvarierade
uttryck 4t alla de fem huvudmotiv som rapporten pekar pa. Jamford med
den sparsamma reformatoriska nattvardsliturgi som med undantag av
dekadansperioden mellan 1811 och 1894 utgjort den svenska hogmassans
kdrna méter vi nu en formlig explosion av nyansatser i gudstjanstens till-
bedjanssprak. Antalet alternativa prefationer har utokats till 13. Liksom
1942 utmynnar prefationen i Helig-sdngen, men i fortsdttningen blommar
det ut extra mycket: medan 1942 hade en enda nyinférd nattvardsbén som
overgédng till instiftelseorden finner vi nu 4tta alternativa, betydligt lingre
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boner med instiftelseorden inbyggda. Hér kan tilldggas att ir 2000 ett for-
slag till reviderad Kyrkohandbok framlades utan att dock bli antaget.*?
Detta forslag har framfor allt uppmirksammats (och kritiserats) for sina
forsok att ersitta maskulina Gudsbenimningar med mer inklusiva sa-
dana.’3 Men dven andra forslag dr vidrda att notera, bl. a. har antalet alter-
nativa nattvardsboner utokats till elva. Min granskning hir kommer dock
att koncentreras till gillande ordningar frdn 1986; bara pa ndgra fa punkter
tar jag upp detaljforslag fran 2000 érs utredning.

Med ménga varierande uttryck riktas bade i prefationerna och i natt-
vardsbonerna tacksdgelse till Fadern (1) for alla vilgirningar mot mansk-
ligheten i skapelse och frilsning. Tonen anslds redan i prefationens for alla
alternativ gemensamma ingress: »Ja sannerligen, du ensam ar vird vart lov,
allsmiktige Fader, helige Gud. Dig vill vi prisa och vilsigna genom Jesus
Kristus, var Herre.» Grundprincipen i nattvardsliturgin ir att tacksigelsen
riktas 22/l Gud sjilv genom Kristus, forsonaren och forebedjaren, men pé
ndgra stillen riktas tillbedjan och lovsang direkt till Kristus (se nedan).
Aven efter prefationen och Helig-singen riktas tacksigelse till Fadern, i A
och G med direkt anknytning till féregiende sing: »Ja, helig 4r du [...]».
Bonen C ger en vilmotiverad paminnelse om att Gud inte i bokstavlig be-
mirkelse dr en far/fen man: notera den fina formuleringen: »du som ar
som en fader och en moder for oss».

Eftersom uppenbarelsen i Kristus nistan genomgéende blir en huvud-
punkt i tacksdgelsen (1) flyter detta motiv gdrna samman med (2) dminnelse
av Kristus. Vi kan notera att nattvardsbonerna C, D, E och G utmynnarien
doxologi, d.v.s. i en kulminerande lovprisning till Guds 4dra. En sedvinja
som gar tillbaka till fornkyrkan ir att vid detta moment samtidigt lyfta upp
bagaren och en oblat hillen ovanfoér den. Handboken ger inga foreskrifter
hdrom, men ndgot hinder att utféra denna talande rit foreligger inte heller.
Forslaget frdn 2000 ville inféra doxologier dven i A, B och F, kanske for att
mojliggora upplyftanderiten ocksd nir dessa alternativ brukas.

De 4tta bonerna apostroferar med varierande uttryck olika sidor i Kristi
verk. Ndgra anknyter tydligt till bibelord, A till Fil 2:6 ff., D till Joh 3:16 och
2 Kor 5:19. D startar som 1942 4rs nattvardsbon: »Lovad vare du himmel-
ens och jordens Herre, som forbarmat dig 6ver oss och utgivit din ende Son,
for att var och en som tror pd honom inte skall gd férlorad utan ha evigt liv.»
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1986 dr bonen dock betydligt utvidgad och ger bl. a. utrymme {6r ett offer-
motiv i vilket menigheten inneslutes i Kristi offer. Darigenom &stadkoms en
fin forening av 4minnelse- och gemenskapsmotiven (2 och 4): »Vi ber dig: se
till hans fullkomliga och eviga offer med vilket du har forsonat virlden med
dig sjalv. Lat oss alla genom den helige Ande férenas till en enda kropp och
fullkomnas till ett levande offer i Kristus.» Offermotiv i nattvarden har linge
varit en 6mtélig fraga efter den reformatoriska polemiken mot katolsk mass-
offersldra. Att nattvarden 4r en dminnelse av Kristi offer 4dr okontroversiellt,
men varje tal om gudstjinstdeltagarnas offer har kunnat misstinkliggoras
som utslag av girningsrittfardighet. BEM-rapporten uppmarksammar hur
markant den medeltida missofferslaran har reviderats i den nya romersk-
katolska liturgin, och den rekommenderar medlemskyrkorna att pa nytt
tanka igenom nattvardens offermotiv. D-alternativet dr den av bonerna som
gdr lingst i denna riktning, enligt min mening p3 ett 6vertygande sitt.™

Avenialt. F ber man att de som delar brédet och bagaren skall »forenas till
en enda kropp och fullkomnas till en levande offergdva i Kristus». En annan
offeraspekt ar att brodet och vinet »birs fram» infor Gud for att vilsignas och
helgas, »gavor av jordens frukt och ménniskors arbete» som det heter deti D,
liknande i A, E, H. — Att Kristus dr vir forebedjare och att liturgins boner
upptas i hans férbon markeras sirskilt i E (jfr C): »Forena var bon med alla
dina heligas boner och inneslut den i din Sons f6rbon for oss alla.» Flera av
alternativen innehdller »modernt» klingande formuleringar, sdsom C: »Han
ar din Son, hir i vir mitt, den nya minniskan, var framtid och vért hopp.»
Over huvud erbjuder nattvardsbénernas utsagor om Kristus och hans gir-
ning ett brett spektrum fran bibelnira till mer »moderna» uttryck.

Samtliga alternativ ger omedelbart efter instiftelseorden férsamlingen
mojlighet att direkt till Kristus uttala hyllningen »Din dod férkunnar vi,
Herre, din uppstandelse bekanner vi, till dess du kommer 4ter i harlighet»,
ett mycket omtyckt moment. Som ovan sagts dr grundregeln att liturgins
boner och sdnger riktas till Gud sjilv. Denna hyllning till Kristus ar allts3 ett
uppskattat undantag, liksom den klassiska sing som foregdr kommunion-
en: »O Guds Lamm som borttager virldens synder».

En bon om nedkallande av den heliga Anden (3) kan tyckas ha en sjilv-
klar plats i nattvardsmissan, eftersom det flerstides i Nya testamentet be-
tonas att det 4r Anden som formedlar Kristi narvaro till forsamlingen och
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ger hans ord och girningar aktuell verkningskraft. And4 har en sidan bon
saknats bade i den romersk-katolska och den evangelisk-lutherska liturgin.
I fornkyrkans och ostkyrkans liturgier moter formuleringar som »[s]and
din Ande 6ver oss och 6ver dessa gavor av brod och vin». Frén lutherskt hall
har det funnits viss tvekan om i varje fall det senare ledet av en sddan bon:
reformatorerna overtog namligen, fastidn de samtidigt nytolkade, den med-
eltida uppfattningen att det r sjalva uttalandet av instiftelsens ord »[d]etta
ar min kropp» etc. som skapar Kristi sakramentala nirvaro i brodet och
vinet. Men i ljuset av det ovan namnda intima sambandet mellan Anden och
Kristi ord gér det inte att spela ut dem mot varandra. Numera foreskriver
t.0.m. Kyrkoordningen att bdda skall vara med: »Nattvarden firas med en
nattvardsbon, som innefattar en bon om den heliga Andens nirvaro och
Bibelns berittelse om hur Jesus instiftar nattvarden (instiftelseorden) samt
med utdelandet av det vilsignade brodet och vinet.»*s Akallan av Anden
ingdr i alla dtta alternativa bonerna i 1986 ars handbok. A och B stannar
liksom 1942 drs handbok vid att nedkalla Anden 6ver de troende, men i
dvriga alternativ omfattas dven brodet och vinet. Handboksforslaget 2000
foreslog att detta skulle inforas dven i A och B.

Som ovan nimndes betonade reformatorerna starkt kommunionens be-
tydelse men tolkade den fraimst som den enskildes mote med Kristus. BEM-
rapporten framhaller kommunionen som de troendes gemenskap (4). Detta
betonas i alla nattvardsbonerna och sirskilt starkt i D och F (se ovan), lik-
somi G.Ialla alternativen uttrycks detta dven vid den féljande brodsbrytel-
sen, i ordalag hamtade frdn 1 Kor 10:16-17. Pristen sdger: »Brodet som vi
bryter ir en delaktighet av Kristi kropp.» Forsamlingen svarar: »S3 ir vi,
fastin manga, en enda kropp, ty alla fir vi del av ett och samma bréd.» Aven
detta dr ett mycket omtyckt moment. Att de troendes gemenskap skall inspi-
rera till socialt ansvar fér de nédlidande i virlden och till att befrimja fred
och tillit mellan méanniskor betonas i flera av alternativen, t ex i G: » GOr oss
till ett i karleken, s att vi kan vara Kiristi kropp i virlden och uppenbara
hans liv till fred och likedom for alla minniskor.»

BEM-rapportens motiv (5) var nattvarden som Gudsrikets maltid. Amin-
nelsen av Kristi lidande, d6d och uppstindelse 6vergdr darmed i forvintan pa
hans &terkomst i hirlighet och alltings fullkomnande i evigheten. Detta motiv
finns med i alla handbokens nattvardsbéner (i varje fall alltid i den ovan
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citerade, av alla uttalade direkta hyllningen till Kristus), dven om uttrycket
»Gudsrikets maltid» inte explicit nimns. I E heter det: »Lat den dag komma
snart dd du befriar din skapelse fran lidande och fornedring till gladje och
fullindning.»

Herrens bon har alltid varit ett sjdlvklart inslag i nattvardsliturgin, liksom
fridshalsningen och hyllningen till Kristus/»Guds Lamm» som inledning till
kommunionen, vari givetvis nattvarden som handling kulminerar. Aven
tackbonen efter kommunionen har 1986 fatt en rad alternativa utformningar,
fjorton stycken, av vilka tio anpassats till kyrkodrets vixlingar.

Liturgi och forsamlingssyn

Som Oloph Bexell visar i sin i denna volym ingdende artikel har Svenska
kyrkan under senare delen av 19o00-talet alltmer utvecklats fran uppifrin
styrd kyrka till kyrka med betoning av lokalférsamlingens grundliggande
betydelse och av dess ldngtgdende sjilvstyre. I den frdn 2000 gillande
Kyrkoordningen heter det: »Svenska kyrkan framtrider lokalt som en
férsamling. Denna ar den primira enheten inom kyrkan. Foérsamlingens
grundlaggande uppgift ar att fira gudstjdnst, bedriva undervisning samt
utova diakoni och mission. Syftet 4r att manniskor skall komma till tro pa
Kristus och leva i tro, en kristen gemenskap skapas och fordjupas, Guds rike
utbredas och skapelsen &terupprittas» (s 15). Att fira gudstjanst ir inte
forsamlingens enda uppgift, men den nimns forst. Gudstjinst inneh4ller
inte bara liturgi utan ocksd predikan och psalmsang, ofta ocksa kérsing, de
béda sistndmnda nira férknippade med liturgin. Men som temat for denna
volym av arsboken formulerats dr det motiverat att speciellt skirskada
liturgin och dess relation till férsamlingen. Min huvudaspekt p4 liturgin ar
ju att se den som ett tillbedjanssprak, ett sprdk som inte talar o Gud utan
till Gud som Du. Jag vill d3 gdrna framhdlla att mdnga av psalmbokens
psalmer har ett liknande tillbedjanssprik, si ocksd ménga korsanger.

I Kyrkoordningen heter det vidare: »Gudstjdnsten ar hela forsamlingens
gdva och uppgift. Alla i forsamlingen ir kallade att delta i gudstjinsten och
komma med sina erfarenheter och livsfrigor till det gemensamma motet
med Gud. Kyrkorddet och kyrkoherden har gemensamt ansvar for guds-
tjidnstlivets utformning och utveckling. Pristen, kyrkomusikern, kyrko-
viardarna och den gudstjdnstfirande férsamlingen gestaltar tillsammans
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varje enskild gudstjianst» (s 75). Det ligger nira till hands att uppfatta detta
som en skildring av ett idealtillstdnd, som inte alltid har sa god kontakt med
den jordnira verkligheten. Det ir inte obekant att Svenska kyrkans guds-
tjanstliv i minga forsamlingar vicker ringa intresse och att det ndgon gang
t. 0. m. kan férekomma att pristen, kyrkomusikern och kyrkovirdarna
utgor de enda gudstjanstdeltagarna. Men s4 ar det ju inte dverallt. Det finns
ocksd uppmuntrande exempel pa forsamlingar diar huvudgudstjansten drar
till sig alltfler engagerade deltagare som ocksa erbjuds och accepterar att ta
pa sig uppgifter i gudstjinsten. Girna uppstdr i sidana fall onskemal om att
huvudgudstjinsten allt oftare skall firas som hdgmaissa. Territorialfor-
samlingen fir som sin kdrna en levande gudstjanstférsamling, vi kan kalla
den gudstjanstfolket. Motivet de troendes gemenskap (4) blir i sédana sam-
manhang levandegjort, deltagarna far konkret uppleva hur de genom att
ndras av Kristi sakramentala kropp sjilva byggs upp som en kropp i Kristus,
som forsamling i kontakt med den universella kyrkan och med hela Guds
skapade virld.

Genom den auktoritet som numera tillerkinns lokalférsamlingen finns
det stora mojligheter att till f6ljd av lokalt framstillda 6nskemal vilja de
mest passande alternativen i handboken och ge gudstjinsten en lokal pra-
gel. Dessutom medger Kyrkoordningen uttryckligen férsamlingarna att vid
vissa tillfdllen eller under viss tid anvinda ndgon annan gudstjanstordning
eller musik 4n den som ingdr i Kyrkohandboken (s 80). I sjalva verket har
det vixt fram en stor repertoar av nyskrivna missor i efterfoljd av Martin
Lonnebos och Ingmar Milvedens mycket uppmarksammade Mdssa i skor-
detid frdn 1969, och i minga olika musikaliska genrer. Detta gor att vi
utover det redan méngskiftande tillbedjanssprdk som finns i handbokens
alternativa boner har fitt ett kontinuerligt nyskapande pd omradet, lat vara
att flera textforfattare avstar fran forsok att nyskapa sjilva nattvardsbonen
utan ddr ger rum for att anvinda ndgot av kyrkohandbokens alternativ.

Vilken kontrast mot 1800-talets pavra och forstelnade hogmassoliturgi!
Lena Petersson, forskare i systematisk teologi och i musik, héller f. n. pa
med att ligga sista handen vid en doktorsavhandling som inventerar och
analyserar hela den spannande repertoaren av nyskrivna massor efter 1986.
Hir har funnits nigot for lokala kyrkokorer att bita i — detta ingalunda bara
i de stora stadsférsamlingarna®® ~ och med férsamlingarnas nya frihet att
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ibland ldta sddana nyskrivna massor ersatta den ordinarie hogmassan vaxer
deras sjalvfortroende och dkas individernas vilja till engagemang.

Svenska kyrkans vidg — centrum och periferi

Min artikel startade med frdgan om vart Svenska kyrkan 4r pa vig. Sjilvfal-
let kan inget entydigt svar ges. Svenska kyrkan innehdller ménga olika
stromningar och rorelser som soker sig i skilda riktningar. Framfor allt ar
Svenska kyrkan en folkkyrka, som 4 ena sidan innefattar trogna och enga-
gerade gudstjinstdeltagare, dem vi hir kallat gudstjinstfolket, 4 andra si-
dan manniskor som framst brukar kyrkans tjanster i samband med dop,
vigsel och begravning. A ena sidan avgjorda kristna, 4 andra sidan religiosa
sOkare eller manniskor med svalt religiost intresse. Svenska kyrkan vill vara
till for alla dessa kategorier, men sjalvfallet méste de bemétas pé olika sitt
och med olika sorts sprak. Den rorelse jag koncentrerat mig pa i denna
artikel, gudstjanstfolket som utévar liturgins tillbedjanssprik, leder raktin
i troslivets centrum. Dokument som framst vander sig till religiosa sokare
och méinniskor med svalt intresse ror sig i riktning mot kyrkans periferi.

Ett typiskt periferidokument dr den pd annan plats i denna arsbok &ter-
givna »kommunikationsplattformen» fér Svenska kyrkan.*” Nir det dar
heter att »Svenska kyrkan vill ge rum for méten med Gud [...] ge mojlighet
till eftertanke, tro och engagemang [...] vara en ndrvarande och 6ppen
kyrka buren av tillit, livsmod och hopp» finner jag detta vara idel positiva
ting, 4ven om det inte direkt leder in i troslivets centrum. Laser man sedan
vidare i dokumentet finner man att det utmynnar i féljande utsaga: »Det
innersta i Svenska kyrkan ir tron pa en karleksfull Gud, en levande och
ndrvarande Kristus och en helig, livgivande Ande. Den tron ir en gva som
skapas i motet mellan manniskor och med den Gud som i varje 6gonblick
vill befria, férindra och skapa - pa nytt.»

Aven om detta dokument frimst riktar sig till manniskor i kyrkans peri-
feri visar det sig alltsd att man hoppas kunna visa dem viagen till centrum:
till »trons innersta». Hur detta innersta eller centrum uttrycks i Svenska
kyrkans nattvardsliturgis tillbedjanssprak dr vad jag velat skildra i denna
artikel, som visat att omrddet priglas av en lika hipnadsvickande som
glddjande kreativitet. Sett i ett langt historiskt perspektiv dr det pafallande
vilket berikande och mangskiftande tillbedjanssprak som vixt fram i Svenska
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kyrkans hogmissa under de senaste decennierna. Eftersom vi hir utgatt
fran att tillbedjansspriket ger en omedelbarare och tillforlitligare tillgdng
till Guds vidsen i dess outsdglighet dn larospraket gor, kan en kyrka som
alltmer 6ppnat sig for liturgins tillbedjanssprak knappast ga allvarligt vilse
— det ar i varje fall min bedomning.

Summary

Towards the end of the last century, the bonds beween church and state in
Sweden existing since the time of the reformation were dissolved, and a new
Church ordinance for the independent Swedish church came into use from
1 January 2000. The Swedish church there is defined as a Christian com-
munity leeding its history back to the earliest Christian congregations and
their confession to Christ, and transmitting the apostolic faith. It has an
evangelical-lutheran confession accepted 1593 including the ecumenical
creeds from the early church and the Swedish Church ordinance from 1571.
Also more recent documents accepted by the Swedish church are awarded
a guiding function, and the importance of continuous theological reflection
upon the faith in dialogue with other Christian traditions is emphasized.

The Swedish church sometimes is accused of not being firm enough in its
doctrine. Personally, I judge it important always to bear in mind the con-
viction of the great Early Church theologians that God is ineffable. This
conviction makes it necessary to accept that confessions and doctrines only
have a tentative character. The Church ordinance underlines that they are
not themselves the object of faith: they simply try to apply and explain faith.
The Jewish thinker Martin Buber has warned us against speaking of God
making God an object we have recourse to, rather than to God as Thouw/
You, in a language of adoration. In the present essay, I have studied the
character and development of adorative language in the Swedish church,
concentrating on the liturgy of the eucharist.

My starting point is an ecumenical document accepted by the Swedish
Church, the WCC-report Baptism, Eucharist and Ministry, 1982. It de-
scribes the meaning of the eucharist under five aspects: (1) »[...] as thanks-
giving to the Father [...] for everything accomplished in creation, redemp-
tion and sanctification». (2) »[...] as andmnesis or memorial [...] of the
crucified and risen Christ, i.e. the living and effective sign of his sacrifice,
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accomplished once and for all on the cross and still operative on behalf of
all humankind.» (3) »[...] as invocation of the Spirit [who] makes the
crucified and risen Christ really present to us in the eucharistic meal,
fulfilling the promise contained in the words of institution.» (4) »[...] as
communion of the faithful [...] within the body of Christ [...] the Church
[...]Jin search for appropriate relationships in social, economic and political
life». (5) »[...] as meal of the Kingdom [...] at which the Church joyfully
celebrates and anticipates the coming of the Kingdom in Christ».

Their repudiation of the medieval doctrine of the eucharistic sacrifice had
led the Swedish reformers to delete the prayers surrounding the words of
institution, instead placing these between the preface and the Sanctus. This
gave a concentrated combination of aspects (1) and (2). (3) was missing (as
in the medieval mass) and (5) not explicitly mentioned. The communion (4)
was emphasized, but mainly as the individual believer’s meeting with Christ;
the connection between the sacramental body of Christ and the church as
his body lacked liturgical expression. No later Swedish liturgy went beyond
this form of the liturgy till 1942, when the preface was anew combined with
the Sanctus and an innovating prayer i.a. containing an invocation of the
Spirit introduced as transition to the words of institution.

A wholly new liturgy for the eucharist was accepted in 1986. Here the
language of adoration is really flourishing. The preface has 13 alternatives
adapted to the ecclesiastical year. Instead of the one short 1942 prayer
following the Sanctus there are now 8 alternative, much longer prayers
surrounding the words of institution. The five aspects mentioned in the
BEM report are all presented in diversified and enriching ways, even when
approaching themes that in the light of traditional Lutheran theology
appear a little delicate, e.g. the believers being included in the sacrifice of
Christ forming one body with Him, or the Spirit and not exclusively the
words of institution bringing about the sacramental presence of Christ.

Whereas the established Swedish church had a rather authoritarian form
of government, and no deviations from the wordings of the prescribed
liturgy were tolerated, the 2000 Church ordinance awards the local parish,
»the primary unit within the church», a considerable degree of self-govern-
ment. Not only can it choose freely among the many alternatives in the
prescribed liturgy, it is also explicitly allowed, at certain occasions or during
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a longer period, to replace the official liturgy with alternative rites. Actually,
a great number of newly created masses have appeared, in many different
musical styles, mostly with extensive parts for the church choirs.

Seen in a longer historical perspective, the adorative creativity of the
Swedish church during the latest decades is most striking. Since, according
to our conviction, adorative language gives a more immediate and reliable
access to the ineffable God than doctrinal language, a church showing an
increasing openness towards that kind of language does not seem to be in
danger of going seriously astray.

NOTER

1 Se hirom exempelvis artiklar av Samuel Rubenson och Ragnar Holte i ars-
boken Svenskt gudstjinstliv 2003 Liturgi och sprak.

2 Kyrkoordning med angrinsande lagstiftning for Svenska kyrkan, 1999, 15.

3 Fragan hur svenskt gudstjinstliv omformades i evangelisk riktning dgnades
hela foregdende volym av Svenskt gudstjinstliv &t, med tonvikt pd vér forste
evangeliske drkebiskop och hans 1571 antagna Kyrkoordning: Laurentius
Petri och svenskt gudstjdnstliv, 2004.

4 Baptism, Eucharist and Ministry. Faith and Order Paper No. 111, World
Council of Churches, Geneva 1982. - Dop Nattvard Ambete, red K O Nilsson,
Nordisk Ekumenisk skriftserie 11, 1983.

s Den svenska Kyrkohandboken, 1. Den allminna gudstjinsten och De kyrk-
liga handlingarna. Antagen for Svenska kyrkan av 1986 ars kyrkomate. 1987.

6 Se sirskilt 1968 ars kyrkohandbokskommitté, Gudstjinst i dag. Liturgiska
utvecklingslinjer, SOU 1974:67.

7 Se utférligare om framvixten av svensk missa under 1500-talet i mina och
andras artiklar i Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv, Svenskt guds-
tjanstliv 2004.

8 Holmgqvist, Hj, Reformationstidevarvet 1521-1611, 1933, 300. Svenska
kyrkans historia, III.

9 Jfr avsnittet » Vart tog kroppen vigen?» i Christer Pahlmblads artikel i 2004
drs volym av Svenskt Gudstjinstliv , 136 ff.

10 Utforligare om 180c0-talets liturgiska utveckling i Oloph Bexells artikel i
denna volym.

11 De allminna utvecklingslinjerna berérs i Bexells artikel.

12 Kyrkohandboksgruppens forslag till kyrkobandbok for Svenska kyrkan.
Svenska kyrkans utredningar 2000:1.
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13 Denna sida av forslaget har jag diskuterat i min artikel »Berittelse, liturgi,
symbolsprdk» som ingdr i Svenskt Gudstjanstliv 2003, Liturgi och sprdk.

14 D-alternativets nattvardsbon hade inte vixt fram inom handbokskom-
mittén utan inom den av biskop Sven Silén ledda férsoksverksamheten i Vis-
terds stift. Personligen finner jag att D ir det alternativ som fulltonigast ger
uttryck &t de klassiska nattvardsmotiven. Andra av forslagen kan ha fortjans-
ter genom det nytinkande de ger uttryck at, kanske speciellt C.

15 Kyrkoordning [...], 1999, 83.

16 Som exempel kan nimnas att i den férsamling dir jag vistas under sommar-
halvaret, Loderups férsamling i Lunds stift, har under senare ar tva nyskrivna
massor framférts av forsamlingens korer. 1997 och 1998 framférdes en svensk
version av Misa campesina nicaragiiense — den nicaraguanska bondemdssan
(1987) 1995, textmissigt ett spinnande utslag av latinamerikansk befrielse-
teologi och med rytmisk/folkmusikalisk pragel; unga latinamerikanska musi-
ker medverkade. 2003 och 2005 har framférts I vilsignan och frojd, En
folkmusikmdssa av Alf Hambe och Hans Kennemark, 2000, melodiskt mycket
tilltalande och med charmfulla singtexter om den férlorade sonen och om
skapelsens under. Ingen av dessa missor hade nyskriven nattvardsbon. Ké-
rerna leddes av forsamlingens kantor Hikan Olsson.

17 Den kompletta texten dterges ovan som bilaga till Elisabeth Stengérds ar-
tikel.
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Recensioner

REDAKTOR: ANNA J EVERTSSON

Tjugotva psalmer & andliga visor genom fem sekler

Utgivna och kommenterade av Harald Goransson

Altantis, Stockholm 2004, 62 s., ISBN 91-73 §3-006-9
Upprinnelsen till denna bok har enligt forordet varit Harald Goranssons
missnodje med att Svenska Akademien inte har tagit med melodin till en enda
av psalmerna i sin utgdva Den gamla psalmboken. Ett urval ur 1695, 1819
och 1937 drs psalmbiocker (2001). Musikaliska Akademien tog fasta pa
Goranssons kritik och gav honom uppdraget att ge ut en bok med melodier
till valda psalmer jamte kommentarer.

Man kan siga att Goranssons bok — den blev hans sista - 4r ett komple-
ment till hans Koral och andlig visa i Sverige, utgiven 1997, dock utan att
vara ett utdrag ur denna. Sexton av de tjugotva psalmerna i den sista boken
kommenteras dven i den forra.

Boken har fatt en tilltalande, luftig layout med de mer tekniska melodi-
kommentarerna placerade med finstil i marginalen. Brodtexten kan sdlunda
ldsas utan att man behover fordjupa sig i melodiernas enskildheter.

Melodierna har varit bestimmande for urvalet, men det ir tydligt att
psalmerna och visorna ocksa har valts med tanke pa att texten skall represen-
tera det karakteristiska for olika epoker och fromhetstyper. Urvalet ir okon-
ventionellt och mycket personligt. Ungefar hiften av de valda psalmerna/
koralerna finns kvar i 1986 &rs psalmbok, de aldre givetvis i reviderad form.

Medan Svenska Akademiens textutgava ger ett urval frin de officiella
psalmbockerna fran 1695 till 1937 presenterar Goransson koraler fran
mdnga olika killor och inte bara psalmer for bruk i kyrkan och vid husan-
dakter utan dven for fester i hemmet.

Boken borjar med en julsekvens frdn r1oo-talet , »Laetabundus exultat
fidelis chorus», med tillhorande skottvers, »Kristus ar fodder av en jungfru
ren». Skottverssjungandet blev borjan till forsamlingssdngen; men Gorans-
son har for sikerhets skull satt ett frigetecken efter sitt pastdende. I urvalet
ingdr bide kinda och mindre kinda sanger. Den kvardréjande katolicismen
under 1500-talet representeras med en skilvisa till Sankta Anna som sjungits
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vid bréllop. Varfér Geijers Nyarssidng tagits med forstar jag inte. Alla de andra
psalmerna och visorna hor till kategorin unison sdng, medan denna ar en typisk
solosdng med en stil hemmahorande i de borgerliga salongernas musik.

Presentationerna av de olika epokerna och fromhetsriktningarna ar
mycket summariska. Lina Sandell skulle blivit bedrévad om hon vetat att hon
namns som exempel pa frikyrklighetens sdngdiktare. Att ungkyrkligheten far
representeras av »Fadernas kyrka» dr givet. P4 s4 satt ges tillfille till en val-
behovlig kommentar till varfér denna psalm, till minga dldres fortrytelse,
saknas i vdr nuvarande psalmbok. Som exempel pa nutida barnpsalm har
Goransson valt Eva Norbergs finstimda » Det gungar sa fint, nar han bar dig,
mitt barn». Jag har inget emot valet, men hans pastdende att barnvisor i egent-
lig mening ar sallsynta 4r djupt felaktigt. Han héller fore att barnen behandlas
i ett »uppifran-perspektiv» i Kyrkovisor for barn. Den nya typ av kristen
barnvisa som skapades av Anders Frostenson och Britt G. Hallqvist presen-
terades forst i denna sdngsamling, som blev mycket uppmirksammad. I syn-
nerhet Britt G. Hallqvists barnpsalmer 4r befriade frdn »uppifran-perspek-
tiv». Se t.ex. »Vem dr det som kommer pé vagen».

Uppldggningen av kommentarerna dr osystematisk, men impressionis-
men skapar variation. Melodierna och deras utformning star givetvis i cent-
rum. Ndgon anmirkningsvird detalj lyfts fram. Det dr ingalunda alltid det
forsta trycket som avbildas; det 4r dldre melodiformer som varit spridda
eller ar sarskilt intressanta. Ibland kommenteras bruket: niar och hur koral-
erna sjungits. Men psalmens/koralens forekomst i officiella psalmbocker
over tid noteras inte. Sdrskilt vardefulla dr marginalkommentarerna, och
hir har Géransson utnyttjat de handskrifter som samlats in under senare ar,
inte minst av Elisabet Wentz-Janacek.

Ett intressant exempel p4 hur en flerstimmig sats gett upphov till tvé olika
koraler dr den fyrstimmiga satsen till »Ich weiss mir ein Bliimlein hiibsch und
fein» forsvenskad 1583 av Darleman, »Jag vet ett blomster skont och fint».
Sopranmelodin finns till texten i 1697 4rs koralbok. Samuel Hedborns om-
diktning av psalmen i 1819 &rs psalmbok har av Haeffner forsetts med tenor-
melodin och denna anvinds dven till Mannerheims bearbetning av Hedborns
text i 1986 ars psalmbok, »En blomma uti 6knen stod».

Texterna kommenteras mycket sparsamt och oftast dr bara ett par verser
upptryckta. Relationen text-melodi uppmirksammas tyvirr mera sillan,
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men betriffande Evers psalm »Var blick mot helga berget gar» visar Go-
ransson p4 hur Otto Olssons melodi framhiver inrimmen och dven i Gvrigt
dr foljsam mot texten och betonar dess hojdpunkter. For koralen »Den sig-
nade dag» ges exempel pd 4tta olika slutfall. Hir hade man girna sett en
kommentar om vilken betydelse alternativen kan fa for texten.

Nigon vetenskaplig utgidva av melodierna ir inte denna bok och referen-
ser och killuppgifter saknas. Men boken ir dnd3 ett vilkommet bidrag till
det hymnologiska biblioteket. Harald Géransson hade férméagan att med-
dela sina kunskaper pa ett vilformulerat och littillgangligt satt.

Inger Selander

Nisser, Per Olof

Ett samband att beakta — psalm, psalmbok, samhaille

Diss., Bibliotheca Theologiae Practicae 75, Artos & Norma bokforlag,

Skellefted 2005, 352 5., ISBN 91 7580 278-3
P4 1970- och 1980-talen pigick en intensiv férnyelse av psalmbocker i de
nordiska linderna — med undantag av Danmark. Det som framst motive-
rade arbetet var de omvilvningar som hade dgt rum i samhallet efter 1960-
talet. Férindringarna ber6rde sa gott som alla omraden: arbetsliv, livsmiljo,
kommunikation, utbildning, livsdskadning, sprik, teologi. De officiella
psalmbockerna dominerades av en agrar livsstil och ett gammaldags sprak
och upplevdes fordldrade. Nir den nya svenska psalmboken slutligen an-
togs av kyrkomoétet 1986 hade den foregétts av ett langt forarbete och liv-
liga diskussioner om psalmens roll i ett samhille under omvandling.

I'sin doktorsavhandling Ett samband att beakta — psalm, psalmbok, sam-
halle forsoker Per Olof Nisser ge svar pa fragan hur samhillssituationen
under senare hilften av 1900-talet kom att piverka det slutliga innehallet i
1986 4rs psalmbok. For sin analys har han granskat psalmboksrevisionen
utifrdn sex olika omraden eller motiv som starkt berérdes av samhillsut-
vecklingen under senare hilften av 1900-talet: mission, evangelisation, dia-
koni, ekumenik, arbetsliv och ungdomens nya situation. Att han har valt att
granska just dessa motiv beror pa att de nimndes i de tva kyrkomotes-
motioner som lades fram 1958 och 1968 och som blev impulsen till att
arbetet med psalmboken paborjades 1969. Det var framfor allt pa dessa
omraden som det fanns ett stort behov av nya psalmer.
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Nisser vill med sin avhandling i frimsta rummet svara pd frdgan hur
samhallsutvecklingen kom att paverka psalmbokens inneh&ll, men han har
ocksd ambitionen att fylla en lucka inom den hymnologiska forskningen.
Han utgér namligen fran den kritik av hymnologin som Sven-Ake Selander
och Jan Arvid Hellstréom i bérjan av 1980o-talet framforde i olika samman-
hang nir de menade att den hymnologiska forskningen arbetar alltfor
isolationistiskt. Forskarna granskar psalmer och psalmbaocker ur ett alltfor
snavt perspektiv. Man koncentrerar sig pd enskilda psalmer och psalm-
bocker i ett kyrkligt perspektiv. Man studerar texter och forfattare, melo-
dier, sprak, teologi och olika teman, men beaktar inte den betydelse som
samhillet och kulturen har haft pd psalmernas utformning. Nisser vill dir-
for genom sitt arbete gora en ny inbrytning inom svensk hymnologisk forsk-
ning — fylla en lucka, som han sjilv uttrycker det. Hans utgdngspunkt ir att
det finns ett ndra samband mellan psalm, psalmbok och samhille och att
detta faktum méste beaktas i den hymnologiska forskningen. Detta motive-
rar undersokningens ndgot otydliga titel Ett samband att beakta.

Avhandlingen innehéller en ganska utforlig beskrivning av efterkrigsti-
dens samhallsférandringar och hur de har pdverkat de sex motiven som
avhandlingen koncentreras pa. Missionen, som tidigare var inriktad p3 att
predika evangelium i hednavirlden och pa den enskildes omvindelse, arbe-
tar numera ocksia med att forandra manniskors sociala, ekonomiska och
politiska strukturer. Den bedrivs p4 sex kontinenter som missio Dei, en
Guds mission, som inte bara har kyrkan i blickpunkten utan som ivrar for
att Guds plan med virlden och manskligheten skall forverkligas. Mission
och det besliktade omradet evangelisation har dirfor kommit att alltmer
ndrma sig varandra. Ocksé gransen mellan mission och diakoni har blivit
flytande. Fran att tidigare ha setts som en privat verksamhet har diakonin
blivit en obligatorisk uppgift for férsamlingen och fran att ha betraktats
som en del av kyrkans férkunnelse fungerar den i dag forutsdttningslost for
att skapa grundvalar for manniskovirdigt liv utan tanke pa att omvinda
folk. Ekumenik handlar pd samma sitt inte lingre bara om att forsoka
skapa kyrklig enhet. Den ar inriktad pa arbete for att hela virlden, hela
manskligheten och inte bara kyrkorna, skall férsonas och enas. Viktiga fra-
gor har blivit 4mnen som fred, frihet och rattvisa.

Stora fordndringar har skett inom arbetslivet. Arbetsmiljo, arbetstider,
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arbetsmarknad, fackforeningarnas roll, demokratisering och tekniska for-
dndringar gor att arbetslivet idag ser helt annorlunda ut i jamférelse med
situationen pé 1930-talet nir den férra psalmboken forbereddes. Forandring-
arna giller framfor allt ungdomsvirlden och ungdomens situation. Nir 1937
ars psalmbok utarbetades var ungdomar nigot som skulle fostras och styras
och bevaras fran de faror som hotade p3 vigen till vuxenlivet, en ideologiskt
passiv grupp. Men frin 19 5o-talet och framat utvecklades en ny ungdomskul-
tur, ddr speciellt musiken spelade en viktig roll for identifikationen. De unga
blev i synnerhet pd 1960-talet allt mer engagerade i samhillet och radikala i
sina varderingar, ett aktivt handlande subjekt som gir sina egna vigar.

Sammantaget visar Nisser hur utvecklingen har inneburit stora férand-
ringar inom de sex omraden eller motiv som han granskar. Den viktiga fra-
gan ar: Hur pdverkade samhillsutvecklingen urvalet av psalmer i 1986 ars
psalmbok? Forfattaren ger ménga intressanta svar utifrdn de sex motiven,
men han har inte undersokt bara sjdlva psalmboken. Han analyserar ocksa
andra singsamlingar och psalmboksforslag, som Psalmer och visor (PoV)
1971, 1976 och 1982 samt deras forlagor. Han visar hur olika enskilda
psalmer akte in och ut, hur de omarbetades och med vilka motiveringar
andringarna gjordes.

Slutsatsen dr att samhallsférandringarna inte alls tycks ha paverkat 1986
ars psalmbok i den grad som man kunde ha f6rvintat sig. Och kanske dn
mer verraskande: psalmerna i 1937 &rs psalmbok visar en storre paverkan
av samhillet 4n 1986 4rs psalmbok. Detsamma giller mdnga andra kristna
sangsamlingar som utgavs pd 1960- och 1970-talen. De tidiga ansatserna
till ett nirmande mellan psalmen och samhillet som bl.a. framgér av de
olika upplagorna av PoV forsvann genom att samhillsorienterade psalmer
inte togs med i den slutliga psalmboken.

Detta betyder sjilvfallet inte att samhallsforandringarna negligeras, men
Nisser menar att omvilvningarna hade dterspeglats mycket tydligare om
vissa psalmforslag inte hade utmonstrats och om psalmkommittén inte
hade gjort andringar som ledde till att psalmerna blev mer tidlésa och kyrk-
ligt inriktade. En motivering till sdidana dndringar var ofta de estetiska krav
som stilldes. Psalmboken miste ha niva och kvalitet, vara tidlos.

Nedtoningen kunde illustreras med Anders Frostensons Oversittning av
Sydney Carters »Said Judas to Mary» (»Maria, sa Judas»). I den version
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som ingick i PoV71 har psalmen fem verser och ett klart diakonalt perspek-
tiv. Den sociala dimensionen var central i den engelska versionen som an-
knyter till bibeltexten (Mt 25) om att Jesu efterfcljare kinns igen pé att de
virnar om samhillets utsatta individer. Nar kyrkomotet 1975 strok den
sista versen infér PoV76 blev psalmen en hyllning till Mistaren i stillet for
att vara en uppmaning till diakonal handling. En annan sak ar att hela psal-
men senare utmonstrades.

Nisser ger minga exempel pd dndringar som gjordes i psalmerna innan de
togs med i 1986 drs psalmbok. Detta giller psalmer som uttryckte tvivel,
t.ex. Britt G. Hallgvists »Gud du gick bort» (Psb nr §92). Psalmen handlar
om minniskans utsatthet och hennes friga var Gud finns i allt det svéra.
Den slutade ursprungligen med orden »Hér du oss, Herre, sd svara», ett rop
av fortvivlan. Men i slutet dndrades denna rad till att dterge en mycket
vanlig psalmbokskliché: »styrk oss i n6d och fara!» Dirmed forsvann en
samhillsaspekt och en identifikationspotential som i dagens katastrof-
utsatta varld finns p& méngas lippar, nimligen kidnslan av uppgivenhet och
fortvivlan. Var finns Gud i allt detta? Finns han?

Det ar enligt Nisser daligt stdllt med psalmer om det moderna arbetslivet
11986 ars psalmbok. Den psalm som han varderar hogst skrevs redan 1739
av Charles Wesley, »Herre din dag var ocksé lik» (Psb nr 290). Den st6rsta
fornyelsen av psalmerna skedde inom den motivkrets som berér ungdomen,
dven om psalmboken inte lingre talar om ungdomspsalmer.

Nissers granskning av hur samhallsférindringarna &terspeglasi 1986 ars
psalmbok innehdller d4ven positiva beddmningar, men som helhet anser for-
fattaren att fornyelsen av de sex motiv som han granskar var forsiktig.
Psalmbokens samtidsfirg blev tunnare 4n den kunde ha varit. Psalmboken
blev »en bok som domineras av ett internt kyrkligt perspektiv, av gudstjans-
ten och ett traditionellt praglat kristet liv.» Frigor om fred, rittvisa, frihet
och miljon, minsklighetens stora teman, behandlas bara i mycket allminna
ordalag. Mojligheten for sekulariserade manniskor att identifiera sig med
psalmboken har darfér minskat. Men det bor framhéllas, vilket Nisser
ocksd papekar, att identifikation med olika psalmer kan finnas ocksd om
samhillsrelationen 4r svag. Detta giller t.ex. flera jul- och sommarpsalmer.

Nisser avslutar med frigan om psalmboken i framtiden. Om psalmboken
skall ha en framtid méste den ta sin utgdngspunkt i samhallet och dess fra-
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gor, inte i den kyrkliga traditionen. Det 4r m6jligt, avslutar han, att 1986 4rs
psalmbok blir den sista svenska psalmboken, dven om den kommer att
kompletteras av olika tillagg.

Nissers avhandling utgor ett viktigt tillskott till den hymnologiska forsk-
ningen. Det ir en innehallsrik avhandling med minga spiannande slutsatser,
ibland 6verraskande sddana och ibland kanske forhastade. Dagens hymno-
logi ar nog inte s4 isolationistisk som Nisser pdstdr. Han ar inte heller alltid
entydig niar han bedomer motiven i olika psalmer, han hittar samhalls-
samband dir dessa inte dr sd uppenbara. Han kunde ocksd mer kritiskt ha
diskuterat fradgan i vilken omfattning en psalmbok bér vara en samhills-
spegel, den 4r ju primért en bok for gudstjanstlivet. Den internationella och
framfor allt den nordisk kontexten kunde ha beaktats.

Avhandlingen innehéller 4 andra sidan manga traffsikra iakttagelser. Det
ar en valskriven bok med aktuell information, anvindbara register och
méanga uppslag. Nisser har gjort en viktig inbrytning genom sin fragestall-
ning och sina resultat nir han granskar hur samhillsomvilvningar paverkar
arbetet med en psalmbok. Han ir den forsta som i Sverige pa detta sitt har
ndrmat sig en psalmboksrevision med samhillet i blickpunkten. Den hym-
nologiska forskningen har fatt ny kunskap p4 ett outforskat omrade, och
boken blir ett viktigt memento fér framtida psalmboksskapare — om sidana
overhuvudtaget kommer att finnas!

Karl-Johan Hansson

Siitan, Toomas

Die Choralreform in den Ostseeprovinzen in

der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts

Ein Beitrag zur Geschichte des protestantischen

Kirchengesangs in Estland und Livland.

Diss., Edition IME (Institut fiir deutsche Musikkultur im 6stlichen Europa),

Reihe 1, Band 10, Studio Verlag, Sinzig 2003, 326 5., ISBN 3895640832
Ar 1991 fick den lutherska kyrkan i Estland en ny psalmbok, dir dock insla-
get av inhemskt och nyare material ar mycket begriansat; alltjamt ar det dldre
tyska koraler som dominerar. Denna sarpriglade konservatism gar tillbaka
pa 180o-talets stravanden pa kyrkosingens omrade i det ryska rikets s.k.
oOstersjoprovinser. Det dr darfor ett for forstaelsen av dagens situation viktigt
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amne som den estniske musikforskaren Toomas Siitan tar sig an i sin avhand-
ling: koralreformen i ddvarande Estland och Livland vid mitten av 180o-talet.

Ostersjoprovinserna hade pa flera sitt en sirstillning inom det ryska riket.
Kulturellt dominerade dnnu under 18oo-talet den tysksprakiga minoriteten
over den estniska och lettiska befolkningen. Betydelsen av den omfattande
invandringen av hogutbildade, inte minst teologer, fran Tyskland under de-
cennierna kring 1800 visas av att samtliga fyra koralboksutgivare i Livland
och Estland under 1800-talet var fodda, uppvuxna och utbildade i Tyskland.

Avhandlingen har sitt fokus pa musikestetiska och ideologiska fragestall-
ningar. Detaljstudier av melodiformer har dirfér en underordnad roll,
medan bakgrundsteckningar av allmidn- och kulturhistorisk art far stort
utrymme. [ metodikavsnittet framhaller forfattaren att forskningens huvud-
foremal inte ar koralbockerna sjdlva utan koralreformen betraktad som
forandringsprocess i musiklivet.

I bokens forsta del ges en utforlig bakgrund till den timligen komplice-
rade politiska och kyrkliga situationen i omradet; den senare karakteriseras
under det tidiga 1800-talet av en kyrkopolitisk strid mellan den d4 etablerade
rationalismen och en viaxande luthersk-ortodox stromning — allt medan
herrnhutismens innerliga fromhet skordade stora framgangar bland majo-
ritetsbefolkningen. Dessa teologiska spanningar avspeglades dven i kyrkans
sdngbocker, och inte minst den herrnhutiska singen blev av stor betydelse for
koralreformen, bidde uppforandepraktiskt (dar brodraforsamlingarnas mjuka
och icke-ornamenterande singsitt framholls som forebild) och dé det galler
melodimaterialet. Kapitlet innehaller ocksd avsnitt om musikundervisning
och férekomsten av orglar — bada viktiga faktorer for forsamlingssangens
utveckling. I det tredje kapitlet behandlas férsamlingssdngens situation i det
baltiska omradet under decennierna omkring ar 1800, framfér allt med ut-
gangspunkt i koralhandskrifter och tryckta koralbocker. Ett kapitel om ideo-
logiskt och estetiskt motiverade stravanden till fornyelse av kyrkosangen le-
der 6ver till avhandlingens kirna: den reform som vid mitten av 1820-talet
initierades och senare framgédngsrikt genomfordes av den sydlivlandske pas-
torn Johann Leberecht Ehregott Punschel, framfor allt genom hans 1840 ut-
givna koralbok, som blev en omedelbar framgdng och utkom i inte mindre 4n
17 upplagor fram till 193 5.

Vari bestod d& Punschels reformidéer? Hir finns flera inslag som har
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motsvarigheter pd samtida lutherskt hall i Tyskland och Norden, framfér
allt strdvan efter en »ren» koralsing, utan individuella variationer. Till hans
program hor ocksi avskaffandet av organistens traditionella mellanspel
mellan koralverserna. Ett drag som torde hinga samman med den speciella
situationen i dstersjoprovinserna ar den stora vikt som Punschel ligger vid
»likformighet» i koralsdngen; han kritiserar skarpt tidigare koralboks-
utgivare — framfor allt den ledande kyrkomusikern Georg Michael Tele-
mann (sonson och elev till Georg Philipp) i Riga — for att ha anpassat sig till
lokala sdngtraditioner. Punschel himtar sitt material nira nog helt och hal-
let fran tyska koralbocker och framhaller bl.a. J.A. Hillers koralbok som en
viktig forebild. Trots att utgdvan bygger pa en rad olika killor, praglas den
enligt Siitan av enhetlighet. Till historiserande stravanden har Punschel en
ambivalent instillning, och han ir vil medveten om att den »3kta» form
han soker ldngt ifrdn alltid ar identisk med melodins historiska ursprungs-
gestalt. P4 denna ideologiskt centrala punkt hade man kanske 6nskat en
utforligare och mer sammanhéllen diskussion.

Medan Punschels koralbok snabbt etablerade sig i Livland, stotte den pa
visst motstand 1 Estland, dir ocksd en konkurrerande koralbok utkom
1845, redigerad av organisten, musikpedagogen och tonsittaren J.A. Hagen.
Det finns dock stora likheter mellan Punschels och Hagens grundprinciper,
aven om den senare i sin egenskap av professionell musiker var mer man om
framforandets in om sjalva melodiernas »renhet». Hagens koralbok mins-
kade dock i betydelse redan p& 1860-talet, och livlindaren Punschels bok
kom, paradoxalt nog, att sitta sin prigel pa kyrkosingen justi Estland langt
efter det att den kommit ur bruk i hans hemprovins.

Nagra randanmarkningar: péd s. 53 anges den schweiziske musikpeda-
gogen Hans Georg Nigeli vara elev till Johannes Schmidlin, som dock dog
1772, ett ar innan Nageli foddes! P4 s. 64 sdgs utan reservationer att en
»duktig snickare» kunde forfardiga ett orgelpositiv; att musikalitet dr en
noédvindig kvalifikation for intonationen av piporna namns inte. Pd s. 71
talas om invandring till Estland och Livland av bl.a. svenska orgelbygg-
mistare redan under 1500- och 1600-talet; uppgiften (som tyvarr saknar
kallangivelse) 4r 6verraskande, eftersom det handlar om en tid d4 alla mer
betydande orglar i Sverige byggdes av utlindska mastare. Slutligen: nog
hade man dnskat sig dtminstone ndgot notexempel frin Punschels koral-
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bok, sirskilt som den f6r avhandlingsimnet inte fullt sd centrala Mylichska
koralboken frin 1810 representeras med tre exempel.

Toomas Siitans avhandling dr en pionjarinsats av stort virde for forstielsen
av den lutherska koralsangens utveckling i Baltikum. Han har lyft fram bety-
dande miangder av tidigare foga beaktat killmaterial i ljuset och diskuterar
det insiktsfullt och balanserat. Av stort virde ir dven att forfattaren i bilage-
materialet, vid sidan av en sammanstillning av melodimaterialet i de behand-
lade koralbockerna, ocksd atergivit centrala dokument frdn Punschel och
Hagen in extenso. Aven om Siitan uttryckligen fransiger sig ambitionen att
skriva en heltickande koralhistorik foér perioden, s ger inda de fylliga
bakgrundsteckningarna en god 6versiktsbild som gér avhandlingen hogst
lasvird dven for den i baltisk kyrkohistoria mindre bevandrade lasaren.

Sverker Jullander

Sundkvist, Bernice

Evangelium och Existens

Predikan som helande dialog

Artos forlag, Skellefted 2003, 160 5., ISBN 91 7580 275-0
Evangelium och existens har tillkommit av hjartats lust, meddelar oss for-
fattaren, och ligger till »men ocksd ur hjirtats nod». Sundkvist drivs av
otdlighetens nyfikenhet att f4 ta steget vidare frdn avhandlingens Det sakra-
mentala draget i Luthers forkunnelse (recenserad i Svenskt Gudstjanstliv
2004) strikta dogmatiska analys till att f3 ge ett sjalvstindigt bidrag till en
systematisk och praktisk reflektion kring predikan. I recensionen av av-
handlingen lyfte jag fram att det hade varit spinnande om forfattaren i en
kommande skrift tog vara pa sina dogmatiska kunskaper och lat dem sam-
spela med en tydlig horarorientering. I den lilla skriften En predikan — nio
berittelser. En studie i predikoreception (2003) genomfors just en sddan
undersdkning och i Evangelium och Existens fors ett teoretiskt vetenskap-
ligt resonemang kring frigan hur man kan predika evangelium idag s3 att
det upplevs angelaget for lyssnaren. Sundkvist vill komma 4t pa vilket sitt
evangeliet och kontexten kan samspela sa att predikan kan bli trovirdig i
forhéllande till evangeliet och meningsfull i forhéllande till dhérarens fra-
gor och livstolkning, till horarens existens.

Efter ett inledande kapitel diskuteras i andra kapitlet relationen mellan
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evangelium och adressat, sivil med exegetisk utgdngspunkt dir Bibelns
texter stir i centrum som med dogmatisk utgdngspunkt utifrdn Luthers syn.
Forfattaren framhéller att adressaten for budskapet dr innesluten i evan-
geliet och att predikan darfor riktar sig till manniskor i alla tider, samtidigt
som Luther vill samspela med dhorarna och dra in dem i kommunikations-
processen genom att tala utifrdn sin kinnedom om 4hérarnas livsvillkor.
Predikan tolkas hir som samspelet mellan evangelium och existens dar pre-
dikanten ger evangeliet fotter och rost i den nya innevarande tiden. Nir man
laser om Luther i Sundkvists tolkning anar man att Luthers tankar om kom-
munikation tydligt samspelar med modern kommunikationsteori.

I kapitel tre, som dr bokens viktigaste, diskuteras utifrdn férhallandet
mellan evangelium och existens dess relation till predikanten, dhérarens
och predikans gestaltning. Detta ir tre viktiga komponenter for att predi-
kan ska kunna fungera i en bestimd kontext. Utan en predikant som har en
mélsittning for sin predikan, ingen fungerande predikan. Utan 8horare som
ar villiga att lyssna i meningen att relatera det sagda till sitt eget liv och pa
sd satt f4 mojlighet att tyda sitt liv i [juset av evangelium och existens, ingen
fungerande predikan. Utan en gestaltning av predikan som tar hinsyn till
den inre dispositionen eller yttre omstindigheter som t.ex. rummet, ingen
fungerande predikan. S ar det naturligtvis, det kdnns sjdlvklart nir jag
laser, nastan som gammal skdpmat och samtidigt dr det befriande att nigon
nordisk teolog utanfér Danmark vagar vara s tryggt forankrad i en evan-
gelisk-luthersk tradition. Det som hir siags behover sigas gdng pa gang, inte
minst till svenska predikanter. T.ex. att predikanten dr Guds representant
och dirmed birare av Guds rost som har att tolka Bibeln inom ramen for
den tro som kyrkan bekinner 4ven om den i detaljer skulle skilja sig frdn
predikantens privata trostolkning. I en evangelisk-luthersk kyrka ar 2mbe-
tet frimst ett predikodmbete som pdminner »om att predikanten inte upp-
trader som privatperson, med sina egna tankar och idéer, utan har att for-
valta evangeliet ratt» (s. 33). Predikantens rost dr ocksd kyrkans rost. Om
Sundkvist 4r tydlig nir det giller predikantens bestimning och funktion blir
hon, som de flesta andra forskare betydligt vagare nir dhérarnas situation
och funktion diskuteras. Delvis handlar det nog om att nir hon skriver om
predikanten gor hon det i regel i singularis och kanske t.o.m. for sin inre bild
ser en sirskild predikant, medan 4hérarna ir ett kollektiv, nigot som i regel
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beskrivs i pluralis. Det handlar ocks om att hérarna diskuteras utifran tva
perspektiv som flyter samman i framstallningen, dels utifrdn predikantens
horisont, dels utifrdn dhorarens egen horisont. Den homiletiska forsk-
ningen skulle beh6va intensifiera undersokningar om dhérarnas roll i span-
ningsfiltet mellan evangelium och existens. Man skulle d4 med fordel
kunna ta sin teoretiska utgdngspunkt i Sundkvists framstallning om detta
samspel som en helande dialog dir dhoraren far sina tankar, sina fragor och
sin nod artikulerad. Sprakets betydelse behandlas kortfattat i kapitel fyra.

Evangelium och existens ir nyttig lisning for varje predikant med en
viktig pdminnelse om att evangelium inte 4dr ndgot statiskt, en gang for alla
givet, utan ndgot som mdste tolkas in i varje ny tid. Men dven en pAminnelse
att en for ensidig betoning av existensen inte tar manniskans sokande efter
och behov av mening p4 allvar. Sundkvist pdminner oss om att all férkun-
nelse handlar om ett samspel mellan evangelium och existens.

Jan-Olof Aggedal

Wentz-Janacek, Elisabet
John Enninger
— spelman, kongl. kammarmusikus, klockare
Gidlunds férlag, Hedemora 2003, 189 s., ISBN 91-7844-637-6
John Enninger var violinvirtuos, beromd och beundrad for sitt spel. Han var
dessutom folkmusikforskare, kyrkomusiker och en firgstark personlighet.
Om denne mirklige man, hans liv och verk, har Elisabet Wentz-Janacek
skrivit en biografi som forenar saklighet med litterar kvalitet. Den berittar
om musikanten Enninger men ocksd om den tid och den milj6 dér han ver-
kade. Boken ir innehéllsrik men samtidigt littlist som en roman.
Elisabet Wentz-Janacek 4r koralforskare, kantor, tonsittare, forfattare.
Hon har publicerat artiklar i mdnga sammanhang, nu senast i boken Kyrko-
musik i Lunds stift under 1900-talet. Hon har komponerat bl.a. Mdssa i
skdnsk folkton, stir som utgivare for samlingar av folkpsalmtoner, arbetar
med koralregistrering och ar aktiv i olika kyrkomusikaliska sammanhang.
En anledning till att hon kom att skriva boken om John Enninger ir att
hon dr uppvuxen i H66r dar Enninger pé sin tid var kantor. Det var langt
fore Elisabets tid, men hon horde berittas om honom och lirde genom ett
par av hans elever kdnna hans musik och repertoar. Hennes far prosten
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Hilmer Wentz hade skrivit om honom isin bok Klockaren i helg och sécken.
Hon sjilv hade tidigare skrivit uppsatser om honom och spelat hans orgel-
kompositioner.

Nir hon gick igenom Enninger-papper i Musikmuseet i Stockholm gjorde
hon ett 6verraskande fynd — Enningers dagbok 1884-1903, som gav henne
ett unikt material som bidrag till den biografi som nu féreligger.

John Enninger (1844-1908) vixte upp i ett skanskt allmogehem som var
priglat av musik. Fadern var spelman, modern sjong visor bl.a. gamla folk-
liga psalmmelodier. Tre av sonerna blev utbildade musiker. John borjade
spela fiol som barn, lirde av de gamla spelminnen och kom sd sminingom
till konservatoriet i Stockholm. Han blev skicklig violinist, spelade i hov-
kapellet och andra orkestrar och framtradde ocksa som solist. Hans dtagan-
den blev efterhand sd krdvande att han beslot sig for att dtervinda till Skdne
och en lugnare milj6. 1882 tilltridde han kantorstjanst i Hoor.

Om John Enninger som kyrkomusiker har Elisabet tidigare skrivit i en
uppsats. Dagboken ger henne mojlighet att beratta om hans tjanst som kan-
tor, om gudstjdnster, psalmer och solistinslag, om samarbete och mellanha-
vande med prasterna m.m. Han hade engagemang ocksa i grannférsam-
lingarna och anlitades ofta som sakkunnig i friga om orgelbygge och orgel-
kontroll. En hel del kyrkomusik har han efterlimnat, en serie preludier och
koralforspel, en festmarsch, tskilliga arrangemang. Han 6verviagde ndgon
gang att soka annan tjanst, bl.a. efter sin ungdoms larare kantor Bengt Wil-
helm Hallberg i Landskrona, men avstod och kvarstannade i Hoor livet ut.

Ho606r var ett musikcentrum med mdanga skickliga amatérer. Det musicera-
des mycket pa herrgdrdarna och i de finare hemmen i trakten, och Enninger
var med Overallt med sin fiol. Han uppskattade god mat och inte minst
drycker. Han gav ocksd konserter och musikaftnar pd manga platser i Skdne.
Behéllningen blev ett vilkommet tillskott till hans bekymmersamma eko-
nomi. Han skétte sjdlv lantbruket pd klockarejorden, vilket krivde mycket
slit och inte inbringade mycket. Dagboken ger ménga realistiska bilder fran
hans vardagstillvaro, bekymmer med oxar, ladugérdsbrand, pléjning och
korslor. Anteckningarna ger ocksé inblickar i den tidens sociala och kyrkliga
forhallanden och speglar dven virldspolitiska hiandelser.

Sedan sin uppvixt var han fortrogen med folkmusik och han lade ner
mycket arbete pd att uppteckna gamla spelmanslatar. Han fick ett hifte med
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tre mazurkor utgivet i Berlin med titeln Volksbilder. Han renskrev en del av
sina madnga uppteckningar sd sent som 1907. Han ar representerad i sam-
lingsverket Svenska ldtar. Hilding Rosenberg, sjilv uppvuxen i Hoortrakten,
har betecknat honom som »en av de lyhordaste och kunnigaste av alla de
som overfort folkets musik till noter».

Speciellt intresserade sig Enninger for folkliga koraler. Redan som ung
hade han fatt hymnologisk fostran och impulser av sin lirare Bengt Wilhelm
Hallberg. Hemma hade han hért sin mor sjunga psalmer med gamla folkliga
melodier. Han sammanstillde en serie uppteckningar som han gav titeln
Original-Folkpsalmtoner frin Skdne. Den blev inte utgiven i hans livstid,
men Elisabet Wentz-Janacek har sett till att samlingen kommit ut i tryck
(Wessmans forlag 1994).

Isitt arbete redogor hon ingdende f6r Enningers efterlimnade musikalier.
Han komponerade atskilligt och kunde t.o.m. i drommen £ ingivelse. Han
dgnade sig mycket 4t att gora arrangemang av klassisk musik for tillgiang-
liga ensembler. Genom ett omfattande forskningsarbete har hon i olika ar-
kiv bl.a. i Lunds Universitetsbibliotek och Stockholms musikmuseum letat
fram ett stort material. Med sakkunskap kommenterar hon en del av sina
fynd. Sdrskilt fister hon sig vid en vals efter Lasse i Lyby i dorisk tonart. Hon
analyserar kompositioner och arrangemang — man hade girna sett mer av
sddana musiktekniska kommentarer. I det intressanta bildmaterialet ingér
bl.a. prov pa Enningers notskrift.

Elisabet Wentz-Janacek har med sin bok gett vardefull kunskap om ett
fingslande manniskodde och om en détida musikmiljo. Man far en levande
bild av den hyllade violinvirtuosen och musikanten — »nar han spelade, d4
logo Guds dnglar» var ett samtida omdéme. Man far ocksa folja hans lev-
nad frén r till &r, i vardag och fest, med ljus och skuggor. Forfattaren skriver
med inlevelse och med litterar talang. Hennes berittande interfolieras med
personliga, ofta humoristiska inslag. En litterdr héjdpunkt ir slutkapitlet
med 6verskriften » Coda».

Inge Lofstrom
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Laurentius Petri Sallskapet
for svenskt gudstjanstliv

Verksambhetsberattelse for ar 2004

Sillskapets styrelse utgjordes ar 2004 av Anna ] Evertsson, Onnestad, ord-
forande; Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; Gun Palmqvist, Hova, sek-
reterare; Ing-Mari Johansson, Sdvare, kassaforvaltare; Maud Rydén, Lund,
och Peter Wallin, Malmé.

Suppleanter i styrelsen har varit Folke Bohlin, Lund; Soren Bolander,
Goteborg; AnnaMaria Th Hedin, Stockholm, och Gudrun Zethelius,
Visterlanda.

Styrelsen sammantridde den 31/10.

Sdllskapets medlemsantal uppgick den 31/12 2004 till 183.

I'samband med drsmotet 3 1/10 anordnades en studiedag med temat Tala
till varandra med psalmer och hymner och andlig sdng i Tomaskyrkan, Lin-
képing. Medverkande var Ragnar Holte, Per Olof Nisser och Lars Aberg
samt Mathiaskoren under ledning av Hans Edqvist.

Redaktor for arsboken Svenskt gudstjinstliv har varit Sven-Ake Selan-
der, Lund. Arging 79/2004 hade rubriken Laurentius Petri och svenskt
gudstjanstliv.

Onnestad och Hova i april 2005

Anna J Evertsson Gun Palmgvist
ORDFORANDE SEKRETERARE
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Arsbok fér svenskt gudstjanstliv fr.o.m 1991
(tidigare &rgdngar i serien Tro & Tanke)

1991:5 Tidegdirdens tillskyndare (drg 66)

1992:9 Kyrkbrollop (drg 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjinst och bild (irg 68)
1994:8 Sondagens mdssa (&rg 69)

1995:4 Gregorianik (arg 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (drg 71)
1997:5 Sondagen som pdskdag (irg 72)

1998:6 Begravning (arg 73)

1999:3 Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet (drg 74))
2000:2 Forskning om gudstjdanst (arg 75)

2001:1 Teologi och musik (arg 76)

2001:9 Liturgi och drama (arg 77)

Ny serie i samarbete med Artos och Norma forlag
2003 Liturgi och sprik (&rg 78)
2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjanstliv (&rg 79)

Aldre utgavor kan rekvireras hos kassaférvaltaren,
kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, §31 03 Vinninga..
Tel.: o510 50637. E-postadress: ingmarij@spray.se

BHIVERSITETSBIBLIOTEKET
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Gudstjdnstfolket - vad &r det?

En blick pa annonserna i dagstidningarna om gudstjanster i olika kyrkor och
samfund visar hur manga teman som férekommer. Det ger anledning till
manga reflektioner. Pa vilket s&tt dr.gudst\iinsten praglad avxdet trossamfund
och den férsamling i yilken gud*ffansten genomfdrs? Vilka yttre och inre
faktorer spelar en roll for att gudstjansterna utformas olika?

Skiftande gudstjanstformer ar nagot relativt nytt. Gudstjansterna har till
langt fram i tiden varit hart reglerade i manga kyrkor. Pa senare tid har nya
traditioner vaxt fram. Variationerna har blivit allt fler. M@nniskor involveras
i gudstjdnsterna pa ett annat satt an forr. Gudsfolket har ocksa blivit ett
gudstjanstfolk.

Om detta handlar denna arsbok. Forfattare med erfarenheter fran olika
kyrkor behandlar fragor om férsamlingssyn och liturgi som belyser®____—
bakgrunderna till framvaxten av ett gudstjanstfolk.

FORFATTARNA:
Anders Bjérnberg, teol.dr. och kyrkoherde i Katarina férsamling i Stockholm
Olopb Bexell, professor i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet

Rune Eldebo, docent vid Teologiska Hégskolan i Stockholm och pastor i
Svenska Missionskyrkan

Ragnar Holte, professor emeritus i etik vid Uppsala universitet, mangarig
kédnnare av liturgiska spdrsmal och gudstjanstlivets utformning

Bertil Nilsson, professor i kristendomens historia vid Géteborgs universitet

Anders Piltz, professor i latin vid Lunds universitet och prast i katolska
kyrkan

Elisabeth Stengard, fil.dr. i konsthistoria och konstkritiker
Johan Unger, docent och domprost i Vaxjé

REDAKTOR FOR ARSBOKEN

Sven-Ake Selander, professor emeritus i kyrko- och samfundsvetenskap vid
Lunds universitet

REDAKTOR FOR RECENSIONSAVDELN INGEN

Anna J Evertsson, teol.dr. i kyrkovetenskap, ordférande i Laurentius Petri
Sallskapet och prast i Svenska kyrkan

REDAKTION

Folke Bohlin, Hedvig Brander-Jonsson, Anna J Evertsson, Ragnar Holte,
Sven-Ake Selander /

Arsboken ges ut med ekonomiskt stéd fran Vetenskapsradtt ochTfan Thora
Ohlssons Stiftelse '

Omslagsbild: Gudstjanstprocession i Hollvikens férsamling, Lunds stift
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