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Förord
S V E N - Å K E  S E L A N D E R

Lördagen den 9 april 2005 -  en m innesvärd  dag -  när  m an  firade »Den gode 

herdens söndag» -  u tannonserades  i en s tockho lm stidn ing  bl.a. följande 
gudstjänster:

G udstjänst fö r  kro p p  och själ i Solna 

A frican  M adonna  i H edvig Eleonora 
G udstjänst fö r  stora och sm å  i Täby  

L ovsångsm ässa  i S:ta Clara 
M ässa och frä lsarkransvandring  i S:t M a tteus

D as L and  der Freiheit. G o tte sd ien st zu m  G edenken  an D ietrich  

B onhoeffers 60. Jahrestag der F iinrich tung  i Tyska kyrkan  i S tockholm

G udstjänst m ed  b ibelundervisning: 2 T im  2,5  i Betlehemskyrkan, EFS, 

S tockholm

M öjligheternas A frika  i Im m anuelskyrkan ,  Svenska M issionskyrkan , 
S tockholm

I en sydsvensk t idning annonserades  sam m a dag följande gudstjänster:

R equiem m ässa  i Vår Frälsares kyrka,  Katolska kyrkan  , M a lm ö  
Finns de t synd?  T em agudstjänst  i EFS-kapellet, Lund 

Tom asm ässa  i Fosie 

G ospelgudstjänst i Veberöd
M ed rum  fö r  m ina  tankar. G udstjäns t som  fö rberetts  och gen o m fö rs  

av u ngdom ar i fö rsam lingen  i Oxie
G udstjänst m ed  na ttvard  i L jungkyrkan , Svenska M issionskyrkan , 
Höllviken.
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Ett s tud ium  av olika tem an  för den söndagliga gudstjänsten  ger anledning 

till m ånga  reflektioner. Varför så m ånga o lika teman? Vilken är  den litur
giska u tform ningen? På vilket sä tt  är  gudstjänsten  p räg lad  av det t ro ssa m 

fund och den församling i vilken gudstjänsten  genom förs? Vilka yttre och 

inre fak to rer  spelar en roll för a t t  gudstjänsterna  u tfo rm as  så olika?
U nder  senare å r  har  gudstjäns tu tbude t inte bara  i Svenska kyrkan  utan  

också i and ra  tro ssam fund  genom gått  s to ra  förändringar.  D et hänger ofta 
sam m an  med kontex tuella  fak to rer  men ak tua lise rar  kanske just d ärfö r  

frågor o m  vad liturgi egentligen är  och vad en församling kan vara. Avstån

det från b ibelundervisning till T om asm ässa  kan  synas långt, det kan  finnas 

skäl för at t  en gudstjänstf irande församling firar requiem m ässa och en a n 

nan  gudstjänst för sto ra  och små. Det ger viktiga signaler när  någon  fö rsam 

ling firar gudstjänst med u p p m ärk sam h e ten  r ik tad  m o t Afrika och en a n n a n  

gudstjänst för k ro p p  och själ. Dans och musik spelar viktiga roller i en sön 

dags gudstjäns tu tbud  men det finns också gudstjänster  med inriktning på 
undervisning och förkunnelse.

Å rsb o k  fö r  sven sk t gudstjänstliv  2005  h ar  valt a t t  fokusera på två viktiga 

begrepp: liturgi och försam lingssyn . N a tu r l ig t  nog är  b åda  begreppen nära 
kn u tn a  till den kristna kyrkans historia och trad ition .  H ugo  O deherg ,  ny- 

testamentlig  exeget i Lund, lärde oss teologie s tuderande  på 1950-talet at t  

m an  inte kunde förstå den u rk ris tna  gudstjäns tt rad it ionen  om  m an inte var 

medveten om  synagogans gudstjänstf irande med dess koncen tra t ion  på de 

bibliska tex terna .  Den första p ingstp red ikan  var inte m indre  genom gri
pande än profe ternas  i G am la testam ente t,  m en nu stod Kristus och Skriften 
i cen trum  för b ibeltolkningen. Påsken var för den judiska t rad i t ionen  den 

centrala  högtiden, snart  blev den också de kristnas initiations- och d o p 
högtid  och påskm åltiden  u tgångspunk t för å te rka llande t  i m innet under 

nattvarden  av det som skedde »den na t t  då  han blev fö rrådd» .  De oinvigdas 
och de invigdas olika delar av gudstjänsten  u tg jorde till en början  en g ru n d 
läggande skiljelinje, m ark e rad  i den liturgiska u tfo rm n ingen  av den ur
kristna gudstjänsten.

Den liturgiska trad i t ionen  har  genom  tiderna utvecklats i m ånga olika 
riktningar. F rågan o m  vem som leder liturgin: b iskopen, p rästen  eller folket 

har  tolkats  olika, frågor o m  gudstjänstens cen trum  likaså. 1900-talet har  
m ark e ra t  en å tergång till urkris ten t rad i t ion  i m ånga  kristna kyrkor, vilket
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både har ö p p n a t  för ekum eniska initiativ och för a t t  liturgin i sina fo rm er  

n ä rm a t  sig folkliga t rad i t ioner  och en respekt för a t t  den gudstjäns tf irande  
församlingen i sin helhet ansvarar  för och bär  li turgin. På ett  a n m ä rk n in g s 

värt sätt har  särskilt m ässfirandet i olika k y rko r  k o m m it  a t t  nä rm a  sig var

and ra  -  »det var  ju ingen s törre skillnad» -  sam tid ig t som det skett  en litur
gisk frigörelse med m ånga  olika g u dstjäns tfo rm er  för skilda m änskliga  be

hov som resultat.
Begreppet liturgi kan  svårligen skiljas från begreppet församling. Begrep

pet församling h ar  också p roblem atisera ts  i vår tid, men h a r  naturl ig tv is  
också sin h istoria .  Vem eller vilka är  försam lingen, vem eller vilka b ildar 

kyrka, vem eller vilka bär  den vidare till nya generationer.  D et är  inte bara 
utifrån liturgiska u tan  också u tifrån funktionella  och formella  perspektiv  

som försam lingsbegreppet prob lem atisera ts .  Inklusiv eller exklusiv, öppen  
eller sluten, nationell eller v ä r ld som spännande ,  dem okra t isk  eller h ie rar

kisk -  många  är  de begrepp som prövats  för a t t  beskriva vad en försam ling 
är. Ekonom iska  och p rak tiska frågor har  inte sällan fått bes täm m a vad en 
församling kan  vara.

Spänningsfältet mellan församlingssyn och liturgi aktualiserar  m ånga  frå

gor om gudstjänsternas inriktning och utform ning. Det var ingen tillfällighet 

at t  man den i o  april 2005 firade requiemmässa i den katolska Vår Frälsares 
kyrka och inte heller a t t  EFS hade en bibelundervisningsgudstjänst,  a t t  man 

firade en gudstjänst på tem at Afrika i Im m anuelskyrkan , en gudstjänst för 
k ropp  och själ i Solna eller en m innesgudstjänst för D. Bonhoeffer i Tyska 

kyrkan. Det är därför  intressant at t  belysa frågor om  förhå llandet mellan 
församlingssyn och liturgi både i historiskt och aktuellt,  i formellt och funk
tionellt perspektiv. Så sker i denna årsbok.

Årsboken inleds med att  A nders B jörnberg  utifrån det konkre ta  exemplet 
»Allhelgonamässan», som fått sitt n am n  efter A llhelgonakyrkan, en distrikts- 

kyrka inom K atarina  församling i Stockholm, utvecklar en reflektion kring 

förhållandet mellan liturgi och församling. 1 »Allhelgonam ässan» finner han 
»en tydligt öppen  församlingssyn, också i ekum enisk t avseende -  å tm instone 
i svenskt perspektiv». »Den avskalade liturgin skapar  öppenhe t för ett brett 

deltagande». »Samtidigt fungerar den avskalade liturgin så, a t t  den sätter 
fokus på k ä rno r  i det kristna budskapet,  så som de fram träder  i en mässa, som 

är så naken som möjligt -  och därm ed  också så tydlig som möjligt. Det
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avskalade  ö p p n a r  också in m o t  ett tydligt cen trum , som jag t ro r  tydliggör 
a t t  m an  utgör en kristen försam lingsgem enskap  just i gudstjänsten».

P rob lem e t  med a t t  sam tid ig t  vara ö p p en  och tyd liggöra  det  cen tra la  
kris tna  b u d sk a p e t  exemplifierar och p rob lem atiserar  Elisabeth Stengård. 
H o n  m e n ar  a t t  »m ånga nya svenska kyrkor/kapell  har  en m ycket n ed tonad  
specifikt kristen konstnärl ig  u tform ning. Kristusbilden har  inte så sällan 

ersa tts  av m oln ,  jordglober  eller u tb lickar  m o t  na tu ren» .  I sin uppsats  ger 

hon flera exempel på sådana  tendenser. En effekt av detta  kan bli a t t  »ju mer 

religiöst diskret ett m odern t  ky rko rum  u pp fa ttas  som, desto oftare erbjuds 
d o n a t io n e r  med k larare  kristet b udskap» .  Inte sällan är  det någon  i fö rsam 

lingen som  sörjer för detta ,  någo t som kan to lkas  som en församlingens 

reak tion  m o t et t  alltför otydligt budskap .
K atedralens betydelse belyser Johan  Unger. H a n  har  som  sin huvudtes  at t  

»kyrkobyggnaden  är -  explicit eller implicit -  teologiskt u tfo rm ad  efter 
synen på församlingen, gudstjänsten  och Gud. K yrkan är sin tids a rk i tek to 

niska och konstnärl iga  u ttryck för församling, gudstjäns t  och gudstro . Kyr

k o ru m m e t  är  en sakral scenografi. K yrkobyggnaden  med sina rum  åter
speglar en teologi. K yrkobyggnad  och k y rk o ru m  är  en teolog som medver

kar  till a t t  to lka  det som händer  där  likaväl som  skrivna texter». På vilket 
sä tt  de t ta  sker u tgör  cen trum  i fö rfa ttarens framställning.

Efter dessa uppsa tser  följer en historisk ti l lbakablick. Bertil N ilsson  a n 

lägger i sin uppsa ts  ett fö rre fo rm ato r isk t  perspektiv  på tem at  försam lings

syn och liturgi. D et är  svårt a t t  i dag ku n n a  få veta hur  hela den gudstjänst-  
f irande församlingen deltog i den rom ersk-ka to lska  gudstjänsten ,  men man 
kan av de h an dböcker  etc. som  var gällande under medeltiden bilda sig en 

u p p fa t tn ing  om hur m an tä n k te  sig  samspelet mellan b iskopen eller prästen 
som  ansvarig  för liturgin och folket som deltog.

Den re fo rm ato r iska  och delvis 1600-talets  liturgiska trad i t ion  belystes i 
föregående årsbok, Laurentius Petri och sven sk t gudstjänstliv. O loph  Bexell 
tar  därfö r  sin u tgångspunkt i 18oo-talet och följer utvecklingen fram till i dag. 

»Förpliktelserna i k y rkohandbokens  lydelse och anvisningar uppfattades 
länge på ett juridiskt sätt. I rättsliga termer innebar detta at t  den av Svenska 

kyrkan  officiellt fastställda gudstjänstordningen skulle följas i alla försam 
lingar. Endast de variationer som var fastställda i handbokstex ten  fick före
kom m a» .  Bexell följer utvecklingen över i8 o o -o ch  1900-talen fram till den
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fö rsöksverksam het som ledde till D en svenska  k y rk o h a n d b o k e n  1986  och 
till en helt annan  syn på »bundenhe ten»  vid ky rk o h an d b o k e n s  fo rm ule
ringar.

Utvecklingen inom Svenska M issionsförbundet,  från 2003 Svenska M is

sionskyrkan, beskriver R unar E ldebo  som »ett paradigmskifte» som »burits 
av en önskan  att  förstå sin egen plats i Sverige och sitt eget anspråk  på at t  vara 
kyrka. Gudstjänsten har i denna  utveckling k om m it at t  spela en speciell s tra 

tegisk roll, som det skeende i vilket kyrkan blir till i världen. [... ] Gudstjänsten 

som församlingslivets centrum  tenderar at t  få rollen som den händelse som 

k o ns t i tue ra r  vad det är  a t t  vara kyrka» .  Vad detta  innehurit  i p rak tisk t  

liturgiskt arbete ger författaren rika exempel på både historiskt och i nutid.

A nders Piltz u tgår  från den rom ersk-ka to lska  to lkningen av förhå llandet  
mellan gudstjänst och liturgi. G udstjänst ä r  epifani: »den synliga m a n i

festa tionen (en ’ep ifan i’) av vad kyrkan  är» och är  till för a t t  en ekklesia  ska 

ku n n a  samlas på varje ort.  L iturg in  är ett »offentligt u p pdrag  på folkets 
vägnar  eller en tjänst ät  folket». Den är  en enda lång välsignelsehandling, 

d ä r  Kristus ger sin välsignelse till människor.
R agnar H o lte  ta r  sin u tgångspunk t  i f rågeställningar om  språket:  »Guds 

outsäg lighet och til lbedjans språk» . H an  kons ta te ra r  a t t  »sett i ett långt 
h is to risk t perspektiv  är det förbluffande vilket berikande och m ångskif

tande  ti l lbedjansspråk som väx t fram i högm ässan  under  de senaste decen
nierna. G enom  den au k to r i te t  som  num era  til lerkänns lokalförsam lingen 

finns det s tora möjligheter a t t  till följd av lokalt framställda önskem ål välja 
de mest tillfredsställande a l ternativen i h an dboken  och ge gudstjänsten  en 
lokal prägel».

Församlingssyn och liturgi har  alltså många beröringspunkter. I en funk 
tionellt u tövad liturgi förutsätter  de varandra .  N är  m änn iskor  samlas som 

församling, ekklesia, kring liturgin, uttrycket för det kristna mysteriet, u p p 

står gemenskap. »Gudstjänstfolket» står alltså i cen trum  för denna årsbok.

Å rsboken  ges ut med stöd från V etenskapsrådet sam t i år  också från T h o ra  

O hlssons  Stiftelse, vilket b idragit  till a t t  vi kan presentera viktiga belysande 
illustrationer.

S ve n -Ä k e  Selander
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Allhelgonamässan i 
Ka tar ina  församling, Stockholm
Reflexioner kring församlingssyn och liturgi 
i storstadens miljö

A N D E R S  B J Ö R N B E R G

Stockho lm  som nu t ida  andl ig  mil jö

Sedan några å r  h a r  ett an ta l »profil-m ässor» vuxit f ram i S tockholm s inner

stad.

D et började nog  i S:ta C lara,  där  en d iakonal och evangelikal rörelse gav 

ny tt  liv åt en ganska  avsom nad  c ity-kyrka, den kanske mest cen tra l t  belägna 
i Stockholm .

I S:ta M a ria  M agdalena  har  sedan några  år  S innesrogudstjänsten  vuxit  
sig stark.

Den  feministteologiskt p räglade Sofia-mässan i Sofia kyrka blev särskilt 

känd ,  då den anm äldes  för dom kap it le t  som  s tr idande m o t Svenska kyrkans  
lära (anm älaren  var en kvinnlig präst). M ässan  kom m en te rades  kritisk t av 

dom kap it le t ,  m en  »bannlystes» inte.
I Gustav  Vasa har  Regnbågsm ässan  några  år varit andlig  hemvist för 

hom o-,  bi- och transsexuella  kristna. 1 skrivande s tund  har  den m ässan  flyt
ta t  till Sofia församling, bl.a. pga. sa m arbetsp rob lem  i G ustav  Vasa.

I H ögalids  församling har  Ö kenm ässan ,  med egyptisk-kristen in sp ira

tion, blivit en m agnet,  som verkar a t t rah e ra  m ånga  med intresse för ur
kyrkliga liturgiska traditioner.

För c:a 8 år  sedan startade A llhelgonam ässan  i Katarina församling, på 
initiativ av bl.a. km Olle Carlsson, präst i Katarina. Denna mässa, som firas 
i A llhelgonakyrkan varje söndag kl. i 8, är  nu Stockholms kanske största 
söndagliga gudstjänst ifråga om  antalet deltagare. Varje söndag samlas minst 

200 människor, ofta över 300, främst i å ld rarna 20 -55  år, just de åldrar  som 
vi i Svenska kyrkan säger oss sakna mest i gudstjänstlivet. Den lilla enkla, 
vackra t räkyrkan  vid Skanstull är då i regel sprängfylld av människor.
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Det är  denna  gudstjänst,  och livet d ä rom kring ,  som  denna artikel särskilt 

vill belysa i perspektivet församlingssyn och liturgi.

Intresse- och nä tve rksguds t jäns te r

A llm änt vill jag inledningsvis an tyda några  reflexioner kring dessa »profil- 
» eller » in tressem ässor» . Jag  kallar dem  ten ta t iv t  så, eftersom de verkar  

f ram sprungna  ur olika intressen och behov. Vi kan  tydligt se inslag av in tres
sen för och inspira tion  från bl.a. följande perspektiv: d iakonala /  evangeli- 

kala, feministiska, urkyrkliga, hom osexuella ,  AA-folk och 12-stegsrörel- 

sen, sam t m era  a l lm än t andligt sökande. Jag  ser alltså både m änskliga och 

teologiska perspektiv  som skapande  fak to rer  för dessa gudstjänster,  som 

också har  sina speciella liturgiska uttrycksformer.
Dessa »intressem ässor» verkar  också växa ur olika nätverk  av personliga 

ko n ta k te r  med gem ensam m a eller l iknande erfarenheter. D etta  har  bl.a. 
no tera ts  av T D  Sven Thidevall i en föreläsning som han höll i s a m b an d  med 

Stockholm s stifts 60-årsjubileum. H an  ta lade då om  A llhelgonam ässan som 

en »nätverksförsam ling» , ett nytt  försam lingsbegrepp  i Svenska kyrkans 
sam m anhang .

Varje person i ett nätverk  har  också ofta  sitt eget nätverk ,  som  kan  ge 

speciell spridn ingskraf t  också å t en sådan  företeelse som en gudstjänst.  Jag 
minns ärkeb iskop  H a m m a rs  u tta lande  i ett m e d iasam m anhang ,  d ä r  han 

framhöll,  a t t  om  alla våra förtroendevalda  i Svenska kyrkan  tydligare stod 

upp för rela tionen med G ud, »så skulle vi vara oslagbara  [.. .]»
H an  såg i alla fö rtroendevalda ett nätverk  med otil lräckligt u tny tt jade  

möjligheter.

Tradi t ionel l  församlingssyn u tm a n a s

Till dessa »kringmässor» (som de ibland också kallas i Stockholms stift, k an 
ske för att m arkera  dem som kom plem ent till huvudgudstjansterna) söker sig 

m änniskor oberoende  av territoriell församlingstillhörighet och kyrkotill
hörighet. Från t. ex. kyrkorådshåll kan m a n  därfö r  hö ra  kritiska röster m ot 
at t  bekosta gudstjänster och annan  verksam het för and ra  än församlingsbor; 

ibland också kritik m ot a t t  gudstjänsten ifråga inte ligger inom vår o rdinarie 
gudstjänsttradition , fastställd i K yrkohandboken . Kritiska röster kan också
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höras om a t t  gudstjänsterna inte s täm m er med traditionell gudsbild (Sofia- 
mässan) eller m änniskosyn (Regnbågsmässan) i Svenska kyrkan.

U tm aningen  m ot traditionell territoriell församlingssyn är inte ny i Stock
holm. H är  har  m änn isko r  sedan länge sök t sig över försam lingsgränserna 

till den gudstjänst,  d ä r  de känner  sig hem m a. Den geografiska närhe ten  gör 
det fullt möjligt.

S to rkyrkan  to rde vara ett av flera olika exempel på detta  förhållande, där  
den enskildes intresse, andliga behov och förkärlek  för ett ky rko rum , en 

liturgi eller en p re d ik a n t  styr valet av g u d s t jän s t  ob ero e n d e  av kyrko- 

bokföringskvar te r  och kyrkotillhörighet.

I K ata r ina  församling är t. ex. även den stora  körverksam heten  ett n ä t 
verk, som bildar någo t av en församling i församlingen eller å tm instone 

u tgör  ett s ta rk t  och vä lkän t v a rum ärke  för Katarina.

En liknande, men an n o r lu n d a ,  företeelse i K atarina  har  nu Allhelgona- 
m ässan  blivit.

Allhelgonamässans födelse och dess ledare

Det måste anses höra  till bilden a t t  först m ycket k o r tfa t ta t  presentera All
helgonam ässans initiativtagare Olle Carlsson: född 1955 och uppvuxen  i 

ett f r ikyrkopräg la t  (pingströrelse-) hem i N o rr la n d .  Prästvigd 1980, t id i
gare präs t t jäns t  i bl.a. växande  föror te r  som Kista och Vantör. Tidigt känd 

som  begåvad och okonventionell  -  därm ed  också u tm a n an d e  -  i sitt sätt a t t  

vara präst.
Egna erfarenheter  under  tidigare p räs tå r  förde h o n o m  i k o n ta k t  med AA 

och 12-stegsrörelsen. H a n  blev ett personligt vittne om  at t  m an  med Guds 

hjälp, m edm änsklig t stöd  och beprövade  m etoder  kan k o m m a igen som 
m änniska  och  präst, fullt ut. H ans  eget nätverk  har  i ho n o m  sett detta  fak 
tum  av »recovery» och tagit intryck.

M in  egen reflexion kring detta  är  a t t  Olle Carlsson som m änn iska  och 
präs t  därm ed  fått en mänsklig  och andlig  trovärd ighe t ,  som s tä rk t  och för
d jupa t  ett nätverk  kring honom .

Allhelgonam ässan började  för 8 -9  år  sedan. Kring kom m inis te rn  Olle 
Carlsson fanns en sam ta lsg rupp  i andliga frågor. D eltagarna var sådana ,  

som  redan  hörde till det nätverk ,  som då fanns kring honom  som m änniska 
och präst.  Förmodligen fanns också några »nya» m änn isko r  med i samtals-
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gruppen. M en det var ändå  en ganska liten grupp. De sam lades i regel i 

A llhelgonakyrkan, i själva kyrkorum m et.

Plötsligt kom någon  med förslaget: »Kan vi inte börja fira gudstjäns t
också?!»

Den andligt och m änsklig t sensible Olle Carlsson reagerade med spon tan  

lyhördhet: » H urdan  gudstjänst ska vi då fira?»

Gemenskap,  liturgi, ledning och 
medverkande skapar  gudst jänsten

M ed ovans tående fråga (» H u rd an  gudstjäns t  ska vi då fira?») föddes en 

delaktighetsprocess, där  g ruppdeltagarna  kunde  k o m m a med sina förslag. 
M an  enades om  grundprinc ipen: Låt oss göra och fira en g udstjänst,  som vi 

själva skulle vilja vara med i!

Redan här finns ett liturgiskt fö rsam lingsskapande m om en t ,  tän k er  jag.

M an  enades, kanske fö rvånande (med tanke  på traditionell  »nat tvards-  
skräck» i Svenska kyrkan , sam t delvisa » frikyrkorö tte r»  i sam m anhange t) ,  

om  at t  den skulle vara en mässa. I denna  överenskom m else  ser jag en tilltro 

till det liturgiskt gem enskapsskapande  ( försam lingsskapande) m o m e n te t  i 
gudstjänsten. N attvardshand lingen ,  måltiden, ta lar  ett k o n k re t  kroppslig t 

språk  som håde förenar  och når  bo r to m  -  d jupare  -  än orden.
G rund fo rm en  för mässan blev Svenska kyrkans Veckomässa. Den bygg

des ut med ett inledande välkomst- och v it tnesbördsord ,  som  m an  b en ä m 
ner »delande». Det leds ofta av en »vanlig» deltagare , som  ges fria händer  

a t t  berä tta  om sin egen andliga s ituation ,  ofta tvekan och längtan ,  fö rm o d 
ligen för a t t  m arke ra  öppenhe t för alla, oavsett  »andlig sta tus» .

Tanken är  a t t  skapa bredd och d jup  i detta  delande/v ittnesbörd ,  d ä r  så 
m ånga som möjligt successivt får k o m m a till tals.

Tryckta agendor  saknas helt i denna  mässa. Jag tror, a t t  sådana  anses 

störa koncentra tionen .
G udstjänstens ledande personer blir därm ed  någo t av »agendan». U p p 

m ärksam heten  riktas m ot dem; deras agerande och u tta lade  andliga e rfa 
renhet, som kan kännas  igen av många.

Agerande personer blir viktigare än u tde lade papper  med fasta form ule
ringar.

Dessa ledande och ofta igenkända personer  får d ä rm ed  kanske också en
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sorts fö rsam lingsskapande  funktion ,  med eller m o t  deras vilja. Jag  kan dock 

kons ta te ra ,  a t t  det ä r  m änn isko r  som med sitt budskap  och sin trovärd ighet  
sk apar  gem enskap , kanske särskilt med sin ink än n an d e  lyhördhet för de l ta 

garna.  Dessa k än n e r  igen sig i det som sägs.

D etta  betygas också i ledningens m edvetna val av m edverkande  i mässan. 
1 s to rt sett kan m an säga, a t t  endas t  sådana  som  delar gem enskapen  och 

an dan  i A llhe lgonam ässan  blir inb judna a t t  m edverka.  Det ä r  lednings

g ruppens  u tta lade  policy i både ord  och handling.
Den principen gäller både för ans tä l lda  och frivilliga m edverkande . På 

den p u n k te n  har  jag som kyrkoherde  haft ett par  konflik ter  med Allhel- 

gonam ässans  ledning. De har  gällt rela tionen mellan A llhelgonam ässan och 

fast ans tä l ld  personal i K atarina församling. M in  d jupa  förståelse för All- 
h e lg o n am ä ssa n s  and liga  am b i t io n e r  h a r  k o m m i t  i kon f l ik t  med m itt  

ansvar för  och min om sorg  om all personal.  I båda  perspektiven hand lar  det 

om  min sam m a n h å l la n d e  uppgift som ky rkoherde  i K ata r ina  församling, 

d ä r  alla i pr incip ska t il lmätas sam m a värde,  också andlig t sett. Den »evang
eliska lagen» ligger just i det kristna evangeliet och dess m änniskosyn , lik

som i vår  svenskkyrkliga församlingssyn. Det är  d ä r fö r  jag tagit konflik 

terna. M en  de kan räknas  på ena handens fingrar.

Erfarenheter  skapar gemenskap

A gerande m ä n n isk o r  i A llhelgonam ässan tydliggör alltså mänskliga och 
andliga erfarenheter, som sk apar  inre g em enskap , också mellan m änn iskor  

med vitt skilda livssituationer, e r farenheter  och lika vitt skilda b ibe lto lk
ningar.

Dessa både gem ensam m a och olika e rfarenheter  kan i sig vara fö rsam 

lingsskapande. Det k an  tyckas motsägelsefullt .  M en  erfarenheten  som  exis
tentiell fak tor  är  av stor betydelse för m änn isko rs  religiositet och gem en

skap. Jag  tror, a t t  det ta  särskilt gäller e rfarenheter  av personlig sorg, sm ärta ,  
nederlag och a n d ra  besvikelser. Det kan också gälla m änn isko r  med helt 
olika social och intellektuell bakgrund .

1 A llhelgonam ässan möts m änniskor, som dels m ärk ts  av nederlag, dels 
av framgång.

D är  finns inte minst människor, som -  också i sin f ram gång -  hos andra  

m ö tt  och själva d rabba ts  av motgång: artister, journalister, beteendevetare
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och a n d ra  med e tablerade yrken, men också de som  aldrig n å t t  vad vi ofta 
m enar  med välstånd och framgång; sådana  som ofta  befunnit sig i materiell, 
social eller andlig  personlig kris.

En gemenskap med olika bibelsyner

De i m ässan  agerande personerna re la terar  i sitt »delande» eller p red ikande  

tydligt till Bibelns berättelser o m  Gud, Jesus och Anden, sam t till livets vill
kor  och möjligheter.

I s å d an t  bibliskt rela terande har  jag själv i A llhe lgonam ässan  hö r t  allt 

från det op rob lem atiserade  »Jesus är  svaret!» (med avsaknad  av Krister 

Stendahls: »Vad var frågan?») till d jup t p rob lem atiserande  och reflekte

rande  t a n k a r  i t. ex. KG H am m ars  anda .

I A llhe lgonam ässan m öts  alltså m änn isko r  med inte bara o lika e rfa renhe

ter u tan  också med m o tsa tta  bibelsyner. Det senare h ar  kanske fö rvåna t  mig 
mest.  O lika  bibelsyn är  annars  vanligen s ta rk t  åtskiljande, med å terverkan  

på församlingssyn och gem enskap.
Den problematiserande och reflekterande bibelsynen dom inerar  i Allhel

gonam ässan, främst genom prästerna Olle Carlsson och Camilla Lif (den se

nare sedan hösten 2004), liksom när Jonas Gardell predikar. Det är mitt intryck.

Ä ndå tycks m ånga av de mer fundam enta l is t isk t  präglade söka sig till 
gem enskapen . Jag har  där  m ö tt  både d jup t engagerade högkyrkliga u n g d o 

mar, som beretts u trym m e i bl.a. sitt liturgiska engagem ang, liksom m änn is 
kor med kvarlevor av frikyrkligt fundam entalis tisk  bibelsyn. De har  k o m 

mit och gått ,  men till synes ändå  sam sats väl med m änn isko r  med mera av 
intellektuell tvivel och tvekan i bagaget.

»Andlighet» som ny bas för en församlingssyn

j Viktigare än bibelsyn och and ra  teologiska specia lfrågor har  hela tiden i 

A llhe lgonam ässan varit m änniskors  ökade  behov av »andlighet» , särskilt 
utifrån m änsk lig  erfarenhet på on t  och gott,  och hur  m an  i Bibeln som G uds 

tilltal till m änn iskan  kan söka svar på sådana  behov.
N ågon  definition av »andlighet» har  dock aldrig formulerats i Allhelgona

mässan. D et kan kännas  som en brist för den, som  söker k lara  kon tu re r  
kring vad som menas med »andlighet» i kristen tolkning.
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Jag minns, a t t  Olle Carlsson i en pred ikan  i K ata r ina  kyrka an fö rde  som 

exempel på den ö p p n a  andligheten i A llhe lgonam ässan  ungefär följande:
»Folk säger, at t  d ä r  bor ta  i A llhe lgonam ässan får m an tro  ungefär  vad 

som helst.»

H an  sa det med tydligt gillande, som en sorts p rog ram fö rk la r ing  i o p p o 

sition m o t en d ogm atisk t  styrd tro  i traditionell  svensk-kyrklig tappn ing .
Jag har  också hö r t  röster från A llhelgonam ässans gem enskap , som k r i

tiskt ta lar  om  »de oandliga»  i Svenska k yrkan ,  d ä r  »man inte behöver t ro  på 

någonting  alls». Jag  u n d ra r  då förstås, vad som  är  mest öppet:  a t t  m an  
respekterar  den som betecknar  sig som ospecificerat »andlig», eller a t t  m an  

också respekterar  den som inte har  förm åga a t t  alls u ttrycka någon  egen 
andlighet/religiös tro  eller längtan  men som ändå  valt at t  vara kvar  som  
m edlem m ar i Svenska kyrkan. Beslutet a t t  stå kvar  som medlem to rde  med 

säkerhet ha b o t tn a r  b ak o m  de ekonom iska  perspektiven, även om  m an  
sällan eller aldrig söker  sig till en gudstjänst.

Den enda u tta lade »strategi» jag k u n n a t  no te ra  i A llhe lgonam ässan  är 

den tidigare n äm n d a  om  »vilken g udstjänst vi ska fira», d.v.s. en sådan  som 

»vi själva skulle vilja fira».

Strategin har  med tiden blivit denna , tycks det mig: a t t  med m ässan  som 
bas försöka m o ta  de andliga och konkre t  m änskliga behov, som  visar sig.

Jag kan inte a n n a t  än  se denna  mer eller m indre  g en o m tän k ta  och u t ta 
lade strategi som sp o n ta n t  biblisk i evangelisk-luthersk tolkning: D et var väl 

så Jesus själv agerade i o rd  och handling?!

Det är för mig u p p enba r t ,  a t t  församlingssynen i A llhe lgonam ässans ge
m enskap  är styrd av m änn iskors  sä tt  a t t  d ä r  ge uttryck för sin andliga läng
tan ,  hur  ospecifiserad den än m å vara. G enom  at t  delta i m ässan  och söka 

sig till dess själavård visar m an  ett engagem ang, som bejakas fullt u t u tan  

krav på trad i tionel lt  fo rm ulerad  kristen bekännelse. D et finns en tvdlig 
koppling mellan liturgi och församlingssyn, d ä r  de l tagandet i l i tu rg in /m äs
san dom inerar  över både  bibelsyn och dogm atik .  De båda  senare är väldigt 
olika hos d e l tag a rn a ,  som  u p p enba r l igen  rep rese n te ra r  det  m esta  från  
fundam entalism  till liberalism ifråga om just bibelsyn och dogm atik .  De 

mångas gudstjäns tgem enskap  ä r  viktigare än allt annat.
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Avskalad  liturgi sk a p a r  öpp e n h e t  i fö rsamlingssynen

En avskalad  liturgi är också en specifik liturgi. Frikyrklig gudstjäns t  är  lika 

fäst vid sin liturgiska »frihet från liturgi» som svenskkyrklig  eller katolsk 

gudstjäns t  är  fäst vid sin h a n d b o k s b u n d n a  liturgi.
Liturgin i A llhe lgonam ässan är just avskalad, jäm fört  m ed  den svenska 

k y r k o h a n d b o k e n s  fasta fo rm u le r in g a r  och anvisningar. D ä r e m o t  ä r  de 

handboksreg lerade  »substansm om enten»  tydligt f ram trädande :

1 Ö p p n a n d e  hälsningsord ,  ofta i form  av kor t  v ittnesbörd  av lekm an

2 Bibelläsning och pred ikan ,  som ofta m ynnar  ut i en fritt fo rm ulerad  

syndabekännelse ,  ledd av prästen men u tan  de l tagande i form  av för

samlingens bokstavliga m edläsande

3 Avlösningsord och ta ckbön

4 Fri n a t tva rdsbön  k r inggärdande  instiftelseorden och Jesu bön  (Fader 

vår  i gam la versionen)

5 F ridshälsn ing  och trad i t ione l l t  »svenskkyrklig t A gnus Dei», som 

sjungs av alla u tan  vare sig text eller noter. (Då tä n k e r  jag, a t t  det 

kanske finns fler f innare än sökare i mässan)

6 U tde lande t,  i k o m b in a t io n  med m öjlighet till person lig  bön  och 

liturgiskt ledd fö rbön  vid anvisade platser

7 T ackbön  och Välsignelsen

8 Personligt fo rm ulerade m eddelanden , kollekt vid u tgången , därefter 

kyrkkaffe.

M o m e n te n  är  interfolierade med psalm sång i m edita tiv  to n  och tem po ,  ofta 

valda ur det traditionella  »väckelsematerialet» i Den svenska psa lm boken  
(nu också med Verbums tillägg), men också ur nu t id a  T aizé-trad i tion  i 

p sa lm boken .  De flesta m ässo rna  börjar  med Taizé-tonen »H erre ,  hör vår 

bön» ,  psa lm boken  nr 6 8 1.
Sången ackom pan je ras  med p iano i koret; orgel från läk ta ren  är  » fö rb ju 

det». Jag  kan  ana, a t t  p iano t (en flygel av högsta klass) i sin to n  känns  mera 
avskalad  än  den kyrkligt institutionella  orgeln på läk taren .  Pianisten blir 
med sin plats i koret dessu tom  en tydlig medlem i gudstjänstens gem enskap .
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Jag h ar  då  och då karak teriserar  A llhelgonam ässan som en k o m b in a t io n  

av både svensk och frikyrklig spiritualitet,  med m edita tiv  ton  i Taizé-anda 

som en sorts  gem ensam  näm nare .
D är  finns då  också ett ekum enisk t  perspektiv, som jag u p p fa t ta r  ungefär 

så (det ingår  dock  inte i någon  fo rm ulerad  p rogram förk laring):
Kristen församlingssyn kan inte begränsas av ky rko r/sam fund  och dess 

m er eller m ind re  konstruerade  gränser.

I A llhe lgonam ässan  fö rekom m er inga som  helst halleluja-rop eller ljud- 
ligt su c k a n d e  b ö n e r  i b ä n k a r n a .  D ä r  f inns inte heller n åg o n  l itu rg isk  

» d o m p tö r» ,  som  »eldar» del tagarna .  G udstjäns tens  innerlighet blir inte 
beord rad ;  den föds av en grund läggande  öppen  och fokuserad  in k ä n n an d e  

attityd. Försam lingssången  är m edita tiv  och allmän, men abso lu t  inte p r o 

pagand is t isk t  högljudd.
I detta  ser jag en tydligt öppen  församlingssyn, också i ekum enisk t  avse

ende å tm ins tone  i svenskt perspektiv. Katolsk spiritualitet må vara  u n d a n 

tagen. D ock  finns, som sagts ovan, en tydlig n ärva ro  av det m esta ur svensk 
liturgisk spir itua litet  i A llhelgonam ässan: allt från inslag av »högkyrklig- 

het» till inslag av »frikyrklig» liturgisk trad ition .

Avslutande reflexioner

En slutsats i m ina  reflexioner kring A llhe lgonam ässan, dess förkunnelse ,  
liturgi och församlingssyn ä r  denna:

Den avskalade  liturgin sk apar  öppenhe t för ett bre tt  deltagande. Det som 

av m ånga u pp fa ttas  som s torvulna ,  s tandard ise rade  och teologiskt tunga 
liturgiska form uler ingar  är kraftig t reducerade för a t t  minska trad itionella  
h inder för m ä n n isk o r  a t t  deltaga i en gudstjänst.  Församlingssynen öppnas!

Samtidigt fungerar  den avskalade liturgin så, a t t  den sätter fokus på k ä r 
nor  i det k r is tna  budskapet,  så som  de f ram träde r  i en mässa, som  är  så 
naken som  möjligt, och därm ed  också så tydlig som möjligt.  Det avskalade 
ö p p n a r  också  in m ot ett tydligt cen trum , som  jag t ro r  tydliggör a t t  m an  
utgör en kristen försam lingsgem enskap just i gudstjänsten!

En l iknande princip, men anpassad  för tonåringar , har  an a m m a ts  i den 

ungdom sm ässa ,  som v a rannan  onsdag  firas i K atarina  kyrka under  ledning 
av ungdom spräs ten  Erik H o lm berg ,  hans m edarbeta re  och u n g d o m a rn a  

själva. Den m ässan  sam lar  också m ånga  deltagare.
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Ibland framställs begreppen »öppenhe t»  och » b rä n n p u n k t»  som teo lo 
giskt d ia lektiska, inte m inst b e träffande församlingssyn. Vi kän n e r  igen d ia 

lektiken i begreppen »folkkyrka» och »bekännelsekyrka» ,  som ofta  beskri
vits som polära i tidigare och nu tida  svensk k y rkodeba t t .

I A llhelgonam ässan har  jag d ä re m o t  al ltm er erfar it  en liturgisk p rax is  och 
process, som för mig röjer en sa m m anhå llen  teologi o m  guds t jäns t  och 

församlingssyn. Det är en mässa, d ä r  jag ser ett tydligt samspel m ellan ö p 

penhet och b rä n n p u n k t  (fokus), inte m inst i det liturgiska.

I detta  samspel ser jag ett viktigt skäl till a t t  A llhe lgonam ässan  blivit så 

m agnetisk ,  a t t  dess väx t har  blivit jämförelsevis g ränslös ,  sett i Svenska 
kyrkans  perspektiv. D ärm ed  kan m ässans »försam ling» tyckas spre ta  å t alla 

möjliga håll, men den gör det u tifrån  et t  m ycket tydligt cen tru m , som  man 

försöker visa så liturgiskt nake t/avskala t  som  möjligt.

Därtill kom m er  a t t  det l iturgiska agerandet ,  fö rkunne lse  och »delande» 
(vittnesbörd) syftar till a t t  deltagande  m ä n n isk o r  ska k ä n n a  sig igenkända  

och bekräftade.  I den ink än n an d e  tonen  finns en s ta rk  faktor, som  sk apar  
m änsklig  och andlig gem enskap.

N ä r  jag skriver detta ,  å te rk o m m e r  en för mig viktig teologisk  tanke.  Jag 

har  sedan minst zo  år  burits av den i m in egen förkunnelse ,  s jä lavård , liturgi 
och församlingssyn.

Jag  fick den av förre teo log iprofessorn  i L und , Per-Erik Persson. H an  

föreläste vid en p räs tfor tb ildn ing  i V äxjö  stift och y tt rade  bl.a. fö ljande om  
kristen församlingssyn i ett cen tr ipeta l t  perspektiv:

»Församlingen hålls sam m an ,  inte av sina gränser  men av sitt cen trum , 
som  är  Jesus Kristus!»

Jag  ser i A llhelgonam ässan en liturgi, som  väl sva ra r  m o t  denna  teo lo 

giska g ru n d tan k e  o m  vad som  konsti tuerar ,  håller s a m m a n  och ger frihet åt 
en kristen församling.

A tt det samtidig t finns a n d ra  liturgiska p ro g ra m  och uttrycksformer, 
som  verkar  och fungerar i sa m m a syfte som  A llhe lgonam ässan  det är  en 
an nan  sak. All gudstjänst to rde  syfta till a t t  bygga ö p p n a  försam lingar  i 
livgivande och levande relation med Jesus Kristus.
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Summary

Some 8 -9  years ago  a priest, Olle Carlsson, in the K atarina  Parish, in central 

S tockholm , held a new  co m m u n io n  service in coope ra tion  w ith  some lay 

people, w h o  were par t ic ipan ts  in a d ia logue group  which discussed spiritual 
ques tions o f  life.

This service has, in only a few years, g row n to be perhaps  the biggest 

Sunday service in S tockho lm , accord ing  to  partic ipants.  T w o to three h u n d 
red people part ic ipa te  every Sunday a t  6 p.m.

This service is called »Allhelgonamässan» (All Saints’ Mass), due to the 

nam e of the church  called »A llhe lgonakyrkan» (All Saints’ Church) -  a 

relatively small w o o d en  church built in 1917, belonging to the K atarina 
Parish.

The com m union  service was created very naked -  free from overloaded 

liturgy, also totally free from overloaded enthusiastic evangelicalism. It follows 

the main  structure of  the weekday- mass in the Church  of Sweden » h an d 
book», bu t also includes an in troductory  testimony and a short sermon.

O ne  of  the m ain  concepts  is fellowship: in recognizing spiritual longing, 

material and  social needs and  a c o m m o n  experience of  bo th  failure and  

progress -  all seen in local,  national and  in te rnational perspectives.
»A llhelgonam ässan» is a challenge to  the trad i t ional  terr itoria l concept 

of ecclesiology in the C h u rch  of  Sweden, especially in the city of  S tockholm . 

Partakers  also com e from  outside the te rritoria l parish of  K ata r ina ,  and  
som e are perhaps no t  even churchm em bers .

It is m ore  of a » n e tw o rk »  congregation ,  w here  co m m o n  experiences 
shape a new congregation  o f  people w h o  recognize themselves in their needs 
and  happiness o f  life in simple direct testimonies, sermons, prayers, singing 
and  Holy  C o m m union .

»A llhelgonam ässan» has declared itself to be a service open for all k inds 

of  people, especially for those  w ho  ca n n o t  declare a t rad i t iona l  belief in 
G od. It is a service open  to  people in spiritual and  social need. This fact 
creates a spiritual cong regation ,  which is evidently m agnetic -  also to people 
w ith trad itional C hris t ian  faith.

As the vicar o f  the parish ,  I highly apprecia te  and  su p p o r t  »Allhelgona
mässan» as a spiritual sign of  our  time in a so called secular society.

»Post-secularity» is evidently  here.
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Panteism  och religiös d iskretion
-  reflektioner kring några exem pel pä  
nutida svensk kyrkokonst

E L I S A B E T H  S T E N G Å R D

I varje tids kyrkokonst  speglas de budskap, »signaler» med ett slitet m odern t 
uttryck, som sänds ut av kyrkan. Den bysantinska konstens Pantokrator,  

A llhärskaren, visade på en sträng upphöjd  k ris tendom , som m arkerade  g rän 
ser m o t  an d ra  religioner. 1300-talets l idandeskrucifix  m it t  i pestens hä r j

n ingar  sammanföll med de förtvivlade bönerna från kyrkans  tjänare till den 

m ed-lidande Frälsaren. M otrefo rm ationens  d ram a tiska  baro ck k o n s t  speg

lade istället mer konkre t  klerikal in form ationsverksam het i en kyrklig bry t
ningstid. Att i svenska kyrkor under 1900-talets första hälft B ergspred ikan1 

och likartade d idaktiska »protestantiska» m otiv ä r  så ofta fö rekom m ande  på 
stora altartavlor/väggm ålningar är  ingen tillfällighet. De passar  den svenska 
fo lkkyrkan  väl. Inte heller at t  med allt s ta rkare  koncen tra t ion  på ledorden 

solidaritet och ekum enik  m änniskor  representerande olika å ld ra r2, kön, sam 

hällsklasser och folkslag ses samlade kring Kristus på m åln ingarna .
Verken skiljer sig genom  århundradena  sti lmässigt och för varje kons tnä r 

lig u tto lkare  åt, men de har  det gem ensamt, at t  de använder  Bibelns berä tte l
ser som  grund  sam t at t  de är kristocentriska. Sedan den radikala perioden 
under i9 6 0 -  och 70-talen med avsakraliserade och multifunktionella  k y rko 
rum i enlighet med tidens politiska ström ningar och återigen nu u nder de allra 

senaste åren har  detta ändra ts .  M ånga  nya svenska kyrkor/kapell  har  en 
mycket ned tonad  specifikt kristen konstnärlig  u tform ning. Kristusbilden har 

inte så sällan ersatts av moln, jordglober eller utb lickar m o t naturen.

K o m m u n ik a t i o n s p la t t f o r m e n

Som en sa m m a n fa t tn in g  av de senaste decenniernas  u tveckling k an  Svenska 

kyrkans  k o m m u n ik a t io n sp la t t fo rm  04 -06 -22  ses. D o k u m e n te t  ha r  följande 
explicita m ålsä ttn ing : »Ett stra teg isk t s ty r in s t ru m e n t  som  beskriver hur  

Svenska ky rkan  vill uppfa ttas  in te rn t och ex tern t» .

2 2  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2OO5



I K yrkans T idning 2 0 0 4 /2 6 -2 7  skriver k u l tu r red a k tö r  M a rt in  Larsson 

om detta:

Efter ett års s tötande och blötande och med hundrata ls  personer inblan

dade har  nu Svenska kyrkan form ulerat sitt kom m unikationslöfte : 
Svenska kyrkan vill ge rum för möten med Gud. Svenska kyrkan vill ge 
möjlighet till eftertanke, tro och engagemang. Svenska kyrkan vill vara 
en närvarande och öppen kyrka, buren av tillit, livsmod och hopp!

Form uleringen  k lubbades av kyrkostyrelsen i tisdags.

Löftet ska ses som en motsvarighet till företagsvärldens varumärkes- 

löften. Syftet är  a t t  i några kärnfulla m eningar fånga organisationens 

idé och de värderingar  man vill förknippas med hos allmänheten.

För a t t  hand la  o m  ett  löfte är  dock  fo rm uler ingarna  ovanlig t öppet  

h å l l n a .3

M ed tanke  på h u r  belysande ko m m u n ik a t io n sp la t t fo rm en s  tex t  är  för de i 

det följande f ram fö rda  tank eg å n g arn a  om  sa m b an d e t  mellan cen tra l t  u p p 
m u n tra d  förkunnelse och k y rko rum m ets  ges tal tn ing återges den in extenso 

i slutet av denna  artikel som bilaga. Den egentliga teologiska analysen av 
texten får ske på a n n a t  håll men i detta sa m m a n h a n g  kan konsta te ras ,  a t t  

den med sin u ts lä tade försik tighet med Kristus bara  två gånger  nä rm as t 
pliktskyldigt n äm n d  och u tan  några referenser till evangeliernas i hög g rad  

visuella texter  läm par  sig föga som u tgångspunk t  för en d ia log med k o n s t 
närer.4 Att en tex t  är k o r t  och m enad som  »kärnfull»  behöver inte betyda, 

a t t  den inte är b ild inspirerande.  Det mest nära liggande  exem ple t  är t ro s 
bekännelsen ,  som  i e t t  k o n c e n tra t  in rym m er m otiven  inom  tid igare å r 

hund radens  ky rk o k o n s t  med dess s ta rka rörelse m ellan go tt  och ont,  död  
och uppståndelse  sam t to ta la  inriktning på Inkarna tionen .  Vi kan  påm inna  
oss, a t t  k r is tendom en är  den enda av de tre m onote is t iska  religionerna, som 
har  givit upphov  till en enas tående  rik u tto lkande  b ildkonst och det u t tryck

ligen på grund  av inka rna tionen ,  a t t  Jesus Kristus blev m änn iska .

G u d  i naturen

Landskap eller fragment därav  har funnits länge inom den kristna konsten 

och givetvis uppfattats  som en del av Guds skapelse i enlighet med Genesis 
men i övrigt bara fått tjäna som inram ning till de heliga scenerna. Enskilda
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naturfenom en som ljuset, vattnet eller träde t (Livets träd) har skänkts  sym bo

lisk betydelse men ingått i ett större ikonografiskt program . På r 500-talet 
med ett mer världsligt synsätt kunde ibland inte minst i det flam ländska 
måleriet »det jordiska» i form av snöiga landskap eller anhopningar  av frukter 

och grönsaker i förgrunden helt dominera över den bibliska scenen, till exempel 

Pieter Aertsens (1507/8-1 575) »Äktenskapsbryterskan» och »Jesus hos M arta 
och Maria». De vardagliga inslagen fick emellertid ingen som helst helig prägel 

utan behöll sin timlighet. 1 rwwtas-måleriets överdåd av b lom m or och frukter 

blev förgängligheten därefter själva g rund tanken  som en k o n tra s t  till den 

dödskalle eller det kors, som även infogades för den existentiella eftertanken.

N ä r  det istället hand la r  om  den ensam m a gestaltens m öte  m ed Gud i det 

besjälade, sublima, landskape t förs ta n k a rn a  i första hand  till den tyske 
konstnären  C aspar  David Friedrichs (1 7 7 4 -1 8 4 0 )  verk med sina isolerade 

b o r tvända  m änniskor,  som b eg runda r  G uds  s to rhe t  i havsu tb lickar  och 
f ram för  allt hans m ålning »Das Kreuz im Gebirge», som 1808 väckte stor 

u p p m ä rk sa m h e t  g ränsande  till skandal för sin naturf ixering.  Även schwei

zaren Arnold Böcklins (1 8 2 7 -1 9 0 1 )  symbolistiska »D ödens ö» (i flera ver
sioner och tekniker  k ring 1 8 8 0 -8 6 )  fick tidigt s tor  betydelse för både k o n s t

närer  och förfa t tare  i N orden .
Att sätta in den bibliska berättelsen i det egna landskape t/den  egna h em 

miljön var inte nytt  och fick i Albert Edelfelts (1 8 5 4 -1 9 0 5 )  m åln ing  »Kris
tus och M aria  M agdalena»  från 1890 med sitt urfinska lan d sk ap  en mycket 
nordisk  u tto lkning. Det var också i Finland, som kyrko r  med korväggar  av 

glas ut m ot na tu ren  befästes. Berömd är  Kaija och Heikki Siréns universi- 

tetskapell i O tan iem i f rå n i9 5 7  med en a l tarvägg av glas och ett kors u ta n 
för. Invändn ingar  gjordes redan då a t t  detta  kunde  leda till panteism. Axel 

R appe skriver i »D om us Ecclesiae»5:

Ett stycke finsk n a tu r  har  fått ersä tta  en a l tar tav la ,  g jord  av m ä n n is 

kohand ,  hela rum sform en  med det slu ttande take t  synes vald b lo tt  
för a t t  s a m m a n k n y ta  gudstjänsten  kring O rd  och sa k ra m en t  med 
G uds verk i skapelsen. Den u tom orden t l iga  kons tnärl iga  verkan , 

som här  blivit upp n åd d ,  har  dock ej k u n n a t  fö rh indra ,  a t t  vissa te o 
logiska betänkligheter  yp p a t  sig. M a n  har  frågat,  o m  inte guds tjäns t

rum m et med en sådan  öppenhe t  har  blivit m era panteis tisk t än  kris
tet, om det i denna gestalt kan anses tr an sp a ren t  för en annan  verk-
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lighet än  den jordiska, ja, om  »die unerlöste  N a tu r»  (Rom . 8:19 f.) 
kan vara  det rä tta  m otivet för en »a l tar tav la» ,  den anblick, som bör 

m ö ta  försam lingen i helgedomen.

Rappe  unders tryke r  därefte r  den avskiljande »m urens» , det vill säga altar- 
väggens, s to ra  vik t även som  eskatologisk symbol, en hänvisning till en 

värld hinsides den vi vanligen har  f ram för  ögonen.

Att genom  glasade partier  bjuda in na tu ren  i k y rk o ru m m et har  även t a 

gits upp  i Sverige m ed skif tande resultat.  M e s t  n a m n k u n n ig t  är  Sigurd 
Lewerentz m äste rverk  M a rk u sk y rk an  ( i9 6 0 )  i B jörkhagen, som  just låter 

den om kring liggande  b jö rkdungen  bli en del av helheten -  dock inte bakom  

a lta re t  u tan  gen o m  generösa sidofönster. O m  altarväggen i glas i Sankt 

Knuts kyrka i L und  (1973) av Sten Samuelssons a rk i tek tk o n to r  skrev för

fa ttaren  i Syd sven ska  D agb ladet 30/12 1988 i en jämförelse med de finska 
kyrkorna :  »D et blir inte riktigt sam m a sak n är  vi istället för de tunga g ra 

narn a  och de sto ra  v idderna  ser en spretig och tufsig rab a t t  f ram för  en stum, 

fängelseliknande vit m ur» .

Abst rak t  sakral konst

Av vikt i det ta  sa m m a n h an g  är naturligtvis den ab s tra k ta  konsten ,  som är 
ett så o m fa t tan d e  om råde ,  a t t  det här  bara helt k o r t  kan  beröras. Flera av de 
a b s tra k ta  verken ta r  A pokalypsen  som u tg å n g sp u n k t  (Ralph Bergholz i 
U ppenbare lseky rkan  i H ägersten  1961, M ogens  Jorgensens g lasväggar i 

Tibble kyrka i T äb y  1978). I F rankrike  finns a b s tra k t  konst -  i synnerhet 
g laskonst -  av m ycket hög kvalitet både i nya fö ro r tsky rko r  och medeltida 

katedraler  av f räm st välkända  konstnäre r  som Jean  Bazaine (1 9 0 4 -2 0 0 1 )  
och Alfred M aness ier  (1 9 1 1 -1 9 9 3 ) .  Den in tresserade kan alltsedan 1980 

studera detta  i Cen tre  In terna t ional  du Vitrail i Chartres .

H u v u d ä m n e t  ä r  emellertid här  panteism en, som även används  som u t
gångspunk t  för ab s trak ta  to lkn ingar  och då med flytande gränser. Det t id i
gaste och mest k än d a  svenska exem plet to rde  vara Alf M u n th e s  ( 1 8 9 2 -  

1971) m å n g o m sk r iv n a6 dopkapell  i K arolinska sjukhuset från 1940 med 
titeln »Ljusbrytning». M un thes  helhets lösning av rum m et h a r  med rätta  

lovprisats. Ljusets b ry tn ingar  i vatten eller kristaller bildar et t  eko till det 

himm elska ljuset och Jesu ord  »Jag är världens ljus» (Joh. 8:12).
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Det kan  no teras  a t t  Stockholm s stifts senaste kyrka, invigd första sö n d a 

gen i adven t 2004 i H a ilunda ,  har  givits nam n e t  »Ljusets kyrka» .  Den båt- 
form ade byggnadens arkitekt är T hom as Bernerstedt. Konstnärlig  utsm yck
ning saknas  än n u ,  men Statens k ons tråd  (SK) är här  liksom i senare n äm nda  

nya kyrkor/kapel l  råd- och finansiell bidragsgivare. Den av SK rek o m m en 
derade  g la skonstnären  Per B. Sundberg  har  fått i uppd rag  a t t  göra  ett för

slag. H an  h ar  tidigare b land an n a t  g jort l jusk ronor  i neo n rö r  i H a m m a rb y  

sjöstad på konstråde ts  uppdrag .

Prins Eugen

Den k o n s tn ä r  m an förm odligen först k om m er  a t t  tänka  på, när  det gäller 

pan te ism  inom  svensk ky rkokons t  under 1900-talet,  är  Prins Eugen (1 8 6 5 -  

1947) och då hans a l ta rm åln ing  i K iruna kyrka från 1911/12. I H an s  H e n 

rik Brum m ers  bok Prins E ugen -  m in n e t av  e tt landskap  7 läser vi: »Som 
a l ta rm å ln ing  be t rak tad  är Eugens m ålning för K iruna kyrka unik i sitt slag. 

M otivet ,  en t räddunge  i ett s lä t t landskap  belyst av kraftiga sols trå leknip
pen, s a k n ar  u tta lad  religiös symbolik men förm edlar  likväl en andlig  d im en

sion genom  en sakral enkelhet». Betydligt senare, 1943, g jorde  prinsen en 
snarlik m ålning med titeln »Den signade solen», som skänktes till D jurgårds

kyrkan . I den första m ålningen faller de gudom liga ljusstråla rna ner från ett 

ljust m oln  m o t  en tä t t  sam m anhållen  t räddunge  (som en ska ra  til lbedjande 

m änniskor) ,  i den senare målningen faller sam m a strålar  ner m o t  det silver- 

g länsande  vattnet ,  som ju har  sitt eget kr istna s a m m a n h an g  i dopet.
R edan 19 10, bara  ett år före a l tarm åln ingens i Kiruna ti l lkomst, gjorde 

prins Eugen en likartad  al fresco- m ålning i Ö s tra  Reals cen tra la  t r a p p u p p 
gång: »Solen s trå lar  över staden». Själva uppläggningen med de ljusa m o l

nen, de k raftfu lla  ljuskn ippena  och det idealiserade la n d sk ap e t  är  d en 
sam m a och h ar  förmodligen b an a t  väg för al tarm åln ingen . Enda skillnaden 

är a t t  istället för en tä t  t räddunge  silhuetten av några -  av m ä n n iskohand  
g jo rda  -  byggnader har  satts i cen trum , som d ärm ed  ger verket en någo t mer 
alldaglig prägel. En så liten förändring  behövdes för a t t  m ark e ra  skillnaden 

mellan et t  p ro fa n t  m otiv  och en al tartavla .
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Edsbergskyrkan,  Sollentuna

Sveriges i massmedia oftast förekommande verk är Elisabet Hasselberg- 
Olssons mycket stora vävnad »Minnet av ett landskap» i ett betydande 
antal gråtoner från 1983 i riksdagens plenisal. En likartad framställning i 
tre sektioner av ett landskap som allmängiltig idé -  men med en uppåtriktad 
linje istället för horisontal -  hade konstnären 1972 (installerad 1974) gjort 
för Edsbergskyrkan i Sollentuna. Skillnaden är givetvis betydelsebärande, 
men det visar hur lika verk med en mer eller mindre panteistisk laddning 
kan vara i profana och sakrala miljöer. Lokaliseringen bestämmer i hög 
grad tolkningen.

Enligt konstnären är avsikten: »Den som ser vävnaden skall mest för
nimma den känslomässigt, låta ögat följda den smala, slingrande stigen mot 
horisonten -  och mot de blå himmelsskyarna»8

Verket var först placerat ovanför ingången, senare ovanför altaret men är 
nu sidoplacerat sedan altaret flyttas till hörnet. Det är svårt att uppfatta 
motivet med sina mjuka nyanser mot den hårt profilerade träväggen. Visu
ellt dominerande är istället ett glaskors i olika starka färger (invigt första 
advent 2004) ritat av kyrkans arkitekt Lars Olof Torstensson med hjälp av 
sonen Jonas Torstensson.

Dessutom har en M ariaikon av Britt-Louise Hjälmgren tillkommit vid 
ljusbäraren. »Någon gång för fem-sex år sedan, det var en diakonissa som 
frågade» enligt konstnären i telefonsamtal 21/12 2004. De kyrkligt ansva
riga var också svävande i sina uppgifter, och vi återkommer senare till att det 
ofta är svårt att slå fast när en ikon »ställs in» och av vem.

Trönö kyrka

1998 brann kyrkan från 1895 nec  ̂ och en nY uppfördes 2002 med Åsa 
Flarup Källmark som arkitekt. Som konstkonsulent anlitades Ann M ag
nusson genom Statens konstråd, och hon har därefter anlitats i flera kyrko- 
projekt, senast nu pågående är Mariakapellet i Uppsala domkyrka. Vid 
samtal med författaren den 8/12 2004 berättade hon, att hon ursprungligen 
är socionom och samtidigt konstnär med intresse för andliga frågor. Det är 
också tydligt att »det andliga rummet» -  inte specifikt kyrkorummet -  står 
i fokus i den bok, Samtidighet -  om  rum för ritualer9, som Statens konstråd
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har gett ut med henne som redaktör, även om Sjöstadskapellet, A lmtuna- 

kyrkan i U ppsala  och T rönö  kyrka inkluderas.
Signe Persson-Melin, som har gjort altarskärmen i mosaik med ett moln 

som motiv, är konstfacksprofessor, välkänd formgivare som bland mycket 
annat har utformat väggdekoren i tunnelbanestationen T-centralen i samar
bete med Anders Österlin. Hennes för kyrkorummet centrala verk komplet
teras med diskreta glasfönster av Mikael Lundberg med Kristussvmboler, 
ett av dem dock fyllt med de skrivna namnen på Bibelns alla böcker i en 
nästan reformert bildlös utformning.

Enligt e-postbrev till författaren den 9/12 2004 från prästen Krister Boh
man i Trönö hade det från kyrkans sida först föreslagits tre nytestamentliga 
motiv. »Vår önskan var alltså något figurativt som betraktaren skulle kunna 
känna igen.» Så blev det nu inte, och i boken Samtidighet förklarar Signe 
Persson-Melin den symboliska bildens bakgrund genom att citera 2 Mos. 
13:21 och 4 Mos 9:17. Hon skriver: »För mig var molnet en naturlig symbol 
att arbeta med. I Gamla Testamentet möter man molnet framför allt i de 
olika Moseböckerna. Det griper ganska detaljerat in i israeliternas liv. Där 
molnet stannade slog de läger och blev där tills det rörde sig vidare [...] I Nya 
Testamentets evangelier talar också Herren ur ett lysande moln. Molnet 
visar sig på Förklaringsberget och när Jesus i sin himmelsfärd upptas i ett 
moln. Molnet är således en symbol för Gud och har också tolkats på många 
sätt genom århundraden .»10

Med tanke på bristande bibelkunskaper i det svenska samhället idag inte 
minst när det gäller Gamla testamentet finns dock en risk, att betraktaren 
inte ser Gudstecknet utan just bara ett vackert dekorativt men ur sitt ikono- 
grafiska sammanhang isolerat moln (jämför prins Eugens ofta reproduce
rade målning »Molnet», 1 895, som normalt inte brukar ges en djupare re
ligiös tolkning men som naturligtvis också kan uppfattas som panteistisk 
i vidare bemärkelse). Med Bohmans ord i nyss nämna e-postbrev: »Resul
tatet har blivit ett lågmält symbolspråk som ger betraktaren stor tolknings- 
frihet, vilket i och för sig ligger i linje med våra tankar om att möta männis
kor utifrån deras förhållanden i stället för att de ska få ett för färdigt religi
öst uttryck.»
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Kapel le t  i Södersjukhuset

N ä r  ett nytt  s ju k h u sk ap e l l /m e d ita t io n s ru m "  2003 (White a rk i tek te r /M ats  

Egelius) skulle inrättas  på Södersjukhuset var Ann M agnusson  å ter  Statens 
kons tråds  ansvariga rådgivare. H o n  föreslog först ett verk av A nn Edholm , 
som  h a r  g jo r t  de 14 non-figura tiva  »korsvägss ta t ioner» ,  (även kallade 

»Tango d 'a m o u r» ) ,  som  hänger  i k o r r id o re n  utanför. Enligt både  r å d 

g iv a re n 12 och den ansvarige s jukhusprästen  Bengt H alle rm alm  accep te ra 

des inte verket av de inb landade i den kyrkliga a rbe tsgruppen . »Vi tyckte 

inte om  det non-figurativa verket och var rädda  för a t t  det skulle slitas ned 

och förta  effekten av närhe t  och innerl ighet»13. Istället m ottogs  det nya 
förslaget -  den danska  kons tnären  Eva Kochs v ideoinsta lla tion »Sken» -  

med s tor  entusiasm  av g ruppen  och finns nu projicerad  snett b a k o m  altaret.

Bredvid a l tare t står till höger ett processionskors. U tanfö r  själva kapellet/ 
m ed ita t ionsrum m et finns en dopfun t,  över vilken en bild förestä llande Kris

tus med kvinnan  vid Sykars b runn  placerades 2004. Den är g jord  på den 
kop tisk t  o r to d o x a  ikonverkstaden  i Kairo och inköp t  av s ju k h u s p rä s te n 14.

Videon inne i kapelle t /m ed ita t ionsrum m et u tgörs av en loop om  8 m in u 
ter som längsam t lå ter solen, m ånen  och jorden byta plats i fo tografier tagna  

av den am erikanska  rym dorgan isa tionen  NASA. »Jag vill ge plats å t  reflek
tion  och fö ru n d ran  i vardagen genom  at t  peka på natu rens  s to rhe t  och 

m änn iskan  som en m ikrodel av det universella» skriver kons tnä ren  i sitt 

sk issförslag15, som kan ges en panteistisk to lkn ing  om  m an så vill. Verket 
var ursprungligen avsett för p rojektion  på en husfasad i H a m m a rb y  sjöstad, 

d ä r  Statens konstråd  står för mycket av den konstnärl iga  u tsm yckningen. 

Det refuserades först i det sam m an h an g e t  och föreslogs därefter  för kapellet 
i s ju k h u se t16. Senare blev det ändå  g o d k än t  för den ursprungliga p lace
ringen och kan nu även ses som en mycket l ikartad  projektion  på en h usfa 

sad i kvar te re t  In nanhave t  med den d an sk a  titeln »Skin», det vill säga 
sam m a »Sken» som i k a p e l le t '7.

M e m e n t o

N ä r  kapelle t/m editionsrum m et är s tängt är  videon även au to m a t isk t  av 

stängd, vilket kan tyckas rationellt. En viktig generell fråga om k y rk o ru m 
mets natur  och kyrkokonstens roll ställs ändå  på sin spets, som här  bara kan
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antydas. Tillfälliga videoinstallationer (i likhet med tillfälliga utställningar) 
har redan med mycket intressanta resultat använts i olika sammanhang både 
i Sverige och inte minst utomlands för att på nytt belysa eller kommentera 
kyrkan/kyrkorummet. Det kreativa samarbetet med internationella konstnä
rer, som alltsedan 1987 har genomförts av pater Friedhelm Mennekes S.J. i 
Kunst-Station Sankt Peter i Köln, är ett framträdande exempel. En viktig dialog 
uppstår och en möjlighet att se både kyrkorummet och konsten på nytt. Men 
vad händer om ett permanent videoverk med central placering i altarzonen utan 
sakralt bärande arkitektur i rummet släcks ned vid stängningsdags eller slock
nar när tekniken sviker och lämnar en stum vit vägg tills den lagas?

Kyrkorummets beständighet i djupare bemärkelse, dess inbedda väggar 
och tysta predikan via den konstnärliga/arkitektoniska utformningen även 
under dygnets dunkla timmar är högst ovetenskapliga företeelser, men bi
drar påtagligt till »det annorlunda rummets» säregna attraktionskraft ge
nom århundradena, till dess tröste- och glädjeförmåga. Det är bland annat 
därför som det upplevs som så dramatiskt och högtidligt, när altarskåpet 
traditionsenligt stängs under fastetiden. Men det finns fortfarande kvar i 
kyrkorum m et omgivet av den kyrkliga arkitekturen och uppfyller även som 
tillslutet i hög grad sin roll i kyrkoårets mäktiga återkommande religiösa 
rytm mellan död och liv.

Sjöstadskapellet, H am m arby  sjöstad

Sjöstadskapellet '8 från 2002 ingår i Sofia församling i Stockholm. Ansvarig 
arkitekt är Kjell Mejhert och konstnärlig utformning har gjorts av Veronica 
Nygren. I likhet med Signe Persson-Melin är även hon professor vid Konst- 
facksskolan och ett renommerat namn inom design. I boken »Samtidig
het»19 läser vi om ett samtal mellan konstnären och kyrkoherden i Sofia 
församling Hans Ulfvebrand: »N är jag var ung kunde jag inte tänka mig att 
skissa på utsmyckningar till kyrkan, för att jag tycker att kristendomen 
burit med sig så många negativa värden, förklarar hon. Men när jag reser 
går jag alltid in i kyrkor för att se den tidens konst, så efter att ha funderat 
så ändrade jag mig. Det har varit vitaliserande att arbeta med kyrkorum 
met. För mig handlar det om ett fredat rum. Därför att det krävs inget av 
mig där. Jag kan gå in och få mina tankar förstärkta av att det är vackert 
med hög kvalitet på olika sätt.»
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Konstnärlig rådgivare från Statens konstråds sida var Kjell Strandqvist. 
På författarens e-postförfrågan den 15/12 2004 till honom om temat för 
och arbetet med kapellet kom nästa dag följande svar, som ger en ungefärlig 
bild av hur själva processen kan te sig:

Jag valde att presentera två konstnärer för uppdraget att arbeta med 
Sjöstadskapellet. Det var Veronica N. och Monica Nilsson. Det slut
giltiga valet gjordes av en samrådsgrupp som bestod av mig arkitekt 
och förtroendevalda församlingsbor.

Statens konstråd satsade 230.000 kr i projektet och Sofia försam
ling 362.000 kr.

Jag är projektledare för Statens konstråd och har som uppdrag att 
välja konstnärer för olika projekt som jag åläggs att sköta. Jag gör 
alltid ett besök på plats och samtalar med dem som vänt sig till oss för 
ett samarbete, går igenom ritningar, förklarar hur vi arbetar och bil
dar en samrådsgrupp.

1 det speciella fallet med Sjöstadskapellet så hade man en tanke om 
en slags skärmsystem, man hade kommit en bit på väg. H är fanns ett 
definierat problem som man ville ha hjälp med att lösa. Det var ett 
komplext problem, det handlade om en lösning för hela byggnaden 
inte bara för själva kyrkorummet.

Naturligtvis lade konstnären en särskild vikt vid kyrkorummet, 
hon engagerade sig i helheten, hon lät väva upp tre särskilda vävar 
för rummet och vi flyttade på en utrymningsdörr. Hon bekymrade sig 
också mycket för hur det stora korset skulle skäras in i väggen.

Under den här resan hade vi ett flertal möten med den grupp jag 
nämnde tidigare. Som bestod av c:a fem personer från församlingen, 
arkitekt och en projektledare för bygget.

Eftersom svaret mest var av rent praktisk natur upprepade författaren den 
17/12 2004 förfrågan om det fanns ett »tema» för arbetet i kyrkorummet 
med preciseringen att det rörde sig om eventuellt teologiskt tema, det vill 
säga innehållstankar, från kyrkans eller konstnärens sida. Omgående inflöt 
följande i sig avslöjande lakoniska e-mail: »Svar Nej.»

Kyrkorummet befinner sig på tredje våningen och nås via en liten hiss 
eller t rappazo. Runt ett hörn till höger finns ett diskret kors inristat i väggen
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bak o m  sto lsraderna.  Vid förfa t tarens  olika besök gick an d ra  nä rva rande  

förbi och upp fa ttade  inte korset fö rrän  det påpekades .  G lasväggarna har  
täck ts  av f lyttbara skä rm ar  med galle rm önster  av Veronica N ygren. De ö p p 

nar  sig bak o m  a ltare t m o t en kulle långt b o r t  men med ett s to r t  betong- 
d om ine ra t  o m råd e  framför. D är  finns u tp lace rade  p lan terade  t räd ,  som  med 

tiden är tä n k ta  a t t  göra intrycket m jukare .  O m  sk ä rm a rn a  skjuts sam m an  

uppnås  s törre avskildhet i rum m et,  m en  deras  gal lerm önster  accentueras 

istället, vilket ger ett mer instängt bu r l ik n a n d e  intryck.
Både sk ä rm a rn a  och inredningen i övrig t ä r  i sp a rsm ak a d  vacker design, 

som  bryts på vänster  vägg av en d o n e r a d 21 äldre  naivistiskt u tfo rm ad  vägg

relief av Torolf Engström (1909 -1987)  föreställande »Jesus stillar stormen». 
Längst bak hade en rep roduk tion  av en ikon m on te rad  på t räunderlag  place

rats på ett stativ. Bägge dessa verk tycks vara den typ av tillägg, som sker när 

kyrkor/kapell upplevs som alltför neutra la ,  och som tas upp i det följande.

Världsl ig  m e l la nha nd

Som vi har  sett när det gäller de o m n ä m n d a  nyaste kyrkorna/kapellen  har 

konstnärsurvalet skett (och kom m er  a t t  ske i till exempel »Ljusets kyrka» i 

H allunda och M ariakapelle t i Uppsala dom kyrka)  av rådgivare utsedda av 
Statens konstråd .  R ådet representerar en mycket hög konstnärl ig  kompetens, 

men i dess uppdrag  i alla andra  u tfo rm ningar  av offentliga miljöer (landsting, 
bos tadsom råden  med flera) ligger at t  vara str ikt religiöst neutralt.

Lrån kyrkans sida har i varje enskilt fall givetvis präste r  och and ra  kyrkliga 

representanter deltagit i diskussionen med om vit tna t  intresse och haft veto
rä tt  m ot vissa konstnärer/verk. Att alla inb landade har  upplevt, a t t  det är 
någonting speciellt at t  u tform a ett k y rko rum  har  f ram kom m it  av tryckt m a 

terial och författarens intervjuer. M en med tanke  pä a t t  Statens konstråd  både 
står för en så s tor del av den helt nödvändiga finansieringen och inte minst en 

mycket stor fackkunskap o m  nutida konst  -  vilket kyrkligt anställda i gemen 

saknar på grund av bristande konstvetenskapliga inslag i den teologiska u t
bildningen -  är  det inte m ärkligt at t  kons tråde t  i s tor u ts träckning  bes täm m er 

slutresultatet. Det är snarast naturligt,  a t t  Statens konstråd  h andlar  på sam m a 
sätt som med alla andra  profana uppd rag  och använder  sig av redan beprö
vade k onstnärer  för at t  garan tera  ett k onstnärl ig t kvalitativt tilltalande resul

tat.  M ed andra  ord  kan det inte vara lätt -  och ingenting som kan förväntas
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Prins Eugens a l ta rm å ln in g  i K iruna  ky rka ,  skiss, 1911/12. 
Fo to  W aldem arsudde /P er  M yrehed .

Prins Eugens fresk i Ö s tra  Reals t rap p h a ll  »Solen s t rå la r  över  s taden» ,  1910.
Fo to  Per M yrehed .



E d sb e rg sk y rk an .  Elisabet H asse lberg -O lssons  trede lade  v ävnad ,  1972. 
Fo to  Per M yrehed .



Interiör av Trönö nya kyrka, 2002. Foto Per Myrehed
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Trönö kyrkas altarskärm i mosaik med moln (Gudssymbol) 
som motiv av Signe Persson-Melin, zooz.

Foto Per Myrehed.



T rö n ö  kyrka.  Fö n s te r  av Mikael  L u n d b erg  m ed alla 
Bibelns böcker  inskrivna i glaset,  2002 .

F o to  Per M yrehed .



Södersjukhuse ts  k ap e l l /m ed i ta t io n sru m  m ed video ins ta lla t ionen  
»Sken» av k o n s tn ä ren  Eva Koch, 2003.

Foto  Per M yrehed .



En a n n a n  sekvens av v ideo ins ta lla t ionen  »Sken», d ä r  solen, m å n e n  och  jorden 
lån g sam t  byter  plats  i en loop  o m  cirka  8 minuter.

Fo to  Per M yrehed .



*

Söders jukhuse t  -  u tan fö r  k a p el le t /m ed ita t ionsrum m et .
D o p fu n t  av Karl O t to  I .odén, 1943, sa m t  »Jesus och kv innan  vid Sykars brun in»  

g jord  på den k op t isk t  o r to d o x a  ik onverks taden  i Kairo,  inköp t  2004 .
Foto  Per M yrehed .



Sjöstadskapellet .  In te r iö r  av Veronica  N y g ren ,  2002 .  Kapellet  m ed sk ä rm a r  
delvis ö p p n a  m o t  om givn ingen .  F o to  Per M yrehed .

) • • • • «  
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Sjöstadskapellet.  Interiör  av Veronica Nygren, 2002. Kapellet med stängda skärmar.
Foto  Per M yrehed.



Sjöstadskapellet .  Det n ä s tan  osynlig t  in r is tade  k o rse t  
på bakre  väggen vid ingången ,  2002 .

F oto  Per M yrehed .



Sjöstadskapelle t .  Väggrelief  »Jesus stillar s to rm en »  av T oro lf  E ngs tröm .  
F o to  Per M yrehed .



Sjöstadskapellet .  Ik o n re p ro d u k t io n  på staffli. 
Foto  Per M y reh ed .



-  a t t  Statens konstråd  i sam band med ett kyrkligt uppdrag  skall stå för någon 

som helst teologisk kom petens eller ens vilja at t  styra den konstnärliga »ut
smyckningen» i den riktningen. Att resultaten rent teologiskt har  blivit mer 

neutra la  -  näs tan  obefintliga utan  skriftliga utläggningar -  får ses som en 

kyrklig angelägenhet.
M ed referens till den inledningsvis gjorda hänvisningen till Svenska kyr

kans kom m unika tionsp la t tfo rm  är det inte svårt at t  i sam band  med många 

nya kyrkor/kapell se en ängslighet för a t t  »tvinga på» någon  det kristna bu d 

skapet och istället skapa vagt andliga rum med den grundläggande m ålsä tt
ningen a t t  de framför allt skall vara trevliga och inte irritera någon. I Anders 

Bäckströms studier i Svenska kyrkans forskningsråds serie Tro och Tanke22 av 
människors förhållande till kyrkobyggnaden/-rummet läser vi bland mycket 

annat,  som stödjer at t  de flesta vill ha »en riktig kyrka»: »Då kyrkobyggnadens 

ställning på en or t  analyseras närm are ,  är det tydligt a t t  det finns preferenser 
för äldre, kanske medeltida, ky rkor  med högt kulturhistoriskt värde. Prefe

renserna blir särskilt tydliga i relation till mindre, m oderna  (nya) stadsdel- 

sky rkor .» 23 U ppenbarl igen  k ä n n e r  sig inte m ajor i te ten  besvärade av a t t  

evangeliernas berättelser bokstavligen skrivs på de medeltida väggarna i a ld
rig sinande bildflöden eller fyller de stora altarskåpen till b rädden  i ko re t .24

Ikoner som motreaktion

In tressant nog k o m m e r  dä r fö r  sn a r t  en spon tan  pro tes t  m o t den religiösa 

vagheten. Det drö jer  inte länge efter invigningen innan  an tingen ett kitschigt 
bibliskt tydligt verk i väs terländsk  trad i t ion  eller allt of tare  en m odern  ikon 

placeras in som ett slags kristen hallstämpel. Det är  ibland svårt a t t  få reda 
på vem som har  gjort  detta .  » N åg o n » ,  som antingen själv har  m ålat bilden/ 

h a r  någon  bekan t som har  g jor t  den eller har  köp t  den på en utlandsresa/i 
en kristen bokhande l,  sä tter  helt enkelt in den. Sedan blir den kvar  och 

vållar osäm ja om  den avlägsnas.
G enom  ikonm ålerie ts  b u n d n a  form  är det ex tra  svårt a t t  göra en kvali

te tsbedöm ning  för den som inte är  specialist, u tan  allt som  målas på de ofta 

fö rekom m ande  ikonkurse rna  be t rak tas  som »ikoner» enligt det gängse u t 
trycket »fönster m o t  him m elen» och därm ed  definitionsmässigt som läm p

ligt för k y rko rum m et.  Vissa är  d essu tom  ikontryck m on te rade  på en t rä ram  
för illusionens skull u tan  a t t  skil lnaden d irekt uppfa ttas  -  vilket förmodli-
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gen hade skett om  det hade rö r t  sig om rep ro d u k tio n e r  av väs ter ländska 

verk (sådana rep ro d u k tio n e r  p laceras sällan in i k y rk o ru m m et,  där  det finns 
en ofta u ttryck t vilja a t t  bara  ha »äkta vara»).

G ärna  anförs även ekum eniska  skäl till detta  som  ett n ä rm a n d e  till de 
o r to d o x a  ky rk o rn a .  Vid sam ta l  med o r to d o x a  teo loger  h a r  fö rfa t ta ren  

emellertid funnit et t  -  visserligen artigt u t ta la t  -  avs tånds tagande  till at t  

»ikoner» av inte alltid så god kvalite t används  på  ett väs te r ländsk t isolerat 

och inte o r to d o x t  liturgiskt ink ludera t  sätt i k y rk o ru m m et.  I svenska kyrkor  
lär de k n ap p a s t  vördas, kyssas eller i övrigt behand las  u tifrån  o r to d o x  t r a 

dition u tan  ses helt enkelt som m ycket tydliga och välbehövliga Kristus- 
respektive Mariabilder,  d ä r  så d an a  saknas.

Fader M atias  N o rs t rö m  vid den R y sk a-O rto d o x a  ky rkan  i S tockholm  

unders trök  just det liturgiska sam bande t,  helheten i m ässan  med alla k o m 

ponen ter  sa m m an tagna  och den an n o r lu n d a  synen på ikoner  vid vå r t  sa m 
tal den 2 i  ok to b e r  2004. H a n  tilläde även a t t  »det skulle vara helt f rä m 

m ande för oss a t t  helt plötsligt sä t ta  in en väs ter ländsk  Kristus- eller M aria -  
to lkn ing  för a t t  våra försam lingsm edlem m ar skulle inte förstå den» . Den 

skulle vara lika ryckt ur sitt s am m anhang .

D et som  tydligen hände r  är, a t t  ju mer religiöst d iskret ett m o d e rn t  kyr

ko ru m  u pp fa ttas  som, desto o f ta re  erbjuds d o n a t io n e r  med k larare  kristet 
budskap  i form av an tingen  m o d ern a  ikoner eller kitschiga väs ter ländska 

bibelbilder. D ärm ed  upps tå r  det en skarp  k o n tra s t  mellan det konstnärl ig t  
kvalita tiv t goda men religiöst m er neu tra la  k y rk o ru m m e t  och de senare 

kvalita tiv t säm re men religiöst mycket tydliga t i l läggen/donationerna .

N ö d v ä n d i g  förnyelse -  möjlig förnyelse

Det bör avslutningsvis s tarkt understrykas, a t t  en ständig förnyelse av kyrko- 
konsten  är  både nödvänd ig  och möjlig. U nder  alla å rh u n d ra d e n  av den 

kristna eran fram till reform ationen har stilarna ändra ts ,  varje tids bästa ar
kitek te r /kons tnärer  anlitats men g ru ndbudskape t  förblivit detsam m a. Att 
nostalgiskt blicka b akå t  och upprepa gamla lösningar leder endast till s tagna

tion som 1800-talets eklektiska ark itek tur  och konst visade.
Att en verklig förnyelse är  möjlig övertygade inte m inst de franska domi- 

n ikan fäderna  C ou tu r ie r  och Régam ey en inledningsvis m ots träv ig  värld om 

i sa m b an d  med p ilo tky rko rna  i Assy, A ud incourt ,  Vence, R o n c h am p  med
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flera kring å r  1950. De an li tade  tidens s tö rs ta  konstnärer ,  R ouau lt ,  M atisse, 

Braque, Chagall ,  Léger för a t t  bara  n äm n a  några  nam n. H ä r  finns emeller
tid den s to ra  sk il lnaden , a t t  uppd ragsg iva rna  själva med den egna livs- 

fö rankringen  d jup t  inom  ky rkan  valde ut k o n s tn ä re rn a  utan  någon  profan  

o rgan isa tion  som m ellanhand .  En så viktig fråga lades inte ut på en tre p re 

nad. Vidare ägnade  de sig intensivt åt konstnärl iga  frågor, var kon tinuerlig t 
väl fö r trogna  m ed dem , k än d e  och sam ta lade  med k ons tnä re rna  under  lång 

tid och inte bara  helt k o r t  i sam band  med ett  uppdrag .
D et ku n d e  u tan  v idare leda till a t t  uppdragsg ivarna  anlitade konstnärer ,  

som  inte alls var k ä n d a  som  »kristna», m en tillräckligt stora för a t t  förstå 

och bejaka uppgif tens k ä rn a  i dialog med de kyrkliga fö re trädarna .
D ärm ed  u pps tod  en levande k o n ta k t  mellan kyrkan  och konsten .  Detta  

skedde inte u tan  svårigheter  och tidvis s ta rka  p ro tester  från bägge håll, men 

det skedde genom  övertygelse och med stor  konsekvens. D om in ikanfäder-  

nas envisa hålln ing väckte respekt,  ö p p n ad e  p o r ta r  och läm nade  ky rko r/  
kapell efter sig, som  är  m ycket välbesökta och näst intill lika b e rö m d a  som 

de m edelt ida ka ted ra le rna .  Kristet neu tra la  ä r  de förvisso inte.

A tt det idag är  svårt a t t  gö ra  ky rkokonst ,  som  både är  teologiskt betydel

sebärande  och kons tnä rl ig t  av hög kvalitet, står  u tom  allt tvivel. M å n g a  
stora  kon s tn ä re r  är  emellertid  m ycket villiga a t t  arbe ta  för kyrkan  och to l 

kar  helt frivilligt i ateljén u tan  kyrkligt u p p d rag  fram för allt tre ä m n eso m 
råden: Korsfästelsen, M a r ia  sam t A pokalypsen  ur Johannes  Uppenbarelse . 

Det som  krävs är  et t  d jup t ,  kunn ig t  och kon tinuerlig t engagem ang  från 

kyrkans  sida. K o m m u n ik a t io n sp la t t fo rm e n s  vaga u t ta landen  om »Guds 
nä rv a ro  i världen» och »livets G ud» inbjuder  till panteis tiska verk och i sig 
m ycket vacker des ign25, som  skulle passa väl in i varje a n nan  offentlig miljö 

u tan  a t t  väcka några  som  helst protester för a t t  den skulle anses för kyrklig. 
N åg o n  u tgå n g sp u n k t  e rb jude r  den texten dock kn ap p as t  för kyrkokons t ,  
som  ange läget  och  på n y t t  ta r  upp  de verklig t svåra ex is ten tie l la /  

eskato log iska f rågorna  med evangeliernas berättelser som grund . H u v u d 
rubriken  »Vart tog Jesus vägen?» till O w e W ikström s helsidesbetraktelse i 
Svenska D agb ladet  på ju la f ton  2004 är en påka llad  sa m m a n fa t ta n d e  fråga 

i sa m b an d  med en u tveckling, för vilken det kom m ersial iserade och sekula

riserade sam hället k n a p p a s t  en sam t kan bära  ansvaret.
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Summary

O ver the centuries, official Church  doctrines have influenced church  a r t  and 

changed its focus. The Byzantine P an toc ra to r  revealed a stern, majestic re
ligion in a s u r ro u n d in g  non -C hr is t ian  society, w hereas  the m uch  m ore  

emotive Baroque style of the Coun ter-R eform ation  was a par t  of  an  ongoing  

in ter-Chris tian p ro p ag a n d a  war. It was by no m eans an accident th a t  the 
Sermon on the M o u n t  was the favourite »Pro tes tan t» ,  m otif  in Swedish 

churches dur ing  the first half  of  the 20th  century. T he  W ord as preached  was 

placed firmly in the centre, and  the listeners gathered  a ro u n d  Chris t  were of 

both sexes, all nationalities and ages and from different levels in society -  
very m uch  in ha rm o n y  with the dem ocratic  ideals o f  the C hurch  of  Sweden. 

However, all these different themes and  styles had  a co m m o n  source: the 

Bible, and  it w as  a highly Christological art.
D uring  the latest decades, however, this no  longer seems to be the case in 

Swedish churches,  where  Pantheism  prevails, an d  Chris t  has som etim es 
been exchanged  for a C loud, a G lobe or  the m ore o r  less enchan ting  view 

th ro u g h  a glass wall behind the a ltar  instead of an altarpiece. T his is a result 

of the »radical years», in the 1 9 6 0 S - 7 0 S ,  when m any  small su b u rb an  chur
ches were built in Sweden w ith the ideal of creating  a no t  so sacred, bu t 

sometim es even multi-functional church interior in accordance w ith  the 

political views of  the time.
Prince Eugen in itiated this deve lopm ent a l ready  in 1911 /12  w ith  his 

altarpiece for the church in Kiruna. Very distinctive sunbeam s from above 

em brace a Swedish landscape with a cluster o f  trees in its centre, much like 

a c ro w d  of  people praying bu t w ith o u t  Chris t  or o th e r  allusions to  the Bible. 
Just one year earlier, in 1910, he had painted  a fresco for a school in the 
centre o f  S tockholm  with a very similar motif, the only  difference being tha t  

in the centre under  the sunbeam s we see the outline, n o t  of trees bu t  of  a city. 

So little was needed to  change a piece o f  a r t  in a p ro fane  building into an 
altarpiece. This similarity was to be accentua ted  in la ter Swedish church art,  
as the exam ples m entioned in the article show. It has also been theologically 

confirm ed in an official d ocum en t  called the »C om m unica t ion  Platform  of 
the C hurch  of  Sweden» presented on June  22nd 2004  by its Board, where 

the em phasis  is placed, no t  on the Christ  o f  the Gospels bu t r a the r  on  a very 
general idea of  »the G od  of life».
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Edsberg  C hurch ,  designed hy the architec t Lars O lo f  Torstensson, was 

consecra ted  in 1972. A w oven picture in three parts  by Elisabet Hasselberg- 

O lsson w ith  shades of grey and  white depicting a path  of light leading up to 
the hor izon , w as first placed over the exit d o o r  and  la ter moved to the al tar  

wall. A very similar tapes try  by the same artis t  called »The M e m o ry  of a 

L andscape» , is -  as a result of being placed in the Assembly Hall o f  the 
Par l iam ent in S tockholm  -  the m ost exposed piece of  ar t  in the Swedish 

media.
T rö n ö  C hurch  bu rn t  d o w n  in 1998, and  a new  church was consecra ted  in 

2002, designed by the architec t Asa F larup-K ällm ark.  The N ationa l  Public 

Art C ouncil Sweden chose A nn M agnusson  as their representative. N o  spe
cial religious them e w as  stipulated , and  the artist  selected, Signe Persson- 

Melin , m ade  a screen beh ind  the al tar  w ith  a mosaic depicting a C loud  to 

signify the symbolic rep resen ta t ion  of  G od  in the O ld  T estam ent (with 

references to  the N ew  Testament).  However, it is hard  to k n o w  w hethe r  the 
m odern  spec ta to r  with  only  a very vague know ledge o f  the Bible, especially 

the O ld  Testament,  will really see this and  no t  just a very decorative cloud.

In 2003 , the same councillor, Ann M agnusson ,  helped the chapla in  at 

S ödersjukhuse t  (a S tockho lm  hospital) to find a w ork  of  a r t  for the chapel. 
A video projection  by the Danish  artist Eva Koch was chosen, show ing 

in te rtw in ing  pictures o f  the earth ,  the m oon  and  the sun p h o to g rap h e d  by 
the A m erican  space o rgan iza tion  NASA. At first it was p roposed  th a t  it 
should  be projected on the facade of  an ap a r tm en t  building in a new  S tock

holm  suburb .  However, w hen  initially rejected, it was then placed in the 
hospital chapel.  An a lm os t  similar w ork  can now  be seen, p rojec ted  as 
originally p lanned, on the  building in the suburb .

In the sam e newly built suburb ,  H a m m a rb y  sjöstad, we find Sjöstadska- 
pellet (2002), a glass build ing with the chapel on the second f loor designed 

by the architect Kjell M ejhert.  This time the councillor  from the N ational  
Public Art Council was Kjell Strandqvist and the artis t  chosen w as Veronika 
Nygren. Sliding screens behind the al tar  open on to a view w hich is intended 

to be m ore  of  a landscape later on, and  no t just all the concrete show n today  
-  a very u rban  landscape, one may imagine. An alm ost invisible Cross is 

encrusted  in the wall r ight by the exit of the chapel room  behind the rows 
of  chairs.  A very distinct relief in a naive style depicting Chris t  ca lm ing the
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s to rm  has been added  on one wall (as well as a reproduction  o f  an icon) in 

sharp  co n t ra s t  to the original artistic conception.
In conclusion, ar t  for the new  churches and  chapels m entioned  has been 

chosen by councillors from the Swedish N atio n a l  Public Art C ouncil,  w hich 

has also given substan tia l f inancial su ppo r t .  As a result, it had a g rea t  

influence on the result , even if the clergy were entitled to  reject a par t icu la r  
ar tis t  o r  w o rk  of  art. However, in the course of  its w ork  the Council chooses 

high quality  b u t  specifically non-confessional a r t  for public  su rround ings ,  

and  this to ta l  change of  focus has been difficult to  overcom e. The artists 
chosen have a background  as professors o r  s tudents  a t  the University C o l

lege of Arts, Crafts  and  Design in Stockholm . They are highly respected for 
their  design and  ar t  in public spaces such as the Stockholm U nderg round .  

How ever, they and the Council can  hardly be expected to hold  the u ltim ate 

theological responsibility for the a r t  chosen.
W hen  a church  interior is experienced as being too  profane,  exam ples of 

C hris t ian  kitsch ar t  -  in recent decades mostly m odern  icons of  ques tionable  

quality  -  are often donated  by m em bers  o f  the congregation  or  quite simply 

placed on  a bare wall as a distinct, Chris t ian  hallm ark .
A co n t in u o u s  renewal of church  a r t  is b o th  necessary -  as has been show n 

over the centuries -  and  quite possible even today. The  French D om inican  

Fathers C o u tu r ie r  and  Régamey show ed  w ith great em phasis  a ro u n d  1950 
th a t  the very best co n tem porary  artists w ou ld  gladly agree to w o rk  for the 

C hurch  if they were ap p ro ach ed  w ith  know ledge and  respect. The w orld-  
fam ous churches at Assy, A ud incourt ,  R o ncham p  or  M atisse 's  chapel at 

Vence are by no  means non-confessional.  O n  the contrary, the artists follow 
the long trad i t ion  of  using the Bible as a source of  inspira tion  for each and 

every generation .
Vague expressions like »the G od  of  all life» and  »the presence of  G od  in 

the world»  used in the C o m m unica t ion  P latform of the C hurch  of  Sweden 

invite pantheis tic  in te rpre ta t ions o r  just w ell-balanced design to be found  in 
any o ther  env ironm en t -  no t co n tem p o rary  w orks  o f  a r t  evoking the p ro fo 

und  existential/eschatological ques tion  based on the Gospels.
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1 Se författarens doktorsavhandling Såsom en m änniska -  K ristustolkningar i 
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den» med underavdelningen »A. Bibelberättare» tar upp detta.
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traditionella kyrkliga ikonografin i inte minst medeltida kyrkor mycket a tt 
använda som utgångspunkt för nytolkningar. Författaren har skrivit om detta 
i flera sammanhang, bland annat i Signum  6/2003, »Konsten att vara tydlig», 
och Svensk kyrko tidn ing  41-42 /2004 , »Upplevelsen av kyrkorummet».

5 Nyköping 1962, s. 208.

6 Se senast skriften Sam tidighet, Statens konstråd 2002, s. 52 ff.

7 Stockholm 1998, s. 340.

8 Cit. efter informationsskriften E dshergskyrkan  av Ann Mari Karlsson, 
Katrineholm 1984, s 4.

9 Sam tidighet -  om  rum  för ritualer, (red. Ann Magnusson). Statens konstråd 
2002. Trönö kyrka finns även med i boken Gamla kyrkorum  i en ny tid  (red. 
G unnar Granberg), Uppsala stift/Libris 2004, s. 5, med detalj av mosaiken 
som omslagsbild och i en artikel av arkitekten Åsa Flarup Källmark »Rum i 
rummet -  att ge människor plats», a.a. s. 31 f.

10 Sam tidighet 2002 s. 72.

i t Anges som »Sjukhuskyrka» med »Meditationsrum» under på sjukhusets 
officiella skylt i korridoren. Den används regelbundet för gudstjänster och har 
invigt altare och processionskors och kallas därför här även för kapell.

12 Telefonsamtal med författaren 16/9 2004 samt personligt samtal med för
fattaren 8/12 2004.

13 Telefonsamtal med Bengt Hallermalm den 16/9 2004.

14 Telefonsamtal med Bengt Hallermalm i i / i  2005.

15 Se Statens konstråds katalog  33, 2003, s. 54-55.

16 Enligt samtal med Ann Magnusson 8/12 2004.
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17 Se Statens konstråds katalog, 2003, s. 57.

18 Kapellet är behandlat i Sam tidighet 2002 s.i 2. f. sarnt i Statens konstråds 
katalog  2002 s.84 f.

19 Sam tidighet 2002, s. 16 f.

20 1 Sofia församlings informationsskrifter Sjöstadskapellet och Sjöstadska- 
pellet -  konstnären, arkitekten  och teologen berättar anges förklaringen till 
den höga placeringen vara: »När Jesus instiftade nattvarden gjorde han det i 
ett rum i övervåningen på ett hus (Markus 14.15)». Det är dock tveksamt om 
gudstjänstbesökarna tänker på detta.

21 Enligt e-mailuppgift av Hans Ulfvebrand 16/1 2005.

22 Se även K yrkobyggnaden och det offentliga rum m et (red. Anders Bäck
ström - J o n a s  Bromander). [Svenska kyrkans utredningar 1995:5].

23 Livsåskådning och kyrkobyggnad  (red. Anders Bäckström). |Tro & Tanke 
1997:4], kap. 3.6 »Vilken kyrkobyggnad betyder mest?», s. 39.

24 Många artiklar har skrivits inte minst under de allra senaste åren med p ro 
tester mot trivialiseringen av kyrkorummet och kyrkans språk. Ett aktuellt 
exempel är Kerstin Ekmans artikel »Våra hjärtan mot en diskokula» (Dagens 
N yheter  7/1 2005) i vilken hon säger sig vara »omdirigerad till en modern 
kyrkobyggnad i samhället» eftersom »verksamheten» inte längre äger rum i 
den medeltida kyrkan. H on avslutar med frågan: »Ska vi se på tafatta kyrko- 
prydnader medan de åttahundraåriga madonnorna  sträcker sina stympade 
arm ar mot tomheten i en nerkyld stenbyggnad?»

25 Att vacker design utan teologiskt sam manhang till sist kan bli sig själv nog 
i de nya kyrkorna påpekade konstkritikern Mats Arvidsson i en tempera- 
mentsfull uppmärksamm ad artikel med rubriken »Hantverket, smaken och de 
heliga naturmaterialen» i Dagens N yheter 14/ j  1987. »Bara man undvek det 
religiösa så mycket som möjligt, så skulle det säkert gå bra». Att författaren 
inte minst genom samarbetsprojekt med Konstfack och Carl Malmstens skola 
anser, att formgivning av hög klass när det gäller stolar och annan  inredning är 
viktig i kyrkorummet är uppenbart. Teologiskt bärande är i första hand den 
uttolkande konsten och arkitekturen, men helheten måste samverka för att 
rummet skall fungera. Att sätta in helt fel stolar i en vacker kyrklig miljö kan 
vara nog så störande.
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Svenska kyrkans kommunikationsplattform

K om m u n ik a tio n sv is io n  (1998)
En kyrka som m än n isk o r h a r en positiv re la tion  till och känner glädje över a tt  tillhöra. 

K om m unikationslöfte
Svenska ky rkan  vill ge rum  för m öten  m ed G ud.
Svenska ky rk an  vill ge m öjlighet till eftertanke, tro  och engagem ang.
Svenska ky rk an  vill vara  en närvarande  och öppen  kyrka buren  av tillit, livsm od och 
hopp.

Kärnvärden

Närvaro
G uds n ä rv a ro  i världen fö regår a llt annat. D et ä r i G ud  som  vi lever, rö r  oss och ä r till. 
K yrkans u p p d ra g  är a tt  ge rum  för den närvaron  i livets alla skeden. Svenska kyrkan 
vill vara  en följeslagare både i vardagen och vid gudstjänste r och hög tider som dop , 
k on firm ation , vigsel och begravning. Svenska ky rkan  vill e rb juda  m öjligheter till stöd , 
e fte rtanke , engagem ang och tro .

Svenska ky rkan  vill vara  nära  glädjen och nära  sorgen, nära  livets G ud.

Svenska ky rk an  finns i hela Sverige m ed sina försam lingar och sina ky rko r, och ä r en 
del av den  världsvida kyrkan .

Öppenhet
Svenska ky rkan  vill va ra  en öppen  fo lkkyrka som vä lkom nar var och en som  söker sig 
till henne. T roende , sö k are  eller tvivlare, m edlem  eller icke m edlem  - Svenska kyrkan  
vill vara  öppen  för alla.

Svenska ky rkan  vill vara öppen  fö r e ftertanke, stillhet och sam tal k ring  liv, tro  och 
tvivel. Svenska kyrkan  vill ge rum  för m öten  m ed G ud  och m ed den som  tydligast lå ter 
oss ana vem G ud är, Jesus Kristus.

Svenska kyrkan  vill vara  en lyhörd  kyrka som vågar vara  ärlig  kring  trons  v illkor i 
sam tiden.

Svenska kyrkan  är d em o k ra tisk t uppbyggd och beroende av m änniskors engagem ang. 
Alla kan vara m ed och påverka och det finns rum  för m ånga o lika sä tt a tt ta  ansvar för 
sin tro .

Hopp
Svenska kyrkan  vill insp irera  till fram tid stro  i både ljusa och m örka  stunder. Varje 
m änniska ä r skapad  till G uds avbild  och h a r rä tt till e tt värdig t liv. K yrkan vill bidra 
till a tt  var och en kan  få uppleva sitt liv som  m eningsfullt. K yrkan vill ge rum  för den
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Projektgruppen______________Beslut av K yrkostyrelsen______________________ 0 4 -0 6 -2 2 _____ 1 .0

tillit som gör det möjligt att orka leva och det hopp som kan bära genom
tillkortakom m anden, sorg och död.

Det innersta i Svenska kyrkan är tron på en kärleksfull Gud, en levande och 
närvarande Kristus och en helig, livgivande Ande. Den tron är en gåva som skapas i 
mötet mellan människor och med den Gud som i varje ögonblick vill befria, förändra 
och skapa -  på nytt.

Svenska kyrkans varumärkeshierarki
Svenska kyrkan har ett gemensamt löfte för hela sin verksamhet. Målbilden är ett 
gemensamt varum ärke, Svenska kyrkan, dvs en monolitisk varumärkeshierarki.

Allt som ryms inom löftet för Svenska kyrkan bör ha Svenska kyrkan som avsändare. 
Vi har en tydlig strategi att minska antalet varumärken och på så sätt tillsammans 
bygga varum ärket Svenska kyrkan på ett så effektivt sätt som möjligt. 
Överföringsstrategier kommer a tt utarbetas.

Ovanstående stöds av gällande grafiska riktlinjer och styrdokument för Svenska 
kyrkans kommunikation. Dokumenten är bindande för nationell nivå och erbjuds 
övriga nivåer.

' Definition a v  k o m m u n ik a t io n s lö f te t _________________________ ____________________________________________________________

Ett strategiskt styrinstrument som beskriver hur Svenska kyrkan vill uppfattas internt och externt. Detta 
för att tydliggöra vilka vi är, vad vi stir  för och vad vi erbjuder. Allt som kommunicerar Svenska kyrkan 
ska i största möjliga mån bidra till att bygga denna önskade bild av Svenska kyrkan.

[ K äm värden
Kärnvärdena utgör grundpelarna för Svenska kyrkans kommunikation. De ska ge riktning och 
inspiration såväl internt som externt. De beskriver värderingar som ska genomsyra 
kommunikationsvisionen och varumärkeslöftet.
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K yrkorum ,  församlingssyn och liturgi 
i Växjö  dom kyrka
J O H A N  U N G E R

I en saluhall handlar man mat och byggnaden är uppbyggd kring detta 
ändamål. I en restaurang äter man och lokalen är formad efter det. På en 
fotbollsplan spelar man fotboll och den är strukturerad efter det. Liksom 
lokalerna är avpassade efter sina ändamål, så anpassas vårt beteende och 
våra attityder till den plats vi befinner oss på. N är vi går in i en saluhall 
aktualiseras ett köpbeteende, när vi går in i en restaurang aktualiseras ett 
måltidsbeteende. På en fotbollsplan följer vi reglerna för fotboll. M ot rum 
met svarar ett visst beteende, ja, en hel beteenderepertoar. Byggnaderna och 
rummen kan variera i mycket hög grad liksom beteendena, men det finns 
ändå ett gemensamt grundmönster, som har med ändamålet att göra. En 
saluhall, en restaurang och en fotbollsplan kan inte se ut hur som helst. De 
har alla olika idéer, som formar den.

På ett liknande sätt förhåller det sig med kyrkorummet, det har också sitt 
ändamål och sin beteenderepertoar. Ändamålet är att församlingen skall fira 
gu d s t jänst. Eller för att formulerade det lite mer ospecifikt: menigheten skall 
möta den som den gudomligt uppfattade Andre, Gud. Byggnaden och rum - 
met är avpassat för församlingen, den Andre och för mötet dem emellan.

Om det förhåller sig så, och det vill jag hävda, då borde byggnaden och 
rummet formas av tre teologiska huvudkoncept: av den gudomlige Andre, 
av församlingen och av formerna för mötet (gudstjänsterna, liturgierna). 
Liturgierna och riterna är kyrkorummets interaktionsmönster, beteende
repertoarer.

Min huvudtes är därför: Kyrkobyggnaden är explicit eller implicit teolo
giskt formad efter synen på församlingen, gudstjänsten och (nid. Kyrkan är 
sin tids arkitektoniska och konstnärliga uttryck för församling, gudstjänst 
och gudstro. Kyrkorummet är en sakral scenografi, ett symboliskt rum. 
Kyrkobyggnaden med sina rum återspeglar en teologi. Kyrkobyggnad och
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k y rk o ru m  fungerar som  en teolog som m edverkar  till a t t  to lka  det som 

hände r  d ä r  likaväl som skrivna texter gö r  det.
På vilket sätt kan då V äxjö  dom kyrka  säga någo t om vad en församling är?

Kyrkorummet
-  ett Guds hus eller församlingens sal?

Vad finns det då i d om kyrkans  historia, a rk i tek tu r  och konst  som uttrycker 

försam lingsm edvetande? Låt mig an tyda  några  tolkningar.
Som en m ötespla ts  mellan församlingen och G ud  är do m k y rk an s  ena 

funk tion  a t t  vara ett tecken på a t t  den gudom lige A ndre ä r  d ä r  och kyrkan 

är  en form  för detta tecken. K yrkobyggnaden  h ar  där fö r  kallats ett Guds 

hus, för a t t  G ud  uppfa ttas  vara  där. D enna  syn kan  kallas tem peltrad i
tionen. Jerusalems tempel liksom N o ak s  ark ,  tabernak le t ,  Hesekiels vision 

av det nya tem ple t  och U ppp en b a re lse b o k en s  N y a  Je rusa lem  har  varit 

fo rm ativa  m önster  för kyrkobyggnader  genom  h is to rien .1 Vi å te rkom m er  
till detta  senare. Det är en allm änkyrk lig  syn.

L au ren t iu s  Petri var i sin k y rk o o rd n in g  1571 em o t a t t  kalla k y r k o 

byggnaden  G uds hus. Det är  den kris tna  försam lingen som  är  Guds hus 
h ävdade  h a n .z Jag skulle vilja invända a t t  bara  för a t t  m an  med biblisk 
referens kallar  församlingen för Guds hus, så u tesluter detta  inte a t t  man 

också kallar ky rkobyggnaden  med and ra  bibliska referenser för Guds hus. 

D e t ta  ä r  i alla fall logiskt om  m an ,  som  vi i vår  huvud tes ,  h ävda r  a t t  
k y rkobyggnaden  är ett a rk itek ton isk t  uttryck för församlingens mötespla ts  

m ed G ud. 1686 år kyrkolag  å ter tog  te rm en G uds hus som  beteckning på 
kyrkobyggnaden .

Jag  skulle dock n ärm are  bes täm t vilja specificera a l ta r rum m et,  koret med 
sina centrala  gudssym boler  som G uds hus. G u d  han d la r  vid altaret,  där  

n a t tva rden  firas, ta lar  vid am b o n ,  pred iksto len ,  där  Bibeln läses och u t 
läggs. G ud  är  visserligen allestädes n ä rva rande ,  enligt en samfälld teologisk 
t rad i t ion .  M en  kyrkobyggnaden  med ko re t  ä r  huvudp la tsen  där  m enig
heten m ö te r  G ud  och blir en liturgisk församling.

Lauren tius  Petri m enade i ky rkoordn ingen  1571 a t t  ky rkobyggnaden  är 

ett »almenneligh H w s» 3 och inte ett »G udz h w s .» 4 V äxjö  dom kyrka  som 
fanns till under sina första fem hundra  år  under  medelt iden kan  sägas stå i 
tem peltrad it ion .  M an  lätt iaktta  tre olika delar i ky rko rum m et:  koret,  lång-
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huset och  västpartie t .  Eftersom församlingen samlas i långhuset ä r  det r im 

ligt a t t  kalla det församlingens sal.
K yrkobyggnadens  an d ra  funk tion  är  a t t  vara församlingens hus, efter

som försam lingen  är en av de två par te r  som m öts  i byggnaden.

Församlingen har olika hus

Den liturgiska församlingen är dock bara  en av fyra försam lingar  som  kyr

kan h a r  m an ifeste ra t sig i.
D ärfö r  har  församlingen också a n d ra  hus än kyrkan. Den kan  m anifes

tera sig som en d iakonal församling. Den d iakonala  försam lingens hus är 

vård in rä t tn ingen ,  helgeandshus, sedan hospital och fattigstuga som  huset 

kallades i gam la tider. I Växjö låg helgeandshuset och senare hospitale t sydost 

om  do m k y rk an  och utvecklades till St. Sigfrids sjukhus och flyttade ännu 

längre å t sydost. Idag har  S igfridsom rådet psykiatr iska avdelningar. Vid 
1500-talets början  var hospitalets om slutning större än stadens.5 Luther be

tonade  at t  alla var kallade som kristna a t t  tjäna sin nästa i den syssla m an  hade 

-  det a l lm änna d iakonate t kan m an väl kalla det, i analogi med det allmänna 
prästadöm et.  M en  det h indrade inte at t  det genom  kyrkans historia också 

utvecklades särskilda d iakonala institutioner. M ed tiden sekulariserades de 

och då blev de en angelägenhet för alla oberoende av tro  och blev expande
rande kom m una la  välfärdsinstitutioner. N u tida  exempel på sådana  är  vård
centraler, sjukhus, servicehem, etc. Stadsmissionerna och familjerådgivnings- 

byråerna kan ses som några av vår tids uttryck för den d iakonala  församling

ens kyrkliga institutioner med sina hus. I V äxjö  finns m ånga d iakoner,  även 
en familjerådgivningsbyrå, Ö p p n a  dörren  och RIA sam t 6 a rbe tsk re tsa r  
med m ånga  m ed lem m ar  som  verkar  för in ternationell d iakoni.

Den d iakona la  församlingen var vårdsam hälle ts  moder.

Ett a n n a t  av församlingens hus var skolan .  I Växjö  låg en av dem  n o rr  om 
d o m kyrkan .  I slutet av 1700-talet fick V äxjö  även en skola för »stadens 

fattigaste» genom  en dona t ion ,  den förstärk tes  av do m p ro s te n  Sjögren i 
början  av 1800 och hade över 100 elever.6 Den speglar den lä rande  fö rsam 
lingen, som b e rä t ta r  den bibliska historien, som lär in och lär ut.  K yrk

sko lo rna  utvecklades med tiden till a l lm änna  skolor  av sam m a skäl som de 

d iakona la  ins titu tionerna och har  e x p a n d e ra t  enorm t.  V år  tids kyrkliga 
u ttryck för den lä rande församlingen ä r  p red ikan ,  dop- och vigselgenom-
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gångarna ,  konfirm andunderv isn ingen , olika s tud iegrupper  och den k y rk 

liga opinionsbildningen och dialogen i skilda samhälls-  och livsåskådnings

frågor i fö rsam lingarna,  på a rbe tsp la tserna och i media. Kristna förskolor  
och skolor  blir också vanligare i det p o s t-m oderna  pluralistiska samhället.

Den lärande församlingen var kunskapssam hälle ts  moder.

Den fjärde form en församlingen ta r  sig är  den bes lu tande församlingen, 
församlingen som organisa tion .  Form erna  för beslut och styrning har  v äx 

lat genom  tiderna som de a n d ra  fo rm erna  församlingen tagit sig. M en  ty 
piskt för Svenska kyrkans  utveckling är  den s ta rka  folkstyrelsen i k o m b in a 
tion med den klerikala äm betsförvaltn ingen . Församlingsstyrelsen var de

m okra t ins  och ko m m u n e n s  moder.
Det har utbildats en slags svenskkyrklig modell med vigningstjänsten, bi

skop, präst och d iakon, och det valda lekfolket i samverkan, den dubbla 

ansvarlinjen.7 M ed det menas att de vigda tjänarna  får sitt m a n d a t  genom 
kallelse och vigning och de redovisar det inför dom kapite l och biskop, som 

kallat och vigt dem till äm betsbärare. De valda lekfolket får sitt m anda t  ge

nom  val av de församlingstillhöriga och de är ansvariga inför sina väljare. Att 
församlingen består av myndiga m edlem m ar är en viktig del av församlings

synen i Svenska kyrkan och därmed i Växjö domkyrkoförsamling. Prästgård 

med sätesstuga och pastorsexpedition, sockenstuga och kyrkans hus är och har 
varit platser för församlingen som styrelse. I Växjö var dom kyrkans kor en tid 
platsen för sockenstämmans förhandlingar.8 Från början skiljde man inte mel

lan kyrkliga och kom m unala  angelägenheter och församlingar. Det slog ige
nom  ordentligt med kommunallagstiftningen t862. Socknen blev församling 

och kom m un -  en utveckling av den kyrkliga beslutande församlingen.
Den liturgiska  församlingen, den d iakona la  församlingen, den lärande 

församlingen och den beslu tande  församlingen är  de fyra form er som guds

folket, den allm änneliga kyrkan  synliggör sig i lokalt. Församlingens olika 
hus speglar en församlingssyn.

H ur  Växjö kristnades

V äxjö trak ten  är ett exempel på detta.  O m rå d e t  kris tnades enligt trad i t ionen  

av St. Sigfrid på 1000-ta le t .9 H u r  det nu än  är  med legenden om  Sigfrid -  den 

synes vara från 1200-talet och ett inlägg i den tidens regionalpolit iska de 
ba t t  om var biskopssätena skulle placeras -  så k ris tnades V ärendsbygden  av
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den d å t id a  kato lska  kyrkan. F ö re trädare  för den tidens allm änneliga kyrka 

bildade t i l lsam m ans med några av den tidens v ärendsbo r  en kristen fö rsam 

ling. Den dåt ida  kato lska kyrkans före trädare ,  som  var äm betsbärare ,  för
m edlade o rde t  och sakram enten .  M ä n n isk o r  kom  till gudstjänst,  kom  till 

tro ,  döp te s  och m o ttog  and ra  nådemedel.  Så uppstod  och utvecklades en 

kristen försam ling i Växjö.
På frågan  om  försam lingarna bildar kyrka  eller kyrkan  bildar fö rsam 

lingar, så kan vi för Växjös del svara a t t  ky rkan  -  den allmänneliga kyrkan  
-  k o ns t i tue rade  V äxjö  församling i sam verkan  med de värendsbor, som 

be jakade  kyrkans  t ro  och o rdning .  F örsam lingen  b ildade således enligt 

denna  syn inte sig själv, utan  värendsbo r  i förening med den allmänneliga 

kyrkans  fö re trädare  konsti tuerade  V äxjö  församling. Det är  en viktig as

pekt av församlingssynen a t t  m an  u p p fa t ta r  sig som  en del av den a l lm ä n 

neliga kyrkan .
M a n  kan  säga a t t  den al lmänneliga ky rk an  m anifeste rar  sig i Växjö  för

samling. Den hade sam m a ko inonia  (gudsgemenskap) med den gudomlige 
A ndre  och det är sam m a »kyrkoo rdn ing» ,  som fö renar  den al lmänneliga 

kyrkans  fö rsam lingar  med varand ra .  Den aposto liska  t rad i t ionen  med tron  

och bekännelsen , bönerna  och sak ram en ten ,  Bibeln, vigningstjänsten och 
lekm annaansva re t  är  synliga tecken och medel för enheten  inom  kyrkan.

Vi säger ibland med rätta at t  Svenska kyrkan har en episkopal struktur. 

Biskopen är en länk och ett enande band mellan stiftets församlingar, mellan 
stiften och den nationella och universella k yrkan  med det apostoliska arve t .10

Svenska kyrkans internationella  s t ru k tu r  är  mycket svagt u tvecklad om 
m an  jäm för  med den regionala och nationella  nivån. Den in ternationella  
gem enskapen  ta r  sig u ttryck genom  den inspira tion  som m an  får genom  

m edia och personliga besök och genom  engagem ang  i Svenska ky rkan  i 
u tlandet ,  Svenska kyrkans mission och Lutherhjä lpen. I d o m k y rk an  beds 
rege lbundet »din heliga kristna k y r k a » rIoch särskilt för ky rk o rn a  i Borgå- 

gem enskapen  och för vänstiften i O x fo rd  och i Pom m ern .
Knligt den kongregationalis tiska  församlingssynen konsti tueras  fö rsam 

lingen av de troende  och försam lingarna b ildar  ti l lsam m ans kyrka.  Den 

upp fa ttn ingen  är  inte förenlig med V äxjö  do m k y rk as  historia.
Först byggdes en kyrka i Växjö  på io o o - ta le t  och sedan inte långt ifrån 

den en skola, belagd genom  ett  tes tam en te  1341, och ett helgeandshus,
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b e l a g t  g e n o m  e t t  t e s t a m e n t e  1 3 1 8 .  I n g a  l ä m n i n g a r  f i n n s  d o c k  s o m  i n f o r m e 

r a r  o s s  o m  d e r a s  r i k t i g a  å l d e r .

M e d  r e f o r m a t i o n e n  f o r t s a t t e  s a m m a  s y n  p å  d e n  k r i s t n a  f ö r s a m l i n g e n  i 

d e s s  f y r a  f o r m e r :  d e n  l i t u r g i s k a ,  d e n  d i a k o n a l a ,  d e n  l ä r a n d e  o c h  d e n  b e s l u 

t a n d e .  D e t  f r a m g å r  a v  K y r k o o r d n i n g e n  1 5 7 1 ,  d ä r  L a u r e n t i u s  P e t r i  u t f o r m a t  

n o r m e r  f ö r  g u d s t j ä n s t e r n a ,  s k o l o r n a ,  h o s p i t a l / s j u k s t u g o r  o c h  p r ä s t e r  o c h  

b i s k o p a r .  1 6 8 6  å r s  k y r k o l a g  f ö r d e  v i d a r e  s a m m a  f y r f a l d i g a  s y n  p å  f ö r s a m 

l i n g e n  -  d o c k  m e d  b e t o n i n g  p å  d e n  l ä r a n d e  f ö r s a m l i n g e n .  F ö r s a m l i n g s b o r -  

n a  k a l l a d e s  f ö r  å h ö r a r n a  o c h  p r ä s t e n  f ö r  l ä r a r e n .

D e t  ä r  v i k t i g t  a t t  d e s s a  f y r a  f o r m e r  s o m  f ö r s a m l i n g e n  t a r  s i g  b a l a n s e r a r  

v a r a n d r a .  D e t  ä r  u p p e n b a r t  i d e t  b e g y n n a n d e  2 0 0 0 - t a l e t  a t t  S v e n s k a  k y r 

k a n s  d i a k o n a l a  o c h  p e d a g o g i s k a  s t r u k t u r e r  ä r  u n d e r d i m e n s i o n e r a d e  i f ö r 

h å l l a n d e  t i l l  d e n  l i t u r g i s k a  o c h  d e n  b e s l u t a n d e / f ö r v a l t a n d e .

F ö r s a m l i n g e n  i k y r k o r u m m e t  ä r  s å l e d e s  b a r a  e n  f o r m  s o m  f ö r s a m l i n g e n  

t a r  s ig ,  m e n  d e t  ä r  d e n  v i  s k a l l  u p p m ä r k s a m m a  m e r  n u .  H u r  g e s t a l t a s  d å  

f ö r e s t ä l l n i n g e n  o m  d e n  g u d o m l i g e  A n d r e  i V ä x j ö  k a t e d r a l e n ?

Kyrkorummets gudssymboler

V ä x j ö  d o m k y r k a  ä r  o r i e n t e r a d  å t  ö s t e r  l i k s o m  s å  m å n g a  a n d r a  k y r k o r .  D e t  

b e r o r  p å  a t t  s o l e n ,  d e t  f y s i s k a  l j u s e t ,  s o m  g å r  u p p  i ö s t e r ,  ä r  e n  s y m b o l  f ö r  

G u d 12. A t t  v ä n d a  s ig  m o t  ö s t e r ,  d e t  ä r  e n  s y m b o l i s k  h ä n v ä n d e l s e  å t  G u d .  

N ä r  m a n  v ä n d e r  s i g  f r å n  m ö r k r e t  o c h  d ö d e n  i v ä s t e r r 3 , m o t s a t s e n  o c h  

m o t b i l d e n  t i l l  l j u s e t  o c h  l i v e t  i ö s t e r ,  o c h  r i k t a r  s i g  m o t  G u d  , d å  b ö r j a r  e l l e r  

f ö r n y a r  m a n  l i v s v a n d r i n g e n  m o t  G u d s r i k e t ,  s o m  k y r k o g å n g e n  s y m b o l i s e 

r a r .  D e n n a  v i a  s a c r a  b ö r j a r  m e d  d o p e t  i v ä s t e r  o c h  l e d e r  t i l l  a l t a r e t  i ö s t e r .  

D e t  ä r  e n  a v  d o m k y r k a n s  g r u n d l ä g g a n d e  t e o l o g i s k a  t a n k a r  o c h  a r k i t e k t o 

n i s k a  s t r u k t u r e r .

V ä x j ö  d o m k y r k a s  a l t a r s k å p  i ö s t e r  h a r  m å n g a  g u d s s y m b o l e r  o c h  s c e n e r  

f r å n  B i b e l n ,  g e s t a l t a d e  a v  g l a s k o n s t n ä r e n  B e r t i l  W a l l i e n  2 0 0 2 .  F ö r u t o m  l j u 

s e t  i ö s t e r ,  f ö r m e d l a s  F a d e r s s y m b o l e n  i T r e e n i g h e t e n  a v  d e n  s t o r a  s o l e n ,  s o m  

å t e r f i n n s  b a k o m  k o r s e t  i s k å p e t s  t r e d j e  v å n i n g .  B å d e  l j u s e t  o c h  c i r k e l n  b i l 

d a r  s o l e n  o c h  ä r  b i l d e r  f ö r  G u d  F a d e r .  E n  d u v a ,  e n  k l a s s i s k  b i l d  f ö r  A n d e n ,  

f l y g e r  f r å n  h ö g e r  s i d a  i a l t a r s k å p e t s  ö v e r s t y c k e  in  m o t  m i t t e n .

K r i s t u s b i l d e r n a  i a l t a r s k å p e t  ä r  a n d r a  v i k t i g a  g u d s s y m b o l e r .  M e s t  c e n 

t r a l a  ä r  f ö r s t å s  J e s u s  p å  k o r s e t ,  v a r s  s t a m  r e s e r  s ig  g e n o m  h e l a  s k å p e t ,  o c h
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A lta rsk åp e t  »Fiat Lux» -  Från m ö rk e r  till ljus, Bertil Vallien, zoo z .  
Foto Roy Him sel.



H ö g m ässa  i Växjö  d o m k y rk a  med Jan  Brazdas a ltare ,  Bertil Valliens a l ta rsk åp  
och Ja n  Brazdas k o rfö n s te r  i fonden .  Foto  R oy  H imsel.



Å tta  scener ur  N y a  tes tam en te t  på a l ta rsk åp e ts  n o r ra  sida. 
Foto R oy  H imsel.

Åtta  scener ur G am la  te s tam en te t  på a l ta rsk åp e ts  söd ra  sida. 
Foto  Roy H imsel.



Sex av de tolv  ap o s t la rn a  på a l ta rsk åp e ts  söd ra  port .  
Ju d as  längst till höger. Foto  Roy H imsel.



den U ppståndne .  På a l tarskåpets  överstycke ser m an  den u p p s tåndne  Kris
tus i form av ett ans ik te som läm nar  graven och spränger den försegling som 

sattes på det dit rullade stenblocket.
D et nyfödda  Jesusbarne t  vilar i sin m ors  fam n som en person bland and ra  

personer  i raden på skåpets norra  sida. D är  finns även flera and ra  scener ur 

Jesu liv. Den gudom lige  A ndre  f ra m trä d e r  således i m ånga  bilder. Den 
treenige G udens bilder är  om givna av gudsfolket i fyra slags bildsviter. Ett 

b ildkom plex  utgörs av å tta  scener ur G am la  tes tam ente t  på a l tarskåpets  

södra  sidan och å t ta  scener ur N ya te s tam en te t  på m otsvarande  n o r ra  sida. 

P ersonerna i dessa b ildberättelser represen terar  det gam la och nya tes ta 

mentets  gudsfolk. Bilderna är  u tfö rda  i sex ton  glasblock, som til lsam m ans 
bildar m u ra rn a  i den heliga staden Jerusalem . Jerusa lem  var i G am la  tes ta 

m en te t  en av b ilderna för Israels folk, gudsfolket.  I kyrkans  t rad i t ion  blev 

Jerusa lem  en av bilderna för kyrkan ,  det nya gudsfolket.  » Jerusalem , höj 

upp  din röst» , Sv. psalm  106.
D en a n d ra  bildsviten  ä r  de tolv  lä r ju n g a rn a  på a l ta r s k å p s d ö r r a r n a s  

insidor, sex på vardera .  De tolv apos t la rna  b ildar m o t bakg rund  av Israels 

tolv s ta m m a r  det nya gudsfolket med dess grund: gem enskapen  med Jesus. 

I nedre delen av a l ta r sk å p sd ö rra rn a  insida finns en m ängd  prickar. De rep re
sen terar  alla o k ä n d a  m ed lem m ar i gudsfolket.  Längst ned i a l ta rskåpet ,  mitt 

under  korsets fot finns A dam s och Evas grav. Den består av en dödskalle ,  
som ligger på en tegelsten, d ä r  hålen i den represen terar  alla an d ra  döda.  

D ödsrikets  m örker  och eld an a r  vi run t  korsets  fo t .14 A lta rskåpet  är  således 
uppbygg t i tre våningar: underjorden  med A dam s och Evas grav, jo rden  med 

den heliga staden Jerusa lem  och h im len  med solen.

Enligt Svenska kyrkans trad i t ion  är a l ta re t  det viktigaste liturgiska före
målet i ky rko rum m ets  östra  del. Det är  den avgörande  gudssym bolen i en 
kyrka. I do m k y rk an  blir a l ta rskåpe t  med sina form er och bilder ett rum  med 
a ltare t i mitten. D etta  a l ta r ru m  sam spelar  med långhuset och de som är 

försam lade där. D et samspelet är  liturgin.
N ä r  a l tarskåpets  p o r ta r  är  ö p p n a  -  de stängs på skärto rsdagens  kväll och 

ö ppnas  vid påskna ttsm ässan  -  ser skåpet  ut som en v ä lk om nande  famn. På 

d ö rra rn a s  insida avbildas n a t tv a rd sb rö d e t  och kalken. Den korfäste  och 

upps tåndne  Kristus med Fadern  och A nden ti l lsam m ans med gudsfolket i 
gam la och nya tes tam en te t  inb juder  till eukaristin .
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Konsten blir en del av liturgins åm innelse (anam nes)15 och bön om A n 

den (epikles).

F ö ru tom  i koret finns bilder av »personerna » i Treenigheten även på 
an d ra  p la tser i ky rko rum m et.  1 kyrkans  ingång finns det ett p a r  g lasdörrar  

som sym bolisk t sk ildrar de sex skapelsedagarna  och Skaparen  framställs 

även här  som ljuset och som  en sol. D enna  bildsvit av Irene Ja rtz  förm edlar  
skapelsem otivet.  Den kan to lkas som  a t t  fö rsam lingsborna ä r  »först m ä n 

niska och kr is tna  sen.» I överstycket på gången in i k y rk o ru m m et från 
vapenhuse t  f inns en bild av Kristus p a n to k ra to r  av Kajsa M a tta s  i S tuckatur 
från 1995. Bakom Kristusgestalten an a r  m an  en dörr, som anspelar  på Joh. 

10:9: »Jag ä r  dörren .»

Konsten  i Växjö  dom k y rk a  har  den estetiska funktionen  a t t  pryda, den 
pedagog iska  funktionen  a t t  lära, den scenografiska funktionen  a t t  fö rtyd

liga och fö rs tä rka  riterna , de liturgiska funk t ione rna  a t t  synliggöra och 

hylla den som  gudom lig t upp fa t tade  A n d re .16
Dessa liturgiska funktioner har  också ikonerna  i Ö s tky rkan .  U nder de 

senaste å r t io n d en a  har  det vuxit  fram  ett  s to r t  intresse för dem. M ånga 

ikoner finns num era  i svenska kyrkor. Är det reform ationens  betoning av 

bildernas  uppgif ter  a t t  » a t t  lära och p r y d a ,» 17 som  väckt ett behov av en 
a n n a n  bildsyn?

Kyrkorummet har  utvecklat  kyrkomusiken

Även ky rkom usiken  kan ha ett slags symbolisk karaktär.  M ed  det m enar  jag 
a t t  ky rkom usiken  kan ha en perfo rm ativ  f u n k t io n .18 N är  m ånga m änn isko r  
hö r  o rgan is ten  u tföra  (perform) ett  orgelstycke, så skapas en sakral s tä m 
ning för dem. Orgeln  och orgelm usiken ä r  så fö rb u n d n a  med k y rk o ru m m et 

a t t  de associeras med den religiösa sfären. Själva det musikaliska u tfö randet 

k o n s t i tu e ra r  en sakral verklighet. K yrko rum  och kyrkom usik  förs tärker  
öm sesid ig t v a rand ra .  A ndra  exempel är  när  m an  sjunger »Bereden väg för 
H erren» ,  Sv. psalm 103, då är  -  blir -  det adventst id . N ä r  m an  hör  »Stilla 
n a t t» ,  Sv. psalm  114, då är  -  blir -  det jultid. På an d ra  tider »passar» inte 

dessa psalmer. K yrko rum m et och den liturgiska s ituationen  (kyrkoåre t  och 
guds tjäns te rna)  har  to lka t  och la d d a t  sången. Sången och m usiken to lka r  

och laddar  i sin tu r  de liturgiska s itua tionerna .  K yrko rum m et och k y rk o 

m usiken  är  teologer i symbios.

5 0  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  Z O O 5



K y rk o ru m m e t och liturgin som »tolkare» och »laddare» är  kanske  sär

skilt tydliga när  det gäller musik som från bör jan  var »världslig» och sen 

använ ts  i ky rkan  och blivit religiös.
Att använda  världslig musik hördes inte bara med blida öron. Påven J o h a n 

nes XXII förbjöd denna »lättfärdighet» 1 3 2 3 ,19 men utvecklingen kunde  inte 

hejdas. Reform ationen  satte nya texter till »världsliga» melodier. G enom  bra 
melodier kunde m an sjunga in tron  :»lära känna  och prisa S kaparen .»20

K yrkom usiken  i V äxjö  d o m kyrka  har  en estetisk uppgift: a t t  k linga vack

ert  , en scenografisk: a t t  vara sakral ( i m otsa ts  till a t t  vara »världslig»), en 

pedagogisk: a t t  sjunga in och ut tex ter  fö ru tom  de liturgiska: a t t  lovsjunga 

G ud  och förm edla  G uds närva ro  i toner.

Svenska ky rkan  har  en mycket rik orgelskatt .  I Växjö  d o m k y rk a  finns en 
orgel från  1700-talet,  en från 1800-talet och en från 1900-talet. Varje orgel 

för sig och alla ti l lsam m ans ljuder med en m ångstäm m ighe t som  förm ed la r  

skapelsens och den nya skapelsens m ångsidighet.
Utvecklingen av orgeln med dess musik kan delvis ses som ett musikaliskt 

svar på ky rkorum m ets  akustiska utveckling. Det är  ingen tillfällighet a t t  or

geln utvecklades i västerlandet med dess aristoteliska bejakelse av s innevärl
den med dess mångfald och med arkitekturens utveckling av »kyrkorum m ets  

ekosal.»21 K yrkorum m et är musikens barnm orska .  »Arkitektur och musik 
har en gem ensam  urgrund  av religiösa motiv och syften, och de har  i sin tur 

varit motivbildande för den europeiska vetenskapen,» skriver filosofen och 

idéhistorikern C H von W right.22 Finns inte bland dessa religiösa m otiv synen 
på kyrkan som m ikrokosm os och som den nya skapelsen?

Före orgelns utveckling av sin polyfoni uppstod  körsångens m å n g s tä m 

mighet. Båda s tim ulerades av ky rko rum m ets  rym d, gudstjänsten  och n o t 
skriften. Den tidiga kyrkan  övertog  sin sång -  ky rko fäderna  ansåg  a t t  in
s t ru m e n t23 var  världsliga -  från den judiska trad i t ionen ,  som antagligen 
kom  från hem m en och inte från synagogan .24 Sången var från bör jan  en 

stäm m ig och sjöngs av k lerkerna och församlingen til lsam m ans. N ä r  kyr

kan  blev officiellt tillåten av K onstan tin  313 byggdes m ånga s to ra  kyrkor. 
I dem fick schola c a n to ru m ,  dvs. kören  sin plats i korpar t ie t .  M usiken  i 

koren blev m er  om fa t tan d e  och koren blev större. Skolade sångare  fick en 
f ram skjuten  plats i k y rk o ru m m et och i liturgin. D et kom  at t  passivisera 

försam lingen, m usiken  blev för svår för d e n .25 Den ens täm m iga  grego-
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r ianska sången, som  bar fram orden och d ä r fö r  följde deras rytm, blev a l lt

mer sofistikerad och kom ple tte rades  med tiden först med en s tä m m a ,  sen 
med fler. M usikens ö kande  kom plex ite t g jorde a t t  den blev en s jälvständig 
konstform . Den var inte längre bara  ordets  t jänar inna .

Den reform ator iska  rörelsen ville ak tivera  församlingen. Teologiskt be

tonades  det a l lm änna  p rä s ta d ö m e t  och m usika lisk t  u tvecklades p sa lm 
sången. V äxelsång mellan församling och k ö r  har  inte ovanlig. På 1600- 

talet b rukades  orgeln för a t t  fö rs tärka försam lingssången liksom i vår tid.

Svenska kyrkan  har  en im ponerande  kö r tra d i t io n  och m usikverksam het.  

I V äxjö  d o m kyrka  som i an d ra  d o m k y rk o r  var  de förs ta  skolade sångarna 

präs te rna i dom kap it le t  och sen dom sko lans  gossar.2-6 H u r  gudstjäns te r  och 

musik u tform ats  i d o m k y rk an  i äldre tid vet m an inte mycket om . M a n  får 

väl fö rm oda att  den i blygsam skala följde E u ropa  i övrigt.

N u  finns det sju körer, som  har  en m ycket bred repertoa r  och  en bred 
sam verkan  med det musikaliska lokalsam hället.  Klassisk och nu tida  sång 

och musik i olika genrer uppförs.

Första  A dvent med sina adven tsguds t jäns te r  och konse rte r  ta r  halva 
advents t iden i anspråk .  En första advent u tan  a t t  Sigfridskören sjunger O t to  

O lssons Advent to rde  k n ap p a s t  vara möjlig. G osskören  sjunger på kvällen. 
A llem anskören som består av över 100 m ed lem m ar  h ar  gjort a n d ra  advents 

kväll till en u ts t räck t  första adventsgudst jäns t  med dess kända  sånger. A d 
vent har  fått en speciell k a ra k tä r  av »World Aids Day,» som högtidlighålls 
i d o m k y rk an  sen någo t årtionde.  D ansbands ledaren  In g m ar  N o rd s t rö m  har  

efter pension blivit en flitig Saxofonist i d o m k y rk an  och har  fyra advents- 
konserte r  med organ is te rna  Linda A ndersson , som  sjunger, och Yvonne 
Steen O h lan d e r  som  spelar orgel och piano.

Advent efterföljs av luciahögtider, som också sam lar  tusentals personer. 

G ym nas ieskolornas musikklasser  under  David N ew k u m e ts  ledning fyller 
dom en  med den traditionella  luciam usiken i nya arrangem ang .  D o m k y rk 

ans b a rn k ö re r  och f lickkören Cecilia sjunger både i do m e n  och på ett t ju g o 
tal ställen ute på stan.

M ycket julmusik av skilda a r te r  och från olika tider  ljuder sen. D om - 

kyrkoorganis ten  T h o m a s  N ik lasson  utför  delar av Bachs Ju lo ra to r iu m  eller 
H ände ls  Messias med O ra to r iek ö ren  och instrum enta lis te r  från M usica 

Vitae, som är stadens proffsorkester. C aro lsgudstjäns t  på engelska sä tte r  sin
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m usikaliska ton på julen. Skolor och olika universi te tsu tb ildn ingar har  sina 
avs lu tn ingar  i dom en. Decem ber med alla sina olika högtider  to rde  ha en 

exceptionell musikalisk bredd och påve rkar  m ånga m änn isko rs  u p p fa t t 
ning om  vad jul är.

N äs ta  stora m usiksatsning är på P a lm söndagen  med någon  passion eller 

a n n a t  l iknande s to r t  verk
På fö rsom m aren  har  sen flera år  til lbaka stadens sym foniorkester  spelat 

»Förk lädd  G ud»  av Lars-Erik Larsson.
På senhösten  dom ine ra r  Allhelgonahelgen och Alla själars dag. Då sätts 

någo t rekviem upp och ljusgudstjänster firas.

Vid u n g d o m sg u d s t jän s te rn a  spelas sa m tid a  un g d o m sm u s ik .  Vid vig

n ingarna  är målet a t t  alla tre o rg larna skall ljuda til lsammans.
L unchm usik  erbjuds varje torsdag. Försam lingens s trävan  efter sam ver

kan ko m m e r  tydligt fram vid dem, då lokala musiker  ofta  medverkar. På 

som m aren  finns ett so m m arm u sik p ro g ram ,  där  de flesta m usikerna k o m 

mer från staden. F ram fö rande t  av »Förk lädd  G ud  » är  ett exempel på hur 

k y rk o ru m m et kan tillföra någo t till to lkn ingen  och laddningen  av tex t  och 

musik.
K yrkom usikens betydelse för laddn ing  både  av k y rk o ru m m e t  och av 

kyrkoåre t  med dess olika högtider to rde  vara svår a t t  överska tta .  F ö rsam 

lingen ta r  ett s to rt  ansvar  för a t t  v idareföra ett rikt musikarv. K yrkom usiken 

håller k o n ta k t  med människor, som inte i övrigt har  så mycket beröring med 
församlingen och kyrko rum m et.

M usikens former har  utvecklats genom  påverkan  från den judiska t ra d i

t ionen, lokala musikseder och församlingsledningens ambitioner.  F rukter 
på detta  träd  är den gregorianska sången, polyfonin och den p ro testan tiska 

koralen .  Det l iturgiska d r a m a t  b ö r jade  med en d ram a tise r ing  av påsk- 

berä tte lsen27 , sedan följde and ra  b ibe lberättelser med ky rk o ru m m et som 
scen. Ur det u tveck lades  m u s ik fo rm e rn a  pass ionen ,  o ra to r ie t ,  operan ,  

opere tten  och m usikalen, vilka med tiden skapade  sina egna hus. H ä r  som 
på and ra  om råden  var  kyrkan  förälder  till en senare kulturutveckling.

I ö ste rlandet med den p la tonska idéläran  och med en a n n a n  kyrkosyn har  

rum m et,  bilderna och sången en an n a n  k a ra k tä r  än i västerlandet.  Ö s tkyr
kan accepterar  musikalisk t bara  den m änskliga  rö s te n .28
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Kyrkorummet  -  en symbol för kosmos

Föreställningen om  kyrkan  som Guds hus kan m an kalla tem pelarve t .2-9 
Jerusalem s tempel har  b ildat m önster  för kyrkobyggande t .3° Dock inte i 

någon  direk t kopie rande mening u tan  snara re  som bära re  av en o rdning ,  en 

helig s t ruk tu r  med förgård ,  det heliga och det allra heligaste.

Josefos som var sam tida  med Jesus to lkade  denna tredelade indelning av 
tem plet så a t t  förgården var havet (dvs. k ao sm ak te rn a ,  underjorden),  det 
heliga var jorden och det allra heligaste var  h im len .3’ Det är  ett uttryck för 

a t t  tem plet sågs som en avbild av k o sm o s .32

I Ö stky rkans  kyrkorum steo log i finns denna  trede ln ing .33
H a r  detta  tempelarv  då påverka t  u tfo rm ningen  av V äxjö  dom kyrka?  Är 

följande to lkn ing  orimlig: a l ta r ru m m e t/k o re t  är den symboliska platsen för 

gudsriket,  him m elriket i ky rko rum m ets  östra  delen och under jo rden , kyr

kogården  är  det i den västra delen.
K yrkorum m ets  axialitet u ttrycker de tre symboliska planen: himlen (altar- 

rum m et),  jo rden ( långhuse t ,  skeppet) och u n d e r jo rd en  (k y rk o g å rd e n ).34 

Samma modell finns i kyrkans vertikalitet: under kyrkans golv ligger de döda, 
där  var den första kyrkogården. Den representerar underjorden i bildlig m e

ning. På kyrkans golv står de som lever och de före träder jorden. Kyrkans valv 

symboliserar himlavalvet och därm ed himlen och himmelriket.
Dessa tre nivåer under jo rden ,  jorden och himlen uttrycker  en annan  tre 

faldig s t ru k tu r  hos kyrkan  som gem enskap: den vilande kyrkan( de döda  

som vilar i vän tan  på uppståndelsen) , den s tr idande  k yrkan  (de levande som 
k ä m p a r  trons goda kam p) och den t r ium ferande  kyrkan  (den him m elska 
härskaran)  som jublar inför G uds tron.  Alla dessa tre nivåer finns i kyrkan  
som gem enskap  och därm ed  i församlingen. Det är  kyrkan  som bildar för

samling och inte församlingen som bildar kyrka. Tar  sig denna  försam lings

syn sig u ttryck också i liturgin?
Vi å te rk o m m e r  till den frågan.

Kyrkan bildas lokalt  i församlingen. Den är  inte en g rupp  med sam m a tro  
eller en förening av likasinnade, det är den nya skapelsen i ko inon ia ,  c o m 
m unio  med Gud. Det är  en gem enskap  som s träcker sig ned i under jo rden  

(den vilande kyrkan),  ut över jorden (den s tr idande  kyrkan) och upp  i him- 

len( den tr ium ferande  kyrkan).  Församlingen och kyrkan  är således en a n d 
lig gem enskap  och inte i första hand  en social g rupp .
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Dessa tre p lan  är  en g am m al mytisk beskrivning av kosmos. Kosmos har 
också  an d ra  bilder som fo rm at kyrkoark i tek tu ren .  En av dem  är de fyra 

väderstrecken: öster-väster,  no r r - sö d e r .35
En an n a n  ä r  de fyra elementen: eld och vatten, luft och jord.

»Ö st och väst och syd och nord ,
eld och vatten, luft och jord,

sjunger påskens psalm er», Sv. psalm  517.

T idigare har  öst-väs t-or ien ter ingen  anty tts .  N o r r  var länge kvinnosidan i 

ky rk o rn a  och söder var m anssidan. L ivsträdet är  också en kosm ossym bol.  

M ed  sina rö t te r  växer t räde t  i under jo rden ,  med sin stam  står  det på jorden 
och med sin k rona  s träcker det upp  m o t  himlen. M ä n n isk o k ro p p en  är  ytter

ligare en kosm ossym bol.  H u vude t  är  koret,  bålen är  m it tskeppet och ar

m a rn a  är k o rsa rm a rn a  eller sidoskeppen.-36

Dessa tre bilder finns sym boliskt stiliserade i korset. V äderstrecken åter

finns i det liggande korset fyra delar. L ivsträdet återspeglas i talet om ko rs 
s tam. M ä n n isk o k ro p p e n  i k o rsa rm a rn a .

Korset ä r  ky rkobyggnadens  g rund fo rm . I cen tra lkyrkan ,  som är  vanlig i 
öst, ger det l ika rm ade  korset en kvadra tisk  plan. Cirkeln, kupolen,  som är 

en symbol för G ud och himm elriket,  är  inskriven i kvadra ten ,  himmel och 

jord i förening. I väst,  där  långhusm odellen  är  vanlig, bes täm m er det la tin

ska korset p lanen. Det gör den också i V äxjö  dom kyrka .
En biblisk bakgrund  till föreställningen att  hela skapelsen lovar Gud fin

ner vi exempelvis i Psaltaren: »Lova Herren, alla hans verk,» Psalt. 103, 22 
och »Allt som lever och andas skall prisa Herren ,  Psalt. 150:6. I Nya testa
m entet förm edlar  Paulus kosmosmodellen med de tre nivåerna och allas till
bedjan:

»D ärfö r  har  G ud upphö jt  h onom  över allt a n n a t  och gett honom  det 
n am n  som står över allas a n d ra  nam n, för at t  alla knän  skall böjas för 

Jesu nam n , i himlen, på jorden och under  jorden, och alla tungor  
bekänna  a t t  Jesus Kristus är  herre, G ud  fadern till ära  » Fil. 2 :9 -11 .

Även i i Petrusbrevet 3:19 ff. kan  vi å terfinna det tredelade kosm os med 
under jo rden ,  jorden och himlen. Tanken  a t t  hela skapelsen tillber G ud  åter

finnes också hos Eusebios i hans tal vid invigningen av kyrkan  i Tyros 314. 

Det är  det första kända  talet vid en kyrkoinvigning:
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»Sådant är  det s to ra  tem ple t som världens store skapare ,  O rde t ,  
byggt i hela världen under solen och själv har  han å s tad k o m m it  den 
andliga avbild på jorden av h imlavalven d är  ovan för a t t  hans fader 

skall bli ärad  och vö rdad  av hela skapelsen och de förnuftiga varelse

rna på jo rden .»37

H ä r  m öte r  också tanken  på kyrkan  som en avbild av det himm elska templet 

och den h im m elska s taden . Insp ira tion  k o m m e r  sa nno lik t  från  U p p e n 

barelsebokens kapitel 4 med den himm elska gudstjänsten  och den h im m el
ska s taden i kapitel 21.

O m  ky rk o ru m m et med dess konst kan ses som ett uttryck för synen på 
kyrkan  och församlingen som består av tre olika nivåer, så gäller detta  också 

musiken. Både orgeln och kören  kan  representera den him m elska och den 

jordiska församlingen. M en  kan de även fö re träda  underjorden?

Församlingens tre delar i den eukaristiska bönen

F öru tom  i Bibeln, i teologin, i ark itek tu ren ,  i konsten  och i m usiken uttrycks 

denna kosm iska kyrkosyn även i kyrkans  liturgi? Låt oss se efter i den bön 

som anses vara den viktigaste: den eukaris tiska bönen , där  ky rkan  som 
bedjande subjekt f ram träder  tydligast.

Den trefaldiga synen kan  vi ana i den rom erska  kano n b ö n e n .  I prefa- 
tionens övergång till Sanctus står det:

»h im larna och h im larnas alla m a k te r  och de saliga serafim jublar i 
samfälld lovsång.

Låt även våra röster få förenas med deras, när  vi ö d m ju k t  bekänner  
dig och s junger:»38

Den sam lade menigheten ber om  att  förenas med den him m elska härska r
ans lovsång. Den implicita tanken  är  a t t  en sådan förening ä r  en möjlig 

realitet. Föreställningen a t t  äng larna del tar  i lovsången till G ud  fram går 
redan av Psaltaren 103:20, d ä r  det står: »Lova H erren ,  ni hans äng la r . . .»  
Senare i kan o n b ö n e n  står det:

»i gem enskap  med [...] den ä ro r ika ,  alltid rena jungfrun M a ria  [...] 
d ina saliga apos tla r  och m arty re r  [...] och alla d ina helgon.-39
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Den sam lade m enigheten  ber om  a t t  få förenas med M aria ,  apos tla rna  och 
m a rty re rn a  och alla a n d ra  helgon. Församlingen är  fler än bara  de fysiskt 

försam lade.
1 Baseleiosliturgins eukar is t ihön  läser man:

»Låt oss alla, som får del av ett och sam m a bröd  och en och sam m a 

hägare, förenas med varand ra  till en och sam m a Andes gem enskap, 

och låt ingen av oss ta em ot din Smordes heliga k ro p p  och blod till 
dom  eller fördömelse, u tan  låt oss ta em ot dem  så a t t  vi finner b a r m 

här tighet  och nåd  t i l lsam m ans med alla de heliga som tiderna igenom 

behagat d ig .»4°

H ä r  gäller det alla heliga, dvs. alla kris tna  som ber, a t t  de »förenas med 

v a ra n d ra  till en och sam m a Andes g em enskap .. .»  Alla som  til lhör guds
folket i alla t ider  b ildar en gem enskap  och i den ber den bedjande fysiska 

m enigheten  o m  a t t  få upptas .  Den gem enskapen  förverkligas genom  »ett 

och sam m a b rö d  och en och sam m a bägare»,  dvs. genom  Kristus, som är 
den som fö renar  »alla de heliga» genom  t iderna till andlig  k o m m u n io n  med 

den fysiskt n ä rv a ra n d e  församlingen. F örsam lingsgem enskapen  är ingen 

social gem enskap  u tan  en andlig, en com m unio ,  en koinonia .
Finns denna syn på församlingen som bes tår  av den him m elska (trium fe

rande),  den jo rd iska (den s tridande) och den vilande (underjordiska) kyr

kan  kvar  i den liturgi som firas i V äx jö  dom kyrka?  Låt oss å te rk o m m a till 

den frågan, men först å te rgår  vi till en rituell praxis i ky rko rum m et.

Liturgin -  fasväxl ing och in te rak t ion

N ä r  de t roende  k o m m e r  in i k y rk o ru m m et,  i långhuset,  skeppet,  rela terar 

m å n g a  till G ud  genom  a t t  or ientera  sig å t öster, hälsa a l tare t med en bug- 
n ing/nigning och  kanske genom  at t  göra ett korstecken. M a n  kanske tänder  
ett ljus, sätter  sig ned, k näppe r  hände rna ,  ber en bön.

Dessa riter kan  ses som  en fasväxling mellan p ro fa n t  och sakralt ,  kanske 

från d iak o n a l t  till li turgiskt. Det sker en om rela te r ing  från a t t  individen 
varit rela terad  till an d ra  människor, så re la terar  sig nu individen genom  

rite rna till den som gudom lige upp fa t tade  Andre.
Klockringen kallar fö rsam lingsborna till kyrkan  och sam lar  menigheten 

i långhuset,  som  är församlingens hus. N ä r  gudstjänsten  bör ja r  med den
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första psalm en så kons ti tuerar  sig den liturgiska församlingen. Den blir ett 

kollektivt eller ko rp o ra t iv t  subjekt som re la terar  sig till den som förstås som 
den helige Andre. En com m unio ,  en ko inon ia  uppstår.

N ä r  gudstjänsten  är  slut sker en om växling  ti l lbaka från den liturgiska 

fasen till den d iakonala .  Den d iakonala  församlingen konsti tuerar  sig igen. 

D enna växling mellan församlingens olika de ls truk tu rer  och roller, litur

gisk, d iakonal,  lä rande och beslutande, är  central för en församling och för 

fö rsam lingsm edvetandet.
B akom  dessa de ls truk tu rer  finns helhetss truk tu ren  som är  förbindelsen, 

enheten ,  gem enskapen , in te rak tionen  mellan G ud  och folket, t räde t  och 

g rena rna ,  källan  och de tö rs tande,  ljuset och lågorna,  tem plet och s tenarna ,  
huvude t  och k roppen  med lem m arna ,  b ru d g u m m e n  och b ruden , Skaparen  
och Eden (paradiset,  t rädgården),  N o a  och arken  (skeppet), H erden  och 

fåren, M ä s ta re n  (läraren, rabbinen) och lä r jungarna ,  etc.

Samspelet, in te rak tionen  är  själva nerven i religionen och där fö r  också i 

liturgin. Liturgin är således en växling mellan det mänskliga och det g u d o m 

liga ledet i relationen. G ud är subjekt (givare) och m änn iskan  är  ob jek t  
(m ottagare)  ena s tunden , sen sker en växling, så a t t  m änn iskan  är  sub jek t 

(givare) och G ud  objek t (mottagare).  N ä r  G ud  är  subjekt och försam lingen 
är  ob jek t  kallas in te rak tionen  inom teologin för sak ram en tum . D å m ä n n is 

kan är  sub jek t och G ud  objek t kallas det för sakrificium. 41 S ak ram en tum  
i denna  betydelse är  exempelvis syndaförlå telsen , bibelläsningar, p red ikan , 

n a t tva rdens  instiftelseord och gåvor, dopets  ord  och vatten sam t välsig
nelsen. Sakrificium är exempelvis syndabekännelsen, trosbekännelsen, psal

mer, tacksägelser, offertoriet,  lovsånger och inte a t t  fö rg löm m a »am en», det 
kontinuerliga  samtycket.

Församlingssynen i högmässol i turg in

Återfinns den tredelade församlingssynen, den vilande, den k äm p an d e  och 
den t r ium ferande  kyrkan ,  i Svenska kyrkans  nu gällande gudstjäns tböcker  

som de b rukas  i Växjö  dom kyrka?
I na t tvardsguds t jäns ten  som firas 4 -5  gånger varje vecka brukas  näs tan  

alltid följande form ulering  av prefationens avs lu tn ing inför Sanctus:
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»D ärfö r  vill vi med dina t rogna i alla t ider och med hela den h im m el

ska h ä rsk a ra n  prisa ditt n am n  och til lbedjande s junga» .42-

Det ä r  b a ra  p åsk p re fa t io n e n  som  sa k n a r  »hela den h im m elska  h är 

s k a ra n .»43

Den him m elska församlingen finns således med i näs tan  alla han d b o k e n s  

al ternativ: »hela den him m elska h ärska ran .»  Vilka som  ingår i den behöver 

vi inte förd jupa oss i här.
M e n  det behöver vi göra med »dina trogna  i alla tider.» D et kan  to lkas  på 

olika sätt.  En rimlig to lkn ing  är  a t t  o rden  avser alla kris tna  i alla t ider  och 

på alla platser. D et avser alla kristna i vår tid, men också alla troende  i 
gången  tid.

Då de från  gången  tid har  d ö t t  fysiskt så t il lhör de per definition »den 

v ilande kyrkan .»

En del av de » trogna» var m arty re rna  och de kom  d irek t  till h imlen, Upp. 
6 :9 , 7 : 1 3 .

»De trogna» kan således referera dels till den »vilande kyrkan» dels till 
vissa m ed lem m ar i den himmelska församlingen. De dödas närvaro  i fö rsam 

lingen är dock mer implicit än  explicit form ulerad i ky rkohandboken .  Prästen 

ber med den samlade menigheten: »D ärför  vill vi med dina t ro g n a . . .»  De 
n ä rv a ra n d e  ber a t t  få förenas med, ans lu ta  sig till några som redan  ber, d.v.s. 
»de heligas sam fund»  Det finns en »osynlig församling» som ta r  upp  de 

fysiskt försam lades bön  i sin gem enskap  och därm ed  gör dem  till en del av 
kyrkan .  K yrkan  bildar församling. »Förena vår bön med alla d ina heligas 
böner  och inneslut den i din Sons förbön  för oss a l la .»44 Kristus ses som  den 

fö renande  personen.
Ser vi på na t tva rdsbönen  och dess a l ternativ  så ä r  den him m elska och den 

jordiska ky rkan  explicit näm nda:

» I vän tan  på a t t  få se dig ansikte m o t  ansikte ber vi med hela din 
kyrka i himlen och på jorden.» 45

I a l ternativ  F kan  prästen be: »Förena oss, o Gud inbördes och m ed alla 
heliga i himmel och på jord.» 46

Vilka är  -  »alla heliga [...] på jorden»? Jag  to lka r  det utifrån  det k y rk o 
rum  som V äxjö  d om k y rk a  är. D är  finns g ravar  under  kyrkogolvet och utan-
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för kyrkans murar. De represen terar  de döda .  De döda  är  en del av försam 

lingen liksom gravarna är en del av ky rko rum m et.  De utgör den vilande 
kyrkan . Den käm p an d e  ky rkan  ä r  den lokala liturgiska försam lingen i a n d 

lig förening med and ra  lokala församlingar. Dessa ans lu ter  sig till d en  t r ium 

ferande kyrkan  genom  gudstjäns tf irande t  och i sista hand  genom  Kristus. 
»Den som tro r  på mig skall leva om  han än dör,» Joh. 1 1:25. » G u d  är inte 

en gud för döda ,  u tan  för levande, ty för h o n o m  är  alla levande ,» Luk. 

20:38. Dessa texter läses i d o m k y rk a n  vid begravningsgudstjänsterna .  Den 
senare också regelbundet vid Alla själars dag. Den söndagen är en dag just 

för a t t  f ram häva a t t  de döda  är  en del av kyrkan .  En av dagens b ö n e r  lyder: 

»Gud, som om sluter  både levande och d ö d a » 47 De döda  kan således tolkas 
som en del av den andliga församlingen.

Församlingen innesluter skapelsen

Består församlingen bara  av m änniskor,  döda ,  levande och förhärl igade, 

eller består den också av hela skapelsen, kosm os? Psaltaren, Paulus och 
Eusebios menar, som vi sett ovan ,  a t t  allt sk a p a t  prisar Gud. Skall det  bara 

uppfa ttas  eskatologiskt eller också ecklesiologiskt?

H u r  dessa texter  än skall to lkas ,  så kan m an  fråga sig om V äx jö  d o m 
kyrka som symboliskt rum m edverkar  till en sådan  tolkning?

Vid d om kyrkans  ingång i väst finns det ett par  in ne rdö rra r  i glas av Irene 
Jartz  1996, som an ty tts  ovan. De sym boliserar  de sex skapelsedagarna  och 

Skaparen över dem i form en av en sol. A tt gå in genom  kyrkans g lasdörra r  
kan to lkas som at t  sym bolisk t gå in i skapelsen. Det är  a t t  ak tualisera  at t  
m an  til lhör skapelsen och Skaparen .  N ä r  besökaren  k om m er  in i långhuset,  

så finns de fyra elementen i de fyra hö rnen  i form av fyra skulpturer. I syd
väst finns Livets källa (vattnet), i no rd v äs t  L justrädet (elden), i sydost över 

kö r läk taren  svävar en sky av lam p o r  (som kan to lkas som  m olns toden  om 
dagen och eldstoden om  natten; dvs. luften) och i no rdväs t  några pelare som 

represen terar  jorden med vinrankor,  fåglar och barn. De fyra elementen är 
en klassisk symbol för hela skapelsen. Tidigare har  vi hänvisat också till 
and ra  kosmossymboler.

Brukas också texter  som u ttrycker  skapelsetanken?
N attv a rd sb ö n en  G i h an d b o k e n  lyder:
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»(Ja,) Helig är  du, Herre. Hela skapelsen lovar d ig .»48

Hela skapelsen be trak tas  som den liturgiska, den lovprisande församlingen.
Jan  Arvid H ells tröm , V äxjö  stifts b iskop 1 9 9 1 -9 4  , g jorde ti l lsam m ans 

med d ansbandsm us ikern  Bert M å n so n  en mässa som kallas »M änn iskan  
och Skapelsen,» som dom kyrkoförsam lingen  firat näs tan  varje år  sen 1993. 

En av sångerna börjar.

»N u  sjunger hela skapelsen ditt  p r is . . .» 49

Den svenska psa lm boken ,  som til lhör Svenska kyrkans a n tagna  böcker och 

är  n o rm eran d e  för Svenska kyrkan ,  innehåller flera psalm er med skapelsen 

som  subjekt i lovsången.

»Hela jorden,  hav och land, ärar, Fader  vår, ditt  n am n» ,  Sv. psalm  1.1

» Hela världen fröjdes H erra n » ,  Sv. psalm 4:1

»Allt vad liv och anda  har; skynda dig och redo var: sjung med kraft  

och gladligt m od. Halleluja! G ud är  god,» ,  Sv. psalm 6:4

Den nu prak tiserade  k y rk o h an d b o k e n  från 1986, fastställd av ky rkom öte t  
1987 , ä r  i hög g rad  insp irerad  av det s.k. L im a d o k u m en te t  från 1982, 

»D op, N a t tv a rd ,  Äm bete.»  Av detta  f ram går i beskrivningen av eukaristin  
at t  församlingen är  hela skapelsen eller i alla fall en fö re trädare  för hela 

skapelsen . Tre gånger fram häver  Lim a-texten  a t t  »kyrkan  ta la r  å hela sk a 
pelsens vägnar .»50

»Ty den värld G ud  har  försona t  är nä rva rande  vid varje n a t tv a rd s
firande: i b röd  och vin, i de t roende  och i de böner  de f ram bär  för sig 
och för alla m ä nn isko r .»51

Brödet och vinet får representera hela kosmos. Sam m a tanke  finns redan 
hos Ireneus , död  200, när  han skriver:

» N ä r  han (Jesus, min anm .)  visade sina lä rjungar hur de skulle f ra m 
bära  offer av sin skapelse -  inte som om han  behövde det u tan  för a t t  

de själva inte skulle vara u tan  fruk t  -  tog han  ett b röd , som kom m er  

från skapelsen, tackade  och sade: »Detta är  min kropp .»  Likaså för
k larade  han a t t  kalken, som k o m m e r  av den skapelse som vi tillhör,
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är hans blod, och han  lärde a t t  det är  det nya fö rbundets  nya offer. 
Det är  det offer som ky rkan  har  tagit em o t från apos tla rna  och i hela 

världen f ram bär  som ett förstlingsoffer till Gud som ger oss fö d a .»52

Brödet och vinet represen terar  skapelsen/kosm os. Det är en sym bolik  som 

går  som en röd tråd  genom  kyrkans historia  och förstärks av kyrkobygg

nadens kosm ologiska s tru k tu r  och konst.  Eller skall m an säga a t t  allt m an i

festerar sam m a grundm otiv , som ta r  sig vitt skilda uttryck?
Lim atexten  form ulerar  det så här.

»Bröd och vin, frukter  av jorden och m änsklig t arbete, fram bäres  till 

Fadern i tro  och tacksägelse. N a t tv a rd e n  blir så lunda till et t  tecken 

för vad världen en gång skall bli: et t  offer och en lovsång till S kapa

ren.» 53

Kan m an inte säga sam m a sak om  V äxjö  dom kyrko fö rsam ling  som om 

an d ra  församlingar, a t t  de kan  ses som  tecken på vad världen en gång skall 

bli: ett offer och en lovsång till Skaparen ,  en universell gem enskap  i Kristi 

k ropp ,  ett rättfä rdighetens , kärlekens och fridens rike i den helige A nde .54 
V äxjö  d o m kyrka  har  en sådan  kosm ossym bolik ,  som  m edverkar  till a t t  

to lka  församlingens syn på sig själv som  en del av skapelsen.

D opet -  vägen in i församlingen

Enligt klassisk teologi och kyrklig praxis är  dope t  ingången in i försam ling

ens och kyrkans gem enskap ,55 så också i Svenska kyrkan. »G enom  dopet 
föder han oss till nytt  liv, fö r  oss in i sin ky rk a  och ett liv i förening med 
h onom » 56 För a t t  u ttrycka detta  i V äxjö  d o m k y rk a  ä r  doppla tsen  placerad 
vid den klassiska ingången till kyrkan  i sydväst. D ope t  är porten  in i kyrkan  

som gem enskap  och konsti tuerar  kyrkotillhörigheten ..
H a r  då dopet liksom eukaristin  en kosm ologisk  s truk tur?  I E imatexten 

står det:

»Som fram går av vissa teologiska traditioner, betecknar bruket av 
vatten, med alla dess positiva associationer till liv och välsignelse, k o n 

tinuiteten mellan den gamla och den nya skapelsen och uppenba ra r  så 

dopets betydelse inte bara för m änniskorna  utan  för hela kosm os. 
Samtidigt represen terar  b ru k e t  av vatten en rening av skapelsen ,

6 2  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 O O 5



en död  från det som  är  negativt och nedb ry tande  i världen: De som 

döpes in i Kristi k ro p p  göres delaktiga i en förnyad ti l lvaro .»57

Kristusföreningen genom  dope t leder till a t t  m änn iskan  in lemmas i den nya 

skapelsen:

»den som är  i Kristus är alltså en ny skapelse, det gam la är  förbi,  

någo t nytt  h a r  kom m it»  2 Kor. 5:17.

D opplatsen  i Växjö  d o m k y rk a  är  en sku lp tu r  av G ö ra n  W ärff ,  1995. Den 
ges ta ltar  och ak tua liserar  Jesu dop  i Jo rd an f lo d en  med Johannes  döparen  

på ena sidan och St. Sigfrid på den and ra  sidan. M ellan  dem  a n a r  m an  Jesus 
fötter i Jo rdan .  D opskålen  ä r  fo rm ad som en bå t  (ark). Sigfrid förde enligt 

t rad i t ionen  dope t  och tron  till Växjöbygden  och g rundade  ky rkan  och s ta 

den. Johannes  och Sigfrid är  kyrkans  skyddspatroner.  På fondväggen r inner 

parad isf loderna  från Livets källa i p arad ise t  ned i Jo rdanfloden .  Skulpturen 

kröns  av himlen innesluten i en Jahvesol från vilken den Helige A nde i form 
av en luftström och en duva sänker sig ned över d o p kand ida ten .

D opplatsens sku lp tu r  fö rm ed la r  den kosm ologiska s t ruk tu ren  genom  att  

parad isf loderna  r inner  åt de fyra väderstrecken. De är en bild för kosmos. 
En a n n a n  sådan symbolik  är  de fyra elementen. S tenarna represen terar  jor

den, floderna är vattnet ,  ljuset är elden sam t himlen och lu f ts tröm m en luf
ten. O rm en  som Jesu fötter t r a m p a r  på under  va t tne t  represen terar  under

jorden; stenarna,  f loderna, etc. u ttrycker  jorden; solen, etc. fö rm edlar  det 
himm elska planet i den tre delade kosm osm odellen .  D opsku lp tu ren  i Växjö  
dom k y rk a  ger do p e t  en scenografi, som  fö rs tä rker  dopets kosm ologiska 
struktur.  Liturgin och konsten  inspirerar och ber ika r  varandra .

Vem får vara med?

M a n  kan  se k y rk o ru m m et som  ett rum  avskilt för gudstjänster  i Svenska 

kyrkans  handboks  ordning .  Vilka får då vara med? M a n  kan betrak ta  kyr

kan som  ett heligt sym bolisk t m ik rokosm os ,  som i sig skall rym m a allt i den 
goda skapelsen. Vilka får då vara med?

D o m k y rk an  har  c:a 175 000  besök per år. Besökarna har  naturligtvis 
olika fö rvän tn ingar  på sina besök. I försam lingen önska r  vi a t t  alla skall 

känna  sig vä lkom na och a t t  de fö rn im m er a t t  k y rk o ru m m et är  ett heligt
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rum. Enligt min mening finns det m ånga olika slags böner  och lovsånger till 
Skaparen ,  som inte är  gudstjänste r  i han d b o k e n s  mening. Det ä r  musik, 

konst,  d ram a ,  dans, etc. Ett s ta rk t  k y rk o ru m  tål mycket. Det h a r  Växjö  

d o m k y rk a  visat at t  hon gör. D ärfö r  finns det en frikostig praxis för u p p lå 
telse från ky rkorådets  sida, tillstyrkt av d o m pros ten  och anstäl lda.

Är k y rk o ru m m e t  d ä re m o t svagt kan dess integritet ifrågasättas.

En bred men värdig verksam het u ta n fö r  g u d s t jäns tom råde t  i snäv m e

ning kan  vidga försam lingsm edvetandet på ett  hälsosam t sätt.  D et försöker 

vi göra  i V äxjö  dom k y rk a  och så förs tärka m edvetandet om  a t t  skapelsen 
och församlingen h ör  ihop i förtvivlans fö rbön  och i den jublande lovsången 

om än ibland av a n n a t  slag än den e tablerade.  Då hjä lper oss to lkn ingen  av 

kyrkan  som  ett  heligt symboliskt m ikrokosm os .

Summary

T h a t  church  building as an expression of  theology is the fundam enta l  idea 

o f  this article. T he  building is the H ouse  of G od , while s im ultaneously  being 

the meeting place of  the congregation .  The  H ouse  of  G od  is the choir  with 
the altar, the pu lp it  and  o ther  symbols of G o d ’s presence. T he meeting place 
o f  the congregation  is the nave where the faithful gather  to  pa r take  in the 

liturgy an d  m eet ’the O th e r ’. The  divis ions of  the tem ple  of  Je rusa lem  
between the Forecourt,  the H oly  and  the Holy  of  Holies are still present in 

Växjö  Cathedra l .

A sh o r t  p resen ta tion  is given here o f  the various images of Bertil Vallien’s 
glass altarp iece from  2002. Its fundam enta l  role is to  enhance the choir  as 
a liturgical m anifesta tion  of  heaven. Further, the nave is in te rpre ted  as the 

symbolic re-enactm ent of  the earth , and the western  pa r t  of  the C athedra l ,  
w ith  its anc ien t  burial g ro u n d ,  is u n d e rs to o d  as a m anifes ta tion  o f  the 

underw orld .  G öran  W ä rf f ’s ’Baptismal Spring’, located in the sou th-w est ,  is 
the s ta rt ing  po in t  of  the via sacra tha t  is ex tended  up the nave and  eventually 

te rm inates  in the east -  the choir  and  the Eucharist.
The  floorp lan  of the C athedra l  resembles a cross -  a fo rm alisa tion  o f  the 

Tree of  Life, the hum an  body, the body  of  C hris t  and the four cardinal 
points . The  roo ts  of the Tree of  Life go deep into the underw orld ,  the t runk  
s tands firmly on the g round  and  its foliage em braces heaven. This tr i-partite  

division is manifested vertically from the tom bs  beneath  the floor to  the
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arches. The orien ta tion  of the C athedra l  from west to east,  bears w itness to 
a similar message.

This architec tural concept -  in its various forms -  expresses the idea tha t  

the congregation  is com posed  of three d istinct groups: the church d o rm an t ,  

the church  m ilitant and the church  tr iu m p h an t .  This article concludes by 

discussing how  this tr i-par t i te  division is reflected in the liturgy of  the 
C hurch  of Sweden.

Trans. Erik Sidenvall
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Försam ling och liturgi 
-  några  m edeltida exempel
B E R T I L  N I L S S O N

i .  Inf a l l svinklar ,  p r o b l e m  o ch  k ä l lm a te r i a l

Under sin tid som biskop av Mende i södra Frankrike mellan åren 1285 och 
1295 författade Guillelmus Durandus en omfattande förklaring till kyrkans 
liturgi med namnet Rationale divinorum  officiorum . I den första boken av 
sitt verk uppehöll sig han inledningsvis vid »kyrkan och hennes delar». Han 
konstaterade där att kyrkan å ena sidan är kroppslig, vilket syftar på själva 
kyrkobyggnaden som gudstjänsterna firas i. A andra sidan är kyrkan andlig 
och utgörs av samlingen av troende (fidelium  collectio), det vill säga folket 
(populus) som har sammankallats av prästerna och samlats till en enhet och 
förenats i endräkt. Således, fortsatte Durandus, är den materiella kyrkan 
den i vilken folket möts för att prisa Gud, och den andliga kyrkan består av 
människor som församlas. Den kallas på latin convocatio, därför att den 
kallar till sig alla, och den benämns vidare katolsk, eftersom den är spridd 
över hela världen och eftersom de troende bör finnas i blott en sammanslut
ning [congregatio) d

Församlingen var således enligt denna utläggning av fundamental bety
delse i den medeltida kyrkan, även om man ibland i vår tid kan se uppgifter 
om att det huvudsakligen handlade om prästerskapets och hierarkins kyrka 
och att fokus enbart fanns där. Durandus" utläggning underströk i motsats 
till sådana uppfattningar att kyrkan konstituerades av folket, av dem »i hela 
världen» som kom till kyrkobyggnaden för att fira gudstjänst. Detta fram
går även i fortsättningen av hans kommentarer, där han gav utrymme åt 
tolkningar av församlingens roll inom ramen för liturgin.

Den följande framställningen kommer att bestå av några exem pel på hur 
den hos Durandus uttalade grundtanken om folkets/församlingens konstitu
tiva betydelse kom till uttryck i liturgier från den svenska medeltidskyrkan 
och hur dessa uttryck kunde tolkas i de medeltida utläggningarna av guds-
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t jä n s te rn a s  u tform ning  och innehåll. Det h and lar  alltså om a t t  söka kom m a 

å t den officiella och officiösa syn på församlingen och dess betydelse som 
ky rk an  uttryckte genom  texter, liturgiskt skeende enligt missalen och m a 

nualen  sam t tolkningen av detta.  Vad som fa k t isk t  skedde b land lekm ännen  

inom  ram e n  för liturgin i olika svenska sockenkyrkor  m åste emellertid läm 
nas d ä rh ä n .  M ateria le t  till belysning av den frågeställningen är  alltför tunt,  

och vad  m an  huvudsakligen kan nå fram till är således en idealbild. A n tag

ligen h a r  församlingen å tm instone till dels agerat an n o r lu n d a  än den ideal
bilden ger  vid h anden , och i detta avseende har  varia tioner  fö rekom m it över 

tid beroende  på fö rändringar  i fråga om  fromhetslivets uttrycksformer. Så

ledes ä r  texterna sannolik t inte helt representativa för hur  det liturgiska 
a g e ran d e t  såg ut b land  lekm ännen  på den svenska landsbygden eller någon 

a n n a n s ta n s  heller. Avsikten h är  är  emellertid p r im ärt  at t  studera  idealet.  Att 
p röva  de t ta  m ot verkligheten är en annan  uppgift, som för Sveriges del är 

svår a t t  genom föra .  Härtill kan exempelvis anföras  a t t  det i en svensk för
o rd n in g  från and ra  hälften av 1400-talet angavs vad p ros ta rna  skulle k o n 

tro lle ra vid sina visitationer av socknarna  i sina prosterier. D it hörde bland 

a n n a t  hu r  präste rna  förvaltade sitt äm bete , och det får väl an tas  a t t  till detta 

också hö rd e  frågor om  gudstjänstliv och liturgi. P ros tarna  skulle till exem 
pel undersöka  hur det s tod till med den kristna t ron  i församlingen sam t vad 
de personer  ägnade sig å t som på söndagar, helgondagar och apos tladagar  
inte gick i sockenkyrkan . N åg o t  material från prostv is i ta t ioner  som  ger 

inblick i sockenbornas  konkre ta  förhålln ingssätt  till l iturgin -  relationen 

mellan ideal och verklighet -  finns dock  inte bevarat.  Säkerligen beror  detta 
på  a t t  de t  mesta som avhandlades vid dylika visitationer aldrig skrevs ner, 
någo t som  också gäller o m  biskopsvisita tionerna. Det som faktiskt an teck 
nades (och bevarats) rör  ekonom iska förhå llanden, inte liturgisk disciplin.2 

Det går d ä r fö r  k n ap p a s t  at t  k o m m a åt i vilken m ån lekm ännen  levde upp till 

de ideal i liturgiskt hänseende som fanns u ttryckta  i de liturgiska böckerna 
respektive i den undervisning om  liturgin som meddelades dem.

Det o rd  för »församling» som vanligtvis fö rekom m er i de liturgiska kä l

lor som använ ts  för artikeln här är  populus.  Det kunde  ha den dubb la  be
tydelsen av Guds folk såsom å ena sidan de kristna över hela världen eller 

de kristna i alla tider och å and ra  sidan den konkre ta  församling av lekmän 
som kom m it  sam m an  i en bestäm d kyrka för a t t  delta i en bes täm d guds-
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tjänst, således lekfolket. Ibland ligger båda betydelserna implicit i formule
ringarna av exempelvis förböner. I andra slag av källor kunde ordet populus  
också syfta på en bestämd socken och alltså ha territoriell innebörd.3

Församlingens roll och betydelse i idealt hänseende kan i viss mån avläsas 
inom tre olika nivåer i källmaterialet. För det första gäller det hur folket 
lyftes fram i de texter som sjöngs eller lästes inom ramen för en gudstjänst, 
huvudsakligen i böner. Detta utgör den officiella nivån, och liturgins texter 
är i praktiken de äldsta. Beträffande lekmännens betydelse har de i princip 
inte förändrats under hög- och senmedeltiden vare sig i fråga om teologiskt 
innehåll eller anvisningar för de deltagandes agerande sådant det fram trä
der i rubrikerna. För det andra handlar det om församlingens agerande 
under gudstjänsten, alltså vilken medverkan lekmännen stod för i form av 
olika yttre åtbörder och förhållningssätt. Anvisningar för detta är emeller
tid fåtaliga i de liturgiska böckerna, och således är det inte särskilt lätt att 
erhålla mer detaljerad kunskap om hur församlingens medverkan såg ut vid 
en bestämd tidpunkt eller hur den varierat mellan olika sockenkyrkor och 
över tid. Och för det tredje rör det sig om vilka allegoriska och symboliska 
tolkningar som gavs. Liturgikommentarerna var emellertid avsedda för de 
teologiskt skolade. De ligger således på en nivå som inte omedelbart var 
tillgänglig för alla och uttrycker vidare ett ideal i fråga om församlingen, 
vilket säkerligen i många avseenden befann sig på tydligt avstånd från den 
svenska sockenkyrkans menighet.

I första hand kommer mässan att behandlas i det följande, bland annat 
beroende på att den territoriella församlingens invånare hade skyldighet att 
delta i den på söndagar, högtidsdagar och stora helgondagar då arbetsförbud 
rådde. Detta gällde som en grundsats hela medeltiden igenom.4 I Östgöta- 
lagens kyrkobalk uttrycktes det på följande sätt: »Nu är det bondes skyldig
het att om söndagen komma till kyrkan». Liknande föreskrifter om guds
tjänstplikt respektive arbetsförbud fanns också i andra svenska landskaps
lagar.5 Dessutom var det i mässan som uppfattningen om församlingens bety
delse tydligast kom till uttryck. I de liturgier däremot som specifikt hörde sam
man med sakramenten i övrigt och med andra gudstjänster i samband med 
livets högtider gavs i texter och rubriker inte något utrymme att tala om med 
avseende på församlingen med undantag för begravningsakten. De från Sverige 
bevarade ritualerna för exempelvis dop, sista smörjelsen och commendatio
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anim ae  (kring dödsögonblicket) innehåller inte några uttryckliga formule

ringar som medger at t  församlingens betydelse eller agerande kan utläsas.
Från den svenska medeltiden finns ett ansenligt antal liturgiska böcker 

bevarade helt eller delvis, både som handskrifter  och i tryckt form .6 För att 

s tudera mässans texter har  jag använt mig av tre källor, nämligen i)  Skara- 

missalet,  2) det så kallade Helgeandshusmissalet sam t 3) den år 1989 rekon 

struerade mässa som  kan  ha b rukats  i en vanlig sockenkyrka inom Lin

köpings stift om kring  år  1450.7 Skaramissalet dateras till mitten av 1100- 
talet och är därm ed det äldsta i någon  större utsträckning bevarade missalet 

från Sverige, även om det är långt ifrån fullständigt.  Det har  antagligen b ru 

kats vid dom kyrkan  i Skara.8 Helgeandshusmissalet dateras till tiden 1 3 9 1 -  

1460 och har  också brukats  i sekulär miljö. Det anses vara u tform at för »en 
medelstor eller större församlings resurser.» Antagligen har  det använts  i 

Stockholm, och i vilket fall som helst överensstäm m er missalets s truk tu r  och 
innehåll huvudsakligen med liturgin i Uppsala stift, även om  det uppvisar stor 

s jä lvständighet.9 D atering och proveniens har  dock m indre betydelse för 

denna artikel,  eftersom syftet endast är at t  ge exempel på hur församlings- 

perspektivet kunde kom m a till uttryck i en svensk medeltida mässa. Likhe
terna mellan de här  brukade källorna och andra  svenska missalens texter från 

1400-talet är i just detta avseende mycket stora, och någon specifik stifts- 
trad ition  har  inte efterfrågats. I stället intresserar huvudsakligen det som kan 

an tas  ha varit a l lm änt fö rekom m ande över tid och i den svenska kyrko- 
provinsen som helhet,  ja, i hela västkyrkan. Det var nämligen så, at t  mässans 

fasta partier  (ordo m issae) och dess evkaristiska kanon  (nattvardsbönerna) 
var färdigutbildade redan när kyrkan  etablerades i de skandinaviska län

derna, och i dessa delar har det således inte förekom m it några större varia tio
ner inom den svenska kyrkoprovinsen under ledning av ärkebiskopen av 
U ppsa la .10 Det sis tnäm nda gäller också om de begravningsliturgier som a n 

vänts. U tgångspunkt har därvidlag tagits i det så kallade H em sjöm anuale t 
från om kring  år 1400 , 11 vilket kom plettera ts  med begravningsriten i ett antal 
m anualen  från i synnerhet de allra senaste decennierna av m edelt iden.12

M o t  bakgrund det nu sagda bör det emellertid framhållas at t  den medeltida 
liturgin i sin helhet inte var enhetlig i den svenska kyrkoprovinsen. De olika 
stiften och församlingarna uppvisade sina respektive särdrag, vilka bestod 
hela medeltiden igenom, även om  det gjordes försök a t t  skapa liturgisk
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konfo rm ite t  för hela kyrkoprovinsen . Under senare delen av m edeltiden 
ås tadkom s dock i stor u tsträckning liturgisk enhetlighet inom  de olika stiften. 

Respektive dom kyrkas liturgi blev därvid n orm erande  för sockenkyrko rna .13

N ä r  det gäller lekm ännens deltagande  i m ässan  och deras yttre agerande  

vid bes täm da m om en t  har  det ta  äm ne behand la ts  av Sven-Erik Pernler res
pektive Christer  Pahlm blad , b land  a n n a t  utifrån  de m ässu tläggningar och 

k o m m e n ta re r  till liturgin som bevarats  från den svenska m edelt iden .14 U t

förligast därv id lag  är  de anv isn inga r  som finns i Själens tröst, en upp- 
byggelsebok som antagligen skrivits ner i V adstena om kring  1420 och som 

går til lbaka på en tysk skrift från 1300-talets  m itt u tan  a t t  för den skull vara 

en b a r t  en översä ttn ing  till svenska. Själens trö s t har  i Pernlers fram stä lln ing 
kom ple tte ra ts  med två versioner från 1400-ta le t av en till svenska översa tt  

mässutläggning, som förm odligen har  använ ts  för undervisningen av lek

m ännen . Den går under  beteckningen Specu lum  missce. I fråga om fö rsa m 

lingens yttre agerande går det med n uvarande  m ateria lläge för Sveriges del 

kn ap p a s t  a t t  kom m a längre än  Pernler och Pah lm blad  gjort. Emellertid kan 
deras un d e rsö k n in g a r  punk tv is  ko m p le t te ra ts  med de u tläggn ingar  och 

to lkn ingar  av skick och b ruk  som  gjorts av li turgikerna i deras k o m m e n ta r 
verk. Till svenska har  å tm instone  en sådan  utläggning översatts,  som visser

ligen är  besläktad  med de b åda  var ian terna  av den nyss näm nda  Specu lum  

missce men uppvisar en förhållandevis stor  s jälvständighet och är u tförl i

gare. D et rör  sig om några avsnitt  i Henrik  Susos (c:a 1 2 9 5 -1 3 6 6 )  H o ro 
log ium  ceternce sapientice, som  på svenska fått titeln G udeliga snilles väck- 

are . 15 De mer o m fa t tande  och fö rd jupade  u tläggningarna återfinns så i den 
Su m m a  de ecclesiasticis o fficiis  som  Jo h annes  Beleth (dödsår  okänt)  färd ig
ställde vid mitten av 1 1 oo-ta le t och senast t  i  64 sam t i synnerhe t i det redan  

n ä m n d a  Guillelmus D u ra n d u s '  Rationale. Beleth förde vidare trad i t ionen  
från 800-talsli turgikern  A m alar ius  av M e tz ,16 och hans verk kom  a t t  ligga 

till g rund  for den senare medelt idens mest betydande liturgiska k o m m e n ta 
rer, så också för D u ra n d u s ' . '7 Således är  D u ra n d u s '  verk i s tor u ts t räckn ing  

en sam m anstä l ln ing  av vad hans föregångare inom  om råd e t  hade p resen te
rat i sina liturgiska kom m enta re r ,  även om  han själv gav egna b idrag till 
to lk n in g a rn a .  D etta  p å p e k a d e  D u ra n d u s  u ttryck ligen  och angav  också  

nam nen  på en del av dem  som han  h ä m ta t  material ifrån. H an  stod  så lunda 
insatt i en lång trad ition  av k o m m e n ta rv e rk sa m h e t  i fråga om  kyrkans  litur-
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giska texter och förde till eftervärlden v idare to lkn ingar  som inte en b a r t  var 

hans egna. H ans  verk kan  d är fö r  sägas vara represen ta t iv t  för de hö g 

medelt ida fö rk la r ingarna  till kyrkans gudstjänst,  i synnerhe t till mässan 
och tidegärden be träffande dels deras respektive fasta g rundstruk tu r ,  dels 

v a r ia t io n e rn a  inom  ram en  för k y rk o å re t  som  helhet.  Syftet med k o m 

m entarverke t  var a t t  b land p räste rna  öka k ä n n e d o m e n  om  innebörden  av 
de olika delarna av kyrkans  gudstjänster, h u r  de kunde  utläggas allegoriskt 

och sym boliskt sam t,  delvis, också fö rk laras  historiskt.  D u ra n d u s '  R a tio 
nale  fick till följd av sitt om fång  och sin deta l j r ikedom  en stor  betydelse för 

p räs te rskape t  under  hela den resterande delen av medeltiden och kom  att  

prägla förståelsen av de liturgiska ak ternas  u tfo rm n ing  och innehåll samt, 

inte minst, den allegoriska to lkningen av olika m om en t  och å tbö rde r . ' 8

D et finns alltså en tydlig kon tinu i te t  m edelt iden igenom på detta  o m råde ,  

och kunskapen  om  dessa u tläggningar borde idealt sett ha varit god bland 
präste rskapet.  Emellertid saknas det material för a t t  nå fram till en någor
lunda säker u pp fa ttn ing  om  verkligheten också i detta  avseende. D ärfö r  går 

det givetvis inte heller a t t  säga någo t bes täm t om  h u r  stor kän n e d o m  lek

m annen  i gemen hade  om  innebörden  i det liturgiska skeendet som helhet 
eller om församlingens betydelse i detta.  K lart är  dock a t t  p räs te rna  hade 

skyldighet a t t  undervisa försam lingsborna  i kristen troslä ra ,  i synnerhe t 

inom m ässans ram  men även i sam b an d  med b ik t . ' 9 Inget h ind ra r  d ärfö r  at t  
an ta  a t t  de givit fö rk la r ingar  också till de delar av liturgin d är  Guds folk eller 
församlingen särskilt stod i fokus. I G udeliga snilles väckare  heter det e x e m 

pelvis a t t  prästen  skulle vara lärd i G am la  och N ya tes tam ente t och lära 
försam lingen .20 O ch  såsom innehållet i Själens trö s t visar har  m an å tm in s

tone fö r sö k t  fö rk la ra  innebö rden  av lekm ännens liturgiska de l tagande i 
m ässan, i alla fall på vissa punkter. M en  frågan om  lekm ännens faktiska 

kunskaper  måste läm nas obesvarad ,  liksom frågan o m  var k o m m en ta re rna ,  
såväl de till svenska översa tta  som de på latin mer precist varit i bruk.

2. M ässan

Som redan påpekats  hade sockenborna  skyldighet a t t  deltaga i söndagens 
och de arbetsfria högtids- och helgondagarnas  mässa. Detta  betyder alltså 
a t t  m ässan på dessa dagar  var hela försam lingens angelägenhet när  det 
gällde närvaro .  Liturgi och försam ling hörde således sam m an ,  även om
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m ässor också  vardagsvis ce lebrerades av prästen  utan a t t  några lekm än 
befann sig i ky rkan  eller med e n b a r t  någon  m ässtjänare  eller k an to rn  n ä rv a 

ran d e ,21 m en också prästens vardagsm ässa  var  tro ts  detta  y tterst rela terad  
till försam lingen till följd av sitt innehåll.

I G udeliga snilles väckare  underströks vad som för lekmännen var syftet 

med att deltaga i mässan och vilka andliga frukter detta gav. Suso angav här 
at t  det fanns tjugo »krafter» (dygdher, lat. virtus) som den fick del av som 

åhörde å tm instone en  mässa o m  dagen. Detta to rde  dock knappast  ha låtit sig 

göra i en vanlig sockenkyrka på landet, men varia tionerna i fråga om  m äss
frekvensen i det medeltida Sverige har antagligen varit betydande. Det saknas 

emellertid material för at t  påstå  något med bes täm dhet om hur  det sett ut i 
olika församlingar i detta avseende.22 H u r  som  helst var den första punk ten  

hos Suso a t t  det inte finns någon  god gärning som är  G ud mer behaglig än den 

at t  gudfruktig t höra mässan och skåda Guds lekamen. Ja, om m an så gav av 

sin r ikedom  till de fattiga för G uds skull, så skulle inte Gud få så stor ära därav 

som av varje mässa som m an lyssnade till. Suso angav häru töver  en rad  k o n 

sekvenser som det fick för den enskilde a t t  höra  mässan och dessutom  i tolv 

punkter  vilka följderna blev av a t t  ta em ot Herrens lekamen. D it hörde b land 
anna t  syndaförlåtelse sam t a t t  onda  seder och ta n k a r  fördrevs. Vidare heter 

det at t  m änniskans längtan efter godhet och nåd upptändes och at t  den m ä n 
niska som gick från Guds bord  tedde sig för djävulen så skräckinjagande 
»som det g rym m aste lejon, vilket sp ru tar  eld som bränner d jävlarna mer än 

helvetets eldar.» De böner som lästes i mässan hade större kraft än de som 

lästes på a n n a n  plats, och således skulle allt uppfyllas som m an bad G ud  om 

i mässan -  här  eller i den kom m a n d e  världen. Varje steg som någon  gick till 
kyrkan i ak t  och mening a t t  höra  mässan räknades henne av helgonen till lön 

i himmelriket, såvida hon var fri från dödssynd .23 Den som fick del av denna 

undervisning, som  här endast exemplifierats -  Suso hade ytterligare mycket 
at t  andraga  -  kunde knappast  tvivla på betydelsen av a t t  enskilt eller kollek
tivt deltaga i och höra mässan eller ta em ot sakramentet.

Det g rund läggande  förhålln ingssätt  som församlingen uppm anades  till 
under  mässan var a t t  ägna sig å t bön. Efter själva u ttydningen av mässans 

olika m om en t  tillfogade därfö r  Suso ett antal böner som lämpligen lästes av 
lekmännen under  eller i anslu tn ing till olika delar av liturgin. Läsningen av 

somliga av dem  var fö rknippad  med påvlig avlat.  Exempelvis hade påven
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Innocentius VI (1352-1362)  givit 2 000  års avlat för en bestäm d bön  a t t  läsas 

under instiftelseorden. Ett större antal sådana böner finns sam m anstä l lda  i 
Svenska  böner från m edeltiden  och ett m indre antal i Själens trö s t.24 Innehål

let i bönerna fokuserade i hög grad på den enskilde och hennes relation till 

G ud men uttryckte, som vi skall se, här  och var också tanken på hennes del
aktighet i det större sam m anhang  som församlingen och kyrkan  utgjorde.

Att vara försjunken i bön var alltså den grundhålln ing som anbefalldes 
församlingen under  liturgin. Samtidigt u p p m ä rk sa m m a d es  församlingens 

n ärvaro  vid somliga m om en t  med vissa ord  och å tbörder  från prästens sida 
liksom i fråga om innehållet i vissa av de böner som prästen bad. F örsam 

lingen skulle så lunda ta del i liturgin också genom  sitt k roppsspråk .  I Själens 

tröst heter det därför  på följande sätt: »Ibland skall du stå, och ibland skall du 

falla på knä. Ibland skall du sitta, och ibland skall du ligga över bän k e n .» 25

D et första tillfälle då församlingen särskilt u p p m ä rk sa m m a d es  ägde rum 
innan den egentliga m ässan hade tagit sin bör jan  med in troitus. D et skedde 

under  den in ledande v igvattenbestänkningen  som  utfördes också över det 

n ä rv a ra n d e  lekfolket. Tem atiken i m om en te t  anslogs i den sång som  k a n 
to rn  sjöng med u tg å n g sp u n k t  från psalm  51 i Psaltaren: »Bestänk mig, 

Herre ,  med isop, så a t t  jag blir ren. Två mig, så a t t  jag blir vitare än  snö.» 
M o m e n te t  avslutades så med en bön om  at t  G ud m åtte  sända sin »helige 

ängel från himlen a t t  skydda, värna, bevara, besöka och försvara alla som bor 
i denna boning och i alla Kristi boningar.»26 Enligt D urandus  var syftet med 
vigvattenbestänkningen av altare, kyrka och församling at t  onda a n d a r  skulle 

fördrivas såväl från byggnaden som  från de troendes h järtan. Kraft till detta 
ansågs nämligen det exorcerade vattnet ha, och det fyllde sam m a funktion för 

de kristna, det nya folket, som  en gång lammets blod fyllde när  det s tröks på 

dörrposterna  för a t t  skydda det gamla folket, judarna, från döden  (se 2 Mos. 
12:13). Sålunda välsignades församlingen med vigvatten för a t t  alla skulle 
renas och helgas. H ärv id lag  gjordes en ankny tn ing  till pånyttfödelsen  ge

nom  dopet,  inte d ärfö r  a t t  församlingen skulle behöva döpas  på ny tt ,  u tan  
för a t t  dopet  skulle hållas i m inne när  G ud  an ropades  om  n å d .27

Försam lingen kom  sedan a t t  hälsas av prästen , som vände sig m o t  denna 
med de sjungna o rden  D o m in u s  vo b iscu m , »H erren  vare m ed er.» Detta 
skedde första gången före ko llek tbönen  och upprepades  sedan vi et t  antal 

til lfällen under m ä ssan .28 Hälsn ingen  blev föremål för ett an ta l  kom m e n ta -

B E R T I L  N I L S S O N  7 5



rer. Durandus hänvisade till ställen i Gamla testamentet, där den förekom
mer men framhöll även att den påminner om hur Kristus hälsade apostlarna 
efter uppståndelsen. Detta innebar att prästen på liknande sätt gav försam
lingen uppmärksamhet, något som syftade till att de närvarandes sinnen 
skulle förenas med Gud. Innebörden i hälsningens ord var att Herren skulle 
förbli hos församlingen, så att den skulle belönas med evigt liv och så att 
bönerna skulle få det önskade resultatet. Att hälsningen å terkom sju gånger 
under mässan tolkades som en hänsyftning på den helige Andes sju gåvor. 
Vid vissa tillfällen, såsom på fastedagar, förekom i stället för hälsningen en 
uppmaning till ödmjukhet, nämligen »Låt oss böja knä» eller »Böj edra 
huvuden till G u d ».29 Hos Suso förklarades det faktum att prästen i sam
band med salutationerna vände sig mot församlingen endast vid fem tillfäl
len -  trots att de upprepades sju gånger -  på så sätt att Kristus uppenbarade 
sig fem gånger på påskdagen för sina lärjungar.30

Enligt Durandus förväntades både kören och församlingen besvara präs
tens hälsning med Et cum spiritu tuo , »Och med din ande». Denna ömsesi
dighet gav uttryck åt att prästens och församlingens innerlighet i bön skulle 
vara en och densamma. Han utvecklade denna tankegång vidare på föl
jande sätt: Eftersom det var prästens uppgift att  frambära böner till Gud för 
församlingens skull och eftersom Gud endast hör de böner som bärs fram av 
ett rent hjärta, bad också församlingen för prästen. Lekmännens bön avsåg 
att Guds ande skulle vara med honom, i hans mun och i hans hjärta och 
förbli där, liksom församlingen då vände sin koncentration bort från det 
jordiska. N är så prästen vänt sig mot altaret och sjöng O rem us , »Låt oss 
hedja», samlade han hela den universella kyrkan omkring sig i de orden, för 
att »vi snabbare skall erhålla det som vi ber 0m .»31 Suso framhöll om 
O rem us att prästen därigenom förenade sig själv med alla som befann sig i 
kyrkan och deltog i mässan.-32 Han gjorde därmed tydligare än Durandus en 
anknytning till den lokala församlingens gudstjänst.

Så följde kollektbönen, som under medeltiden inte var specifikt förknip
pad med innehållet i den aktuella dagens textläsningar utan i stället hade ett 
mer allmänt innehåll.33 Detta varierade emellertid från söndag till söndag 
och inkluderade i formuleringarna ibland uttryckligen tanken på hela Guds 
folk liksom tanken på den närvarande församlingen. Kollektbönen var for
mulerad i vi-form, som de flesta böner, och det kunde exempelvis heta: »Vi
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ber dig, Herre, att du i mildhet lyssnar till ditt folks böner, så att .. .»34 Under 
bönen skulle alla falla på knä och bedja Gud att prästens bön måtte bli 
hörd.35 Efter kollektbönens slut skulle folket svara Am en. Detta gällde i 
princip vid alla böner och innebar enligt Durandus att församlingen sam
tyckte till prästens bön, eftersom denne var församlingens ledare i allt som 
hörde samman med Gud, heter det.36 Enligt kommentatorerna gällde alltså 
om den ideala mässan att församlingen också deltog muntligen med sjungna 
svar på latin. Om detta varit en realitet i den svenska sockenkyrkan kan inte 
avgöras, men det har framhållits att det kanske inte är omöjligt när det 
gällde de partier som återkom regelbundet i varje mässa.37 Frågan om 
kommentarernas »nivå» ställs emellertid på sin spets när man kommer till 
textläsningarna. Exempelvis Durandus utgick ifrån att församlingen för
stod innehållet i de texter som lästes, när han skrev att församlingen skulle 
sitta ner under det att episteln reciterades, därför att läran skulle inhämtas 
under tystnad och lugn.38 Sockenmenigheten har givetvis inte kunnat in
hämta epistelns lära, och någon utläggning av den aktuella dagens epistel 
från prästens sida var inte påbjuden. Vågar man säga att den normala för
samlingen här var marginaliserad, vilket i så fall givetvis också gällt i anslut
ning till andra texter inom liturgins ram då folket (popu lus) var inbegripet?

Efter att ha tecknat sig med korsets tecken, skulle församlingen stå upp 
under det att evangeliet sjöngs och vända sig mot den plats varifrån läsningen 
skedde, det vill säga mot norr. Därigenom tydliggjordes att man stod emot 
helvetet och djävulens frestelser.39 Genom att stå upp vid detta tillfälle mar
kerade församlingen sin beredskap att strida för den kristna tron. En del lade 
av sig sina mantlar, därför att man skulle lägga av allt världsligt för Kristi skull 
i enlighet med Petrus" ord: »Se, vi har lämnat allt och följt dig» (Matt. 19:27). 
Man reste sig från sina platser för att markera att man inte ville förlita sig på 
världsliga furstar eller ta stöd av det som hör världen till. Man skulle stå något 
böjd för att visa ödmjukhet också med kroppen. Männen skulle lyssna med 
bart huvud för att alla sinnen skulle vara öppna och därför att det som varit 
fördolt i Gamla testamentet blivit uppenbarat i det Nya -  förhänget i templet 
brast under Kristi lidande. Kvinnorna däremot skulle ha sina huvuden täckta, 
även de unga flickorna, som kanske inte hade egen huvudbonad. De skulle då 
fa hjälp av sin mor eller någon annan kvinna med att lägga något slags duk på 
huvudet.40 Käppar och vapen skulle man lägga ifrån sig. Också till detta
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fanns en rad skäl enligt Durandus. Bland annat skulle man inte efterlikna 
judarna som bar vapen i den korsfästes åsyn, och dessutom var det ett u t
tryck för ödmjukhet att avlägga dessa, därför att kristen fullkomlighet inne
bär att överlåta räddningen till Kristus.41

Sedan evangeliet sjungits skulle credo nicenum  sjungas högt för att alla 
skulle »stämma in» samt lära sig ytterligare (ut omnes dicant et addiscant). 
Detta därför att det tillkom varje kristen att kunna bekänna tron offentligt.42- 
Också här blir det tydligt att Durandus utgick ifrån det ideala läget att försam
lingen faktiskt på något sätt kunde delta i detta moment. Durandus förutsatte 
vidare att en predikan (predicatio) därefter hölls för församlingen (populo) 
såsom en utläggning (expositio) av trosbekännelsens respektive evangeliets 
budskap såväl från Gamla som Nya testamentet och att sym bolum  aposto- 
licum gemensamt lästes därefter, »eftersom kyrkan lovat att hålla sig till den tro 
som blivit förkunnad.»43 För svenskt vidkommande har det gjorts sannolikt att 
därvidlag också Fader Vår och Hell Maria lästes gemensamt på svenska.44 Det 
skedde alltså en dubblering av trosbekännelsen på så sätt att den först sjöngs på 
latin i nicenums form och efter prästens utläggning lästes i apostolicums form 
på folkspråket.45 Som Christer Pahlmblad har visat handlade säkerligen »pre
dikan» i en vanlig sockenkyrka snarare om just en utläggning eller kommen
tar av undervisande karaktär än om en predikan i vår tids mening. Fokus låg 
på att prästen skulle delge sockenborna kunskap i kristen tro.46

Mässans andra del utgjordes av evkaristins gudstjänst som inleddes med 
offertoriet. Prästens O rem us , »Låt oss bedja» i anslutning till offertoriets 
inledning var en uppmaning till församlingen att bedja om att undfå tro på 
det som just uttryckts i trosbekännelsen och om att förbli i den tron.47 
Under den inledande delen av offertoriet skedde också bland annat kollekt- 
upptagning. Beleth påpekade att frambärandet därvidlag var av tre slag. För 
det första bar församlingen fram sig själv, för det andra bar prästen fram de 
gåvor som skulle konsekreras, det vill säga bröd, vin och vatten, varvid 
vattnet representerade folket, alltså kyrkan, och för det tredje överlämnades 
lekmännens gåvor.48 De sistnämnda gåvorna betraktades då som ett uttryck 
för att var och en genom handling uppfyllde den tro som just bekänts.49 
Församlingens skyldighet att offra motiverades utifrån Bibelns ord i 2 Mos. 
23:15: »Ingen skall träda fram inför mig med tomma händer», men också 
utifrån gammaltestamentliga förebilder, exempelvis hur folket bar fram
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offer i sa m b an d  med a t t  kung  Salomo helgade tem ple t och a l ta re t  i J e ru sa 

lem (3 Kung. 8 :6z  ff.). M en  i kyrkan hand lade  det också om församlingens 
andliga offer, och d är fö r  skulle man inte se till vilken m ängd som  bars fram 

eller vilket slags o ffe rgåvo r  det h a n d la d e  om  u tan  i s tä lle t b e a k ta  den 

offrandes sinnelag. Vid f ra m b äran d e t  av offergåvor skulle m ä n n en  k o m m a 

först, eftersom de betecknade de s ta rkare  i Kristus, m edan  kv in n o rn a  a n 
sågs vara de svagare. Efter det a t t  prästen  m ottag i t  försam lingens gåvor 

skulle han åter  vända  sig m o t a l ta re t .50

U nder de följande de larna  av offerto rie t sam t under den evkaris tiska 
bönen  och ko m m u n io n en ,  skulle försam lingen på vissa ställen fö rändra  

kroppsstä lln ing .  H ä r  fanns dock  en viss valfrihet, liksom i övrig t under 

m ä ssan .51 Försam lingen skulle emellertid i pr incip förbli bed jande .  Detta  

skedde i en ömsesidighet mellan de agerande i m ässan,  på så sä tt  a t t  p rästen 

bad för församlingen och denna  bad för h o n o m  sam t för a t t  offret skulle 

accepteras av G u d .52 I exempelvis en av de böner  som återfinns i G udeliga  
snilles väckare  och som anbefalldes a t t  bedjas av var och en i församlingen 

» tha prestin haffwer läsit offertorium » heter det b land a n n a t  a t t  H erren  

G ud  m åtte  » ...höra d ina [prästens] böner  som du nu beder för oss här  när
varande  och alla kristna m änn iskor . . .» .53

1 fråga om det innehåll i k a n o n b ö n e rn a  som var specifikt re la te ra t  till 

själva mässoffret,  var D u ra n d u s  noga med a t t  betona allas de lak tighet i 
detta  offer: »det är  inte bara  prästen  som offrar  u tan  alla t ro e n d e » .54 På 

liknande sätt ink luderades »alla n ä rva rande ,  vilkas tro  och hängivenhet du 
I Herre] känner»  i den del av en av k a n o n b ö n e rn a  där  de nu levande särskilt 
n äm n d es .55 Prästen gjorde under denna  bön  en ko r t  paus för a t t  tyst näm n a  

dem  vid n am n  som  han ville be för. Ett m o tsvarande  m o m e n t  av tystnad  för 
nam ns n äm n an d e  å te rkom  i en av de senare k a n o n b ö n e rn a ,  och då avsåg 

bönen de d ö d a ,  »som före oss gåt t  hädan  tecknade med trons  tecken och nu 
vilar i fridens sö m n .» 56 D u ra n d u s  k o m m en te rad e  denna  del av bönen  så, at t  
den heliga kyrkan  ber inte endas t  för de levande u tan  också för de d öda  i 
t ron  på a t t  b lode t »som utgjutits för m ånga  till syndernas förlåtelse» också 
gäller dem som inte längre finns b land de levande. I ans lu tn ing  till A ugus
tinus framhöll han a t t  när  det saknades någon  nära  anhörig  eller vän som 
kunde  bedja för en bes täm d avliden, så bad  ändå  hela ky rkan  för henne eller 

honom , fastän m an  inte kunde uppge någ o t  n a m n .57
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Förböner för såväl levande som döda uppmanades också lekmännen att 
bedja under mässan. I de medeltida nattvardsböner som finns bevarade på 
svenska och som kunde bedjas av lekmännen före och efter mottagandet av 
sakramentet samt under elevationen av hostia och kalk ligger visserligen be
toningen naturligt nog och nästan uteslutande på den enskilde och hans eller 
hennes relation till Gud. De ger ofta uttryck åt syndamedvetande och bön om 
förlåtelse, men också andra personer, hela Guds folk, kunde inbegripas gene
rellt eller mer preciserat. Så kunde det exempelvis heta på följande sätt: »For 
giff mik mildasta ihesu, mith syndoga lifwärne, iak hafwir hafth i allan minz 
liffs thima. O sötasthe gudh, miskuna tik oc owir minna foräldra siäla oc 
allom cristnom lifuandis oc dödhom .»5's Eller: »Miskunna miskunna os, O 
härra gudh, Oc allom them som thina nadh, oc miskund bedhas aff tik Oc giff 
allom widhertorfftelikom thina nadhe Oc lät os alla samman swa bruka thina 
nadh, At wi wärdogha wardhom, hwar dag främmias til äwärdelikt liff j 
hymerike».59 Som exempel på andra böner som kunde bedjas av lekmännen 
under kanonbönerna angavs i Gudeliga snilles väckare två vid elevation av 
hostian respektive kalken. Under det förstnämnda momentet bad man om 
syndaförlåtelse för sig själv »och alla mina vänner och släktingar» och under 
det andra »för alla som församlats här i ditt nam n».60

I en passus rörande det »Amen» som följde på bönen Fader vår och som 
lästes tyst enbart av prästen förklarade Durandus varför inte församlingen 
sjöng »Amen» vid detta tillfälle såsom enligt honom annars var brukligt. 
Det skedde därför att prästen betraktades som medlaren mellan försam
lingen och Gud. Det var hans uppgift att å ena sidan bära fram församling
ens bönerop och att å andra sidan kungöra Guds vilja för folket. Här hän 
visades till z  Mos. 19, där det berättas om hur Mose tog emot budskap från 
Gud på Sinai berg och förmedlade hans vilja till folket. 1 fråga om Fader vår 
ansågs det nämligen mer handla om det sistnämnda; Fader vår är ju en del 
av evangeliet och kan därmed ses som ett slags förkunnelse.6' Prästens ställ
ning som medlare mellan Gud och församlingen lyftes fram också i en av de 
enskilda böner som lekmännen kunde bedja under mässans kanon. Där 
heter det att Gud måtte höra prästens böner, eftersom han har »satt prästen 
till en medlare mellan sig och sitt folk, så att prästen skall bedja och blidka 
Gud för våra synder...».62

»Hälsa varandra med en helig kyss», skrev Paulus i Romarbrevet (Rom.
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16:16). Detta utgjorde enligt Durandus en av anledningarna till att en frids
kyss delades ut i mässan som spreds via alla troende i hela kyrkan. En annan 
anledning var att den uppståndne Kristus gav frid åt människorna. Vidare 
framhöll Durandus att kyssen utdelades mellan personerna i församlingen 
under just mässan, därför att församlingen försonades med den Högste 
genom offret av hostian. Kyssen var sålunda ett tecken på att människorna 
förenades i Kristi kropp. Han underströk vidare att kyssen i Bibeln står för 
just förening men även för kärlek, frid och vördnad.63 Huruvida man verkli
gen kysste varandra under mässan kan diskuteras. Om det skedde, utdelades 
fridskyssen mellan männen för sig i kyrkans södra del, där de hade sin plats, 
och mellan kvinnorna för sig i den norra delen. Sven-Erik Pernler menar att 
så inte var fallet, utan att man i stället antagligen kysste en speciell så kallad 
pax-tavla eller önskade varandra frid.64 Så har troligen varit fallet under 
senmedeltiden, men bruket att utväxla kyss kan ha levt kvar här och var. Det 
förefaller ha varit allmänt i den norska kyrkoprovinsen (ännu) vid mitten av 
1300-talet.65 Hur som helst är det viktiga här att framhålla utläggningarnas 
syn på fridskyssens innebörd.

Även den avslutande delen av mässan relaterade på vissa punkter mer 
uttalat också till församlingen. Först skedde det i postcom m unio , bönen 
som uttalade församlingens tack för sakramentet och aktualiserade apost
larnas glädje över Kristi uppståndelse.66 För det andra i sändningen och för 
det tredje vid välsignelsen över folket. N är en församling var närvarande 
avslutades mässan enligt Durandus vanligtvis genom att prästen uttalade 
orden Ite, missa est, »Gå nu är det slut». Sändningsfrasens betydelsen var 
enligt honom att församlingen skulle gå ut och följa Kristus: »Människan 
skall inte stå stilla i denna världen utan genom goda gärningar skynda mot 
det himmelska fäderneslandet, och detta sker desto lättare eftersom hostian 
nu framburits till Gud.» Genom detta offer hade helvetets plågor omintet
gjorts och ingången till paradiset hade öppnats. På sändningsorden förvän
tades församlingen svara Deo gratias, »Vi tackar Gud», som uttryck för hur 
apostlarna med stor glädje återvände till Jerusalem och ständigt vistades i 
templet, där de prisade och välsignade Gud.67 Slutligen lästes välsignelsen 
över församlingen. Den symboliserade hur den helige Ande sändes till 
apostlarna sedan Kristus stigit upp till himmelen.

Durandus uppgav på några ställen att det från ett tidigt koncilium i Arles
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fanns föreskrifter om att  församlingen inte fick lämna kyrkan förrän sänd- 

ningsorden och välsignelsen uttalats. N ågon  specifik motivering gavs dock 

inte för detta varken av konciliet eller D urandus ,  men av hans formuleringar 
framgår at t  han menade, at t  fastän det var biskopen eller prästen som utta lade 

välsignelsen, så var det egentligen Kristus som välsignade på sam m a sätt  som 

han hade gjort med lä rjungarna vid himmelsfärden (Luk. 24:50 f.).68

I G udeliga snilles väckare  har  Suso u tgå tt  från  a t t  mässan inte var  helt 

avslutad med välsignelsen. Efter denna följde näm ligen läsningen av J o h a n 
nesprologen (Joh. 1 :1 -1 4 ) .69 Detta  m om en t  u tg jorde en senmedeltida u t 

byggnad av mässliturgin, och genom  läsningen fram hölls  sam b an d e t  mellan 

inkarna tionen  och m ä ssan .70 Suso skrev a t t  församlingen skulle stå upp  
under denna  läsning och tillfogade: »läs henne [texten] själv, om  du kan» . 

Vid o rden  »och O rd e t  blev kött»  skulle församlingen ti l lsam m ans med p rä s 

ten falla på knä. För detta  deltagande hade påven Clemens V (1 3 0 5 -1 3 1 4 )  
medgivit fem års och 40 dagars av la t.71

Sön- och helgondagarnas  »vanliga» mässa varie rade emellertid mer än  vad 

som hittills f ram k o m m it  h är  i fråga om församlingens aktivitet inom ram en 

för den och i ans lu tn ing till den. Detta  berodde  b land a n n a t  på a t t  kyrko- 
årets tem atik  skiftade och a t t  de enskilda d aga rna  och per ioderna d ärfö r  

hade olika liturgisk gestaltning.
Fastetiden före påsk och i synnerhet Stilla veckan hade en mycket rik li

turgi,  varvid församlingen m edverkade i det d ram a som utspelades kring Jesu 

sista tid i livet. Denna del av kyrkoåret har noggran t studerats  av Ulf Björk

man rörande medeltiden i Sverige m ot bakgrund  av den fornkyrkliga och 
tidigmedeltida liturgiska och läromässiga utvecklingen. Jag hänvisar generellt 
till hans undersökning, som ger inblick i den stora m ängden  variationer under 

perioden, men s tannar  för det m om ent i mässan som kallades oratio super  
popu lum . Denna bön förekom nästan  enbar t  under 40-dagarsfastan och då 

i vardagsmässorna. Den hade sin plats nä rm as t  efter p o stco m m u n io . Det 
rådde emellertid redan under medeltiden olika uppfattn ingar  om  hur detta 
m om ent uppkom m it och infogats i mässans liturgi och med vilket syfte det en 

gång skett. Det förefaller dock vara så, at t  det i den tidiga kyrkan u rsp rung
ligen handla t om en välsignelsebön efter m ässans formella avslutning. Bönen 
kom  emellertid efter hand att  enbar t  kopplas sam m an  med botgöringstiden,
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som avslutades på skärtorsdagen då församlingens botgörare återupptogs i 
församlingsgemenskapen. Därigenom kom denna böns användning att in
skränkas till fastetidens vardagsmässor. Även om man inte längre hade klart 
för sig vilken den ursprungliga innebörden varit, behölls bönen som en rest 
också i högmedeltidens mässliturgier.72 Oratio super populum  återfinns såle
des i Skaramissalet respektive Helgeandshusmissalet. Bönens innehåll varie
rade från vecka till vecka under fastetiden och fokuserades i större utsträck
ning på församlingen än den allmänna välsignelse som utdelades vid den 
söndagliga mässans slut. Enligt Skaramissalet bad man exempelvis sålunda 
att Herren måtte vara sitt folk nådig, så att de som misshagat honom åter 
skulle komma att uppfyllas av glädjen att följa hans bud; eller att försam
lingen som bad om skydd av Guds nåd skulle befrias från allt ont och tryggt 
kunna tjäna honom; eller att Gud måtte värna om sitt folk och lyssna till dess 
böner, så att den tröst som det erhållit genom mässan skulle komma att be
stå.73 De tre böner super populum  som bevarats i det ofullständiga Skara
missalet återfinns med samma ordalydelse i Helgeandshusmissalet, och 
samma tematik går igen också i de övriga bönerna i Helgeandshusmissalet på 
denna plats i mässan.74 Således bad man också om att Gud måtte lösa från 
syndens band eller att han måtte skona sitt folk, »som är värt att tas i upptuk
telse» eller att han måtte giva sitt folk läkedom till kropp och själ.75

Karaktäristiskt för dessa kortfattade böner, vilkas innehåll får betraktas 
som relativt allmänt -  det handlar enkelt uttryckt om människans tillkorta
kommanden och bönen om Guds bistånd nu och i framtiden -  är annars att 
Guds folk uttryckligen nämns påfallande ofta. Vanligtvis används i andra 
fall, såsom i kollektbönen och postcom m unio , enbart verben i första person 
pluralis eller möjligen med orden »vi» eller »oss» infogade för att markera 
församlingens och kyrkans bönegemenskap. Det är således tydligt att  i 
bönerna super populum  fanns en betoning på kyrkan som Guds folk också 
vid de tillfallen då det kanske inte var så vanligt att en församling var när
varande i mässan. I prästens böner under fastetiden fanns den dock infogad 
som ett påtagligt inslag.

Till andra variationer under kyrkoåret hörde mässor som förekom vid olika 
slag av naturkatastrofer och under perioder av materiell nöd. Dessa mässor 
har med säkerhet haft en stor uppslutning av församlingsbor i synnerhet
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under  senm edeltiden, när  allt oftare  kvant i ta t iva  aspekter  lades på reli

g ionsu tövningens effekter. Ju fler personer som var engagerade  i böner, 
processioner och mässor, desto bättre  verkan ansågs de h a .76

Regelbundet å te rkom m ande  var dock, oavsett om  nöd förelåg eller ej, de 

så kallade rogations- eller gångedagarna, det vill säga m åndag, tisdag och 
onsdag före Kristi himmelsfärdsdag. Dessa hade karak tären  av hot- och b ö n 
dagar, och inslaget av folklig medverkan var stort, då församlingen deltog i 

särskilda m ässor77 och i olika slag av processioner, inte minst för a t t  försäkra 

sig om tjänligt väder och god äring .78 För församlingens del ansågs dessa 
liturgiska aktiviteter vara av avgörande betydelse, och för liturgins skull var 

församlingens uppslutn ing och aktiva medverkan en förutsättning.

3. Begravningsriterna

M e r än and ra  gudstjäns te r  -  med un d an tag  för sön- och hög tid sdaga rnas  
mässa -  engagerade  begravn ingsgudstjäns ten  med t i l lhö rande  requiem - 

mässa församlingen som helhet, å tm instone  så länge det rö rde  sig om  en 
församling på den svenska landsbygden. F örsam lingsbornas an ta l  var ännu  

förhållandevis litet och i princip alla u ppm anades  a t t  delta i begravningen, 
åtm instone  med sina fö rböner  och somliga också på an n a t  sätt,  ef te rsom  ju 

ett dödsfall och en begravning krävde p rak tisk t  hand lande  inte bara  från 
prästens och k lockarens  sidan u tan  även från sorgehusets  och släktens. 
Församlingen som helhet m anades  redan genom  klockringningen i sa m 

band  med at t  ett dödsfall in träffat -  den så kallade själaringningen -  till 
fö rbön  för den dödes själ. K lockringning hade över huvud taget en stark  
ställning som en del av liturgin i a l lm änhet,  och i synnerhet vid dödsfall och 

begravningar  spelade den en betydande roll för fö rsam lingsborna  i gemen. 
Särskilt vid dessa tillfällen framhölls  det a t t  k lockornas  k lang kunde  driva 

bor t  onda  a n d a r  och demoner, som hade för avsikt at t  angripa  den dödes 

själ, innan de jordiska kvarlevorna vigts till griftero i helgad jo rd .79
Ett antal begravningsliturgier är bevarade från den svenska m edelt iden, 

men några sym boliska eller allegoriska to lkn ingar  av begravningsaktens 

olika m om en t  synes emellertid inte ha förekom m it ,  å tm instone  inte hos de 
inflytelserika liturgiker som har  b rukats  för den föreliggande artikeln. J o 
hannes Beleth gav dock  några  k o m m en ta re r  till u tfö rande t  av begravnings

r iterna från dödsögonb licke t  fram till dess a t t  gravsä ttn ingen  ägt rum  och
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berörde i samband därmed också församlingens medverkan. Förutom de 
rent praktiska arrangemang som måste vidtagas handlade mycket om upp
maningar till församlingen att bedja för den dödes själ. Förböns- och 
åminnelsemotivet (com m em oratio ) präglade i stor utsträckning handlandet 
kring den döde och skall ses mot bakgrund av den medeltida kyrkans lära 
om döden, skärselden och de yttersta tingen. Beleth underströk sålunda att 
klockringning skulle äga rum så snart döden inträtt för att församlingen 
därigenom skulle uppmanas till förbön för den dödes själ. Därvidlag skulle 
man ringa så, att det framgick av antalet slag om det var en kvinna eller en 
man som hade avlidit. På liknande sätt skulle man också ringa, när den döde 
bars till kyrkan respektive till graven.80

Att requiemmässan celebrerades i närvaro av en församling var en själv
klarhet -  begravning i stillhet förekom inte. Därvidlag kunde det enligt 
Beleth i somliga kyrkor hända att var och en fick ett (vax)ljus i ena handen 
och en gåva i den andra, vilka efter evangelieläsningen överlämnades till 
prästen som offergåva för den döde under det att en versus sjöngs med 
omkvädet hostias et preces (offergåvor och förböner).81 H är manifestera
des alltså församlingens omsorg om den döde i en konkret handling med 
yttre medel inom ramen för begravningsmässans liturgi, samtidigt som 
förbönens betydelse poängterades. Om denna rit såsom en del av liturgin i 
kyrkorummet förekommit också i Sverige går inte att avgöra. Det finns 
dock inget i de liturgiska källorna som pekar i den riktningen, men detta 
utesluter inte att församlingen på sina håll kan ha varit delaktig också på det 
av Beleth nämnda sättet. Själagåvor spelade både principiellt och i prakti
ken en betydande roll också i den svenska kyrkoprovinsen.

Förbönsmotivet återkom på några ställen i begravningsliturgin och gav 
då uttryck åt de levandes gemenskap med de döda.82 1 exempelvis Manuale 
Lincopense fanns en särskild bön med överskriften »förförsamlingen». Här 
bad man att Gud i sin stora mildhet måtte medge att »vår församlings brö
der och systrar, släktingar, välgörare och vänner» som lämnat detta livet 
skulle nå fram till gemenskapen i den eviga saligheten. Därtill kom en all
män bön för alla avlidna troende att Gud måtte skänka dem förlåtelse för 
alla synder.83 I Skaramissalet uttrycktes i en av bönerna tanken på alla t ro 
endes gemenskap med orden: »vilkas kroppar vilar här och på alla andra 
kyrkogårdar», samtidigt som de levandes böner, »våra böner», för dem
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fram hölls .84 A ndra  böner d ä r  åm innelsem otivet betonades kunde inledas 

med följande ord eller liknande: »I tillgiven hågkom st,  käre bröder, håller vi 
fö rbön  för vår käre N .N . . . .» .85

G em enskapsm otive t  mellan de döda  och G uds »här nä rva rande  familj» 
kom  också till u ttryck genom  den bön i vilken denna  familj hängivet bad för 

»vår broders  själ» under  åbe ropande  av jungfrun  M aria ,  de heliga a p o s t 

larna och alla helgon, a t t  »han inte skulle d rab b a s  av helvetets lågor u tan  få 
förlåtelse för alla synder, e ftersom vår H erre , Jesus Kristus, å te rk ö p t  h o n o m  

genom  sitt dy rbara  blod.» Senare i sam m a bön  inkluderades också alla 
G uds t jänare  och t jä n ar in n o r  som »i Kristus vilar här  och på alla an d ra  

p la tse r» .86 Innehållet i denna bön tycks ha funnits  med hela medeltiden 

igenom i det svenska m ateria let,  alltifrån de äldsta  handskrif te rna  till de 

m anualen  som vi känner  från 1500-talets b ö r ja n .87 Bönen utgjorde avs lu t

ningen på begravningsakten  -  efter den å te rs tod  endast  välsignelsen »över 
graven och den k ro p p  som vilar här» -  och u ttryckte  den g rund läggande  

församlingssyn som u tm ärk te  den m edeltida ky rkan  i Sverige och i övriga 

V ästeuropa.  Församlingen är en familj som  ber för levande och d öda  och 
som följer med fram till den sista viloplatsen i detta  jordiska i förvissningen 

om  at t  gem enskapen  ändå  inte brutits  genom  döden .

4 .  Slutord

Söndagarnas, högtidsdagarnas och de stora helgondagarnas mässa utgjorde 

centrum  i det medeltida fromhetslivet.  I mässan kom  lekmännens, fö rsam 
lingens och Gudsfolkets konstitutiva betydelse till uttryck på flera sätt. För
samlingen lyftes fram inför Gud i de böner som var föreskrivna, även om  det 
förekom variationer i detta avseende under kyrkoårets  gång. Inom ramen för 

den evkaristiska delen av mässan bad m an i princip varje gång både för le

vande och döda med nam ns näm nande , därvidlag också för personer i ens 

omedelbara närhet. De lekmän som deltog i mässan förväntades under stora 
delar av denna vara försänkta i bön, varvid de med hjälp av redan formule

rade böner tyst bad också för sina medkristna lokalt och för alla i den världs
vida kyrkan. Denna bönegem enskap sträckte sig också bor tom  dödens gräns, 

något som blev särskilt tydligt i u tform ningen av begravningsriterna som 
helhet med å terkom m ande  uppm aningar  till församlingsborna at t  bedja för 
den dödes själ. Församlingen deltog idealt sett aktivt i mässan i den meningen
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att  m an  ibland befann sig i liturgisk dialog med prästen och kantorn ,  a t t  man 

å tm instone läste trosbekännelsen (apostolicum), Fader vår och Hell M aria  

sam t at t  man fö rändrade kroppsställningen vid olika m om ent.  H ur  praxis 

sett ut i detta avseende när  det gäller de svenska sockenkyrkorna är  emellertid 

en an nan  fråga, som inte enkelt låter sig besvara. Innebörden av församling

ens deltagande förklarades och tolkades av l iturgikerna i bland anna t  sym bo
liska och allegoriska utläggningar. I vilken utsträckning lekmän i Sverige, och 

för den skull också präster, ägde kännedom  om  innehållet i sådana utläggningar 

går inte att avgöra. Det har naturligtvis varierat,  men det bör inte uteslutas att 
kunskapen i alla fall hos vissa personer kan ha varit god. M ed utgångspunkt 

från att översättningar gjordes till svenska av böcker med kom m entarer  till 

lekmännens kyrkogång, kan å tm instone den slutsatsen dras, a t t  man efter

strävat at t  dessa skulle ha grundläggande kunskaper  också om det liturgiska 

skeendet, inte enbar t  i troslära. För den som hade full kännedom  om detta 

skeende måste lekm ännens f ram trädande  roll ha varit uppenbar, när  man 
nämligen gav ak t  på hur ofta liturgins texter fokuserade på dem.

Zusammenfassung

Einige Missalien bzw. Ritualien aus der mittelalterlichen Kirche Schwedens 

bilden A usgangspunkt des vorliegenden Artikels. Ihr Inhalt in bezug auf das 

Verhältnis zwischen Gemeinde und Liturgie wird mit A usgangspunkt von 
Johannes  Beleths und Wilhelm D urandus '  K om m entaren  und Erklärungen zu 

der Liturgie beleuchtet. Dazu k om m en auch einige nicht so umfassende K om 
m entare, die w ährend  des Mittelalters ins Schwedische übertragen w urden. 
Die Bedeutung der Gemeinde in der Liturgie w ird von drei Ausgangspunkten 

studiert, nämlich i), und hauptsächlich, auf  welche Weise die Gemeinde in 

den Texten der Liturgie hervorgehoben  w urde ,  z) wie die G em einde im 
Rahmen der Messe agierte, und 3) wie die Ausgestaltung der Liturgie und 

deren Inhalt gedeutet wurden. In Bezug auf  die Frage, in welchem G rade die 
Laien dem Ideal entsprachen bzw. von den D eutungen ihrer M itw irkung  

Kenntnis hatten, kann  konsta tiert  werden, dass keine bestimmte A ntw ort  
gegeben werden kann, aber hervorgehoben wird, dass die Priester die Pflicht 

hatten, besonders mit Hilfe der Predigt,  die Gemeinde über gewisse H a u p t 
punkte  des christlichen G laubens zu unterrichten. Dass ta tsächlich volks

sprachliche Übersetzungen von Büchern mit K o m m en ta ren  und A nweisung-
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en zu der Liturgie vorliegen, zeigt aber, dass die Gemeinde auch über den Sinn 
der Liturgie und das große Gewicht in der Messe mit Gebeten und äußeren 
Gebärden teilzunehmen, unterrichtet wurde. In dem Artikel kommen auch 
Beispiele vor, die zeigen, wie verschiedene Momente, wenn die Gemiende be
sonders erwähnt wurde, allegorisch und symbolisch gedeutet wurden. Dies 
gilt beispielsweise die Besprengung mit Weihwasser, für die wiederholten 
Grüsse des Priesters oder warum man während der Lesung vom Evangelium 
stand. Darüber hinaus wird betont, wie die Gemeinde in die Gebete der Messe 
eingeschlossen wurde, und wie eine Gegenseitigkeit zwischen Priester und 
Gemeinde auf die Weise vorausgesetzt wurde, dass von den Laien erwartet 
wurde, dass sie für den Priester beteten, während er die Gebete der Gemeinde 
an Gott richtete. Durchgehend für die erwähnten Schriften gilt, dass die Laien 
dazu aufgefordert wurden während der ganzen Messe still zu beten, und 
spezifische Gebete wurden für sie angewiesen, die bei bestimmten Momenten 
gebetet werden sollten, besonders während des eucharistischen Teiles der 
Liturgie. Dabei wurde hervorgehoben, dass nicht nur der Priester sondern die 
ganze Gemeinde Gott das eucharistische Opfer brachte. In diesen persön
lichen Gebeten sowie in den Kollektgebeten und postcorm nunio  wurde 
manchmal der Gedanke ausgedrückt, dass dank dem Messopfer eine Ge
meinschaft geschaffen wurde zwischen den einzelnen Christen und der loka
len Gemeinde bzw. dieser Gemeinde und der universellen, katholischen 
Kirche. Diese Gemeinschaft schloss auch eine historische Kontinuität in sich 
und war von grundlegender Bedeutung für die Kirchenauffassung aller mittel
alterlichen Liturgien.
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Från liturgisk enhetlighet 
till försöksverksamhet
Diskussionen om »handbokstrobeten» i Svenska kyrkan

O L O P H  BEX ELL

Efter långt förberedelsearbete an tog  1809 års riksdag en ny K yrko -h a n d b o k  

hvaruti stadgas huru G udstjensten  i Svenska Försam lingar ska ll behandlas. 
Den gamla ky rkohandboken  från 1693 skulle ersättas. Den fråga som be
kym rade prästeståndet var hur receptionen av de nya o rdn ingarna  och de 

ovana formuleringarna skulle gå till i församlingarna. Uppenbarl igen hade 

man sina dubier, eftersom pas tora lu tsko tte t i sin remissbehandling m arke

rade at t  det också efter den nya handbokens  stadfästande borde vara tillåtet 
at t  använda »det gamla eller det nya form uläret i kyrkans ritual för b arndop ,  

för brudvigsel, samt för barnakvinnors  k y rkogång» .1 Saken motiverades med 

att  man genom detta til lmötesgående vad gäller de s.k. fö rrä t tn ingarna  ville 

»vinna A llmänhetens förtroende [...] helst emellan dessa nya och gamla 
formler ingen huvudsaklig åtskillnad finnes, och i fall av eget fria val ingen 
skäligen kan klaga, at t  han i sin kärlek för gam m al smak blivit ofredad.»

Ur principiell synvinkel är  detta av intresse. Vi skall i denna uppsats  med 
några exempel belysa hur man i Svenska kyrkan  under de två senaste seklen 
- f r a m  till 1986 års kyrkohandbok  -  diskuterat den gudstjänstfirande fö rsam 
lingens roll som liturgisk ak tö r  och hur uppbro tte t  från den strikta enhetlig

heten gått till på vägen från enhetskyrkans gem ensam m a liturgi till det sena 

1900-talets möjligheter till försöksverksamhet och liturgiska experiment.

Pastoralutskottet vid 1809 års riksdag ville ge den enskilde prästen eller 
församlingsbon möjlighet vad gällde de s.k. fö rrä t tn ingarna a t t  välja mellan 
två alternativa ordningar, den dittillsvarande och den som nu skulle antas. 

Det skulle således inte längre finnas ett enda förpliktande ritual.  I skrivelsen 
till Kungl. M aj:t  anslöt sig prästeståndet till pas tora lu tsko tte ts  förslag »vari

genom  prästeståndet förmodar, at t  arbetet |dvs. den nya kyrkohandboken]  
både snarast och lättast skall vinna meniga folkets fö r troende .»2

N ä r  k y rk o h an d b o k e n  sedermera kom  av trycket blev det  ingenting av
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med detta .  Istället var däri infogad en Kungl. M aj:ts  kungörelse, signerad av 
Carl XIII, där  det s tadgades at t  den nu utgivna boken skulle »utan anseende 

till s tånd  eller personer  tjäna till oryggelig och o fö rä n d ra d  efterföljd vid den 

offentliga gudstjänsten  och alla a n d ra  däru ti  fö re kom m ande  heliga fö r rä t t 
n ingar  sam t kyrkoceremonier,  så a t t  det vid ansvar  icke må vara någon 

tillåtet a t t  därifrån  avv ika .»3 Prästernas  önskem ål om  m öjlighet a t t  de eller 
fö rsam lingsborna fritt skulle kunna  välja mellan olika givna form ulär  hade 

således inte til lgodosetts. Avvisandet av pas to ra lu tsko tte ts  m jukare  linje 

ledde till den i svensk kyrkoh is to r ia  vä lkända  liturgiska strid och kyrkliga 
separatism , som u pps tod  n är  de s.k. no rrlands lä sa rna  i sitt gudstjänstliv  inte 

tilläts förbli vid de gam la böckernas  lydelse.4

Enhetlighet och församlingspassivitet

G udstjänsten i den svenska kyrkan skulle tillgå på sam m a sätt i alla fö rsam 
lingar. Det var en ordning  som skulle gälla länge än. K yrkohandbokens  text 

detaljstyrde varje o rd som prästen skulle säga, liksom både hans och försam 
lingens liturgiska agerande. H ögm ässoordningen  i 1811 års ky rkohandbok  

innehöll heller inga möjligheter till alternativa formuleringar, utan  gudstjäns

ten tillgick på sam m a sätt söndag efter söndag  -  varia tionerna utgjordes av 
textläsningarna, kollektbönen och psalmerna. Församlingarna eller någon 

enskild kunde inte ta initiativ, m otiverade t.ex. utifrån lokala förhållanden 
eller önskemål. Den nationella enhetligheten sågs som ett pas tora lt  värde. Det 

enda exemplet på möjlighet till a t t  anknyta  till lokala förhållanden är den 

»Bön at t  nyttjas vid hälsobrunnar»  som återfanns i det andra  kapitlet i 1 8 t i 
års k y rkohandbok  jämsides med litanian, böner före och efter riksmötet, 

samt några kasuella böner i krigstid och hungersnöd osv.

Ett p rak tisk t  u n d an tag  gällde anvisn ingarna  om  hur  m an liturgiskt skulle 
förfara i de fall då prästen  inte sjöng m ässpar t ie rna ,  utan  läste dem. M an  

m enade vid denna  tid a t t  sång och läsning inte kunde  b landas i liturgin, 
vilket fick till följd a t t  t.ex. om  prästen  läste sa lu ta tionen  »Herren  vare med 

eder!» skulle församlingen inte som eljest svara »M ed dig vare ock Herren!»  

u tan  prästen  fortsä tta  d irek t med den följande bönen. På m o tsvarande  sätt 
var det vid Sursum  corda , som föregicks av sa lu ta tion .  O m  prästen  där  

sedan läste »Upplyfter edra  h jä r tan  till G ud!»  skulle försam lingssvaret  

»Gud upplyfte våra hjärtan!»  u teslutas och hans läsning direk t fortsätta
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med instiftelseorden.5 Det ansågs således att  en liturgisk dialog endast 
kunde sjungas och att en församling inte gemensamt kunde recitera litur
giska partier. En icke sångkunnig präst däm pade därmed församlingens 
redan ringa aktivitet.6 Först genom ett kungl. cirkulär 1874 medgavs för
samlingen rätt att sjungande besvara prästens lästa mässpartier.7 Den när
varande gudstjänstförsamlingens aktiva medverkan i det liturgiska skeen
det var under 1800-talet alltså mycket inskränkt och några initiativ i annan 
riktning var inte tillåtna. Någon ambition att markera församlingens delak
tighet i det som skedde fanns heller inte. Den offentliga gudstjänsten var en 
prästerlig aktivitet, riktad mot en -  frånsett psalmsången -  mottagande och 
i allt väsentligt tyst och lyssnande församling.

Ett av de tidigaste försöken att bryta med denna ensidiga passivitet var, 
när man på 1890-talet i en del församlingar började högt läsa med i Credo. 
Kyrkohandboken erbjöd visserligen den enskilde möjlighet att stämma in i 
trosbekännelsen, men endast -  som framgått av det nyss sagda -  »om hon 
sjunges», varvid skulle »brukas den i Psalmboken införda rimmade tron», 
dvs. Luthers Credopsalm.8 Om så skedde skulle prästen stå vänd mot alta
ret. Den möjlighet som här erbjöds synes dock i varje fall under 1800-talets 
senare del knappast ha utnyttjats .9 Om därem ot den apostoliska tros
bekännelsen användes skulle prästen vara vänd mot församlingen och så att 
säga föreläsa tron inför den tigande menigheten. I EIB 1894 infördes en 
fakultativ möjlighet att »mellan evangelieläsningen och tron må kunna 
inskjutas» en uppmaning att »gemensamt bekänna vår kristna tro», men 
först i HB 1942 sägs explicit att detta innebar att »församlingen må kunna 
deltaga i läsningen». Hjälpverbet ’m å’ i kyrkohandbokens rubrik uttryckte 
något fakultativt, tillåtet och möjligt, men inte förpliktande. På denna 
punkt kunde således det enhetligt utformade liturgiska handlandet brytas 
olika församlingar emellan. I HB 1942 sägs också att prästen vid läsningen 
av trosbekännelsen skulle vara »vänd mot församlingen (eller altaret).»10

En av dem som tidigt drev på församlingens aktiva deltagande i den lästa 
trosbekännelsen var kyrkoherden i Falkenberg, sedermera i Adolf Fredrik i 
Stockholm, Elis Heiiman (1859-1908). Vid en av provpredikningarna i 
Falkenberg i ledigheten efter honom 1896 hände det dock att en av prov
predikanterna genom tillsägelse tystade ned församlingen när den stämde in 
i trosbekännelsen. I diakonissanstaltens kapell på Ersta började systrarna
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tidigt delta i den lästa trosbekännelsen.11 Lundabiskopen Gottfrid Billing 
( i 841-1923) brukade under sina stockholmsvistelser bo på Ersta och hjälpa 
till med altartjänsten i kapellet. N är han i början på 1890-talet för första 
gången varit med om församlingens hörbara medläsande i trosbekännelsen 
bestämde han sig för att aldrig mer tjänstgöra i sammanhang där en sådan 
irregularitet förekom.11 Det ansågs i dessa fall således inte möjligt med lo
kalt förankrade enskilda initiativ, som förändrade enhetligheten mellan 
församlingarnas liturgiska bruk.

Ett halvsekel senare markerade den nytillträdde biskopen G unnar Hult- 
gren (1902-1991) i Visby i sitt herdabrev att »den på senare år å terupprät
tade seden med gemensam läsning av trosbekännelsen [hade] sitt djupa 
berättigande» när det gällde att lära, fostra och öva församlingen till ett 
aktivt deltagande i gudstjänsten .z3 Bruket hade återinförts genom enskilda 
lokala initiativ, varvid HB 1942 kom att kodifiera en på många ställen fö
rekommande praxis.

Fr.o.m. HB 1894 förekom i kyrkohandboken ett begränsat, men med 
tiden ökande antal alternativa böner etc. HB 1942 innehöll tre synda
bekännelser, fyra alternativ för Laudam us, fem allmänna kyrkoböner, fyra 
prefationer och fyra tacksägelseböner efter nattvardsutdelandet. Vanligen 
fanns det ett allmänt, kyrkoårsneutralt alternativ till dessa liturgiska mo
ment och därefter ett antal kyrkoårsreglerade texter. Rubriken till mom en
tet »Välönskan över församlingen» vid predikstolsaktens avslutning be
stämde att en sådan välönskan skulle uttalas och gav sju alternativ, men 
markerade samtidigt att det var bland dessa som välönskan »lämpligen» 
kunde väljas. Prästen hade här således möjligheten att välja utöver vad som 
angavs i kyrkohandboken.

HB 1917 markerade i en rubrik att  församlingen vid Benedicamus »upp
står och sjunger: Herren vare tack och lov!». Däremot fanns inte någon 
anvisning om dess kroppsställning vid Välsignelsen. Uppenbarligen åstad
kom detta villrådighet, eftersom HB 1942 fann anledning att markera frihet 
på denna punkt: »Församlingen sätter sig ned eller förbliver stående under 
Välsignelsen, allt efter hittillsvarande sed.» H är var alltså tydligt utsagt att 
församlingens liturgiska bruk inte behövde vara alldeles enhetligt över ri
ket. På samma sätt fanns vid syndabekännelsen angivet en alternativ möjlig
het för församlingen att falla på knä eller att böja sig ned.
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K y r k o h a n d b o k e n s  fö rp l ik tande  lydelse

Det svenska gudstjänstlivet präglades alltså ännu under mitten av 1900- 
talet av uniformitet och stundom detaljerade handboksföreskrifter. Det sågs 
som ett starkt värde att gudstjänsten tillgick på lika sätt överallt. Lik
formigheten hlev en symbolfråga för den kyrkliga enheten och för att de 
kyrkliga församlingarna verkligen hörde ihop i den kyrka vars gränser sam
manföll med nationens. På romersk-katolskt håll stod den tridentinska 
liturgireformen som en symbol för samma idé.

1 vårt land har denna strävan sina rötter i stormaktstidens politisk-reli- 
giösa enhetssträvanden. Den offentliga gudstjänsten skulle medverka till att 
göra det svenska folket till en nation med gemensam tro. Detta var en po
litisk strävan.14 När dessa mål i sinom tid var uppnådda fanns den liturgiska 
uniformitetstanken kvar och präglade det tid efter annan pågående kyrko- 
handboksarbetet. Att lokala förhållanden kunde styra gudstjänstens ge
nomförande var inte tänkbart.

Förpliktelsen till kyrkohandbokens lydelse och anvisningar uppfattades 
på ett juridiskt sätt. Detta förstärktes genom att inte bara -  och de gängse 
formuleringarna talar överhetens vanliga språk -  »Kongl. Maj:ts nådiga 
påbud» om kyrkohandboken som var »giv Stockholms Slott den 7 mars 
18 1 1» in extenso  trycktes som inledning till alla upplagor härav, utan också 
att därefter på sida efter sida återgavs alla de kungl. förordningar och cirku
lär varigenom större eller mindre ändringar i texten successivt hade införts. 
Själva utgåvan av kyrkohandboken var således en tydlig markering av att 
dess lydelse var förpliktande och att avvikelser inte var tillåtna.

När 1854 års kyrkohandbokskommitté i företalet till sitt förslag marke
rade att kyrkans gudstjänst var »i viss mening att betrakta såsom en försam
lingens bekännelse, ett dess symbolum» var detta en markering av 
uniformitetskravet. Kyrkans enhetliga bekännelse skulle uttryckas i en lik- 
formad gudstjänst. Liksom kyrkan som helhet antagit sin bekännelse, vil
ken var av förpliktande natur, skulle den på samma sätt och med samma 
syfte anta en ny kyrkohandbok.15

I rättsliga termer innebar detta att den av Svenska kyrkan officiellt fast
ställda gudstjänstordningen skulle följas i alla församlingar. Endast de va
riationer som var fastställda i handbokstexten fick förekomma.

N är U.L. Ullman (1837-1930), det svenska gudstjänstlivets förnyare un-
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der decennierna kring sekelskiftet 1900, kritiserade 1811 ärs kyrkohandbok 
och ingick i den kommitté som 1894 skulle åstadkomma en ny, markerade 
han hur den var statiskt låst på ett sätt som var främmande för liturgins eget 
väsen. En levande gudstjänst måste, menade han, alltid innehålla ett mått av 
omväxling inom de olika momenten. Men det var då inte fråga om spontana 
improvisationer, utan om en sådan omväxling, som utgick från kyrkans eget 
sätt att vara. Det var viktigt att den kyrkliga liturgin var bunden vid fastställda 
ordningar för att församlingen skulle skyddas mot prästers tillfälliga infall.16 
Däremot skulle gudstjänsten varieras utifrån t.ex. de principer kyrkoårets 
omväxling medgav, vad gäller texter, böner, musik och liturgiska färger. Med 
Ullman som drivkraft blev de tempore-omväxlingen en tydlig liturgisk prin
cip i Svenska kyrkans tradition.17

Ullman markerade att kyrkans gudstjänst inte kunde genomföras i det han 
kallade »vild oordning»18 Det innebar att den måste vara konstruerad på ett 
sätt som motsvarade dess eget inre väsen. Gudstjänstens liturgiska gestalt
ande var hos Ullman motiverat utifrån hans kyrko- och församlingssyn. Den 
kristna gudstjänsten var en manifestation av den ena, heliga, allmänneliga 
kyrkans naturliga liv inför Guds ansikte, där dess yttersta uppgift var att 
lovsjunga Gud. Denna kyrka framträdde genom kyrkosamfundet och dess 
församlingar och det uppfattades därför som självklart och rimligt att guds
tjänsten tillgick på samma sätt i Svenska kyrkans alla församlingar. Den lo
kala församlingen hade således att underordna sig under och samordna sig 
med den större gemenskapen, just för att manifestera sig som en del i den 
allmänneliga kyrka som kom till uttryck i kyrkosamfundet. Dess uppgift var 
enligt Ullmans mening att aktivt agera i gudstjänsten. Liturgisk omväxling 
skulle ske, men i av kyrkan stadfästa, handboksenliga former.19

Uppbrytandet av gudstjänstlivets monotoni och enhetlighet över riket 
skedde emellertid inte så mycket via kyrkohandbokens texter, som genom 
mässmusiken. I M usiken till den svenska mässan (1897) förekom vad som 
föreföll vara ett oändligt antal alternativa melodier till de enhetliga tex
terna: elva melodier till Kyrie, nio till Gloria, sjutton till den kortare formen 
av Laudam us, fyra till salutationen, tre melodier i olika tonarter till Sursum  
corda, prefationen och instiftelseorden, elva till Sanctus, fyra till Pax, tolv 
till Agnus Dei, sju till Benedicamus, och sex till Amen efter välsignelsen.2-0 
Det är inte undra på att skolade studentsångare i det svenska prästerskapet
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vid altartjänsten tog  tillfället i ak t  at t  visa sina musikaliska talanger. Varia

tionsmöjligheterna inom de fasta texternas ordalydelse blev plötsligt stora.
N ä r  1917 års ky rkohandbok  antogs sades i Kungl. Maj:ts kungörelse, att 

denna inte bara skulle »tjäna till efterföljd vid den offentliga gudstjänsten 
samt övriga heliga förrättn ingar och kyrkocerem onier» , u tan  också a t t  det 

ålåg »ärkebiskopen, b iskoparna,  dom kapitle t  och övriga vederbörande  att  
hava noggrann  vård och inseende» »över verkställigheten av vad Vi så lunda 

i nåder  fö ro rd n a t» .21 Prästerskapets och församlingarnas hand b o k s tro h e t  
skulle vara föremål för kontroll. N är  1942 års kyrkohandbok  antogs var for

muleringen om  efterföljden densamm a, men uppdraget till b iskoparna at t  över

vaka det hela fanns inte längre med. Att det var en in i detalj tänk t  h andboks

trohet som avsågs framgår därav, att hela kyrkohandboken  nu var fogad som 
bilaga till Svensk Författningssamling. Den trycktes visserligen inte av i själva 

författningstrycket,  men i en fotnot angavs a t t  bilagan »finnes tillgänglig å eck
lesiastikdepartementets reg is tra to rskon to r .»22 Vid en liturgisk tvist fanns 

alltså den i konkre t  mening gillade och stadfästa kyrkohandboken  i en editio  

typica  av norm erande  ka ra k tä r  at t  tillgå i Kungl. Maj:ts kansli.
Stif tsledningarnas skyldighet a t t  övervaka den liturgiska l ikform igheten  

är  historiskt sett inte särskilt anm ärk n in g sv ä rd  -  den var inskriven i 1686 

års kyrkolag. I 2 kap.  14 § var där  s tadgat a t t  om  »uti sä tte t  a t t  fö rrä t ta  
gudstjänsten  [...] någo t av en eller a n n a n s  godtycke finnes vara  för detta  

infört, som inte k o m m e r  överens med denna ,  så ock uti h a n d b o k e n  före
skrivna o rdning , det skola b iskopa rna  vid v isitationer och k y rk o h e rd a rn a  
var å sin o r t  avskaffa sam t allmogen behörigen undervisa o m  den ny ttan ,  

som en likform ighet i gudstjänstens övning  med sig haver [ . . .]» .
Det låg således i b iskoparnas  til lsynsansvar at t  övervaka så a t t  ingen 

enskild präst  än d ra d e  i gudstjäns to rdn ingen . Det var från kyrkoledningens  

sida fråga o m  antingen lojal h an d b o k s t ro h e t  -  eller vad som  beskrevs som 
godtycke. D etta  kunde  leda till d iskussion om  hur han d b o k e n s  skulle to l

kas. 231 varje fall fram till 1890-talet var det så lunda vanligt, a t t  p räs ten  bad 
högm ässans  syndabekännelse  vänd m o t församlingen. En knäfallspall  på 
a l tarr ingens insida i en del ky rkor  e r in rar  a l lt jäm t om  detta. N å g o n  b es täm 

melse om  å t  vilket håll p rästen  skulle vara  vänd  fanns em ellertid  inte i 
ky rko h an d b o k en .  HB 1811 sade endast  a t t  här  faller »prästen  tillika med 

församlingen på knä  och beder». N ä r  det i handboksfö rs lagen  1892  och
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1893 markerades att prästen skulle vara vänd »mot altaret», fick denna 
rubrik inte gehör i kyrkomötet och i 8 i r  års formulering kvarstod därför 
oförändrad i HB 1894. Många präster uppfattade att det därigenom upp
stått ett liturgiskt oklart läge, i all synnerhet sedan biskoparna Billing och 
Ullman framträtt i debatten och hävdat diametralt motsatta uppfattningar 
om hur kyrkohandboken skulle tolkas.24 Det blev en omfattande debatt i 
den kyrkliga dagstidningen Vårt Land. Församlingsprästerna ville ha klara 
besked om hur man skulle agera för att inte att begå tjänstefel. Det var en 
ordning som skulle gälla och den skulle vara föreskriven.

Visst kunde en präst önska att det skulle tillgå på annat sätt än vad 
kyrkohandboken föreskrev och få församlingen med på det. »Men», som 
biskop Edgar Reuterskiöld (1872-1932) uttryckte det under slutet av 1920- 
talet, »intill dess förändringarna kommit till stånd, är ovillkorlig lydnad för 
kyrkans föreskrift hans enkla trohetsplikt. [...] Kyrkan har icke tvingat sig 
till sina tjänares tjänster. Det ömsinta samvetet och det ödmjuka sannings- 
kravet har fler tillfällen att dokumentera sig än i liturgiskt godtycke.»25

För den lokala församlingens egna initiativ på gudstjänstlivets område 
lämnades således ingen plats och mycket utrymme åt alternativa liturgiska 
bruk ville man inte ge, inte ens vad gäller sådant där det för alla var uppenbart 
att någon väsentlig, teologiskt motiverad betydelseskillnad mellan dem inte 
förelåg. Den liturgiska likformigheten och språkliga överensstämmelsen i hög
mässans utförande uppfattades som en positiv tillgång i kyrkolivet.

De liturgiska anvisningarna i HB 1942 gick stundom långt i detaljreglering 
och de tryckta, gillade och stadfästa anvisningarna skulle gälla. Så var det 
t.ex. i fråga om ingångspsalmen stadgat att prästen skulle träda för altaret just 
»under orgelförspelet» till denna. Vid psalmen efter predikan stod det inte 
blott att prästen då skulle bege sig till altaret utan att detta skulle ske antingen 
»under orgelförspelet [eller psalmsången)».26 Vid momentet »Slutpsalm» 
såväl i högmässan, som vid ottesång och aftonsång fanns däremot inte -  väl 
genom ett förbiseende vid textens slutredigering -  någon anvisning alls om 
huruvida, när eller under vilka former prästen skulle lämna altaret. När i 
prästerliga samtal denna lapsus kunde leda till viss munterhet -  hur skulle 
man lagligen bete sig? -  kan väl sådana skämtsamma kommentarer för vårt 
sammanhang endast understryka det förpliktande förhållningssätt man, så 
länge HB 1942 var gällande, faktiskt hade gentemot kyrkohandbokens anvis-
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ningar. Var kyrkohandbokens rubriker förpliktande och var samtidigt där
med allt som inte uttryckligen sades förbjudet? Ett halvsekel tidigare var frå
gan sannerligen inte lättvindigt ställd. Svaret blev med tiden allt mera relativt.

Enhetsdebatten i kyrkom ötet

Samtidigt var kyrkohandboken på sitt sätt återhållsam med liturgiska anvis
ningar. Vid 1951 års kyrkomöte förekom en motion, som pekade på att så
dana saknades vid Introitus, Gloria, Agnus Dei och Benedicamus, vilket hade 
lett till att en del präster utförde dessa liturgiska moment vända mot altaret, 
andra vända mot församlingen. Utan att det var föreskrivet förekom också 
»två officierande präster vid nattvardsfirandet», där den ene kvar klädd som 
celebrant i mässhake, den andra som diakon i alba och stola. Eftersom dessa 
skiftande bruk »oroade församlingarna» önskade man att saken reglera
des.17 En av motionärerna, kontraktsprosten Otto Bolling (1879-1964) i 
Stora Tuna tog i debatten ett exempel på hur han menade att vad som »i 
gudstjänstordningen föreskrives bör strikt iakttas icke blott vad angår präs
ten, utan också när det gäller församlingen.» På Västkusten hade han varit 
med om en högmässa där församlingens tradition var att förbli stående från 
psalmen »Allena Gud i himmelrik» ända till gradualpsalmen, dvs. också under 
kollektbönen. Ståendet tolkade han som trots mot handbokens föreskrift att 
»församlingen sätter sig ned» efter Credo. Själv hade han vid bönen som den 
ende i kyrkan satt sig ned i bänken. Det fick inte i Svenska kyrkan förekomma 
»att man i en landsända förfar på ett sätt och i en annan på något annat sätt. »1<s 
Ändå hade sedermera ärkebiskopen Brilioth vid kyrkomötet 1941 deklarerat 
att det var legitimt att i liturgiska frågor ha olika meningar inom kyrkan. Men 
kyrkans gudstjänstordning var ett uttryck för »det andliga samfundets liv och 
tillbedjan», vilket i sig alltid var något större och rikare än den enskildes.19 
Kyrkan var alltså för Brilioth gudstjänstens subjekt, inte t.ex. den enskilde 
prästen eller närvarande gudstjänstdeltagarna såsom isolerade individer.

I kyrkomötet 1963 aktualiserades de liturgiska frågorna av prosten Einar 
Svensson (1903-1984) i Glömminge. Äter var det enhetligheten han ville 
värna. Nu var de liturgiska olikheterna så stora »att många känner sig främ
mande, när de kommer till gudstjänsten i en annan kyrka än hemförsamling
ens, och understundom kan mången känna sig både förvånad och förbryllad 
i hemförsamlingens kyrka» när man såg att prästerna agerade på olika sätt.
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M otionen  föreslog a t t  »närm are  föreskrifter rö rande  svenska kyrkans guds

tjänstbruk» skulle u tarbetas. Detta skulle trygga »församlingarnas rätt  till en 
evangelisk-luthersk utformning» av kyrkohandbokens  gudstjänster. D et som 

han beskrev som »faran» blev större, när prästernas stiftsband upphört  och 

»flera präster icke som hittills är knutna till respektive hemstifts traditioner».30 

M otionen inriktade sig säledes uteslutande på det prästerliga agerandet.

Det fak tum  a t t  det fö rekom  ett oreglera t d ifferentierat liturgiskt beteende 

upp fa ttades  alltså som ett o rosm om en t.  De å te rk o m m a n d e  liturgiska dis
kussionerna i k y rkom öte t  skall dock ses i ett sam m anhang ,  som det här  ej 

ä r  vår uppgift a t t  d iskutera ,  näm ligen den högkyrkliga liturgiska rörelsens 
u tbredn ing , och där  elevationen och korstecknet stod  i cen trum  för d e b a t

te n .31 O m  sådan t sade ju k y rk o h a n d b o k e n  ingenting. K y rk o m ö te t  ville 

dock efter de olika m o tionerna  inte göra  några regleringar, ef tersom  m an 

m enade  a t t  viss rörelsefrihet inom  de påpekade  o m råd e n a  vore tillåten. 

K yrkom öte t  var inte benäget a t t  låta Kungl. M a j: t  reglera det liturgiska 
bruke t  utan  överlät hela ä rendet till b iskoparna  och biskopsmötet.-32- N å g o t  

cerem oniale sam m anstä lldes  aldrig, men b iskopsm öte t  gjorde ett u t ta lande  
och b iskop John  Cull berg i Västerås (1 8 9 5 -1 9 8 3 )  u tgav ett över hela landet 

läst ex tra  herdabrev  till sitt stift O m  gudstjänstb ruk  i svenska  kyrka n . T il
lika e tt o rd  om  enhet i m ång fa ld  (1952).33

Kritik m o t  »självsvåld» och »godtycke»

Den kyrkokrit ik  som från nyevangeliskt håll hade vuxit fram under  1800- 

talets senare del inrik tade sig till inte ringa del på gudstjänstlivets om råde .  
G udstjänsten  uppfa ttades  som kall och stel och u tan  m öjlighet till sp o n tan a  

uttryck för den personliga tron .  M en så vitt kän t  var också nyevangeliskt 
s innade präs te r  noga med a t t  vid na t tvardsgudst jäns te r  följa den an tagna  
ky rk o h andbokens  o rd n in g .34 N ä r  Paul Petter W aldenström  1 876 ledde den 

i kyrkohistorien  m ångom skrivna  nattvardsgången  i Lutherska m issions
huset i Uppsala använde  han enligt egen utsago »den för s ta tskyrkans  offi

ciella na t tva rdsgångar  bes täm da ordningen»  och »överhoppade  eller för
än d ra d e  eller tilläde [...] icke ett enda o rd .» 35

En präst i Lunds stift anm äldes  1936 till dom kap it le t  av några  fö rsa m 
lingsbor för avvikelser från ky rk o h an d b o k e n .  H an  hade under flera år  i 

stället för ky rk o h an d b o k e n  an v ä n t  de av Emanuel L inderholm  utgivna och
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emot den rätt tydligt avvikande ordningarna för högmässa och jordfäst
ning. Åtskilligt i gällande kyrkohandbok var där utbytt mot andra texter. 
Prästen tilldelades för detta en varning av domkapitlet.36 Den dåvarande 
domprosten Yngve Brilioth (1891-1959) anförde i domkapitelsutslaget att 
»den föreskrivna gudstjänstordningens noggranna iakttagande är av vä
sentlig betydelse i svenskt kyrkoskick framför allt som ett församlingens 
skydd mot prästerligt godtycke».37 Hans argumentering återgick därvid på 
den ovan citerade grundtanken i 1686 års kyrkolag. Motiveringen hade sin 
underbyggnad i synen på Svenska kyrkan som en gudstjänstfirande enhet.

I sitt första herdabrev 1938, markerade Brilioth samma ståndpunkt och 
säkert med den nu relaterade tilldragelsen i åtanke. Gudstjänstens fasta 
ordning var »förvisso [...] en av vår kyrkas stora tillgångar» och gudstjänst
deltagaren »åtminstone i altartjänsten icke [...] utlämnad åt den enskilde 
prästens godtycke.» Ä andra sidan ville Brilioth -  utan att hans s tåndpunkt 
skulle tas »till intäkt för självsvåldiga experiment» -  »sätta ifråga, om icke 
denna strängt genomförda likriktning går för långt». Svenska kyrkan var 
hårdare bunden i sin liturgiska ordning än någon annan kyrka. Man måste 
nu eftersträva någon slags »elasticitet i de enskilda delarnas utformning» 
som kunde förenas »sträng fasthet i det väsentliga, i gudstjänstens resning 
och huvuddelar». För Brilioth var det inte rimligt att gudstjänsten »förlöper 
exakt lika till alla sina delar i ett anspråkslöst träkapell och en majestätisk 
katedral». Utan att man gav upp enheten borde det således i Svenska kyrkan 
finnas »utrymme å ena sidan för en enklare, mer puritansk typ, å den andra 
för en rikare liturgisk och musikalisk utgestaltning».38 H an satte enhetlig
heten, men inte handbokstroheten under debatt.

1 sin modesta, men tydliga kritik av de rådande förhållandena gav Brilioth 
här en tydlig anvisning om hur den rådande striktheten vad gäller hand
bokstroheten uppfattades. Avvikelser definierades som självsvåld, och för
ändringar var prästerliga initiativ som i extrema fall kunde stävjas via dom 
kapitlet. Att en församling t.ex. genom sitt kyrkoråd skulle ha yrkanden på 
gudstjänstlivets om råde var genom den dubbla ansvarslinjens s truktur 
knappast möjligt; prästen var ansvarig för allt som gällde gudstjänsten och 
förpliktad att följa kyrkolagen.

Att Brilioth reagerade mot de linderholmska ordningarnas genomförande 
i praxis är inte konstigt. Men också den minsta avvikelse från kyrkohandbok-
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ens lydelse tolkade han som prästerligt »självsvåld». Bekant från hans tidi
gaste ärkehiskopstid är, hur det kommit till hans kännedom, att en präst vid 
en »nattvardsgudstjänst, högtidligare form» i Helga Trefaldighets kyrka i 
Uppsala efter trosbekännelsen hade läst Allmän kyrkobönen i enlighet med 
vad som gällde i ordningen för högmässa. Inga teologiska invändningar 
kunde således anföras mot den lästa bönens innehåll. De båda gudstjänst
ernas liturgi var närmast identiska, förutom det att nattvardsgudstjänsten 
endast innehöll en textläsning och saknade ky rkobön .39 Inte desto mindre 
var det inträffade ett brott mot kyrkohandboken och ärkebiskopen gav till 
prästen i fråga en tydlig admonition om att det som förevarit var alldeles 
otillåtet och förbjudet. Däremot hade han uttryckligen ingenting att invända 
emot att korstecken och elevation förekommit.40 Det fanns uppenbarligen 
hos Yngve Brilioth en större tolerans mot differentiering vad gäller de litur
giska gesterna, än i fråga om liturgins ordalydelse.

Församlingens deltagande och gemenskap

Svenska kyrkan fick 1 8 1 1 ,  1 8 9 4 ,  I 9 I 7 o c h r 9 4 2 n Ya  kyrkohandböcker. I 

formellt avseende hade de således det gemensamt, att de innehöll texter som 
var av förpliktande karaktär. De infördes alla på samma sätt. De föregicks 
inte av någon prövotid eller försöksperiod. I stället gick man i hela landet 
samtidigt på ett visst datum över från den ena kyrkohandboken till den 
andra. Svenska kyrkan uppfattades som en enhet och helhet och i för
beredelsearbetet hade kyrkan givit sin mening till känna genom remiss
arbetet och kyrkomötesdiskussionen. Den enskilda lokalförsamlingens in
flytande över förändringen och den framtida utgestaltningen av sin egen 
gudstjänst var i realiteten obefintligt.

En lika strikt »handbokstrohet» fanns i den romersk-katolska kyrkan. Där 
hade det tridentinska konciliets Missale Rom anum  1570 varit gällande ända 
fram till den förändring som skedde på 1960-talet. Prästernas förpliktelse till 
missalets ordalydelse och rubrikanvisningar var fullständig och den närva
rande församlingen hade ingen liturgiskt markerad delaktighet i det som 
skedde. Mässbesöket var många gånger ett tillfälle till ostörd enskild andakt.

I Andra Vatikankonciliets liturgikonstitution Sacrosantum Concilium  
fastlades år 1963 principerna för de liturgiska reformer som nu skulle ske. 
Från en närmast total enhetlighet på gudstjänstlivets område kom den ro-
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mersk-katolska kyrkan in i en liturgisk övergångsfas, där tillfälliga för- 
söksordningar gav församlingarna möjlighet att anpassa liturgin efter sina 
önskemål och förutsättningar. Liturgikonstitutionen sade uttryckligen att 
nu skulle »utrymme lämnas för berättigad mångfald och anpassning till 
olika grupper, trakter och folk [...] även vid revisionen av de liturgiska 
böckerna.»41 Vad gäller »sådant som inte berör tron eller hela gemenskap
ens bästa» var det inte längre tal om att »ålägga en stel enhetlighet i formen, 
inte ens i liturgin».42 I liturgireformen underströks församlingens fulla, 
medvetna och aktiva deltagande (participatio) i liturgin43 och församlingen 
som Guds folks gemenskap (com m unio) i och kring Kristus. 1 det liturgiska 
arbetet blev den s.k. gudsfolkstanken en allt tydligare principstruktur. 
Liturgikonstitutionen medgav regionala variationer av riten och även val
frihet inom de ram ar den ställde upp. Konciliets beslut går inte att se fristå
ende från den breda liturgiska rörelse som pågått under hela 1900-talet, där 
i liturgihistorien välkända gestalter som Pius Parsch (1884-1954), O do 
Casel (1886-1948) och J.A. Jungmann (1889-1975). Från anglikanskt håll 
hade Gregory Dix (1901-1952) påverkat utvecklingen framför allt genom 
sin bok The Shape o f  the Liturgy (1945), som också för Svenska kyrkans 
förhållanden spelat en betydande roll. Dix menade att mässan principiellt 
var strukturerad mera utifrån instiftelseordens verb, vad Jesus gjorde -  tog, 
tackade, bröt och gav -  än att den definierades utifrån exakta formuleringar 
som beledsagade den liturgiska aktionen. Dix’ bok fick stort inflytande i 
vårt land. Det väsentliga var skeendet, inte ordalydelsen, inte den exakta 
formen, utan den övergripande strukturen.44

Samma liturgiska strävanden som fanns inom den romersk-katolska kyr
kan fanns också i vårt land. Den s.k. folkliturgiska rörelsen spred sig hit och 
fick konkreta nedslag. Ett exempel är den 1940-41 av högkyrklighetens ban- 
brytare Gunnar Rosendal (1897-1988) i Osby utgivna »kyrkokalendern» 
Nådens år i tre delar, där kyrkoårets teologi och praxis lyftes fram. Fastän den 
på sitt sätt kan sägas ha utkommit en smula i otakt med det från kyrkomötet 
ledda förändringsarbetet -  den publicerades endast något år innan ny kyrko
handbok och evangeliebok utkom och utan hänsyn till detta -  kom den i hög 
grad att påverka och inspirera kyrkoårsmedvetandet hos de svenska präs
terna och via dem församlingarna. Boken var påtagligt influerad av Pius 
Parschs likartade bok med den motsvarande titeln Das Jahr des Heiles (1923),
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ett av den folkliturgiska rörelsens banbry tande  verk. Detta  tänkande  ville 

Rosendal presentera för en svensk läsekrets.

Försöksverksam heten bryter upp enhetligheten

Det radikala b ro tte t  med det svenska gudstjänstlivets s tr ik ta  enhetlighet 

skedde genom den försöksverksamhet som genom fördes av 1968 års kyrko- 

handbokskom m itté .  K om m ittén  hade en mycket om fa t tande  överblick över 
och k unskap  om den internationella liturgiska utveckling, av vilken m an själv 

också var en del. M a n  ville dela med sig av sina erfarenheter och pröva och 

därefter u tvärdera vad som kunde vara lämpligt för Svenska kyrkan. Redan 

1963 hade tre ledam öter  av Svenska kyrkans liturgiska näm nd ,  biskoparna 
Ragnar A skm ark  (1914 -1983)  och David Lindquist (1905 -1973)  sam t p ro 

fessor Åke A ndrén i k yrkom öte t  m otionerat  om  att  liturgisk försöksverksam 

het skulle få bedrivas i av dom kapit len  utsedda församlingar. Visserligen 

fanns det vad m an  beskrev som en »försöksverksamhet på gudstjänstlivets 
om råde»  med konfirm andhögm ässor,  familjegudstjänster och helgmålsböner 

och »skilda former av andak te r  och kortare gudstjänster i kyrkorna  under 

va rdagarna» .45 M ånga  gudstjänsttyper behövde ingen särskild legalisering, 

utan skulle ses som ett kom plem ent till ky rkohandbokens  ritual. M en, sade 
m otionärerna,  det skulle »knappast  vara till gagn, at t  en experim entverk

sam het utan någon  form av vägledning och sam ordning  växer till en mer eller 
mindre vildvuxen flora av gudstjänstformer, som skulle förtaga den enhetlig

het, som varit en styrka i svenskt gudstjänstliv. Försöksverksamheten bör 

sam ordnas.»  För a t t  »förena församlingarnas rättm ätiga krav på a t t  få fira 
gudstjänst helt enligt gällande o rdning  och en önskvärd  prövning av nya vä

gar på gudstjänstlivets om råde»  borde dom kapitlen  bli bem yndigade a t t  ge 
vissa församlingar tillstånd till viss försöksverksamhet, som avvek från gäl
lande ritual i den a l lm änna gudstjänsten. Försöksverksamheten skulle dock 

inte ske m ot kyrkorådets ,  pastors eller kyrkomusikers vilja.46 U tskottet till
styrkte m otionen, men m arkerade i sitt betänkande a t t  vad gäller de officiella 
ritualen var »inga avvikelser [.. .] tillåtna eller möjliga» och »liturgiskt själv

svåld» måste förhindras .47 Professor Sven Kjöllerström (1901 -1981)  erin
rade emellertid i debatten om  att  någon försöksverksam het inte var möjlig 

med mindre a t t  m an  än d ra d e  den ovan citerade bestämmelsen i KL kap 2 § 

14 om  att  gudstjänsten skulle förrättas efter »uti handboken  föreskrivna ord-
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ning». På förslag av biskop Bo Giertz (1905-1998) beslöt kyrkomötet an 
hålla hos Kungl. Maj:t om en sådan ändring i kyrkolagen. Ville berednings
utskottet med sitt tillstyrkande av motionen hindra »liturgiskt självsvåld», 
skulle kyrkomötet också stävja »legislativt självsvåld».4SI enlighet härmed 
blev också kyrkomötets beslut.49

N är nästa kyrkomöte sammanträdde i september 1968 fanns sedan våren 
samma år en på officiellt uppdrag arbetande kyrkohandbokskommitté med 
uppdrag att revidera Den svenska kyrkohandboken.  Till kyrkomötet före
låg en kungl. skrivelse med det förslag till »lag om försöksverksamhet i 
fråga om ordningen för den allmänna gudstjänsten» som kyrkomötet öns
kat. Under vissa omständigheter skulle högst tio församlingar i varje stift få 
bedriva försöksverksamhet efter domkapitlets bestämmande. Medgivande 
om försöksverksamheten skulle lämnas av kyrkorådet »efter samråd med 
församlingens präster och kyrkomusiker». Med referens till ärkebiskopen 
hade departementschefen markerat att den åberopade kyrkolagsparagrafen 
visserligen inte var en »liturgisk föreskrift» utan syftade till att bevara en
hetligheten i gudstjänstlivet. Men »likformighet i gudstjänstens förrättande 
får anses vara av sådan vikt i det kyrkliga livet att bestämmelserna härom 
bör anses ha kyrkolags natur.» Avsteg från kyrkohandboken, dvs. en för
söksverksamhet, måste därför medges i kyrkolags ordning.$° Frågan om 
liturgisk försöksverksamhet var således en kyrkolagsfråga.

Den ordning enligt vilken försöksverksamheten skulle genomföras var inte 
oomtvistlig. Kunde domkapitlet eller ett kyrkoråd ålägga en präst att förrätta 
den allmänna gudstjänsten efter en försöksordning även om prästen av något 
skäl inte gillade den? Lagförslagets skrivning om hur medgivandet skulle ske 
tydde på denna möjlighet. Kyrkomötets kyrkolagsutskott var dock inte berett 
att i lagtexten skriva in att pastor skulle ha formell vetorätt eftersom »det 
synes uteslutet, att domkapitlet skulle tvinga någon präst att mot hans bestri
dande deltaga i försöksverksamheten». Denna detalj är emellertid av princi
piellt intresse i det svenska gudstjänstlivets historia. Det hade påpekats av 
utskottsreservanterna, som menade att försöksverksamheten borde få anord
nas »endast om kyrkorådet och kyrkoherden i församlingen medger det».51 
Eljest skulle ju den situationen uppstå att om man hittills varit förpliktad till 
lojal och detaljerad handbokstrohet, skulle prästerna i försöksförsamlingar- 
na bli förhindrade att följa en faktiskt gällande handbok. Var det rimligt? Det
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övergripande ansvaret för gudstjänstlivets karak tä r  gled emellertid över från 

pas tor  till kyrkorådet.  För utskottet ta lade docenten Carl S trandberg, som 
samtidigt var en av reservanterna. H an  m arkerade angelägenheten i at t  en ny 

ky rk o handbok  snarast möjligt kom  till stånd: »Den är  b rådskande också 

därför  att den fria företagsamheten på detta om råde  har  nåt t  en o roväckande 
om fattning. M ed stöd av en originell uppfattn ing om  innebörden av den präs

terliga tjänsteplikten pågår  redan nu [...] på en del håll en p rivat försöksverk

sam het som bär  hemslöjdens alla kännetecken och som också om fat tar  så

dana  ritual som är  ovillkorligen förplik tande .»52 O m  att  detta inte var en 

lycklig ordning var kyrkom öte t  alldeles överens.

Efter ky rkom öte ts  beslut infördes så sm ån ingom  den föreslagna lagen om 

försöksverksam het,  ett slags milstolpe i svensk liturgihistoria.  Den princip i
ellt m otiverade enhetligheten  i gudstjänstlivet i Svenska kyrkans  alla för

sam lingar  blev därm ed  de fac to  uppbru te t .  A tt det -  som  p ros ta rna  Svens

son och Bolling en gång velat -  på alla håll skulle tillgå som i hem för

samlingens kyrka och då på lika sä tt  i ena landsändan  som i den andra ,  

skulle snabb t bli et t  passera t s tadium .
1968 års k y rk o h an d b o k sk o m m it té  gick grundlig t och bes lu tsam t till ver

ket n ä r  den i laga o rdn ing  genom förda  försöksverksam heten  tog sin form. 

H u r  detta  gick till är  h ä r  inte uppgiften a t t  skildra. M en det blev nu i guds

tjänsten möjligt a t t  säga och hand la  an n o r lu n d a  än m an  var van vid och 
också at t  göra  det ta  på flera olika sätt.  G udstjänsten  skulle uttryckligen 

vara  lokalt  fö ra n k ra d .  D etta  ledde till cen tra la  och lokala initiativ. Till 

K yrkornas  världsråds generalförsam ling i U ppsala 1968 skapades i Svenska 
kyrkans sa m m a n h a n g  m ässor med nyskrivna texter  och böner.53 Ett li tur
giskt kreativt arbe te  även vid sidan av handb o k sk o m m it tén s  resulterade i 

g e n o m tä n k ta  förslag, som  påv e rk ad e  u tvecklingen, f ram fö r  allt genom 
»Västeråsm ässan», dvs. den under biskop Siléns ledning t illskapade försöks- 

ordning, som prövades och vidareutvecklades i Västerås stift.54 En m otsva
rande stiftsmässa utarbetades också för Göteborgs stift. Inte minst genom 
dom kyrkokap lanen  M artin  Lönnebos engagemang för saken blev Uppsala 

dom kyrka  platsen där  experim ent med nyskrivna mässor genom fördes .55 
Bland många nya initiativ blev hans och tonsä tta ren  Ingmar Milvedens M ässa  

i skördetid  (1969) mycket uppm ärksam m ad .  Studentprästen  Anders Eken
berg utgav på u p pd rag  av arbe tsgem enskapen  Kyrklig  Förnyelse boken
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Svensk m ässa  (1971) med ett liturgiskt g en o m arb e ta t  och utförl ig t m a te 

rial .56 Det b örjade finnas ett s to rt  an ta l nya, nyöversa tta  eller nybearbe tade  

liturgiska texter publicerade för fö rsam lingsprästerna a t t  s tudera ,  också vid 
sidan av den officiellt pågående försöksverksam hetens  utgivning.

I kölvattnet till detta började då -  i stencilapparaternas sto ra  expansions
period -  lokala variationer och kom binationer  av olika ritual och nyskapade 

texter användas såsom församlingsbaserad »försöksverksamhet». Den offici

ella försöksverksamheten med dess m ånga varia tioner -  inte minst det nya 

tänkande  som knäsattes genom de s.k. tem am ässorna  -  pågick under så lång 
tid, at t  nästan en prästgeneration kom  att  utbildas under perioden. Vid de 

praktisk-teologiska övningsinstituten fick de blivande präste rna lära sig att 

m öta  en liturgiteologisk reflexion som hade öppenhe t för al ternativa texter 
och handlingsmodeller. Det var inte länge fråga om  inskolning i en av k o n 

ungen gillad och stadfäst ky rkohandboks  rubriker  och texter, u tan  i ett helt 
anna t  förhållningssätt. 1 församlingarna var det här och var så, a t t  man efter 

en tidsbegränsad försöksperiods officiella avslutande fortsatte a t t  använda de 
texter, böner eller o rdningar  m an funnit fungerande. De enskilda initiativen 

blev många. Enhetlighetens tid var förbi.
E tt första sam lande förslag från k y rk o h a n d b o k sk o m m it té n  framlades 

1974, med bl.a. förslag till reviderade eller nya former för vad som i HB 1942 
kallades »Den allm änna gudstjänsten» .57 M o t  bakgrund  härav  och efter be

slut av 1975 års kyrkom öte  förordnade regeringen, at t  församlingar som så 

önskade tem porär t  fick använda vad som kom  at t  gallas »1976  års guds

tjänstordning» som alternativ till HB 1942. D enna blev mycket spridd. Ett 
motsvarande beslut om  ytterligare en gudstjänstordning  fattades av 1982 års 

ky rkom öte .58 Bruket av HB 1942 blev successivt allt mera marginellt. Ove- 
dersägligen var det så att,  den formella de ta l jbundenhe ten  till de senare 

gudstjänstordningarna ,  av präster och församlingar upplevdes som alltmera 
överspelad. M å h än d a  går utvecklingen under 2000-talets första decennier 
m ot ett läge där  man också formellt vill ge präst och lokalförsamling en allt
mera långtgående frihet, at t  på eget ansvar och utifrån egna behov och be

döm ningar  u tform a sin huvudgudstjänst.
N ä r  1986 års gudstjänstordning sedermera stadfästes fick Svenska kyrkan 

en kyrkohandbok  som i sig inrymde en rad fakultativa m om ent,  möjligheter 
till ad. /7 oc-formuleringar, lokalt fö rankrade böner och som  förutsatte lokalt
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engagem ang och lokala initiativ. H ögm ässans s truk tu r  är fortfarande fast, 

men variationsmöjligheterna n ärm ast  oändliga. Alternativa huvudgudstjäns
ter finns också. Tem am ässan ger sådan frihet at t  ky rkohandboken  inte inne

håller något ritual,  u tan  endast korta ,  övergripande anvisningar.59

U ppbro t te t  från det tidigare mycket formella förhå lln ingssättet och m ot 

denna situation  har, som jag här  med några exempel velat visa, skett under 
några  få av 1900-talets sista decennier. Den pas tora lli turgiska rörelsen hade 

berett m arken  för ett n y tänkande  om  vad gudstjänst teologiskt sä tt  är. Al

te rna tiva  m ässtex ter  vid vär ld sky rkom öte t  i U ppsala 1968 och den fö rsöks
v erk sam h et  som  ägde rum  inom  ram en  1968 års k y r k o h a n d b o k sk o m -  

mitténs arbe te  b idrog till a t t  relativisera den tidigare m ycket s tr ik ta  b u n d e n 
heten till gällande ky rk o h an d b o k .  A tt gudstjänsten  verkligen skulle vara 

» lokalt fö rankrad»  blev ett s ta rk t  värde och den skulle helst aktiv t fö rbere

das av präst,  musiker, k y rkvärdar  och and ra  til lsammans. M a n  prövade  sig 

fram. En b ry tp u n k t  synes ha passerats  redan när  det officiellt medgavs, a t t  

and ra  liturgiska tex ter  och o rdn ingar  var tillåtna och fick användas ,  än de 
som var av konungen  gillades och stadfästa  i HB 1942. Därefte r  blev en 

å tergång  omöjlig, inte bara  till denna gudstjänstordnings språklig t åldriga 

formuleringar, u tan  också till det enhe tsky rko tänkande  och den 1942 års 

liturgiteologi som den representerade.
De liturgiska anvisn ingarnas å te rk o m m a n d e  form ulering i 1986 års hög- 

m ässoordn ing  om  a t t  någo t »kan» ske m arkera r  nä rm a s t  sym boliskt olika 
möjligheter. N ä r  en rubrik  t.ex. säger a t t  »Gamm alkyrklig  introitus, psaltar- 
psalm eller annan  in tro itussång kan  sjungas här» ger det församlingen total 

frihet a t t  göra som den finner läm plig t .60 N åg o t  av en sinnebild för det nya 

är  rubriken till högm ässans m o m e n t  Kyrkans förbön . D enna »bör vara lo 
kalt fö rank rad  i församlingen och förberedd av präs t  och/eller lekm an sam t 

utform as med egna eller följande ord».

Summary

The aim of this s tudy is to  elucidate the liturgical a l tera t ion  in the Church  

o f  Sweden from strict uniform ity  according to the C an o n  Law  in the early 
i 9 0 o ’s, up to  the liturgical experim ents  and freedom of today.

In the Service books  of  1811, 1894, I 9 I 7 ar>d 1942 the priest and  the 
congregation  were pledged to con fo rm  to all the texts and  rubrics. In their
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pastora l letters the bishops described any deviation  from the Service book  

as self-indulgent and  pure arbitrariness. W hen  the high church m ovem ent 

came, some nonliturgically  minded priests strove in vain to  retain the n a t io 
nal uniformity, also in peripheral details, in all par ts  of the country.

D uring  the period of p repa ra t ion  o f  the Service book  of  1986, the official 

com m ittee  a r ranged  a period of official liturgical experim ents  and  alter
native orders. Parallel w ith  this, and  influenced by the liturgical and  p as to 

ral renewal in the R o m an  C atholic  C hurch  after V aticanum  II, some of  the 

Swedish dioceses under the gu idance of  the b ishop m ade al ternative litur

gical orders. This w as also done by the Swedish C hurch  Union. As early as 

the General Assembly of  the W orld C ouncil o f  C hurches in U ppsala in 1968, 
co m m u n io n  services with o the r  texts than  the official ones were held in the 

Church  of  Sweden. The time of  liturgical p luralism had  come.

The Service book  of  1986 has a very grea t num ber  of  varia tions and 

o pportun it ies  to use free varia tions.
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a t t  s t ru k tu r ,  te x te r  och  m usik  u t fo rm a s  m ed  led n in g  av  de t  v a ld a  tem a t.  
Inst if te lseorden sa m t  u td e lan d e t  av b rö d  och vin skall d o ck  ingå. T em am ässa  
av d e tta  slag k an  inte u tgö ra  huvudg u d s t jän s t .»  H B  1986, kap .  2.

60 Kurs. här.

F Ö R K O R T N I N G A R

HB Den svenska k y r k o h a n d b o k e n  (och motsv.)

K C  kunglig t  c irku lär  

K M  A llm änna  k y rk o m ö te t  

P rP ro t  P räs tes tånde ts  p ro toko ll  

PsB p sa lm b o k en  

R D  riksdagen 

SAOB Svenska A kadem iens  O r d b o k  

SFS Svensk förfa t tn ingssam ling  

SOU Statens offentliga  u t red n in g ar
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Katedral  och gemenskap.
Svenska Missionskyrkans självförståelse

R U N A R  E L D E B O

I en norsk  studie från 1993 beskrivs m änn isko rs  olika a t ti tyder  till den 
kristna församlingen i d a g .1 Sam m anfa ttn ingen  är  a t t  försam lingen u p p t r ä 

der antingen som katedral  eller som g e m e n sk a p .2 K änne tecknande  för k a 

tedralen  är  de ståtliga byggnaderna och de högtidliga form erna  m edan  ge

m enskapen  u ttrycker  enkelhet och vardaglighet i både rum  och gudstjänst.  
K atedralen  fokuserar  det institutionella d raget  och de professionella fö re

t räd a rn a  där  gem enskapen  bärs av folklighet och allas gem ensam m a ansvar  
och bidrag. D et kan vara m ånga  olika motiv  bak o m  katedralhå lln ingen , 

skriver denna studie, en personlig känsla av a t t  inte vara » innanfö r» ,  b eho 
vet av stillhet och tid för egna ta n k a r  eller en mer estetisk hållning till för

samlingen med tonvik t på ky rk o ru m m et och de m usikaliska kvaliteterna. 

F örfa t ta rna  beskriver också a t t  det m o d e rn a  sam hällets  » trö ske lp rob le 

m atik» kan spela in i olika församlingars profilering. Det gäller för k a te d ra 

len a t t  förena en naturlig , inte p å t rängande  och ink luderande  hållning med 
de fak torer  i ky rk o ru m  och m usikali te t som kan stå till b u d s .3

Jag skulle vilja generalisera katedralens och gem enskapens  kännetecken

på följande sätt:

Katedralen G em enskapen

Ö ppen  kyrka Fri kyrka

Folkkyrka Bekännarekyrka
Medveten ledning M edvetna  m änn isko r
Institution Folkrörelse

M e d b o rg a rsk a p Lärjungaskap
Succession U ppenbarelse
H ierarkisk Anarkistisk

Episkopal K ongregationalis tisk /
Independentis tisk

1 1 8  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 0 0 5



Extern finansiering 
Sakrament 
Myndighet 
Rättfärdiggörelse 
Synden existentiell 
M änniskan skapad 
Barndop 
Borgare

Helgelse
Synderna möjliga att identifiera 
M änniskan fallen 
Troendedop 
Pilgrim

Egen finansiering 
Gemenskap
Sekt

Garantin i kulturen/samhället Garantin i gruppen

Det är möjligen också klargörande att karaktärisera  den kristendoms- 
tolkning som katedralen företräder som extensiv.

Extensiv tro i bemärkelsen en kristendomstolkning som vill omfatta så 
många som möjligt eller alla medborgare i ett land och som finns i vanor 
innan personliga beslut, i traditioner innan individuella ställningstaganden, 
i seder innan intellektuell och muntlig övertygelse. Den fungerar inte sällan 
i samarbete med den politiska makten och i svensk tradition i överensstäm
melse med territorialförsamlingens ideologi. Enligt detta sätt att  se räkna
des historiskt alla svenskar in i Svenska kyrkans församling oavsett om och 
hur man trodde och oavsett hur man förhöll sig till kyrkans gudstjänstliv 
och sakrament. Denna kristendomstolknings öppenhet kan egentligen bara 
ifrågasättas av en annorlunda hållning till denna oinskränkta öppenhet.

Gemenskapens kristendomstolkning skulle enligt en liknande generalise
ring kunna karaktäriseras som intensiv. Den intensiva tron är otillfreds
ställd med en till intet förpliktande tro. H är betonas på ett eller annat sätt 
individens självinsats.4

Svenska M issionskyrkan

Genom att Svenska Missionskyrkan härstammar ur Svenska kyrkan och 
den inhemska nyevangeliska väckelsen, och inte från internationellt inflyt
tade väckelser som exempelvis Svenska Baptistsamfundet, rymmer denna 
kyrka en spänning mellan katedral och gemenskap som gör att Mission
skyrkan inte står bakom den nya handbok som fyra trossamfund tillsam
mans ger ut år 2005 .5

Svenska Missionskyrkan bildades år 1878 under namnet Svenska Mis-
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s ionsförbundet.  N a m n b y te t  skedde först år  2003. Bildandet skedde i ett 
samhälle av förändring. M it ten  av 1800-talet kännetecknades  av s to r  rör
lighet. Den industriella revolutionen hör  hem m a här. U rbaniseringen ta r  

fart.  Em igrationen är  m änn isko rs  svar på uteblivna arbetstil lfällen, svält 

och br is tande u trym m e för  sin k r is tna  tro .  F o lksko les tadgan  an togs  år  
1842. K onventikelp laka te t  upphävdes  år  1856. Dissenterlagen från å r  i 8 6 0  

gav m änn isko r  rä t t  a t t  u t t rä d a  ur Svenska kyrkan  och övergå till anna t  
trossam fund . Alla dessa sam hälls fö rvand lingar  u tgör en nödvänd ig  b a k 

g rund  till Svenska M is s io n s fö rb u n d e ts  b ildande.
Evangeliska F osterlandsstif te lsen  hade  sp rung it  ur den nyevangeliska 

väckelsen som intensifierade den extensiva k r is tendom  som fanns inom 
Svenska kyrkan. M an  ville samla frivilliga krafter och vara en gemensam 

föreningspunkt. M an  ville läm na sitt bidrag till a t t  Kristi rike skulle växa 

bland Kristi bekännare .6 M a n  tänkte  sig en yttre, synlig kyrka, inom vilken 

den sanna, osynliga kyrkan  existerade. De väckta m änn iskorna  skulle alltså 
leva i solidaritet med den s tora oväckta kyrkan. Paul Petter W aldenström och 

Erik Ja kob  Ekm an, båda präster inom Svenska kyrkan, argum enterade a n 

norlunda. Enligt deras sätt a t t  se borde de väckta kristna göra sin gem enskap, 
sin tro  och sitt liv synligt. Efter m ånga och långa debatte r  och pred ikan tm öten  

klövs Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och Svenska M issionsförbundet bil

dades den 2 augusti 1878.
Paul Petter W aldenström , som  blev Svenska M issionsförbundets  förste 

o rdförande ,  förnekade bes täm t at t  M issionsförbundet var en kyrka och kal

lade det ett fö rbund .7 Axel Andersson, en senare ledare inom  Svenska M is
sionsförbundet,  ansåg sig inte leda ett k yrkosam fund u tan  en förening av fria 
kristna församlingar.8 Väckelsens församlingssyn tonade  ner värdet av den 
yttre kyrkliga organisationen, sakram enten/nådem edlen,  kyrkans rit och sed

vänjor som garantier för m änniskans välfärd.9 I stadgarna från åren 1 8 7 9 -  
1964 står det:

Svenska M iss ionsfö rbunde ts  än d a m å l  är  a t t  förena kristna fö rsam 
lingar och m issionsföreningar i landet till gem ensam  verksam het för 

såväl inre som  yttre m iss ion .10

Samtidigt är  det viktigt a t t  kons ta te ra  a t t  det redan från början  fanns en 

spänning  i sam m anhanget .  O m  W aldenström  såg Svenska M issionsförbun-
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det som  en del av Svenska kyrkan  var E km an ,  som blev den förste missions- 

fö res tåndaren ,  m er negativt inställd till Svenska k y rk a n .11 Svenska M is 
s ionsfö rbundets  högsta  medlemssiffra var  å r  1926: 115 .500  persone r.12 

U nder  1930-talet upps tod  en ytterligare spänn ing  i Svenska M issionsför

bu n d e t  d ä r  de mer p ingstbe tonade  försam lingarna ifrågasatte utvecklingen 
inom  trossam funde t.  D etta  ledde till a t t  n agra  försam lingar  läm nade  för at t  

övergå till Pingströrelsen. Riksevangelist Alex O lovson  läm nade  som  ett 

exempel å r  1932 sin tjänst i s a m fu n d e t .13 D eba tten  om  Svenska M iss ions

fö rbunde ts  självförståelse har  fo rtsa tt  genom  åren, särskilt intensivt under 

1950-ta le t då frågan gällde om  Svenska M iss ionsfö rbunde t skulle förbli 
väckelserörelse eller kalla sig kyrka i te rm er  av fam iljekyrka .14

Liv och frihet har  varit h o n n ö rso rd  inom  Svenska M is s io n s fö rb u n d e t .15 

Det betyder a t t  det personliga trosengagem ange t har  satts i första hand . 

E ngagem anget har  gällt Jesus Kristus och bekännelsen  till h o nom , och som 
enda  rä ttesnöre  för denna  har  Bibeln gällt. Den frihet som sam funde t ville 

slå vak t om  redan från bör jan  hand lade  om  den enskildes rä t t  a t t  under  

Andens ledning söka k larhe t i läro- och tolkningsfrågor. D etta  betydde i sin 

tu r  en öppenhe t  n ä r  det gällde tidigare försam lingsskiljande frågor som 
bibelsyn och dopform . I Svenska M iss ionsfö rbunde t samlades de väckel

sens m änn isko r  som hade råd  med en övervägande öppenhet.

En karak tär is t ik  av den tro  som här  finns innehåller en kärleksfull guds- 
bild. G ud  är  f ram för  allt fadern  som  längtar  efter den förlorade sonen. G ud 

fö rkn ippas  med kärlek, om sorg ,  nåd  och närhe t.  Frälsningsvisshet betonas 
som en visshet om  at t  vara G uds älskade barn . M a n  är glad i sitt liv och 

trygg i sin tro.
Kännetecknade för det tidiga M issionsförbundet var missionshus byggda 

som en skolsal med predikstolen som en viktig m arkö r  för betydelsen av p re

dikan som ett Guds tilltal. Ett anna t  kännetecken var de så kallade serie
m ötena eller kam panje rna ,  dvs. gudstjänster ofta på kvällstid, ofta som tä l t

möten under en eller ett par  veckor, gärna i augusti. Då koncentrerade man 
u tbudet till de ännu  inte kristna deltagarna, som bjöds in till frälsning och en 
ny gem enskap i den kristna församlingen. M edlen var en rättfram  och tydlig 

förkunnelse, en varm och inbjudande a tm osfär  och en folklighet, en berä tta r

konst utan jämförelse och sånger som öppnade  människors  försvar m ot Gud.
M iss ionsföres tåndare  Janne  N yrén  skriver år  1933:
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Ett väckelsem öte skulle k u n göras  kraf t ig t  och  förhoppn ingsfu ll t .  
T ron på seger borde förn im m as redan  i m öte ts  publicering i t idn ing 
arna  och från predikstolen. Det d rog  publiken och satte den i den 

rä t ta  stäm ningen. Församlingens m ed lem m ar och vänner a rbe tade  

flitigt med a t t  u tdela inb judn ingsko rt  och m ana  u tom s tående  a t t  

k o m m a med. Envar ville gärna  om  möjligt ha någon med, som  ej 
b rukade  besöka andliga sam m ankom ster .  D enne blev alltid föremål 

för särskild, personlig förbön  och samtal.  Det fö rberedande arbe te t 

var av den största  betydelse, icke b lo tt  för a t t  m ötena  skulle kunna  
hållas för överfullt hus, u tan  även för a t t  hela m enigheten skulle vara 

inställd på det, som m an önskade  och vän tade  skulle ske. 16

I denna  beskrivning finns det offentliga ä rendet i den kraftiga kungörelsen. 

H ä r  finns också optim ism en å m änn isko rnas  vägnar och m an  är  sam lad  i ett 
tydligt och positivt ärende. Janne  N yrén  be tonar  s täm ningen, a tm osfären  

som en betydelsefull fak to r  för väckelsemötet.  Det är  också at t  lägga m ärke  
till hu r  m arknadsfö ringen ,  inb judan , äger ett personlig t d rag  och sker med 

inb judn ingskort  m änn isko r  och vänner emellan. Det ä r  också in tressant a t t  

se hur  m ed lem m arnas  ansvar  finns med, så a t t  var och en som redan  ä r  med 

i församlingen g ärna vill ha någon  med sig till dessa sam m ankom ste r ,  det vi 

i dag b ru k a r  kalla vänskapsevangelisa tion .
M issionsföreståndaren  fortsätter:

Den första anblicken av ett sådan t möte var ock inspirerande och 

upplyftande. O ch  när  sången tog  vid, b rusade  den med kraf t  och 
hänförelse. Bönen var gem ensam  och innerligt väd jande till G ud  om 

välsignelse, p red ikan  enkel och r ik tad  d irek t till s jälarna. Stundens 

evighetsvärde ställdes i den s ta rkaste  belysning, och de ofrä lsta m a 
nades med gripande  allvar a t t  läm na sig å t Gud. Den heliga elden 
brann  i allas sinnen. De f rom m a bådo  h ö rb a r t  än här  än där  i lokalen, 
och de o o m vända  kände sig bes trå lade av evighetens k lara ljus. De 
vaknande  själarna käm pade  en hård  strid i sitt inre för och em ot. Att 

det avgörande steget en gång  måste tagas, det var det  enda n ö d v ä n 
diga. M en om  det skulle tagas »i dag» eller om  m an  skulle uppsk ju ta  
det till lägligare tid, det var den stora  frågan och den sista m askan. 

Varm ed fienden sökte hålla sitt offer kvar. I t im m ar  kunde en sådan
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kamp fortgå. M an vågade icke gå sin väg, man ville det icke heller, 
och man kunde ej besluta sig. M an satt bara kvar, kämpade och stred 
i sitt inre. Mänskliga krafter arbetade, man stod i valet mellan liv och 
död, mellan salighet och förtappelse. Den kristendomskunskap, man 
fått från barndomen, stod med en gång levande och verklighets- 
mättad för ens inre syn.17

H är målas interiören upp med betoning på sångens kraft. Den musikaliska 
betydelsen för ett väckelsemöte kan inte överskattas då frälsningsärendet 
sjöngs in i åhörarna. Bönen är den andra faktorn som missionsförestånda- 
ren nämner. Bön som vädjan inför Gud och som ett gemensamt projekt. 
Predikan karaktäriseras som enkel och riktad med ett tydligt ärende. Det 
som sedan följer är missionsföreståndarens försök till betraktelse av menta
liteten i mötet. Evighetsvärdet ställs i belysning. Ett gripande allvar råder 
över samlingen, en seriositet som tar sig uttryck i allas påtagliga engage
mang. Janne Nyrén stannar sedan länge i sin betraktelse av kampen för 
människornas frälsning. Samtidigt finns en generositet i atmosfären, det är 
varje människa som har sin väg att gå och det finns därmed inget medvetet 
tvång och ingen avsiktlig manipulation. Till sist den intensiva kristendoms- 
tolkningens koppling till den extensiva: det är tidigare vunnen kristendoms
kunskap som i väckelsemötet levandegörs och blir verklighetsmättad.

Jag skulle fortsättningsvis vilja göra några nedslag i Svenska Missionsför
bundets ecklesiologiska och liturgiska utveckling utifrån de kyrkohandböcker 
som utgivits, samtalen med Svenska kyrkan och utbildningen av pastorer.

Min hypotes är att Svenska Missionskyrkan söker sin självförståelse i en 
konstruktiv spänning mellan katedral och gemenskap.

Till fö rsamlingens t jäns t

I dåvarande Svenska Missionsförbundet väcktes tidigt behov av råd och 
anvisningar för förrättningar och gudstjänster i församlingen.18 Redan år 
1893 utarbetades de första ordningarna av distriktsföreståndarna.19 I den 
på Svenska Missionsförbundets förlag utkom m ande missionshandboken 
fanns sådana råd och anvisningar.20 Under 1910-talet tillsattes en »ritual
kommitté» som under pågående debatt om bibelsyn och bekännelse lade ett 
förslag år 1927 som efter behandling utkom  som H andledning till den
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kristna  fän sam lingens tjänst å r  1928 .21 I denna hand ledn ing  finns råd och 
anvisningar för dop , bibelskolans avslutning, m ed lem m ars  in tagning i för

samlingen, na t tvardsgång , bröllop, då borgerlig vigsel ingås, och begrav

ning. Det finns inga råd  och anvisningar för huvudgudstjäns t  eller väckelse

m öte. Det är också a t t  no tera  a t t  b ibelord  och b ibe lhänvisningar u tgör  en 

s tor  del av handledningens material och a t t  företalet tydligt föreskriver a t t  
»var och en må i särskilt fall utvälja, vad som  han  anser läm plig t» .22 D enna 

generösa  form uler ing  å te rk o m m e r  också n ä r  det gäller b ru k e t  av A p o 
sto liska  tro sbekänne lsen , den kan  an v ä n d as  »efter frit t  val vid f ö r r ä t t 

ningar, vars beskaffenhet göra det läm plig t» .23
Ar 1947 k om m er  den första egentliga h an d b o k e n  i Svenska M issionsför

b u n d e t .24 Den inleds med ord  om  a t t  varje försam ling har  haft »frihet at t  

själv gestalta sitt gudstjänstliv  och a t t  skapa o rdn ingar  för de olika kristna 

ak te rn a » .25 Samtidigt betonas behovet av värdighet.  O ckså  här  ä r  det över
vägande b ibelord som utgör råd och vägledning för dem som fått u ppdrage t  

at t  vara församlingens herdar  och lärare. D et finns inte heller här  n ågra  råd  
och anvisningar  för huvudgudstjäns ten  men möjliga b ibelord som  ingångs- 

o rd  å a l lm änna  söndagar  och särskilda sön- och helgdagar sam t avslut- 
n ingso rd .26 Det finns också råd och anvisningar  för välsignelse av barn ,  två 

alternativ  till H erretts heliga na ttvard , som form uleringen nu lyder, två al
ternativ  till vigsel, a n d a k t  i sorgehuset,  g ravsä ttn ing ,  pas tors  installation, 
loka lförsamlings o rdnande ,  grundstens läggning  och invigning av kyrko r  

och missionshus. Det är  också a t t  an m ä rk a  a t t  Vår H erres Jesu K risti li
dande  finns med liksom kyrkoårets  p red iko tex te r  och några  vägledande 
a n m ärk n in g a r  från trossam funde t.  O ckså  här  ges m öjlighet a t t  lå ta den 

anbefallda trosbekännelsen  utgå vid n a t tva rdsf irande .27
Ar 1963 kom m er  nästa  han d b o k  präglad  av t rossam funde ts  o rd ina t ions-  

u tredning  och konsti tu t ionsa rbe te .28 H ä r  finns för första gången en o rdn ing  
för al lmän gudstjänst.  H ä r  finns också en in tressant notis kring t ro sb e k ä n 

nelsen vid na t tvardsfirande .  Det är fo rtfa rande  möjligt a t t  låta t ro sb e k ä n 
nelsen utgå men han d b o k e n  fastslår:

Uteslutes Trosbekännelsen  bör lämpligen Fader vår bedjas gem en

samt. F öreståndaren  inbjuder härtill med orden: Låt oss nu alla bedja 

så, som vår H erre  Jesus Kristus själv har  lärt oss. Efter Fader vår må 
en ko r t  stunds tystnad  kunna  följa för stilla b ö n .29
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H an d b o k e n  år  1983 föranleddes av N T  81 men också av fo rtsa tt  liturgisk 

medvetenhet och utveckling inom Svenska M issionsförbundet.  D enna h a n d 

bok utgavs ti l lsam m ans med Svenska Alliansmissionen och kom  senare 
också a t t  an tas  av Svenska Frä lsningsarm én som  sin h a n d b o k .30

Det är  också a t t  lägga m ärke  till a t t  alla dessa hand ledn ingar  och h a n d 

böcker i Svenska M iss ionsfö rbunde t varit a n m äld a  i Missionsstyrelsen men 

inte formellt fastställts av densam m a. Den nya K y rk o h a n d b o k  fö r  M iss ion
sk yrk a n  -  till fö rsamlingens tjänst  från å r  2003 är  fastställd av K y rk o 
styrelsen och rekom m enderas  för b ruk  från första söndagen  i advent år  

20 0 3 .31

En viktig skillnad kan  no teras  mellan 1963 års h an d b o k  och senare. I den 
förra ställs följande frågor vid m edlem supptagning:

1. T ro r  du på G ud , vår Fader, på hans Son, Jesus Kristus, vår Frälsare, och 

på den Helige Ande, de trognas  h jä lpare  och ledsagare?

Svar.

2. Vill du leva det fö rdolda livet med Kristus i G ud  och för den skull i 

gem enskap  med Kristi församling m o ttaga  G uds nåd,  så a t t  du  växer till 
andlig  m ognad  och till Kristi fullhet?

Svar.

3. Vill du genom  den nåd  G ud giver föra en sådan  vandel, som är  värdig 

Kristi evangelium och på allt sä t t  söka främ ja det  verk Kristus vill u tföra 
genom  sin församling?

Svar.

D å dessa frågor besvarats  jakande ,  ställes församlingen inför frågan:

Vill då församlingen i Jesu Kristi nam n upp taga  dessa trossyskon (denne 

broder, denna syster) i sin gem enskap?

Svar.-32

I senare h an dböcker  är  de tre f rågorna reducerade till en som  i den nya 
k y rk o h an d b o k e n  lyder:
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Du/ni har döpts som barn i.../döpts på grund av egen bekännelse i.. ./har 
döpts idag/kommit till tro/och genom Jesus Kristus fått livsgemenskap 
med Gud. Du/ni vill höra till hans församling. Vill du/ni i församlingen 
bekräfta din/er tro på Jesus Kristus?

Svar.

eller

Vi gläder oss över att du finns i vår gemenskap. Församlingen vill be för 
dig/er att du/ni tillsammans med oss alla i församlingen ska växa till i tro, 
hopp och kärlek.

Därefter följer en fråga till församlingen:

Vill församlingen omsluta N N  i gemenskap och kärlek för att tillsam
mans med henne/honom/dem förnyas och växa i tro, hopp och kärlek?

Svar.3 3

Till välkomnandet av nya medlemmar hör också Apostoliska trosbekännel
sen som föregår eller kommer efter frågan eller meddelandet om ny medlem.

En jämförelse med Svenska Missionskyrkans systerkyrka i USA ger några 
intressanta iakttagelser. I The Covenant Book o f  Worship  inleds all text med 
The Apostolic Creed och bönen O ur Father. I medlemsupptagningen som 
kallas Reception o f  N ew  M embers sker följande:

We thank God for you! Through our Lord Jesus Christ has made you part 
of his universal Church and has led you to unite with this congregation.

1 now call on you to affirm your faith in the presence of God and your 
brothers and sisters.

Do you confess Jesus Christ as your Saviour and promise to follow him 
as Lord?

The candidates will respond:

I do.

You have made public confession of your faith and have been baptized. 
Do you accept the Holy Scriptures, the Old and New Testaments, as the 
Word of God and the only perfect rule for faith, doctrine and conduct?
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The candidates will respond:

I do.

Do you intend to live among God s faithful people, to hear his Word and 
share in his Supper, to proclaim the good news of God in Christ through 
word and deed, and to strive for justice and peace in all the earth?

The candidates will respond:

I do.

Do you also promise to support the ministries of this church, including 
the conference and denomination to which we belong?

The candidates will respond:

I do .34

I Svenska Missionskyrkans nya Kyrkohandbok  beskrivs gudstjänsten som 
församlingslivets centrum .35 Jag ser här en tyngdpunktsförskjutning när jag 
jämför med tidigare skrivningar. Jag ser också en annan möjlig utvecklings
linje när jag jämför amerikansk utveckling med svensk.

Svenska Missionsförbundet uppfattades tidigare som en tydlig bekän- 
narekyrka. Missionsföreståndare Gösta Nicklasson skriver:

Svenska Missionsförbundets mest karaktäristiska drag är dess syn på 
församlingen och dess väsen.

Församlingen är en skapelse av Gud och inte ett verk av männis
kor. Gud erbjuder i Kristus Jesus var och en sin nåd till frälsning. 
Därigenom blir människan ställd inför ett val: att förkasta eller m ot
taga denna nåd. Den som är villig att tillägna sig den erbjudna nåden 
införlivas med Kristus, blir en gren i det sanna vinträdet, för att an 
vända bilden i Joh. 15. Denna gemenskap innebär också gemenskap 
med alla dem som hör Kristus till.36

Nicklasson tydliggör tanken att Kristus enligt Bibeln bygger sin församling 
genom att pånyttföda människor och införliva dem i sin gemenskap. N ick
lasson fortsätter:
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Missionsförbundet intar här en särställning bland trossamfunden. 
Det gör inte anspråk på läromässig fullkomlighet, enhetlighet. För
samlingen tillskriver inte medlemmarna en uniformerad trosuppfatt- 
ning utan frågar efter deras övertygelse och gör därmed allvar av 
Paulus' ord om att vår kunskap är ett styckverk. Församlingens port 
står öppen för alla som bekänner sig till Kristus, för särlingar, skru
pulösa, gemenskapsskygga, oppositionella, för de strängt upptagna 
som sällan kan vara med på sammankomsterna, för dem vilkas tro är 
som en flämtande låga eller som ett klart skinande ljus, för dem vilkas 
tro på Kristus har kommit till plötsligt och dramatiskt eller stilla och 
långsamt som när en ny dag gryr.37

Det är tankar som dessa som gjort att man ibland karaktäriserat Svenska 
Missionsförbundet som odogm atiskt; där den egna erfarenhetens och in
siktens prioritet går före lärobyggnader, osakram entalt; där det personliga, 
direkta gudsmötet varit det avgörande, oliturgiskt; där gudstjänstlivets av
görande underström präglats av en folklig spontanitet och okyrkligt; där 
detta trossamfunds gåva varit kyrkokritik snarare än kyrkobyggande.38

Under senare decennier har en avgörande utveckling skett. Församlings
syn, kyrkorum, dop, nattvard och ämbete har bearbetats på ett sätt som av 
somliga tolkats som att ett paradigmskifte har ägt rum .39 En liturgihistorisk 
undersökning gjordes mitt under denna förändring, speciellt av nattvards
gudstjänsten där det t.ex. konstaterades att gemensam kalk och ett gående 
mottagande av nattvardsgåvorna ersatte det tidigare utdelandet i varannan 
bänk.40 Detta är den andra undersökningen någonsin av Svenska Missions
förbundets gudstjänstliv.4 1 Kanske kan man säga att de senare decenniernas 
utveckling i Svenska Missionskyrkan har burits av önskan att förstå sin 
egen plats i Sverige och sitt eget anspråk på att vara kyrka.42 Gudstjänsten 
har i denna utveckling kommit att spela en speciell ecklesiologisk roll, som 
det skeende i vilket kyrkan blir till i världen.43 Jag tolkar det också som att 
gudstjänsten som församlingslivets centrum tenderar att få rollen som den 
händelse som konstituerar vad det är att vara kyrka.44 Gudstjänsten har, i 
denna utveckling inom Svenska Missionskyrkan, blivit möjlig att se som 
den grundläggande manifestationen av kyrkan.45

Det är många som bidragit till den nya medvetenheten. Missionssekre
terare Lars Lindberg skriver år 1973 en bok som håller samman perspektivet
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om en levande gudstjänst med en levande försam ling.46 En gem ensam natt- 
vardskalk över en storstad pryder omslaget. Inne i boken är det dock ett kristus- 

m onogram  på kalkens plats. Gudstjänst definieras som ett praktiserande av 
Kristi närvaro, gemenskap och glädje, lovsång och tillbedjan och ett handlande 

för världen.47 I denna bok är det också mig veterligt första gången som ordet 

»mässa» brukas inom Svenska M issionsförbundet för na t tvardsf irande.48 En 
utveckling som sedan fortsatt men som inte läm nar avtryck i den nya ky rko 

handboken  där  nattvardsfirandet beskrivs under rubriken B ordet.49
En jämförelse m ed den am erikanska  systerkyrkan  ger vid handen  a t t  där  

existerar fo rtfa rande  en gem enskapstanke  som  tendera r  a t t  tonas  ner inom 

Svenska M iss ionsky rkan .  De tre t id igare  f rågo rna  vid m ed lem supp tag -  
ningen fokuserar  den enskildes förpliktelse till gem enskapen  som den en 

skildes personliga tro  på Jesus Kristus, fö rdo lda  liv med sin H erre  och Frä l

sare och vandel i den kristnas trons  efterföljelse. Idag är  dessa tre frågor 
ersa tta  av en enda  fråga eller ett k o ns ta te rande  som  inte urskiljer individen 

som  tidigare och förp lik tar  henne till gem enskapen . I den am er ikanska  u t 

vecklingen finns den tidigare förpliktelsen kvar  och är också utbyggd till ett 

fö rp lik tande liv för rättvisa och fred i världen. Varför har  inte en liknande 
utveckling skett inom  Svenska M issionskyrkan?

Kanske d ärfö r  a t t  denna kyrka lever i en skandinavisk  ko n te x t  som skiljer 

mellan fo lkkyrkor  och b ek ä n n arek y rk o r  d ä r  de förra inte frågar efter indi

videns egeninsats alls m edan de senare tidigare har  fö rp lik ta t  individer till 

e tt efterföljelseliv ti l lsam m ans med de övriga i församlingen. D enna  senare 

profil tycks a l ltm er svår a t t  gestalta i det m o d e rn a  Sverige.50 Inte minst 
Svenska M issionskyrkan  har  d ärfö r  lä m n a t  b a k o m  sig m ånga  av de tidigare 
upp fa t tn ingarna  och istället fö rsökt a t t  gestalta en gudstjänstcentrera^l för

samling med m ycket svaga förpliktelser och föreskrivna egeninsatser. Det 
inre ho te t m o t  den tidigare hållningen som tydlig bek ä n n arek y rk a  ä r  tvivlet 
på fören ingskyrkom odellen  som uttryck för en ny testam entl ig  försam lings

syn. Det yttre ho te t  är  den sektstäm pel som fortfa rande  kan  förb indas med 
en kyrka i Skandinavien  som inte är  folkkyrklig.

Jag  ser alltså f r ik t ionen  mellan Svenska M is s io n sk y rk an  och Svenska 

k y rk an  som  av g ö ra n d e  för den senare tidens u tveckling  inom  Svenska 
M iss ionsky rkan  d ä r  Svenska ky rk an  kanske  tydligare än någons in  fung 

e ra r  som m o d er  och skugga till Svenska M is s io n sk y rk an s  utveckling och
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jag vill se n ä rm are  på de senare decenniernas samtal mellan dessa båda 
trossam fund.

Samtalen med Svenska kyrkan

Det är  m in  hypotes för denna fram ställn ing a t t  Svenska M iss ionskyrkan  
söker sin självförståelse i en konstruk tiv  spänn ing  mellan ka ted ra l  och ge

m enskap. D enna spänn ing  är särskilt tydlig i de sam tal som  sedan 1900- 

talets senare decennier  rege lbundet förts  mellan represen ta t iva  s a m ta ls 
g rupper  för Svenska kyrkan , Katolska ky rkan  och Svenska B ap tis tsam fun 

de t /M etod is tkyrkan  i Sverige. Det är  i n ä rk o n ta k te n  med Svenska kyrkan  

som m oder  och skugga för Svenska M iss ionskyrkans  självförståelse som 
detta trossam fund  tydligast söker sin identitet. Samtalen med Svenska kyr

kan har  förts i olika sam ta lsom gångar,  alla med väl nedskrivna rap p o r te r .51
Svenska M issionskyrkan  ställer kr itiska frågor till Svenska ky rk an  i dessa 

samtal,  både av ecklesiologisk och liturgisk karaktär .  D et är  in tressant a t t  

konsta te ra  at t  frågan ställs i dessa sam tal om  inte varje kyrka,  alltså också 
Svenska kyrkan , måste ha någon  form av försam lingstuk t inom  försam- 

lingsvårdens ram, d.v.s. frågan gäller om  vilka krav  Svenska ky rkan  och 
Svenska M issionskyrkan  ställer på sina m ed lem m ar  för att,  enligt sin egen 

bekännelse, göra ansp råk  på at t  vara »de heligas sa m fu n d » .52-

Det konsta te ras  också a t t  i Svenska M iss ionsfö rbunde t fanns självfallet 
inte bara  den personliga tron ,  u tan  d är  har  också alltid funnits  en b e k ä n 
nelsetradition med luthersk grund. Klas H ansson ,  deltagare i den senaste 

sam talsdelegationen från Svenska kyrkan ,  to lka r  det så a t t  denna  b e k ä n 
nelsetradition fått o rd  i den nya konsti tu t ionen  där  det precis som  i Svenska 
kyrkans ky rkoo rdn ing  finns avsnitt av b ek änne lseka rak tä r  (Trons grund) 

och där  s tadgarnas bestäm m elser fö rank ras  i en syn på sam funde ts  gem en

sam m a bekännelse .53
N ä r  det gäller dope t är  trossam funden  i dag överens om  d o p e t  som »ett 

införlivande av Kristus och där igenom  ett in träde i G uds  fo lk » .54 Samtidigt 
kons ta te ra r  Klas H ansson  a t t  i Svenska M iss ionskyrkan  »är det inte i första 

hand dope t utan  tron  som är  den formella g runden  för m ed lem skap  i för

sam lingen» .55 Det ä r  också a t t  lägga m ärke  till at t  det är  en ep iskopal kyrka 
som sam ta lar  med en kongregationalis tisk  kyrka. H ansson  skriver:
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Svenska M iss ionskyrkan  har  ingen trad i t ion  a t t  s taka ut gränser  för 

fö rb judet  och tillåtet.  I stället b e to n a r  m an  det som håller sam m an  

och r ik tar  blicken m o t cen trum  -  K ris tus .56

I na t tvardsf irande t gäller skiljefrågan vem som  leder na t tva rden  eller m äs

san. H ansson  skriver i sin k o m m e n ta r  om Svenska M issionskyrkan:

G rundsynen  delas dock med Svenska kyrkan , a t t  na t tvardsf irande  

leds av den som  vigts till p räs t  eller o rd inera ts  till pas to r .57

K y rk o h a n d b o k  för  M iss ionskyrkan  -  till försam lingens tjänst  skriver dock:

Som regel leds n a t tva rden  av o rd inerad  pastor. I gem ensam  na t tvard  

med t.ex. Svenska kyrkan  bör detta  alltid vara fallet av ekum eniska 
skäl.  Det är  en lång t rad i t ion  i M iss ionskyrkan  att,  n är  pas to r  saknas, 

någon  an n a n  i församlingen, t.ex. fö rsam lingsföres tåndare  som inte 

är  pastor, väljs av församlingen och avskiljs g enom  bön  och handpå-  

läggning för u p p d rag e t  a t t  leda n a t tv a rd e n .58

Den kongregationalis tiska  identiteten i Svenska M issionskyrkan  f ra m trä 

der tydligt i k o n tra s t  till Svenska kyrkans  ep iskopala  fram toning . D et är 
också så a t t  gem enskapsdraget  i Svenska M iss ionskyrkan , så a t t  vem som 

helst, som  därtill är  avskild, kan leda ett na t tvardsf irande ,  blir tydligt i re

lation till Svenska kyrkans  h ierarkiska ämbetssyn.
Jag  vill till sist observera  ännu  en viktig fak to r  för utvecklingen inom  

Svenska M issionskyrkan: pas torsu tb ildn ingen .

Pas to rsu tb i ldn ingen

Pastor  Egon O nerup  tillsattes som tim lärare från år  1968 och som huvud lä

rare i praktisk teologi vid Teologiska Seminariet från år  1981. H an  kom  i 
egenskap av utbildare av samfundets pastorer  a t t  få ett mycket stort infly
tande  både på frågor om  församlingssyn och liturgi. Mellan åren 1981 och 

1993 var Egon O n e ru p  den som präglade pastoral praxis inom tro ssam 
fundet. Det hör också till saken at t  denne lärare själv genom gått en utveckling 
från at t  ha varit evangelist i traditionell mening, genom själavårdsutbildning 

inom S:t Lukasstiftelsen, till at t  vara steget före samfundets egen process när 
det gällde ämbetssyn, na t tvardsbruk  och liturgiska inflytanden inte bara  från
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Svenska kyrkan  utan  också från katolskt och o r to d o x t  håll. M ånga  är de 
s tudenter som under O n erups  ledning lärt sig vad fasväxling är  mellan det 
vanliga livet och gudstjänstlivet, en terminologi som tidigare var ok än d  inom 

Svenska Missionsförbundet.  M a n  skulle med G ordon  L athrop  kunna  säga att 

i pas torsutbildningen under dessa år vid Teologiska Seminariet praktiserades 

en liturgisk ecklesiologi, som, enligt Lath rop  fungerar p rim ärt i människors, 
i detta fall blivande pastorers,  liv, för a t t  senare kunna  formuleras som ett 

sekundär t  steg till det först p rak tiserade .59 Kanske kan man säga at t  den nya 
k y rkohandboken  egentligen ä r  form ulerandet av den praxis som m ånga p as
torer under flera decennier till och från prövat i sina församlingar.

Jag vill pås tå  a t t  det är  svårt  a t t  överska tta  den betydelse O n eru p s  p r a k 
tiska undervisning hade för Svenska M iss ionsfö rbunde ts  ecklesiologiska 

och liturgiska utveckling och självförståelse under  senare tid. O n eru p s  u n 

dervisning finns sam m ans tä l ld  och är  d ä r fö r  möjlig a t t  k om prim era  för 

denna  f ram stä lln ing .60

Jag  m enar  a t t  O n erups  underv isn ing  hjä lper  blivande pas to re r  a t t  se sin 

fram tid  i et t  nytt  ljus. O n e ru p  be to n a r  Svenska ky rkan  som moder, det ti

diga Svenska M iss ionsfö rbunde t  som en antites och den nya s ituationen 

som  en u tm an ing  till syntesbyggande. D et gäller för de blivande pas to re rna  

a t t  »ta vara på kyrko rnas  hela historia , sym bolvärld ,  språk  och liturgiska 

r ö t t e r».61 O n e ru p  ifrågasätter  också de tidigare förestä lln ingarna om  vad 
en fo lkkyrka ä r  och övervinner  dä r igenom  ett negativt fö rhå lln ingssätt  som 
präg la t m ånga  pas to re r  t idigare. H a n  skriver:

M ed fo lk k y r k a  avses i dag  en kyrka eller församling, som  m ed  K ris
tus so m  föreb ild , lever nära m än n isko rn a  och är öppen  fö r  de frågor  

och behov, so m  alla m ä n n isk o r  har som  e tt g em en sa m t om råde, en 
ö p p en h e t  som kan u ttryckas  av såväl frikyrkliga försam lingar  som 
territoriella fo lkkyrkofö rsam lingar .62

Viktigt i hans undervisning är  a t t  det andliga livet inte kan s tandardiseras .  
Det betyder a t t  den gam la väckelsekr is tendom en, och den därm ed  tydliga 

bekännarefö rsam lingen ,  kanske inte är  det enda sä tte t  a t t  uppfa tta  över
gången till kristen tro  och den k r is tna  gem enskapen . O n e ru p  tydliggör trons  
övergång som  e tt vägskä l, men också  som  en m a rker in g ,6-5

N ä r  det gäller pas tors  klädsel verkar  den kanske spela en marginell roll,
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men i verkligheten är det inte så, menar Onerup. Och till undervisningen 
inköper han och presenterar många av de olika möjligheter till klerikal 
klädsel som kyrkan rymmer och låter de blivande pastorerna pröva sig 
fram: kaftan, svart kostym/rundkrage, robe (enligt anglosachsisk trad i
tion), alba, röcklin, stola, mässhake och korkåpa .64

Gudstjänsten är framför allt »vänners möte».65 Därmed finns koinonia- 
temat tydligt och det gemenskapsdrag som alltid funnits i Svenska Mis
sionsförbundet. Till detta tydliggörs nu en förberedelsefas och fasväxling, 
som handlar om avskild tid för gudstjänst och inträdet i ett heligt rum .66 
Onerup betonar transcendenstemat som ett ömsesidigt gränsöverskridande. 
Just detta helighetsmotiv kräver, enligt Onerup:

ett tryggt, å terkom m ande grundm önster som  på något sätt alltid  
håller, vare sig det är nedskrivet eller bevarat som  »det självklara».67

1 ett trossamfund av liv och frihet, menar Onerup, att  undervisningen måste 
vara klargörande och vägledande:

Gudstjänstens första del skall ha en sådan karaktär att den förnyar 
vår insikt om att vi är samlade inför Gud. Gudstjänsten firas i »tidens 
rum» men är sam tidig  med den himmelska gudstjänsten, där Guds 
ära står i centrum, Jes 6:3, Upp 4:6-11. Även vår gudstjänst skall 
präglas av samma inriktning. Under denna del av gudstjänsten sker 
inga presentationer eller uttalanden av välkomstord, men väl prelu
dium, ingångspsalm och intåg, ingångsord, tillbedjan, åkallan, tack
sägelse, lovsång  och syndabekännelse m ed avlösning 6H

Det är inte heller främmande att slå fast att »dopet är det första sakramentet 
och nattvarden det andra» .69

N är det gäller nattvardsfirandet är Onerup mycket explicit. Det handlar 
om att låta nattvardsbordet vara nattvardsbord, vilket rent stilistiskt bety
der att  de två ljusen på nattvardsbordet symboliserar Gamla och Nya testa
mentet.70 »Nattvardsbordet/altaret är och skall inte vara någonting annat 
än ett nattvardsbord. Det skall inte förvandlas till blomsterbord eller över
lastas med föremål, som endast har en dekorativ funktion.»7 ' Mycket van
ligt i många missionshus har varit att Bibeln ligger på nattvardsbordet. Men 
Onerup skriver:

R U N A R  E L D E B O  I 3 3



Bibeln är inte en symbol på sam m a sätt  som  ett  kors eller en kalk. 

Bibeln är helig skrift som skall användas .  O m  den bara har  en pryd- 
n adsfunk tion  på n a t tva rdsbo rde t  bör  den alltså ersä ttas  med ett kors 

eller en ka lk .72-

»M ässa», som beteckning, står för den fullständiga gudstjänsten .73 N ä r  det 

gäller nattvardsgåvorna är  det »viktigt a t t  det överblivna hanteras  på ett sätt 
som är  förenligt med respekten och v ördnaden  för nat tvarden , och den p ra k 

tiska nödvändigheten  av a t t  ta vara på det som blir över» .74 För första gången 

i Svenska M issionsförbundets tradition  in troducerades nu »in tin k tio n , vilket 

innebär at t  nat tvardsbrödet  doppas i vinet».75 O n eru p  gjorde också s tuden
terna bekanta  med för sam m anhanget ovanliga föreställningar som in tro d u k 

tionen av den kato lska m ässordningens eukaristiska bön: »Trons myste

r ium !».76 O rd  som i K yrko h a n d b o k  fö r  M issionskyrkan  -  till försam lingens  

tjäns t istället härleds indirekt från L im a litu rg in s ek u m en iska  nattvards-  
ordn ing .77

Det är  tydligt hu r  denna  undervisning ö p p n ad e  Svenska M iss ionsfö rbun 

dets blivande pas torer  för en större  kyrka  än det tid igare sam m anhangets .  
Det finns också en tydligare teocentrisk  spir itualite t som framförs i under

visningen i na t tvardens  och gudstjänstens helighet med fasväxlingens över- 
gångsm om ent.  Den nya definitionen av fo lkkyrka ö p p n a r  för en delvis re

t rä t t  från tidigare bekännareky rka  till fö rm ån  för en m er extensiv tro . Det 

an tropocen tr iska  d raget,  vikten av egeninsats och uppdeln ingen  av m ä n n is 
kor, har  ingen fram skju ten  plats i fram stä lln ingen. K anske kan man säga at t  

om  heligheten i Svenska M iss ionsfö rbunde t k opp la ts  s am m an  med m ä n n is 
kor, ungefär som  Paulus gör i sina brev till de heliga i Efesos eller R o m ,78 så 
kopplas  nu i Svenska M issionskyrkan  heligheten till rum , nattvardse lem ent 

och/eller gudstjäns tm om ent .

Sammanfattning

M in fram ställn ing om  Svenska M iss ionsfö rbunde ts ,  sedan 2003 Svenska 

M issionskyrkans  självförståelse m itt  emellan katedral  och gem enskap  har 
därm ed  n å t t  sitt slut. G o rd o n  L a th rop  säger a t t  »bara  en är  helig» och det 
är G u d .79 I ka tedralens fö rsam lingsto lkning  tendera r  denna  helighet a t t  

ligga n ä rm a re  ky rko rum m et,  n a t tva rden  och gudstjäns ten  än m änn isko rna .

1 3 4  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 0 0 5



I gem enskapens  fö rsam lings to lkn ing  är  de t  m ä n n isk o r  som  genom  ny 

födelsen iklädes helighet. Svenska m iss ionsfö rbunde t och  Svenska M iss ion
skyrkan  har  i o lika tider, på olika sätt och i olika k o n ta k te r  med samhälle 

och kyrka sök t sin självförståelse i dessa b åda  riktningar.

Summary

In the M ission C ovenan t  C hurch  of  Sweden there is a tension between 

Cathedral and C om m unity  in the Process of self-understanding. Cathedral is 
characterized by institution, succession, hierarchy, episcopalism and sacra

ments while C om m unity  represents discipleship, revelation, anarchy, Con

gregationalism  and  fellowship. F rom  the very beginning of  the M ission 

C ovenant C hurch  of Sweden in 1878, this tension has existed in this church 

being born in Sweden, ou t  o f  Lutheran roots and  having an engagem ent for 

revival faith. F rom  time to time neither Cathedra l nor  C om m unity  have been 
the dom inan t factors for self-understanding and  this article tries to trace dif

ferent circumstances and reasons for one or the o ther  to be dom inant.

I study especially the ecclesiological and  liturgical developm ent in this 
church  concen tra ting  on looking a t the Book of  W orship  over the years, the 

d ia logue between the M ission C ovenan t C hurch  and  the C hurch  o f  Sweden 

and  the teaching of  pas tora l students.
There are interesting observa tions to be m ade  in the d ifferent volumes of  

the Book of W orsh ip  w here in the earlier years, ques tions were asked of  the 
new  m em bers  o f  the church concerning habits  of faith and  conduct.  In re

cent years those questions are no longer asked and  people are m ore gene
rally welcomed into the family of God.

In the dialogue with the C hurch of  Sweden, the Mission C ovenant Church 
is dealing w ith  its M o th e r  C hurch  and  the overall unders tand ing  of  Chris

tian  Faith in Sweden, the C hurch  of  Sweden being a nat ional church open 
to  everyone living in Sweden and  with som e 7 million members. M y c o n 
clusion is th a t  being in dialogue w ith  this church  and  seeing m em bers  under 

no obligation  to a t tend  church on a regular basis be recognized as people of 
a strong  faith, prepares the M ission C ovenan t C hurch  to  unders tand  itself 

as m ore of  a C a thedra l  than  a Com m unity .
At the Seminary, in the teaching of pastoral students, I recognize a teacher 

as being a forerunner in the m ovem ent taking place in the Mission Covenant
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Church  as a whole. This teacher presents the students  w ith  a w orldw ide  

church and thereby in troduces the students  for impacts in the C athedra l  
direction.

M y conclusion is th a t  both  C athedra l  and  C o m m u n ity  need to  be c o n 

sidered in o rder  to  u n ders tand  the b lend th a t  is the M ission C o v e n an t  
C hurch  of Sweden; C athedra l  giving m ore  em phasis  on  liturgy and  the holy 

priesthood, while C om m unity  stresses the heritage of  holy people.
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Församlingssyn och gudstjänstliv i 
nu t ida  romerskt-ka to lsk t  perspektiv
A N D E R S  PI L T Z

Den rom ersk-ka to lska  kyrkan  har, mer än något an n a t  kristet sam fund, en 

k lart  definierad lära, dok u m e n te rad  utförligt och detaljerat i lä roäm betets  

officiella texter. Det är följaktligen inte svårt at t  finna officiella u tta landen  
och lä ro tex te r  som behand la r  sna rt  sagt alla aspekter  av det kristna livet -  

om inte själva m ängden  av texter  är  en svårighet. Alla d o k u m e n t  har  n a tu r 

ligtvis inte sam m a auk to ri ta t iva  tyngd. Viktigast är ky rkom ötenas  beslut 
och påvliga u t ta landen .  N ä r  det gäller gudstjäns ten  finns ytterligare en 

källa, den tydligaste: gudstjänstens böner, som både återspeglar, uttrycker 

och underv isa r  i kyrkans tro ,  enligt principen lex orandi lex credendi -  den 
lag som  gäller för liturgin är den som  gäller för tron ,  och om vän t.  G u d s 

tjänstens böner  och sångskatt  är  d ärfö r  bekännelsedokum ent,  lika väl som 

konciliedekret och katekeser.
En m ängd  texter som belyser tem at församlingssyn och gudstjänstl iv  fö

religger. D enna  uppsa ts  är  ett anspråkslöst  försök a t t  s am m anfa t ta  detta 

äm ne utifrån officiella lä ro d o k u m en t  och gudstjäns tböcker  från och med 

A ndra  Vatikankoncilie t  ( 1 9 6 2 - 6 5 ) /  Översik ten  avslutas med några per

sonliga ta n k a r  utifrån svenskt kato lsk t  perspektiv och m o t bakg runden  av 

en viss erfarenhe t av församlingsgudstjänst,  förkunnelse och liturgisk ge
sta ltn ing i den miljön.

N ä r  det gäller begreppet försam lingssyn  måste man inleda med några ter

minologiska preciseringar. Svenskans »församling» heter på latin vanligtvis 
paroecia. M en ville man undersöka den katolska »församlingssynen» genom 
att  leta efter texter där  ordet paroecia  och dess m odernspråkliga motsvarig

heter (parish , paroisse, etc.) näm ns, då skulle undersökningen bli missvisande 

och inskränkt.  En präst i Sverige kan mycket väl hälsa sin församling med 
orden »Kära församling!» N åg o t  liknande är knappas t  möjligt på till exempel 

engelska eller franska (»Dear parish» eller »Chére paroisse» vore absurda

A N D E R S  P I L T Z  I 4 I



hälsningar i gudstjänstens sammanhang.) Detta faktum blottlägger ett termi
nologiskt problem som först måste klarläggas.

Då vi på svenska talar om »församlingssyn» avses både synen på och 
uppfattningen av det som latinet uttrycker med paroecia , församlingen i 
dess kyrkorättsliga aspekt, och det som Nya testamentet kallar ekklesia 
eller koinonia  (motsvarande latinets ecclesia och com m un io ), dvs. gemen
skapen av troende kristna både i hela världen och lokalt, på en viss ort. När 
den lokala gemenskapen är faktiskt samlad i ett och samma rum för att 
lyssna till Guds ord och fira eukaristin, då har en lokal ekklesia!ecclesia 
konstituerats till en synaxis/'congregatio. H är kommer begreppet »försam
ling» att behandlas både i betydelsen paroecia , lokalförsamlingen som 
kyrkorättsligt begrepp, och i betydelsen »den till gudstjänst församlade 
kristna menigheten», congregatio fidelium . (Tyskans Gem einde  återspeglar 
bättre i ett enda ord dessa olika aspekter av kyrkan.)2

Liturgikonstitutionen Sacrosanctum Concilium

Det andra Vatikankonciliet har kallats den viktigaste kyrkohistoriska hän
delsen under 1900-talet. Detta kyrkomöte påverkade snart sagt alla aspek
ter av det kristna livet, inte bara inom den romersk-katolska kyrkan själv. 
Dess stadganden om liturgins förnyelse har haft påtagliga verkningar också 
i andra delar av den västerländska kristenheten -  inte minst inom Svenska 
kyrkan, något som man lätt kan övertyga sig om när man jämför sättet att 
gestalta låt oss säga högmässa med nattvard år 1950 och idag. Gudstjänst
ens rituella och verbala gestaltning har verkligen genomgått en revolution, 
inte bara inom högkyrkligheten, som redan på 1930-talet uppställde den 
liturgiska reformen som en huvudpunkt på sin agenda.

Konciliets viktigaste dokum ent när det gäller gudstjänsten är konsti
tutionen Sacrosanctum Concilium  (så kallad efter begynnelseorden) om den 
heliga liturgin, antagen 4 december 1963. Denna text hade förberetts ge
nom den pastoralliturgiska rörelsen under hela 1900-talet och fick sin offi
ciella sanktion i påven Pius XII:s encyklika M ediator Dei från 1947. Men i 
sin reflexion över den kristna kultens teologi saknade den egentliga före
gångare i form av tidigare konciliebeslut. Texten innehåller principiella re
sonemang som gäller all kristen gudstjänst. Den innehåller dessutom en rad 
reformer som endast avser den latinska riten.3
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En k o r t  referat av texten är  därfö r  på sin p la ts  beträ ffande  de partier  som 

d irek t  påve rkar  församlingens gudstjänst.
G ud  sände sin Son för at t  alla m änn isko r  skulle nås av räddningen . Kristi 

m änskliga  n a tu r  var redskapet för frälsningen. M änsk lighe tens  räddn ing  är 

sam tid ig t  G uds förhärl igande, och den genom fördes  genom  Kristi p å s k 

mysterium : hans lidande, död och uppståndelse.  På korset  föddes kyrkan  ur 
Kristi ö p p n a d e  sida.

L iksom  Kristus var sänd av Fadern , så sände Kristus apos t la rna  a t t  för
ku n n a  evangeliet för hela skapelsen: a t t  vi h a r  r äd d a ts  u n d an  sa tan  och död 

och förflyttats till Faderns rike. Det apos t la rna  fö rk u n n a d e  med ord  skulle 
de också u tföra  i eukaristin  och de övriga sak ram en ten .  G enom  dope t  info

gas en m änn iska  i Kristi hemlighet och dör, begravs och upps tå r  med h o 

nom . H o n  får barnaskape ts  Ande och ett personlig t fö rhå llande  till Fadern. 

I t ro h e t  m o t  apos tla rnas  undervisning, brödsbry te lsen  och bönerna  fo rtsä t
ter k y rkan  genom  t iderna och över världen a t t  fö rk u n n a  påskens mysterium  

i skriftläsning, p red ikan  och eukaristisk tacksägelse och måltid.

Kristi n ä rva ro  manifesteras på fem sätt i den  synliga kyrkan: i den vigde 
prästen  som  hand la r  in persona C hristi, i de eukaris t iska  ges tal terna (bröd 
och vin), i de övriga sak ram en ten  (när n ågon  döper  är  det Kristus själv som 

döper) ,  i gudsorde t  som p rok lam eras  i gudstjänsten  genom  läsning och p re

d ikan ,  sam t i kyrkans bön  och sång. G enom  allt detta  blir G ud  förhärl igad 
och  m änn iskan  helgad. Kristus förenas med ky rkan ,  sin Brud, som åkalla r  
h o n o m  som  H erre  och ger Fadern  den rä t ta  t il lbedjan i ande  och sanning.

Liturgin är  d ä r fö r  u tövandet av Kristi översteprästerl iga äm bete .  I synliga 

tecken både symboliseras och förverkligas reellt m änn iskans  helgelse. Kris
tus och hans K ropp , kyrkan, f ram bär  i förening med v a ra n d ra  gudstjänsten  
till Fadern.

I den jordiska gudstjänsten  ges en försm ak av den him m elska liturgin, 
som  fram bärs  av änglar  och helgon. H imlen ö p p n as  på jorden, i vän tan  på 
a t t  H erren  k om m er  åter. Liturgin är  alltså et t  föregripande. M en  liturgin är 

inga lunda kyrkans enda verksam het.  Innan m an  kan nalkas gudstjänsten  
m åste  m an beredas för den genom  tro  och om vändelse .  H ärav  n ö dvänd ig 
heten  av mission och predikan. Från liturgin u tgår  den d iakonala  ve rksam 
heten  och får sin kraft. Således är  liturgin h ö jd p u n k te n  i kyrkans  ve rksam 
het. T illbaka till liturgin syftar dock hela denna  övriga verksam het.
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Tillbedjan är  således u tgå n g sp u n k t  och mål för kyrkans  vara och verk i 
världen.

Liturgin hestår av oföränder l iga  delar av gudom lig  instiftelse, vilka inte 
får m a n ip u le ra s  eller in s t rum en ta lise ra s .  M en  den hes tå r  även av tids- 

bu n d n a  form er och kulturellt  betingade u ttryck, som  kan  och bör ändras  
efter tidens gång och växlande  krav. L iturgireform en syftar till a t t  o rdna 

tex ter  och guds tjäns thand linga r  så a t t  den heliga sym boliken  blir gen o m 

skinligare och m er  äk ta  och till a t t  dä r igenom  under lä t ta  folkets aktiva 

delak tighet i de heliga hand l ingarna .  I detta  syfte s tadgade  konciliet a t t  

ingen priva tperson  på eget bevåg får ingripa i g uds t jäns to rdn inga rna  genom  
ändringar,  til lägg eller s trykningar. K om peten t  instans är  biskopen, när  det 

gäller lokala förhå llanden , i övrigt den A postoliska stolen. G udstjänsten  är 

inget privat fö re tag  u tan  en handl ing  av kyrkan  som  är  »enhetens sa k ra 

m ent»  och defin ieras som  »G uds folk sam la t  och o r d n a t  under  b isko 

p a rna» ,  ett u ttryck låna t  från  Cyprianus.
I den rom erska  m ässan  ska d ärfö r  var och en göra  allt det  och endast  det 

som ti l lkom m er vederbö rande  (det vill säga: lekm ännen  ska inte klerikaii- 

seras, p räs te rna  inte laiceras). För a t t  under lä t ta  folkets aktiva deltagande 

ska acklam ationer,  liturgiska svar, psa l ta rom kväden ,  an t ifoner  och psa lm 

sång sam t lämpliga gester införas. Även »den heliga tystnaden»  har  sin 

givna plats i liturgin.
G u d s t jä n s th a n d l in g a rn a  ska u tm ä rk a s  av »sublim  enkelhe t»  (nobilis  

sim p lic ita s), vara kor ta ,  u ttrycksfulla och undvika onöd iga  upprepningar. 

De ska vara begripliga inom respektive kulturella  kod  och no rm alt  inte 
behöva k om m en te ra s  och förklaras.

Det latinska språkets  rangpla ts  i den la tinska riten fastslogs. M a n  m e d 
gav dock större u trym m e för m odersm ålen .  (En synnerligen viktig aspekt 

var a t t  den rom erska  riten firades på latin, ett språk  som  endast en elit 
förstod. Utvecklingen gick senare sin egen väg. Det är  på mycket få ställen 
m an num era  kan  höra  en katolsk gudstjäns t  firas helt eller delvis på latin.)

Så långt l i tu rg ikons ti tu t ionen .4

I 4 4  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 0 0 5



Konsti tutionens genomförande

Sedermera genomfördes liturgireformen genom ett nytt altarmissale5 och en 
ny, fullkomligt omarbetad läsordning för mässan.6 (Övriga reformer läm
nas i detta sammanhang därhän.)

Tre årgångar bibelläsningar infördes i söndagsmässan (GT, epistelperikop, 
evangelium). I vardagsmässan följer man en tvåårig cykel, där evangelierna 
dock är gemensamma för båda årgångarna. Predikan skall utgå »från den 
heliga texten» (något som även kan inkludera texterna i mässordningen, t 
ex Gloria; se nedan). Predikan får aldrig bortfalla på sön- och helgdagar 
utan mycket allvarliga skäl. Kyrkans allmänna förbön (oratio fidelium) 
återställdes efter att ha varit frånvarande sedan fornkyrkan. Koncelebra- 
tion (det vill säga att flera präster tillsammans celebrerar mässan vid samma 
altare, ett bruk dittills endast praktiserat i prästvigningsmässan) återinför
des, vilket också medförde att behovet av ett antal sidoaltaren i kyrkorna i 
stort sett bortföll.

Någon plikt att celebrera mässan dagligen föreligger inte (i motsats till 
förpliktelsen att be tidegärden), även om prästerna uppmuntras att göra så.7 
Celebranten får inte utan tvingande skäl fira mässan utan att åtminstone en 
annan person är närvarande och deltar i de liturgiska svaren.8 Prästen får inte 
heller utan pastorala skäl fira mässan mer än en gång om dagen (med undan
tag av juldagen och Alla själars dag, z november, då tre mässor är tillåtna).9

Ett antal valmöjligheter infördes. Beslutet tillämpades i senare liturgisk 
lagstiftning så att man kan välja att t ex fira ett helgon på en viss plats utan 
att det måste ske överallt (så kallade fakultativa minnesdagar). Sålunda kan 
man i Sverige välja att fira Nikolaus Hermansson (död 1391) den 4 februari, 
Anna (Ingegerd) av Novgorod den 9 februari eller Elisabeth Hesselblad den 
4 juni, men man är inte förpliktad att göra det; man kan i stället välja var
dagens mässformulär. Firar man helgonet kan man i mässan läsa de speci
ella perikoper som är avsedda just för detta helgon, eller man kan välja att 
fortsätta de löpande läsningarna ur bibeln enligt principen lectio continua  
från vardagsserien, allt beroende på församlingens behov och/eller predi
kantens utformning av förkunnelsen.

Liturgikonstitutionen öppnade portarna till ett omfattande bruk av bi
beln. Den bibliska renässansen är ett av de mest påfallande dragen i den 
liturgiska reformen. Efter att ha haft en tillbakaträngd roll i kyrkfolkets
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m edvetande är  nu bibeln i hög grad tillgänglig för den u p p m ä rk sa m m e 

kyrkbesökaren .  En kato lsk  präst  som dagligen firar mässa och tidegärd blir 
med tiden tämligen förtrogen med bibeln och k on fron te ras  under  loppet av 

två år  med alla väsentligare texter i G am la och N y a  te s tam en te t  -  i synner

het Psaltaren, som gås igenom varje m ånad .

Församlingen

Vad är  då en kristen församling? I dess kyrkorä tts l iga  aspek t definierar den 

kanon iska  lagen begreppet så: »En församling (paroecia ) ä r  en bestäm d 

gem enskap  av kristna , u p p rä t tad  som en bestående enhet i en part iku lär  

kyrka [ecclesia particu laris , no rm alt  ett biskopsstift]. Det pas to ra la  ansva
ret an fö r tros  å t en ky rkoherde  (parochus), som  under  stiftsbiskopens över

inseende är  dess h e rd e .» 10
Kyrkoherdens uppgif t  är  a t t  fö rkunna  G uds  ord  och a t t  svara för en a d e k 

vat trosunderv isn ing  för alla åldrar. H an  ska se till a t t  eukaris tif irandet blir 
m it tpunk ten  i församlingslivet. H an  ska erb juda rikliga tillfällen till bikt. 

H a n  bör  lära k än n a  sina fö rsam lingsm edlem m ar genom  hem besök  och 

ägna särskild om sorg  åt ungdom en, de fattiga och de s ju k a . 11
Församlingen, paroecia, säger K atolska kyrkans ka tekes , 11 är platsen där 

de troende kan samlas för at t  fira söndagseukaristin. Församlingen är skolan 
där  det kristna folket lär sig at t  uttrycka sig liturgiskt och får undervisning om 

Kristus. Katekesen citerar Johannes Chrysostomos: »Be kan du göra hemma. 
Men där  kan du inte be som du ber i kyrkan, där  fäderna samlas i stort antal, 

där  m an enhälligt ropar  till G ud ... H är  finns något mer: endräk ten ,  sam stäm 
migheten, kärlekens sam m anhållande band, prästernas böner.» 13 Försam 
lingen är en eukaristisk gem enskap och h järta t i de kristna familjernas liv, 

platsen framför andra  för barnens och föräldrarnas  trosundervisning. 14
Den katolska församlingssynen är  som fram går  cen trerad  kring b isko

pen. D enne anses som »hjordens överstepräst» .  K yrkan  manifesteras syn
ligt och tydligast när  biskopen firar liturgin i kretsen av sitt presbyterium 
och sitt folk. Eftersom biskopen inte kan göra  detta  själv och alltid och 

överallt och med hela sin hjord , måste han  u p p rä t ta  lokala gemenskaper, 
försam lingar  (congrega tiones), under en herde som verkar  i hans nam n. 

Dessa försam lingar  represen terar  hela den synliga ky rkan  på jorden. 15
Biskopen är, i k raft  av a t t  han m o ttag it  v ign ingsäm betet i dess fullhet,
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nådens  förvaltare, fram för allt i eukar is t in ,  som han själv f ram bär  eller låter 
f ram bära .  G enom  eukaristin  lever och växer kyrkan.  Kristi kyrka finns i alla 

legitim t u p p r ä t t a d e ,  loka la  g e m e n sk a p e r  (co n g reg a tio n es) som  sam las 
kring sina herda r  och som i N ya te s tam en te t  kallas kyrko r  (ecclesiae). Dessa 

u tgör  det nya folket som G ud har  kallat  sa m m a n  genom  den helige Ande. 
G en o m  at t  Kristi evangelium fö rkunnas  och H errens  måltids mysterium 

firas, samlas och stärks denna  gem enskap .
Lokalförsam lingen  är  alltså en gem enskap  kring ett a ltare, som  är  tecknet 

för den »mystiska kroppens»  enhet i Kristus. D är  blir Kristus nä rvarande ,  

och h u r  liten och obetydlig menigheten  än må tyckas, finns där  den ena, 
heliga, kato lska och apostoliska kyrkan . Delaktigheten  i Kristi k ropp  och 

blod å s tad k o m m er  a t t  de t roende  »förvandlas  till det de ta r  em ot» ,  alltså till 

Kristi k r o p p . 16

Biskopens centrala  roll understryks kraftigt.  Även de enskilda troendes 
kristenliv ä r  på någo t sätt beroende av b iskopen .17 G enom  förkunnelsen, 

»ordets  t jänst» ,  fö rm edlar  b iskopa rna  Guds kraft,  och genom  sa k ra m en 

ten, vilkas egentliga förvaltare de är, blir de kristna helgade. Även när  p rä s 
te rna  och d iakonerna  firar sak ram enten  är  det i egentlig mening biskopen 
som  låter dessa handlingar  ske.

För at t  förvalta  sitt äm bete  m åste en p räs t  inte bara  vara giltigt vigd av en 

kato lsk  biskop. H an  måste (från och med diakonvigningen) vara »inkardi-  
nerad»  i ett biskopsstift eller i en religiös orden  under en superior, det vill 

säga: ingen får verka som präs t  u tan  a t t  ha  en legitim ö v e ro rd n a d . ' 8 För a t t  

u töva sina funktioner  in persona C hristi, på Kristi vägnar, som p red ikan t 
och sakram entsfö rva l ta re ,  i synnerhe t som biktfader, m åste  han dessutom  

ha m o ttag it  de så kallade fakulte te rna ,  det skriftliga uppd rage t  a t t  u tföra 
dessa ting på b iskopens u p p d ra g . ' 9

Saken unders tryker  y tterligare kyrkans  episkopala  förfat tn ing. Biskopen 
är  den personliga symbolen för kyrkans  enhet inom ett stift. H an  går  i god 

för a t t  de kristna inom hans o m råde  får så a t t  säga den äk ta  varan ,  allt det 
som  Kristus ville förmedla genom  sin kyrka på jorden. Biskopen är  som 
främ ste »förvaltare av G uds  hemligheter» den som  ansvarar  för fö rva lt

n ingen av dopets  sakram ent .  M a n  c iterar  Ignatios av Antiochias ord: »Utan 
b iskopen är  det inte tillåtet a t t  d ö p a » .zo

Det är  no rm alt  at t  biskopen själv förrä t ta r  vuxendop, i synnerhet på påsk-
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natten. Likaså har på inånga håll i vårlden det fornkyrkliga ka tekum enatet  

återupplivats. Den gudstjänstordning som gäller för »de vuxnas kristna ini

tiation» föru tsä tter  a t t  biskopen fö rrä t ta r  inskrivningen i ka tekum ena te t  

sam t överläm nandet (trad itio ) av trosbekännelsen och Herrens b ö n .21

Biskopen är  garan ten  för kontinu i te ten  med den universella kyrkan ,  ef

te rsom  han inte kan verka an n a t  än i gem enskap  med den rom erske b isko
pen, Petri ef te rträdare.  H a n  är  också genom  vigningssuccessionen til lbaka 

till apos t la rna  ett led i apos tlakollegiet,  som  på detta  sä tt  tänks  fortleva 
genom  t id e n .22

Församlingen är  således inte bara en inst itu tion  (p aroecia ) u tan  även ett 

dynam isk t  skeende, en för-samling (ekk lesia , con-gregatio). Den ä r  u p p r ä t 
tad  genom  en adm inistra tiv  handling av b iskopen. Samtidigt konsti tueras  

den på nytt var gång den samlas till det som  N ya  te s tam en te t  kallar ek k les ia , 

de t roende  som k om m er  sam m an  för a t t  begå Kristi mysterier.

I eukaristin  blir församlingen vad den ta r  em ot,  Kristi k r o p p .23

Guds t jäns ten  som  epifani

Tanken  är alltså följande: allt som kan sägas på ett teore tisk t plan om kyr
kan blir synligt i liturgin. G udstjänsten  är  den synliga m an ifesta tionen  (en 

»epifani») av vad kyrkan  är. Alla juridiska s t ruk tu re r  t jä n a r  syftet a t t  g a ra n 

tera a t t  fö ru tsä ttn ingarna  ska finnas för a t t  en ekklesia  ska kunna  samlas på 
varje ort.

K yrkan är  g rundad  av Kristus, som givit den en aposto lisk  s t ru k tu r  och 

vissa symbolhandlingar,  som i det kyrkliga sp råk b ru k e t  kom  at t  kallas sa
k ram ent.  Till denna  kyrka och dessa hand lingar  har  han  själv knu ti t  sina 
löften. Även om  de m änn isko r  som fått den aposto liska  uppgiften a t t  full

följa hans u p pdrag  på jo rden  är  o fu llkom liga,  i vissa fall k landervärda  

människor, kan detta  fak tum  inte rubba  fak tum  a t t  den lokala försam ling

ens firande av Kristi mysterier (och d ärm ed  menas inte bara  sak ram enten  
u tan  även alla de innebörder  som ligger i evangeliet) är någo t pålitligt, någo t  
objektivt,  ett fö rm edlande av den nåd och frälsning som G ud  vill skänka  

m änn iskan . Sakram ent som förrä t tas  med in ten tionen  a t t  »göra det kyrkan  
gör» är giltiga ex opere o p era to , »i k raf t  av a t t  handlingen  utförs» ,  med 

an d ra  ord  i kraft av Kristi f rälsningsgärning, inte i k raf t  av sakram ents-  
förvaltarens personliga kvalif ikationer (ex opere o p era n tis ). S akram entens

1 4 8  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 O O 5



reella f ruk t  dä re m o t är  naturligtvis avhängig  av m o ttagarens  personliga 
d ispos it ion .24

Även en torftig  och slarvigt u tförd  liturgi bygger på G uds löften. M en det 
åligger liturgins ak tö re r  a t t  u tfo rm a gudstjänsten  så a t t  den blir ett så äk ta ,  

tydligt och genom skin lig t tecken som möjligt på det osynliga skeendet: 

G uds f ra m träd a n d e  i synlig gestalt,  hans epifani, m öte t  mellan ho n o m  och 
m änn iskan ,  frälsningen som genom bry te r  tiden och rum m et och förverkli

gas här  och nu.

Liturgi ska alltså vara epifani. Hela K ristusmysterie t genom gås under 

kyrkoåre ts  lopp.
N ä r  ky rkan  firar åminnelsen av å ter lösningens mysterier blir Herrens 

k raftgärn ingar och förtjänst närvarande: de blir möjliga a t t  »ta p å» .25 Kyrko- 

året l iknar således Jesu vandring på jorden: kyrkoåret »har en särskild sak ra

mental verksam kraft.  Det är Kristus själv som går fram på sin oändliga 
barm härtighets  väg i sina mysterier, eller i åminnelsen av helgonen, framför 

allt hans Moder. De kristna inte bara ihågkom m er och mediterar över återlös

ningens mysterier. De rör vid dem, ta r  del i dem och lever genom  dem » .2-6

Liturg in  enligt ka tekesen

A ndra  delen av fyra i den kato lska kyrkans  världskatekes från 1992 bär 
rubriken  »Firandet av det kr istna mysteriet» och behand la r  följaktligen 

liturgin.
Vad betyder liturgi? Ursprungligen »offentligt uppdrag  på folkets vägnar 

eller en t jänst å t  folket». I det kristna sam m anhanget står ordet för det faktum 
at t  folket deltar i opus D ei, i Guds verk. Det är Kristus själv, vår frälsare och 
Överstepräst,  som genom sin kyrkas liturgi, med kyrkan  och genom  kyrkan, 

fortsätter sitt verk att rädda världen. I N ya testamentet används ordet liturgi 
och betyder d ä r  inte bara kulten utan också förkunnelsen av evangeliet.27

Liturgin är  en enda lång välsignelsehandling. I kyrkans  liturgi u p p e n b a 

ras och förm edlas G uds välsignelse. Fadern  förhärligas och til lbedes som 

urkällan  till och slu tm ålet för alla skapelsens och frälsningens välsignelser. 
I K ris tus-O rde t  som blivit m änn iska ,  som  har  d ö t t  och u p p s tå t t  för vår 
skull, överhöljer  han oss med sin välsignelse, och genom  K ris tus-O rde t  
u tgjuter han  i våra h järtan  den gåva som sa m m a n fa t ta r  alla gåvor: den 

helige Ande.
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Kristus, som sitter på Faderns högra sida och därif rån  u tgjuter helig Ande 

över sin jordiska k ro p p  som är  kyrkan , verkar  i sina sakram ent .  S akram en

ten är  synliga tecken (ord och handlingar) som är  möjliga a t t  uppfatta  av 
m änn iskan .  De ås tad k o m m er  det som de betecknar, de är  signa efficacia. 
Kristus fö rkunnade  och föregrep under sitt jordeliv i ord och handling det 

påskm ysterium  som han  genom förde  n är  hans  »stund» hade kom m it.
Påskens händelser är  enastående , d ärfö r  a t t  de har  utspelats i det för

flutna u tan  at t  til lhöra det förflutna , u tan  a t t  vara passé.
Påskens mysterier har  således bestående verkan, som  en musikalisk klang 

som aldrig  förklingar. Jesus dör, begravs, u p p s tå r  och sitter på Faderns 

högra  sida. Detta  är  en verklig historisk händelse, men en unik händelse: 
alla and ra  händelser in trä ffar  och fortsä t ter  därefte r  in i förflutenheten. 

Kristi påsk kan inte höra  till det förflutna , eftersom h an  med sin död förin tat 

döden . Allt som Kristus är, allt han  gjort och lidit, har  del i G uds evighet och 

t ranscendera r  alla tider och är  nä rva rande  nu. Korsets och uppståndelsens 
händelse är  förblivande och d ra r  allt till livet.18

Den U ppståndne  skänker  apos tla rna  den helige A nde och ger dem full

m ak ten  a t t  helga. A postla rna  blir själva sak ram en ta la  tecken som hänvisar 
till Kristus, och de läm nar  denna fu llm akt vidare till sina efterföljare. Det är 
denna »apostoliska succession» som  är  g runden  för kyrkans liturgiska liv 
och som  förmedlas till nya tider och platser genom  vigningens sa k ra m en t .29

Den helige A nde uppfyller i liturgin det gam la förbunde ts  förebilder. 

G am la tes tam ente t är  en integrerad del i liturgin och kan inte ersättas av 

någo t anna t.  Kyrkans liturgi fullföljer det gam la fö rbundets  gudstjänst och 
gör den till sin, f räm st genom  läsningen av G am la  testam ente t ,  genom  
psa l ta rbönen  och genom  åminnelsen av de händelser  och inst itu tioner  i 

G am la fö rbunde t som funnit sin fu llbordan  i Kristushemligheten: löftena, 

fö rbunden ,  offren, exodus  och påskhög tiden , riket och templet, exilen och 
å te rkom sten .  Dessa »typer» läses på nytt  i ljuset av Kristushemligheten: 

syndafloden fö rebådar  dopets bad, m olnskyn  och övergången över R öda  
havet likaså. Vattnet ur k lippan var en »typ» för Kristi gåvor. M a n n a t  fö re
bådade  eukaristin , det sanna b rödet  från himlen (Joh 6:32), etcetera.30

I synnerhe t under  advents- och fastetiden och fram för allt under p å s k 
n a t ten  läser kyrkan  dessa sto ra  frälsningshistoriska händelser i liturgins 
»idag» och upplever dem på nytt. Det är  förkunnelsens uppgift at t  peka på
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dessa överensstämmelser. Den helige A nde låter dem som  läser och lyssnar 

till G uds  ord  förstå detta sa m m anhang .  G enom  ord ,  hand l ingar  och sym bo

ler, som  til lsam m ans bildar gudstjänstens s truktur,  t räde r  de l tagarna i le

vande  k o n ta k t  med Kristus, Faderns O rd  och Ikon.
O rd e ts  förkunnelse är d ärfö r  m er  än in fo rm ation  och instruktion .  Den 

kräver trons  svar. Svaret är  ett in s täm m ande  i och ett löfte a t t  iak tta  fö rb u n 
det mellan G ud  och hans fo lk .31 I o rdgudstjäns ten  er in rar  den helige Ande 

försam lingen om det som Kristus g jort  för oss (ana m n esis). På detta  sätt blir 
hände lse rna  närvarande .

P red ikan ,  som  i de officiella d o k u m e n te n  kallas hom ilia , u tlägger  under  

k y rk o å re ts  lopp  och u tifrån  den heliga tex ten  » trons  m ysterier  och n o r 
m e rn a  för det  k r is tna  livet». Påskens m yster ium , som fö rk u n n a s  i läs

n in g a r  och i p red ikan ,  ställs inför  fö rsam lingens  ögon  genom  m ässans 

o ffe rm ålt id .
P red ikan  kan  även utgå från »annan  liturgisk text» . Förkunnelsen  bör 

vara fruk ten  av p red ikantens personliga m edita tion .  Predikan ska avpassas 

för församlingens behov, och den ska vara möjlig a t t  upp fa tta  också av barn 

och o lärda .
P red ikan  ä r  ob liga to r isk  på sön- och helgdagar  och rek o m m en d era s  

v a rm t  i m ässorna  under advents-,  faste- och påsktiden eller överhuvud när  

en mer talrik  församling kom m it tillstädes i m ä ssan .32
»Eftersom G uds folk kallas sa m m a n  först och f räm st genom  den levande 

G udens  ord ,  som m an har  rä t t  a t t  vän ta  sig av präs te rna ,  måste kyrkans 
t jänare  hålla p red ikouppdrage t  högt i ära; det är ju en av deras främsta 

p lik ter  a t t  fö rk u n n a  G uds evangelium för a l la .»33
Lekm än kan av biskopen ges uppdraget  at t  predika offentligt i kyrkor och 

kapell, men homilian i egentlig mening, dvs. utläggningen av bibelläsningarna 
i mässan, är en uppgift reserverad för präster och diakoner.34

M ysterienärvaro

Kristi påsk firas , den upprepas  inte. Det är  gudstjäns te rna  som upprepas. 
Var gång  kyrkan  firar gudstjänsten  utgjuts  A nden och gör den enda och 

un ika händelsen ,  Kristi påsk, n ä rv a ra n d e .35
T illsam m ans med anam nesen ,  åm innelsen av Guds frä lsande gärn ingar  i 

de t  fö rgångna, u tför  kyrkan  också epiklesen, bönen  om den helige Ande
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över bröd och vin, så att de blir Kristi kropp och blod, och över mottagarna 
själva, så att de blir en levande offergåva framburen till Gud.

Anden åstadkommer och befäster vid varje gudstjänst gemenskapen, 
»kommunionen», bandet till Kristus och tillika bandet mellan de kristna. 
Kyrkan är sakramentet, den verksamma symbolen, för denna kommunion, 
som församlar alla Guds skingrade barn till ett (Joh 11:52). Anden ås tad
kommer alltså kommunionen med den heliga Treenigheten och kom m u
nionen med de andra i Kristi k ropp.36

Vem är det som firar liturgin? Svaret är: Christus to tu s , Kristus i sin hel
het, Kristus tillsammans med Kroppen, Kyrkan.

I Uppenbarelseboken framställs den himmelska liturgin i bildspråk: en 
tron och Någon som sitter på tronen, och intill står Lammet »liksom slak
tat», den korsfäste och uppståndne Kristus, den ende Översteprästen i det 
sanna förbundstältet, som inte är gjort av människohand. Från Guds och 
Lammets tron utgår en flod med levande vatten, en bild för den helige Andes 
utgående. Otaliga skaror av änglar bildar en krans kring detta skeende. 
Hela skapelsen deltar (de fyra varelserna), Guds tjänare i Gamla och Nya 
förbundet (de tjugofyra äldste), hela Guds folk (de fyrtiofyra tusen), i syn
nerhet martyrerna som dödats för Guds ords skull, och Guds Moder, Kvin
nan, Lammets Brud, och slutligen den stora skaran som ingen kan räkna 
från alla folk och stammar och länder och språk.

Den jordiska gudstjänsten stämmer in i denna himmelska liturgi. Hela 
gemenskapen (com m unitas) firar den. Gemenskapen består av medlem
marna i det allmänna prästadömet (sacerdotium  com m une ), som blivit 
vigda genom dopet och Andens smörjelse till en helig byggnad och ett heligt 
prästerskap.

Men alla lemmarna har inte samma uppgift (Rom 12:4). Några har kal
lats att genom vigningens sakrament handla in persona Christi Capitis, på 
Kristus Huvudets vägnar och till de andras tjänst. Prästen vigs såsom till en 
ikon (velut »icon») av Kristus-Prästen. Andra har fått uppgifter som inte ges 
genom särskild vigning. Också ministranter, lektorer, kommentatorer och 
sångare utför en verklig liturgisk tjänst (m inisterium  liturgicum). Hela för
samlingen är »liturg», var och en efter sin särskilda uppgift i Andens en
het.37
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Liturgin, kommunikat iva tecken 
hämtade  ur skapelsen

Som social varelse måste m änn iskan  an v ä n d a  tecken och koder  för a t t  k o m 

m unicera  med an d ra  i gester, hand l ingar  och ord . D etsam m a gäller k o m 
m u n ik a t io n e n  med Gud. G ud ta lar  ju till m änn iskan  genom  den synliga 

skapelsen. Den materiella världen ligger fram för  m änn iskan  för a t t  vara ett 

bu d sk a p  från G ud  till m änn iskan ,  som däri ska upp täcka  spåren  av S kapa
ren. Ljus och mörker, vind och eld, vatten  och jord, träd  och f ruk ter  ta lar  om 

G ud  och är  tecken för hans s torhet och närhet.
Dessa skapade  realiteter kan bli platsen d är  G uds  hand lande  blir tydligt: 

han helgar  m änn iskan .  Likaså förtydligas m änn iskans  handlande: hon till

ber G u d  sin Skapare.

D e tsam m a sker också medelst det m änskliga sociala livets tecken och 

symboler: a t t  tvä tta  och a t t  sm örja , a t t  bryta e tt b röd , a t t  dela en bägare, a t t  
o m fam n a  och a t t  lägga hände rna  på någons huvud. Dessa hand l ingar  får 

u ttrycka  G uds  närva ro  och m änn iskans  tacksam het .
L iturgin  an v ä n d er  således sym boler  h ä m ta d e  från m ä n n isk a n s  värld. 

Andliga sann ingar  u ttrycks och u pp fa ttas  med hjälp av materiella tecken 
och symboler. Kyrkans liturgi fö ru tsä tte r  dessa universella beteenden, a n 
vänder  sig av dem  och helgar dem. De upphö js  så till en ny värdighet: de blir 

tecken för nåden  och för den nya skapelsen i Kristus.

D et folk som  G ud har  kallat sam m an  ta r  em ot dessa tecken och symboler 
av honom . De är inte längre bara m arkörer  för kosmiska cykliska skeenden 

eller sociala riter. De har blivit tecken för Förbundet,  symboler för Guds väldiga 

gärningar med sitt folk. Hit hör det Gamla förbundets omskärelse, smörjelsen 
av kungar och präster, handpåläggningar, offer, och i synnerhet påskhögtiden.

H erren  Jesus använde  ofta tecken ur skapelsen för a t t  hänvisa till Guds 
rikes hemligheter. N ä r  han bo tade  de sjuka spo ttade  han på m arken  och 

gjorde en deg av spo tten  (Joh 9:6). H an  lade fingrarna på ö ronen ,  spo ttade 
och v idrörde tungan  på den dövblinde (M ark  7 :33 -35 ) .  H a n  spo ttade  på 
den blindes ögon  och lade hände rna  på ho n o m  (M ark  2 2 :22 -25 ) .  H an  gav 

ny innebörd  å t hand lingar  och tecken i det gam la förbunde t,  i synnerhet 
exodus  och påskhögtiden : han är  själv innebörden  i dessa förebilder.38

Ett sa k ra m en t  är  ett m öte mellan G uds barn  och deras Fader, genom  
Kristus och i den helige Ande. M ö te t  u ttrycks som en dialog  i handl ingar
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och ord. De symboliska hand l ingarna  är  också et t  sorts  språk. M en  Guds 
ord  och trons svar m åste beledsaga och ge liv å t dessa handlingar,  o m  de ska 

bli f ruk tbä rande .  De liturgiska sym bo lhand lingarna  säger sam m a sak som 
Guds ord. De ta lar  om  Guds oförskyllda initiativ och G uds folks svar.

O rde ts  liturgi är  d ärfö r  en omistlig del av den s a k ram en ta la  gudstjänsten. 

M a n  bör göra  så mycket som möjligt av dess symboler. Evangelieboken ska 
m arkeras  genom  processioner, rökelse och ljus. Platsen d är  o rde t  fö rkunnas  

(am bonen) ska ha en f ra m träd a n d e  placering. Läsningen ska vara tydlig och 

noggrann . P redikan ska vara en om sorgsfullt  u tfö rd  förklaring av ordet.  

Folkets liturgiska svar u ttrycker  trons gensvar.39
Den gam m altes tam entl iga  gudstjänstens inspirerade texter  används  av 

kyrkan. Sång och musik  blir desto mer u ttrycksfulla ju in tim are de är för

kn ippade  med gudstjäns thand lingarna .  De heliga b ilderna, ikonerna ,  rep re

senterar  f ram för  allt Kristus. Sedan G ud  blivit synlig i kö tte t  och umgicks 
med m änn isko rna  har  det blivit möjligt a t t  avbilda Kristus, Guds ikon. »Vi 

sk ådar  G uds  härlighet med av täck t ans ik te» ,  säger Paulus (2 K or 3:18). Det 
som orden  i evangeliet fö rm edlar  genom  penna och bläck, det förm edlar  

den kristna ikonografin  med pensel och färger.

Alla liturgiska tecken syftar ytterst till a t t  fram häva Kristus, också bilder av 
M aria  och de övriga helgonen. Dessa är en sky av vittnen. Helgonen är  själva 

ikoner av den frälsta m änniskan  som förvandlats till Guds avbild och likhet.
Efter aposto lisk  trad i t ion ,  som går t i l lbaka till själva den dag då Kristus 

uppstod ,  firar ky rkan  påskm ysterie t var å t to n d e  dag, som d ärfö r  kallas 
H errens dag .40 Söndagen är  dagen f ram för  an d ra  för » sam m ankom sten»  

(episynagogé/'collectio  H eb  10:25).

Kyrkobyggnadens symbolik

Det nya förbundets gudstjänst »i ande och sanning» är  inte knuten till någon 
viss plats. Hela jorden är helig och överläm nad åt m änniskan. Men de kristna 
måste samlas för at t  bli levande stenar och ett andligt hus (1 Pet 2:5). Det 
egentliga templet är naturligtvis församlingen, ekklesia. N o rm a lt  uppför för

samlingen ett hus för sina sammankomster.  Sådana byggnader blir i sin tur 
symboler för kyrkan/församlingen, platsen där  G ud  bor hos sitt folk, som i 

Kristus har  försonats och enats. I kyrkobyggnaden, »Guds hus», ska sym bo
lerna vara äkta och beteckna Kristus, som är  närvarande  och verksam där.
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Katekesen f ram häver altaret,  H errens  bord ,  d ä r  korsoffre t blir n ä rv a 

rande under sakram entala  tecken; tabernakle t  som gör det möjligt at t  tillbe 

Kristus, nä rvarande  i Altarets sakram ent,  också u tanför gudstjänstens ram; 
krismasmörjelsen, symbol för A ndens gåva, som därför  bör  förvaras på säker 

och hedersam  plats; biskopens eller prästens kathedra ,  som visar vem som 

förestår gudstjänsten; am bonen  som  ska u tgöra ett naturl ig t cen trum  för 
uppm ärksam he ten  och så fram häva Guds ords värdighet; baptisteriet och 

dopfunten  som  påm inner om dopet (inklusive vigvattnet som är en ständig 
doperinran) ,  sam t slutligen platsen där  m an  biktar sig, biktstolen eller sam 

ta lsrum m et,  d ä r  man bekänner sina synder och ta r  em ot försoningen.

K yrkobyggnaden  har  också en eskatologisk  symbolik. N ä r  man passerar 

tröskeln  be tecknar  detta övergången från världen, sårad  av synden, till det 

nya livets och försoningens värld, dit alla är  kallade. K yrkobyggnaden  är 

tecken för F aderns hus, dit G uds folk är  på väg och d ä r  han  ska » to rka  alla 
tå ra r»  (Upp 21:4). K yrkobyggnaden  ä r  d ä r fö r  ett hem för alla Guds b a rn .41

Slutref lexion

Den liturgiska reform som initierades av A ndra Vatikankonciliet var resultat 
av den patristiska renässansen, grundlagd  redan på 1700-talet genom studier 

av fornkyrkan  och kraftigt främjad genom  Jean-Paul Mignes editioner på 

1800-talet av de grekiska och latinska kyrkofäderna (Patrologia graeca resp. 
la tina ) som gjorde fornkyrkans tankevärld  a l lm änt tillgänglig. G enom  en 

jämförelse mellan kyrkans dåtid  och nutid  upptäckte  teologerna att  många 
r ikedom ar  från fornkyrkan  hade bleknat och/eller fallit i glömska. Inte minst 
gällde detta ecklesiologin och liturgin, ett fak tum  som är  så väl betygat at t  det 
här  inte kräver  några ytterligare kom m en ta re r  eller hänvisningar.

Ett konci lium  kan visserligen fatta beslut och dekre tera a t t  de ska g en o m 
föras. En helt a n n a n  sak är  receptionen av ett koncilium bland kyrkfolket,  
en process som  ta r  sin tid. K yrkohis torien  lär a t t  den kato lska kyrkan  har  

varit u tom orden t l ig t  p räglad  av sina koncilier. M an  behöver bara  tänka  på 
fjärde Laterankoncilie ts  bestäm m elser  om  årlig bikt, eller det Tridentinska 
ky rkom öte ts  reform statu ter ,  som i fy rahundra  å r  p räglade den ro m ersk 
ka to lska  spiritualite ten  och m entalite ten  också på gräsrotsnivå.

Andra V atikankoncilie t  har  förvisso sa tt  sin prägel på kyrkolivet, men 

m an  kan  k n a p p a s t  säga a t t  det ännu  blivit recipierat till fullo. Frågan, som
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här  måste läm nas obesvarad ,  är hur mycket de genom snitt l iga guds tjäns t

del tagarna h ar  a n a m m a t  av konciliets ta n k a r  och riktlinjer. Upplever sig 
den vanlige k y rkobesöka ren  som  lem i Kristi k ropp ,  som m ottagare  av Guds 

tilltal, som  präs t  i det a l lm änna  p räs tadöm et?  Eller mer som  en konsum ent 

av präste rlig  service, m o t ta g a re  av den kyrkliga persona lens  t i l lh a n d a 

hållande av guds t jäns tverksam het och sak ram en t ,  i synnerhe t i livets b ry t
punkter,  då m än n isk a n  har  störst behov av rites de passage?

Förnyelsen av tä n k a n d e t  pågår naturligtvis,  som en fruk t av liturgins 
nygestaltning och av medveten förkunnelse , kanske även g enom  stud iec irk

lar och an n a n  bildn ingsverksam het som ägt ru m  under  de mer än fyrtio år 

som förflutit sedan den revolu t ionerande  konciliekonstitu t ionen  om  den 

heliga liturgin 1963. M en  troligen är  det i de nya andliga rörelserna som  det 
nygam la fö rsam lingstänkandet och den liturgiska reform en recipieras och 

traderas  bäst.

Utifrån den svenska kato lska  s ituationen är dessa frågor förvisso ett vär

dig t men ä n n u  o b e t rä t t  forskningsfält .  Den ro m ersk -k a to lsk a  k y rk an  i 
Sverige består av m änn isko r  från ett hundra ta l  länder  och alla möjliga ku l

turella bakgrunder.  H ä r  finns inte m indre  än  å t ta  o lika liturgiska riter rep re

senterade, alltså inte bara  den väs te r ländsk t » la tinska», som  term en lyder. 

Alla dessa liturgiska koder  inbjuder till o lika accen tsä ttn ingar  i det kristna 
livet. En kristen från Irak to rde  inte få sam m a associa tioner under liturgin 

som  en ir ländare  eller en svensk, n ä r  v ed e rb ö ra n d e  de l ta r  i en kato lsk  

söndagseukaris ti  i vår t  land.
M it t  eget in tryck är  a t t  en stor  spridn ing  skulle k u n n a  k ons ta te ra s  i 

mentaliteter, uppfattn ingar ,  trosförestä lln ingar  och teologier, om  m an  före

tog en d jup lo d a n d e  religionssociologisk undersökn ing  av de i Sverige p r a k 

tiserande kato likerna .
De som, trots  all så kallad sekularisering, troget samlas till den söndagliga 

eukaristin på alla större o rter  i Sverige binds troligen sam m an  av själva h a n d 

lingen, mer än av olika välartikulerade trosföreställningar och försanthåll- 
anden.

Att göra någ o t  är  ju ett lika viktigt u ttryck  som  at t  tä n k a  något. Liturgin 

är  praxis,  som både fö ru tsä tte r  en tro  men också, och kanske än  mer, fostrar 
en tro.

Liturgin är  och förblir den stora sko lan  för Kristi lärjungar.
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Summary

The article summarizes the official Rom an documents issued after the 
second Vatican Council (1962-65) and related to the theology of the liturgy 
and the congregation (Gr. ekklesia, synaxis-, Lat. congregatio) of the faithful 
as the focus of G od’s self-revelation and Christ’s presence among his people.

According to the conciliar constitution Sacrosanctum Concilium  (1963), 
the liturgy is an act of Christ, who continues to offer himself to his heavenly 
Father in the Eucharist and associates with the human priest and, through 
his ministry, all the faithful in this oblative act. Thus, the earthly liturgy is 
a participation as well as an anticipation of the celestial liturgy, presided 
over by Christ, the heavenly Priest. At the same time, the Eucharist con
stitutes the Church on earth (as a local as well as a universal reality) and 
makes her visible in the world.

The local congregation is the sign of the Church as a totality, one, holy, 
apostolic and catholic. The bishop is the personal symbol of continuity with 
its apostolic origins and the link to the Church universal and the college of 
bishops in communion with the successor of Peter, the Roman Bishop. This 
means that the Church is not only, or primarily, an institution but rather a 
dynamic process, the coming together of the Body of Christ on earth, here 
and now, in living contact with the whole Body of Christ through the 
centuries.

The role of the bishop is heavily stressed in the Roman documents, and 
the ordinary priest celebrating Mass is seen as the local representative of his 
bishop, acting with his authorisation and on his behalf.

The liturgy is an epiphany. Even in the poorest conditions, Christ makes 
himself present in the liturgy. Within the liturgical year, he offers every 
aspect of himself to be »touched» by the faithful, through the inspired word 
and the Eucharist.

But the mystery which is celebrated in every Eucharist is the Paschal 
mystery, Christ’s salvific death and resurrection, which is a unique historical 
event, the only one tha t does not belong to the past: it persists in the 
C hurch’s coming together to celebrate the Eucharist.

Some leading thoughts concerning liturgy in the Catechism o f  the C atho
lic Church are presented (liturgy using signs taken from creation, the sym
bolism of the church building).
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The directives of the Council were enacted during the decades to come. 
The most conspicuous effects of the reform were the introduction o f  the 
vernacular in the Sunday mass, the celebration versus popu lum , and the 
three year cycle of readings (Old Testament-epistle-gospel) as well as a 
stronger sense of the liturgy as a common act of all the faithful.

Also, the Roman Catholic liturgical reform has somehow affected most 
reformed Churches with their historical roots in Medieval Catholicism, not 
the least the Lutheran Church of Sweden, which has recently applied many 
of the principles of the Sacrosanctum Concilium.

Some concluding reflections are made on the need for comprehensive 
sociological and theological studies of how this spectacular reform has been 
received by the average churchgoer.

The author is a professor of Latin, University of Lund, and a Rom an 
Catholic priest.

N O T E R

1 H är finns ingen möjlighet att ge ens en översikt över den enorma mängden 
kom m entarer och följdskrifter till Andra Vatikankonciliets dokum ent om 
liturgin. Jag nöjer mig med a tt hänvisa till s tandardverket L ’Eglise en priére, I -  
IV (ed. A.G. M artim ort  et al.), Paris 1984 (med relevant bibliografi), i synner
het kapitlet »Structures et lois de la célébration liturgique» i första bandet,  där 
ett systematiskt/historiskt perspektiv anläggs på det som på franska kallas 
1’assemblée, den till gudstjänst församlade menigheten i liturgiteologiskt per
spektiv. Verket föreligger även i engelsk översättning: The church at prayer. A n  
in troduction to the liturgy , I—IV, Collegeville, Minnesota, 1986-1988. För 
medeltida dokument se Bertil Nilssons uppsats i denna volym.

2 För ytterligare diskussion om definitioner hänvisas till Bertil Nilssons upp
sats i denna bok.

3 Med rit avses här liturgisk traditionsgemenskap. Den latinska riten omfattar 
främst den romerska, den ambrosianska (i Milanostiftet), Braga- (Portugal) 
och Toledo-riten (Spanien). Dessutom har vissa religiösa o rdnar  sina egna tra 
ditioner. Samtliga dessa traditioner har efter Andra Vatikankonciliet restaure
rats efter konciliets anvisningar. Förutom den latinska riten finns bl.a. den 
bysantinska, alexandrinska (koptiska), den syriska, den armeniska, den maro- 
nitiska och den kaldéiska riten inom den katolska gemenskapen i de så kallade 
unierade kyrkorna.

4 Texten är tillgänglig på svenska i serien Katolsk dokum enta tion  som num 
mer 1-2: A ndra V atikankonciliet och det kristna livets källor. Uppenbarelsen, 
liturgin  [innehåller konstitutionerna Dei Verbum  och Sacrosanctum  Concili
um], tredje upplagan, Uppsala 1987.
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5 Missale R om anum  ex decreto sacrosancti O ecum enici Concilii Vaticani II 
instauratum , auctoritate Pauli pp. VI prom ulgatum . Editio typica, Vatikanen 
1970. Efter lätt revidering och komplettering utkom den nu gällande upplagan 
av det latinska missalet (editio typica tertia) år 2002. Den svenska versionen av 
missalet utgavs av Stockholms katolska stift 1987 och är lättast tillgänglig i 
den så kallade folkmässhoken M ässbok. M ässans ordning och böner sam t 
läsningarna för sön - och helgdagar. Stockholm 1989. Denna svenska version 
av den romerska mässordningen är i skrivande stund (mars 2005) under bear
betning och skall i lätt reviderad och utvidgad form tas i bruk första söndagen 
i advent 2005, tillsammans med en ny psalmbok.

6 Första upplagan av den nya perikopordn ingen  O rdo lectionum  missae 
trädde i kraft första söndagen i advent 1969. Den nu gällande upplagan (editio 
typica altera) u tkom 1981 och återfinnes i katolska stiftets lektionarier.

7 C odex iuris canonici (CIC), canon 904. Denna kyrkans lagbok promulgera- 
des 1983. Dess stadganden kallas cänones.

8 CIC, can. 906.

9 CIC, can .905.

10 CIC, can. 515, § i.

11 Andra Vatikankonciliet, dekretet om biskoparnas uppgift i kyrkan Christus 
D om inus, 30.

12 Den första upplagan av världskatekesen författades på franska och utkom 
på detta språk 1992. Den officiella latinska texten utgavs först fem år senare: 
C atechism us C atholicae Ecclesiae. Vatikanen 1997. I svensk översättning 
Katolska kyrkans katekes  (KKK), andra reviderade upplagan, Vejbystrand 
2000.

13 KKK 2179 (med citat ur Johannes Chrysostomos D e incom prehensibili Dei 
natura seu contra A nom oeos , 3, 6 ).

14 KKK 2226.

15 Sacrosanctum C oncilium , 41.

16 Lum en gentium , 26. Slutorden är ett citat av Leo den store, Serm o  63,7; 
Patrologia latina 54, 357.

17 Sacrosanctum C oncilium , 41.

18 CIC, can. 265.

19 CIC, can. 900 och 966.

20 A d  Sm yrnaeos, 8, 2.

21 Rituale R om anum . O rdo Initiationis christianae adultorum , 133-151. 
Cceremoniale E piscoporum , editio typica 1984, 404-430 .

22 Jfr CIC, can. 336.
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23 Missale R om anum , bön efter kommunionen, 27:e söndagen under året. I 
encyklikan Ecclesia de eucharistia (utgiven Skärtorsdagen 2003) utvecklar 
Johannes Paulus II en com m un io -teologi grundad  på eukaristin. Kyrkans 
com m unio  förutsätts som ett faktum innan eukaristin kan firas. Den är så
lunda inte ett medel i ekumeniken utan målet för denna. (Härav följer a tt själva 
termen inter-kommunion innehåller en motsägelse: antingen finns kom m unio
nen, och då manifesteras den i eukaristin, eller också finns den inte, och då vore 
gemensam eukaristi en missvisande handling.) Svensk text i Eukaristin och 
kyrkan. E ncyklikan Ecclesia de eucharistia om  eukaristin i dess förhällande till 
kyrkan, Vejbystrand 2003.

24 KKK 1128.

25 Sacrosanctum C oncilium , 102.

26 Caeremoniale episcoporum  (Vatikanen 1984), n. 231.

27 KKK 1066-1072.

28 Jfr KKK 1084-1085.

29 KKK 1086-1087.

30 KKK 1093-1094.

31 O rdo lectionum  missae, introduktionen, I, 3, 7-10 ; på svenska i E ektio- 
narium  för vardagar, band I, Katolska liturgiska nämnden, Stockholm 1992, 
sidorna x-xiii .

32 O rdo lectionum  missae , introduktionen, II, 24-27.

33 CIC, can. 762.

34 CIC, can. 767.

35 KKK 1100-1104.

36 KKK 1108-1109.

37 KKK 1136-1144.

38 KKK 1 145-1152.

39 KKK i i 53-1155.

40 Sacrosanctum C oncilium , ro6.

4 1 KKK 1 179-1186.
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Vart är  Svenska kyrkan  på väg? 
Gudstjänstfolket och liturgins tillbedjansspråk

R A G N A R  H O L T E

Rubrikens fråga, och andra med liknande innebörd, hörs idag ganska ofta 
i den inomkyrkliga, ibland även i den hemmaekumeniska debatten. De som 
frågar är kristna med vad vi kan kalla en gammaltroende inställning. Är det 
inte en väldigt urvattnad kristendom som numera erbjuds Svenska kyrkans 
församlingar? Och är det inte alldeles på tok när man även inom Svenska 
kyrkans högsta ledning svävar på målet i fråga om grundläggande kristna 
läror? Ibland blir Svenska kyrkan även föremål för gyckel av kristendomens 
belackare. Dessa vill gärna ha en så fyrkantig kristen tro som möjligt att 
argumentera emot, och en kyrka som tycks vilja vara alla till lags utmanar 
bara löjet, anser man.

G u d s  outsägl ighe t  och  l i turgins  t i l lbed jansspråk

Jag vill ställa följande motfråga: hur kan man vara så tvärsäker om Guds 
väsen och vilja, hur kan vi överhuvud tala om Gud? Fornkyrkans stora 
teologer var ense om att Gud egentligen är outsäglig , vi kommer ständigt till 
korta när vi försöker tolka Guds väsen och vilja med det mänskliga språkets 
hjälp. 1 Ändå är språket nödvändigt för att kommunicera våra erfarenheter 
om Gud, men alla våra formuleringar blir med nödvändighet tentativa; lä
ror eller dogmer utgör härvid inget undantag. Fm sentida judisk tänkare, 
Martin Buber, som övat ett djupgående inflytande även på kristen teologi, 
framhåller att  det är särskilt riskabelt att tala om Gud i tredje person. Utsa
gor om  Gud ser ut som vanliga påståendesatser och kan lätt misstolkas 
informera om något slags fakta liknande dem vi förnimmer med våra sin
nen. Gud riskerar därmed att uppfattas som ett objekt man kan förfoga 
över. Ett tillbedjansspråk där man inte talar om  Gud utan talar till Gud som 
Du, alltså i andra person, är mindre riskabelt än lärans eller dogmens tredje- 
personsspråk. N är  jag i den här artikeln vill bidra med synpunkter på
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Svenska kyrkans vägval ska jag därfö r  lägga särskild vikt vid hur til lbedjans 

språk  praktisera(t)s och utveckla(t)s. O ch  detta  ter sig så mycket mer befo
gat som gudstjänsten  är  det första som näm ns,  när  den från i  januari 2000  
gällande K yrkoordningen  för Svenska kyrkan  redogör för den lokala för

samlingens grund läggande  uppgif t .2
Denna Kyrkoordning s ta rtar  med att  fastslå: »Svenska kyrkan är ett t ros

sam fund som leder sin historia tillbaka till de äldsta kristna församlingarna 

och deras bekännelse till Kristus. Svenska kyrkans trosarv är den apostoliska 

tron [...] Svenska kyrkans identitet som ett trossam fund med evangelisk-luth

ersk bekännelse kan härledas till re fo rm ationen  av den svenska kyrko- 

provinsen. Den bekännelsen antogs slutligt vid Uppsala möte  1593 i ett beslut 

innefattande 1571 års kyrkoordning. Kontinuiteten tillbaka framgår av att  
den evangelisk-lutherska bekännelsen är g rundad  i Guds o rd samt innehåller 

de ekum eniska trosbekännelserna från fornkyrkan  och den augsburgska be

kännelsen som skrevs inom den odelade väs tkyrkans ram» (s i i ).3
K yrkoordn ingen  f ram håller  a t t  »det är  en uppgift för enskilda kristna 

och kyrkan  at t  i varje tid på nytt  leva sig in i t rons  d jup och k largöra  dess 
innebörd  [...] Kyrkans lära formuleras genom  den teologiska reflektionen 

över vad tron  och bekännelsen innebär» (s 13). Läran  til lmäts alltså bety
delse, men dess tentat iva och t idsbetingade k a ra k tä r  understryks genom  det 

viktiga p åp ekande t  a t t  »varken trosbekännelserna  eller läran  [själva] är 
föremål för tro» . De u tgör  mänskliga försök a t t  utlägga och förklara tron . 
R eform ationstidens bekännelseskrifter  v i t tnar  om  »hur tron  utlades som 

svar på den tidens frågeställningar»; i nu tiden  är det viktigt med »fo rt lö 
pande lärosam tal med an d ra  trad i t ioner» ,  och vid sidan av de fornkyrkliga 

och reform ator iska bekännelserna näm ns också »andra  av Svenska kyrkan  

bejakade dokum en t»  som vägledande.
Ett m odern t  s å d an t  av Svenska kyrkan  bejaka t d o k u m e n t  är den av Kyr

ko rnas  V ärldsråd  utgivna ekum eniska rap p o r ten  B aptism , E ucharist and  
M inistry  från 1982, som u tk o m  i svensk översä ttn ing  19 8 3 .4 R apportens  

and ra  del, den om eukaristin  (nattvarden),  skall jag h ä r  ta som u tgångs
p u n k t  för ett s tud ium  av hur  ti l lbedjansspråket genom  tiderna gestaltats och 

utvecklats  inom Svenska kyrkans  f räm sta  huvudgudstjäns t ,  högm ässan ,  
och hur  denna kyrkas vägrik tn ing ter sig i nuet.

1 6 2  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 0 0 5



Eukar is t in s  fem h u v u d m o t iv

Svenska kyrkans nu gällande k y rk o h an d b o k ,  med o rdn ingar  för den all

m änna  gudstjänsten och de kyrkliga handlingarna,  antogs 1986, fyra år efter 

den n äm nda  ekum eniska BEM -rapportens ti l lkomst.5 N ågon  direkt påver
kan från rap p o r ten  på de svenska gudstjäns to rdn inga rna  kan man ändå  

kn ap p as t  tala om , förslagen från 1968 års handbokskom m it té  hade växt 

fram långsam t och prövats i församlingarnas försöksverksamhet innan de 

slutligen antogs. M en  kom m ittén  hade grundligt orienterat sig om  de litur

giska utvecklingslinjerna inom de olika konfessionerna och i olika länder 

under främst 1900-talet.6 Liturgiska förnyelserörelser med besläktade p ro 
gram  inspirerade bl. a. av förd jupat stud ium  av Bibeln och av den tidiga kyr
kans gudstjänstliv hade växt fram på m ånga håll inom kristenheten. Inom den 

rom ersk-ka to lska  kyrkan  hade v ittgående liturgiska reform er antagits av 
A ndra  Vatikankonciliet. Inom den anglikanska kyrkan och m ånga evang

eliska kyrkor hade också nya o rdningar  väx t fram. Inom Kyrkornas Världs

råd  stod ekum eniska överläggningar om  liturgin, särskilt nattvardsfirandet,  
högt på agendan, och BEM -rapporten  ger en god överblick över den samsyn 

som d är  växt fram. Som vi ska se är  de önskemål som rapporten  ger uttryck 

åt väl tillgodosedda i Svenska kyrkans nya h ögm ässoordning  från 1986. M en 
först en kort redogörelse för rapportens avsnitt om eukaristin (nattvarden).

R a p p o rten  beskriver eukaristins innebörd  genom  at t  peka på fem h u v u d 
motiv: (1) N a t tv a rd e n  som tacksägelse till Fadern. Benäm ningen eukaristi 

är  b ildad just efter det grekiska o rde t  för tacksägelse. »N attva rden ,  som 

alltid innefa tta r  både ord  och sak ram en t ,  är  en förkunnelse och ett firande 
av G uds gärningar.  Den är  den stora  tacksägelsen till Ladern för allt som 

skett i skapelse, frälsning och helgelse [...] det s to ra  tackoffer, varigenom 
ky rk an  ta la r  å hela skapelsens vägnar.» -  (2) N a ttva rden  som åm innelse  
(anam nesis) a v  K ristus. »N attva rden  är  åm innelsen av den korsfäste och 

upp s tå n d n e  Kristus, dvs. det levande och verksam m a tecknet på hans offer, 

fu l lbo rda t  en gång för alla på korset och a l lt jäm t verksam t för hela m ä n sk 
ligheten. Den bibliska åm innelsetanken , t i l läm pad  på na t tvarden ,  hänvisar 

till G uds  verks aktuella  verkningskraft,  då detta  verk firas av G uds  folk i 
liturgisk form.» -  (3) N a ttv a rd en  som n edka llande av D en helige A nde. 
»A nden gör den korsfäste  och u p p s tåndne  Kristus reellt n ä rva rande  för oss 
i na ttva rdens  måltid  och uppfyller därvid  det löfte, som ligger i instiftelse-
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orden.» -  (4) Nattvarden som de troendes gem enskap (kom m union). »Natt
vardens gemenskap med Kristus, vilken när kyrkans liv, är samtidigt en 
gemenskap inom den Kristi kropp, som kyrkan utgör [...] Nattvardsfirande 
har alltid med hela kyrkan att göra [...] Nattvardsfirandet kräver försoning 
och meddelaktighet mellan alla som ses som bröder och systrar i Guds stora 
familj och utgör en ständig uppfordran till äkta medmänskliga relationer i 
det sociala, ekonomiska och politiska livet.» -  (5) Nattvarden som G uds
rikets måltid. »Nattvarden öppnar våra ögon för det gudomliga herravälde, 
som utlovats oss som skapelsens slutliga förnyelse, och den är en försmak av 
det [...] Nattvarden är den fest, där kyrkan [...] med fröjd firar och före
griper det kommande Gudsriket i Kristus.»

N at tva rds l i tu rg ins  t i l lbedjansspråk  
från 1531 till 1942

I den medeltida mässan var nattvardsliturgin helt på latin. Maningen Sursum  
corda (Upplyft era hjärtan) och den efterföljande lovsången (prefationen) 
sjöngs eller lästes högt av prästen och utmynnade i körens trefaldiga Sanctus 
(Helig), men själva nattvardsbönerna, i vilka nattvardens instiftelseord var 
inbyggda, lästes tyst av prästen. Det fanns ingen för präst och församling 
gemensam nattvardsliturgi: församlingen bad egna eller av prästen rekom 
menderade tysta böner medan liturgin förrättades, men en gemensam höjd
punkt nåddes då det invigda brödet och kalken lyftes upp för att tillbes.

1531 utkom för första gången en mässordning med liturgins text på 
svenska. Olavus Petri var utgivare. Gången i den latinska mässan följdes i 
huvudsak, men de böner som omgav instiftelseorden förkastades av läro- 
mässiga skäl. I stället fick prefationen utmynna i instiftelseorden som sedan 
följdes av Helig-sången. De ovannämnda motiven tacksägelse (1) och åm in
nelse (2) är alltså sammanförda: Olavus har skapat en fint utformad tack
sägelse över Guds välgärningar, kulminerande i att Gud lät sin Son bli m än
niska, lida, dö och uppstå för vår frälsning, och gav oss nattvarden som en 
hjälp att sådana välgärningar »till sinnes taga». Åminnelsemotivet fokuse
ras sedan i bibeltextens instiftelseord. M om ent (3) saknas helt (så också i 
den medeltida mässan). Kommunionmomentet (4) var centralt för reforma
torerna, men tolkades främst som den enskildes möte med Kristus, medan 
den sociala dimensionen kom i skymundan. (5) fanns inte explicit med.7
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Svensk mässa m ottogs ingalunda överallt med förtjusning av försam ling

arna .  D et la tinska sp råke t  kunde  upplevas som ett  ad e k v a t  uttryck för 
n a t tv a rd en s  m ys te r ieka rak tä r  och unders tryka  präs tens  p rofessionalite t  

som  cerem onim ästare .  Att höra mässan fram förd  på svenska kunde u p p fa t 

tas som alltför simpelt. I kretsen kring upprors ledaren  Nils Dacke skrädde 
m an  inte o rden  över den nya o rdningen: »ett ba rn  ku n d e  sna r t  vid en 

dyngevagn vissla fram en m ässa» .8

På lång sikt slog dock svensk mässa helt igenom, och vi kan nog fö ru t

sä tta  a t t  försam lingarna mer och mer lärde sig uppska t ta  a t t  de verkligen 

kunde följa med i och förstå liturgin. Vid U ppsala möte 1593 hänvisade 
m an  till 1557 års m ässordn ing  som norm erande . Den o rdningen , som i flera 

upp lago r  utgivits av ärkebiskop  Laurentius Petri,  var i huvudsak  överens

s tä m m a n d e  med O lavus Petris m ässordning från 1531. Den kom  också at t  

bevaras  i k y rk o h an d b ö c k e rn a  från 1614 och 1693. D är igenom  blev de 
svenskkyrkliga försam lingarna övade i ett t i l lbedjansspråk  med tonv ik t  på 

tacksägelse till Fadern  (1) och åminnelse av Kristus och hans försoningsof

fer (2), två helt centrala  motiv  i nattvardens liturgi. Ä ndå  var detta  motivval 
någo t smalt; sam bande t  mellan Kristi k ropp  under  b rödets  gestalt och för

samlingen som Kristi k ropp  saknade t. ex. u ttryck  i den liturgiska tex ten .9 

Lite i l lavarslande var det a t t  man gav möjlighet för ett s ta rk t  fö rk o r ta t  
p re fa t io n sm o m e n t ,  varigenom  tacksägelsem otivet försvagades. I llavars

lande var det också a t t  reform ato rernas  ivriga m an ingar  till församlings- 

borna  a t t  ofta gå till k o m m u n io n  så dåligt hö rsam m ades ,  och bättre  blev det 

inte under  o r todox ins  tid, då i stället en huvudgudstjäns t  utan na t tvard  
växte fram  som ett alternativ  till söndagens högm ässa.

I 1 8 1 1 års k y rk o h an d b o k  raseras på ett uppseendeväckande  sätt refor

m a to re rnas  på fornkyrkans  och den medeltida kyrkans grund  uppbyggda 
m ässordn ing .  T acksägelsem om entet  försvinner helt ur n a t tv a rd sm ässan  
genom  a t t  både prefationen och Helig-sången uteslutits: från m aningen 

»Upplyfter edra h jertan till G ud» med eventuellt församlingssvar går m an  

direk t till na t tvardens  instiftelseord. H an d b o k e n  v it tnar  också indirekt om 
hur  m an  misslyckats med a t t  göra församlingen aktiv  i li turgin, vilket för 
re fo rm ato re rna  var en h u vudpoäng  med m ässans försvenskning. 1811 till

tros  församlingen över huvud  inte at t  högt läsa med i några  liturgiska m o 
ment. O m  prästen  inte sjunger u tan  läser m aningen  »Upplyfter edra h jertan
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[...]» förutsätts församlingens svar utebli. Senare blir det til låtet a t t  under 
orgelns beledsagning sjunga svare t.10 Orgeln är  alltså förutsättn ing för för

samlingens aktiva deltagande i liturgin. (Jag har  faktiskt i min bokhylla en 
gam m al kyrkohandbok  från 1800-talet där  någon med bläckpenna förtydli

gat liturgins rollspel genom  at t  växelvis skriva »Präst:» respektive »Orgel:», 
det senare på ställen där  m an hade väntat  sig anvisningen »Församling:») 

Liturgisk väckelse under 1800-talets  senare del gör a t t  den re fo rm a to 

riska m ässordningen  återställs i 1894 års h an d b o k ,  men först med 1942  års 
han d b o k  vågar m an sig på a t t  överskr ida  ram a rn a  för denna o rdning .  Tack

sägelse- och lovsångsmotivet förstärks genom  att  den ursprungliga o rdnings

följden mellan m om enten  återställs: prefationen får sin u tm ynning i Helig
sången och ges dessutom alternativa lydelser växlande efter kyrkoåret.  M en 
mest anm ärkningsvärt  är a t t  för första gången i svensk tradition (och tidigare 

än i bl. a. den rom ersk-katolska kyrkan) en åkallan av den helige Ande införs, 
efter fornkyrkligt och östkyrkligt mönster, alltså motiv (3) enligt BEM-rap- 

porten. R eform atorerna hade strukit  de särskilda kånon-bönerna  u tan  att  

ersätta dem med några nya; först 1942 til lkommer en särskild na t tv a rd sb ö n  

som övergång mellan »Helig» och instiftelseorden.

Eukarist ins fem huvudmot iv  i 
1986 års högmässordning

1900-talets  liturgiska väckelse i ekum enisk  a n d a  är  ett mycket sp ä n n an d e  
kapitel i gudstjänstl ivets h is to ria ,  men det kan  inte skildras h ä r .11 (För 

Svenska k yrkans del är  det skeende som  ledde fram till 1986 års k y rk o h a n d 
bok föremål för en dok to rsav h a n d lin g  i vardande  av förre ä rkeb iskopen  
G u n n a r  W em an.)  Som redan  näm nts :  u tan  a t t  vara d irek t  beroende  av 

BEM -rapporten  från 1982 ger 1986 års högm ässoordn ing  m ångvar ie rade  
u ttryck åt alla de fem huvudm otiv  som  rappo r ten  pekar  på. Jä m fö rd  med 

den sp a rsa m m a re fo rm a to r isk a  n a t tv a rd s l i tu rg i  som m ed u n d a n ta g  av 

dekadansper ioden  mellan r 8 i i  och 1894 u tg jort den svenska högm ässans  
k ä rn a  m öter  vi nu en formlig explosion  av nyansatser  i gudstjänstens till- 
bedjansspråk.  Antalet a l ternativa  prefationer  har  u töka ts  till 13. L iksom 

1942 u tm y n n ar  prefa tionen i Helig-sången, men i fortsä ttn ingen  b lo m m ar  
det ut extra  mycket: m edan  1942 hade  en enda nyinförd n a t tv a rd sb ö n  som 

övergång till instiftelseorden finner vi nu å tta  alternativa, betydligt längre
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böner  med instiftelseorden inbyggda. H ä r  kan tilläggas a t t  år  2000  ett för

slag till reviderad K yrko h an d b o k  fram lades u tan  a t t  dock bli an tag e t .12 

Detta  förslag har  fram för allt u p p m ä rk sa m m a ts  (och kritiserats) för sina 
försök  a t t  e rsä t ta  m asku lina  G u d sb e n ä m n in g a r  med m er  inklusiva så 

d a n a .13 M en  även an d ra  förslag ä r  värda a t t  no te ra ,  bl. a. har  an ta le t a lter
nativa n a t tv a rd sb ö n e r  u tökats  till elva. M in  granskn ing  här  kom m er  dock 

a t t  koncen treras  till gällande o rd n in g ar  från 1986; bara  på några få punk te r  

ta r  jag u p p  detaljförslag från 2000  års utredning.

M ed  m ånga  varie rande u ttryck r iktas både i p refa tionerna och i natt-  

v a rd sbönerna  tacksägelse till Fadern  (1) för alla vä lgärn ingar  m o t m ä n sk 
ligheten i skapelse och frälsning. Tonen anslås redan i p refationens för alla 

a l ternativ  g em ensam m a ingress: »Ja sannerligen, du ensam är  värd vårt lov, 

allsmäktige Fader, helige Gud. Dig vill vi prisa och välsigna genom  Jesus 

Kristus, vår  H erre .»  G rundpr inc ipen  i na ttvardsli tu rg in  är  a t t  tacksägelsen 

r iktas till G ud  själv g en o m  Kristus, fö rsonaren  och förebedjaren , men på 

några  ställen r ik tas til lbedjan och lovsång d irek t  till Kristus (se nedan). 
Även efter p refa tionen  och Helig-sången r iktas tacksägelse till Fadern, i A 

och G m ed direk t ankny tn ing  till föregående sång: »Ja, helig är  du  [...]». 

Bönen C ger en välm otiverad  påminnelse om  a t t  G ud  inte i bokstavlig  be
m ärkelse  ä r  en far/en man: no te ra  den fina form uleringen: »du som  är 

som en fader och en m oder  för oss».

Eftersom  uppenbarelsen  i Kristus näs tan  genom gående  blir en h u v u d 
p u n k t  i tacksägelsen (1) flyter detta  motiv gärna  sa m m a n  m ed (2) åm innelse  

av K ristus. Vi kan  no te ra  a t t  n a t tv a rd sb ö n e rn a  C, D, E och G u tm ynnar  i en 
doxologi,  d.v.s. i en ku lm inerande  lovprisning till G uds ära . En sedvänja 
som  går t i l lbaka till fo rnky rkan  är  a t t  vid detta  m o m e n t  sam tidig t lyfta upp 
bägaren  och en ob la t  hållen ovan fö r  den. H a n d b o k e n  ger inga föreskrifter 

härom , men någo t h inder  a t t  u tföra  denna ta lande  rit föreligger inte heller. 
Förslaget från 2000  ville införa doxologier  även i A, B och F, kanske för at t  
möjliggöra upplyftanderiten  också när  dessa a l ternativ  brukas.

De å t ta  bönerna  apos tro fe ra r  med varie rande u ttryck olika sidor i Kristi 
verk. N åg ra  ankny te r  tydligt till b ibelord, A till Fil 2:6 ff., D till Joh  3:16 och 

2 Kor 5:19. D s ta r ta r  som 1942 års na t tva rdsbön : »Lovad vare du h im m el
ens och jordens H erre ,  som fö rb a rm a t  dig över oss och utgivit din ende Son, 
för a t t  var och en som  tro r  på h o n o m  inte skall gå fö rlorad  u tan  ha evigt liv.»
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1986 är bönen dock betydligt utvidgad och ger bl. a. utrymme för ett offer
motiv i vilket menigheten inneslutes i Kristi offer. Därigenom åstadkoms en 
fin förening av äminnelse- och gemenskapsmotiven (2 och 4): »Vi ber dig: se 
till hans fullkomliga och eviga offer med vilket du har försonat världen med 
dig själv. Låt oss alla genom den helige Ande förenas till en enda kropp och 
fullkomnas till ett levande offer i Kristus.» Offermotiv i nattvarden har länge 
varit en ömtålig fråga efter den reformatoriska polemiken mot katolsk mäss- 
offerslära. Att nattvarden är en åminnelse av Kristi offer är okontroversiellt, 
men varje tal om gudstjänstdeltagarnas offer har kunnat misstänkliggöras 
som utslag av gärningsrättfärdighet. BEM-rapporten uppmärksammar hur 
markant den medeltida mässoffersläran har reviderats i den nya romersk
katolska liturgin, och den rekommenderar medlemskyrkorna att på nytt 
tänka igenom nattvardens offermotiv. D-alternativet är den av bönerna som 
går längst i denna riktning, enligt min mening på ett övertygande sä tt .14

Även i alt. F ber man att de som delar brödet och bägaren skall »förenas till 
en enda kropp och fullkomnas till en levande offergåva i Kristus». En annan 
offeraspekt är att brödet och vinet »bärs fram» inför Gud för att välsignas och 
helgas, »gåvor av jordens frukt och människors arbete» som det heter det i D, 
liknande i A, E, H. -  Att Kristus är vår förebedjare och att liturgins böner 
upptas i hans förbön markeras särskilt i E (jfr C): »Förena vår bön med alla 
dina heligas böner och inneslut den i din Sons förhön för oss alla.» Flera av 
alternativen innehåller »modernt» klingande formuleringar, såsom C: »Han 
är din Son, här i vår mitt, den nya människan, vår framtid och vårt hopp.» 
Över huvud erbjuder nattvardsbönernas utsagor om Kristus och hans gär
ning ett brett spektrum från bibelnära till mer »moderna» uttryck.

Samtliga alternativ ger omedelbart efter instiftelseorden församlingen 
möjlighet att direkt till Kristus uttala hyllningen »Din död förkunnar vi, 
Herre, din uppståndelse bekänner vi, till dess du kommer åter i härlighet», 
ett mycket omtyckt moment. Som ovan sagts är grundregeln att liturgins 
böner och sånger riktas till Gud själv. Denna hyllning till Kristus är alltså ett 
uppskattat undantag, liksom den klassiska sång som föregår kommunion- 
en: »O Guds Lamm som borttager världens synder».

En hön om nedkallande av den heliga Anden  (3) kan tyckas ha en själv
klar plats i nattvardsmässan, eftersom det flerstädes i Nya testamentet be
tonas att det är Anden som förmedlar Kristi närvaro till församlingen och
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ger hans ord och gärningar aktuell verkningskraft. Ändå har en sådan bön 
saknats både i den romersk-katolska och den evangelisk-lutherska liturgin. 
I fornkyrkans och östkyrkans liturgier möter formuleringar som »[s]änd 
din Ande över oss och över dessa gåvor av bröd och vin». Från lutherskt håll 
har det funnits viss tvekan om i varje fall det senare ledet av en sådan bön: 
reformatorerna övertog nämligen, fastän de samtidigt nytolkade, den med
eltida uppfattningen att det är själva uttalandet av instiftelsens ord »[d jetta 
är min kropp» etc. som skapar Kristi sakramentala närvaro i brödet och 
vinet. Men i ljuset av det ovan nämnda intima sambandet mellan Anden och 
Kristi ord går det inte att spela ut dem mot varandra. Numera föreskriver 
t.o.m. Kyrkoordningen att båda skall vara med: »Nattvarden firas med en 
nattvardsbön, som innefattar en bön om den heliga Andens närvaro och 
Bibelns berättelse om hur Jesus instiftar nattvarden (instiftelseorden) samt 
med utdelandet av det välsignade brödet och vinet.»15 Äkallan av Anden 
ingår i alla åtta alternativa bönerna i 1986 års handbok. A och B stannar 
liksom 1942 års handbok vid att nedkalla Anden över de troende, men i 
övriga alternativ omfattas även brödet och vinet. Handboksförslaget 2000 
föreslog att detta skulle införas även i A och B.

Som ovan nämndes betonade reformatorerna starkt kom m unionens  be
tydelse men tolkade den främst som den enskildes möte med Kristus. BEM- 
rapporten framhåller kommunionen som de troendes gem enskap  (4). Detta 
betonas i alla nattvardsbönerna och särskilt starkt i D och F (se ovan), lik
som i G. I alla alternativen uttrycks detta även vid den följande brödsbrytel- 
sen, i ordalag hämtade från 1 Kor 10:16-17. Prästen säger: »Brödet som vi 
bryter är en delaktighet av Kristi kropp.» Församlingen svarar: »Så är vi, 
fastän många, en enda kropp, ty alla får vi del av ett och samma bröd.» Även 
detta är ett mycket omtyckt moment. Att de troendes gemenskap skall inspi
rera till socialt ansvar för de nödlidande i världen och till att befrämja fred 
och tillit mellan människor betonas i flera av alternativen, t ex i G: »Gör oss 
till ett i kärleken, så att vi kan vara Kristi kropp i världen och uppenbara 
hans liv till fred och läkedom för alla människor.»

BEM-rapportens motiv (5) var nattvarden som Gudsrikets måltid. Åmin
nelsen av Kristi lidande, död och uppståndelse övergår därmed i förväntan på 
hans återkomst i härlighet och alltings fullkomnande i evigheten. Detta motiv 
finns med i alla handbokens nattvardsböner (i varje fall alltid i den ovan
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citerade, av alla uttalade direkta hyllningen till Kristus), även om uttrycket 
»Gudsrikets måltid» inte explicit nämns. I E heter det: »Låt den dag komma 
snart då du befriar din skapelse från lidande och förnedring till glädje och 
fulländning.»

Herrens bön har alltid varit ett självklart inslag i nattvardsliturgin, liksom 
fridshälsningen och hyllningen till Kristus/»Guds Lamm» som inledning till 
kommunionen, vari givetvis nattvarden som handling  kulminerar. Även 
tackbönen efter kommunionen har 1986 fått en rad alternativa utformningar, 
fjorton stycken, av vilka tio anpassats till kyrkoårets växlingar.

Liturgi och församlingssyn

Som Oloph Bexell visar i sin i denna volym ingående artikel har Svenska 
kyrkan under senare delen av 1900-talet alltmer utvecklats från uppifrån 
styrd kyrka till kyrka med betoning av lokalförsamlingens grundläggande 
betydelse och av dess långtgående självstyre. I den från 2000 gällande 
Kyrkoordningen heter det: »Svenska kyrkan fram träder lokalt som en 
församling. Denna är den primära enheten inom kyrkan. Lörsamlingens 
grundläggande uppgift är att fira gudstjänst, hedriva undervisning samt 
utöva diakoni och mission. Syftet är att människor skall komma till tro på 
Kristus och leva i tro, en kristen gemenskap skapas och fördjupas, Guds rike 
utbredas och skapelsen återupprättas» (s 15). Att fira gudstjänst är inte 
församlingens enda uppgift, men den nämns först. Gudstjänst innehåller 
inte bara liturgi utan också predikan och psalmsång, ofta också körsång, de 
båda sistnämnda nära förknippade med liturgin. Men som temat för denna 
volym av årsboken formulerats är det motiverat att speciellt skärskåda 
liturgin och dess relation till församlingen. Min huvudaspekt på liturgin är 
ju att se den som ett tillbedjansspråk, ett språk som inte talar om  Gud utan 
till Gud som Du. Jag vill då gärna framhålla att många av psalmbokens 
psalmer har ett liknande tillbedjansspråk, så också många körsånger.

I Kyrkoordningen heter det vidare: »Gudstjänsten är hela församlingens 
gåva och uppgift. Alla i församlingen är kallade att delta i gudstjänsten och 
komma med sina erfarenheter och livsfrågor till det gemensamma mötet 
med Gud. Kyrkorådet och kyrkoherden har gemensamt ansvar för guds
tjänstlivets utformning och utveckling. Prästen, kyrkomusikern, kyrko- 
värdarna och den gudstjänstfirande församlingen gestaltar tillsammans
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varje enskild gudstjänst»  (s 75). Det ligger nära  till hands a t t  upp fa tta  detta 
som en skildring av ett idealtillstånd, som  inte alltid h a r  så god k o n ta k t  med 

den jo rdnära  verkligheten. Det är  inte o b ek a n t  a t t  Svenska kyrkans  guds
tjänstliv i m ånga  försam lingar väcker ringa intresse och a t t  det någon  gång 

t. o. m. kan  fö rekom m a at t  p rästen , kyrkom usikern  och k y rkovärdarna  

utgör de enda  gudstjäns tde ltagarna .  M e n  så är  det ju inte överallt.  Det finns 
också u p p m u n tra n d e  exempel på försam lingar  d ä r  huvudgudstjäns ten  drar  

till sig alltfler engagerade deltagare som  också erbjuds och accepterar  a t t  ta 

på sig uppgifter i gudstjänsten . G ärn a  upps tå r  i sådana  fall önskem ål om  a t t  

h u v u d g u d s t jän s te n  allt o f ta re  skall firas som  högm ässa .  Territor ialför-  
samlingen får som sin kä rna  en levande gudstjänstförsam ling , vi kan  kalla 

den g u d stjä n s tfo lke t. M otive t  de troendes g em en ska p  (4) blir i sådana  sa m 

m a n h an g  levandegjort,  deltagarna  får k onk re t  uppleva h u r  de genom  att  

näras  av Kristi sak ram enta la  k ro p p  själva byggs u pp  som  en k ropp  i Kristus, 
som försam ling i k o n ta k t  med den universella kyrkan  och med hela Guds 

skapade  värld.

G enom  den au k to r i te t  som n um era  ti l lerkänns lokalförsam lingen finns 

det sto ra  möjligheter a t t  till följd av lokalt f ram ställda önskem ål välja de 
mest passande a lternativen i h a n d b o k e n  och ge gudstjänsten  en lokal p rä 
gel. D essu tom  medger K yrkoordn ingen  uttryckligen fö rsam lingarna a t t  vid 

vissa tillfällen eller under  viss tid an vända  någon  a n n a n  gudstjäns to rdn ing  
eller musik än den som ingår i K y rk o h a n d b o k en  (s 80). I själva verket har  

det väx t fram en stor  repertoa r  av nyskrivna m ässor i efterföljd av M a rt in  

Lönnebos och Ingm ar M ilvedens m ycket u p p m ä rk sa m m a d e  M ässa i skö r
d e tid  från 1969, och i m ånga olika musikaliska genrer. Detta  gör  a t t  vi 
u töver  det redan m ångskif tande t i l lbedjansspråk som finns i handbokens  

al ternativa  böner  har  fått ett kon tinuerlig t nyskapande  på om råde t ,  låt vara 

a t t  flera tex tfö rfa t ta re  avs tår  från försök a t t  nyskapa själva na t tva rdsbönen  
u tan  där  ger rum för a t t  använda  någ o t  av ky rk o h an d b o k e n s  alternativ.

Vilken k on tras t  m o t 1800-talets  påvra och förstelnade högmässoliturgi!  
Lena Petersson, forskare i systematisk teologi och i musik, håller f. n. på 

m ed at t  lägga sista handen  vid en d o k to rsavhand ling  som inventerar  och 
ana lyserar  hela den spä n n an d e  repertoa ren  av nyskrivna m ässor  efter 1986. 

H ä r  har  funnits någo t  för lokala k y rkoköre r  at t  bita i -  detta  inga lunda bara 
i de s to ra  s ta d sfö rsa m lin g arn a16 -  och med försam lingarnas  nya frihet at t
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ibland låta sådana  nyskrivna m ässor ersä tta  den ord inar ie  högm ässan  växer 
deras sjä lvförtroende och ökas  individernas vilja till engagem ang.

Svenska kyrkans väg -  centrum  och periferi

M in  artikel s ta rtade  med frågan o m  vart Svenska kyrkan  ä r  på väg. Självfal
let kan  inget entydigt svar ges. Svenska ky rkan  innehåller  m ånga  olika 
s tröm ninga r  och rörelser som  söker sig i skilda riktningar. F ram för  allt är 

Svenska kyrkan  en fo lkkyrka ,  som å ena sidan innefa tta r  trogna  och enga

gerade gudstjänstde ltagare,  dem  vi här  kallat  gudstjänstfo lke t,  å a n d ra  si

dan  m änniskor  som främ st b ru k a r  kyrkans  tjänster  i sam b an d  med dop, 

vigsel och begravning. A ena sidan avgjorda kristna , å an d ra  sidan religiösa 

sökare  eller m änn iskor  med svalt religiöst intresse. Svenska kyrkan  vill vara 

till för alla dessa kategorier, men självfallet måste de bem ötas  på olika sätt 

och med olika sorts språk. Den rörelse jag koncen tre ra t  mig på i denna 
artikel,  gudstjänstfo lke t som  u tövar  liturgins t i l lbedjansspråk,  leder rak t  in 

i troslivets cen trum . D o k u m en t  som främ st vänder  sig till religiösa sökare 
och m änn isko r  med svalt intresse rör  sig i r ik tn ing m o t kyrkans  periferi.

Ett typiskt perife r idokum ent ä r  den på an n a n  plats i denna  å rsbok  åter
givna »kom m unika tionsp la t tfo rm en»  för Svenska k y r k a n .17 N ä r  det där  

heter a t t  »Svenska kyrkan  vill ge rum  för m öten  med G ud  [...] ge möjlighet 
till e f te rtanke ,  tro  och engagem ang  [...] vara  en n ä rv a ra n d e  och öppen  

kyrka buren av tillit, livsmod och hopp» finner jag detta  vara idel positiva 
ting, även om  det inte d irekt leder in i troslivets cen trum . Läser m an sedan 

vidare i do k u m en te t  finner m an  at t  det u tm y n n a r  i följande utsaga: »Det 
innersta i Svenska kyrkan  är  t ro n  på en kärleksfull G ud , en levande och 
närva rande  Kristus och en helig, livgivande Ande. Den t ro n  är  en gåva som 
skapas i m öte t  mellan m änn isko r  och med den G ud som i varje ögonblick 

vill befria, fö rändra  och skapa -  på nytt.»
Även om  detta d o k u m e n t  främ st r ik ta r  sig till m änn isko r  i kyrkans peri

feri visar det sig alltså a t t  m an  hoppas  k u n n a  visa dem vägen till centrum : 
till » trons innersta». H u r  detta  innersta  eller cen trum  uttrycks i Svenska 

kyrkans nattvardsli turgis  t i l lbedjansspråk är  vad jag velat skildra i denna 
artikel,  som visat a t t  o m råd e t  präglas av en lika häp n ad sv äck an d e  som 
g läd jande kreativitet. Sett i ett långt historiskt perspektiv  är  det påfallande 
vilket berikande och mångskiftande til lbedjansspråk som växt fram i Svenska
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kyrkans  högm ässa  under de senaste decennierna. Eftersom vi här  u tgå tt  

från a t t  t i l lbedjansspråket ger en om edelbara re  och tillförlitligare tillgång 

till G uds  väsen i dess outsäglighet än lä ro sp råket gör, kan en kyrka som 

alltm er ö p p n a t  sig för liturgins ti l lbedjansspråk kn ap p a s t  gå allvarligt vilse 
-  det är  i varje fall min bedöm ning.

Summary

T ow ards  the end of the last century, the bonds beween church and  state in 

Sweden existing since the time of the re fo rm ation  were dissolved, and  a new 

C hurch  o rd inance  for the independent Swedish church  cam e into use from 
i J a n u a ry  2000. The Swedish church there is defined as a C hris t ian  c o m 

m unity  leeding its history back to  the earliest Chris t ian  congregations and 

their confession to Christ ,  and transm itt ing  the aposto lic  faith. It has an 

evangelical- lu theran confession accepted  1593 including the ecumenical 

creeds from  the early church and the Swedish C hurch  o rd inance  from  1571. 

Also m ore  recent docum ents  accepted by the Swedish church  are aw arded  

a gu iding function , and  the im portance of  con t inuous  theological reflection 
upon  the faith in dialogue with o ther  Chris t ian  trad i t ions is em phasized.

The  Swedish church sometimes is accused of  no t  being firm enough in its 

doctrine.  Personally, I judge it im p o r tan t  always to  bear in m ind  the c o n 

viction of  the grea t Early Church theo logians th a t  G od  is ineffab le . This 
conviction  makes it necessary to accept th a t  confessions and  doctrines only 

have a tentat ive character. The C hurch  o rd inance  underlines th a t  they are 
no t themselves the object of faith: they simply try to  apply and  explain  faith. 
The Jewish th inker M art in  Buber has w arned  us against speaking o ^ G o d  

m ak ing  G od  an object we have recourse to , ra ther  than  to  G od  as T h o u /  

You, in a language of adora tion .  In the present essay, I have studied the 
ch a rac ter  and  developm ent of  adora tive  language in the Swedish church,  
concen tra t ing  on the liturgy of the eucharist .

M y sta rt ing  po in t is an ecumenical docu m en t  accepted by the Swedish 

C hurch ,  the W C C -re p o r t  Baptism , E ucharist an d  M in is try , 1982. It de

scribes the m eaning  of the eucharist under  five aspects: (1) »[...] as th a n k s 
giving to the Father  [...] for everything accom plished in creation ,  red e m p 

tion and  sanctification». (2) »[...] as anam nesis  or  m em oria l f...| o f  the 

crucified and  risen Christ, i.e. the living and  effective sign of  his sacrifice,
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accomplished once and for all on the cross and still operative on behalf of 
all humankind.» (3) »[...] as invocation of the Spirit [who] makes the 
crucified and risen Christ really present to us in the eucharistic meal, 
fulfilling the promise contained in the words of institution.» (4) »[...] as 
communion of the faithful [...] within the body of Christ [...] the Church 
[...]in search for appropriate relationships in social, economic and political 
life». (5) »[...] as meal of the Kingdom [...] at which the Church joyfully 
celebrates and anticipates the coming of the Kingdom in Christ».

Their repudiation of the medieval doctrine of the eucharistic sacrifice had 
led the Swedish reformers to delete the prayers surrounding the words of 
institution, instead placing these between the preface and the Sanctus. This 
gave a concentrated combination of aspects (1) and (2). (3) was missing (as 
in the medieval mass) and (5) not explicitly mentioned. The communion (4) 
was emphasized, but mainly as the individual believer’s meeting with Christ; 
the connection between the sacramental body of Christ and the church as 
his body lacked liturgical expression. N o later Swedish liturgy went beyond 
this form of the liturgy till 1942, when the preface was anew combined with 
the Sanctus and an innovating prayer i.a. containing an invocation of the 
Spirit introduced as transition to the words of institution.

A wholly new liturgy for the eucharist was accepted in 1986. Here the 
language of adoration is really flourishing. The preface has 13 alternatives 
adapted to the ecclesiastical year. Instead of the one short 1942 prayer 
following the Sanctus there are now 8 alternative, much longer prayers 
surrounding the words of institution. The five aspects mentioned in the 
BEM report are all presented in diversified and enriching ways, even when 
approaching themes that in the light of traditional Lutheran theology 
appear a little delicate, e.g. the believers being included in the sacrifice of 
Christ forming one body with Him, or the Spirit and not exclusively the 
words of institution bringing about the sacramental presence of Christ.

Whereas the established Swedish church had a rather authoritarian form 
of government, and no deviations from the wordings of the prescribed 
liturgy were tolerated, the 2000 Church ordinance awards the local parish, 
»the primary unit within the church», a considerable degree of self-govern
ment. Not only can it choose freely among the many alternatives in the 
prescribed liturgy, it is also explicitly allowed, at certain occasions or during
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a longer per iod ,  to  replace the official liturgy with al ternative rites. Actually, 

a grea t n u m b e r  of  newly created masses have appeared ,  in m any different 
musical styles, mostly with  extensive parts  for the church choirs.

Seen in a longer historical perspective, the adora tive  creativity of  the 

Swedish church  dur ing  the latest decades is m ost striking. Since, according 

to o u r  conviction ,  adora tive  language gives a more im m edia te and  reliable 

access to the  ineffable G od  than  doctrinal language, a church show ing  an 
increasing openness  tow ards  th a t  kind of  language does no t  seem to  be in 

danger  of g o ing  seriously astray.
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Recensioner
R E D A K T Ö R :  A N N A  J E V E R T S S O N

T jugo två  psa lmer &  andl iga visor  genom  fem sekler
U tgivna och kom m en tera d e  av H arald G öransson
Altantis, Stockholm 2004, 62 s . ,  i s b n  91-73 53-006-9

Upprinnelsen  till denna bok har  enligt fö ro rde t  varit H ara ld  G öranssons  

missnöje med a t t  Svenska A kadem ien  inte har  tagit med m elodin till en enda 
av psa lm erna  i sin utgåva D en gam la  p sa lm b o ken . E tt urval ur 1695, 1819  

och 193p  års p sa lm böcker  (2001). M usikaliska A kadem ien  tog fasta på 

G öranssons  kritik och gav h o n o m  uppdrage t a t t  ge u t en bok med melodier 

till valda psa lm er jämte kom m entarer.

M a n  kan  säga a t t  G öranssons  bok -  den blev hans sista -  är  ett k om ple 

m en t till hans K oral och andlig  visa i Sverige , utgiven 1997, dock u tan  att  
vara ett u td rag  ur denna .  Sexton av de tjugotvå psa lm erna i den sista boken 

ko m m e n te ra s  även i den förra.

Boken har  fått en til lta lande, luftig layout med de mer tekniska m elodi
k o m m e n ta re rn a  p lacerade med finstil i marginalen. B rödtexten  kan så lunda 
läsas u tan  a t t  m an behöver fö rd jupa  sig i m elodiernas enskildheter.

M elod ie rna  har  varit bes täm m ande  för urvalet, men det är tydligt at t  

psalm erna och visorna också har  valts med tanke på at t  texten skall represen
tera det karakteristiska för olika epoker och fromhetstyper. Urvalet är  o k o n 

ventionellt och mycket personligt.  Ungefär häften av de valda psalmerna/ 
korale rna finns kvar i 1986 års psa lm bok, de äldre givetvis i reviderad form.

M e d an  Svenska Akadem iens tex tu tgåva  ger ett urval från de officiella 
p sa lm b ö c k e rn a  från 1695 fål 1937  presen terar  G ö ra n sso n  koraler  från 

m ånga olika källo r  och inte bara  psalm er för bruk i kyrkan  och vid h u sa n 
dak te r  u tan  även för fester i hem m et.

Boken börjar  med en julsekvens från i ro o - ta le t  , »Laetabundus exultat 

fidelis chorus»,  med til lhörande skottvers, »Kristus är födder av en jungfru 

ren». Skottverssjungandet blev början  till församlingssången; men G örans
son har  för säkerhets skull satt ett frågetecken efter sitt påstående. I urvalet 
ingår både kända och mindre kända sånger. Den kvardröjande katolicismen 

under 1500-talet representeras med en skålvisa till Sankta Anna som sjungits
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vid bröllop. Varför Cieijers Nyårssång tagits med förstår jag inte. Alla de andra 
psalmerna och visorna hör till kategorin unison sång, medan denna är en typisk 

solosång med en stil hem m ahörande  i de borgerliga salongernas musik.

P re sen ta t io n e rn a  av de o lika  ep o k e rn a  och f ro m h e ts r ik tn in g a rn a  är  

m ycket summ ariska. Lina Sandell skulle blivit bedrövad  om  hon vetat a t t  hon 
näm ns som exempel på frikyrklighetens sångdiktare. A tt ungkyrkligheten får 

representeras av »Fädernas kyrka» är givet. På så sätt ges tillfälle till en väl
behövlig kom m en ta r  till varför denna psalm, till m ånga äldres förtrytelse, 

saknas i vår nuvarande psalmbok. Som exempel på nutida barnpsa lm  har  

Göransson  valt Eva N orbergs finstämda »Det gungar så fint, när  han bär  dig, 

mitt barn». Jag har inget em ot valet, men hans pås tående a t t  barnvisor i egent
lig mening är sällsynta är djupt felaktigt. H a n  håller före a t t  barnen behandlas 

i ett »uppifrån-perspektiv» i K yrkovisor fö r  barn. Den nya typ av kristen 

barnvisa som skapades av Anders Frostenson och Britt G. Hallqvist presen
terades först i denna sångsamling, som blev mycket u p p m ärksam m ad .  I syn

nerhet Britt G. Hallqvists barnpsa lm er är befriade från »uppifrån-perspek

tiv». Se t.ex. »Vem är  det som kom m er på vägen».

Uppläggningen av k o m m e n ta re rn a  ä r  osystem atisk , m en im pressionis
men skapar  variation. M e lod ie rna  och deras u tfo rm n ing  står  givetvis i ce n t

rum. N åg o n  anm ärkn ingsvä rd  detalj lyfts fram. D et är  inga lunda alltid det 

första trycket som avbildas; det är  äldre m elod ifo rm er  som varit spridda 
eller är  särskilt in tressanta. Ib land kom m en te ra s  bruket:  n ä r  och hur  k o ra l 
erna sjungits. M en psa lm ens/koralens fö rekom st i officiella p sa lm böcker  

över tid noteras inte. Särskilt värdefulla  är m a rg in a lk o m m en ta re rn a ,  och 
h är  h a r  G öransson  u tny tt ja t  de handskrif te r  som  sam lats in under  senare år, 

inte minst av Elisabet W entz-Janacek.
Ett intressant exempel på hur en flerstämmig sats gett upphov till två olika 

koraler är den fyrstämmiga satsen till »Ich weiss mir ein Blümlein hübsch und 
fein» försvenskad 1583 av D årlem an, »Jag vet ett blomster skönt och fint». 
Sopranmelodin finns till texten i 1697 års koralbok . Samuel H edborns  o m 
diktning av psalmen i 1819 års psa lm bok har  av H aeffner försetts med tenor

melodin och denna används även till M annerheim s bearbetning av H edborns  
tex t  i 1986 års psa lm bok , »En b lom m a uti öknen  s tod».

Texterna kom m en te ra s  m ycket spa rsam t och oftast ä r  ba ra  e tt par  verser 

upptryckta .  Rela tionen tex t-m elod i  u p p m ä rk sa m m a s  tyvärr  m era sällan,
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men beträffande Evers psalm »Vår blick m ot helga berget går» visar G ö 
ransson på h u r  O t to  Olssons melodi f ram häver inrimmen och även i övrigt 

är följsam m ot texten  och be tonar  dess höjdpunkter. För kora len  »Den sig

nade  dag» ges exempel på å t ta  olika slutfall. H ä r  hade m a n  gärna  sett en 

k o m m e n ta r  om  vilken betydelse a lternativen kan få för texten.
N åg o n  vetenskaplig  utgåva av m elodierna är inte denna  bok och referen

ser och kä lluppgif ter  saknas. M en  boken är  ända ett vä lkom m et b idrag till 

det hym nologiska biblioteket. H a ra ld  G öransson hade fö rm ågan  a t t  m e d 

dela sina ku n sk a p er  på ett välfo rm ule ra t  och lättillgängligt sätt.

Inger Selander

Nisser, Per O lof
Ett samband att beakta -  psalm, psalmbok,  samhälle
Diss., Bibliotheca T heolog iae  Practicae  75, Artos &  N o r m a  bokfö rlag ,
Skellefteå 2005 ,  352 s., i s b n  91 7 5 8 0  2 7 8 -3

På 1970- och 1980-talen pågick en intensiv förnyelse av p sa lm böcker  i de 

nord iska  länderna -  med u n d an tag  av D anm ark .  Det som  främ st m otive
rade arbe te t  var de om välvningar som hade ägt rum  i sam hälle t efter 1960- 

talet. F ö ränd r inga rna  berörde så g o t t  som alla om råden: arbetsliv, livsmiljö, 
k o m m u n ik a t io n ,  u tb ildning, l ivsåskådning,  språk, teologi.  De officiella 

p sa lm böckerna  dom inerades  av en ag ra r  livsstil och ett g am m aldags  språk 

och upplevdes föråldrade.  N ä r  den nya svenska p sa lm boken  slutligen a n 
togs av k y rk o m ö te t  1986 hade den föregåtts av ett långt fö rarbe te  och liv

liga d iskussioner om  psalmens roll i ett samhälle under om vandling .
I sin d o k to rsavhand ling  E tt sa m b a n d  a tt b e a k ta -p s a lm , p sa lm b o k , sa m 

hälle försöker Per O lo f  Nisser ge svar pä frågan hur  sam hällss ituationen  

under  senare hälften av 1900-talet kom  a t t  påverka det slutliga innehållet i 
T986 års psa lm bok. För sin analys har  han granskat psa lm boksrevis ionen 
utifrån sex olika om råden  eller m otiv  som  starkt berördes av sam hällsu t
vecklingen under  senare hälften av 1900-talet: mission, evangelisation, d ia 

koni,  ekum enik ,  arbetsliv och ungdom ens  nya situation. A tt han har  valt a t t  

g ranska just dessa motiv bero r  på a t t  de näm ndes i de två k y rkom ötes
m o tioner  som lades fram 1958 och 1968 och som blev impulsen till at t  

arbe te t  med psa lm boken  påbörjades  1969. Det var f ram för  allt på dessa 

o m råden  som det fanns ett s to r t  behov av nya psalmer.
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Nisser vill med sin avhandling i främsta rummet svara på frågan hur 
samhällsutvecklingen kom att påverka psalmbokens innehåll, men han har 
också ambitionen att fylla en lucka inom den hymnologiska forskningen. 
Han utgår nämligen från den kritik av hymnologin som Sven-Ake Selander 
och Jan Arvid Hellström i början av 1980-talet framförde i olika sam m an
hang när de menade att den hymnologiska forskningen arbetar alltför 
isolationistiskt. Forskarna granskar psalmer och psalmböcker ur ett alltför 
snävt perspektiv. Man koncentrerar sig på enskilda psalmer och psalm
böcker i ett kyrkligt perspektiv. M an studerar texter och författare, melo
dier, språk, teologi och olika teman, men beaktar inte den betydelse som 
samhället och kulturen har haft på psalmernas utformning. Nisser vill där
för genom sitt arbete göra en ny inbrytning inom svensk hymnologisk forsk
ning -  fylla en lucka, som han själv uttrycker det. Hans utgångspunkt är att 
det finns ett nära samband mellan psalm, psalmbok och samhälle och att 
detta faktum måste beaktas i den hymnologiska forskningen. Detta motive
rar undersökningens något otydliga titel E tt sam band att beakta.

Avhandlingen innehåller en ganska utförlig beskrivning av efterkrigsti
dens samhällsförändringar och hur de har påverkat de sex motiven som 
avhandlingen koncentreras på. M issionen , som tidigare var inriktad på att 
predika evangelium i hednavärlden och på den enskildes omvändelse, a rbe
tar numera också med att förändra människors sociala, ekonomiska och 
politiska strukturer. Den bedrivs på sex kontinenter som missio Dei, en 
Guds mission, som inte bara har kyrkan i blickpunkten utan som ivrar för 
att Guds plan med världen och mänskligheten skall förverkligas. Mission 
och det besläktade området evangelisation har därför kommit att alltmer 
närma sig varandra. Också gränsen mellan mission och diakoni har blivit 
flytande. Från att tidigare ha setts som en privat verksamhet har diakonin 
blivit en obligatorisk uppgift för församlingen och från att ha betraktats 
som en del av kyrkans förkunnelse fungerar den i dag förutsättningslöst för 
att skapa grundvalar för människovärdigt liv utan tanke på att omvända 
folk. Ekum enik  handlar på samma sätt inte längre bara om att försöka 
skapa kyrklig enhet. Den är inriktad på arbete för att hela världen, hela 
mänskligheten och inte bara kyrkorna, skall försonas och enas. Viktiga frå
gor har blivit ämnen som fred, frihet och rättvisa.

Stora förändringar har skett inom arbetslivet. Arbetsmiljö, arbetstider,
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arbetsmarknad, fackföreningarnas roll, demokratisering och tekniska för
ändringar gör att arbetslivet idag ser helt annorlunda ut i jämförelse med 
situationen pä 1930-talet när den förra psalmboken förbereddes. Förändring
arna gäller framför allt ungdomsvärlden och ungdomens situation. När 1937 
års psalmbok utarbetades var ungdomar något som skulle fostras och styras 
och bevaras från de faror som hotade på vägen till vuxenlivet, en ideologiskt 
passiv grupp. Men från 19 50-talet och framåt utvecklades en ny ungdomskul
tur, där speciellt musiken spelade en viktig roll för identifikationen. De unga 
blev i synnerhet på 1960-talet allt mer engagerade i samhället och radikala i 
sina värderingar, ett aktivt handlande subjekt som går sina egna vägar.

Sammantaget visar Nisser hur utvecklingen har inneburit stora föränd
ringar inom de sex områden eller motiv som han granskar. Den viktiga frå
gan är: H ur påverkade samhällsutvecklingen urvalet av psalmer i 1986 års 
psalmbok? Författaren ger många intressanta svar utifrån de sex motiven, 
men han har inte undersökt bara själva psalmboken. Han analyserar också 
andra sångsamlingar och psalmboksförslag, som Psalmer och visor (PoV) 
1971, 1976 och 1982 samt deras förlagor. Han visar hur olika enskilda 
psalmer åkte in och ut, hur de omarbetades och med vilka motiveringar 
ändringarna gjordes.

Slutsatsen är att samhällsförändringarna inte alls tycks ha påverkat 1986 
års psalmbok i den grad som man kunde ha förväntat sig. Och kanske än 
mer överraskande: psalmerna i 1937 års psalmbok visar en större påverkan 
av samhället än 1986 års psalmbok. Detsamma gäller många andra kristna 
sångsamlingar som utgavs pä i960- och 1970-talen. De tidiga ansatserna 
till ett närmande mellan psalmen och samhället som hl.a. framgår av de 
olika upplagorna av PoV försvann genom att samhällsorienterade psalmer 
inte togs med i den slutliga psalmboken.

Detta betyder självfallet inte att samhällsförändringarna negligeras, men 
Nisser menar att omvälvningarna hade återspeglats mycket tydligare om 
vissa psalmförslag inte hade utmönstrats och om psalmkommittén inte 
hade gjort ändringar som ledde till att psalmerna blev mer tidlösa och kyrk
ligt inriktade. En motivering till sådana ändringar var ofta de estetiska krav 
som ställdes. Psalmboken måste ha nivå och kvalitet, vara tidlös.

Nedtoningen kunde illustreras med Anders Frostensons översättning av 
Sydney Carters »Said Judas to Mary» (»Maria, sa Judas»). I den version
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som ingick i P0V71 har  psalmen fem verser och et t  k la r t  d iakona lt  perspek

tiv. Den sociala d im ensionen var central i den engelska versionen som a n 

knyter till b ibeltexten (M t 25) om  at t  Jesu efterföljare känns igen på a t t  de 

v ä rna r  om samhällets  u tsa tta  individer. N ä r  k y rk o m ö te t  1975 strök den 
sista versen inför P0V76 blev psalmen en hyllning till M ästaren  i stället för 

a t t  vara en u p pm an ing  till d iakonal handling. En a n n a n  sak är a t t  hela psal

men senare u tm öns trades .

Nisser ger m ånga exempel på än d r inga r  som  gjordes i psalm erna innan  de 
togs med i 1986 års psa lm bok. D etta  gäller psa lm er som u ttryckte  tvivel, 

t.ex. Britt G. Hallqvists »G ud du gick bort»  (Psb nr  59z). Psalmen hand la r  

om  m änn iskans  u tsa tthe t  och hennes fråga var G ud  finns i allt det svåra. 
Den s lutade ursprungligen med o rden  » H ö r  du oss, Herre , så svara»,  ett rop 

av förtvivlan. M en  i slutet ändrades  denna  rad  till a t t  återge en mycket 

vanlig psalmbokskliché: »styrk oss i nö d  och fara!» D ärm ed  försvann en 

sam häl lsaspek t  och en iden tif ika t ionspo ten t ia l  som i dagens k a ta s t ro f 
u tsa tta  värld finns på m ångas  läppar, näm ligen käns lan  av uppgivenhet och 

förtvivlan. Var finns G ud  i allt detta? Finns han?
Det är enligt Nisser dåligt ställt med psalm er om  det m oderna  arbetslivet 

i 1986 års psa lm bok. Den psalm som han värdera r  högst skrevs redan  1739 
av Charles Wesley, »H erre  din dag var också lik» (Psb nr 290). Den största  

förnyelsen av psa lm erna skedde inom  den m otivkre ts  som berör  ungdom en ,  
även om  psa lm boken  inte längre ta la r  om  ungdomspsalmer.

Nissers g ranskn ing  av h u r  sam hälls fö ränd ringa rna  återspeglas i 1986 års 
psa lm bok innehåller även positiva bedöm ningar,  men som helhet anser  för
fa ttaren  a t t  förnyelsen av de sex m otiv  som  han g ranska r  var försiktig. 
Psalm bokens sam tidsfärg  blev tunna re  än den kunde  ha varit. P salm boken  

blev »en bok som d om ineras  av ett in ternt kyrkligt perspektiv, av gudstjäns

ten och ett traditionellt  p räg la t kristet liv.» Frågor om  fred, rättvisa, frihet 
och miljön, mänsklighetens stora tem an, behandlas  bara  i m ycket a l lm änna  

o rdalag .  M öjligheten för sekulariserade m ä n n isk o r  a t t  identifiera sig med 
psa lm boken  har  d ä r fö r  m inskat.  M en det  bö r  fram hållas ,  vilket N isser 
också påpekar, a t t  identifikation  med olika psalm er kan finnas också om  
sam hällsrela tionen är  svag. Detta  gäller t.ex. flera jul- och som m arpsalm er.

Nisser avslu tar  med frågan om  p sa lm boken  i fram tiden. O m  p sa lm boken  

skall ha en framtid  m åste den ta sin u tgångspunk t  i sam hället och dess frå-
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gor, inte i den kyrkliga traditionen. Det är möjligt, avs lu tar  han,  a t t  1986 års 
psa lm bok  blir den sista svenska p sa lm boken ,  även om  den k o m m e r  at t  

kom ple tte ras  av olika tillägg.

Nissers avhandling  utgör ett viktigt t i l lskott till den hym nologiska fo rsk 
ningen. D et är  en innehållsrik avhandling  med m ånga sp ännande  slutsatser, 

ibland överraskande  sådana och ibland kanske förhastade.  Dagens hyrnno- 
logi ä r  n og  inte så isolationistisk som Nisser påstår. H an  är  inte heller alltid 

en tyd ig  när  han bedöm er motiven i olika psalmer, han  h it ta r  sam hälls-  

sa m b an d  d ä r  dessa inte är så uppenba ra .  H a n  kunde  också mer kritisk t ha 

d isku te ra t  frågan i vilken om fat tn ing  en psa lm bok  bör vara en samhälls-  

spegel, den är ju p r im ärt  en bok för gudstjänstlivet.  Den in ternationella  och 
f ram för  allt den nord isk  kontex ten  kunde  ha beaktats .

Avhandlingen innehåller å and ra  s idan m ånga  träffsäkra  iakttagelser. Det 

är  en välskriven bok med aktuell in fo rm ation ,  a n v ä n d b a ra  register och 

m ånga  uppslag. Nisser har  g jort en viktig inbry tn ing  genom  sin frågeställ
ning och sina resultat när  han g ranska r  hur  sam hällsom välvningar påve rkar  

arbe te t  med en psa lm bok. H an  är den första som i Sverige på det ta  sä tt  har 

n ä rm a t  sig en psalmboksrevision med sam hället i b lickpunkten .  Den h y m 

nologiska forskningen har  fått ny k u n sk a p  på ett o u tfo rsk a t  om råde ,  och 
boken  blir ett viktigt m em ento  för f ram tida  psa lm boksskapare  -  o m  sådana  
överhuvud taget  k o m m e r  a t t  finnas!

Karl-Johan Hansson 

Siitan, Toom as
Die Choralreform in den Ostseeprovinzen in 
der  ersten Hälfte des 19. Jahrhunder ts
Ein Beitrag zur Geschichte des protestantischen  
Kirchengesangs in Estland und  Livland.
D iss . ,  E d i t i o n  I M E  ( In s t i tu t  f ü r  d e u t s c h e  M u s i k k u l t u r  im  ö s t l i c h e n  E u r o p a ) ,  
R e ih e  1 ,  B a n d  1 0 ,  S tu d io  V er lag ,  S inz ig  2 0 0 3 ,  3 2 6  s . ,  i s b n  3 8 9 5 6 4 0 8 3 2

Ar 1991 fick den lutherska kyrkan i Estland en ny psalm bok, där  dock insla
get av inhemskt och nyare material är  mycket begränsat; alltjämt är det äldre 
tyska koraler som dominerar. Denna särpräglade konservatism går tillbaka 

på 1800-talets strävanden på kyrkosångens om råde  i det ryska rikets s.k. 

östersjöprovinser. Det är därför ett för förståelsen av dagens situation viktigt
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äm n e  som den estniske m usikforskaren Toom as Siitan ta r  sig an i sin avhand 

ling: koralreform en i dåvarande Estland och Livland vid mitten av 1800-talet.

Ö stersjöprovinserna hade på flera sätt en särställning inom  det ryska riket. 
Kulturellt dom inerade ännu  under 1800-talet den tyskspråkiga minoriteten 

över den estniska och lettiska befolkningen. Betydelsen av den om fattande 

invandringen av högutbildade, inte minst teologer, från Tyskland under de
cennierna kring 1800 visas av a t t  samtliga fyra koralboksutgivare i Livland 

och Estland under 1 800-talet var födda, uppvuxna  och utbildade i Tyskland.

Avhandlingen h ar  sitt fokus på musikeste tiska och ideologiska frågeställ
ningar. D e ta ljs tud ier  av  m elod ifo rm er  h a r  d ä r fö r  en u n d e ro rd n a d  roll, 

m e d an  bakg rundsteckn ingar  av a l lm än- och ku lturh is torisk  a r t  får stort 

u trymme. I metodikavsnitte t  framhåller förfat taren  a t t  forskningens huvud

förem ål inte är k o ra lböckerna  själva u tan  kora lre fo rm en  be trak tad  som 

fö rändringsprocess  i musiklivet.
I bokens första del ges en utförlig b ak g ru n d  till den tämligen kom plice

rade politiska och kyrkliga situationen i om rådet;  den senare karakteriseras 

under det tidiga 1800-talet av en kyrkopolitisk strid mellan den då etablerade 
ra tionalism en  och en växande  lu th e rsk -o r to d o x  s tröm ning  -  allt m edan 

herrnhutism ens innerliga from het skördade stora fram gångar bland m ajo
ritetsbefolkningen. Dessa teologiska spänningar avspeglades även i kyrkans 

sångböcker, och inte minst den herrnhutiska sången blev av stor betydelse för 

koralreformen, både uppförandepraktiskt (där brödraförsamlingarnas mjuka 
och icke-ornam enterande sångsätt framhölls som förebild) och då det gäller 

melodimaterialet. Kapitlet innehåller också avsnitt om musikundervisning 
och förekomsten av orglar -  båda viktiga faktorer  för församlingssångens 
utveckling. 1 det tredje kapitlet behandlas församlingssångens situation i det 

baltiska om råde t under decennierna om kring  år 1800, fram för allt med u t

gångspunk t i koralhandskrifter  och tryckta koralböcker. Ett kapitel om  ideo
logiskt och estetiskt motiverade strävanden till förnyelse av kyrkosången le

der över till avhandlingens kärna: den reform som vid mitten av 1820-talet 
initierades och senare framgångsrikt genom fördes av den sydlivländske pas
torn  Jo h a n n  Leberecht E hregott Punschel,  framför allt genom  hans 1840 u t
givna koralbok , som  blev en om edelbar  fram gång och u tkom  i inte mindre än 

17 upplagor fram till 1935.

Vari bestod då Punschels reform idéer? H ä r  finns flera inslag som har
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m otsvarigheter  på sam tida  lu therskt häll i Tyskland och N orden ,  f ram för  
allt s trävan  efter en »ren» koralsång, utan  individuella variationer. Till hans 

p rog ram  h ö r  också avskaffandet av o rganis tens  trad itionella  mellanspel 
mellan koralverserna.  Ett d rag  som torde  h än g a  sam m an  med den speciella 

s ituationen i öste rs jöprovinserna är  den stora  vik t som Punschel lägger vid 

» lik form ighet»  i ko ra lsången ; han k r i tise rar  sk a rp t  tid igare ko ra lb o k s-  
utgivare -  f ram för  allt den ledande ky rkom usike rn  Georg M ichael Tele

m ann  (sonson och elev till G eorg  Philipp) i Riga -  för a t t  ha anpassa t  sig till 

lokala sångtraditioner. Punschel häm ta r  sitt m ateria l nära  nog helt och hå l

let från tyska kora lböcker  och framhåller hl.a. J.A. Hillers ko ra lbok  som  en 

viktig förebild. Trots  a t t  u tgåvan bygger på en rad  olika källor, präglas den 

enligt Siitan av enhetlighet. Till h istoriserande s trävanden  har Punschel en 
am biva len t  inställning, och han är väl m edveten  om  a t t  den »äkta» form 

han söker långt ifrån alltid är  identisk med melodins historiska u rsp ru n g s
gestalt.  På denna  ideologiskt centrala  p u n k t  hade  man kanske ön sk a t  en 

u tförligare och mer sam m anhållen  diskussion.

M e d an  Punschels ko ra lbok  snabb t e tab le rade  sig i Livland, s tötte  den på 

visst m o ts tå n d  i Estland, d ä r  också en k o n k u r re ra n d e  ko ra lb o k  u tk o m  
1845, redigerad av organisten, m usikpedagogen och tonsä tta ren  J.A. Hagen. 
Det finns dock  stora  likheter mellan Punschels och H agens grundprinciper,  

även om  den senare i sin egenskap av professionell musiker  var mer m ån  om  

f ram förandets  än  om  själva m elodiernas »renhet» .  H agens ko ra lb o k  m ins
kade dock i betydelse redan pä 1860-talet,  och livländaren Punschels bok 

kom , pa ra d o x a l t  nog, at t  sä tta  sin prägel på kyrkosången  just i Estland långt 

efter det a t t  den kom m it  ur bruk i hans hem provins.
N åg ra  r a n d a n m ärk n in g a r :  på s. 53 anges den schweiziske m u s ik p ed a 

gogen H ans  G eorg  Nägeli vara elev till Jo h a n n es  Schmidlin, som dock dog  
1772, ett år  innan Nägeli föddes! På s. 64 sägs utan  reservationer  a t t  en 

»duktig  snickare» kunde  förfärdiga ett orgelpositiv; a t t  m usikalitet är en 
nödvänd ig  kvalif ikation för in tona tionen  av p ipo rna  näm ns inte. På s. 71 

ta las om  invandring  till Estland och Livland av bl.a. svenska orgelbygg
m ästare  redan under  1500- och 1600-talet; uppgiften (som tyvärr sa k n a r  

källangivelse) är  överraskande ,  eftersom det hand la r  om  en tid då alla mer 
betydande  o rg lar  i Sverige byggdes av u tländska  mästare .  Slutligen: nog 

hade m an  ö n ska t  sig å tm instone  något no texem pel från Punschels koral-
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bok, särskilt som den för avhand lingsäm net inte fullt så centrala  M ylichska 

kora lboken  från i 8 r o  representeras med tre exempel.
Toomas Siitans avhandling är en pionjärinsats av stort värde för förståelsen 

av den lutherska koralsångens utveckling i Baltikum. H a n  har lyft fram bety

dande m ängder av tidigare föga beaktat källmaterial i ljuset och diskuterar 
det insiktsfullt och balanserat. Av stort värde är  även at t  författaren i bilage- 

materialet, vid sidan av en sam m anställn ing av melodimaterialet i de b ehand

lade koralböckerna,  också återgivit centrala dokum en t  från Punschel och 

Hagen in extenso. Även om  Siitan uttryckligen frånsäger sig am bitionen att 
skriva en he l täckande kora lh is to r ik  för perioden , så ger ändå  de fylliga 

bakgrundsteckningarna en god översiktsbild som gör avhandlingen högst 
läsvärd även för den i baltisk kyrkohistoria m indre bevandrade läsaren.

Sverker Jullander

Sundkvist, Bernice 
Evangelium och Existens
Predikan som  helande dialog
A r t o s  f ö r l a g ,  S k e l l e f t e å  2 0 0 3 ,  1 6 0  s . ,  i s b n  9 1  7 5 8 0  2 7 5 - 0

E vangelium  och ex istens  h a r  t i l lkom m it av h järta ts  lust, m eddelar  oss för

fattaren ,  och lägger till »men också ur h jä rta ts  nöd» . Sundkvist drivs av 

o tå lighetens nyfikenhet a t t  få ta steget vidare från avhandlingens D et sa kra 
m enta la  draget i L u thers fö rku n n e lse  (recenserad i S ve n sk t G udstjänstliv  
2004) str ikta dogm atiska  analys till at t  få ge ett självständigt bidrag  till en 
systematisk och prak tisk  reflektion kring pred ikan . I recensionen av av 

handlingen lyfte jag fram a t t  det hade varit spännande  om  fö rfa t taren  i en 
ko m m a n d e  skrift tog vara på sina dogm atiska  kunskaper  och lät dem sa m 
spela med en tydlig åhöra ro r ien ter ing .  I den lilla skriften En pred ikan  -  nio  

berättelser. En stud ie  i p red ikorecep tion  (2003) genom förs  just en sådan  
undersökn ing  och i E vangelium  och E xis tens  förs ett teoretisk t ve tenskap

ligt resonem ang kring frågan hur  m an kan pred ika  evangelium idag så a t t  
det upplevs angeläget för lyssnaren. Sundkvist vill k om m a åt på vilket sä tt  
evangeliet och kon tex ten  kan samspela så a t t  p red ikan  kan bli trovärd ig  i 

fö rhå llande till evangeliet och meningsfull i fö rhå llande till åhöra rens  f rå 
gor och livstolkning, till åhö ra rens  existens.

Efter ett in ledande kapitel d iskuteras i a n d ra  kapitle t  relationen mellan
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evangelium och adressat ,  såväl med exegetisk u tgångspunk t  där  Bibelns 

texter  står  i cen trum  som med d ogm atisk  u tgångspunk t  u tifrån Luthers syn. 
F ö rfa tta ren  f ram håller  a t t  adressaten  för budskape t är  innesluten i evan 

geliet och a t t  p red ikan  d ärfö r  r ik ta r  sig till m änn isko r  i alla tider, samtid ig t 

som Luther vill samspela med åh ö ra rn a  och dra  in dem i k o m m u n ik a t io n s 
processen genom  a t t  ta la u tifrån sin k än n e d o m  om  åh ö ra rn a s  livsvillkor. 

P redikan to lkas  här  som samspelet mellan evangelium och existens där  p re 

d ikan ten  ger evangeliet fötter och röst i den nya innevarande tiden. N ä r  m an 
läser o m  Luther  i Sundkvists to lkn ing  an a r  m an  at t  Luthers ta n k a r  om  k o m 

m un ika tion  tydligt sam spelar  med m odern  kom m unikationsteo r i .

I kapitel tre, som  är bokens viktigaste, d isku teras  utifrån  fö rhå llandet 

mellan evangelium och existens dess relation till p red ikan ten ,  åhöra rens  
och pred ikans  gestaltning. D etta  är  tre viktiga k o m p o n e n te r  för a t t  p red i

kan ska k u n n a  fungera i en bes täm d kon tex t.  U tan en p red ikan t  som har  en 
m ålsä ttn ing  för sin pred ikan , ingen fungerande pred ikan . U tan  åhö ra re  som 

är  villiga a t t  lyssna i m eningen a t t  rela tera det sagda till sitt eget liv och på 

så sä tt  få m öjl ighet a t t  tyda sitt liv i ljuset av evangelium och existens, ingen 
fungerande p red ikan .  U tan  en gestaltn ing av p red ikan  som ta r  hänsyn till 
den inre d ispositionen eller yttre om ständ ighe ter  som t.ex. rum m et,  ingen 

fungerande p red ikan .  Så är  det naturligtvis,  det känns  självklart när  jag 
läser, näs tan  som gam m al sk å p m at  och sam tidig t är  det befriande a t t  någon  
nordisk  teolog u tan fö r  D a n m a rk  vågar vara så tryggt fö ran k rad  i en evan 

gelisk-luthersk t rad i tion .  D et som här sägs behöver sägas gång på gång, inte 
m inst till svenska predikanter.  T.ex. a t t  p red ikan ten  är  G uds  represen tan t 
och därm ed  bära re  av G uds  röst som  har  a t t  to lka  Bibeln inom  ram en för 
den tro  som ky rkan  bekänner  även om  den i detaljer  skulle skilja sig från 

pred ikan tens  privata  trosto lkn ing . I en evangelisk-luthersk kyrka är  ä m b e 
tet främ st et t  p red ikoäm bete  som påm inner  »om at t  p red ikan ten  inte u p p 
träder  som priva tperson ,  med sina egna ta n k a r  och idéer, u tan  har  a t t  för

valta evangeliet rätt»  (s. 33). P redikantens röst är  också kyrkans  röst.  O m  
Sundkvist är  tydlig n ä r  det gäller pred ikan tens  b es täm ning  och funktion  blir 

hon, som de flesta a n d ra  forskare  betydligt vagare n ä r  åh ö ra rn a s  s ituation  
och funk tion  d iskuteras. Delvis hand la r  det nog om  at t  när  hon skriver om 
p red ikan ten  gör hon det i regel i singularis och kanske t .o .m . för sin inre bild 
ser en särskild p red ikan t,  m edan  å h ö ra rn a  är  ett kollektiv, någo t som i regel
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beskrivs i pluralis. Det hand la r  också om  a t t  åh ö ra rn a  d iskuteras utifrån två 

perspektiv  som flyter sam m an  i fram ställn ingen, dels u tifrån predikantens 

ho r iso n t ,  dels u tifrån  åh ö ra re n s  egen ho r ison t.  Den hom ile tiska  fo rsk 

ningen skulle behöva intensifiera undersökn inga r  om  åh ö ra rn a s  roll i spän 

n ingsfälte t  mellan evangel ium  och existens. M a n  skulle då med fördel 

kunna  ta sin teoretiska u tgångspunk t  i Sundkvists framställning om  detta 
samspel som en helande dialog d är  åhö ra ren  får sina tankar, sina frågor och 

sin nöd artikulerad .  Språkets betydelse behandlas  k o r tfa t ta t  i kapitel fyra.

E vangelium  och existens  är  nyttig läsning för varje p red ikan t med en 
viktig påminnelse om  at t  evangelium inte är  någo t statiskt,  en gång för alla 

givet, u tan  n ågo t som m åste to lkas  in i varje ny tid. M en även en påminnelse 

a t t  en för ensidig betoning av existensen inte ta r  m änn iskans  sökande  efter 
och behov av mening på allvar. Sundkvist påm inner  oss om  at t  all fö rk u n 

nelse hand la r  om ett samspel mellan evangelium och existens.

J a n -O lo f A ggedal

W entz-Janacek, Elisabet 
John Enninger
-  spelman,  kongl. kammarmusikus ,  klockare
Gidlunds f ör la g ,  Hedemora 2003 ,  189 s., i s b n  9 1 - 7 8 4 4 - 6 3 7 - 6

John  Enninger  var violinvirtuos, beröm d och b eu nd rad  för sitt spel. H a n  var 

dessu tom  folkm usikforskare ,  kyrkom usiker  och en färgstark personlighet. 

O m  denne märklige m an, hans liv och verk, har  Elisabet W entz-Janacek 

skrivit en biografi som fö renar  saklighet med lit terär kvalitet.  Den berä tta r  
om  m usikanten  Enninger men också om  den tid och den miljö där  han ver
kade. Boken är  innehållsrik men sam tidig t lä ttläst som en rom an.

Elisabet Wentz-Janacek är  koralforskare ,  kantor,  tonsä tta re ,  författare. 

H on  har  publicerat ar t ik la r  i m ånga sa m m anhang ,  nu senast i boken K y rko 
m u sik  i L unds s tift under 1900-ta le t. H o n  har  k o m p o n e ra t  bl.a. M ässa i 
skå n sk  fo lk to n , står  som utgivare för sam lingar av folkpsalmtoner, a rbe tar  
med koralregistrer ing  och är  aktiv  i olika kyrkom usika liska  sam m anhang .

En anledning  till a t t  hon  kom  at t  skriva boken  om  John  Enninger är at t  
hon är  uppvuxen  i H ö ö r  d ä r  Enninger på sin tid var kantor. Det var långt 

före Elisabets tid, men hon hörde  berä ttas  om  ho n o m  och lärde genom  ett 
par  av hans elever känna  hans musik och repertoar. H ennes far prosten

188 S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  Z O O J



H ilm er W entz hade  skrivit om  honom  i sin bok K lockaren  i helg och söcken . 
H on  själv hade  tidigare skrivit uppsa tser  om honom  och spelat hans orgel
kom positioner.

N ä r  hon  gick igenom E nninger-papper i M usikm usee t i S tockholm  gjorde 

hon  ett  ö verraskande  fynd -  Enningers dagbok  1 8 8 4 -1 9 0 3 ,  som gav henne 
ett un ik t  m ateria l som bidrag till den biografi som nu föreligger.

Jo h n  Enninger  (1 8 4 4 -1 9 0 8 )  växte upp  i ett skånsk t a l lm ogehem  som var 

p räg la t  av musik. Fadern  var spelm an, m odern  sjöng visor bl.a. gam la fo lk

liga psalmmelodier.  Tre av sönerna  blev u tb ildade musiker. John  började 
spela fiol som  barn ,  lärde av de gam la spe lm ännen  och kom  så sm åningom  

till konse rva to r ie t  i S tockholm . H a n  blev skicklig violinist,  spelade i hov
kapelle t och an d ra  o rkes tra r  och f ram trädde  också som  solist. H ans  å ta g a n 

den blev ef te rhand  så k rävande  a t t  han  beslöt sig för a t t  å te rvända  till Skåne 

och en lugnare miljö. 1882 ti l l trädde han  kan to rs t jäns t  i Höör.
O m  John  Enninger som kyrkom usiker  har Elisabet tidigare skrivit i en 

uppsats.  D agboken  ger henne möjlighet a t t  berätta om  hans tjänst som k a n 
tor, om  gudstjänster, psalmer och solistinslag, om  samarbete och mellanha- 

vande med präs te rna  m.m. H an  hade engagem ang också i g ran n fö rsam 
lingarna och anlitades ofta som  sakkunnig  i fråga om orgelbygge och orgel
kontroll.  En hel del kyrkom usik  har  han efterlämnat, en serie preludier och 

koralförspel,  en festmarsch, åtskilliga arrangem ang. H an  övervägde någon 

gång a t t  söka annan  tjänst, bl.a. efter sin ungdom s lärare k an to r  Bengt Wil
helm H allberg i L andskrona ,  men avstod och kvarstannade i H ö ö r  livet ut.

H ö ö r  var ett m usikcentrum  med m ånga skickliga amatörer. Det musicera
des mycket på herrgårdarna  och i de finare hem men i trakten ,  och Enninger 

var med överallt med sin fiol. H an  uppska ttade  god m a t och inte minst 
drycker. H a n  gav också konserter och m usikaftnar  på m ånga platser i Skåne. 
Behållningen blev ett vä lkom m et tillskott till hans bekym m ersam m a ek o 

nomi. H an  skötte själv lan tbruket på k lockarejorden, vilket krävde mycket 
slit och inte inbringade mycket. D agboken  ger m ånga realistiska bilder från 
hans vardagstillvaro, bekym m er med oxar, ladugårdsbrand , plöjning och 

körslor. Anteckningarna ger också inblickar i den tidens sociala och kyrkliga 
förhållanden och speglar även världspolitiska händelser.

Sedan sin up p v äx t  var han förtrogen  med fo lkmusik och han lade ner 

m ycket arbe te  på a t t  upp teckna  gam la spelmanslåtar.  H an  fick ett häfte med
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tre m a zu rk o r  utgivet i Berlin med titeln V olksbilder. H an  renskrev en del av 

sina m ånga  uppteckningar  så sent som 1907. H a n  är  represen terad  i sam 

lingsverket Svenska låtar. Hilding Rosenberg, själv uppvuxen i H öört rak ten ,  

har  be tecknat ho n o m  som »en av de lyhördaste  och kunnigaste  av alla de 

som överfört folkets musik till no ter» .
Speciellt intresserade sig Enninger för folkliga koraler. R edan som ung 

hade han  fått  hym nologisk  fos tran  och impulser av sin lärare Bengt Wilhelm 

Hallberg. H em m a hade han  h ö r t  sin m o r  sjunga psalm er med gam la folkliga 
melodier. H a n  sam m anstä l lde  en serie upp teckn ingar  som han gav titeln 

O rig ina l-F o lkpsa lm toner från  Skåne. Den blev inte utgiven i hans livstid, 

men Elisabet W entz-Janacek har  sett till a t t  samlingen ko m m it  ut i tryck 

(Wessmans förlag 1994).
I sitt arbe te  redogör  hon  ingående för Enningers e f te rläm nade musikalier. 

H a n  kom p o n e ra d e  åtskilligt och kunde  t .o .m . i d rö m m e n  få ingivelse. H an  
ägnade sig mycket å t  a t t  göra a r ran g e m an g  av klassisk musik för til lgäng

liga ensembler. G enom  ett o m fa t tan d e  forskningsarbete  har  hon i olika ar

kiv bl.a. i Lunds Universitetsbibliotek och S tockholm s m usikm useum  letat 
fram ett  s to rt  material. M ed  sa k k u n sk ap  k o m m e n te ra r  hon  en del av sina 
fynd. Särskilt fäster hon  sig vid en vals efter Lasse i Lyby i dorisk  tonart .  H o n  
analyserar  kom posi t ioner  och a r ran g e m an g  -  m an  hade  gärna  sett mer av 

sådana  m usik tekniska kom m entarer.  I det in tressanta b ildm ateriale t ingår 
bl.a. prov på Enningers notskrift.

Elisabet W entz-Janacek har  med sin bok gett värdefull kunskap  om ett 

fängslande m änn iskoöde  och om  en dåt ida  musikmiljö. M a n  får en levande 
bild av den hyllade v io linvirtuosen och m usikanten  -  »när  han spelade, då 

logo G uds änglar» var  ett sam tida  om döm e . M an  får också följa hans lev
nad från år  till år, i vardag  och fest, med ljus och skuggor. F örfa ttaren  skriver 

med inlevelse och med lit terär ta lang. H ennes berä t tande  interfolieras med 
personliga, ofta  hum oris tiska  inslag. En lit terär h ö jd p u n k t  är  s lutkapit let 
med överskriften »C oda» .

Inge L ö fs trö m
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Lauren tius  Petri Sällskapet 
för svenskt gudstjänstliv

Verksamhetsberättelse för år 2004

Sällskapets styrelse utgjordes år  2004  av A nna J Evertsson, Ö nnes tad ,  o r d 
förande; R agnar  H olte ,  Lund , vice o rd förande; G un  Palmqvist,  H ova ,  sek

reterare; Ing-Mari Johansson , Sävare, kassaförvaltare; M a u d  Rydén, Lund, 

och Peter Wallin, M alm ö.
S upp lean te r  i styrelsen har  varit  Folke Bohlin, Lund; Sören Bolander, 

G ö te b o rg ;  A n n a M a r i a  T h  H e d in ,  S tockho lm , och  G u d r u n  Z e th e l iu s ,  

V äste r landa .
Styrelsen s a m m a n trä d d e  den 31/10.

Sällskapets m edlem santa l uppgick den 31/12 2004 till 183.
I s am b an d  med å rsm ö te t  3 1/10 anordnades  en s tudiedag med tem at Tala 

till varandra m ed  psa lm er och h ym n e r  och andlig  sång  i T om askyrkan ,  Lin
köping. M e d v erkande  var  R agnar  Holte ,  Per O lo f  Nisser och Lars Åberg 

sam t M ath ia sk ö re n  under  ledning av H ans  Edqvist.

R e dak tö r  för å r sboken  S ve n sk t g udstjänstliv  h ar  varit Sven-Åke Selan
der, Lund. Å rgång 79 /2004  hade rubriken  L auren tiu s Petri och sv en sk t 
gudstjänstliv .

Ö nnes tad  och H ova i april 2005

A nna J Evertsson Gun Palmqvist
O R D F Ö R A N D E  S E K R E T E R A R E
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Ärsbok för svenskt gudstjänstliv fr.o.m 1 9 9 1
( tidigare å rgångar  i serien T ro  &  Tanke)

1991:5 Tidegärdens tillskyndare  (årg 66)

1992:9 K yrkbrö llop  (årg 67)

1993:8 B ildlig t -  om  g u d stjä n st och bild  (årg 68)

1994:8 Söndagens m ässa  (årg 69)

1995:4 G regorianik  (årg 70)

1996:3 Psaltarens to lkn in g  och fu n k tio n  (årg 71)

1997:5 Söndagen  som  på skd a g  (årg 72)

1998:6 Begravning  (årg 73)

1999:3 T id  och evighet. E tt gudstjänstperspektiv  in fö r  2 0 0 0 -talet (årg 7 4 )  

2000:2  F orskn ing  om  gudstjänst (årg 75)

2001:1 T eologi och m usik  (årg 76)

2001:9  L itu rg i och dram a  (årg 77)

N y serie i samarbete med Artos och N o rm a  förlag
2003 Liturgi och språk (årg 78)

2004 Laurentius Petri och svenskt gudstjänstliv (årg 79)

Äldre utgåvor kan rekvireras hos kassaförva lta ren ,  

k y rk o k an to r  Ing-M ari Johansson , Box 3193 , 531 03 Vinninga.. 
Tel.: 0 510  50637. E-postadress: ingmarij@spray.se
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G udstjänstfo lke t -  vad är de t?
En b lick på annonserna i dagstidningarna om gudstjänster i o lika  k y rk o r och 
samfund visar hur många teman som förekom m er. Det ger anledning t i l l  
många reflektioner. På v ilke t sätt är.gudst\änsten präglad avxdet trossam fund 
och den fö rsam ling  i y ilken  gud^ffänsten genomförs? V ilk a  yttre  och inre 
fak to re r spelar en ro ll fö r a tt gudstjänsterna utform as olika?

Skiftande gudstjänstform er är något re la tiv t ny tt. Gudstjänsterna har t i l l  
långt fram  i tiden va rit hårt reglerade i många kyrkor. På senare tid  har nya 
tra d itio n e r växt fram . V aria tionerna har b liv it a llt fler. M änn isko r involveras 
i gudstjänsterna på ett annat sätt än förr. G udsfo lke t  har också b liv it ett 
gudstjänstfo lk .

O m  detta handlar denna årsbok. Förfa ttare  med erfarenheter från o lika  .
k y rk o r behandlar frågor om församlingssyn och litu rg i som belyser^____——  --------- 7
bakgrunderna t i l l  fram växten av e tt gudstjänstfo lk.

f ö r f a t t a r n a :

Anders B jörnberg,  teol.dr. och kyrkoherde i Katarina försam ling i S tockholm

x  O lopb  Bexell,  professor i kyrkovetenskap vid Uppsala universitet

Rune E ldebo,  docent v id  Teologiska H ögskolan i S tockholm  och pastor i 
Svenska M iss ionskyrkan !

Ragnar H o lte ,  professor emeritus i e tik vid Uppsala universitet, mångårig 
kännare av litu rg iska  spörsmål och gudstjänstlivets u tfo rm n ing

B e rtil N ilsson,  professor i kristendom ens h is to ria  v id Göteborgs universitet

Anders P iltz,  professor i la tin  vid Lunds universite t och präst i katolska 
kyrkan

Elisabeth Stengård, fil.d r. i konsth is toria  och ko n s tk r it ike r '

Johan Unger, docent och dom prost i V äx jö  j

R E D A K T Ö R  F Ö R  Å R S B O K E N

Sven-Ake Selander, professor emeritus i ky rko - och samfundsvetenskap v id  
Lunds universitet

R E D A K T Ö R  F Ö R  R EC EN SI O N S AV D  E LN I N G  EN

Anna J Evertsson, teol.dr. i kyrkovetenskap, o rdförande i Laurentius Petri 
Sällskapet och präst i Svenska kyrkan

R E D A K T I O N

Folke B oh lin , H edvig  Brander-Jonsson, Anna J Evertsson, Ragnar H o lte , 
Sven-Åke Selander /

Årsboken ges u t med ekonom iskt stöd från Vetenskapsrådtt ochTfån Thora  
Ohlssons Stiftelse '

O m slagsbild:  Gudstjänstprocession i H ö llv ikens försam ling, Lunds s tift

LUNDS UNIVERSITETSBIBLIOTEK
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