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Ekumenik och eucharisti

En presentation av arsboken Svenskt Gudstjanstliv 1987

Liturgiska fornyelsestravanden och ekume-
niskt arbete ir fenomen som i mycket kommit
att priagla 1900-talets kyrkoliv. Inte sillan har
dessa varit forenade med varandra pa olika
satt. Detliturgiska fornyelsearbetetiSverige,
bade vad giller Svenska kyrkan och den tradi-
tionella svenska frikyrkligheten, har uppvisat
en medveten inneboende stravan att anknyta
till den aktuella ekumeniska situationen men
har ocksa paverkat den ekumeniska utveck-
lingen.

En kdrnpunkt i den ekumeniska dialogen
har varit nattvarden. Flera viktiga dokument
har presenterats som pa olika sitt belyser
detta’. Nar kyrkorna nu presenterar nya natt-
vardsliturgier dr dessa, &tminstone delvis, ett
uttryck for hur den ekumeniska dialogen reci-
pierats, slagit igenom, i de olika kyrkorna.

Tidigare i den ekumeniska rorelsens histo-

1 The Eucharist as Sacrifice. Lutherans and Catho-
lics in Dialogue III, 1967: Lutherans and Catholics
in Dialogue I-III, Minneapolis u.4. (sjilva dokumen-
tet utan bilagor i: Thunberg, Lars / Persson, Per
Erik, Evangelium och Kyrka. Kring samtalen mel-
lan lutheraner och romerska katoliker, 1974,
35-72), Eucharist och Ministry. Lutherans and
Catholics in Dialogue IV, Minneapolis 1979, Das
Herrenmahl. Gemeinsame romisch-katholische
evangelisch-lutherische Kommission, Paderborn
1979 (6versittning och kommentar: Thun-
berg,Lars, Nattvarden — Herrens maltid. Fortsatta
samtal mellan lutheraner och romerska katoliker,
1982), Growth in Agreement. Reports and Agreed
Statements of Ecumenical Conversations on a
World Level, ed. by Harding Meyer and Lukas
Vischer, Genéve 1984, van der Brent, Ans, Six
Hundred Ecumenical Consultations 1978-1982,
Geneéve 1983.

ria, med naturligtvis som vanligt vissa kvar-
dréjande effekter, dominerade en uppfattning
som innebar att man ansag sig kunna skilja
fran varandra dogmatiska och icke-dogmati-
ska faktorer. Enligt denna syn skulle den
kristna enheten kunna aterupprattas forsa-
vitt enhet kunde nas vad galler dogmatiken.
Numera torde det sta allom klart att larofra-
gorna inte kan skiljas fran kyrkornas konkre-
ta utgestaltningar utan att de forlorar i tro-
vardighet. Sa hir kan t. ex. fragan stéllas hur
den lutherska realpresenslaran kan férenas
med en praxis vad giller handhavandet av de
6verblivna nattvardselementen som innebar
att dessa kastas bort eller blandas samman
med okonsekrerade sadana, en ordning som
nuvisserligen haller pa att férsvinna men som
tidigare var dominerande?.

Under en tid har det varit en relativt ut-
bredd uppfattning att den ekumeniska rorel-
sen gattinindgon sorts stillestand och att det
ekumeniska engagemanget varit i avtagande.
I viss mening kan det vara sant, namligen sa-
tillvida att den dynamik som utat sett praglat
1960- och 1970-talen nu tycks ha avtagit.
Samtidigt avspeglar de uppsatser som pre-
senteras i denna arsbok en annan och mycket
dynamisk sida av ekumeniken: Det inre re-
formarbete som pagar inom kyrkorna och
som innebédr att man, dtminstone i viss ut-
strickning inforlivar resultatet av ekumeni-

2 Molland, Einar, Konfessionskunskap, 1953, 184,
Baptism, Eucharist, Ministry, Genéve 1982, 16f
(svensk 6vers. Dop, nattvard &mbete utg. sv. Nordi-
ska Ekumeniska Institutet, 1983, 36). Das Herren-
mahl, oaa, 32ff.



ska dialoger. Pa sikt innebar detta en konver-
gensikyrkornas inre utveckling som kan leda
till en storre kyrklig enhet?. Det dr denna ut-
veckling som arsboken Svenskt Gudstjanstliv
nu speglar ur en bestdmd synpunkt, nattvard-
sliturgins.

Medarbetarna i Svenskt Gudstjinstliv
1987 ar liturgiforskare med olika bakgrund.
Richard Stetson ar pastor i Canadas lutherska
kyrka och prist i Svenska kyrkan, nu interna-
tionell studentprast i Uppsala. Han arbetar
ocksa med en avhandling om nya nattvards-
boner. Carl-Goran Bergman ar prasti Svenska
kyrkan och ocksa han forskarstuderande i
Uppsala. Under flera ar har han varit general-
sekreterare i Kyrkfrdmjandet och &r expert
pa nyare tiders kyrkoarkitektur. Det faller sig
da naturligt att han fatt i uppdrag att skriva
om kyrkorum och nattvard utifran den ut-
veckling som innebér att kyrkorummens ut-

3 Brodd, Sven-Erik, Lokalekumenik i Sverige. Kon-
vergensen som utvecklingsfas, i: Nordisk Ekume-
nisk Arsbok 1986—87, 47-53, dven i: KISA-Rap-
port 6/1986, 50—55.

formning alltmer ser likadan ut i olika kyrko-
samfund. Sune Fahlgren slutligen dr pastor i
Orebromissionen, larare vid Orebro mis-
sionsskola och har sin vetenskapliga anslut-
ning till Lund. Han har sjélv aktivt deltagitide
liturgiska fornyelsestrivandena inom den
svenska frikyrkligheten, nu senast tillsam-
mans med Bjérn Cedersjo genom boken Guds-
tjinsten. En gava att uppticka (Libris 1987).

Slutligen kan konstateras att férnyelsens
vindar ibland ocksd nar arsboken Svenskt
Gudstjanstliv. Framfor allt gédller det att re-
daktionen fran och med i ar presenterar en
omfattande recensionsavdelning under led-
ning av musikdirektér Birgit Lindkvist Mark-
strom. En mindre fordndring &r att vi ger en
sammanfattning pa engelska av de langre
uppsatserna i arshoken.

Sven-Erik Brodd



De eukaristiska bonerna

1 Svenska kyrkans méassordning 1986
En internationell jamforelse

Under det senaste decenniet har Svenska kyr-
kan anvént en fors6ksordning for huvudguds-
tjansterna vid sidan om den Svenska kyrko-
handboken, 1942, Gudstjanstordning, 1976
(GO 76). Forsamlingarna har fatt vilja efter
eget tycke vilken ordning som skulle anvan-
das och i en del forsamlingar har ganska fria
blandningar framkommit (t. ex. nér férsam-
lingen har foredragit 1942 ars hogméssa men
prasten har velat anvinda en GO 76 "natt-
vardsbon” i stillet for den korta bonen och in-
stiftelseorden som finns i 1942 &rs ordning).
"Nattvardsbonerna” hade fatt en ganska bred
anvindning och nir 1982 ars revisionsgrupp
borjade utarbeta ett handboksforslag fick de
manga reaktioner och synpunkter att fundera
pé angdende kyrkans stora tackbon i liturgin,
den eukaristiska bonen.

Forutom den inhemska utvecklingen och
erfarenheten kom impulser till arbetet genom
Faith and Order. 1982, efter ett mangéarigt
teologiskt projektsarbete, kom dokumentet
“Dop, nattvard, ambete” — "Baptism, Eucha-
rist and Ministry” (som oftast forkortas till
BEM). Ett svar till BEM-dokumentet sam-
manstélldes och antogs av kyrkomotet 1985.
BEM-delarna om bade dop och nattvard hand-
lar inte om teologi 1 isolation utan innehéller
dven forslag om hur dop och nattvard kan ge-
staltas inom kyrkornas gudstjanstliv. Betraf-
fande den eukaristiska bonen uppmaérksam-
made revisionsgruppen flera olika moment
som bor finnas med enligt BEM:

— Tackségelse till Fadern for skapelsens un-
der, frilsning och helgelse (med rotteriden
judiska berakahtraditionen)

— instiftelseorden

— anamnes, dvs. aminnelse av Jesu frals-
ningsgérningar

— nedkallande av den helige ande (epikles)
over forsamlingen och elementen

— bén om Herrens aterkomst.!

En del av dessa liturgiska moment uppmaérk-
sammades som obekanta fér lutheraner. Se-
dan reformationen har en fylligare form av eu-
karistisk bon sdllan kommit till uttryck inom
de lutherska kyrkotraditionerna. Redan un-
der medeltiden hade den eukaristiska bonen
tystats i den vasterldndska liturgin. Medelti-
dens romerska canon hordes inte av forsam-
lingen utan bads tyst av celebranten. T. 0. m.
instiftelseorden lastes lagt men konsekratio-
nen uppmirksammades av férsamlingen nar
konsekrationsklockorna ringdes i samband
med elevationen av oblaten och kalken. Sen-
medeltidens fromhet priaglades av botkarak-
tar och individualism. Massfirandet prégla-
des ocksa av dessa drag. Kyrkan hade tappat
levande kontakt med sin stora tackbon i euka-

11982 érs revisionsgrupp, "Huvudgudstjinster och
ovriga gudstjénster, Kyrkliga handlingar”, Sven-
ska kyrkans gudstjénst, Band 8, Stockholm, 1985
(Statens offentliga utredningar [SOU] 1985:46, Ci-
vildepartementet), s. 128.



ristin och nattvardens tidigare motivrikedom
forsvann i individens andakt och botgoring
dven under sjdlva méssfirandet.

Ibland har den lutherska méassan kallats for
den sista och yttersta utvecklingen avden me-
deltida nattvardsfromheten.? Martin Luther
gavut sin forsta massordning ar 1523, Formu-
la missae. Hans Deutsche messe kom ar 1526.
Dessa har blivit vanliga ménster for lutherska
liturgier. Formula missae var en ganska var-
sam revidering av den medeltida méssord-
ningen pa manga satt, t. 0. m. latin bevarades
som gudstjanstsprak for det mesta. Men Lut-
hers revision av den eukaristiska bonen ar
bland de mest extremt utférda under hela re-
formationen. Eukaristin inleddes av den van-
liga dialogen (Dominus vobiscum. . . Sursum
corda. . . Gratias agimus. . .) och fortsatte
med den allménna prefationen fram till orden,
"Per Christum Dominum nostrum”. Darefter
sjong prasten "Qui pridie pateretur. . .” och
instiftelseorden. Koren sjong Sanctus och un-
der sjungandet av Benedictus qui venit lyfte
pristen brodet och kalken samtidigt (eleva-
tionen). Sedan sjongs Pater noster och Pax
Domini av pristen. Prasten laste hogt en for-
beredelsebon ur missalet (men i pluralis),
"Domine Jesu Christe, Fili Dei vivi, qui ex vo-
luntate Patris. . .” Sedan pabodrjades natt-
vardsutdelandet samtidigt som kdren sjong
Agnus Dei.

Som helhet dr det en ganska smidig och
harmonisk liturgisk sammansittning. En
stdmning av bon och tillbedjan bevaras ge-
nomgéaende men den har knappast nagon moj-
lighet att leda forsamlingen in i en uppskatt-
ning av nattvardens motivrikedom. Formula
missae ar ett bevis pa att Luther uppskattade
den liturgiska tradition som han hade fostrats

2Se Louis Bouyer, Eucharist, theology and spiritua-
lity of the eucharistic prayer (Notre Dame, USA,
1968), sarskilt s. 384—-391, och Kenneth W. Ste-
venson, Gregory Dix 25 years on, Grove liturgical
study no. 10 (Bramcote, Notts., England, 1977), s.
33f.

i, men han ville utesluta varje mojlighet att
tolka massan som ett nytt offer, skilt fran
Kristi enda offer, som présterna kunde offra
nar de ville fa sirskilda tjanster av Gud. Litur-
gini Formula missae centreras pa tillbedjan av
Kristi realpresens som aktualiseras av instif-
telseorden med betoning av medeltidens bot-
motiv darfér att sakramentsmottagandet
priglades sa starkt av syndaforlatelsekarak-
tar.

I Sverige tog Olaus Petri Formula missae
som modell fér Then Svenska Messan, 1531,
och denna ordning har paverkat eukaristins
utformning i Svenska kyrkan fram till var tid.

Men numera finns en langtan bland manga
lutheraner efter en ljusare stimning iliturgin
och okad forstaelse for nattvardens varierade
motiv. Kyrkans tradition av fullstandigare eu-
karistiska boner har aterupptéckts inom de
lutherska kyrkorna. Men det har ocksa blivit
ett mycket kontroversiellt &mne efter drygt
400 ar av Luthers minimala méssordning. Det
rader stor forvirring kring anknytningen mel-
lan eukaristiska boner och medeltida "méss-
offerslara”. Den livliga teologiska debatten
som karakteriserar lutherskt kyrkoliv i all-
méanhet gor inget undantag for liturgiska for-
andringar. Manga lutherska samfund har
lyckats infora eukaristiska boner av klassiskt
monster som ett alternativ i sina liturgier,
t. ex. 1 Tyskland och i Nordamerika. Men na-
gra har protesterat teologiskt mot dessa bo-
ner och de har da blivit accepterade som fa-
kultativa moment. I dessa fall har en kompro-
miss tvingats fram och instiftelseorden far, ef-
ter Luthers exempel, anvindas ensamma i
stallet for fullstandigare former av eukaristin.
Svenska kyrkan dr formodligen det forsta lut-
herska samfund som har gatt helt ifran det
gamla bruket genom att inte tillata anvénd-
ning av instiftelseorden ensamma som alter-
nativ. 1982 ars revisionsgrupp lade fram ett
forslag till handbok och méssordningar med
inte mindre 4n atta varianter pa den eukaristi-
ska bonen (s. k. nattvardsbonerna). Detta



kommer delvis som foljd av skilda fromhets-
riktningar, olika stilideal och @ven av allmén-
kulturella stromningar enligt revisionsgrup-
pens utredning. Men en annan faktor ar nog
ett uttalande i Svenska kyrkans svar till BEM-
dokumentet:

Nattvarden blir nattvarden genom Kristi 16f-
te, inte genom uppbygganden av nattvardens
liturgi. Daremot kan den liturgiska formen ge
battre eller samre uttryck at nattvardens ri-
kedom. Det ar mot denna bakgrund viktigt att
utformningen av de skilda kyrkornas natt-
vardsliturgier inte uppfattas som hinder for
nattvardsgemenskap. For var egen kyrka
finns det ocksa anledning att noga Gverviga
behovet av varierande nattvardsliturgier, nar
vi stér i begrepp att faststdlla nya liturgiska
ordningar 1986.3

Fragor om en eukaristisk bons struktur var
aktuella ndr handboksforslaget diskuterades.
Skulle det finnas en fast struktur dar olika de-
lar fick varierande uttryck i olika boner eller
kunde sjilva strukturen variera? I evangelisa-
tionsutskottets betdnkande angaende hand-
boksforslaget erkdnns en fornkyrklig grund-
laggande struktur "med t. ex. sdvidl anamnes
som epikles”.* Laronimndens yttrande inne-
haller ett mer detaljerat uttalande.

Det monster som syns vara mest utforligt och
logiskt ar: lovprisning av Fadern, epikles 6ver
bade nattvardsgisterna och elementen, in-
stiftelseorden, anamnes (ihdgkommande av
hela Kristi verk) och avslutande doxologi (lov-

3Kyrkomotets larondmnd 1985-01-21, "Forslag till
svar fran Svenska kyrkan pa Lima-dokumentet,
Dop Nattvard Ambete” KE 1985:17, bilaga 4, s. 22.
‘Evangelisationsutskottets betinkande 1986:7
med anledning av Centralstyrelsens skrivelse
1986:2 angaende stadfidstande av Den svenska kyr-
kohandboken I 1986 samt i anslutning dartill vack-
ta motioner (KE 1986:7), Nattvardsbonen.

prisning). Treenigheten blir da tydligt fram-
stdlld, liksom det verkliga formedlandet i
nattvarden av Kristi sanna kropp och blod ge-
nom Anden.®

En motion till kyrkomoétet tog upp en relativt
detaljerad diskussion av den eukaristiska bo-
nen och foreslog:

. . . Svenska Kyrkan bor uppstilla en myck-
et fast struktur inom vilken hon — liksom and-
ra kyrkor — forsoker formulera olika fullédiga
uttryck for ett sddant lovprisande-bonfallan-
de som ar den eukaristiska bonens kdnnemar-
ke. . .8

Trots att 6nskemal forelag om en fast och kon-
sekvent struktur med rétter i det tidiga krist-
na bruket och den judiska bonetraditionen,
finns manga strukturella variationer bland de
olika alternativ i eukaristin som Kyrkohand-
boken kallar for "nattvardsboner”. En tydlig
variation mellan olika boner har fatt hogre
prioritet 4n den noggrant genomtankta struk-
turen som nagra i kyrkan har efterlyst.” Den-
na instéllning &r ovanlig i dagens liturgiska
arbete. Andra kyrkors eukaristiska boner har
ndstan alitid en gemensam struktur. Den ar
tydligt demonstrerad i Church of England’s
Alternative Service Book, rite A (fyraboner), i
Lutheran Book of Worship (fyra boner) och i
det romerska katolska Missalet av Paulus V1.2
Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen
und Gemeiden I (1955) tillater tre olika for-
mer av "konsekration” anpassade efter olika

SLaronamndens yttrande 1986:2 med anledning av
centralstyrelsens skrivelse 1986:2 och dartill vack-
ta motioner (Ln 1986:2 y), s. 18.

SMotion till Kyrkométet 1986:203, Dag Sandahl
om den eukaristiska bonen (Kmot. 1986:203), s. 2.
Tibid, s. 1.

8De nya bonerna (II, Il och IV) har samma struktur.
Bon I (s. k. canon) gors till ett undantag av forbo-
nerna som forekommer bade fore och efter instif-
telseorden, ett av denna bons unika drag.



liturgiska traditioner i tyska lutherska kyr-
kor. En av formerna dr en eukaristisk bon av
klassisk typ. Fem alternativa boner har
ocksa anvints pa prov sedan mitten av 1970-
talet. Ordningen av de olika momenten vaxlar
nagorlunda i dessa boner men varje bon inne-
haller ndgon form av lovprisning, bén om den
helige Ande, instiftelseorden, ihdgkommande
av Kristi verk och doxologi med avslutande
Amen (med endast ett undantag).®

Den svenska kyrkohandbokens
eukaristiska boner

Alla attanattvardsboner accepterades av kyr-
komdtet i mer eller mindre modifierade for-
mer. Hur ser de ut jamférda med andra kyr-
kors eukaristiska liturgier?

Bon "A”

Nattvardsbon "A” dr en ganska originell kom-
position men har formuleringar som har éver-
tagits fran GO 76 nattvardsbon "B”. Inled-
ningen ar typisk for vissa 6stkyrkliga (vastsy-
riska) eukaristiska boner som brukar ta upp
teman av Guds helighet efter Sanctus har
sjungits. Tacksdgelsen for frilsningen har in-
spirerats av Paulus stora lovprisning i Filip-
perbrevet 2. (Liknande tema finns savil i den
franska lutherska eukaristin som i den ostsy-
riska eukaristin av Teodor av Mopsuestia
[nestoriansk].) Denna hinsyftning tyder pa
nattvardens offermotiv, ett motiv som har fatt
ganska litet utrymme i Svenska kyrkans euka-
risti. Strax innan instiftelseorden placeras en
annorlunda bon om att Gud skall méta oss nir
vi nalkas honom for att ta emot det som Kris-
tus har gjort for oss. Det ar svart att hitta en
liknande formulering eller moment som over-
gang till instiftelseorden i ndgon annan tradi-
tion. Sidana formuleringar kan annars fore-

9Se Lutheran/Roman Catholic Joint Commission,
The eucharist (Geneva, 1980), s. 40—44.

komma i syndabekénnelsen eller i en forbere-
delsebén av anglikansk typ (s. k. "prayer of
humble access”).

Instiftelseorden och en férsamlingsackla-
mation dr de enda delar som allaboner har ge-
mensamt. En acklamation raknas som en gan-
ska oviktig del av en eukaristisk bon,'® men
har blivit populdr i manga kyrkor. I evangeli-
sationsutskottets betdnkande (KE 1986:7)
ansags acklamationen i andra personen vara
“ett starkt uttryck for realpresensen”. Denna
acklamation har hamtats ur det romerska
missalet och finns med i Faith and Order’s Li-
ma liturgi. Liknande acklamationer har ofta
funnits med i 6stkyrkans liturgier.!!

Efter forsamlingsacklamationen saknas
ett viktigt moment i bén "A”, en riktig anam-
nes. Anamnes dr ett svart ord att dversitta
men betyder mer dn att endast komma ihag
nagonting som har hiant nagon gang for lange
sedan. Det grekiska ordet uttrycker samma
sak som det hebreiska zikkaron, ett begrepp
som man méoter i detjudiska paskfirandet. Det
betonar att det inte endast var stamfidderna
som befriades av Gud, rdddades fran slaveriet
ochleddes av Gud till ett eget land.!? Varje ge-
neration skall anse sig vara raddad och befri-
ad av Gud, och detta skall aktualiseras i det
arliga paskfirandet. Anamnesen i en eukaris-
tisk bon dr ett ihagkommande som aktualise-
rar hindelser bland den bedjande menighe-
ten, "ett aterframkallande”.!® En viisentlig del
av detta aterframkallande borjar med instif-
telseorden. Men om Kristi offer skall uppfat-
tas som mer 4n bara hans dod (och detta dr en
viktig punkt, sarskilt bland lutherska kristna)
maste anamnesen utvecklas i anslutning till
instiftelseorden. I de flesta traditioner nimns

19Se Dennis C. Smolarski, Eucharistia, a study of
the eucharistic prayer (New York, 1982) s. 96.
1T, ex. Der Balizeh anaphora (egyptisk), se Bouyer,
s.202.

12Smolarski, s. 68f.

13J. G. Davies. Liturgiskt handlexikon, 6verséttn.
A. O. T. Hellerstrom (Stockholm, 1965), s. 14.




Atminstone Kristi dod, uppstandelse, och
himmelsfard (ibland férekommer andra
aspekter pa forsoningsmysteriet) och Kristi
aterkomst aberopas.!* Detta aterframkallan-
de av Kristi offer leder ofta in i en bon om
kyrkans offer (ett sadrskilt kinsligt dmme
bland lutheraner) som gors ilydnad mot Kris-
ti befallning. Bonen markerar tydligt att kyr-
kans offer ar helt beroende av Kristi offer. Of-
fermotivet gar ofta forlorat om en tydligt ut-
vecklad anamnes med oblationsbon saknas.
I stillet for anamnes fortsatter bon "A”
med en bon om den helige Ande, en form av
epikles. Pa grekiska betyder ordet epikles
helt enkelt "akallan”. Men den har ofta an-
vants som en del av den eukaristiska bonen
dar prasten ber att Fadern skall sinda Anden
s att brodet och vinet skall forvandlas till
Kristi kropp och blod. Det finns inte mycket
underlag, historiskt eller teologiskt, for ett
sddant restriktivt bruk av ordet.!s Ostkyrkan
har uppfattat epiklesen som "konsekrations-
moment” i eukaristin till skillnad fran vist-
kyrkan dar instiftelseorden har betonats som
konsekrationsmoment. Dessa skilda uppfatt-
ningar har férorsakat en av de mest langvari-
ga och bittra debatterna mellan 6st och vist
under kyrkans historia. I de vastsyriska euka-
ristiska bonerna (som blev de vanligaste
osterlandska modellerna for epiklesen) ut-
vecklades detta moment till en bon i anslut-
ning till anamnesen med tre delar: man ber att
Fadern genom den helige Ande skall accepte-
ra offret (som identifieras starkt med Fralsa-
rens dminnelse), att brodet och vinet skall for-
vandlas till Kristi kropp och blod, och att An-
dens ankomst skall skapa enhet i kyrkan och
sa forena alla i Kristi kropp Fadern till 4ra.'
Den tredje delen ar formodligen det enda ur-

14W. Jardine Grisbrooke, "Anaphora”, A dictionary
of liturgy and worship, ed. J. G. Davies (New York,
1972) s. 15.

151bid.

6Bouyer, s. 313.

sprungliga syftet med denna bon med hansyn
till de tidiga exempel som finns med i Hippoly-
tus apostoliska tradition och i eukaristin av
Addai och Mari (i den nuvarande nestorian-
ska versionen). Har finns ingen bén om att
brodet och vinet skall férvandlas utan om att
Anden skall sindas till forsamlingen sa att de
nir de har tagit emot Kristi kropp och blod
skall bara frukter i enhet som drar Gud.

Manga har urskilt tva delar i en eukaristisk
bons epikles, en bon om konsekration och en
bon om kommunion (gemenskap). Dessa tva
delar kommer tillsammans i anslutning till
bonens anamnes i de flesta ostkyrkliga litur-
gier. I vastkyrkans tradition var de ofta sepa-
rata boner med den konsekratoriska epikle-
sen som Overgang fran post-Sanctus lovpris-
ningen till instiftelseorden. Epiklesens bon
om kommunion bes i anslutning till anamne-
sen efter ostkyrkliga modeller. Romersk ka-
tolska eukaristiska boner IT, ITII och IV ar tyd-
liga exempel pa denna utformning. Utform-
ningen Gverensstammer vil med traditionell
vasterlandsk konsekrationsteori men ger ett
splittrat intryck av Andens arbete i eukaristin
och den klara treeniga utformning av eukaris-
tin som finns i 6stkyrkliga (vastsyriska) boner
(en form som ofta har anvénts i nya eukaristi-
ska boner t. ex. bland lutheraner, anglikaner
och metodister).

Laronidmnden sag den 6kade betoningen av
bénen om Anden i den nya liturgin som en
vinst.!” Namnden framhéaver denna bons for-
enlighet med lutherska teologiska och liturgi-
ska principer. Men de framhéver dven en
evangelisk frihet att endast antyda eller forut-
sattabade anamnes och epikles utan att klart
uttrycka dem.'® Resultatet har blivit att epik-
lesen (liksom anamnesen) har utformats och
placerats olika i alternativen. Det verkar rada

Ln 1986:2 y, s. 14.

81bid., s. 18 (angdende bénen om Andens forenlig-
het med den lutherska traditionen se dven SOU
1985:46, s. 129).
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olika meningar om syftet med epiklesen.
Svenska kyrkan har kommit fram till att bo-
nen om Anden dr bra men man har inte kunnat
komma 6verens om hur denna bon bast kom-
mer till uttryck i eukaristin.

Det har pastatts att bon "A” har en epikles
6ver bade forsamlingen (kommunion) och ele-
menten (konsekration).!® Men det 4r uppen-
bart att den ber endast om att Anden skall
sindas "6ver oss som bir fram dessa gavor”?°
och som tar emot dem. Aven om givorna
niamns i samband med bonen om Anden ber
man inte att Anden skall sdndas over sjalva
brodet och vinet. Bonen fortsatter med att be
om nattvardens frukter i nattvardsgésternas
och i kyrkans liv samt i framtiden niar Gud
skall aterskapa himlarna och jorden (och sét-
ter ddrmed innattvardsfirandeti ett eskatolo-
giskt sammanhang).

Bon "A” avslutas inte med doxologi och
Amen efter det sedvanliga monstret som laro-
niamnden har skisserat,?! utan 6vergar direkt
fran bonen om nattvardens frukter till Her-
rens bon. Detta ér en stor avvikelse fran det
ekumeniska monstret som kan tydas i manga
kyrkors liturgier i dag. 1982 ars revisions-
grupp som har skapat denna utformning av
eukaristin har resonerat i motiveringen sa
hér:

Denna nattvardsbon har alltsa inte nagot for-
samlings Amen. Vi vet mycket vil, att detta
“Amen” anses vara mycket viktigt. Har skall
forsamlingen instdmma i prastens bon, men vi
har dnda velat ge en mojlighet att ga direkt
over till Herrens bon. Liturgihistoriskt hor in-
te Herrens bon till nattvardsbonen utan till
Maltiden. Det dr bl. a. darfér som férsamling-
ens "Amen” anses vara sa viktigt. Men i prak-
tiken fungerar det mycket daligt. Prasten sa-

980U 1985:46, s. 129.

20] denna bon kan tydas ett ndgot mer utpriiglat of-
fermotiv 4n i de flesta alternativen.

218e s. 7.

ger "Amen” och sedan fortsatter han: "Lat oss
nu alla bedja s& som var Herre Jesus Kristus
sjalv har ldrt oss.” Detta tilltal till forsamling-
en bryter boneriktningen. Nattvardsbonen ar
riktad till Fadern. Herrens bon dr ocksa riktad
till Fadern. Ar det inte da naturligt att halla
samman dessa tva boner och lata forsamling-
enforbliibon utan att storas avenuppmaning
"Lat oss nu alla bedja. . .” Det &r ju forhopp-
ningsvis det forsamlingen goér ocksa i natt-
vardsbonen.

Dessa pastoralt betingade overvidgande
har lett oss till att. . . ge en mojlighet att ga
direkt 6ver till Herrens bon. Att forsamlingen
laser med i den bonen ir vil nu sa allmént ge-
nomfort att inga praktiska problem kan upp-
sta.??

Att den eukaristiska bonen, avslutad pa van-
ligt satt med doxologi och férsamlingens
”Amen”, anses fungera "mycket daligt” i prak-
tiken verkar vara ett unikt svenskt liturgiskt-
pastoralt problem. Det har inte ndmnts som
ett problem i andra kyrkors litteratur om eu-
karistisk bon. En bred ekumenisk praxis an-
ser inte att det ar naturligt att halla samman
dessaboner trots att bada boner riktas till Fa-
dern. Endast ett exempel pa en liknande ut-
formning finns bland de representativa lut-
herska nattvardsliturgier som finns med i
Lutheran/Roman Catholic Joint Commis-
sion’s The Eucharist,ndmligen det femte alter-
nativet i den tyska liturgin.2* (Men det skall
observeras att denna korta bon dven inklude-
rar en rudimentar doxologi.) Andra luthera-
ner, anglikaner och romerska katoliker bl. a.
har inte lagt marke till att forsamlingen stors
av att ldra sig uttala sin "Amen” till den euka-
ristiska bonen.?* Det ar mojligt att den inle-
dande "Lat oss nu alla bedja. . .” upplevdes
som onodig och riktningsstorande. Lutherska

22S0U 1985:46, s. 160.
28, 44.




nattvardsliturgier i allménhet har ingen in-
ledning till Herrens bon. Den bes direkt efter
den eukaristiska bonen (eller instiftelseor-
den) av pristen eller prasten med forsamling-
en. Det dr nog battre att lata bli att ge for
manga anvisningar till férsamlingen under li-
turgin. Forsamlingen kan kanske dnda fort-
sdtta i bon genom att delta i en kort tystnad
mellan forsamlingens Amen och Herrens bon.
(Revisionsgruppen papekar att forsamlingar-
na ar vanavid attlasa med i Herrens bon sa att
inga praktiska svarigheter skulle uppsta.) En
kort tystnad mellan den eukaristiska bonen
och Herrens bon vore mojligen ett satt att
hjalpa forsamlingarna komma 6ver besviran-
de kanslor infor tystnad i gudstjanst och ett
satt att bevara den stdmning av tillbedjan som
har varit ett kinneméarke for det lutherska
nattvardsfirandet (formodligen ett battre sitt
an att bara prata pa).

Teologer frin manga olika traditioner &r
overens om att ett avslutande Amen ar bade
liturgiskt och historiskt viktigt. Detta Amen
kallas ibland for det Stora Amen och ndmns
sarskilt som en del av den eukaristiska bonen
satidigt som 100-talet i Justinius beskrivning
av den kristna gudstjansteni Rom. Det kan ha
sitt ursprung i den Amen som avslutade den
judiska bordsb6nen birkat ha-mazon dar alla
forenas i en stor Amen efter det att varden el-

ler familjefadern har bett tackbonerna. Denna

bon var i bruk pa Jesu tid. Pa hebreiska inne-
bar Amen nyanser av verklighet eller sanning
ochkan 6versittas med "sa skall det ske” eller
"jag ar overens med det som har sagts”. (Det
betyder alltsd inte, "Nu slutar vibe”, som revi-
sionsgruppen antyder.) Ordet forekommer
ganska ofta i Nya Testamentet ochiUpp. 3:14

%Den amerikanska lutherska Manual on the litur-
gy, Lutheran book of worship (Philip H. Pfatteicher
och Carlos R. Messerli, Minneapolis, USA, 1979, s.
241) betonar: ”. . . the people should be taught to
say [the Amen at the close of the eucharistic pray-
er] loudly and boldly as the principal Amen of the
service.”
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kallar Kristus sig sjilv for Amen (sanningen)
som skall komma in och 4ta med den som Gpp-
nar for honom nér han bultar (Upp. 3:20). Det-
ta syftar mojligen pa eukaristin. Det Stora
Amen ar verkligen en del av eukaristin med
rotterna i det tidiga kristna bruket och i den
judiska bonetraditionen. Men férsamlingens
Amen (och doxologin) har uteslutits ur minst
tva av de atta eukaristiskaboner som Svenska
kyrkan har antagit i 1986 ars liturgi.

Bon "B”

Bon "B” ar den som mest liknar bonen i 1942
ars handbok. Den har blivit litet langre men ar
fortfarande det kortaste alternativetidennya
ordningen. I borjan har en kort mening om
skapelsen lagts in sd att bonen inte dr helt
kristocentrisk somi 1942 ars liturgi. Ddremot
har hinsyftningen pa Joh. 3:16 (som har en
gammal forebild i Chrysostomusliturgien)
kommit bort, tyvirr. Bonen om Anden som
kommer fore instiftelseorden kan kallas epik-
les endast i vidaste mening eftersom den inte
alls fungerar som en vanlig epikles, inte som
konsekratorisk epikles 6ver elementen och
inte heller som kommunion-epikles 6ver for-
samlingen. Den ar helt enkelt en bon om att
varje nattvardsgast skall forberedas av den
heliga Ande till att ta emot nattvarden, en
ovanligt individualistisk tanke i modern euka-
ristisk bon. Instiftelseorden f6ljs av en for-
samlingsacklamation (som ar fakultativ ijust
denna bon).

Anamnesen behandlas pa ett annorlunda
satt i bon "B”. Den tankegang om Sonens li-
dande, d6d, uppstandelse och himmelsfard
som brukar finnas medien anamnesingarien
kort bon om nattvardens frukter. Anamnesen
utvecklas inte men "antyds” pa ett skickligt
sitt. I den 6vergang till Herrens bén som er-
sdtter doxologi och férsamlingens Amen ater-
finns en eskatologisk anspelning. Bon "B” ar
sa kort att den saknar flera vanliga delar, den
“antyder” endast anamnesen och har en ovan-
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ligindividualistisk betoning av nattvarden for
var tid. Det senmedeltida arvet i luthersk
nattvardsfromhet verkar leva kvar i denna
bon. Ett nagot mer lyckat forsok till en kort
eukaristisk bon som omsluter liknande tema
och stil finns med i den tyska lutherska litur-
gin (konsekrationsform B, alternativ 1).2° Den
tyska bonen later d4ven mindre individualis-
tisk.

Bon "C”

Nattvardsbon ”C” borjar pa ett sitt som pa-
minner om den judiska bonetraditionen, sér-
skilt d om maltidens berakoth som vilsignar
Herren for skapelsen, aterlosningen och for-
soningen. Enligt den amerikanske lutherske
teologen Robert W. Jensen, ar uttrycket "Val-
signad &ar du. . .”, grunden till den judiska
bordsbonen. Darfor d4r den mycket viktig dven
i den kristna traditionen, inte minst nar det
giller den eukaristiska bonen.? Han har skri-
vit i handlingarna fran den nimnd som férbe-
redde 1978 ars nordamerikanska liturgi (Lut-
heran book of worship):

The root utterance [of the Jewish table grace
at the time of Jesus] is "Blessed be God!” Such
doxology is addressed both to God and to the
table-companions; it means both "Bless you,
God!” and “Let us bless God.” It is neither
prayer only nor proclamation only, but a third
embracing both: thanksgiving. Table-thanks-
givings bless God for his creator-goodness,
experienced in the food and community of the
meal; and for his saving deeds in the history of
Israel. When these deeds are named, thanks-
givingbecomes an act of calling to remembran-
ce. And for the faith of Israel, remembrance of
God’s past acts necessarily becomes invoca-
tion of his eschatological acts, as in the Pas-

258e The eucharist, s. 42.
26Uttrycket drinte ovanligti Nya Testamentliga bo-
ner, se t. ex. Lk. 1:68, Ef. 1:3, 1 Pet. 1:3.

sover-table prayer: "Remember us, and ourfa-
thers, and the Messiah, the Son of David, and
Jerusalem. . .’%’

Den eukaristiska bonens sdrskilda karaktar
och stallning i liturgin klarnar ndr man séitter
sig in i1 den judiska tradition som ligger till
grund for den kristna traditionen. Post-
Sanctus lovprisningen i bén "C” 4r en pamin-
nelse om denna langa tradition, men blir tyd-
ligt modern niar den med ldtt hand papekar att
den bibliska traditionen omsluter bade manli-
ga och kvinnliga Gudsbilder 1 en mening om
Gud “som &r en fader och en moder for oss
manniskor”.

Efter instiftelseorden och férsamlingsack-
lamationen 6vergar bon "C” direktiepiklesen.
Anamnes saknas savil som nigon antydning
pa eukaristins offermotiv. I denna bon, som
foljer pa instiftelseorden, utformas epiklesen
enligt 6stkyrkans tradition diar man ber om
att Anden skall sandas 6ver bade forsamling-
en och gavorna. Epiklesen avslutas med ett

nyskapande uttryck i bénen om nattvardens’

frukter i nattvardsgésternas liv, att de skall
bli "ménniskor som hungrar och torstar efter
rattfardighet”.

Bon "C” ar det forsta alternativet som inne-
haller en specifik forbén. Efter epiklesen bes
en forbon om rdttvisa och fred i varlden. For-
bon férekommer néstan aldrig i evangeliska
kyrkors eukaristiska béner. Det har ocksa
sagts i den svenska diskussionen att "i prin-
cip” bor inte forbon och nattvardsbon blan-
das.?® Men revisionsgruppen och evangelisa-
tionsutskottet (efter kontakter med laro-
nimnden) har varit 6verens om att forbon in-
fort i den eukaristiska bonen ger uttryck for

2"Inter-Lutheran Commission on Worship, Liturgi-
cal Texts Committee, Subccmmittee on Eucharis-
tic Prayers (October, 1974), "The reason and char-
acter of the great thanksgiving.”

28Motion till kyrkomotet 1986:97, Per-Olof Sjogren
om nattvardsbdnerna.




"nattvardens sociala dimension”.?® (F6rbon i
eukaristin skall diskuteras narmare i anslut-
ning till bén "E”.)

Bén "C” ar det forsta alternativet som av-
slutas med doxologi och forsamlingens Amen.

Bo6n "D”

Nattvardsbén "D” ar i GO 76 bon ”"A” med ett
par varsamma bearbetningar. Den viktigaste
forandringen i bonen enligt revisionsgrup-
pens motivering géllde offermotivet i eukaris-
tin. Bonen andrades fran "Se till det fullkomli-
ga och eviga offer med vilket du i Kristus har
forsonat virlden med dig sjalv” till "Se till
hansfullkomliga och eviga offer med vilket du
i Kristus har forsonat virlden med dig sjalv”.
Enligt revisionsgruppen hade en fellasning av
den ursprungliga meningen ("Se till dettafull-
komliga och eviga offer. . .”) tillatit att mén-
niskor kunde ldsa in "den romerska-katolska
massoffersldran”. "Genom denna felldsning
har alltsa bonen inte lingre handlat om Kristi
offer utan om prastens offer pa altaret.”*® Det-
ta uttalande representerar en mycket forenk-
lad och onyanserad syn pa den s. k. romersk-
katolska missoffersldaran, som inte stimmer
overens med det sitt pa vilket den presente-
ras i modern ekumenisk litteratur (se t. ex.
Lutheran/Roman Catholic Joint Commis-
sion’s The Eucharist, s. 19ff.) och tyder pa en
oformiga att behandla eukaristins offermotiv
pa ett konstruktivt satt. En motion till kyrko-
motet papekade att formuleringen av forhal-
landet mellan Kristi en gang fér alla gjorda
offer och nattvardsfirandet noggrannare
maste tdnkas igenom i ljuset av BEM och The
Eucharist® Svenska kyrkan har inte &nnu
lyckats med att bearbeta detta forhallande li-
turgiskt. I allménhet lyser offermotivet med

980U 1985:46, s. 162 och KE 1986:7, Nattvardsbo-
nen.

30S0U 1985:46, s. 161.

3'Kmot 1986:203, s. 1 och s. 3.
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sin franvaro i den nya liturgin.

Bon "D” har sitt ursprung i "Visterasmais-
san”, en liturgi som provades i Visteras stift
redan tidigt under 1970-talet. Manga formu-
leringar och bénens struktur paminner starkt
om det romerska missalets fjirde eukaristi-
ska bon. Den innehaller alla delar som anses
vara viktiga 1 den ekumeniska diskussionen
av eukaristisk bon och de dr sammanstillda
enligt den ordning som lirondmnden ansag
vara lamplig och logisk: lovprisning av Fa-
dern, epikles 6ver bade nattvardsgisterna
och elementen, instiftelseorden, anamnes och
avslutande doxologi.?? I ekumeniskt och in-
ternationellt perspektiv dr bén "D” en av de
allra basta av de atta boner i den nya kyrko-
handboken. Att denna bon har en stark eku-
menisk stallning och har blivit positivt upp-
marksammad utomlands har noterats i revi-
sionsgruppens motivering.®® Trots det har
den inte uppskattats allméant inom Svenska
kyrkan som den gestaltades i GO 76. Revi-
sionsgruppen rapporterade att vissa gruppe-
ringar inom kyrkan sade sig vara frimmande
for bonens teologi men att den uppskattades
oerhort mycket bland andra grupperingar.
Revisionsgruppen hoppades att en del svarig-
heter skulle undanrdjas av den ovan ndmnda
sprakliga férandringen.

Bon "E”

- Nattvardsbon "E” har ocksa utformats enligt

ett vanligt monster for eukaristiska boner:
lovprisning av Fadern, epikles, instiftelseor-
den, anamnes, férboner och avslutande doxo-
logi. Lovprisningen av Fadern paminner om
sadana lovprisningar ur synagogans liturgi
dédr Fadern prisas f6r sin makt och omsorg om
skapelsen och folket (t. ex. den stora valsig-
nelsen i morgongudstjansten, Yozer). Lov-
prisningen foljs av en konsekratorisk epikles

28¢5, 7.
3330U 1985:46, s. 161.
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som specifikt ndmner elementen men &ven
syftar pa forsamlingen som tackar for att de
far ta emot Kristi kropp och blod genom ele-
menten. Epiklesbonen har en nagot annorlun-
da formulering, och betonar Kristi realpre-
sens pa ett starkt satt. Efter instiftelseorden
och forsamlingsacklamationen ber pristen en
ganska utforlig anamnes som Gvergar till den-
na bons mest unika drag, forbonerna, ett sall-
synt moment i evangeliska eukaristiska bo-
ner. Forbonens avslutning liknar tematiskt
nordamerikanska lutherska boner och, till en
viss grad, Lima liturgin (del 25). Hela bonen
avslutas med en kort doxologi (som liknar
nagra ostkyrkliga liturgier) och forsamlings
Amen.

Overhuvudtaget har mojlighet till forbon
under eukaristiska bonen 1 allménhet uteslu-
tits av lutheraner, anglikaner och protestan-
ter. Det dr sant att inte alla fornkyrkliga euka-
ristiska boner innehaller forboner (t. ex. Ad-
dais och Maris liturgi och Hippolytus aposto-
liska tradition), men ménga teologer pamin-
ner oss om den eukaristiska bonens rotter i
den judiska birkat ha-mazon, denna bons sista
tredje del ar forboner.>* Med anamnesen som
utgangspunkt minns kyrkan att Kristus har
blivit ménniska i virlden och att det i varlden
finns mycket nod. "Darfor kommer forsam-
lingens bon for engagemang i varldens nod
mycket naturligt till uttryck just i nattvards-
bonen”, skriver revisionsgruppen.?® I eukaris-
tin deltar kyrkanivar oversteprists unika och
eviga forbon och ber om att den férsoning som
Kristi offer har vunnit skall tillimpas i varl-
den och for hela minskligheten.3¢ Tacksigel-
se for forsoningens stora mysterium ar den
eukaristiska bonens grund men 6dmjuk bon
om mysteriets utforande kan dven vara logisk

34Smolarski, s. 85.

3580U 1985:46, s. 168.

3%Max Thurian, “The eucharistic memorial, sacri-
fice of praise and supplication”. Ecumenical per-
spectives on baptism, eucharist, and ministry, ed.
Max Thurian (Geneva, 1983), s. 99f.

och vasentlig.?” Forbonerna i den eukaristi-
ska bonen ar alltsa langt ifrdn en dubblett av
forbénerna som bes vid slutet av ordets litur-
gi. Denna forbon, som har kallats for oratio fi-
delium, har bevaratsisintroligen dldsta formi
den romerska langfredagsliturgins orationes
sollemnes. I denna bon ndmner pristen eller
diakonen ett bondmne och hela forsamlingen
ber tyst over detta dmne. Prasten avslutar
tystnaden med en kort kollektbon och nista
bonidmne ndmns. Enligt denna modell ar "de
troendes boén” verkligen en tid ndr forsam-
lingsmedlemmarna formulerar sina egna bo-
ner med diakonens eller prastens viagledning.
Men gudstjianstledarnas bon ersatter inte for-
samlingens egen bon.®® Ur detta perspektiv
har kyrkan inte lyckats med att ateruppratta
oratio fidelium tills forsamlingens egna boner
har fatt utrymme i detta moment. Liturgin
skulle ge plats at bade féorsamlingens person-
liga forbon vid slutet av ordets liturgi och ce-
lebrantens offentliga forbon i den eukaristi-
ska bonen. (Tyvirr tillats inte denna majlig-
het med bon "E” darfor att anvisningarna si-
ger att ett annat alternativ skall valjas om for-
samlingen har bett kyrkans forbon fore offer-
toriepsalmen.)

Det dr svart att bestdimma vilka forboner
som skall forekomma i den eukaristiska bé-
nen. De varierar mycket i olika traditioner.
Men i dessa boner deltar den lokala kyrkan i
Kristi forbon pa ett sarskilt siatt diarfor kan
det vara bra om dessa boner handlar om den
allménna kyrkan och varlden. De kan med for-
del ge uttryck it gemenskapen mellan den lo-
kala kyrkan och den allmanna kyrkan (en n6d-
vindighet enligt vissa teologer).®® Dirfor
skall biskopen ndimnas samt de som har an-
svar i samhillet och nigra sarskilda angeli-
genheter for den lokala férsamlingen. Forbo-
nerna far inte i langd eller stil dvertriffa

3"Bouyer, s. 472.
3 Ibid., s. 336.
39Smolarski, s. 84.




aspekterna av pris och tacksagelse som fort-
sétter att vara eukaristins grund. Darfor skall
mera specifika {orbonsdmne tas upp i oratio fi-
delium. Bon "E” skapar mojligheter for luther-
ska kristna att upptécka det vidare samban-
det mellan eukaristi och forbon. Tyvirr upp-
fattar den inte nyanser som skiljer oratio fide-
lium fran den eukaristiska bonens sirskilda
mojligheter med f6rbon, men bén "E” repre-
senterar ett djarvt steg pa enny vag for en kyr-
ka som star i en luthersk tradition.

Bon "F”

Nattvardsbon "F” har varit en av de mest om-
diskuterade och omskrivna av alla boner. Re-
visionsgruppen, centralstyrelsen, laronimn-
den och evangelisationsutskottet har haft si-
na skilda uppfattningar om just denna béon.
Diskussionen har varit komplicerad. Lovpris-
ningen som inleder bénen ar likadan som GO
76 nattvardsbon C. Bonen i sin nuvarande
form har sitt ursprung i ett samarbete mellan
revisionsgruppen och Svenska missionsfor-
bundets handbokskommitté, men tva alterna-
tiva avslutningar har tillkommit i Svenska
kyrkans version. Bénen har kritiserats teolo-
giskt, sprakligt och angdende strukturen.
Meni alla instanser ansags det vara en sa vik-
tig ekumenisk hindelse niar tva samfund i
Sverige kunde "enas” om en nattvardshéntext
(och av sa stort viarde for SMF/Svenska kyrk-
ans “samarbetskyrkor”) att det var klart att
dennabon skulle tas med i handboken trots all
kritik. Bonen inleds med en lovprisning for
skapelsen men forsoningsmotivet saknas
helt. En konsekratorisk epikles ver bade ele-
menten och nattvardsgésterna leder in i in-
stiftelseorden som i vanlig ordning foljes av
acklamationen. Sedan viljer prdsten en
mycket kort avslutande bén om nattvardens
frukter med forsamlingens Amen (himtad ur
GO 76, bon "C”) eller en lingre men mycket
ovanligt utformad avslutning med en anam-
nesavdelning och en bén om nattvardens fruk-
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ter som 6vergér till Herrens bon. Med alterna-
tiv 1, saknar bonen flera vanliga moment: lov-
prisning for forsoningen i Kristus, anamnes
och doxologi. Alternativ 2 bryter med den tra-
ditionella principen att den eukaristiska bé-
nen skall riktas till Fadern nar anamnes-delen
utformas pa ett mycket annorlunda sitt och
riktas till Kristus. Att den eukaristiska bénen
delvis riktas till Kristus ar inte helt okant
inom den vida kristna traditionen. I Addais
och Maris liturgi véixlar riktningen mellan Fa-
dern och Sonen (i anamnesen i synnerhet).*®
Vissa ostkyrkliga boner (av den ostsyriska ty-

pen) riktar dven anamnesen till Kristus.*! I

den etiopiska traditionen férekommer en eu-
karistisk bon som riktas huvudsakligen till
Kristus.*? Dessa ganska isolerade exempel
har formodligen aldrig haft inflytelse Gver
vasterlandsk liturgi och allt sedan Justinius
tid (c:a 150 e.Kr.) har visterlandets offentliga
liturgi prisat Fadern genom Sonen,*? ett mon-
ster som har klara grunder i Nya Testamen-
tet.4*

Bon "F” fortsatter med en bon om nattvar-
dens frukter och 6vergar sedan direkt till Her-
rens bén och saknar alltsa doxologi och for-
samlings Amen. Evangelisationsutskottet ser
pa bon "F” som en del i en ekumenisk process
som inte bor avbrytas genom att Svenska kyr-
kan gor stora fordndringar i en bén som har
betytt mycket for nattvardssynen inom Sven-
ska missionsforbundet och Svenska allians-
missionen.*> Men atminstone en gruppering
inom Svenska kyrkan har sagt att detta alter-
nativ "har sa allvarliga sprakliga och teologi-

“Ett tecken pa en mycket outvecklad teologi — se
Bouyer, s. 155.

41T, ex. Tolv apostlarnas liturgi (antiokenska), se
Bouyer, s. 284 och den maronitiska eukaristin, se
Smolarski, s. 52.

42Var Herres liturgi, se Bouyer, s. 357f.

43Se Justinius 1 Apol. 65:3.

44Se t. ex. Rom. 1:8; 2 Kor. 3:4; Heb. 13:15.

45KE 1986:7, Nattvardsbonen.
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ska brister” att det ej bor anvindas.?® Ur eku-
meniskt perspektiv dr det mest positivt om
kyrkans stora tackbon aterspeglar den gamla
kristna traditionen att kyrkan ber till Fadern,
genom Sonen, i den helige Ande.*’

Bon "G”

Nattvardsbon "G” ar ett exempel pa en kort-
fattad men andé nagorlunda komplett euka-
ristisk bon (den rekommenderas foretriades-
vis vid Sondagsméssa och veckomissa, alltsa
de enklare nattvardsfirandena under veckan).
Lovprisningen i borjan paminner om det ro-
merska missalets tredje eukaristiska bon.
Epiklesen har en ndgot annorlunda utform-
ning dir Fadern bes "komma” med sin Ande
till bade nattvardsgisterna och brédet och vi-
net. Instiftelseorden och forsamlingsackla-
mationen kommerisedvanlig ordning. Anam-
nesen, en bon om nattvardens frukter, en kort
doxologi och forsamlingens Amen avslutar
denna bon pa ett klassiskt satt. Strukturen
gor att denna bon #r bra i ekumeniskt per-
spektiv men delarna ir kortfattade och later
dérfor nagot torftiga. Tyvarr har romerska
IIIs fina anspelning pa Malaki 1:10—12 i lov-
prisningen forsvunnit i denna bon (ett bibel-
stille som kyrkofidderna har ofta menat syftar
pa eukaristin*®) och offermotivet har inte
kommit till uttryck i denna bon.

Bon "H”

Nattvardsbon "H” som dr menad som Familje-
missans eukaristiska bén har ocksd varit
mycket omdiskuterad. Evangelisationsut-
skottet it skriva ett eget forslag eftersom re-
visionsgruppens forslag ansags vara bristfal-

4"Rekommendationer fran Svenska Kyrkans Fria
Synod for anvindning av hogméssoordningen i
Handboken 19867, s. 10.

4ISmolarski, s. 52.

“Bouyer, s. 196.

ligt av manga. Den antagna versionen saknar
ocksé flera vanliga delar och trots att den nés-
tan dr likaldng som bon "G” har den inte alls li-
ka fullstandig struktur. Det verkar som det ar
en kortfattad bon som har efterstravats dveni
detta fall och anamnesen savil som doxologin
har fallit bort. Man kunde bittre ha tagit till
vara den Romersk katolska kyrkans lingre er-
farenhet pa detta omrade dir en pedagogisk
uppbyggnad av bonen prioriteras i stéllet for
kort ldngd.*®

Svenska kyrkans eukaristi, 1986

Svenska kyrkan har antagit en ovanligt varie-
rad samling av eukaristiska boner i 1986 ars
handbok. Revisionsgruppen skrev, "Allmén-
kyrkliga nattvardsboner dr en rikedom som vi
med glidje bér ta emot. . .”%°, men tyckte
ocksa att alternativen skulle vara olika var-
andra och att alla bénerna inte behovde vara
sa omfattande som "nagon eller nagra stora
nattvardsboner som sammanfattar det vikti-
gaste i en allménkyrklig nattvardssyn”.5! Nar
man ser pa alternativen verkar det som varia-
tion, t. 0. m. nymodighet, har prioriterats pa
bekostnad av boner som sammanfattar det
viktigaste i en allmankyrklig nattvardssyn el-
ler boner som verkligen satter in Svenska kyr-
kan i de vanligaste ekumeniska monstren for
eukaristiska boner som nu férekommer i lut-
herska, anglikanska, metodistiska, romersk
katolska och andra kyrkors liturgier. Laro-
namnden har accepterat allménna modeller
fér den eukaristiska bonen men &nda forsva-
rar den ménga avvikelser fran ett mer medve-
tet allménkyrkligt monster:

4°Se Directorium de Missis cum pueris (1974) eller
Liturgi for stora och sma, Katolska pedagogiska
niamnden (Stockholm, 1978).

930U 1985:46, 159.

511bid.




Ser man pa nattvardsbonerna som helhet. . .
kan man mérka en avsevird variation nér det
giller utformning och fullstdndighet. Denna
variation i forslaget ar fullt legitim, sarskilt
eftersom det inom var egen kyrka finns nyan-
serinattvardsuppfattningen, trots betydande
enighet i det vasentliga. Liturgin bor inte ge
ett sken av full uniformitet nér en sidan inte
foreligger.5?

Svenska kyrkans alternativ ger inget sken av
uniformitet nar det giller eukaristin i 1986
ars handbok, men det kan bli forvirrande att
forsoka forsta vad podngen skall vara med eu-
karistisk bon med sa pass stora variationer
mellan alternativen. Var evangeliska frihet
ger oss mojlighet att soka béttre sitt att ut-
trycka evangeliet ocksa i liturgin men tillater
den s6kande efter nymodigheter for nymodig-
heternas skull eller variationer for variatio-
nens skull? Den amerikanske lutherske teolo-
gen Robert Jensen skriver ocksa i den nord-
amerikanska ndmndens handlingar: . . .the
classic Lutheran position on all liturgical and
organizational matters has been to affirm the
ecumenical tradition and seek accomodation,
unless prevented by weighty reasons.”® Lut-
herskakyrkor har ett ekumeniskt uppdrag att
utfora aven nar det galler liturgiska fragor se-
dan de har borjat delta i ekumeniska samtal

52Ln 1986:2 y, s. 19.
53"A great thanksgiving for lutherans”, Inter-Lut-
heran Commission on Worship.
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med andra kyrkor. Den svenska kyrkohand-
boken, 1986, har ett par ganska fullstandiga
exempel pa allmiankyrkliga eukaristiska bo-
ner och har givit lutheraner en viktig tanke-
stéllare i det att Svenska kyrkan har helt1lam-
nat Luthers modell (dvs. endast instiftelseor-
den som "konsekration™). Fragan om samban-
det mellan eukaristisk bon och forbdn har
ocksablivit mycket aktuell genom att eukaris-
tiska boner med férboner har accepterats i
handboken. Men i ekumeniskt och internatio-
nellt perspektiv ar de svenska nattvardsbo-
nerna mycket ojamna och for att fora vidare
ekumeniskt samforstand och forstaelse for
det som hor till den svenska traditionen kravs
mycket mer arbete. Svenska kyrkan behover
gora klart for sig vad den vill med eukaristisk
bon och skaffa sig en djupare kunskap om ba-
de kristna och judiska forebilder sa att nya al-
ternativ kan fa jimnare kvalité. D4 blir det 1it-
tare for andra kristna att kidnna igen de all-
manna kristna dragen i var tradition och kun-
na uppskatta den lutherska traditionens sar-
skilda karaktdr och betoning i nattvarden.
Om kyrkan inte hittar nagot fel i allméankyrkli-
ga eukaristiska boner varfor skall den da inte
ta emot dem med gladje?

Richard Stetson



18

Summary

The Eucharistic Prayers of the
Swedish Mass of 1986 —
An International Comparison

In 1986, the Church Assembly of the Church
of Sweden accepted a new liturgy for the eu-
charist. Since the 1970s the Swedish Church
has been experimenting with liturgical forms,
including eucharistic prayers. The new liturgy
0f 1986 contains no fewer than eight alternati-
ve eucharisitic prayers. For over a decade the
Church tested an order that contained three
alternatives of similar structure and length
(Gudstjanstordning, 1976). The revision group
that worked out the proposed form of the new
liturgy decided that alternatives must be dif-
ferent in structure and content to be true al-
ternatives. The more classical common struc-
ture of the 1976 prayers was abandoned for
considerable variation in formulation and
structure in the eight new prayers. This deci-
sion was supported in principle by the
Church’s Central Board, Doctrinal Commis-
sion and the Church Assembly’s Committee
on Evangelisation and Worship which each
worked with the proposed liturgy at various
times. Thus, this is a rather bewildering col-
lection of alternatives. Two have all the classi-
cal parts in an order which was suggested by
the Doctrinal Commission (praise to the Fat-
her, epiclesis over the communicants and the
elements, institution narrative, anamnesis,

concluding doxology). Some lack an anamne-
sis, some lack an epiclesis, two have no doxo-
logy and omit the congregation's Amen at the
end (these continue directly with the Lord’s
Prayerinstead). One of the prayers, a text pre-
pared in common with the Swedish Mission
Covenant Church, has an anamnesis which is
adressed not to the Father, but to Christ. Two
of the prayers contain intercessions, highly
unusual for non-Roman eucharistic prayers.
In accepting this liturgy, the Church of Swe-
den becomes possibly the first Lutheran
church to officially abandon the old Lutheran
custom of letting the Words of Institution
stand alone instead of enclosing them in a eu-
charistic prayer. This custom is still common
among Lutherans, and the question of not
including it as a liturgical alternative would
still be a very sensitive one in many churches.
To this extent, the Church of Sweden shows
very considerable evidence of the influence of
BEM and other ecumenical contacts in the
liturgy, but the form which this influence
should take in the eucharist is not yet very cle-
ar.

Richard Stetson
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Eucharistins plats 1 kyrkorummet

Nagra reflexioner utifran erfa-
renheterna fran ett forsknings-
projekt.

Det finns tva foreteelser inom kyrkor och
samfund under senare delen av detta &rhund-
rade, som med all sannolikhet kommer att
uppméirksammas av historieskrivningen; dels
efterkrigstidens intensiva kyrkobyggande,
dels fornyelsen pa gudstjanstlivets omrade
genom nya handbdcker och gudstjanstord-
ningar.!

Det ar ett faktum att hela rumsbilden i kris-
ten kyrkoarkitektur under en stor del av
1900-talet befunnit sig i en omvandlingspro-
cess, vars resultat pa ett genomgripande sitt
forvandlat kyrkorummets karaktdr. Man kan
nog utan dverdrift sdga, att vad vi nu upplever
dr den storsta férandringen av vara guds-
tjanstrum sedan medeltiden. Den nedérvda
linghus-kyrkan har ersatts av en ny grund-
form som nérmar sig kvadratens form. Koret
har fallit bort ur grundplanen och altaret flyt-
tat ut i forsamlingen. Predikstolen har redu-
cerats till en liten ambon, frontalt placerad
och utan auktoritdra attribut. Bankarna eller
oftare stolarna har placerats tresidigt omfat-
tande eller ringformigt kring ett liturgiskt
centrum. Man kallar denna princip cirkum-
stantes (=stdende omkring). Idéen &dger viss
sldktskap med den under 1800-talet inom
protestantismen i Tyskland vanliga central-
kyrkoidéen. Syftet med denna omvandling i
gudstjanstrummet — av prof. Gordon Davies

!Bergman, Carl-Goran, Den moderna kyrkoarki-
tekturens framvixt och utveckling, s. 3f; ingar i
Kyrkorum och kyrkobyggnad, Uppsala 1986,
lic.avhandling, stencil.

betecknad som "The Twentieth Century Re-
formation” har varit att lyfta fram forsamling-
en till en medfirande roll i liturgin, att gora
den medveten om sin bibliskt legitima stall-
ning som ett préasterligt Gudsfolk. Man har ve-
lat skapa nddvindiga arkitektoniska forut-
sdttningar for "a corporate Worship” — en till-
bedjan i gemenskapens tecken. Altaret har
darvid fatt en ny symbolisk betydelse — det
tolkas entydigare dn forut som en hianvisning
till kyrkans Herre sjalv — Kristus, "hornste-
nen” i det nya templet. P4 sin plats mitt i f6r-
samlingen har den ett religiost budskap, som
kan forstas av alla: Gud dr mitt ibland oss.2

Man kan med fog sédga att den hir utveck-
lingen ar avldsbar inom de flesta kyrkor och
samfundivastvarlden, aven om variationerna
pa temat ir manga.

Férnyelsen pa gudstjanstlivets omrade ar
pa samma satt nagot utmérkande for kyrkor
och samfund virlden 6ver, och dar Nattvar-
dens stallning forstirkts i de nya handbocker-
na och gudstjianstordningarna. Detta feno-
men behandlas utforligt pa annan plats i den-
na tidskrift.?

Foreliggande uppsats skall i nagon mén s6-
ka teckna ndgra drag av utvecklingen pa
svensk mark av vara nya kyrkorum, sett i lju-
set av det liturgiska fornyelsearbetet. Det gil-

2Aa. s 12f.
3Andren, Ake, Liturgiska utvecklingstendenser i
virldens kyrkor under de senaste decennierna, s.
5f, ingar i Svenska kyrkans gudstjanst SOU 1974/
67, bilaga 1.
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ler utvecklingen inom Svenska kyrkan men
ocksa i nagon man utvecklingen inom Sven-
ska Missionsforbundet och Orebromissionen.

Material fran forskningsprojektet
Forortskyrkan

Bakgrundsmaterialet for mina reflexioner ar
till stor del hamtade fran forskningsprojektet
Forortskyrkan, ett tvarvetenskapligt forsk-
ningsprojekt, som med bidrag fran HSFR
(Humanistisk samhallsvetenskapliga forsk-
ningsradet) och BFR (Statens rad for bygg-
nadsforskning) under aren 1979—82 bedrev
forskning om kyrkors och samfunds byggan-
de under dren 1967—78. En del av forsknings-
ronen som hér tas upp har tidigare presente-
rats av mig i projektets forskningsrapporter
(nr 1, 8 och 13).4

Vidare tas hir upp material fran projektet
som tidigare ej publicerats.

Det insamlade materialet hanfor sig till ett
omfattande intervjumaterial, som bl. a. upp-
tar fragor om undersékningsforsamlingarnas
kyrkorum, dels faktiska uppgifter om kyrko-
rummens liturgiska moéblering, dels uppgifter
fran resp. forsamlingspriast om hur de sjilva
anvander kyrkorummet och hur de upplever
det som liturgiskt rum utifran forsamlingens
gudstjdnstsituation. Speciellt har fragor
stillts om 1976 ars forsoksordning anvinds,
om man gor bruk av kyrkorummets mojlighet
till firande av Méssan versus populum, etc.

Frageformuldret var utarbetat i forsta
hand med tanke pa Svenska kyrkans forsam-
lingar (60 kyrkor ingick 1 intervjumaterialet)

“a) Ennirmare beskrivning av projektet gesi Slut-
giltigt program for Projektet Forortskyrkan, 1979,
stencil.

b) Rapport 1 Byggnadsverksamheten inom Sven-
ska kyrkan och de fria samfunden. Tendenser och
problem, Uppsala 1979. Rapport 8 Svenska Mis-
sionsforbundet i stad och férort, Uppsala 1980.
Rapport 13 Katolska kyrkan i stad och forort. Ore-
bromissionen i stad och forort, Uppsala 1981.

men har ocksa, i nagot modifierad form, an-
viants for de 18 Missionsférbundskyrkor och 5
Orebromissionskyrkor som ocksa ingatt i un-
dersckningen. Har maste ocksa tilliggas att 5
nybyggda katolska kyrkor ocksa ingatt i un-
dersckningen, dessa tas icke upp i denna upp-
sats. Jag hanvisar har till forskningsrapport
nr 13.

Generella iakttagelser av nya
kyrkor inom Svenska kyrkan

De kyrkorum som ingéatt i undersékningen ar
tillkomna mellan aren 1967-1978. Har kan
man iaktta en utveckling fran det mer lang-
strackta kyrkorummet, av traditionell typ,
mot ett kyrkorum som tangerar kvadratens
eller cirkelns form. Med denna utveckling f6l-
jer ocksa en klart markerad skillnad i den li-
turgiska mobleringen. Ju yngre rum ju storre
flexibilitet i sjdlva mobleringen, dvs. en ut-
veckling mot fristdende altare av bordstyp,
predikstolen far alltmer formen av en enkel
ambon, oftastinte fixerad pa en bestdmd plats
i kyrkorummet, men normalt sa uppstalld att
den bildar pendang till dopfunten. Man kan
ocksa lagga marke till att sjdlva altarets up-
byggnad och omradet daromkring genomgar
en gradvis "forenkling”. Detta har bl. a. inne-
burit att upphéjningen pa vilket altaret ofta
vilat, har eliminerats. Och sjdlva altaret har
fatt ett enklare utférande icke séllan underdi-
mensionerat i forhallande till rummet.’

I Sverige har vi inte "drabbats” av det s. k.
multifunktionella kyrkorummet — det kyrkli-
ga allrummet. Ett rum, som forutom att vara
gudstjanstrum ocksa skall fungera for olika
kyrkligt-sociala evenemang. Under 1960- och
70-talen uppfordes enrad sadana anlaggning-
ariEngland, Tyskland och Belgien bl. a. Fore-
teelsen har till en del sina rétter i sekularise-

5Se vidare Axel Rappe: Kyrkorummet—utveck-
lingstendenser i efterkrigstiden, Uppsala 1974,
stencil.
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ringsteologins forestdllning om gudstjinst
och gudstjanstrum. Utvecklingen har sedan
gattinya banor och idag torde man kunna sé-
ga att sakralrummet aterkommit. Man kan
emellertid siga att den kontinentala debatten
om det multifunktionella kyrkorummet knap-
past berdort Sverige och Skandinavien, men
att den i sa matto haft en viss paverkan att de-
batten om kyrkorummets integrering med ov-
riga forsamlingslokaler blev mycket aktuell.®

Detta medforde att vi fick mindre kyrko-
rum, men sa utformade, att de kunde anslutas
till angrinsande lokaler; kyrktorg, forsam-
lingssalar etc. (Ex. pa sidana kyrkor dr bl. a.
Mariakyrkan, Eskilstuna; Gréangesbergs nya
kyrka; Savja kyrka, Uppsala, m. fl.) Sjilva den
arkitektoniska losningen dr inte ensartad, har
finns alla uppténkliga l6sningar, och hér drin-
te platsen att ndrmare penetrera detta pro-
blem. Men man skulle, grovt raknat, kunna in-
dela dessa kyrkor i tva grupper. Den ena grup-
pen bestar av kyrkorum, dér arkitekten sokt
ge dessa en egen identitet — en sakral tyngd,
for att darmed markera kyrkorummets egen-
art, men samtidigt skickligt fogat det in i
byggnadskroppen i 6vrigt, sa att man upple-
ver den som en del av en helhet. Den andra
gruppen bestar av kyrkorum, som vil fogats
in i byggnadskroppen men icke lyckats havda
"sin egen identitet”. De har blivit néstan som
ett av de 6vriga rummen, mojligen med en na-
got hogre rumshdjd. Det finns en uppenbar
risk med den senare typen av kyrkorum att de
blir alltfor neutrala. Det tillhor inte den lattas-
te uppgiften att soka i ord klarldgga vad detta
innebér. Men som jag upplevt det héanger
mycket av kyrkorummets sakrala tyngd i den
hér typen av kyrkor just pa hur man arrang-
erar altaret, vilken tyngd det far i form av sin
fysiska storlek. Rummets ljusforing ér vidare
av mycket stor betydelse liksom dven rum-
mets material och sjidlvklart dess konstnarli-
ga utsmyckning. Atskilliga av de nya kyrkor-

$Bergman, Carl-Géran a. a. s. 15f.

na, dven de som har en hog arkitektonisk kva-
litet, har en osdkerhet i gestaltningen av kyr-
korummet. Detta kan ha sin orsak i att "be-
stillaren”-forsamlingen, inte klart har kunnat
artikulerat vilka "krav” forsamlingen skall
stalla pa sitt gudstjanstrum.

Det dr ocksa uppenbarligen sa att det ar be-
tydligt svarare att skapa mindre, val fun-
gerande kyrkorum, dir kravet ofta ar att de
ocksa skall kunna goras storre.

Ovan har jag angett ndgra generella drag i
utvecklingen av de nya kyrkorna. Men om
man ser pa hur kyrkorna byggts utifran ett
kyrkogeografiskt perspektiv, framtrader en
del intressanta synpunkter.

Antalet kyrkor i undersokningen som rak-
nas till Stor-Stockholm resp. Stor-Goteborg
ar lika stort, sju stycken. Sa gott som samtliga
kyrkori Goteborgs-urvalet, oavsett ndr under
undersokningsperioden de dr byggda, ar av
via-sacra typ, dvs. rektanguldra kyrkor, ofta
med utbyggda eller avgransade kor. Flera av
dem &r sa byggda att kyrkokroppen inte orga-
niskt hor samman med férsamlingshemsde-
len. (Ex. pa detta Tynnereds kyrka.) Jag har
inte underlag for att gora en noggrannare
analys av detta forhallande, men sa mycket
kan vi ldsa ut av materialet emellertid, att det
funnits en medveten “styrning” i byggnads-
kommittéerna av hur kyrkorummen skulle ut-
formas. Det framgar avlokalprogram och pro-
tokoll och vid samtal jag haft med personer i
nyckelstillning. Har har man uttalat sig klart
for en traditionell uppbyggnad av kyrkorum-
men: ett langstrickt kyrkorum, murat altare
stallt mot korvdggen och uppstillt pa en
mindre upphdjning, fast predikoplats fram-
hdvd i rummet genom dess placering Gver
korgolvet, fast altarring, kyrkorummet mo-
blerat med bankar.

Vi kan vidare konstatera att kyrkorummen
ar genomgaende storre dn kyrkorna i 6vrigt i
undersokningen.

Det medvetet konservativa draget i upp-
fattningen av kyrkorummets utformning av-
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Mjolkuddens kyrka, Luled (1971). Ark. SAR Bertil Franklin.

Det centralt anlagda rummet harfitt en funktionellform av linghuskaraktir. Form och funktion svir mot var

andra.

speglar sig ockséd i anvdndningen av 1976 ars
gudstjdnstordning. Enl. den undersdkning
som gjorts av Goran Gustafsson (1982) visar
det sig att endast 17,4 % av férsamlingarna
overgatt till den nya ordningen inom Gote-
borgs stift. Aven om man kan formoda att an-
viandningen av den nya ordningen har varit
storre i Stor-Goteborg dn i stiftet i ovrigt, sé
hade endast tre forsamlingar av de som ingar i

var undersokning dvergatt till den nya ord-
ningen.7

Hér finns alltsa en klart markerad uppfatt-
ning av synen pé dels det moderna kyrkorum-
met, dels pa den nya gudstjdnstordningen, ett

7Gustafsson, Goran, 1976 ars gudstjinstordning,
anvindningen 1980. Rel. sociologiska institutets
skriftserie 166/167, 1982, s. 71.



24

synsdtt som &r grundat i den vistsvenska
fromhetens synsitt. Man kan alltsa siga att
ett klart markerat teologiskt stillningstagan-
de kommit till uttryck i byggnadskommittéer
och kyrkorad.

Ser vi s& pa de nya kyrkorna i Stor-Stock-
holmsomradet ér dessa néstan uteslutande av
typen cirkumstantes, dvs. med en grundform
nira kvadratens. Sa gott som samtliga kyrkor
har ett fristdende altare, predikoplatsen ar
icke monumentalt framhivd, utan i regel i
form av entalarstol. Altarringen bestariregel
av 16sa knéfall. Sittplatserna i dvervigande
delen av kyrkorna bestar av 16sa stolar grup-
perade kring altaret, osv.

Av vad jag har kunnat inhdmta via proto-
koll och andra handlingar fran kyrkorad och
byggnadskommittéer och i samtal med nyck-
elpersoner, har diskussion om kyrkorum-
mens utformning och liturgiska funktion i yt-
terst ringa grad forekommit. Fran forsam-
lingens sida har man helt enkelt accepterat
den form kyrkorummet givits av arkitekten
eller sisom det presenterats i lokalprogram-
met.? Hur arkitekterna inhamtat sina idéer
har inte helt kunnat kartliggas, men i atskilli-
ga fallkan vi sluta oss till att vederbdrande via
studieresor och konferenser inhdmtat de nya
idéerna. Man skall heller inte bortse fran den
stora roll som Axel Rappes bok Domus Eccle-
siae spelat for en stor grupp av de arkitekter
som varit verksamma med att under den hér
tiden rita kyrkor.

For att ytterligare komplettera bilden kan
vi ocksa vad giller anvandandet av 1976 ars
gudstjinstordning inom Stockholms stift
med Goran Gustafsson konstatera att 1982
45,8 % avférsamlingarna 6vergatt till dennya
ordningen.’

8Lokalprogrammen har i flera av de aktuella kyr-
korna utarbetats av Kyrkans Byggnadsbyra och
Kyrkfrimjandet. I programmet har angivits att
kyrkorummets form bor vara kvadratiskt att alta-
ret bor vara fristdende, ete.

9Gustafsson, Goran a. a. 8. 71.

I upplédggningsskedet av undersékningen
fann vi att omradet Umea-Lulea fatt anmérk-
ningsvirt manga nya kyrkor som f6ll inom un-
dersékningsperiodens ram. Detta medférde
att relativt minga nya kyrkor fran landets
nordligaste stift kommit med i undersékning-
en..Man skulle ha vintat sig, med kdnnedom
om den kyrkliga profil av lagkyrklig karaktir
som ihog grad priaglar Umea-Lulea omradet,
att detta skulle kunna avlisas i de nya kyrko-
rummens utformning och liturgiska uppbygg-
nad. Av de i undersékningen aktuella kyrkor-
na ér det endast en som fatt sin rumsliga upp-
byggnad utifran en bestimd teologisk grund-
syn, som kom till uttryck i kyrkorad och bygg-
nadskommitté. I ovrigt priglas de nya kyrkor-
naiUmea-Luled omradetihog grad avdenya
idéer som ovan berorts.

I undersokningen har vi ocksa sokt belysa i
vilken grad man i forsamlingar med nya kyr-

_korum i gudstjinstsammanhang utnyttjat ex-

empelvis versus populum. Nédra 70 % av kyr-
korna i undersékningen erbjuder en sidan
mojlighet. Nér undersékningen gjordes
(1980-81) var det enbart vid 30 % av kyrkor-
na som prasterna anvinde sig av mojligheten
att fira Missan versus populum. I nagra fall
hade man borjat anvinda sig av méjligheten,
men sedan atergatt till den gamla ordningen.
Det ar mojligt att om man idag, 5—6 ar senare
skulle géra om enkiiten, vi skulle fa ett annat
resultat. Jag dr emellertid inte helt séker.
Kontakter med manga férsamlingar runt om i
vart land har gett mig intrycket av att viljan
att experimentera och genomféra nyaidéer ar
hégst begrinsad. Goran Gustafsson har i en
undersckning av anvindningen av 1976 ars
gudstjénstordning konstaterat att majorite-
ten av de forsamlingar som 6vergatt till den
nya ordningen ndjt sig med att géra hogst
marginella fordndringar, som exempel att
placera Tron efter predikan eller att infora de
nya nattvardsbonerna.!® Men att dartill 1ata

YGustafsson, Goran, 1976 &rs gudstjinstordning
IIL. :



den nya gudstjinstordningen fa paverka an-
viandningen av kyrkorummet har endast in-
tresserat ett fatal forsamlingar, detta fram-
gar med onskvird tydlighet i vart projekt.

Jag vill pasta att man i det liturgiska forny-
elsearbetet i ytterst ringa grad tagit med de
rumsliga frigorna som en del i sjilva forut-
sittningen.

Vi har fatt en typ av kyrkorum, som i sin
uppbyggnad foérutsitter en klar distinktion i
hur Missan gestaltas i rummet. Dettainnebar
bl. a. att man rumsligt inte gor klar atskillnad
mellan Ordets och Maltidens gudstjinst. Det
finns en uppenbar risk, att om inte den nya
Maissordningen, som senast den 1 Advent
1987 skall vara inférd i Svenska kyrkans for-
samlingar, far en fast forankring i gudstjanst-
rummet — didr Méssans bada poler Ordet och
Maltiden rumsligt klart markeras — hela
gudstjanststrukturen hotar att ga foérlorad.

Det forefaller mig sjalvklart utifran struk-
turen pa den nya Missordningen, att altaret
exklusivt reserveras for Maltiden och att Ord-
ets gudstjanst sker fran en pult vid sidan om
altaret jamte ambonen. Det nagot egendomli-
ga uttrycket "altartjanst” finns junu inte lang-
re i den nya Méssordningen. Aven om de hit-
tills utgivna ordningarna siger foga om hur
den nya gudstjinsten skall gestaltas i kyrko-
rummet, bor allmankyrklig praxis tillampas.

Det ar att beklaga att det digra och mycket
omsorgsfulla material som handbokskommit-
tén tagit framisaringa grad beaktat de rums-
liga fragorna i sammanhanget. Talet om flexi-
bilitet i kyrkorummet, fristaende altare, etc.
har blivit modeord, utan ofta en mer ingdende
pastoral-liturgisk reflexion.

Vid flera tillfdllen vid besok i forsamlingar
knutna till ovan ndmnda projekt framhélls
fran forsamlingsbor och praster (sic!) att det
nya: kyrkorummet inte fungerade tillfreds-
stallande. Det visade sig ofta att man helt en-
kelt inte forstatt att ratt utnyttja kyrkorum-
men ur liturgisk synpunkt. Arkitektens goda
intentioner, mdhanda hidmtade fran Axel Rap-
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pes bok Domus Ecclesiae eller uppsnappade
pa nagon konferens, hade plotsligt visat sig
“obegripliga”.

An svérare forefaller det mig att utan mer
ingdende kunskap om liturgins vdsen och hur
man gestaltar en gudstjdnst i ett kyrkorum,
kunna gora den nya méissordningen levande i
vara stora, gamla kyrkorum. Héar behdvs en
myckenhet av fantasi och kunskap for att fa
rum och liturgi att spela samman till en hel-
het. Har saknas sa vitt jag vet, annu nagon
form av modeller till hjalp och stod for prast
och forsamling. Det dr nu inte bara fraga om
hur man liturgiskt moblerar ett gammalt eller
nytt kyrkorum, i lika hog grad ar det fraga om
hur man sedan anviander dessa mébler — hur
prast och medhjilpare gestaltar gudstjins-
ten. Aven yttre, till synes enkla ting sdsom
prastens satt att rora sig vid altaret, fr. a. nar
vederborande agerar bakom altaret mot for-
samlingen, dr viktiga moment ndr man i en
forsamling vill skapa en levande meningsfull
gudstjanst.

Generella iakttagelser av nya
kyrkor inom SMF och OM

Byggnationen av nya kyrkor inom de fria
samfunden i1 Sverige har varit mycket omfat-
tande fran 60-talet och framat och har foljt
trenden for Svenska kyrkan. Det mest i6go-
nenfallande dr kanske trots allt inte antalet
nya kyrkor inom de fria samfunden, utan den
genomgripande forandring i sjilva arkitektu-
ren, bade vad det giller dess yttre och inre
gestaltning, som dgt rum under de senaste
20-25 aren.

I vickelsens barndom var det sdkerligen
angeldget att gent emot Svenska kyrkan ge-
nom missionshusets, kapellets fr. a. yttre ut-
formning, markera griansen. Men det skulle
inte drgja linge forrdn man borjade bygga
mer "kyrkliga” missionshus. P4 ménga orter,
redan vid sekelskiftet, hette det inte ldngre
missionshus eller missionskapell, utan mis-
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sionskyrka. Det kan vara intressant att pape-
ka att P. P. Waldenstroms egen kyrka i Gévle
hade bade altare och altarring. Det kan majli-
gen forklaras med att Waldenstrém ju varit
prast i Svenska kyrkan och hade ett omvittnat
intresse for estetik och konst.

Det torde finnas ett samband mellan en
alltmer fast gudstjanstordning och kyrkorum-
mets utveckling inom SMF.

Att via sjalva kyrkorummet markera skill-
naden mot Svenska kyrkan upplevdes sa sma-
ningom vare sig nodvindigt eller onskvért.
Nagot av Missionsférbundets programforkla-
ring av hur nya missionskyrkor bor byggas
aterspeglas i boken Nir kyrka skall byggas,
som utkom 1963 och var en sammanstéllning
fran en idétavling om nya kyrkor, genomford
av SMF. Det #r kanske ndgot forvanande att
man redan vid 60-talets borjan finner sa pass
avancerade losningar pa kyrkorummet. Lang-
huskyrkan dominerar bland bidragen och sé
kom ocksa merparten av de nya missionskyr-
korna att byggas.!! '

Utvecklingen inom SMF

Forskningsprojektet Férortskyrkan 1t un-
derscka 18 missionskyrkor, vilka pa ett ut-
mirkt satt speglar tendenseniSMF':s aktuella
byggande. Med en viss férenkling skulle man
kunna hivda att en missionskyrka byggd un-
der den aktuella tiden 1967791 sa val exteri-
or som interior knappast skiljer sig fran en
forortskyrka tillhorig Svenska kyrkan. Goda
exempel utgor Hogbergskyrkan i Ludvika och
Ansgarskyrkan i Visteras. Utvecklingen i
byggandet efter 1979 har foljt linjen mot en
allt mer "férkyrkligad” stil. Man skulle t. 0. m.
kunna séiga att flera av de nya missionskyrkor-
na ir mer "kyrklika” 4n Svenska kyrkans mo-
derna kyrkor. Fortfarande finns det i manga
nya missionskyrkor strivan till monumentali-

1N&r kyrka skall byggas, Dahlberg/Hedberg (utg.)
Falképing 1963.

tet i arkitekturen. Kyrkorummen har ofta ut-
formats enligt det ldngsriktade rummets
princip, med fasta binkar, ett avgransat och
upphdjt kor. Inte sdllan med altarbordet mu-
rat och med en fast predikstol, dven denibland
murad och fixerad i rummet, hojd 6ver kyrk-
golvet. Exempel pa detta kan man se i mis-
sionskyrkorna i Sodertélje och Visteras.

Men utvecklingen ir inte ensartad. De un-
der 80-talet byggda missionskyrkorna visar
hén mot en enklare rumsuppbyggnad och rum
med flexibel méblering. Missionskyrkan i Val-
lentuna och Arstakyrkan ér goda exempel pa
vad jag hir dsyftar.!?

Gemensamt for dem alla dr dock att altar-
bordet jamte predikstolen och dopplatsen har
en klart markerad plats i rummet, giirna sa att
altarbordet fir en klar dominans. Den nya
missionskyrkan i Uppsala och Immanuelskyr-
kan i Stockholm kan hir tjina som exempel.

Av de i undersokningen ingaende 18 mis-
sionskyrkorna hade 17 altarring. Altarringen
kom relativt tidigt in i missionskyrkor och ka-
pell men anvindes da sillan eller aldrig vid
kommunionen. Idag torde det vara undantag
att de inte anvénds vid kommunionen. Av un-
dersokningen kan vi utldsa att vid 16 mis-
sionskyrkor mottar man nattvardshavorna
knifallande vid altarringen eller stiende
framfor. :

Forhallandena didremot vid missionskyr-
kor av ekumenisk karaktdr som exempelvis
Hjortensbergskyrkan i Nykoping dar med-
lemmar fran flera samfund gemensamt firar
gudstjanst, kan bruket vid mottagandet av
nattvardshivorna vara olika.

Som en kuriositet vill jag har citera hur
man for c:a 100 ar sedan sag pa saken: ”. ...
icke sasom en maltid, utan som en delikvents
sista knéfall dd hanbéjer sig ned for att motta-

1ZFor ytterligare studier av utvecklingen inom SMF
se bl. a.: Kyrkobyggnadskonferensen i Sidertilje
20—21 okt. 1978 (stencil); En kyrka kommer till.
Missionskyrkan i Uppsala, Uppsala 1985 (kan er-
hallas fran Uppsala Missionsforsamling).



ga det sista dodande hugget pa sin nacke!” (E.
Nystroms uttalande om nattvarden i Svenska
kyrkan, atergivet i Lars Lindbergs bok "En le-
vande forsamling” s. 153.)

Jag tror att det ar riktigt att hdvda att ut-
vecklingen av kyrkorummen inom SMF sker
parallellt med ett intensifierat arbete med ny
handbok, vilken utkom under 1983. Tenden-
seniden nya handboken gar i samma riktning
som den tidigare (1963), alltmer av den all-
mankyrkliga traditionen tas med. Detta inne-
bar bl. a. att nattvardens stillning ytterligare
stirks. Med denna nya handbok féljer ocksa
allt mer ett rumsligt krav vid gestaltningen av
gudstjansten.

Utvecklingen inom OM

Missionsforbundet har val egentligen icke ut-
vecklat nagon egen kyrkobyggnadstradition,
men i ett tidigare skede ként ett visst slakt-
skap med den pietistiska byggnadstraditio-
nen inom den anglosaxiska véarlden, men har
sedan utvecklats i en slags allmankyrkstil pa
sitt som jag kort sokt beskriva i det foregaen-
de. OM har inte heller utvecklat ndgon egen
byggnadstradition, utan ansluter till den bap-
tistiska traditionen. I den baptistiska traditio-
nen har tidigare gudstjanstrummet som litur-
gisktrum spelat en icke sarskilt framtradande
roll. Man har sett rummet for gudstjansten i
forsta hand som rum for predikan.!®

Inom forskningsprojektet har fem OM-kyr-
kor behandlats, vilka alla pa olika satt bar
spar av en mycket radikal utveckling av bygg-
nadstraditionen inom samfundet. Saronkyr-
kan i Goteborg far val anses st i en sdrklass.
Hir har man anlitat en avvartlands mer fram-
tradande arkitekter, professor Johannes Oli-
vegren. Rummet ar relativt stort; sa tillvida
klassiskt, som det har liaktare pa tre sidor.

13Bergman, Carl-Goran, Orebromissionen i stad
och forort, s. 13f. (ingér i projektet forortskyrkans
rapportserie nr 13, Uppsala 1981).
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Rummet har en mycket klar focusering till po-
diet med altarbord, predikoplats och dopgrav.
En stor ljuskrans binder visuellt samman
rummet.

Utvecklingen mot en sakralisering av det
baptistiska kyrkorummet ar mycket markant
— medvetet eller omedvetet. Det forefaller
knappast som om dessa nya idéer vaxt fram ur
forsamlingarnas eget begrundande utan mer
genom arkitekternas idégivning. Dessa har i
allménhet burit med sig nagon form av grund-
idé som sedan utvecklats. Johannes Olivegren
har exempelvis ritat flera kyrkor inom Sven-
ska kyrkan och vid gestaltningen av Saronkyr-
kanigrunden férmodligen haft “allmankyrkli-
ga” idéer om ett kyrkorums gestaltning.

I de nya kyrkorna far altarbordet ofta en
mycket markerad plats, ofta i forlangningen
av rummets mittaxel. Predikoplatsen fram-
havs icke pa samma sétt som tidigare var fal-
let.

Ett par helt nya OM-kyrkor understryks
den hir tendensen. Den ena dr kyrkan i Asbro
frikyrkoforsamling, diar kyrkorummet ocksa
exteriort ges en kraftig markering i det basili-
kaformade kyrkorummet. Den andra ar kyr-
kan vid Orebro missionsskola. Har har kyrko-
rummet bade exteriort och interiort kraftigt
framhavts i anlaggningen. Interiort dr den
sarskilt intressant darfor att altarbordet ge-
nom sin mycket markanta placeringidet hoga
koret far en ytterligare forstarkning genom
att altaret placerats omedelbart under en sug-
gestiv glasmosaik i korvaggen.

Inom kort utges en handbok som ar gemen-
sam for flera av de baptistiska samfunden: Till
forsamlingens tjanst (Libris 1987). P4 annan
plats i denna tidskrift redogors f6r detta arbe-
te.

Eftersom den nya handboken skall anvan-
das inom samfund med inbordes mycket skif-
tande traditioner ger den sjilvfallet stor fri-
het i att utforma gudstjansterna. Men det ar
intressant att lagga maérke till hur man vill
knyta an till en allméankyrklig tradition, man
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Férslag till kyrka och férsamlingshem i Bomhus, Gdvle S:t Staffan (1985). Ark. SAR Henrik Lehman.



Hégbergskyrkan (SMF), Ludvika (1970). Ark. SAR Janne Feldt.



kan bl. a. lasa foljande: . . ”Det dr dock vik-
tigt att den praxis som utvecklas sa langt som
maojligt ger uttryck for den rikedom av motiv
som finns i Herrens méltid och for samhorig-
heten med den allménkristna traditionen och
med kristna utover véarlden.” (Till forsamling-
ens tjanst, citat ur korrektur, april 1987.)
Ser man i ljuset av detta de nya kyrkorna
som byggts inom OM (sjilvfallet giller det 4t-
skilliga kyrkor ocksé inom baptistsamfundet)
ar det kanske inte sd underligt att utveckling-
en gar iriktningen att skapa sakrala rum som
stariett slagsjamviktsforhallande till den nya

Arstakyrkan, (SMF) Uppsala. Samarbets-
kyrka mellan Sv. Kyrkan och SMF. Ark.
SAR Samuel Frinne.

Kyrkorummet ir kvadratiskt format
med en diagonal méblering.

gudstjdnsten; den yttre rumsliga ramen sluter
sig ndra gudstjdnstens form, betitlad Me-
ningsfull gudstjénst. I en serie artiklar i Mis-
sionsbaneret (31 okt. 1985 - 29 maj 1986) ger
Bjorn Cedersjo och Sune Fahlgren manga in-
tressanta idéer kring de baptistiska samfun-
dens syn pa gudstjédnst och kyrkorum.

Avslutande synpunkter

Det ovan anfoérda dr inte att se som nagon
systematisk genomgang av projektets materi-
al. Jag har enbart velat peka pé nagra visent-
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OM:s kyrka i Finsping. Kyrkan ir mycket representativ for hur man i dag bygger inom OM och andra baptistiska
samfund. Ligg mirke till altarbordets centrala placering.

liga foreteelser som berdr fragan om guds-
tjdnst och kyrkorum inom kyrkor och samfund
idag.

Det ér alldeles uppenbart att frigan om
kyrkorummets roll isamband med det liturgi-
ska fornyelsearbetet i allt for ringa grad upp-
mirksammats.

Svenska kyrkan kom att 6verta en ny rums-
form for kyrkor dar varken den &ldre guds-
tjdnstordningen eller den nya riktigt ként sig
hemma, helt enkelt av det skdlet att rumsfra-
gorna till stor del lamnats utanforidet liturgi-
ska fornyelsearbetet.

Det kvadratiska kyrkorummet med sin
flexibla méblering hade vuxit fram ur arbetet
med de liturgiska fragorna inom den romersk
katolska kyrkan. Har hade mycket klart fixe-
rats liturgins plats ikyrkorummet f6r att rum-

met skall “bdra” liturgin och understryka
spdnningen och dramatiken i Médssans skeen-
de. Den nya Méssordningen for Svenska kyr-
kan har mojlighet att bli ett fornyelsens red-
skap for kyrka och férsamling men da méste
ocksd vara kyrkorum, gamla som nya, ges
mojlighet att spela med. [ annat fall finns ris-
ken att manga goda intentioner gér forlorade.
En fornyelse av gudstjénstlivet drju samtidigt
ett sdtt att pa nytt upptdcka kyrkorummets
mojligheter.

Det forefaller som om man inom frikyrko-
samfunden har en mycket stor 6ppenhet och
nyfikenhet pé att ta till sig av det allmédnkyrk-
liga arvet, och dirmed ocksé dr beredda pa ny-
orientering och oppenhet. Inte minst dr det
markbart i flera av de nya kyrkorum som jag
hdr omnidmnt.



Arligen satsas mycket stora belopp pa ny-
byggnation och renoveringar av kyrkor och
kapell. Stor méda laggs ned pa den fysiska
planeringen; materialval, form av belysning
etc. Men i allt for hog grad lamnas de teologi-
ska och pastorala fragorna at sidan eller kom-
mer in i ett allt for sent skede av byggnatio-
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nen. Vi skulle inom vara kyrkor och samfund
behova ett férnyat och fordjupat studium av
gudstjanstrummets teologi, for att pa ett batt-
re satt nyttja den kraftsresurs som ett fun-
gerande gudstjanstrum kan vara.

Carl-Goran Bergman
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Summary

The Eucharist’s Place in the
Place of Worship

Christian worship space has undergone great
changes in the later part of 20th century, per-
haps the greatest changes since the Middle
Ages. The altar has been lifted into the centre
and therefore gained a new symbolic mean-
ing: God in our midst. This reflects the renew-
al of the eucharist, a common goal of many
churches. Developments in Sweden, particu-
larly within the Church of Sweden, the Mis-
sion Covenant Church (Congregationalist),
and among Baptists.

Inthe Church of Sweden development from
the church with a long nave to a more central-
ized form can be clearly seen. With the new
basic plan came more flexible and simple fur-
nishings, altar, pulpit (or ambo) and baptis-
mal font. The altar is often free-standing and
not raised above floor level. Seating is arrang-
ed around the liturgical zone. It is common
that the worship space is connected with the
parish’s social facilities. This places new de-
mands on the worship space’s architecture
and function. Somewhat disturbing is the ap-
parent lack of ability among both the clergy
and laity to make use of the worship space’s li-

turgical possibilities in a proper way (an ex-
ample being free-standing altars). The
Church of Sweden has put considerable work
into liturgical renewal in various studies. But,
few if any, have taken up questions regarding
worship and the worship space concurrently.

One could say that the free denominations
are becoming more like the established
church but by choosing models which the
Church of Sweden is now leaving behind, the
church with a long nave. This tendency is
most clear in the Mission Covenant Church.
This development has gone hand in hand with
development toward a more fixed order of
worship. Baptists also have several new chur-
ches with these characteristics. The commu-
nion table is often centrally located and emp-
hasized with a work of art. The communion ta-
ble plays a relatively minor role in the eucha-
rist among Baptists, but the presence and me-
aningful placement of the communion table
indirectly communicates the centrality of the
eucharist and its renewal.

Translation: Richard Stetson
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Sju samfund — tre handbocker —
en gemensam nattvardsliturgi

De nya kyrkliga bockerna har
mycket gemensamt. Har observe-
ras sarskilt nattvarden

Det ir inte bara Svenska kyrkan (SvK) som
under 80-talet fatt flera nya bocker att anvan-
daigudstjanstlivet. Aven de fria kyrkorna och
samfunden har fatt nya gudstjanstbocker och
sammantaget ger alla dessa bocker en intres-
sant bild av ekumenik i Sverige;

Samtidigt med den nya bibeléversattning-
en 1981 utkom Oremus, svensk katolsk bon-
bok, ien fullstindigt omarbetad upplaga.! Tva
ar senare togs Den svenska evangelieboken i
bruk.? Samma ar — 1983 — fick Svenska mis-

LOremus, svensk katolsk bonbok, Fjarde, fullstandigt
omarbetade upplagan. Utgiven av Katolska liturgi-
ska nimnden, Stockholm 1981. Har skall sarskilt
det frischa och kraftfulla spraketiboéner ochliturgi
noteras. I det avseendet dr Oremus en utmaning
och inspiration for andra kyrkors arbete med guds-
tjinstens fornyelse. Oremus #r ett exempel pa
svensk mark av det "aggiornamento” som foljde pa
Andra Vatikankonciliets arbete med bl. a. ett litur-
giskt reformprogram.

2Boken gor skil for titeln Den svenska evangeliet-
boken, eftersom flera frikyrkosamfund ocksa an-
véinder den. De frikyrkliga handbockerna anknyter
till kyrkoaret och dess texter, och flera samfund
har rekommenderat sina férsamlingar att kopa den
edition av nya forsamlingssangboken som innehal-
ler evangelieboken.

Diremot har en irriterad diskussion uppstatt
kring det faktum att SvK kallar sin (och EFS:s)
psalmbok for Den svenska psalmboken. Med en-
hetskyrkans tid definitivt bakom sig, och med tan-
ke pa det 6ppna ekumeniska arbete som pagatt
kring psalmboken, hade det varit naturligt att kalla
endast baspsalmboken for Den svenska psalmbo-
ken. Se bl. a, Svensk Veckotidning 42/86 och 46/86.

sionsférbundet (SMF) och Svenska allians-
missionen (SAM) en gemensam handbok.?
Parallellt med att 1968 drs kyrkohandboks-
kommitté inom SvK slutfért ett ndstan 20-
arigt arbete,? hinner déparsamfunden Sven-
ska baptistsamfundet (SB) och Orebromissio-
nen (OM) att forst utge en gemensam handbok,
1974, och senare en ny handbok med utdkat
samarbete, 1987. Tva andra doparsamfund,
Fribaptisterna (FB) och Helgelseforbundet

3 Handbok till den kristna forsamlingens tjdnst, Ver-
bum 1983. SAM kom med i slutskedet av handboks-
arbetet inom SMF. En vérdefull dokumentation
och reflektion om handboken finns i en nyutkom-
men bok som handbokskommitténs ordférande
skrivit. Se Hedberg G., Budskapet och tjdnsten, Ver-
bum 1986 (kap. “Liturgiska perspektiv’ sid.
87—104. Avsnittet har tidigare publicerats i Tro &
Liv 1/86).

“Ett gediget och brett utrednings- och studiearbete
har utférts av 1986 ars kyrkohandbokskommitté.
Arbetet finns dokumenterat i olika band och bila-
gor av serien Svenska kyrkans gudstjinst, publice-
rad bland Statens offentliga utredningar (SOU),
dren 1974—1986. Arbetsprocessen dr beskriven
bl. a. av Lars Eckerdal i Svenskt gudstjanstliv, arg.
56/57, sid. 27-317.
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(HF), finns nu med bland utgivarnamnen.®

Ytterligare ett av de aldre frikyrkosamfun-
den har fatt en ny handbok. Ar 1986 antog Me-
todistkyrkans (MK) arskonferens en revide-
rad kyrkohandbok.®

Till dessa gudstjanstbocker skall liggas
Den nya svenska psalmboken med 325 s. k.
baspsalmer som ar gemensamma for 15 sam-
fund och kyrkor. Av dessa samfund har nio
gatt samman om en utgava med baspsalmbo-
ken och ett frikyrkoekumeniskt tillagg pa 459

5Till forsamlingens tjanst. Handbok for Fribaptister-
na, Helgelseforbundet, Svenska baptistsamfundet och
Orebromissionen, Libris 1987. Finlands svenska
baptistsamfundet kommer ocksd att anvinda
handboken. Troligtvis kommer den nya handboken
for doparsamfunden att ocksa fa spridning inom
Pingstrorelsen i Sverige. Den nuvarande handbo-
ken (1974) anvinds av pingstrorelsens pastorer vid
vigsel, begravning och dop.

Den gemensamma handboken for SB och OM
(1974) foregicks av en gemensam forsamlings-
sangbok, Psalm och Sdng, 1966.

8Kyrkohandbok for Metodistkyrkan i Sverige. Anta-
gen vid arskonferensen 1986. I skrivande stund ar
det oklart om KHB kommer att publiceras i en edi-
tion av den frikyrkoekumeniska férsamlingsséng-
boken eller om den enbart publiceras som en sepa-
rat bok.

Fréalsningsarmén fick en ny handbok 1978,
Handledning for Fralsningsarméns hogtider (FA-
press 1978). Handboken #r frimst en spraklig revi-
dering av den tidigare handledningen, men den in-
nehaller ocksa en nyhet av ekumeniskt intresse. En
ordning for Konfirmationhar tagits med f6r att folja
upp en ny arbetsform i ungdomsarbetet.

Nattvardsfragan inom Frélsningsarmén har ny-
ligen aktualiserats genom det internationella sva-
ret pa Limadokumentet: Dop Nattvard Ambete. Ett
svar fran Fralsningsarmén med anledning av Kyrkor-
nas Varldsrads kommission for Faith and Order, do-
kument nr 111. (Publicerat pa svenska juni 1986 av
FA:s Ungdomsavdelning, Stockholm); Se #ven
uppsatsen "Sakramentsuppfattningari Fralsnings-
armén” (i Religion och Samhidlle, 1986:12) av Kjell
Gardeman.

titlar.” Den forsamlingssangboken heter Psal-
mer och Sanger (PoS) och innehaller i likhet
med SvK:s (och EFS:s) psalmbok en avdel-
ning med gudstjinstmaterial® I guds-
tjanstmaterialet finns en intressant nyhet; En
ekumenisk nattvardsordning har tagits med.
Den ar till strukturen identisk med forsta al-
ternativet for nattvardsordning i SAM/SMF:s
handbok (1983). Denna har ocksa tagits med
som det fjirde alternativet i doparsamfun-
dens nya handbok (1987). Den ekumeniska
nattvardsordningen innehéller tre alternati-
va eucharistiska boner, som var for sig repre-
senterar tre olika traditioner. Den forsta ar
hamtad ur SvK:s nya kyrkohandbok (1986)
och aterfinns i SAM/SMF:s handbok (1983),
den andra kommer fran MK:s nya kyrkohand-
bok och den tredje fran baptistisk tradition.

Det péfallande i denna summariska upp-
rikning av de nya kyrkliga béckerna ar den
anméarkningsvirda samtidigheten, den pa-
tagliga samverkan som skett 6ver gingse
konfessionsgranser och den breda vilja som
finns att férnya gudstjansten. Kort uttryckt:
detta dr en unik ekumenisk hdndelse av hog
rang! Sakert kommer dessa kyrkliga bocker
att uppméirksammas och kommenteras langt
utanfor vart lands granser.

"Sekreteraren i den frikyrkliga psalmkommittén,
Sten-Sture Zettergren, redogér for arbetet med
den ekumeniska psalmboksdelen och den frikyr-
koekumeniska forsamlingsséngboken i en artikel i
tidskriften Tro & Liv, 1/87 ("En ny psalmbok blir
till”), sid. 5—9. Se dven P.-O. Nisser (red.), Vdr nya
psalmbok, Verbum 1987; samt Hedberg (1986), a.
a., sid. 96-100.

8Arbetsgruppen for gudstjanstmaterialet i Psal-
mer och Sanger (PoS) har bestatt av Lars Lindberg,
ordf. (SMF), Larsake W. Persson, sekr. (SB), Gun-
nar Melkstam (SAM), Per-Olof Sandberg (MK) och
Gunno Soédersten (SMF), Materialet bestar av 14-
sepsalmer, ingangsord, boner, bibeltexter for vix-
ellasning, ordning f6r bikt och nattvard samt 6ver-
sikt 6ver kyrkodarets texter.



Baspsalmboken och den frikyrkoekumeni-
ska forsamlingssangboken (med bl. a. ekume-
nisk nattvardsordning) svarar mot en mar-
kant lokalekumenisk utvecklingi Sverige. Palo-
kalplanet véaxer olika typer av ekumeniska
losningar och lokala samarbetsformer fram.
Tydligast tar sig detta uttryck i de 40-tal for-
samlingar som hittills bildats genom konsti-
tutionellt samgéende mellan tva eller flera
skilda samfunds forsamlingar.® Dessa s. k.
forenade forsamlingar och andra former avlo-
kalekumenik har genom de nya guds-
tjanstbockerna fatt en praktisk hjalp i stra-
vandena att synliggéra kristen enhet.!®

Frikyrkosamfundens ledning har varit yt-
terst sparsamma med att ge teologisk och
praktisk vigledning for den stravan som finns

°Inom det Humanistisk-Samhéllsvetenskapliga
forskningsomradet pagar ett brett upplagt forsk-
ningsprojekt kring lokalekumenik kallat "Ekume-
niska forsamlingar. En studie av den svenska sam-
fundsbildens forandringar pa lokal niva”. Projekt-
ledare ar docent Sven-Erik Brodd, Uppsala. Se
bl. a. Brodd, Ekumeniska forsamlingar G Jesus
Kristus varldens hopp, Rapportbok fran J 83, sid.
65—70), Verbum 1984; Ny forskning om lokaleku-
menik G Nordisk ekumenisk arsbok 1982—-83, sid.
61-65).

Frigan om gemensamt nattvardsfirande mellan
SvK och andra trossamfund har debatterats livligt
under 1960-70-talet. Se bl. a. Gemensamt natt-
vardsfirande, Betdnkande av kommittén for utredning
om viss gudstjanstgemenskap mellan Svenska kyrkan
och andra inom riket verksamma kristna samfund.
Uppsala 1975; Gunnel Wallgvist (red.), Interkom-
munion. Synpunkter pa en kristen livsfraga, Falko-
ping 1969.1och med detbeslut som togs i kyrkomo-
tet 1975 (SFS 1976:173) ar det mojligt att anordna
gemensamt nattvardsfirande, om man dérvid féljer
den kyrkas nattvardsordning sominbjuder till natt-
vard, och att prast/pastor i detta samfund ar hu-
vudcelebrant. Denna praxis har inte 16st ndgon av
de sirskiljande teologiska fragorna kring nattvar-
den. Snarare himmar det arbetet pa att soka en
teologi och praxis som forenar, eftersom man med
nuvarande beslut inte behover ta stéllning till
grundfragorna.
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pa lokalplanet att forma nya ekumeniska for-
samlingsordningar. I stort sett har det in-
skrankt sig till ett dokument som reglerar pa-
ragrafer om dop och medlemskap i férsam-
lingar som tillhor SB och SMF.!! I och med de
nya bockerna har ett vasentligt bidrag kom-
mit till de lokalekumeniska forsamlingarnas
gudstjanstliv. Nu aterstar framfor allt att
samfunden ger ett gemensamt dokument om
forsamlingssyn och enhetsteologi, samt om-
provar de nationella strukturer som samfun-
den bildar, med inriktning pa att framja lokal
kristen enhet i New Delhi-deklarationens an-
da fran 1961.

I det foljande skall nattvardsliturgierna i
de tre nya frikyrkohandbockerna observeras.
Handbdckerna representerar var for sig lu-
thersk-reformert, metodistisk och baptistisk
tradition. En av nattvardsordningarna ar ge-
nom Psalmer och Sanger gemensam for minst
sju samfund och kyrkor.

Ar de nya frikyrkliga nattvardsli-
turgierna ekumeniska och repre-
sentativa?

De nya gudstjanstbockerna har som vi sett en
pafallande ekumenisk priagel. Darfor har jag
valt att analysera och kommentera nattvar-
den 1 frikyrkan ur ett ekumeniskt perspek-

Se Pa vag mot kristen enhet (stencilerad upplaga
1984). Ett dokument som tagits fram i samarbete
mellan SB och SMF for forsamlingar som ar pa vag
att ga samman.
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tiv.!2 Fragan ar i vilken man ocksa innehallet
och strukturen i nattvardsliturgierna har en
allménkyrklig och ekumenisk préagel, och ar
de representativafor den allménna utveckling-
en 1 frikyrkans nattvardsfirande?

Nattvardsliturgierna kommer déarfor att i
korthet jamforas med de historiska traditio-
ner som de hir aktuella frikyrkorna star i.
Finns sardragen kvar? Vilka uppbrott fran
traditionella positioner kan iakttas?

I den internationella ekumeniska rorelsen
har fragorna kring nattvarden sedan
1910-20-talet funnits med pa agendan for ba-
de studiearbete och officiella 6verlaggningar.
Den officiella text som Faith and Order-rérel-
sen presenterade 1982 — det s. k. Limadoku-
mentet eller BEM!® — innehaller bl. a. konklu-
siva och konvergerande uttryck for detta ar-

2Den svenska frikyrkans liturgi dr ett stort och
obearbetat forskningsfalt. Undantaget utgors av P.
0. Ahréns avhandling om pattvardens liturgihisto-
ria inom SMF. Se Ahrén P. O., Nattvardsgudstjdns-
ten inom Svenska missionsforbundet, Falkoping
1966. Utredningarna i samband med arbetet inom
1968 ars kyrkohandbokskommitté har ocksa tickt
in det frikyrkliga filtet. Se t. ex. Ahrén P. O,
"Svensk frikyrklig gudstjénst”; Andrén A., "Litur-
giska utvecklingstendenser i virldens kyrkor un-
der de senaste decennierna”; Dens., "Liturgisk ut-
veckling inom de reformerta kyrkorna under de se-
naste decennierna” (samtliga i Svenska kyrkans
gudstjianst. Huvudgudstjanster och ovriga guds-
tjanster. Bilaga 1, Gudstjdnst idag. Liturgiska ut-
vecklingslinjer. SOU 1974:67); Eckerdal L., Vagen
inikyrkan. Dop, konfirmation, kommunion — aktu-
ella liturgiska utvecklingslinjer (i Svenska kyrkans
gudstjanst. Kyrkliga handlingar. Bilaga 3. SOU
1981:66) sid. 360—397; Se dven Edwall, P., Guds-
tjanstens motiv, Lund 1972, sid. 116ff; Hedberg
(1986), a. a., sid. 87-96.

3Den 1anga historien bakom denna text finns be-
skriven bl. a. av Per-Erik Persson i ett appendix till
den svenska utgavan av dokumentet "Baptism, Eu-
charist and Ministry” (BEM). Sv.: Dop-Nattvard-
Ambete (i Nordisk Ekumenisk Skriftserie 11), utgi-
ven av Svenska Ekumeniska Institutet, 1983, sid.
65-83.

bete med nattvardsfragorna. Nagra av Lima-
dokumentets problemfilt kring nattvarden
skall jamforas med den teologi och praxis som
de nya frikyrkliga handbdckerna framstéller.

For att kunna bedoma i vilken grad de fore-
slagna/antagna nattvardsordningarna speg-
laren redan pagdende utveckling inom frikyr-
kan, och/eller om de har utarbetats for att ini-
tiera en 6nskvard utveckling, skall jag refere-
ra till ndgra uppgifter fran en aktuell faltun-
dersékning om gudstjansten i forenade for-
samlingar.!

Roster har redan horts, som anvénder den
nya psalmboken som ett ekumeniskt argu-
ment. Den gemensamma nattvardsbonen i
gudstjanstbockerna har ockséd utropats som
ett stort ekumeniskt tecken.'® Min f6ljdfraga
ar, hur pass stor grund det finns for detta hos
grasrétterna inom de frikyrkosamfund som
star bakom PoS och de nya handbockerna.
Allmant sett ar frikyrkomedlemmarna litur-
giskt omedvetna. Dartill kommer det faktum
att varken handbok eller psalmbok antas eller
provas av samfunden officiellt, MK undanta-
gen genom sin speciella kyrkosyn. Detta med-
for att enskilda individer i handboksarbetet
kan fa ett orimligt inflytande, som inte star i
proportion till andra intressen i samfunden.
Mot denna bakgrund dr det angelédget att un-
dersoka om t. ex. den ekumeniska nattvards-
ordningen svarar mot verkligheten, innan den
anvinds antingen som argument eller tecken.
Om inte de ekumeniska ansatserna har for-
ankring, tillampning och fordjupning lokalt,
finns risken att de nya béckerna fungerar som

Y4Fahlgren, S., Ekumenisk Liturgi!? Enundersékning
av gudstjdnsten i forenade forsamlingar som tillhor
Svenska missionsforbundet och ett eller flera andra
trossamfund (1983). Uppsatsen framlagd vid Teolo-
giska Institutionen i Lund 1984.

15Ge t. ex. Svensk Veckotidning, 37/84, "Tva roster
om nya handboken”.




ekumenisk férgyllning utan forpliktelse.'®
Ett huvudproblem som den ovan angivna
faltundersokningen pavisade, ir att frikyrko-
forsamlingens pastor i stor utstrdackning ar
den som bestdmmer om, och utfér gudstjans-
ten.!” Det réacker darfor inte med att hand-
bockerna tilldgnas forsamlingen, eller att an-
visningar och ingresstexter i handbockerna
betonar att det "ar en bok for hela forsamling-
en”. Skat. ex. de ekumeniska ordningarna for-
ankras och tillampas, maste frikyrkan ga and-
ra vigar for att tererdvra kongregationalis-
mens princip pa gudstjdnstlivets omrade. Det
finns ansatser till detta i bl.a. studieverksam-
het och bokutgivning.'® Den ekumeniska li-
turgiska fornyelsen har just upptackt och be-
tonat grundbetydelsen av ordet liturgi; Det ar
gudsfolket som gemensamt, medvetet, fullt
och aktivt gestaltar sin Kristustro. Som jag
ser det, maste klerikalismen i frikyrkan bry-
tas, om de liturgiska nyansatserna i ekume-
nisk riktning skall fa ett medvetet nedslag i
frikyrkans gudstjanster.!® Annars stannar det
vid att handbokstrogna pastorer ordnar eku-

16Ett bra exempel pa ett ekumeniskt arbete som
fatt forankring dr den nya ekumeniska baspsalm-
boken. Genom tillagg som Herren Lever, Levande
sang, Psalmer och Visor 1976/1982, studiearbete,
experiment och forsoksverksamhet m. m. ar psalm-
boken ett genuint ekumeniskt tecken. Forsamling-
arna har — med en ekumenisk term — deltagitire-
ceptionsprocessen. De har gjort de nya psalmerna
och sidngerna till sina egna och uttryck fér sang som
forenar Gver grinserna.

1TFahlgren (1984), a. a., sid. 75—77 o. a.

18Ge t. ex. foljande studiebocker: Lindberg L., En le-
vande gudstjinst — en levande forsamling, Gummes-
sons 1973. Cedersjo/Fahlgren, Gudstjansten — en
gava att upptdcka, Libris 1987.

19Fragan om klerikalismen i frikyrkan behandlades
bl. a. vid OM:s och SB:s gemensamma pastorsmote
i Orebro 1978. Huvudforedraget holls av Per-Axel
Sverker; Forsamlingen som Guds hus (stencil hos
forfattaren).
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meniskt praglade gudstjanster, men forsam-
lingsfolket star utanfor de nya men frimman-
de liturgierna.

Nagra ekumeniska problemstall-
ningar kring nattvarden i frikyr-
kan

Som redan antytts har den liturgiska fornyel-
serorelsen och de ekumeniska strdavandena —
tva internationella fenomen som redan skrivit
in sig i 1900-talets kyrkohistoria — betonat
nattvarden som nigot vasentligt. I dessa sam-
manhang framstills nattvarden odiskutabelt
som enhetens sakrament. Diskussionen gal-
ler i vilken mening nattvarden kan forstas ba-
de som tecken pa och instrumentet for kristen
enhet. Det ar ocksa vid nattvardsbordet som
kyrkans splittring blir tydlig.?® Darfor har
nattvardens teologi och praxis noggrant be-
handlats i dessa rorelser. Mest aktuellt dr det
ovan presenterade Limadokumentet
"Dop—Nattvard—Ambete”.2! I avsnittet om
eucharistin (den internationella facktermen
pa nattvarden) uppmanas kyrkorna uttryckli-
gen till sjalvprévning av sin teologi och liturgi
i ljuset av dokumentet och den samsyn som
vaxer fram.

Jag skall har uppmirksamma nagra fragor
kring eucharistin, som syns mig sarskilt aktu-

20"Det ar 1 nattvarden, som Guds folks gemenskap
till fullo kommer till uttryck” (ur Dop Nattvard Am-
bete, a. a.,sid. 31 § 19) Jfr "Eucharist Worship has a
dual function: to celebrate the unity of the Church
already given and to impart the grace of perfecting
that unity.” (ur Andra Vatikankonciliets dekret om
Ekumenik).

21Se ovan not 13.
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ella i svensk frikyrklighet.?? Det sker kort och
antydningsvis, mer for att aktualisera frage-
stallningar till de nya gudstjénstbockerna dn
for att utreda problemen.

Enkarnfraga dr om frikyrkligheten 6verhu-
vudtaget kan bejaka den utgidngspunkt som
Limadokumentets nattvardsavsnitt har. Ut-
ifran frikyrkans forsamlings- och vickelsesyn
borde det finnas skal att ifragasatta att natt-
varden har den angivna funktionen for kyr-
kans enhet.??

1. Nattvard som kristenlivets centrum

Med olika formuleringar betonas i Limadoku-
mentet, att eucharistin ar gudstjdnstens cen-

22Svensk frikyrklighet anvénds hdr som samlande
beteckning pa de inhemska fran staten fria samfun-
den. Det dr inget enhetligt begrepp. I svensk fri-
kyrklighet ar det manga kyrkohistoriska utveck-
lingslinjer som l6per samman eller 16per parallellt.
Olika gudstjansttraditioner och fromhetsmonster
har formats och formas i det som bendmns svensk
frikyrka. Anda dr de teologiska skillnaderna mellan
olika frikyrkosamfund relativt sma. Man har en
bred vardegemenskap och olika typer av spirituali-
teter dr gransoverskridande.

Ett exempel pa de ildre frikyrkosamfundens
viardegemenskap dr skrifterna Gemensamgrund. En
skrift om frikyrklig trosdskddning, 1963, och Gemen-
sam vdg, 1968, utgivna av Sveriges frikyrkorad.
Skrifterna harror fran det artionde, nar diskussio-
nerna om en union eller federation mellan flera fri-
kyrkosamfund var synnerligen aktuella. Aven natt-
vardsteologi och nattvardspraxis diskuteras i des-
sa skrifter, men utan ndgon hanvisning till de sam-
tida samfundshandbockerna. Deras ordningar gav
inte uttryck for den langtgaende teologiska samsyn
som t. ex. Gemensam grund ville pavisa (a. a., sid.
37-39).

23Av de inofficiella kommentarer som forekommer
i anslutning till den svenska editionen av Limado-
kumentet, har ingen av de frikyrkliga representan-
terna diskuterat huruvida nattvarden har en sa
central funktion for enheten som dokumentet an-
ger. Varfor ndmns inte nattvarden t. ex. bland de
faktorer som konstituerar de kristnas enhet i Ef
4:1-5? Jfr Frialsningsarméns svar pa Limadoku-
mentet, a. a., sid. 6, 15-18.

trala handling. Den betecknast. 0. m. som ma-
nifestationen av vad forsamlingen ar. Efter-
som nattvarden tillskrivs ett sddant vérde, ar
det naturligt att uppmana kyrkorna till ett fli-
tigt bruk. "Det #r pa sin plats, att den (eucha-
ristin) ger rum atminstone varje sondag.”*

Denna betoning av nattvardens grundlig-
gande viarde och flitiga bruk ar historiskt sett
fraimmande for frikyrklig tradition. Flera
svenska frikyrkosamfund ar namligen fodda i
en Gppen protest mot en nattvardssed inom
SvK som uppfattades som djupt obiblisk. I
centrum stédllde vackelsefolket den personli-
ga tron och gudsupplevelsen. I reaktion mot
en forfallen nattvardssed tonades de yttre
medlen for gudsmotet ned. Vackelsefolket ha-
de ettinre medel for att fa kontakt med det he-
liga; Andens inre och personliga verklighet.
Kristenlivets centrum fanns i den dagliga
kontakten med Gud genom bon, andaktsliv
och en religios tolkning av vardagslivet. Vik-
tig var ocksa de troendes gemenskap och indi-
videns vittnesbord i ord och livsféring. Guds-
narvaron lokaliserades inte till sakramentala
handlingar och sarskilt heliga ting.

Idag firar en genomsnittlig frikyrkofor-
samling nattvard en gang i manaden, och da
ofta som en appendix till gudstjansten.?’ Tid-
vis har nattvardsfirandet i vissa delar av fri-
kyrkan begransats till en gangikvartalet eller
t. 0. m. annu glesare. Liturgin har varit och ar
enkel. Det bekraftar indirekt att nattvarden
inte tillmats sa avgorande betydelse for kris-
tenlivet. Betydelsefulla religiésa handlingar
brukar ju med tiden berikas med tydande till-
ldgg och mera omfattande material.

Jag tror inte att den torftiga frikyrkliga li-

24Dop Nattvard Ambete, a. a., sid. 36 § 31.

25Se bl. a. faltundersokningen Ekumenisk Liturgi!?,
a. a., sid. 59f. De nya handb6ckerna uppmanar for-
samlingarna att fira nattvard oftare och som en del
av gudstjansten. Se t. ex. SAM/SMF: HB, a. a., sid.
14.




turgin ska tolkas som att vickelsefolket sak-
nade kanslan av helighet och rikedom i guds-
tjansterna. De hade gudsnirvaron med sig ge-
nom en inre, subjektiv kanal. Men pa grund av
reaktioner mot en forfelad anvindning av ytt-
re medel for gudsumginget, krympte deras
anvandning av t. ex. nattvarden. En annan an-
ledning var kontakten med det teologiska ar-
vet fran t. ex. Zwingli. Han larde att det yttre
inte kan rymma det odndliga.

Nu finns det manga exempel pa att frikyr-
kan har paverkats av den ekumeniska rorel-
sens betoning av nattvarden. I en not har jag
antecknat nagra aktuella frikyrkliga bocker,
som visar att nattvarden ges en vixande bety-
delse for kristenlivet.?® Teologin i dessa natt-
vardsbocker har en stark ekumenisk prégel.
Man betonar att upptdckten av nattvarden ar
en utveckling som pagar inom hela den
virldsvida kristenheten. Pa sa sitt kommer
man forbi den gamla myten, om att varje natt-
vardsbetoning kommer fran SvK (och darmed
indirekt fran "Rom”). Nattvardsfornyelsen i
frikyrkan beskrivs som en restaurering av ett
allménkristet synsétt.

Kanske vigar man t. 0. m. pasta att den
nattvardsvickelse som lange pagatt inom
SvK nu ocksa har sina uttryck i frikyrkan. Jag
viljer ett par exempel fran OM. Ledarprofiler
i OM ger rapporter om en fornyad upplevelse
av nattvardens gava inom samfundet. Sam-
bandet och forutsattningen ses i en andakts-
och bonevickelse samt i den karismatiska ro-
relsen.?” I den ekumeniska ungdomstidning-

2%6Jonsson A., Nattvarden, gemenskap vid Herrens
bord, Falkoping 1982; Nar vi bryter det brod. . .,
(Utgiven av en arbetsgrupp tillsatt av SB 1978)
Klippan 1981. Pastorerna inom t. ex. SB och OM
har studerat nattvarden i sitt fortbildningspro-
gram. Se bl. a. ett teologihistoriskt material med
personliga reflexioner av Per-Axel Sverker, Natt-
varden och gudstjdnsten, 1982 (stencil, hos forf.)

218e studieboken Ndr vi bryter det brod. . .
sid. 163ff.

,a. a.,
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en Nytt Liv (3/87) berdttas om att Bricke-
bergskyrkan (OM) i Orebro inbjuder till regel-
bundna ekumeniska nattvardskvillar som
samlar 2560—300 ungdomar. Motivet anges
vara en vixande forstaelse av nattvardens
centrala betydelse.2! An si linge har inte
nattvardsintresset fatt sa stort rum i det ordi-
narie gudstjanstlivet i frikyrkan, men det
marks tydligt i ett tdtare och bredare natt-
vardsfirande i retreater, lager, kurser, konfe-
renser och i speciella nattvardsgudstjanster.
Forandringen har flera samverkande orsa-
ker.Det ekumeniska inflytandet har jag redan
berort. Man bor ocksa fraga sig om intresset
for nattvarden och liturgiska fragor kan ha
negativa orsaker.?® De sociala omvalvningar-
na har paverkat frikyrkofolkets nya genera-
tioner, sa att de forlorat fadernas erfarenhet
av ettinre aktivt medel fér gudsumgéinget. Se-
kulariseringen har ocksa natt den subjektiva
inre verkligheten och berévat dem en religids
tolkning av livet. I det tomrummet tjusas de
vickelsekristna av den passiva naden och de
yttre medlen pa bekostnad av den aktiva na-
dens inre kanal. Predikans kris dr en annan
tankbar drivkraft till intresset for nattvarden.
Tidigare hade pastorerna sin identitet och
trygghet i férkunnelsen. Nu nar forkunnelsen
inte lingre ger en plattform, sGker pastorerna
andra fenomen som ger innehall 4t d&mbetet.
Om analysen ir riktig, innebar det att ocksa
frikyrkan har att brottas med dmbetssynen
fér att kunna reda upp nattvardsfragorna.
Betoningen av nattvarden marks ocksa i de
nya frikyrkohandbdckerna. Till skillnad fran
tidigare bocker anges nu i de principiellt hall-
na ingresstexterna att Ordets och Bordets
gudstjanst utgér en helhet. Ordningar ges

28Reportage fran Brickebergskyrkan. "Nattvard i
kyrkan!” samt "Vi dr pa vig mot en storre samsyn” i
Nytt Liv, 3/87, sid. 12—14.

2%Min tolkning foljer Sverker P.-A., Nattvardens ris-
ker och vdlsignelser, opublicerad foreldsning (hos
forfattaren).
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ocksa for en sammanhallen gudstjénst. Sjdlva
nattvardsliturgin har ocksa fatt flera alterna-
tiva ordningar och allménkyrkliga moment.
Fordndringarnaihandbdckerna hdnger ocksa
samman med féljande problemstéllning.

2. Nattvard som mangfasetterat sakrament

Av tradition har en symbolisk tolkning av natt-
varden varit dominerande i svensk frikyrka.
Nattvarden ses som en manatlig minnesstund
och en bekriftelse av trons gemenskap. En sa-
kramental tolkning gor sig nu alltmer gallan-
de.?® Man bor halla i minnet att forandringen
ar relativt ny och representerar dnnu inte en
allmén synifrikyrkan. Som jag ser det, harin-
te larobearbetningen i forsamlingen hunnit
ifatt det som nu uttrycks i de nya nattvardsli-
turgierna. Men tendensen ar dnda uppenbar;
Nattvarden gestaltas och forstas som ett me-
del for Guds nad. Utvecklingen har bejakats
och forstarkts av de frikyrkliga teologerna
med lite olika motivering. Ett syfte som fortja-
nar att uppmérksammas dr de sociala impli-
kationer som en sakramental forstaelse av
nattvarden leder till. De frikyrkliga anses be-
hova en sakramental nattvardssyn for ait kun-
na “erévra vardagen”. Inkarnationsmodellen
ldggs pa nattvarden. Bréd och vin har ingen
sdrskild status. Det som 4r sant om dessa ma-
teriella verkligheter anses vara sant om all
skapelse. Nattvarden forstds som ett livs-
monster.3!

30En liknande utveckling mot en sakramental tolk-
ning kan dven noteras i dopfragan. Senaste tecknet
dr OM:s dopskrift Vattnet som forenar och skiljer.
Rapport fran en arbetsgrupp tillsatt av Orebromissio-
nens styrelse, om doptolkning och doppraxis i ett eku-
meniskt perspektiv. Libris 19862

31"Det heliga dr det vanliga sett i sitt ritta ljus —
ndmligen som bdrare av gudomlig harlighet. Det
finns inget skapat som inte 4r heligt. Mat blir natt-
vard, arbete blir tjénst 4t Gud. Det profana ir helig-
het som ligger oupptickt. . .” (citat ur Sverker,
Nattvarden och gudstjdnsten, a. a., sid. 3) Jfr Jons-
son (1982), a. a. sid. 23-31.

Limadokumentets text om nattvarden ka-
raktiriseras av en bredd av nattvardsmotiv.’?
Frikyrkligheten har i stort koncentrerat natt-
vardsupplevelsen till ett fatal aspekter av den
eucharistiska motivrikedomen, t. ex. 4min-
nelsemotivet eller gemenskapsaspekten. Och
denna betoning ar fortfarande radande, men
en forandring kan ocksé noteras hir. Ingress-
texten till nattvarden i doparsamfundens nya
handbok ar klart paverkad av den motivrike-
dom som Limadokumentet presenterar. Sam-
ma betoning av den mangfasetterade nattvar-
den finns i SAM/SMF:s handbok. Hir ocksa
uttryckt i inbjudningsorden till nattvarden.

Handboéckernas ingresstexter bekraftar
ocksa utvecklingen mot en sakramental natt-
vardstolkning, men man tar inte stéllning till i
vilken mening Kristus dr narvarande. I hand-
boken for SAM/SMF (1983) sigs det att det
avgorande ar aft Jesus Ar nadrvarande och
kommer till oss i nattvarden, inte hur det
sker.®® Doparsamfundens handbok har tagit
over flera av dessa formuleringar med tillag-
get, att nattvarden dr en verklig motesplats

32Dop Nattvard Ambete, a. a., sid. 26—33. Motivri-
kedomen formuleras under foljande rubriker. Natt-
varden som tacksigelse till Fadern, nattvarden
som aminnelse, nattvarden som nedkallande av
Den helige Ande, nattvarden som de troendes ge-
menskap, nattvarden som Gudsrikets maltid. Sér-
skilt det sista motivet betonas starkt. Denna eska-
tologiska ppenhet mot framtiden ger nattvarden
tydliga sociala/diakonala implikationer.

Redan 1926 fanns det pa svenska en bok som fo-
regrep och paverkade den nu internationella ut-
vecklingen mot en méngfald av nattvardsmotiv. Se
Brillioth Y., Nattvarden i evangeliskt gudstjanstliv,
Stockholm, andra omarbetade upplagan 1951.

33"Inget av de manga forsoken i teologins historia
att férklara hurJesus ér nirvarandeibrodet och vi-
net ar tillfredsstallande. Inte heller Nya Testamen-
tet ger oss ndgra uttommande forklaringar. De cen-
trala tydningsorden — detta dr min kropp, detta ar
mitt blod — kan helt enkelt omskrivas: detta ar
Jag.”. Citat ur Handbok for den kristna forsamlingens
fjdnst, a. a., sid. 88.




med Gud. Jag tolkar det s4, att man framst ror
sig med ett sakramentalitetsbegrepp som
knyter ndrvaron till skeendet i nattvarden.

Traditionell frikyrklig teologi har inte for-
bundit Kristi ndrvaro och ménniskans delak-
tighet i detta mysterium sa starkt med elemen-
ten brod och vin. Men genom den nattvards-
bon som angivits i ritualet for bade doparsam-
funden (alt IV) och SAM/SMF finns ocksa in-
karnationsstrukturen i1 sakramentsuppfatt-
ningen. Den &ndliga kan gripa det odndliga.
Anden nedkallas 6ver brod och vin. Narvaron
lokaliseras inte bara till skeendet, utan man
har 6ppnat for en tolkning dar narvaron ocksa
lokaliseras till nattvardselementen. Mot bak-
grund av att frikyrkan har starka rotter i all-
min reformert tradition, ** maste denna opp-
ning till en betoning av yttre medel vara en
problemfraga for frikyrkan.

Skrivningarna i MK:s nya kyrkohandbok ar
forsiktigare pa denna punkt. For den villkorli-
ga sakramentala tolkningen citeras ett av-
snitt ur Kyrkoordningen.?

3. Nattvard som liturgiskt skeende

En nattvardsgudstjanst i frikyrkan ar i regel
fattig pa liturgisk aktion. Det kan t. 0. m. for-
summas att bryta brodet under nattvardsfi-
randet eller att under maltiden ge distribu-
tionsorden till varje kommunikant.?® Darfor

34Gemensam grund, a. a., sid. 37.

358 68 ur Religionsartikel XVIIIL "Herrens maltid &r
inte bara en symbol for den kédrlek som de kristna
bor hysa for varandra. Det dr i forsta hand ett sak-
rament, knutet till var aterlésning genom Kristi
dod. Salange viratt, vardigt ochitron tar emot det-
ta sakrament, ger oss brodet, som vi bryter, del i
Kristi kropp och valsignelsens bégare del i Kristi
blod. Bara pa ett himmelskt och andligt satt kan
Kristi kropp ges, tas emot och dtas i Herrens maltid
och tron ar det medel, som gor det mojligt.”

38Lindberg (1973), a. a., sid. 148; Fahlgren (1984),
a. a., sid. 59-74.
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maste den langa upprikningen i Limadoku-
mentet av olika moment, som historiskt sett
ingar i nattvardsliturgin, bli en utmaning f6r
frikyrkan.?” Handlingar &r i och for sig accep-
terade i frikyrkligt gudstjanstliv — t. ex. bro-
derskramen och handpaldggning — men ett
mera ordnat liturgiskt symbolsprak ar nytt
och fraimmande.

Enligt min mening finns det en anknyt-
ningspunkt i frikyrkan till ett rikare liturgiskt
skeende i nattvarden. Det frikyrkliga guds-
tjanstidealet dr att gudstjansten skall ordnas
efter ett "bibliskt monster”. I huvudsak f6ljer
t. ex. en baptistiskt nattvardsliturgi instiftel-
seordens aktionsschema. Pa denna punkt
skulle man kunna anknyta till den liturgiska
reformrérelsens betoning av den liturgiska
grundstrukturen och fa en fornyelse av natt-
vardshandlingarnas betydelse.

I sin klassiska patristiska studie 6ver natt-
varden, har Gregory Dix lyft fram just det
fornkyrkliga handlingsmonstret (The Shape
of Liturgy); “han tog, tackade (pa judiskt vis
lyfter man upp gavorna), brét och gav” .38 1 det-
ta fyrfaldiga ritmonster har nattvarden sin
teologiska modell. Kyrkornas nattvardslitur-
gier har i historien pendlat mellan total bun-
denhet vid formuleringar och gester (t. ex. ka-
tolsk och ortodox tradition) till total frihet i
ordval och 6vrig gestaltning (t. ex. pingstro-
relsen). En utbredd samsyn tycks nuvara, att
ordvalet kan skifta, men den grundldggande
strukturen ar densamma.’® Fornyelsestra-
vandena gar inte som tidigare ut pa att finna
“den ratta liturgin”, utan nu s6ker man det rat-
ta skeendet. Det ar strukturen — The Shape —

37Dop Nattvard Ambete, a. a., sid. 34 § 34. Inte mind-
re in 21 moment anges inga i en hel nattvardslitur-

gi.
38Dix G., The Shape of the Liturgy, London 1937.

39Ge t. ex. Dop Nattvard Ambete, a. a., sid. 35; samt
Andréns oversikt 1 SOU 1974:67, a. a., sid. 10ff.



44

och inte ordvalet som skall restaureras. Om
det synsattet visar sig hallbart och blir all-
mént accepterat, 6ppnar det f6r nya ekumeni-
ska framsteg; en enhet i mangfalden.

Denya frikyrkliga nattvardsliturgierna har
tagit intryck av betoningen av den eucharisti-
ska strukturen. I jamforelse med SMF:s hand-
bok (1963) framtrader handlingsménstret
tydligare i den nya handboken for SAM/SMF
(1983), men inte s radikalt som det forslag
handbokskommitténs sekreterare, Lars Lind-
berg, presenterar i sin bok om gudstjénsten.*

Déparsamfundens handbok (1987) inne-
héller flera exempel pa att man vill driva den
fornyelse av nattvardsstrukturen, som Grego-
ry Dix gjorde sig till tolk for. I ingresstexten
star det bl. a. som en slutsats kring nattvar-
dens handlingar att “utifran detta enkla
monster har gemenskapen kring Herrens
bord kommit att utformas pa olika sattiolika
forsamlingar”. Slutsatsen ansluter sig till Li-
madokumentets konstaterande, att bekénnel-
sen till en och samma nattvardstro inte inne-
bar uniformitet i fraga om vare sig liturgi eller
praxis. Doparsamfunden erbjuder foljaktli-
gen fyra olika forslag till utformandet av natt-
varden i forsamlingen. Vid sidan om den klas-
siskt baptistiska ordningen infors ordningar
som bygger pa enrestaurering avnattvardeni
allmédnkyrklig riktning. Ingresstexten upp-
manar uttryckligen férsamlingarna att prova
olika former for utdelandet samt "symbol-
handlingar. . . (som) medverkar. . . till att
lyfta fram olika aspekter i nattvarden”. Man
vill ocksa vicka forstaelse for att det 4r en och
samma nattvard, oavsett teologi och gestalt-
ning, genom att rakna upp de olika kristna tra-
ditionernas beteckningar pa nattvarden.
Handboken har genomgaende valt Herrens
maltid som huvudbeteckning for den baptisti-
ska nattvardsliturgin. Mdltid 6ppnar for en
upptéickt av det liturgiska skeendet, och angi-

“Lindberg (1973), a. a., sid. 149-151.

velsen av att det ar Herrens maltid ger en 19s-
ning pa den baptistiska kndckfragan om vilka
som far vara med. Mera om detta nedan.

MK:s nya ritual for nattvarden ska nog
ocksa ses som en influens fran strivandena
att fornya det eucharistiska skeendet. Offer-
insamlingen gors efter predikan under tillre-
delsepsalmen, inte fore predikan som gangse
praxis ar i MK. I anvisningarna star det att
brodet och vinet kan biras fram till altaret un-
der detta moment. Det efterféljande “tack-
momentet” har utokats med en kyrkoarsan-
knuten prefationsbon och en trinitariskt upp-
byggd nattvardsbén med forsamlingsackla-
mation. Den brédbrytande handlingen ar dar-
emot inte angiven i ritualet. Pa dess plats
sjalv-kommunicerar pastorn och delar ut ga-
vorna till ovriga officierande (En foreteelse
som harstammar fran Book of Common Pray-
er). Sedan foljer Agnus Dei och dérpa utde-
landet.

De tre nya frikyrkliga handbockerna visar
alltsa tecken pa en restaurering av en ekume-
nisk nattvardsstruktur. Handlingsmonstret
har fatt storre plats i anvisningar och ritual.
Man far dock rdkna med en langsamhet i till-
lagnelsen av handbdckernas budskap. Fri-
kyrkans bakgrund i protestteologi och refor-
mert nattvardstradition ar néagra faktorer
som kommer att paverka receptionsproces-
sen.

4. Nattvard som communio

Ett historiskt kdnnemérke pa baptistisk natt-
vardstradition har varit den s. k. slutna kom-
munionen. Den har nistan varit en trosartikel
inom svensk baptism. Nattvarden var en mal-
tid (endast) for den lokala forsamlingens ge-
menskap. Tilltradesprincipen var “troende
och dopta”, dvs. dopta enligt baptistiskt
monster. Samma slutenhet kunde man ocksa
finna inom t. ex. SMF, fast da av andra orsa-
ker. Nattvarden betraktades som ett "enskilt
mote” for forsamlingen. Sa sent som 1951




skedde t. ex. en kontroll med uppvisande av
medlemskort vid nattvardsfirande inom Im-
manuelskyrkan i Stockholm. Portalgestalter-
na i SMF:s begynnelse avsag visserligen att
forsamlingens nattvardsfirande skulle sta 6p-
pet for alla troende. Men praxis blev en helt
annan.!!

Gradvis sedan 1950-talet har denna sluten-
het upphort att gidllabade inom déparsamfun-
den och dvriga frikyrkosamfund. Men sa sent
som 1969 var det en stor frikyrkoekumenisk
hédndelse att i samband med frikyrkométet i
Orebro fira gemensam nattvard.*? Férind-
ringen har varit mest principiellt omvalvande
och diskuterad inom doparsamfunden. I den
nya handboken (1987) finns — som redan pa-
pekats — t. 0. m. en ekumenisk nattvardsord-
ning for gemenskap 6ver grianserna. Det dr en
stor och jamforelsevis snabb nyordning som
ger baptismen nya fragor att16sa. Dithorbl. a.
barns deltagande i nattvarden, forsamlings-
synen och det alltmer spridda bruket att er-
bjuda nattvarden som ett omvandelsetillfille.
Fran att ha varit den oeftergivliga demarka-
tionslinjen, har nattvarden blivit den ppna
dorren till gudsgemenskap. Denna utveckling
ska jamforas med det internationella teologi-
ska samtalet om forsamlingen "som de d6ptas

“1Ett historiskt perspektiv pa nattvarden i svensk
frikyrklighet finns for SMF:s del i Ahrén (1966),
a. a. Nattvardens historia inom SB behandlas av
David Lagergren i Nar vi bryter det brod. . ., a. a.,
sid. 89-117. For MK hénvisas till Bishop J., Metho-
dist Worship, 1950.

42Qvird S. (red.), Dokument frén Orebro, u. 4. Upp-
gifter kring frikyrkomotets nattvardsgudstjanst
finns samlat i Ekumenisk Liturgi!?, a. a., sid. 28f.
Pingstrorelsen tillimpar fortfarande med fa un-
dantag den baptistiska tilltrddesprincipen i natt-
varden. OM, som hémtat sina impulser och vérde-
ringar mer fran pingstrorelsen dn de etablerade fri-
kyrkosamfunden, beholl den slutna kommunions-
praxisen ldngre dn modersamfundet SB. Fragan
om tilltrdde till nattvarden for kristna med olika
doppraxis diskuterades i Pingstrorelsen bl. a.1 tid-
ningen Dagen, febr.—mars 1983.
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gemenskap kring eucharistin”. Pendeln
svianger sannerligen at olika hall!

Den internationella liturgiska reformrorel-
sen har-ocksa uppmirksammat nattvarden
som en del av den kristna initiationsordning-
en, dvs. de handlingar som utgor "vigen in i
kyrkan”. Relationen initiation—nattvard ar
fortfarande en problemfriga for frikyrkan.*®
Ansatser finns i de nya handbockerna till en
mera fullstdndig initiationsgudstjanst. Men
jag tror att uppbrottet fran den slutna kom-
munionen i olika tappning fortfarande &r sa
farsk, att den teologiska och liturgiska reflek-
tionen inte hunnit bearbeta konsekvenserna
av utvecklingen.

Ekumeniska iakttagelser i de nya
frikyrkliga nattvardsliturgierna

Man kan ldra sig en hel del om ett samfund ge-
nom att ta del av dess liturgiska handbdcker.
“Lex orandi, lex credendi” ar den gamla latin-
ska sentensen for detta samspel mellan liturgi
och teologi. Med den utgangspunkten vill jag
ldsa de tre nya frikyrkliga handbockernas ri-
tual for eucharistin och géra nagra iakttagel-
ser ur ekumenisk synpunkt. Var befinner sig
frikyrkan i det ekumeniska samtalet utifran
sina handbocker? Vilka férandringar och ten-
denser i ekumenisk riktning kan man spara?
Nagra iakttagelser har redan gjorts i redogo-
relsen ovan for knackfragor kring frikyrkans
mote med ekumenisk nattvardssyn.

1. Handbok for SAM/SMF (1983). Ekumenik
for forsamlingens anseende!?

Forordet i den nya handboken framhaller att
samverkan har skett med det under samma
tid padgaende arbetet pa ny kyrkohandbok for
SvK. Detta arbete har som bekant i sin tur
himtat starka impulser fran utvecklingen

“Eckerdahl (SOU 1981:66), a. a., sid. 361ff.
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inom andra kyrkor i virlden. Genom att kyr-
kohandbokskommitténs utredningar varit
offentliga och dven remitterade till frikyrko-
samfunden for yttrande, har indirekt andra
samfunds handboksarbete paverkats och en
viss enhetlighet skapats i bade ordval och
struktur. SAM/SMF:s handbok har tydliga
spar av denna paverkan och det inofficiella
samarbete som skedde med kyrkohandboks-
kommittén.

Sarskilt nattvardsordningen inom SMF
har steg for steg niarmat sig ritualeti SvK. Re-
dan de forsta anvisningarna om nattvarden,
som Waldenstrom utarbetade 1877, bevara-
de en del av det som da horde till den kyrkliga
liturgin.*! Nar den nya handboken (1983) pre-
senterades, kunde foretrddare for SvK sidga
att de teologiskt stdllde upp pa den angivna
ordningen for nattvard.*> Trots ursprungliga
avstandstaganden och konflikter ar nog SMF
det frikyrkosamfund som mest med- och
omedvetet odlat frikyrkans gemensamma
némnare i svensk-luthersk tradition. Den se-
naste handboken kroner det sambandet ge-
nom att innehalla en eucharistisk bén som &r
gemensam med SvK.

En drivkraft bakom de forsta officiella li-
turgiska anvisningarna var 6nskan om att
uppritthalla "férsamlingens anseende”. Man
ville t. ex. visa att nattvarden inom SMF var
giltig och rumsren. Fragan dr om inte denna
faktor alltjimt medverkat till att SMF(/SAM)
ocksa i den nya handboken fatt en nattvards-
ordning som kinns mera genometablerad dn
en frukt av den liturgiska frihet och kontro-
versteologi som ocksa hérde till arvet fran fa-
derna.*¢ Idag tillhor det "férsamlingens anse-
ende” att vara ekumenisk. For SMF:s del inne-

“‘Ahrén (1966), a. a., sid. 62.

45P..0. Ahréni Svensk Veckotidning31/84. Jfr Hed-
berg (1986), a. a., sid. 92-96.

46Ahrén (SOU 1974:67), a. a. sid. 79-83.

bér det frimst ett ndrmande till SvK:s natt-
vardsordning framf6r ett narmande till andra
kristna traditioner, t. ex. baptistiska eller me-
todistiska. Det ger mer anseende!?

Handboken (1983) visar en klar stravan att
integrera nattvarden i huvudgudstjénsten.
Ordningen for nattvard liknar de alternativa
ordningar som SMF gav ut 1980. De ansluter
sig i sin tur till den s. k. veckomissan i
1976:ars gudstjanstordning (SvK). Och det ar
denna ordning som i huvudsak utgor den ge-
mensamma nattvardsordningen i Psalmer
och Sanger (PoS).

Nattvarden inleds med en kollektiv Synda-
bekdnnelse och avlosning. Ett moment som
funnits med mer eller mindre kamouflerat i
SMF':s tidigare handbdcker. Nu star det utsatt
med sitt ritta namn. Det nya ir att skrifterma-
let ocksa placerats i ordningen for huvud-
gudstjinsten — utan att “avgdrelsens minut”
efter predikan utgatt. Det senare dr ett arv
fran vickelsetraditionen som genom den nya
handboken kodifierats i huvudgudstjansten
samt ritualiserats genom en sérskild ordning
for "omviindelse och férnyelsegudstjinst”.

I den gemensamma nattvardsliturgin i PoS
har ett fakultativt tilligg gjorts efter avlos-
ningen som inte finns i SMF/SAM:s handbok.
Ett Kyrie eleisonfinns angivet i linje med forn-
kyrklig liturgisk tradition. Av samfunden bak-
om PoS ar det bara MK som har ett Kyrie se-
dan tidigare i nattvardsordningen.

Efter Lovsdngen(Gloria och Laudamus) fo-
jer Trosbekdnnelsen.I SMF:s tidigare handbok
(1963) var trosbekinnelsen bara fakultativ.
Nu finns Apostolicum utskriven i nattvardsri-
tualet, samt foreslagen efter predikan i hu-
vudgudstjiansten. Den gemensamma natt-
vardsordningen i PoS erbjuder alternativa ut-
tryck for trosbekdnnelsen utéver den utskriv-
na apostoliska trosbhekinnelsen.

Det kommande arets férbundstema inom
SMF — Troivar tid — kommerbl. a. att aktuali-
sera trosbekdnnelsens betydelse. Sven Hem-
rin, ldrare vid SMF's teologiska seminarium,



fragar i ett oppet brev till missionsforbunda-
re: "hur kan det egentligen komma sig att
manga av er har en viss motvilja mot att ldsa
trosbekannelsen?”.*” Fragan vittnar om att
forandringen stott pa motstand eller gatt
trogt att genomforaipraktiken. Uppfattas det
mera som ett alltfor lingtgdende narmande
till SvK &n som ett narmande till allménkris-
ten tradition?

Efter ett enkelt Offertorium kommer Natt-
vardsbon och instiftelseord. Det vore intres-
sant att veta varfor en nattvardsordning som i
ovrigt foljer sa mycket av allmankristen natt-
vardstradition utelamnar Lovsigelsen (Sur-
sum Corda, Prefationen och Sanctus)? Trots
att momentet ingar i MK:s nattvard har det
ocksa utelamnats i den gemensamma natt-
vardsordningen i PoS. Har det funnits princi-
piella skil? Eller har steget uppfattats for
stort, eller for tidigt att ta, med tanke pa and-
ranyordningariritualet? Personligen trorjag
att Lovsigelsemomentet borde ha ldttare att
finnaingangien frikyrklig nattvardsliturgi an
t. ex. kollektiv avlosning. Tillbedjan och lov-
sang har under det senste decenniet betonats
i frikyrkans gudstjénstliv. Det borde ocksa
kunna finna mera ordnade former i t. ex. natt-
vardsordningen. Ur ett ekumeniskt perspek-
tiv ar prefationen en vidsentlig del av eucharis-
tibénen.

Nattvardsbonen i SAM/SMF:s handbok
overensstammer i sin forsta del med alterna-
tiv C 1 SvK:s nya kyrkohandbok. Diaremot f6l-
jer man inte den fordndring av instiftelsetex-
ten (1 Kor. 11:23-25) till bonekaraktédr som
kyrkohandboken gjort.*® Forsamlingsackla-
mationen har didremot fatt behalla bonens
form. Senare delen av nattvardsbonen &r en

4"Hemrin S., "Brev till Svenska missionsférbundet”
(i Dop Nattvard Ambete, a. a., sid. 131).

4*Waldenstrom forelade att instifteorden skulle
himtas frin evangelierna. Se Ahrén (1966), a. a.,
sid. 62.
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bearbetning av den s. k. invigningsbénen i
handboken (1963). Den héarrér i sin tur fran
Yngre Brillioths bonbok och har fornkyrkliga
rotter.

Det ar vart att notera den konsekrationsepi-
kles som ingar i nattvardsbonen. I enlighet
med bonen fran kyrkohandboken (SvK) har
den féljande ordalydelse: "Lat din Ande kom-
ma over o0ss och dessa gavor, sa att vi far del
av det himmelska bréd och den vilsignelsens
kalk som ar Kristi kropp och blod.”

Att epiklesen ocksa ar problematisk for fri-
kyrkan, visar den andring som gjorts av ord-
valet (och ddrmed teologin) i déparsamfun-
dens nattvardsordning (alt. ID). Bonen ar &nd-
rad till en kommunionsepikles med féljande or-
dalydelse "Lat din Ande roéra vid oss nir vi
mottar dessa gavor. . .”

I MK:s nya handbok har man kommit runt
cruxet med epiklesen 6ver de materiella ga-
vorna genom att be om Anden 6ver “malti-
den”.

Nigon elevation under instiftelseorden
finns inte angiven i ndgon av de tre frikyrkliga
handbockerna. Daremot forekommer det i
praktiken att nattvardsgavorna lyfts upp i
samband med instiftelseorden.*®

Nattvardsbonen f6ljs av Herrens bon,
Brodsbrytelseoch Pax/Herrens frid. Det senare
momentet dr en nyhetijamforelse med SMF:s
handbok (1963), men dr — i ett ekumeniskt
perspektiv — en given del av liturgin. I allman-
kyrklig ordning har den ocksa placerats efter
Agnus Dei, den sang som ursprungligen
sjongs under brodsbrytelsen.

Efter Pax fortsdtter nattvardsordningen
med O Guds Lamm/Agnus Deioch Utdelandet.
Maltideninleds med orden: "Valkomna, allt ar
fardigt.” Distributionsformeln dr densamma
som i SvK. Alternativt anges Joh. 6:48 eller 1
Joh. 1:7. Maltiden avslutas med Tacksdgelse,
Forsamlingssang och Vilsignelsen.

“SFahlgren (1984), a. a., sid. 67ff.
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Forutom denna ordning for nattvard anger
handboken for SAM/SMF ett alternativ II.
Det ar enklare och ténkt att komma till an-
vandning i mindre nattvardsgudstjanster.
Strukturen dr densamma som alternativ I.
Skillnaden bestar bl. a. i att instiftelsetexten
inte dr infogad i dey korta nattvardsbonen,
brod och vin delas utitva omgéangar efter bap-
tistiskt monster.

Mina personliga iakttagelser av guds-
tjanstlivet inom SMF, och den faltundersok-
ning som jag gjort av gudstjansten i forenade
forsamlingar, visar att den kollektiva synda-
bekannelsen inte dr vanlig i praktiken.>® Dar-
emot har nattvardsbénen i SAM/SMF':s nya
handbok fatt en relativt stor spridning i de for-
samlingar som ingick i undersokningen. Vid
detta tillfdlle forelag handboken bara i en re-
missupplaga. Men bonen var kiand ocksa pa
andra vagar.

Till sist noterar vi att handboken har valt
“Herrens heliga nattvard” som samlande rub-
rik 6ver nattvardsordningarna. Rubriken kan
tjana som en sammanfattning av de iakttagel-
ser jag gjort. SAM/SMF':s nattvardsordning
har genom lan fran SvK:s nattvardstradition
fatt en hogtidlig "helig” pragel. Det har skett
en forskjutning fran den jamforelsevis enkla
och fria ordning som praglade fadernas "natt-
vard” till en fixerad och utokad ordning.

Utokningen har skett med moment som ger
ekumeniskt anseende, och inte med den eku-
meniska liturgiska insikten att ge rum for va-
riation och sdrdrag inom en allméankristen
nattvardsstruktur.

2. Handbok for FB, HF, SB, OM (1987).
Doparsamfund som kliver over gamla staket

Nattvardsordningarna i de baptistiska sam-

fundens nya handbok foregas av tva stycken
ritual som har anknytning till nattvarden. Ef-

50Se foregaende not!

tersom det dr nyheter som har ekumeniskt in-
tresse borjar jag med att kommentera dem.

Forst finns ett forslag till ordning for Aga-
pemaltid ("Gudstjanst med gemenskapsmal-
tid”). Foreteelsen har blivit vanligide fornyel-
serorelser som berort frikyrkan de senaste
decennierna. I ekumeniska bonegrupper, re-
treater och lager har den urkristna gemen-
skapsmaltiden (Agape) fatt en renissans.
Ibland har denna kéarleksmaltid avslutats
med nattvard. Idén har vunnit spridning ge-
nom bl. a. Edin L6vas verksamhet och bock-
er.’! Det ar nu forsta gangen som den kodifie-
rats och far plats i en svensk handbok.

Jag har funderat pa orsaken till att det ar
just déparsamfunden som tar med Agapemal-
tiden i sin handbok. En ledtrad fick jag av in-
gresstexten. Dir anges att denna form av “li-
turgisk karleksmaltid” ar sédrskilt lamplig
“dar barn i olika aldrar ar med”.

Fragan om barn/familjekommunion &r inte
16st 1 doparsamfunden. Pa den tiden sluten
kommunion praktiserades, var fragan aldrig
aktuell. Men i takt med att nattvardsbordet
Oppnats for alla troende, har fragan om bar-
nens deltagande dykt upp. De baptistiska
samfunden har ocksa lyssnat till debatten
inom SvK och bérjat fora en intern debatt.5?
Fragan stalls ocksa inom SMF, dar somliga
forsamlingsbarn dr dopta och andrainte.l det
sammanhanget rekommenderar Lars Lind-
berg Agapemaltiden.5® Kanske ser handboks-
kommittén for déparsamfunden samma 16s-
ning pa fragan om nattvarden och barnen, nar
de nu erbjuder en ordning for Agape.

51L6vas E., Ny bonemiljo, Gummessons 1970.

52Lyttkens C. H., Barnen och nattvarden, Stockholm
1971 Nar vi bryter det brod, a. a., sid. 140—143 (med
litteraturhénvisning).

53Lindberg (1973), a. a., sid. 153-155.
Jfr MK:s ingresstext till nattvarden G KHB 1986).
Man tar stillning for familjekommunion.




Parallellen till den jamforelsevis nya fore-
teelsen med ritual for Barnvilsignelse och
Kristendomsskolans avslutning &r slidende.
Baptismen brottas med fragor om barnens re-
ligiosa stillning och erbjuder successivt alter-
nativa 16sningar till de andra kyrkornas mon-
ster med barndop, konfirmation, kommunion.
Man har da tagit fram ett liturgiskt bruk av
slumrande bibliska symboler och urkristna
seder. Jag tror inte att dessa nya ordningar
har féregatts av nagon samlad teologisk bear-
betning. En sadan laromassig motivering bru-
kar komma efterat, om seden vinner allmint
bruk.

Den foreslagna ordningen fér Agapemaltid
har karaktir av gudstjanst med sang, bibel-
ldsning, bon och vittnesbord. Anvisningarna
till momenten med offerinsamling och forbon
betonar maltidens sociala/diakonala karak-

tdr, t. ex. rekommenderar man att kollekten

skall ga till mission eller diakonala dndamal.
Forut var det vanligt att baptisterna tog upp
en kollekt till diakoni i nattvarden. I hand-
bockernas ordningar for nattvard ar det ett
forlorat arv, men nu har det fatt plats i en sa-
kraliserad maltid.

Fore nattvardsordningarna finns ocksa ett
ritual for "Fornyelse av dopforbfundet”. Forete-
elsen har slaktskap med liknande ordningar i
andra kyrkors liturgiska bocker. For dopar-
samfunden i Sverige ar det nagot helt nytt.

I MK:s handbok kallas férnyelseritualet for
"Fornyelse av forbundet i Kristus”, och harror
fran grundaren J. Wesleys uppmaning att ar-
ligen fira en fornyelsegudstjanst. SAM/
SMF':s handbok innehaller ocksa en liknande
ordning. Den préglas av véackelsetraditionen
inom SAM/SMF. Ingresstexten och sjdlva ri-
tualet bygger pa de oskrivna monstren i vack-
elsemotet. Nagon anknytning till nattvarden
gors inte, som i doparsamfundens och MK:s
handbok.

Doéparsamfundens ingresstext redovisar
tydliga ekumeniska skdl for fornyelseritualet.
"I ekumeniska gudstjanster kan ett sadant
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gudstjdnstmoment vara en mojlighet for
kristna fran olika doptraditioner att tillsam-
mans bekédnna och forkunna dopets inne-
bord.” Forsamlingen rekommenderas ocksa
att anvinda momentet vid dopgudstjanster,
paskgudstjinster, arshogtider, liksom i firan-
det av Herrens maltid.

Béde den ekumeniska motiveringen och
den 6ppning man gér mot den dopsyn som lig-
ger bakom bruket att fornya dopforbundet, vi-
sar att de baptistiska samfunden i Sverige ar
inneienintressantutveckling. Fragan ar bara
om handboken speglar faktiska férandringar,
eller om dessa nyordningar framfor allt syftar
till att initiera en 6nskvird utveckling. At-
minstone maste handbokskommittén och re-
missinstanserna ha bedomt det vara 6ppet for
dessa nyansatser.

Enligt min mening ar det fraimst de ekume-
niska kontakterna och impulserna som tagit
bort den tidigare radslan hos baptisterna att
ldra kdnna "omvirlden”. Nu star man tack va-
re den ekumeniska rorelsen 6ppen for tradi-
tioner som tidigare tillhorde "fiendens omra-
de”. Man vagar till och med kliva 6ver de gam-
la grénserna och ta vara pa allméankristna li-
turgiska traditioner.

Fragan dr om baptisterna har fortroende
for och kunskap om sttt arv, sa att det gamla
kan sammansmaélta med det nya till en helhet.
Ur ekumeniskt intresse vore det onskvirt att
baptisterna ocksa sag sitt viackelsearv som
vardefullt.’* Kliven 6ver de gamla rdmarkena

. for baptismen mérks ocksa i nattvardslitur-

gin. I punktform skall jag visa pa nagra for-

54Med “vickelsearvet” avser jag den betoning av
personlig omvéndelse, 6verlaten och enkel livsstil,
allmént prastadome och protest mot religiost och
politiskt formynderi som k#dnnetecknat vickelse-
kristendomen. Ett exempel pa hur detta arv lever
vidare i frikyrkliga teologers nutida arbeten finns i
Rasmusson-Spjuth "Teologi i omvéndelsens per-
spektiv’ (i Kristologiska perspektiv, sid. 148—190)
Libris 1986.
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andringar i ekumenisk riktning som jag upp-
fattat:

® Enhet i mangfald. Redan det faktum att
handboken erbjuder fyra alternativa ordning-
ar, visar att den gamla uniformiteten ar bru-
ten till forman for ett ekumeniskt préglat syn-
satt. Vart och ett av de fyra alternativen erbju-
der dessutom variationsméjligheter inom re-
spektive ordning. Enheten — en och samma
nattvard — finns i en gemensam grundstruk-
tur, och inte i den fixerade eller helt fria ord-
ningen. P4 ett liknande sdtt finns det variatio-
ner i traderingen av instiftelseorden i bibeln.
Dessa variationer beror da som nu pa olika ac-
centueringar. Genom att fira nattvard pé olika
satt lyfts bredden av nattvardsmotiv fram.

® En ekumenisk nattvardsordning. De
fyra flexibla huvudordningarna har olika ka-
raktar och ursprung. Det forsta alternativet
ar den gamla baptistiska nattvardsordningen
med bl. a. utdelande av nattvardsgéavorna i
dubbla omgangar. Alternativ II uppfattar jag
som ett forsok till nyskapelse av en nattvards-
ordning, som skulle kunna gi hem i dopars-
amfunden. Samma bedémning gor jag ocksa
av den enkla ordningen i tredje forslaget. Syf-
tet med nyskapelserna tycks vara dels attlata
forsamlingen vara mera aktiv genom t. ex. va-
xellasningar, dels att inféra former av allmén-
kyrklig  nattvardspraxis som  passar
fromhetsmonstret och teologin i baptismen.
Till detta laggs en ekumenisk nattvardsord-
ning som fjirde alternativ.>® Ordningen dver-

55En ekumenisk nattvardsordning.

Den f6ljande ordningen for nattvard aterfinns i sin
helhet i slutet av den frikyrkoekumeniska séngbo-
ken Psalmer och Sdnger(1987). Den finns dessutom
i déparsamfundens nya handbok (utgiven 1987)
och #r i huvudsak himtad fran SAM/SMF':s hand-
bok (utgiven 1983).

Nattvardsbonen 10 A dr formulerad i ekumenisk
samverkan mellan SAM/SMF och Svenska kyrkan.
Nattvardsbénen 10 B kommer fran MK:s handbok
(faststilld 1986) och alternativ 10 C foljer baptis-
tisk tradition.

NATTVARDSBON OCH INSTIFTELSEORD (A)
(ur SAM/SMF:s HB inkl..Herrens bon)

Vi tackar dig, du himmelens och jordens Herre,
som Oppnar din hand

och mittar allt levande med nad.

Du ger dagligt brod, hélsa och kraft.

Av akrarnas korn och bergens druvor

bereder du brod och vin.

Du dukar ditt bord for oss.

Lat din ande komma &ver oss och dessa gavor
sd att vi far del av det himmelska brod

och den vilsignelsens bigare

som dr Kristi kropp och blod.

Den natten d4 herren Jesus blev forradd

tog han ett bréd, tackade Gud, brét det och sade:

"Detta 4r min kropp som offras for er.

Gor detta till minne av mig.”

Likasa tog han bigaren efter méaltiden och sade:

"Denna bégare ar det nya forbundet genom mitt
blod.

Var géng ni dricker av den,

gor det till minne av mig.”

Din dod forkunnar vi,
din uppstdndelse bekdnner vi,
till dess du kommer i hdrlighet.

Vér Herre och Frilsare, hogt lovad i all evighet.
Dig vare pris och #ra for att du utgav dig sjélv,
14t ditt blod utgjutas

och din kropp nedbrytas i doden for oss,

for att vi skall ha syndernas forlatelse och evigt liv.
Forena oss, o Gud, inbordes

och med alla heliga i himmel och pa jord

i en allt innerligare gemenskap.

Helga var kropp och sjal

till ett levande och heligt offer som behagar dig.
Hjalp oss att med ord och gérning

alltid prisa och lova ditt heliga namn.

Vi ber om en glddjerik uppstandelse

genom din Son, var Frilsare,

och forenas i den bon som han sjalv har lart oss:

NATTVARDSBON OCH INSTIFTELSEORD (B)
(ur MK:s KHB inkl. Herrens bon)

Helige Fader, som skapat himmel och jord.
Det édr i dig vi lever och ror oss och ar till.

S4 idlskade du virlden att du gav den din ende Son,
for att vi genom honom skulle vinna det eviga livet.
Ty en gang for alla offrade han sig sjalv pa korset




och blev ett fullkomligt, felfritt och tillrackligt offer
for hela virldens synder.

Den natten, da han blev forradd, tog han ett brod,
tackade dig, brot det och sade:

"Detta dr min kropp som offras for er.

Gor detta till minne av mig.”

Likas4 tog han bigaren efter maltiden och sade:
“Denna bégare dr det nya forbundet genom mitt
blod.

Var gang ni dricker av den, gor det till minne av
mig.”

Din dod forkunnar vi, Kristus.
Din uppstindelse bekdnner vi,
till dess du kommer dter i harlighet.

Barmbhartige Fader, hoppets Gud!

Vi prisar dig, ndr vi minns vad din Son gjort for oss

genom sitt liv och sin déd,

genom sin uppstandelse och sin himmelsfard.

Vi lovsjunger dig for att han nu sitter pa din hogra
sida

och dag och natt ber f6r oss och vérlden.

Himmelske Fader! Utgjut din helige Ande dver var
maltid,

s att detta jordiska brod och vin genom tron ger
oss del

av det himmelska bréd och vin,

som &r din Sons kropp och blod.

Fyll oss mad hans livs fullhet

och 13t oss vaxa till likhet med honom,

sa att vi fér evigt fr vara i honom och han i oss.

Amen.

Vi forenasi den bén som Herren Jesus sjilv har
lart oss:

INSTIFTELSEORD OCH FRI BON OVER NATT-
VARDSGAVORNA (C)

1. Forsamlingssang
2. Bon
3. Betraktelse
4, Férsamlingssang
5. Inledring
(Inbjuiningsord efter SAM/SMF:s
HB) 6. Syndabekinnelse och forlatelsens ord
(Upp. 3:20, PoS 816—822 el. Ps 51 1 Joh. 1:9,
Tackbdn PoS 825, Kyrie PoS 767)
7. Lovsang
(Luk. 2:14, PoS 5:3, 15:3—4, 37:4 m.fl.)
8. Trosbzkiénnelsen
(1ases PoS 802-806 el, sjunges PoS 21, 68:1,
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ensstimmer helt med den ekumeniska natt-
vardsordningen i Psalmer och Sanger, och
som redan sagts dr den till strukturen iden-
tisk med nattvardsritualet i SAM/SMF:s
handbok (1983). Den #r i sin tur paverkad av
SvK:s nattvardstradition.

En liten iakttagelse visar vilken spinning
man tillater: De tre forsta forslagen anger ing-
en ambetshirare som officiant. Det sprakbruk
man genomgaende valt i anvisningarna ir “le-
dare” eller "medhjalpare”. Av ekumenisk hin-
syn star det "P”idet fjirde alternativet. En or-
dinerad pastor/prést ansvarar hir for litur-
gins huvudmoment.

® Nattvardens epikles-karaktéir. Bap-
tisterna har tagit ad notam en del av rekom-
mendationerna i Limadokumentet, bl. a. att
epiklesen ar en omistlig del av nattvardslitur-
gin. I anvisningarna till den extemporerade
nattvardsbonen (i alt I) anges att bonen ar
“enligt kristen tradition en bekdnnelse till och
ett nedkallande avden heliga Anden 6ver mal-
tiden”. Observera hénvisningen till ¢raditio-
nen! Betoningen av epikleskaraktéren i natt-
varden kommer fran den grekisk-ortodoxa
traditionen. Forvandlingen sker enligt den
traditionen inte vid instiftelseorden utan un-
der epiklesbénen. Doparsamfundens hand-
bok har i anvisningarna till nattvardsbonen (i
alt. I) upphdjt denna 6stliga tradition till all-
man kristen tradition.

348, 351, 410:1-2)
9. Tillredelse
10. Nattvardsbon och instiftelseord
(1 Kor. 11:23—-28 el. Matt. 26:26—29 samt extem-
porerad bon)
11. Bréodbrytandet
(Bigaren lyfts och brodet bryts med ordenur 1
Kor. 10:16—-17)
12. Herrens Frid
13. O Guds Lamm
(PoS 71, 143, 512 el. 768:1)
14. Utdelandet
15. Tackségelse och bon
16. Forsamlingssing
17. Valsignelsen
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I de formulerade nattvardsbonerna som
finns i de andra forslagen till nattvardsord-
ning, ingar en epikles. Nar handboken gick uti
en remissupplaga hosten 1986 kom det flera
reaktioner pa epiklesbonen i alt. II och IV.
Darfor ar bonen éndrad i alternativ II till en
kommunionsepikles: "Lat din Ande rora vid
o0ss, nar vi mottar dessa gavor. . .”% Av eku-

56 Nattvardsbonen i alt. IT har foljande utseende:

Vi tackar dig, Gud, som haller himmel och jord i
din hand.

I dig &r det som vi lever och ror oss och ar till.

Din nad &r bittre &n liv.

Vi tackar dig som sénde din Son for att fralsa
véarlden.

Du lat honom lida déden pa korset

for att sa upphdja honom och ge honom det namn

som 4r over alla namn.

Lat din Ande rora vid oss

ndr vi mottar dessa gavor av brod och vin,

s& att vi far del av det himmelska brod

och den vilsignelsens kalk

som dr Kristi kropp och blod.

Amen.

Den natten da herren Jesus blev forradd tog han
ett brod,

tackade Gud, brot det och sade:

"Detta dr min kropp som offras for er.

Gor detta till minne av mig.”

Likasa tog han bégaren efter maltiden och sade:

"Denna bagare dr det nya forbundet genom mitt
blod.

Var géang ni dricker av den,

gor det till minne av mig.”

Din dod forkunnar vi,
din uppstandelse bekdnner vi
till dess du kommer i hdrlighet.

Vi prisar dig, Herre,

for att du utgav dig sjalv

for att vi skall ha syndernas forlatelse och evigt liv.

Gor oss alla genom din Ande till ett i dig.

Lét den dag komma snart

da du skapar nya himlar och ny jord dir
rattfardighet bor.

Hor oss Gud,

da vi nu férenas i den bon

som Jesus sjalv har lart oss:

menisk hiansyn star dock bonen oforandrad
som en konsekrationsepikles i alternativ IV.
Annu ett exempel pa den teologiska spinning
man tillater i handboken.

Att den ekumeniska nattvardsordningen
inte bara dr inford av ekumeniska skilidopar-
samfundets handbok, visar den korta ingress-
texten till ordningen. Man ber niastan om ur-
sakt for att den finns med av ekumeniska skal,
men rekommenderar den samtidigt till det or-
dinarie nattvardsfirandet i forsamlingen.®’

® Herrens bon. I den forra handboken
(1974) fanns inte Herrens bon med inattvard-
sliturgin. Nu har den tagits med, men med oli-
ka placeringar. I den "baptistiska” ordningen
(alt. D har den placerats fore instiftelseorden
om brodet och efter sjalvprovningsmomentet.
I de foljande forslagen (Il och IV) kommer
Herrens bon som en del av nattvardsbonen el-
ler efter den.

o Oppen inbjudan. Den nya handboken
bekriftar den utveckling som pagatt inom
baptismen fran sluten till 6ppen kommunion-
praxis. Handboken, utgiven 1974, hade ingen
angiven inbjudan. Nu ir nattvardsordningar-
na forsedda med en 6ppen inbjudan till Her-
rens bord. I det forsta forslaget innehaller
hilsningsorden ett citat fran Joh. 6:35, 37
som slutar med orden: ”. . .den som kommer
till mig skall jag inte visa bort.”

Den nya handbokens nattvardsliturgi kon-
firmerar kliv som redan tagits 6ver gamla sta-
ket. Av de tre undersokta handbdckernas
nattvardsliturgier representeras den storsta
nyansatsen och starkaste ekumeniska inrikt-
ningen nog av doparsamfunden.

57" Inget hindrar naturligtvis att man ocksa vid den
egna forsamlingens ordinarie nattvardsfirande an-
viander denna ordning, inte heller att man vid eku-
menisk nattvard ar fri att f6lja andra ordningar.”




3. Kyrkohandbok for MK (1986).
Ekumenik genom kompromisser?

Den nya handboken ger en ordning for en
sammanhéllen gudstjinst med predikan och
nattvard. I den forra kyrkochandboken (1968)
fanns endast anvisningar for integrerad guds-
tjanstform. Den blev enligt uppgifter inte sa
ofta anvand. Kanske kan den nya utskrivna
ordningen leda till 6kat bruk av Ordets och
Bordets gudstjanst.

Handboken innehaller tva ordningar, varav
den andra avser andra tillfallen 4n s6ndagens
huvudgudstjanst. Ordningen erbjuder fa maj-
ligheter till variation. I huvudsak &r det den
med kyrkoarsserier utokade Prefationen och
formerna for utdelandet som ger valmoéjlighe-
ter.

I sjdlva nattvardsliturgin har f6ljande for-
andringar av ekumeniskt intresse skettijam-
forelse med 1968 ars KHB:

— Offerinsamlingen har flyttats till "Offerto-
riemomentet”. Traditionellt forekommer det
fore predikan. Tillredelsen har ocksa marke-
rats for att gestalta grundstrukturen "han
tog. . .”. En vixelbOn beds under tiden som
brodet och vinet gors i ordning.

— Prefationen har i likhet med t. ex. SvK:s
nattvardsritual utokats med ett kyrkoarsan-
knutet tillagg.

— Nattvardsbonen har fatt en allmankyrklig
uppbyggnad. Tidigare ldstes instiftelseorden
fore den s. k. invigningsbonen. Nu ingar instif-
telseorden — sprakligt forandrade for att ge
bonekaraktar — 1 invigningsbonen. Invig-
ningsbonen avslutas med en epikles 6ver mal-
tiden. Bonen avslutas med ett gemensamt
Amen. I bonen finns ocksa en férsamlingsack-
lamation.

I 6vrigt foljer ordningen den fran Book of
Common Prayer (BCP) paverkade nattvards-
ordningen.

Mitt intryck &r att nattvardsordningen
speglar den kluvenhet som finns inom MK i
Sverige, nir det galler vilken tradition man
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skall folja. A ena sidan finns kontakten med
internationell metodism och rétterna i den
anglikanska traditionen, a andra sidan finns
samhorigheten med svensk frikyrklighet (in-
te minst pingstdominerad fromhet) och eku-
meniska intressen. I den kluvenheten far de
ekumeniska ansatserna karaktdr av kompro-
miss, framfor nyorientering och dppenhet.

Avslutning: Ingen enhetlig bild,
men gemensamma ekumeniska
tendenser

Studiet av nattvardsliturgierna i de nya fri-
kyrkliga handbockerna ger ingen enhetlig
bild, men nagra utvecklingslinjer har vi fun-
nit. Gemensamt for dessa ar den ekumeniska
viljan och allmankyrkliga restaureringsten-
densen.

Fraganjag staller ar nér ska den laromaissi-
ga bearbetningen hinna ifatt, det man redan
gorinattvarden? Om deninte hinner ifatt, blir
handbéckernas ekumeniska inriktning ihalig
och ovaraktig.

Jag ser ocksa flera intressanta forsknings-
uppgifter kring de nya frikyrkliga handbock-
erna. Pa ett liknande satt som NT 81 féljdes
upp av flera vetenskapliga undersokningar,
borde man observera mottagandet och verk-
ningarna av de har bockerna.

1) I min explorativa undersokning om guds-
tjansten i forenade forsamlingar (se not 14)
utgick jag fran fast liturgiskt material. Det lig-
ger alltid en védrdering i detta. Det skulle vara
intressant att se resultaten fran en forsam-
lingsundersokning som inte utgar fran en sa-
dan jamforelse.

2) Vidare kunde man analysera ett brett hop-
samlat material med vittnesbord fran frikyr-
komedlemmar om nattvard, dop, gudstjanst
ete. Aven da sa fritt som mojligt fran de ramar
som de liturgiskt utvecklade kyrkorna ger.



54

Genom att stilla trosuppfattningarna och er-
farenheterna i 6msesidig relation till de "offi-
ciella” frikyrkliga nattvardsteologierna/litur-
gierna kan man kanske avldsa spdnningen
mellan det nya som initieras i handbockerna
och den enskildes tro och erfarenhet.

3) Den teologiska och liturgiska utveckling-
en av nattvarden kunde ocksa prévas mot mer
radikala inslag frin tredje varlden, bade ka-
rismatiskt och socialt. Finns det spar i hand-
béckerna av den kontakt som frikyrkorna ge-
nom missionen har med kyrkor i tredje véarl-

den? Vad skulle ett storre inflytande frén
tredje virlden innebéra pa detta omrade?

Resultaten fran uppfoljningen av NT 81 har
(4n sa lange!!!) inte fatt leda till nagra revide-
ringar. Man kan bara hoppas att forskningsre-
sultatet och andra synpunkter pa handbdck-
erna far leda till omprdvning och férandring-
ar. Jag betraktar de nya nattvardsliturgierna
som etapplosningar ldngs vigen — pa vag mot

EN TRO.

Sune Fahlgren




Summary

Seven Denominations — Three
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Liturgical Manuals — One Ecumenical Liturgy

of the Eucharist

This article deals with new liturgical books
used in the free churches of Sweden. Special
attention is given to the observance of the eu-
charist in an ecumenical perspective.

During the mid 80’s several new liturgical
books have been issued in Sweden. As in the
worldwide liturgical and ecumenical move-
ment, the new manuals and hymnbooks repre-
sent a growing tendency to search for ex-
pressions which transcend and draw together
various Christian traditions. This ecumenical
expression is explicitly found in a new hymn-
book for the Church of Sweden: The New Swe-
dish Hymn Book (Den nya svenska psalmbo-
ken, 1986). The first 325 hymns are being
used by fifteen separate churches/denomina-
tions. Nine free churches are using the same
hymnbook, which includes the 325 “ecumeni-
cal” hymns plus another 425. This hymnbook
is entitled: Psalms and Songs (Psalmer och
Séanger, 1987), and contains still another ecu-
menical feature: a ritual for the eucharist. The
ritual is on the whole identical with the new
handbook for the Swedish Covenant Church/
Alliance Mission Church (Handbok till den
kristna forsamlingens tjanst, SAM/SMF,
1983); it is also an alternative in the new ma-
nual of four Baptist denominations in Sweden
(Till férsamlingens tjanst. Handbok for Fri-
baptistsamfundet, Helgelseférbundet, Sven-

ska Baptistsamfundet och Orebromissionen,
1987). «

The ecumenical liturgy of the eucharist has
three alternative eucharistic prayers. The
first prayer is from the new Manual of the
Church of Sweden (Den svenska kyrkohand-
boken, adopted 1986); the second prayer co-
mes from the new manual of the Methodist
Church, adopted in 1986; the third prayer co-
mes from Baptist tradition.

Included in this article is a comparison and
evaluation of the changes made in theology
and liturgy by the Baptist, Covenant and Met-
hodist Churches with reference to the eucha-
rist. The discussion is centered around the
main points in the BEM-document (Lima text,
1982).

The author analyzes the different liturgies
of the eucharist in the three new manuals by
the Covenant/Alliance, Baptist and Metho-
dist Churches, stating that the most remarka-
ble change is in the new handbook of the four
Baptist denominations.

Within the concluding remarks the author
draws forth the aspect of an urgent need for
theological development which parallels that
of the new practise, not only for clergy but for
laymen as well.

Sune Fahlgren
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RECENSERAD LITTERATUR

Forord

till recensionsavdelningen

Det var manga ar sedan Svenskt Gudstjanst-
liv hade en recensionsavdelning. I gengild
har vi nu pabdrjat en genomgang av vad som
publicerats i "vara” amnen (liturgik, homile-
tik, kyrkokonst och kyrkomusik) under aren

1980-85, och fordelat recensionerna pa tva
nummer. Lisekretsen ar givetvis vilkommen
med recensionsexemplar {(dock e]j noter), bok-
tips och allméanna synpunkter.

Birgit Lindkvist Markstrom




Kyrkomusik/Hymnologi

Kring psalmboksarbetet

DEN SVENSKA PSALMBOKEN 1695/1697
ARS KORALBOK. Forord av M. von Platen,
efterskrift av F. Bohlin. Faksimiltryck av
Filths tryckeri, Virnamo 1985. Gidlunds.
ISBN 91-7844-034-3.

DEN SVENSKA PSALMBOKEN. Betankan-
de av 1969 ars psalmkommitté. Band 1-4.
SOU 1981:49-52. Stockholm 1981.ISBN 91-
38-08989-0.

DEN SVENSKA PSALMBOKEN. Slutbetan-
kande av 1969 ars psalmkommitté. Volym
1-4. SOU 1985:16—19. Stockholm 1985.
ISBN 91-38-08760-X.

GAMLA PSALMISTERS ROST. 21 6verfor-
ingar utforda och kommenterade av Augustin
Mannerheim. 84 s. Pro Veritate, Uppsala
1982.

DEN SVENSKA PSALMBOKEN. Svenskt
gudstjanstliv, arg. 60/61, Lund 1986, distr.
Bokh. Arken. 90 s.

Gunnar Hillerdal, EN NY SANG VILL JAG
SJUNGA... Pa viag mot den nya psalmboken.
94 s. Proprius, Stockholm 1983. ISBN 91-
7118-456-2.

Rune Pir Olofsson, ”... OCH ETT OANDLIGT
HEM”. Om Anders Frostenson och hans vig
till den nya psalmen; 219 s. Skeab, Stockholm
1981. ISBN 91-526-0205-2.

Inge Lofstrom, EN BOK OM BRITT G. Forfat-
taren och Gversattaren Britt G. Hallqvist. 222
s. Skeab, Stockholm 1982. ISBN 91-526-
0977-4.

Claes-Bertil Ytterberg, OLOV HARTMAN
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OCH DET.KOSMISKA DRAMAT. En studie
av nagra centrala motiv i ett teologiskt for-
fattarskap. Doktorsavhandling Uppsala. 336
s. Libris, Orebro 1986. ISBN 91-7194-493-1.
Per Olof Nisser, PSALMENS VAG TILL OSS.
En kortfattad 6versikt 6ver psalmbokens his-
toria. 28 s. (Kommentarhifte till "Psalmens
vig till oss” — en utstdllning om tre planscher,
best-nr 9-9905.) Verbum, Stockholm 1985.
ISBN 91-526-1358-5.

Olle Nivenius, EN PSALMBOK BLIR TILL.
Sex 4r med psalmkommittén. 133 s. Petra,
Karlskrona 1986. ISBN 91-7852-082-7.

Per Olof Nisser (under medverkan av H. Go-
ransson och J. H. Aberg), VAR NYA PSALM-
BOK. 213 s. Verbum, Stockholm 1987.

I den hir artikeln skall jag soka ge en samlad
oversikt 6ver 80-talets litteratur kring psalm-
boksarbetet. Jag vill uttryckligen framhalla
att avsikten inte ar att diskutera sjédlva forsla-
gen till psalmtexter och psalmmelodier — dér-
at agnades hela foregaende volym av Svenskt
gudstjanstliv (argdng 60/61, Lund 1986). Inte
heller kommer jag att diskutera den slutligt
antagna psalmboken eller de olika forlagsut-
gévorna av den. Ett redigeringsarbete pagar
fortfarande for att dstadkomma férbattringar
i samband med omtryck, och koralboksarbe-
tet dr inte annu avslutat. Det torde alltsa bli
anledning att Aterkomma med sammanfat-
tande bedémningar i dessa fragor i nagon
kommande volym.
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Ytterst papassligt till remissomgéangen av
psalmkommitténs slutforslag utgav Gidlunds
forlag 1985 en faksimilutgéva av 1697 ars ko-
ralpsalmbok. Det ar oerhdrt vardefullt att
denna psalmboksklassiker blivit tillganglig i
en modern utgava. Inte minst med tanke pa
att psalmkommittén programmatiskt velat ga
bakom Wallins bearbetningar av dldre psalm
nirmare originalen ar det till stor gladje for
den som vill studera hur kommittén 16st den-
na upgift att ha de gamla texterna samlade.
Likasa melodierna: som Folke Bohlin framhi-
ver i sin kortfattade men adekvata efterskrift
var 1697 ars koralpsalmbok Sveriges forsta
egentliga nottryck.

I sitt @n mer kortfattade forord erinrar
Magnus von Platen om den hatska striden
kring den karolinska psalmboken: Jesper
Svedbergs ursprungliga forslag fran 1694
blev beskyllt for bristande renlarighet, och i
den slutliga psalmboken 1695 hade 82 huvud-
sakligen nyskrivna texter utrensats. Efter-
virlden har i allménhet beklagat att det ur-
sprungliga forslaget inte antogs. Med en mer
ambitiést upplagd kommentardel till nyutga-
van hade det varit en god idé att1ata nutida la-
sare ta del dven av de uteslutna texterna lik-
som av viktigare ingrepp i 6vriga bestandet.

Arbetet i 1969 ars psalmkommitté har un-

der 80-talet resulterat i tva betdnkanden:

1981 ars interimsbetinkande och 1985 ars
slutbetéinkande. Det forstnimnda inneholl fy-
ra volymer (SOU 1981: 49—-52). Dittills hade
kommittén framst arbetat med ny psalm, och
tidigare framlagda forslag férséags nu med en
omfattande komplettering (vol. 3). Efter kyr-
kométesbehandlingen utgavs det nya mate-
rialet, nagot dversett, som Psalmer och visor
82, kompletterande den tidigare samlingen
Psalmer och visor 76. Mer kontroversiell blev
vol. 2: den inneholl revisionsforslag till texter
ur 1937 ars psalmbok och forslag om utgall-
ring ur det dldre psalmbestindet. Som bekant
blev denna del av forslaget foremal for mycket
hard kritik, och kyrkomoétet utarbetade direk-

tiv for det fortsatta revisionsarbetet.

Initiativet Sampsalm, som syftade fram
mot en ekumenisk psalmbok, hade vixt fram
vid sidan av psalmkommitténs arbete och var
1981 énnu €j klart samordnat med detta. Vol.
411981 ars SOU-bunt var sammanstéllt av
Sampsalm och visade vilka texter/melodier
ur framst den frikyrkliga traditionen som vore
aktuella for en ekumenisk psalmbok. Psalm-
kommittén beror saken ganska kortfattat i
kommentardelen (vol. 1). Man forordar dér en
enhetlig psalmbok med inslag frén andra
samfunds traditioner. I psalmhistoriskt per-
spektiv dr det nog denna kommentardel som
har storst intresse: det ger en dokumentation
over hur psalmkommittén pa det stadiet sag
pa sitt arbete, och soker ange principerna for
det.

Kommitténs slutbetidnkande avlamnades
fem ar senare i fyra volymer med beteckning-
enSOU 1985:16—19.1vol. 1 framlades for for-
sta gangen ett forslag till samlad psalmbok,
enligt kyrkomotets direktiv uppdelad i en
ekumenisk del och en samfundsdel. Vol. 4 in-
nehaller ackompanjemang till melodierna,
den utgor koralboksforslag. Remissen pa
kommitténs sluthetdnkande engagerade ett
sallsynt stort antal manniskor. Arbetet inom
Uppsalas teologiska fakultet och inom Riks-
forbundet Svensk Kyrkomusik (RISK) med
denna remiss finns dokumenterat i foregien-
de volym av Svenskt gudstjinstliv (argang
60/61, Lund 1986).

Sjalvklart har intresset for slutbetdnkan-
det ebbat utioch med att 1986 ars kyrkomote
antog en ny psalmbok, visentligen baserad pa
betdnkandet men med vissa inte obetydliga
forindringar (i allménhet till det bittre).
Aterigen dr det kanske kommentardelarna
som i psalmhistoriskt perspektiv har ett for-
blivande intresse. Sarskilt da vol. 2, betitlad
"Historik, principer, motiveringar”, vasent-
ligt fylligare utarbetad &n kommentardelen
fran 1981. Delvis ocksa vol. 3, som ger "Text-
och musikkommentarer” till enskilda num-



mer i forslaget.

Nér det giller alternativa versioner av
psalmer som intogs i den officiellt antagna
psalmboken, delvis ocksa forslag darutover,
kan aterigen hénvisas till Svenskt gudstjanst-
liv arg. 60/61, och dessutom till Augustin
Mannerheims "Gamla psalmisters rost. 21
overforingar utférda och kommenterade”,
Uppsala 1982. (Aven denna samling diskute-
rades niarmare i arsbokens forra volym.)

Vidare har utkommit en rad publikationer
som syftar till att introducera psalmarbetet
for en bredare allménhet, i forsta hand kyrk-
folket. Gunnar Hillerdals "En ny sang vill jag
sjunga...” (Sthlm 1983) ar behindigt planerad
1 atta kapitel som underlag for atta samman-
komster i en studiecirkel. Ett forsta kapitel
ger en kort aterblick pa tidigare svenska
psalmbocker, fem kapitel lyfter fram de nya
psalmdiktarna (Frostenson, Hartman, Hall-
qvist, Setterlind, Lindgren, Anér, Nohrberg),
tva avslutande kapitel dr tematiskt upplagda.
Hillerdal dgnar sig inte at nagra djupdykning-
ar, men boken dr utmérkt just som introduk-
tion och underlag for gruppstudium. Urvalet
av psalmdiktare ar representativt vad géller
ny psalm, och &mnena for temastudiet val val-
da for att framhéva det nya i ny psalm: "gam-
mal och ny gudsbild” resp. "Gud i var nya var-
dag”.

For den som vill férdjupa kunskapen om de
tre mest framtradande moderna psalmdiktar-
nafinns tre utmarkta monografier att anbefal-
la. Rune Piar Olofssons ”... och ett odndligt
hem” handlar "Om Anders Frostenson och
hans vég till den nya psalmen” (Sthlm 1981).
Boken drihog grad ett bestallningsarbete och
har narmast karaktiren biografi, till vissa de-
lar sjalvbiografi, eftersom ett Gverflodande
material har tillhandahallits av Frostenson
sjalv. Man far fina inblickar i personen och
diktaren Frostensons karaktar, liv och verk,
och dessutom en mingd livfullt "skvaller”
fran de invecklade turerna i psalmkommit-
téns arbete, med Frostenson i skilda roller.
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Boken dr mycket sympatiskt skriven, och
dven om den huvudsakligen ser tingen ur
Frostensons perspektiv (ett perspektiv som
dr av klart intresse nar det giller en sa domi-
nerande gestalt i psalmarbetet) saknas inte
kritisk distans: ibland finns ett forsiktigt in-
stimmande i kritik mot frostensonska psalm-
forslag, t. ex. for bruk av kolliderande bild-
sprak eller for halsstarrigt fasthallande vid
mindre goda assonanser.

En pendang till Olofssons Frostenson-bok
utgor Inge Lofstroms portrédtt av "Britt G.”
med efternamnet Hallqvist (Sthlm 1982). Lof-
strom har nogihdgre grad dn Olofsson skrivit
en ren vanbok, en finstdmd och charmig sa-
dan. Méanniskan Britt Gerda trdder levande
fram, och mangsidigheten i hennes forfattar-
skap framhivs. Hennes geniala lek med ord,
hennes sillsynta begavning att skriva vers.
Allt hon skrivit for barn, inklusive bon och
psalm, men ocksa och inte minst serids lyrik
och prosa for alla aldrar. Geniala oversatt-
ningar i méanga olika genrer. Och till sist hen-
nes insats som psalmdiktare, Oversittare och
nytolkare av psalm. Lofstrom ar genomgéaen-
de ytterst erkdnnsam men inte kritiklos. Ett
litet kapitel handlar om Britts teologi. "Inte
har jag nagon teologi”, siager Britt sjalv avvar-
jande. Lofstrom visar att hon visst har en teo-
logi, och hur den ser ut.

I detta sammanhang vill jag ocksid namna
Claes-Bertil Ytterbergs doktorsavhandling
"Olov Hartman och det kosmiska dramat. En
studie av nagra centrala motiv i ett teologiskt
forfattarskap” (Orebro 1986). Boken har vis-
serligen en helt annan karaktér 4n de bada se-
nast namnda. Den &r inte en biografi, och den
ar inte speciellt inriktad pa psalmdiktningen.
Den ger en systematisk 6versikt och tolkning
av hela Hartmans forfattarskap, och metoden
ar teologi- och litteraturanalytisk. Men fak-
tiskt dgnas Hartmans psalmdiktning stor
uppmarksamhet, och det dr mycket givande
att se psalmdiktningen inplaceradidet vidare
sammanhanget av Hartmanns brottning med
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teologiska karnproblem. (Det hér korta om-
niamnandet ar ingalunda rattvisande som re-
cension av Ytterbergs intressanta avhand-
ling, och jag tinker dterkomma till deniannat
sammanhang i nasta volym av arsboken.)

Flera av psalmkommitténs medlemmar
har utarbetat pedagogiskt material for att in-
troducera den nya psalmboken. Per Olof Nis-
sers "Psalmens vig till oss” ar en (synnerli-
gen) "kortfattad Oversikt over psalmbokens
historia” (Sthlm 1985). Den &r egentligen
skriven som kommentarhafte till en utstall-
ning om tre planscher, med samma titel (ut-
stallningsmaterialet har jag inte sett). I efter-
hand framstir denna skrift snarast som en
forstudie till Nissers senaste bok (se nedan).

Nir remissdiskussionerna kring psalm-
kommitténs slutbetinkande pagick som he-
tast, satte sig kommitténs ordforande sedan
1980 ner och skrev en liten bok kring kommit-
téns arbete: "En psalmbok blir till. Sex ar med
psalmkommittén.” Nivenius kom att under
debatten kring forslaget lasa sig ganska harti
en forsvarsattityd, men i boken néjer han sig
med en ganska kort debattkommentar i ett
kapitel om "Kritiken mot psalmboksforslaget
- reflexer och reflexioner”. Bokeni ovrigt har
kapitel om "uppdraget”, "arbetskamraterna”,
“sammantriden och sammantriadesrutiner”,
“sampsalm” etc. Nagra ganska korta kapitel
talar om tillkomsten av ny psalm, revisionen
av dldre psalm, och sambandet text-musik.
Boken innehaller forstas en hel del informa-
tion, men jag tycker faktiskt den ir tdmligen
torr, och mindre givande dn man kunde vén-
tat. Interiérerna fran kommittéarbetet i
Olofssons Frostenson-bok dr mycket mer le-
vande och charmiga.

Till sist har vi att notera Per Olof Nissers
studiebok "Var nya psalmbok”, Sthlm 1987.
Nisser har sjilv forfattat atta av elva kapitel,
bl. a. ’En liten psalmbokshistoria”, historiker
over kommittéarbetet, "En jamforelse med
1937 ars psalmbok”, “Att bearbeta psalmtex-

ter”, "En ekumenisk psalmbok”, "Jag vet pa

vem jag tror. Teologii psalmboken”. Vad gal-
ler musiken har Nisser overlatit 4t Jan Hakan
Aberg att behandla "Koralen under 1500 ar”
och at Harald Goransson att behandla " Attbe-
arbeta melodier”, "Psaltarpsalmer och canti-
ca. Liturgiska sanger”. Nissers bok har forde-
len att till skillnad fran samtliga ovan ndmnda
publikationer vara skriven efter det att psalm-
boken fatt sin definitiva gestalt. Nisser har ju
ocksa stoffet pa sina fem fingrar, eller kanske
snarare pa sina femtio datafiler, och vet exakt
vad som skett med varje enskild psalm under
de minga och invecklade turerna fram t. 0. m.
kyrkomadtet 1986. Hans kapitel dr spackade
med fakta, och just detta gor att stoffet nog
blir litet torrt och svarsmalt att anvandai stu-
diecirklar, savida deltagarna inte har en bred
och ingaende forhandskiannedom om psal-
mer. De avslutande, mer tematiskt disponera-
de kapitlen &r fran denna synpunkt de bista.
Som pedagogisk introduktion till psalmboken
ar nog fortfarande flera av de tidigare publi-
kationerna mer lampade, sasom Hillerdal och
Olofsson. Men visst dr denna bok en mycket
vardefull faktasamling kring psalmboksarbe-
tet. Karl-Goran Linzander gor sitt basta for
att i en i boken ingaende studieplan gora den
pedagogiskt anvandbar.

Ragnar Holte

MUSIKALISKA KVALITETSKRITERIER.
Rapport fran musikutbildningskommitténs
seminarium 1981, Stockholm 1983 (Kungl.
Musikaliska Akademien skriftserie nr 40)

Denna rapport innehaller de tre inledande an-
forandena. Under den till synes intetsdgande
rubriken "Kvalitet — nagot att tanka pa” fram-
for musikhogskolans davarande rektor Ing-
emar Gabrielsson axiomet att nagra absoluta
objektiva kriterier pa kvalitet inte finns. Och
likval kan musiklivet och musikutbildningen
— och knappast nagon annan kulturverksam-
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het heller — existera utan kvalitetsbedom-
ningar. Inom de humanistiska kulturomrade-
nakankvalitet inte viagas eller méatas, barabe-
domas. Enligt IG kan konstnarlig kvalitet ho-
tas av eller forviaxlas med pluralism eller
kvantitetstankande, av publikframgangar
och av nyttotdnkande, det senare fr. a. gang-
bart i musikundervisningen och musikutbild-
ningen. Aven om IG i sitt anférande knappast
torde ha haft kyrkomusiken i tankarna, ar de
synpunkter som framfors nagot som borde
anga kyrkan och dess musikut6vning. Alltsa:
"Kvalitet — nagot for kyrkan att tdnka pa.”

Kompositionsprofessorn Gunnar Bucht tar
upp kvalitetsfragan inom tonsattarutbild-
ningen. Ocksa har behandlas allménna princi-
per for konstnirlig utbildning. Kan eller far
avnamargrupper styra det konstnérliga ska-
pandet? GB stiller konstens autonomi mot
dess sociala funktioner och drar for egen del
slutsatsen: Inom tonsattarutbildningen mas-
te man prioritera den konstnirliga personlig-
hetsutvecklingen "helt enkelt ddrfor att utan
en skolad konstnéarlig sensibilitet kan man
som konstnir svarligen utratta nagot socialt
meningsfullt”. Ocksa denna sats dr enligt min
mening nagot for kyrkan att tdnka pa. Musik
ar en konstart, dven om den utovasianspraks-
16sa former och skall tjdna ett budskap — och
vilken musik vill inte det! Nir sddan musik
utovas offentligt, vilket sker i kyrkan — ibland
t. 0. m. massmedialt — maste det fa finnas en
undre konstnérlig grins i utovandet.

Den tredje diskussionsinledningen av Nils
L. Wallin har rubriken "Kvalitetskriterier och
prioriteringar. Internationella perspektiv”.
Jag nojer mig med att hidr bara ta med nagra
langre citat, darfor att resonemangen enligt
min asikt ar tillimpbara pa en del kyrkliga
opinionsbildares attityder till kyrkans rika
musikaliska arv och till ambitionerna att for-
valta detta.

Konstartarternas roll i samhéllsutveck-
lingen &r av stor betydelse, konstaterar Wal-
lin. UNESCO har deklarerat att kulturell
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identitet, d&ven minoriteternas, hor till de
manskliga rattigheterna. Det ar viktigt att ac-
ceptera och varna om kulturell olikhet.

Vad kan vi gora, nar "musiken degraderas till
officiell dekoration (GZ: Nobelfesten?), ren-
odlad ’entertainment’ och en ’tranquilizer’,
som doljer var radsla for tystnaden eller var
fornuftiga ovilja att kopa i on6dan det vi inte
behover? Delvis beror denna utveckling pa
den teknologiskt betingade lattillgénglighe-
ten av musik och all slags musik huller om bul-
ler...” Musiken blir genom teknologins land-
vinningar berdvad sina ursprungliga sociala
funktioner, nir den lever i symbios med andra
konstarter och livsyttringar sasom litteratur,
dans, kult osv. En snedutvecklad kontakt med
utomeuropeisk musik har gjort, att "vaster-
landet diskriminerar sin egen kultur pa precis
samma sitt som man tidigare gjort med frém-
mande kulturer... I stillet for att bekdmpa de
negativa yttringarna av den véasterldndska
teknologin och teknokratin t. ex. inom mas-
smedia och bevara och forstdrka den egna
kulturtraditionen...rycker vi itu vara egna
kulturella parametrar — Beethovens Eroica
spelad i en tesalong pa Strandvégen — och f6-
ser bort det bista vi har i en skamvra for 'fin-
kultur’...vi manifesterar en sjalvdestruktion i
stillet for att utveckla var egen tradition med
impulser fran den virld som 6ppnats”. Vi be-
hover inte alls skimmas for den europeiska
musiktraditionen utan stolta hivda dess uni-
ka karaktdr. "Det dr inte fraga om bittre eller
sdamre utan om olikheter — det &r en biologisk
nodvandighet, att saker far vara olika... Hur
kan vi respektera och férsta annan konst, om
vi inte respekterar och forstar var egen?”

Gudrun Zethelius

Birgitta och Sven-Erik Brodd: MARIAMUSIK
— en undersokning av det kyrkomusikaliska
utbudet i Svenska kyrkan Jungfru Marie Be-
béadelsedag 1983 — sarskilt Mariamusiken.
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Forskningsrapport nr 178—179, 1984: 1-2.
Religionssociologiska Institutet. 165 sid.
Stockholm 1984. ISSN 0347-8653

Den hér undersékningen torde vara tamligen
unik genom att den behandlar ett musikaliskt
amnesomrade ur alla tdnkbara infallsvinklar
utom de specifikt musikaliska — endast ett fa-
tal sidor berér summariskt musikformer och
musikstilar. Mycket viardefull dr en troligen
for forsta gangen uppgjord forteckning 6ver
de 240 Mariasanger som anvénts, en valkom-
men katalog for kyrkomusiker. De teologiska
synpunkterna, savil historiska som dogmati-
ska och ekumeniska, ar alltsa helt domineran-
de och ger tyngd at framstillningen. Just dar-
for kan rapporten varmt rekommenderas inte
minst till kyrkomusiker, eftersom de teologi-
ska aspekterna ofta saknas bade i musikutov-
ningen och i de kyrkomusikaliska diskussio-
nerna.

Utrymmet medger bara nagra korta glim-
tar ur rapporten och nagra marginalanteck-
ningar fran en spannande lasning. Forsta ka-
pitlet om Mariafromheten i Svenska kyrkan i
dag ger en bakgrund. Forf. menar, kanske
med all ratt, att jungfru Maria — efter att en
langre tid ha varit undanskymd — "ater haller
pé att vinna insteg i svenskt fromhetsliv”. Har
gors en jamforelse med en annan "borttring-
ning” av en del av fromhetslivet, namligen hel-
gonen. Ett uttryck for deras aterkomst skulle
vara gravskicket pa Alla Helgons dag. Slut-
satsen dr litet férvanande. Det torde knappast
vara helgonen, som vunnit insteg i svenska
folkets hjartan. Snarare ar det vil en bort-
trangd religiositet, som fatt ett iogonenfallan-
de uttryck i ljustdndningen vid gravarna.

I kapitlet Maria i litteraturen papekar forf.
att de lutherska teologerna inte dgnat nagot
intresse at mariologin utan s. a. s. overlatit
denna at litteraturhistorikerna. I stillet for
att lattvindigt ga forbi vad som med en kliché
brukar kallas "katolska rester” vill forf. stélla
fragan “varfor den lutherska traditionen sa
smaningom kom att bryta med det som refor-

matorerna beholl”. Detta géaller ju faktiskt
dven andra omraden &n mariologin. En varde-
full kronologisk forteckning ver (38) skrifter
med huvudsakligen mariamotiv publicerade i
Sverige under 1900-talet presenteras ocksa.

Helt riktigt papekar forf. att kyrkosangsro-
relsen har fortjansten av Maria Rediviva i
svensk kyrkomusik, men tyvarr har rorelsens
storsta och mest livaktiga organisation forbi-
gatts, namligen Sveriges Kyrkosangsfor-
bund/Riksforbundet Svensk kyrkomusik, i
vilket de bada sarskilt namnda organisatio-
nerna Kyrkosangens Vianner och Laurentius
Petri Sdllskapet uppgick 1972 vid RISKs bil-
dande.

Undersokningen bygger pa en enkat till
Svenska kyrkans heltidsanstallda kyrkomusi-
ker angdende bruket av saval psalmer som
kormusik i bade hogmadssa och musikguds-
tjidnst/motsvarande. 416 enkdtsvar ar det
material som bearbetats.

Undersdkningen har tackndmligt nog om-
fattat ocksa de psalmer som sjongs. Intres-
sant ar redovisningen av beslutsmonstren.
Betr. psalmer i hogméassan har som vintat
présterna det storsta inflytandet, men “over-
raskande ar dock kyrkomusikernas inflytan-
de ocksa har”. Samrad har forekommit till
50 %. I fraga om kormusiken har valet gjorts
av kyrkomusikern ensam i de flesta fall, en-
dast till 16 % i samrad med prasten.

Beslutsmonstret vid musikgudstjansterna
visar storre samradsfrekvens ang. psalmer.
Om kormusiken har kyrkomusikern beslutat
ensam.

Stort utrymme 4dgnas at mariamotiven i
psalmer och kérmusik: bebadelsemotivet, jul-
motivet, passionsmotivet och “6vriga” motiv
sdsom kyndelsmissan och nattvarden (ex.
Ave verum corpus). Forf. ar inte dverraskade
av att bebadelsemotivet "lyser med sin fran-
varo inte bara i de mest frekventa psalmerna
utan i hela det undersckta psalmmaterialet”.

Denovan nimndatabellen 6ver Mariasang-
er visar fordelningen pa de olika stiften men




ocksa att spridningen av motiv och anvind-
ning dr mycket stor. Detta, menar forf., 4r en
ny foreteelse i Svenska kyrkan.

En femtedel av rapporten ger larorika in-
blickar i diskussionerna kring Maria i den nya
svenska psalmboken och forfattarnas teologi-
ska reflexioner med anledning dédrav och be-
handlar i slutkapitlet Maria i den luthersk-ka-
tolska dialogen.

Maria dr onekligen brannbart stoff, vilket
framkommit inte minst i kyrkomotesdebat-
terna. Forf. pAminner om att exempelvis liran
om Marias forblivande jungfrulighet fore-
kommer i de lutherska bekannelseskrifterna
och "syns ha varit en av konstanterna i Lu-
thers fordnderliga mariologi”. Men kanske
maste man enligt min mening stalla vissa fra-
gor: kan man som "rdttrogen lutheran” tilltala
Maria? Vad menas med "prisa salig”? Var Ma-
ria syndfri? — Markligt nog méter i rapporten
flera ganger skrivningen (Jungfru Marias
obeflackade) "avelse”. Det heter vil “avlelse”!
Forf. betecknar den lutherska instéllningen
till mariologin som en reduktiv ochnegerande
tradition och den romersk-katolska som addi-
tiv, dér folkfromheten s. a. s. drivit pa teolo-
gerna med paven som promulgator.

De hir bada slutkapitlen borde for en kyr-
komusiker utgéra en nyttig introduktion till
teologisk diskussion éver huvud taget, men
med storsta sannolikhet ocksa fér prasterska-
pet.

Undersokningen har givit vid handen, att
“korerna far sjunga det som forsamlingen inte
far”, emedan psalmvalet ar begransat till den
svenska psalmboken och darfor strangt sov-
rat. Enligt min mening 4r det positivt att ko-
rerna i inte ringa utstrackning banat vig for
nya psalmer och melodier, men samtidigt har
kyrkomusikerna genom exempelvis den rika
motivfloran i Mariamusiken tagit pa sig ett
(alltfor?) stort teologiskt ansvar. Omvint gil-
ler pa forsamlingssingens omrade, att pras-
ter i psalmvalet kan ta pa sig ett for stort mu-
sikaliskt ansvar. Det finns en risk for forflack-
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ning att rora sig i trons utmarker och att
sjunga nagot som inte har betydelse for en.
Det giller bade kérhymner och psalmer. Sam-
rad — i 6dmjukhet — dr nédvandigt.

Forf. diskuterar ocksa en enl. anmailaren
angeldgen fraga, namligen vad som konstitue-
rar en musikgudstjanst till skillnad fran en
konsert. Det ar nog inte sa enkelt, som forf.
tycks havda, att forekomsten av en prast och/
eller ett par psalmer pa slutet av en konsert
forvandlar denna till musikgudstjénst eller
ens att en mariamusik som &ar acceptabel i
hogmaéassan kan legitimera konserten som
musikgudstjanst. Forf. ar sjdlva inne pa vik-
ten av nagon sorts liturgisk utgestaltning av
musikgudstjansten och ndrmar sig ddarmed
problemets kdarna. En konsert avslgjas, enligt
min mening, tydligt i de medverkandes place-
ring, upptrdadande och attityder, i férekomst
av intradesavgift, blommor, applader etc. Det
hela ror sig i grund och botten om vem som
star i centrum: den som besjunges eller de
som sjunger. Har har forf. endast ytligt berort
ett problemkomplex, som &r virt storre upp-
mirksamhet.

Rapporten borde bli en studiebok for varje
kyrkomusiker och prast, kanske inte enbart
for Mariamusikens skull utan framfér allt for
att den aktualiserar fragor av betydelse for
forsamlingslivet, inte minst vad géller samar-
betet mellan prast och kyrkomusiker.

Gudrun Zethelius

Erik Lundgvist: GEISTLICHE MUSIK IN
SCHWEDEN, STIM Stockholm 1980 102 sid.
Oversittn. Eberhard Eyser.

Om denna lilla bok har sagts att dess enda fel
ar att den inte finns pa svenska. Enligt foror-
det dr dess avsikt att ge kort och lattillganglig
information om i huvudsak nutida komponis-
ter av haltfull svensk kyrkomusik, samt en
forteckning 6ver inspelningar. Men forst kom-
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mer en kort men grundlig genomgang av
svensk [kyrko-lmusikhistoria, med kapitel
om medeltiden, reformationen, Roman-
Johnsen-Kraus etc. fram till Otto Olsson och
dennes Credosymfoni. Kapitlet "Kyrkomusi-
kens vidare utveckling” behandlar 1900-talet
och innehaller bl. a. ett dreminne 6ver Henry
Weman och over svenskt orgelbyggeri. Har
finns ocksa den enda historik jag har sett 6ver
tidskriften Svenskt Gudstjanstliv! Kérmusi-
kens fornyelse tas upp, Géteborg blir mot van-
ligheten ihagkommet, och Torsten Nilsson
behandlas utforligt. Savil hans musik som
kyrkooperan har vil sedan boken skrevs fatt
mindre uppmaéarksamhet dn vad utrymmet i
boken anger.

Den avslutande ldgesanalysen av svensk
kyrkomusik ar 1979 star sig gott 4nidag, och
manga beskrivna tendenser har forstarkts yt-
terligare: minskat liturgiskt medvetande;
mindre intresse for bestéillning och utgivning
av “svar” nutida musik, till forman for "nostal-
gisk” gammal och nyskriven romantik, géarna
av anglosachsisk typ. Men har inte romanti-
kens aterkomst okat intresset for och gladjen
av kyrkomusik, bade for utovare och ahorare,
nagot som bor komma dven "smalare” verk till
godo?

I sitt nuvarande skick ar detta en utmarkt
och dnnu aktuell presentbok till utlandskon-
takter. Senast 1990 borde det vara dags for en
ny upplaga, omfattande dven de senaste 10
arens hindelser, helst tillganglig 4ven pa eng-
elska — och svenska.

Birgit Lindkvist Markstrom

KYRKOMUSIK I OCH OMKRING GOTE-
BORG

Henrik Jansson: 1) OM KYRKOMUSIKEN I
GOTEBORG - artikel i Géteborgaren och
kyrkan, Gbgs kyrkl. samfallighet till 100-ars-
jubiléet 1983 2) MUSIKLIVET I VASTSVEN-

SKAKYRKOR — artikel i Musikaliska Akade-
miens arsskrift 1983.

Alltsedan den tid da Sveriges enda profes-
sionella orkester, kor och hogre musikaliska
utbildningsanstalt l1ag i Stockholm, och fram
till de senaste arens rekordartade kyrkomusi-
kaliska blomstring, har svensk kyrkomusik
bedomts fran Stockholms perspektiv. F. dom-
kyrkoorganisten i Géteborg har en annan ut-
siktspunkt i dessa tva artiklar, vilkas innehall
delvis tacker varandra.

Tonséttare, korledare och organister pas-
serar forbi, insatta i sitt sammanhang, med
Domkyrkan som tyngdpunkt. (Systemet med
forsangare ar dock inte specifikt for Gote-
borg, utan har funnits atminstone i Norrko-
ping.) Bl. a. ges tragikomiska glimtar fran El-
frida Andrées standiga kamp for att fa halla
kyrkokonserter, med synnerligen “kyrkligt
vardig” musik pa programmet, sadant "tivolii
kyrkan” som Bachs Johannes passion och
Handels Messias framfors dock, i andra kyr-
kor, regelmissigt sedan slutet av 40-talet,
trots "ett problematiskt korklimat” och knap-
pa ekonomiska resurser.

Stiftets historiskt betingade geografiska
tredelning avspeglas i kyrkosingsrérelsens
organisation och delarnas skilda musikaliska
profiler, fran det karga Bohuslén till Sjuha-
radsbygdens sjilvfallna samarbete o6ver
stiftsgransen.

Henrik Jansson lar forbereda ett storre ar-
bete kring Gustavi Domkyrkas musikhistoria
— vi ser fram mot det!

Birgit Lindkuvist Markstrom

Henrik Jansson: ORGELVERKEN I GOTE-
BORGS DOMKYRKA. (Rundgvists boktryck-
eri) (Goteborgs kyrkofullmaktige 1984), 70 s.

Var svenska litteratur i fraga om orgelmono-
grafier ar rel. liten. Som ett intressant till-
skott far man se Henrik Janssons — tidigare




domkyrkoorganist i Géteborg — skrift "Orgel-
verken 1 Gustavi Domkyrka”. Den dr ett fynd
for alla orgelvanner. I en bred historisk expo-
sé gor hanreda for inte bara orglarnas typ och
stilifraga om disposition m. m. utan ocksa for
mycket som hint omkring deras planering
och firdigstdllande. Boken ger en bild av
svensk 1800-talsorgel som i dagens perspek-
tiv blir mycket intressant. Detta &r ju en epok
som inte mott sa stor uppmarksamhet — hit-
tills.

Orgelhistorien i Gustavi Domkyrka borjar
med ett litet positiv fran 1648. Detta foljdes
redan 1661 av ett annat mindre verk av en or-
gelbyggare Klas Horn. Var store “klassiker”
Hans Heinrich Cahman bygde 1734 ett verk
med 37 stimmor som ocksa omndmnes i
Abraham Hiilphers kidnda “Orgelverksbe-
skrivning” av 1773. Cahmans orgel gjorde
tjanst till 1802, di kyrkan brann och ddrmed
ocksa orgeln, varefter ny kyrka byggdes med
ny orgel, planerad och paborjad av Olof
Schwan 1805 och fullbordad efter dennes dod
1812 av Johan Eberhard 1816. Vidare be-
skrivs P. Z. Strands renovering 1824 och Gus-
taf Anderssons 1839—-40, Marcussenorgeln
av 1849, Eskil Lundéns orgel, byggd 1904 och
slutligen den nuvarande, byggd 1962 av Stig
Magnusson. Som synes har alla de stora 1800-
talsbyggmaéistarna varit engagerade i denna
orgel.

Denna exposé ar samtidigt en intressant
oversikt av orgelbyggnadskonstens utveck-
ling under 1800-talet, en historia som av di-
verse skil kommit ndgot i skymundan for det
stora intresset for dnnu dldre orgelkonst som
hittills varit s4 dominerande. Detta 1800-tal
har ju ansetts vara endast en nedgangsperiod
inom orgelkonsten, vilket i viss mén bara ar
en halv sanning. Bl. a. kan man i denna bok la-
sa en mycket ingdende redogorelse for den da
nya pneumatikens i forhallande till det gamla,
mekaniska systemet. Orglarnas dispositioner
visar ocksa en del av utvecklingen. Den klassi-
ska traditionen med likaberéttigade verk hari
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fraga om Goteborgsorgeln haft ett starkt
grepp om orglarnas dispositioner. Olof
Schwans kontrakt visar en fordelning av
stimmorna som overraskar. I den 40-stimmi-
ga orgeln har pedalverket mest stimmor, inte
mindre an 15 stycken, en dominans som org-
larnaidomkyrkan fatt behalla genom aren. Sa
hade Marcussens orgel av ar 1849 férdelning-
en 14 stammor i manual I, 12 i manual IT och
18 stimmor i pedalen, varav tva 32-fotstam-
mor!

Férutom denna rent orgelméssiga redogo-
relse innehaller boken en mingd uppgifter i
form av protokollcitat och annat som &r en in-
tressant och dven néjsam ldsning. Det som
hinder omkring en orgels tillblivelse &r
ibland val sa intressant som sjalva orgeln. I
detta sammanhang kommer ocksa uppgifter
om organisterna och deras tjanstgoring som
ger en bild av datida arbetsforhallanden. Ett
kyrkoradsprotokoll frin 1860 presenterar
“enungefirlig berdkning av tiden fér de Guds-
tjenster i Domkyrkan vid vilken orgeln ac-
kompanjerar kyrkosangen” och uppger for
hégmissan 3 timmar, for ottesang 1 ' timma
och for aftonsang 2 timmar! Hari torde knap-
past forberedelserna for spelet ha inrdknats.

Eskil Lundéns orgel hor intimt samman
med Elfrida Andrée, den legendariska dom-
kyrkoorganisten som tjdnstgjorde i domkyr-
kan fran 1867 till 1929, en tidsrymd av 62 ar,
vilket val dr rekord for en organisttjinstgo-
ring. Protokollen visar hennes férebildliga
omsorg om sitt instrument.

Vad som ger boken ett speciellt varde ar
den citerade, omfangsrika avsyningsberéttel-
sen i samband med Lundénorgeln, férfattad
av den kdnde director musicis i Lund, N. P.
Norlind. Den omfattar 15 finstilta sidor med
savél historiskt som orgelméssigt detaljerade
redogorelser for allt inom orgeln, funktion,
disposition, intonation, stamning m. m.

For alla som har med orgel att skaffa, orga-
nister, orgelbyggare och "orgelfans” dr boken
en guldgruva. Henrik Jansson har lagt ned ett
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imponerande arbete som han har all heder av.
Boken ar utgiven av Goteborgs kyrkliga
samfillighet och kan anskaffas darifran.

Gotthard Arner

TRE STUDIEBOCKER OM KYRKOMUSIK

Stig Magnus Thorsén, DU AR MUSIKEN.
Verbum 1984.

Rolf Larsson/Lars Ake Lundberg, HJAR-
TATS NYCKEL. . .SKS samt Verbum 1984.
MUSIKEN I LITURGIN. Katolska bokférla-
get 1980. (Med inledning och forslag till till-
lampning av Anders Ekenberg)

Att de tre bockerna ar mycket olika syns re-
dan pa omslagen och dessa sdger i sin tur
ocksa atskilligt om bockernas karaktar. Musi-
ken i liturgin har ett helvitt omslag utan bild.
Sobert och sakligt. Larsson-Lundbergs bokhar
rott omslag med en kor inne i ett blomster-
smyckat hjarta. "Hjartats nyckel. . .” Ett om-
slag som maste tilltala dem som boken riktar
sig till: folkkyrkans korsangare. Thorséns bok:
ett ungt ansikte anas pé en vattenspegel. "Du
4r musiken” — en latt mystisk titel. Det hela
ger ett flummigt men samtidigt intressevéck-
ande intryck.

Att kalla Thorséns bok for flummig ar nog
inte alldeles rattvist. Han har sysslat med mu-
sik och sociologi och har ett arbete om musi-
ken i G6tene Filadelfiaférsamling bakom sig
(Musikvetenskapligainstitutionen i Goteborg
1980). Att han kan mycket om musik och sam-
hille rader inget tvivel om. Han vill fa oss att
tumla om i samhallets totala utbud av musik.
Studieplanen vill konfrontera oss med gospel,
modern pop, country, rock, kristen pop, visa,
klassisk musik etc. — ja, t. 0. m. ett krogbesdk
vill Thorsén fa oss att gora for att studera ritu-
ella beteenden. . . Han gér manga intressan-
ta iakttagelser om hur musiken anvinds i
sambhillet och hur den s. a. s. hamnar inne i

oss. For att verkligen tillgodogora sig hans
bok skulle man naturligtvis lyssna till all den
musik som studieplanen féreslar och diskute-
ra alla fragornai grupp — forst d& kan man sa-
ga vad studiet av "Du dr musiken” egentligen
dr virt. Men efter att bara ha last boken fragar
jag mig vad det ar Thorsén dr ute efter egentli-
gen. Till debatten om kyrkomusiken har han
inte mycket att ge. Det pastas mycket litet i
boken men fragas desto mer. Det 4r vil egent-
ligen inte a underligt ty det verkar som Thor-
séns tes dr mycket subjektivistisk. Bokens
slutrader visar det. ”. . . musiken paverkar
vart satt att tanka. . . vi kan sjalva utnyttja
dess kraft i vardag och hogtid. For att komma
vidare och forsta de minskliga monstren mas-
te vi atervanda till oss sjalva for att se var
egen roll — for att reda ut hur vi sjalva paver-
kar och paverkas. Musikens mdjligheter och
begransningar ir en del av vara egna liv — du
ar musiken!”

Den verkliga behéllningen av boken f6r min
egen del blev ett Luhercitat: ”. . . en predi-
kan, hon ma vara sa god som helst, kan man
forstora med tadel, men ett 5 000-stammigt
Guds lov r oemotstandligt.” (s. 84)

"Hjartats nyckel. . .” for oss fran folkhem-
mets kaotiska musikutbud in i folkkyrkans
famn. De bada prasterna Rolf Larsson och
Lars Ake Lundberg har skrivit en handbok
och samtalsbok fér korsangare, kyrkomusi-
ker, praster och andra gudstjdnstdeltagare.
Forf. har en sirskild nadegava att tala till
"vanligt folk” om gudstjansten och den bok de
astadkommit borde ha stora mojligheter att
gd hem bland vara korsangare, som vil 4r den
framsta malgruppen. Sambandet guds-
tjanst—vardag betonas starkt och det &r bra.
Inte lika Overtygande ar framstéllningen nér
det giller de eskatologiska perspektiven och
det sakramentala. Lundbergs kapitel om Dop
och Nattvard dr teologiskt sett alltfor hori-
sontellt. Det &r ju inte bara stéd, hjilp och
hopp om en béttre varld som Herren vill ge ge-
nom Kyrkans huvudsakrament utan delaktig-




het i det liv som inte kan do, Kristi uppstan-
delseliv.

Men eljest rymmer boken mycken god un-
dervisning och presentationen om korens och
kyrkomusikens uppgifter dr bra och entydig.
Den som vill fordjupa vara koristers syn pa de-
rasfunktion i gudstjansten har fatt ett viktigt
tillskott genom "Hjartats nyckel. . .”

Den som vill tinka &nnu djupare kring kyr-
komusik bor inte forsumma att ta del av Rit-
kongregationens instruktion Musicam sac-
ram samt utdrag ur Allméan presentation av
det romerska missalet. Min sparsmakade vin
Ingmar Milveden gav den ampla lovord i sin
recension i Signum 5/80 och jag vill hinvisa
dit f6r den som vill fa en fylligare bedomning.
Anders Ekenbergs inledning och forslag till
tilldimpning gor inte boken sdmre.

Virdet av att l1dsa ett dokument fran den ro-
merska kyrkan ligger givetvis i att vi tvingas
till eftertanke kring var egen kyrkomusiktra-
dition. Tyngdpunkterna i forsamlingssangen
ligger inte riktigt pa samma stéllen. Hos oss
domineras bilden latt av kyrkovisan men i ro-
mersk tradition dr det massmusiken och
psaltarséangen som stills i centrum. Det ar sa-
dant vibehdver tinka 6ver och kanske ompro-
va. Och nir dokumentet sager "Vi bor sjunga
kyrkovisor/hymner men gora det sparsamt
och 6verlagt” sa ar det en mening att meditera
over for oss mer an en gang. Det ligger trots
allt nagot vettigt i att Hégméissan 1986 en-
dast ger fyra obligatoriska psalmer for den
nya ordningen.

Soren Bolander

Rolf Larsson: JUBILATE! om musiken i kyr-
kan 8, Svenska Kyrkans Kulturinstituts
orienteringsserie — Proprius, 1984. 54 sid.

Infér Kyrkomusikens ar kom manga publika-
tioner, och denna "riktar sig till den som inte
vet sa mycket om kyrkomusik men som skulle
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vilja veta mer, som vanlig musiklyssnare. . .
fortroendevald. . . korist. . . delvis till kyr-
komusikern, men ocksa till prasterna. . .Det
ar oerhort viktigt att vi drar at samma hall.”

Boken omfattar en koncentrerad OVER-
BLICK o6ver internationell resp. svensk mu-
sikhistoria samt kyrkosangsrérelsens histo-
ria. Envilavvigd INBLICK gesikyrkokérens,
orgelns och instrumentalmusikens roll i kyr-
kan. Dartill en idérik UTBLICK 6ver kyrko-
musiken i framtiden, som delvis sammanfal-
ler med motsvarande partii”Hjirtats nyckel”,
vilken ocksa aterfinnsiden lilla forteckningen
over fordjupningslitteratur.

En nyttig skrift till bokbord och gévor!

Birgit Lindkvist Markstrom

Anders Ekenberg, DET KLINGANDE SA-
KRAMENTET. Alvsj6 1984. 124 sid. inkl. lit-
teraturlista och studieplan for 8 cirkelsam-
mankomster av Asa och Ingvar Laxvik.

For ett tiotal ar sedan deltog jagi en kurs for
priaster och kyrkomusiker om forslaget till
psalmbokstilligg — det som sedan blev Psal-
mer & visor 76. Jag minns att kritiken fran
kyrkomusikerna delvis var mycket kraftig. En
prast beklagade sig for mig, att han sjdlv och
hans dmbetsbrioder inte visade samma iver
att sta upp och forsvara sittomrade, det textli-
ga och teologiska.

Under de ar som sedan gatt har nog kyrko-
musikerna ofta upplevt sig ha daligt stod hos
prasterna i strivan att uppratthalla en god
kyrkomusikalisk sed. Alltfér manga praster
har varit beredda att acceptera eller t. 0. m.
befrimja sadant som kyrkomusikerna upp-
levt som oldmpligt och undermaligt. Samti-
digt har manga standpunkter saknat stod i en
saklig argumentation. De kan ha varit sunda
och riktiga men enbart byggda pa tradition
och intuitiv stilkdnsla. Darfor har de haft
svart att bli accepterade som sakligt grunda-
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de. Debatten har priglats av alltfor mycket
tyckande, och man har talat forbi varandra.
Eftersom man upplevt att debatten ej har fort
framat har den sa sméningom avstannat.

Anders Ekenbergs bok "Det klingande sa-
kramentet — om musiken i gudstjansten” bor-
de kunna bidra till att samtalet om kyrkomu-
siken kommer i gang igen. Ekenberg dr teolo-
gie doktor och har praktisk erfarenhet bade
som prést och kyrkomusiker. Han dr darfor
ovanligt skickad att behandla dessa fragor.
Titeln Det klingande sakramentet far vil ses
som en avsiktlig utmaning, ett satt attt vacka
nyfikenhet och stegra forvintningarna. Om-
slaget med en bild av Mirjams sang och dans
(Ex. 15:19ff) ur ett tonarium fran 1000-talet
gor en glad och stimulerad. Boken gor ett in-
bjudande intryck redan nar man ser den for-
sta gangen.

Denlasare som véantar sig, att Ekenberg ge-
nast ska ta upp kyrkomusiken som ett sakra-
ment och utifran dess helighet resa stilistiska
krav, blir nog besviken. Ekenberg formulerar
forst ett antal fragor: "Vilken roll spelar musi-
ken i kristen gudstjinst? Vad ger den och vad
skulle den kunna ge? Hur skall den lata? Vil-
ken musik kan och bor man haikyrkan?” (s. 5)
Pa ettlagmalt och affektfritt sdtt reder forfat-
taren ut vissa grundlaggande begrepp. Nagra
av kapitelrubrikerna kan antyda uppligg-
ningen: Musiken i gudstjansten. Musik — na-
got manskligt. Musikens "vidsen” och funktio-
ner. Gudstjansten som musikalisk norm.
Ekenberg skriver: "Den hir boken presente-
rar varken en firdig musikaskidning, en ut-
forligt invecklad liturgiuppfattning eller en
omfattande teori om gudstjanst och kultur.”
(.9

I stéllet soker sig Ekenberg fram steg for
steg med hjilp av vissalatt konstaterbara fak-
ta. Han papekar att det inte 4r majligt att har-
leda kyrkomusiken ur nagra bibliska uppma-
ningar till sang, t. ex. Ef 5:19 eller Kol. 3:16.
Det ar inte den bibliska uppenbarelsen som
grundlagger bruket av musik. (s. 11) Musiken

finns med i gudstjinsten darfor att “det hor
minniskan till att sjunga och spela”. (s. 12)

Redan tidigt i sin bok framhaller Ekenberg
att musiken som méansklig uttrycks- och kom-
munikationsform har en viktig begriansning.
Den dr som symbol "mangtydig, och dess ver-
kan kan inte helt férutses eller planeras.” (s.
19) Detta far betydelse for fragan huruvida
musiken kan férkunna. Ar musiken mer én to-
ner och rytmer, intervaller och harmonier?
Har den moéjlighet att hanvisa utéver sig sjalv,
att uttrycka nagot?

Ekenberg raknar helt klart med den majlig-
heten. Musik dr ett medel for ménsklig kom-
munikation. Det kravs en lyssnare for att mu-
siken ska komma i funktion. Men samtidigt ar
mottagarens erfarenheter och traditionen i
hans miljé avgorande for hur musiken fun-
gerar, hur dess "budskap” uppfattas.

Vad hander nér vi for in musik i gudstjans-
ten, ien rituell handling? Det dr bra, att Eken-
berg satveklost konstaterar, att gudstjansten
inte firas for musikens skull, utan att musik-
anviandningen maste underordna sig guds-
tjdnstens syfte. "Gudstjanstens mening och
karaktdr som helhet maste vara kyrkomusi-
kens norm.” (s. 32) Ekenberg begransar sig i
fortsattningen till "huvudgudstjdnsten, mas-
san”. Att hogmaissan fortfarande i manga for-
samlingar inte dr s6ndagens huvudgudstjénst
ar beklagligt, men det forandrar inte giltighe-
ten av Ekenbergs tes. Den ar, menar jag, inte
heller begransad till hdgméssan utan kan till-
lampas generellt. Manga musikgudstjanster i
dag skulle behova fa en helt annan utgestalt-
ning for att f en rimlig mening och urskiljbar
karaktar.

I hogmissan méaste musiken inordnas i ett
stérre sammanhang. Ekenberg skiljer har
mellan “sjdlvstdndiga led i det rituella skeen-
det”, genom vilka det liturgiska forloppet fors
vidare, och "beledsagande led”, som "samspe-
lar. . .tyder, firgar och ger karaktar”. (s. 38)
Han utnyttjar sedan denna indelning for att ge
praktiska anvisningar och forslag till den mu-




sikaliska utformningen av hdgméssan. De
som planerar gudstjdnsterna i férsamlingen
har stor nytta och gliddje av att 1dsa detta kapi-
tel. Ekenberg ger manga uppslag till variation
och nytdnkande. Som regel inleder vi varje
gudstjanst med en psalm, men Ekenberg me-
nar, att ett instrumentalt musikstycke vore
tinkbart. Nagon gang kunde hela den forsta
delen av massan, fram till kollektbonen, utgo-
ras av instrumentalmusik, menar han. Kyrie-
momentet borde ibland kunna Gvertas helt
och hillet av kéren och pa det sattet ges en ex-
tra dimension. (s. 45)

1 var nya gudstjanstordning forutsitts nor-
malt tre textldsningar. Darmed har vi fatt en
naturlig plats for en psaltarpsalm. Ekenberg
menar — och jag instdmmer helt — att denna
mojlighet "har ett unikt varde. — Vil vald kan
psalmen upplevbartknyta antill denlasta tex-
ten och bli en meditation Gver den eller ett
bedjande och lovsjungande svar pa den, och
ddrmed bidra till fordjupning av ordférkun-
nelsen. Genom att psaltarpsalmen skiljer de
tva forsta ldsningarna at far den forsta lds-
ningen en viss sjalvstandighet och tyngd.” (s.
48) Den sista synpunkten ar inte minst beakt-
ansvard: det dr orédtt mot GT-ldsningen att in-
te ge den en chans att fa sjunka in, ndr man,
som tyvarr ofta sker, genast later den foljas av
en brevtext av helt annan karaktar.

Eftersom forsamlingen i allménhet ar 06-
vad, dr det narmast psaltarpsalm med omkva-
de som kommer till anvindning. Det ar varde-
fullt att Ekenberg ger exempel pa sddana av
olika karaktdr — ett svar pa forkunnelse, ett
upprepat instimmande i bon eller ett uppre-
pat nyckelord i den upplasta texten. Har gal-
ler det att tdnka igenom och planera. Efter-
som omkvadestekniken dr sd jamforelsevis
latt att tillampa, finns det risk for att den blir
anvand till 6vermatt och blir sliten. Kanske
finns det darfor anledning att ocksa beakta
Ekenbergs uppslag om ett instrumental-
stycke mellan textldsningarna. Sjilv skulle
jag gérna vilja lagga till tystnaden som en
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mycket vardefull mojlighet. "Tystnaden &r en
valsignelse i en ordtrott tid och en ordrik
gudstjanst”, skriver Ekenberg och menar, att
predikan med foérdel kan utmynna i tystnad.
(s. 51)

Vi maste dock ha ord i gudstjinsten. Gud
talar till ménniskan, och hon svarar i boner,
bekénnelser, lovprisningar osv. (s. 61). Det
finns da en risk att det informativa och for-
standsmaissiga tar overhanden. Den risken
skulle kunna minskas om man sjénge mera.
Darigenom skulle orden uppfattas annorlun-
da — och fér Ekenberg ar detta en viktig po-
ang: att gudstjansten far ett drag av det an-
norlunda, det avvikande. Den sangform som
han tidnker pa ar kantillationen, ett slags halv-
sjungande mellan tal och psalmodi, som "kan
gora texten mera betydelsefull och uttrycks-
full, under vissa akustiska forhallanden dess-
utom mera uppfattbar.” (s. 64) Ar detta ett
uppslag, vart att ta vara pa? Vad sdger vara
prastutbildningsanstalter och for den delen
ocksa kyrkomusikutbildande institutioner?
Arinte trenden f. n. snarast den motsatta: att
nirma den liturgiska lasningen sd mycket
som majligt till det vardagliga? Personligen
kéanner jag mig tilltalad avdenna mojlighet till
variation och breddning av registret och skul-
le gédrna vilja fa undervisning i kantillation.

Fragan om kyrkomusiken som férkunnelse
ar ett genomgaende tema i all kyrkomusikde-
batt. Ndr Ekenberg ska behandla den, tar han
sin utgangspunkt i en jaimforelse mellan tva
diametralt motsatta satt att se pa férhallan-
det mellan det himmelska och detjordiska. Ar
minniskan och alla hennes uttrycksformer
nagot "andligt, som &ar oformoéget att rymma
det oandliga” (finitum non capax infiniti), da
kan vi stringt taget inte heller anvidnda de
vanliga maénskliga orden for att formedla
Guds Ord. Men om vi kan stryka "non” och sé-
ga finitum capax infiniti, vilket dr vad "den all-
minna, breda kristna traditionen raknar
med”, da har vi 6ppnat vigen f6r en "6ppenhet
for det gudomliga”. (s. 70) Da kan inte bara or-
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den utan ocksa musiken och bilden tillerkén-
nas en forkunnelseférmaga. For musikens del
galler detta bade i férbindelse med text och
som instrumentalmusik.

Ekenberg ger dock sangen foretrade fram-
for andra former av musik i gudstjiansten. Han
formulerar det sa hér: gudstjansten fordrar
sang — instrumentalmusiken berikar guds-
tjansten. (s. 74) Vissa moment blir enligt
Ekenberg helt meningslosa om de ldses och
namner sarskilt Sanctus och Halleluja. "Helig
maste sjungas for att bli en lovsang med hela
den himmelska harskaran.” (s. 74) Har han
ratt? Kanske kan man inte principiellt, som
tydligen den av Ekenberg aberopade Augusti-
nus gor, hdnga upp resonemanget pa ordledet
”.sang” 1 lovsang. Men nog kénns det bade
konstigt och svarforstaeligt att lasa Lauda-
mus och Sanctus, dtminstone i en hogmaissa
dér man ocksé sjunger hymner till kraftig or-
gel, vilket jag nyligen upplevt i den anglikan-
ska kyrkan. Men i en i Ovrigt last méssa —
finns det moment som krdversang? Vad siager
praster och kyrkomusiker?

Bokens sista kapitel, s. 93—111, har 6ver-
skriften Det klingande sakramentet. Kapitlet
innehaller manga viktiga principiella syn-
punkter vilka Ekenberg avslutningsvis sam-
manfattar i fem "teser” (s. 110f). Men den fra-
ga som jag som ldsare burit pa: hur kan nagot
sa manskligt och ofullkomligt som musik, som
dessutom inte ens ar foreskrivet i Bibeln utan
ar nagot, som manniskan sjalv tagit sig for
med, hur kan det vara ett sakrament? — svaret
padenfraganuppleverjag narmast snopet en-
kelt. Ekenberg forutsitter helt enkelt "en ur-
sprungligare och vidare definition av sacra-
mentum (heligt tecken, tecken for det heliga)
an den sndvare som blivit gingse sedan hog-
medeltiden”. (s. 106) Ekenberg arju expert pa
medeltida musik, s4 man maste utga fran att
han har ritt. Men ndr man skriver en bok om
musiken i gudstjansten for var tids ménni-
skor, bor ett sa centralt begrepp som sakra-
ment fa ha den innebord som vi nu och med

manghundradrig hidvd liagger i det, dven om
denna definition 4r sndvare 4n den ursprung-
liga. Nar nu férfattaren velat anvdnda termen
sakrament i en vidare och ursprungligare be-
tydelse, borde han redan inledningsvis pa na-
got sitt ha angett detta, t. ex. i form av en an-
nan undertitel: musiken som heligt tecken. Ti-
teln Det klingande sakramentet bygger upp
en forvantan. Upplosningen pa s. 106, fem si-
dor fran slutet, kdnns som en antiklimax.

Det ar litet synd, for det som Ekenberg mot
slutet av sin bok sager om musica sacra och
om musiken som “heligt tecken” dr bade ge-
nomtinkt och tdnkvirt. Aven hir utnyttjar
han tva motpoler for att fora resonemanget
framéat. A ena sidan begreppet "helig musik”,
som Ekenberg tar fram som den restaurativa
kyrkomusikroérelsens nyckelbegrepp, och a
den andra sidan 1960- och 70-talens faltrop,
"Allt ar tillatet” — det existerar ingen grund-
liggande skillnad mellan sakral och profan
musik. I denna senare standpunkt noterar
Ekenberg tre drag. Férmedlingen av det krist-
na budskapet ar gudstjanstens absoluta hu-
vudsyfte. Musiken betraktas huvudsakligen
som medel for detta, helt underordnad texten.
For att fungera ratt maste musiken slutligen
“anpassas efter de ménniskor som firar guds-
tjanst och efter deras musikaliska preferen-
ser”. (s. 99f)

Aven Ekenberg anser, att termen sakral
musik dr oanviandbar. "Tanken att ndgot slags
musik i sig sjalv skulle vara sakral, helig. . .
strider. . . mot insikten att musiken ar ett
manskligt uttrycks- och kommunikationsme-
del vars innebord alltid &r resultatet av en
tolkning. . . som i sin tur bestdms av kultur-
konventioner och erfarenheter.” Han avvisar
ocksa tanken pa en sakral musik "i ljuset av
den kristna tron pa Gud som skapare av en en-
da odelad verklighet och Kristus sasom varl-
dens aterlosare.” (s. 96f) Han erkanner ocksa
fordelarna med instéllningen ”Allt ar tillatet”.
Darigenom blir man helt fri att anvinda den
musik, som for de flesta dr den enda vilbekan-




ta, och som de ddrmed kan uppleva som sin.
Diérmed kan de ocksa delta i gudstjansten
med ny entusiasm. (s. 100)

Men — racker det? fragar Ekenberg. Racker
det med att anknyta till och ta upp det som ar
naturligt och vilbekant? Gudstjansten skulle
ju peka hin mot nigot utanfér manniskan,
bortom henne, mot det annorlunda. Kan den
det, om inte ocksa dess musik rymmer nigot
frammande, nigot som stér i kontrast till det
vardagliga?

Det svar Ekenberg ger och den slutsats han
kommer fram till 6verensstdmmer med vad
méanga kyrkomusiker sidkerligen erfarit och
darfor ocksa haft som riktmirke for sitt arbe-
te: musiken méaste anknyta till det "avvikan-
de” draget i gudstjénsten, det som ocksa tar
sig uttryck i att den firas i ett sarskilt rum och
med en maltid som dr starkt stiliserad. Just
det ovanliga, annorlunda eller ovédntade ger
ting och handlingar deras symboliska kraft.
(s. 1050

Kontrafakten har ofta anvénts som slagtra
av dem som velat 6verskrida alla stilgranser.
Ekenberg avvisr "kontrafakten som forebild-
ligt fenomen”, och ser dem som férstelnade
specialfall av musikens méjlighet att utnyttja
motiv och strukturer for olika syften. (s. 109)

Ekenbergs bok dr ingen polemisk debatt-
bok. Dess metod ar ett lugnt, sakligt resone-
rande. Centrala och avgorande slutsatser pre-
senteras inte i "hogt rostlige”. Ar det darfor
den uppmirksammats sa litet?

Boken har nu varit ute i snart tre ar. I vara
dagar ér det en kritisk adlder for enbok. Det vo-
re beklagligt om Ekenbergs bok realiserades
ut for att sedan forsvinna ur marknaden. Pas-
sa pa och skaffa den innan dess — och lis den
flera ganger, med pennan i hand! Det finns
manga satser som ar virda att stryka under
och reflektera vidare over.

Torsten Hedlund
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Karl-Johan Hansson: "EN LEVANDE FOR-
SAMLINGSSANG”. 1968 &rs svenska koral-
revision 1 Finland — idé och verklighet. Med-
delanden fran Stiftelsen fér Abo akademi
forskningsinstitut 108. 237 sid. Vasa 1985,

Den hymnologiska forskningen i Finland har
varit tamligen anspréaksloés konstaterar for-
fattaren med ritta. I den méan den berort den
finlandssvenska psalmboken har denihuvud-
sak varit inriktad pa textfragor. Hymnologisk
forskning rorande det musikaliska innehallet
har daremot varit praktiskt taget obefintlig,
Karl-Johan Hanssons undersokning av 1968
ars svenska koralrevision i Finland ar darfor
ett valkommet tillskott i den hymnologiska
forskningen, inte minst med tanke pa att den
utgor ett klarlaggande inldgg i den fortfaran-
de aktuella kyrkomusikaliska debatten.

Syftet med undersokningen har enligt for-
fattaren varit att dels klarlagga den malsitt-
ning som lag bakom revisionen och dels visa
hur den forverkligades. En del av undersok-
ningen ar darfor historisk-genetisk och beror
bl. a.bakgrundentill revisionen, den av kyrko-
mbtet tillsatta koralkommittén och dess arbe-
te, beslutsprocessen och forsamlingarnas re-
aktion pa det slutliga resultatet. Jamsides
hirmed genomfor forfattaren en komparativ-
melodianalytisk granskning dar han redovi-
sar de innehallsliga andringar som vidtagits i
den finlandssvenska koraltraditionen och
klarldgger de forebilder som legat till grund
for revisionen.

Undersokningen utgér fran den finlands-
svenska koralpsalmboken 1948. Till sin ut-
formning f6ljde denihuvudsak dldre koraltra-
dition som bl. a. dominerades av melodier i
1800-talets utjaimnade stil som fér Gvrigt
priglade ocksd den finska koralpsalmboken
1943 och den rikssvenska 1939.

1 borjan av 1960-talet vacktes kravet pa en
revision av det géillande koralbestandet. Flera
faktorer bidrog till detta. Bland ledande kyr-
komusiker fanns ett utbrett missndje med for-
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samlingarnas psalmsang som ansags vara ba-
de trakig och enformig just pa grund av de ut-
jaimnade melodierna. Jimsides med kritiken
fanns ocksa ett nyvaknande intresse for litur-
gisk och kyrkomusikalisk férnyelse, inspire-
rat av det férnyelsearbete som redan linge
hade pagattiovriga lutherska kyrkor véarlden
over och som manga stiftat bekantskap med
genom sangboken Laudamus som var av
grundlaggande betydelse for gudstjanstlivet
under Lutherska viarldsférbundets mote i
Helsingfors sommaren 1963. Redan dérforin-
nan hade intresset for rytmiserade koraler
vickts genom det internordiska samarbetet
kyrkomusiker emellan. Ett resultat av detta
var den gemensamma koralsamlingen Nor-
disk koralbok 1961 som blevnagot av ett stan-
dardverk med rytmiserade karnkoraler. En-
ligt Hansson blev den ocksa den framsta in-
spirationskallan for revisionen av melodierna
i den da gallande finlandssvenska koralp-
salmboken.

Hosten 1963 tillsatte kyrkomotet en kom-
mitté med uppgift att utarbeta forslag till re-
vision av den svenska koralpsalmboken. Ord-
forande blev prof. Helge Nyman och som ordi-
narie medlemmar invaldes direktorn for Sibe-
liusakademins kyrkomusikavdelning Harald
Andersén och kantor-organisten i Vasa sven-
ska forsamling Gunnar Ahlskog. Till kommit-
téns sekreterare kallades kantor-organisten i
Matteus forsamling i Helsingfors Helge De-
german som samtidigt kom att representera
den yngre generationen kyrkomusiker. Fyra
ar senare framlade kommittén sitt betankan-
de, vilket med vissa andringar godkidndes av
kyrkomotet 1968.

Kommitténs forslag var omfattande. Melo-
dierna for 460 av psalmbokens 632 psalmer
hade antingen dndrats eller ersatts av andra.
Melodibyten hade foretagits 1 99 psalmer och
av dessa hade 38 erhallit melodier som inte
fanns i den tidigare koralpsalmboken 1948.
Manga av de utbytta melodierna hade rytmi-
serats. Av nyfoérvarven hirstammade ratt

manga fran 1500- och 1600-talen. Andra hade
finskt eller nordiskt ursprung. Endast fem
melodier hirrorde sig fran 1900-talet. Av
dem var en dessutom en bearbetning av en

dldre melodi. 47 melodier hade uteslutits. Av’

dem &dr néastan en fjardedel av finlandskt ur-
sprung eller har anknytning till finlandsk mu-
siktradition. Bortfallet av rikssvenska, nor-
ska och danska melodier var ocksa pafallan-
de.

I ett langre avsnitt redovisar forfattaren in-
gaende de kallor kommittén nyttjat vid bear-
betningen av de enskilda melodierna, bl. a.
ifraga om rytmiska och melodiska justering-
ar.De rytmiska férandringarna av dldre melo-
dier gillde ofta upptakter och frasslut. Ibland
forekommer ocksa punkteringar inne i melo-
dierna och @ven andra rytmiska forskjutning-
ar.I manga fall menar forfattaren att kommit-
tén med de foretagna dndringarna haft for av-
sikt att restaurera ifrdgavarande koral. Men
samtidigt framhaller han att kommittén
ocksa synes ha forbehillit sig ratten att &ndra
koralerna och anpassa demtill deninnevaran-
de tidens kyrkomusikaliska betraktelsesatt.
Framstillningen i detta avsnitt illustreras
askadligt med ett flertal jamforande nottex-
ter.

Forfattarens slutomdome ar att betydelsen
av 1968 ars koralrevision dr inte entydigt.
Den fornyelse av forsamlingssangen som ur-
sprungligen var ett av huvudmotiven till revi-
sionen uppniddes inte. Detta berodde pa
manga faktorer. Mottagandet i forsamlingar-
na blev langtifran sa positivt som man hade
hoppats. Enligt en enkét som gjordes 1984 ha-
de endast 23 % av forsamlingarna tagit de nya
koralerna i bruk. En annan motverkande fak-
tor var den langsamma utgivningen av de god-
kanda koralerna. Koralpsalmboken utkom
forst islutet av 1972 och koralboken fick van-
ta anda till 1976. En omstandighet som pa sitt
satt bidrog till att minska intresset for de ryt-
miserade koralerna var den nya syn pa for-
samlingssangen som borjade gora sig géllan-
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de mot slutet av 1960-talet da de nya andliga
ungdomssangerna bérjade vinna insteg i for-
samlingarna. I jamforelse med dem betrakta-
de man de nya koralerna som ohjilpligt
foraldrade redan innan de hade hunnit tas i
bruk. Hartill kom beslutet 1975 — aret innan
koralboken utkom — om den totalrevision av
den svenska psalmboken som resulterade i
den hiarom aret faststillda nu gillande psalm-
boken.

Fast revisionens intentioner inte kunde

73

forverkligas, menar forfattaren att den anda
inte var betydelselés. Han betecknar den
tvartom som ett viktigt mellansteg pa vig mot
den nyss genomforda totalrevisionen av den
finlandssvenska psalmboken och konstaterar
att de rytmiserade koralerna i ménga fall blev
ennaturlig utgangspunkt vid behandlingen av
de koraler som 6vertogs och inférdes i nu gél-
lande koralpsalmbok.

Sigtrygg Serenius
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Liturgik

Giinther Niemeyer: PASKLANDSKAPET
Skeab Verbum Stockholm 1982 181 sid. For-
sedd med studieplan fér 10 sammankomster.

I de forsta sex kapitlen ger forfattaren en kort
beskrivning av Palestina pa Jesu tid och en
- ldngre och mera ingdende av paskdramat,
alltifran Jesu medvetna; "Se vi ga upp till Je-
rusalem” och till uppsténdelsen.

Deféljande tre handlar om pasken och dess
gudstjanster forst i judisk och sen i kristen
milj6 — om pask- och passionsspel, som fére-
kommit inte bara i Oberammergau — samt
helt kort om konstnirlig gestaltning av Kristi
dod och uppstandelse och slutligen ges i kapi-
tel tio praktiska och instruktiva anvisningar
om hur ett paskbord med den 6ppna och tom-
ma graven eller ett helt pasklandskap, dar
man kan f6lja hindelserna i den sista stora
veckan av Jesu jordeliv dnda fram t. 0. m.
Hans uppenbarelse for Thomas 1 sondagen
efter pask — hela tiden med stort utrymme for
egen fantasi och egna initiativ. De manga foto-
grafierna bidar ocksa till att géra det hela
askadligt, sa att vi, inte bara med 6ronen utan
ocksa med 6gonen kan ta in dessa dramatiska
och avgorande handelser.

Maénga kyrkor har redan tagit vara pa den-
na mdjlighet (Férutom de i1 boken niamnda
mirks t. ex. Eva Spangbergs version i Upsala
domkyrka). Lat det bli fler!

sr Ella Persson

Carl Henrik Martling: TIDER OCH DAGAR.
En kort introduktion till kyrkoaret. 32 sid.
Férlagshuset Gothia 1984.

Smaskriften utgérs av en sammanstéillning av
inledningarna till kyrkoarstiderna och de
storre helgdagarna, som forfattaren tidigare

publicerat i sin samling av predikoutkast till
evangelierna (C. H. Martling, Mitt i verklighe-
ten 1-2, Gothia 1983). 1 all sin korthet ger de -
mycket fylliga och berikande informationer
om kyrkoaret och dess framvéaxt fran fornkyr-
ka till nutid, och bor intressera varje lekman
som vill veta mer. Den bor darfor inte saknas
pa kyrkans bokbord och &r en utmarkt pre-
sentbok till medlemmarna i kyrkoradet, kyr-
kokoren och andra medarbetare. Kanske t. o.
m. forsamlingsprédsten kan ha nytta av den
som underlag for en introduktion till kyrko-
aretienmedarbetargrupp — sa har deni varje
fall anvénts av recensenten!

sr Marianne Nordstrom, Alsike kloster

TE DEUM, Kyrkans lovsang. Sammanstalld
for tacksédgelse, bon och meditation av Ingvar
Hector. Bokforlaget Pro Veritate uppsala
1980. 52 sid.

Varje bedjare av Den Svenska Tidegérden ar
vil fortrogen med denna hymn, som sedan
400-talet varit "den visterlandska Kyrkans
stora, oovertraffade lovsang”. Den fanns med
i den svenska psalmboken av 1937 som num-
mer 603. Den lilla meditationsboken inleds
med ett kapitel om Te Deums historia och an-
vindning i kyrkan genom tiderna. Sedan f6l-
jer fyra kapitel som tar upp och gar igenom
olika avsnitt av hymnen vers for vers. Varje
vers utgor alltsa en meditation for sig. Texten
aterges bade palatin och pa svenska och sa or-
dagrant som mdjligt vilket innebér en viss av-
vikelse fran den vedertagna Gversdttningen.
Versen far forst en kort forklarande utlagg-
ning och samlas sedan upp i ett meditations-
dmne som belyses av bibelcitat. Spraket ar en-
kelt och lattfattligt &ven om innehallet forra-
der Hectors stora beldsenhet i den vistliga




kyrkotraditionen. Boken forutsitter en viss
fortrogenhet med en biblisk och katolsk
andlighet dér teologi, liturgi och det inre livet
utgor en oskiljaktlig enhet, och den bor kan-
ske darfor inte sdttas i hdinderna pa vem som
helst.

sr Marianne Nordstrom, Alsike kloster

Ragnar Lundell (red) m. fl., FORNYAD
GUDSTJANST. Verbum 1983. 119 sid.

Den hir boken gavs ut just ndr ordningarna
for de kyrkliga handlingarna 1982 och Psal-
mer och Visor 1982 kommit ut. Man skulle
darfor kunna tro att den inte langre ar aktuell
— efter 1986 ars kyrkohandbok och psalmbok.

Visst ar den skriven efter erfarenheterna
1982, men det vore fel att ddarfor satta undan
denihyllan sdsom inaktuell. Tvirtom ger den
i ett antal av olika forfattare skrivna kapitel
alltjimt aktuella synpunkter pa ocksa det ma-
terial som nu ingar i de nya béckerna av 1986.
Man kan ocksa sdga att den ger en inblicki det
arbete som utfordes i psalmkommitténs och
kyrkohandbokskommitténs verkstdder, den
ger motiveringar och 6verviganden som allt-
fort belyser ocksa de 1986 fardiga produkter-
na. Dessutom finns en utforlig och mycket
spannande studieplan som kan komma till
sarskilt motiverad anvéndning nu nar slutre-
sultaten foreligger och bli en inkdrsport i f6r-
samlingarna till att forstid den nya psalmbo-
ken och kyrkohandboken.

Ragnar Lundell, redaktoren, skriver ett in-
lednings- och ett avslutningskapitel om den
nya gudstjansten samt ett kapitel om konfir-
mationsritualet, Per Olof Nisser skriver om
psalmboken som en ekumenisk produkt och
6verhuvud hur det gar till att revidera en
psalmbok, Goran Bexell och Harald Gorans-
son behandlar den sangliga och musikaliska
sidan av gudstjénsten, Orjan Wikmark analy-
serar dopritualet, Ake Andrén vigselritualet
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och Pehr Edwall begravningsritualet.

Aven om alltsa vissa delar av det liturgiska
materialet blev dndrade i slutomgangen vid
1986 ars kyrkomote dr dock de framférda syn-
punkterna i stort sett av den arten att de blev
bestammande ocksa for det nu foreliggande
slutresultatet.

Per-Olof Sjogren

J. G. Davies, NYA PERSPEKTIV PA GUDS-
TJANSTEN. Oversittning: Ingemar Lind-
stam. Verbum/SKS 1978. 138 sid.

dJ. G. Davies, professor i Birmingham och for-
fattare till en rad arbeten i biblisk teologi, li-
turgik och kyrkohistoria (sirskilt betydelse-
full ar hans Worship and Mission, 1967,1 USA)
tar i sin nu pa svenska publicerade senaste
skrift upp vad han kallar "nya perspektiv pa
gudstjdnsten”, synpunkter som dock sedan
boken utkom blivit praktiserade och diskute-
rade pa manga hall, ocksa i Sverige. Kapitel-
rubrikerna &r talande och vittnar om innehal-
let: Lek och gudstjanst, dans och gudstjénst,
sexualitet och gudstjinst, konflikt och guds-
tjdnst, politik och gudstjdnst, skratt och guds-
tjanst. En epilog betitlas "Deltagande och ska-
pande”, en rubricering som for tankarna till
Davies' tidigare framforda synpunkter pa
gudstjansten som nagot att deltai och delta
skapande .

Participation har ju kommit att bli ett hu-
vudord for hela den liturgiska viackelsen dnda
fran 1800-talets mitt, noga raknat fran Soles-
mes via S. Sevérin, universitetsforsamlingeni
Paris och dérifran ut 6ver hela Europa och sa
smaningom ocksa till Skandinavien. Forsam-
lingenicke som en dskadar- eller ahorargrupp
utan som en engagerad del av hela gudstjénst-
“folket” — hela Guds folk — sa torde denna tan-
ke kunna tolkas.

Det ari det sammanhanget som Davies se-
naste bok ocksa star. Forf. vill aktivera delta-
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gandet pa alla omraden — just sa som kapitel-
rubrikerna antyder det. Han vénder sig emot
en viss intellektualisering som kommit att
prigla gudstjinsten och betonar ocksa
kroppssprakets plats. Det dr naturligtvis inte
hans mening att allt skulle vara vunnet om
man bara borjade dansa — eller leka, eller pra-
ta politik (allraminst partipolitik) eller prata
konflikter eller polarisera konen och borja
skratta. Men han betonar énda hela rérlighe-
ten i gudstjénsten, samhéllsanknytningen.

Forf:s analyser dr ménga ganger skarpsin-
niga och intressanta. Men sedan kommer det
naturligtvis an pa den pastorala visheten i f6r-
samlingen att lata gestalta méssan sa att de
som infinner sig till gudstjansten inte framst
moéter dansare, lekare, kvinnor/mén, konflik-
ter, politik, skratt. Vad de skall méta dr — na-
turligtvis — Gud.

Per-Olof Sjogren

Klaus Moritz, FORSAMLINGENS VAG TILL
SONDAGLIG MASSA. Bokférlaget Pro Veri-
tate Uppsala 1982, 16 sid.

Kan en smaskrift fran 1982, ursprungligen ut-
given i arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyel-
ses arsbok 1973, Alla mina kallor, fortfarande
vara aktuell? Svaret ar ett obetingat ja sa

ldnge som vi inte har kommit fram till den s6n-

dagliga hogmaissan i vara forsamlingar. Upp-
sala 68, redan, uppfordrade alla kyrkor att
allvarligt 6verviaga onskviardheten att ta upp
den tidiga kristna traditionen att fira evkaris-
tin varje sondag, Limadokumentet har ocksa
gjort det. Utan att g6ra nigra ansprak pa pro-
fetisk insikt vagar jag dnda sia att utveckling-
enialla kyrkosamfund gar mot ett tdtare natt-
vardsfirande. Klaus Moritz, numera kyrko-
herde i Helga Trefaldighet, Uppsala, skriver
bade sakkunnigt roande och entusiasmeran-
de om bade teori och praxis vid genomf{6ran-
det av den sondagliga missan. Sarskilt av-

snittet om massans utforande borde lasas av
varje kyrkomusiker.

Goran Prytz

Nils-Henrik Lindbladh, DE SJUKAS SMOR-
JELSE, Bokférlaget Pro Veritate, Uppsala
1982, 35 sid.

Under 70-talet gick genom kristenheten en
vag av fornyelse som ocksa innebar ett ater-
upptidckande av gamla andliga sanningar. I
samband med forb6n for sjuka borjade manga
prister praktisera det urkristna bruket be-
skrivet i Jakobsbrevets 5:e kapitel att smorja
de sjuka.

Forfattaren, pristvigd i Svenska kyrkan
76, har tidigare gett ut en 6versittning avden
anglikanske pridsten Henry Coopers Holy
Unction, bearbetad efter svenska férhillan-
den. Den upplagan tog mycket snart slut vil-
ket visar behovet av litteratur i detta &mne.
Den hir lilla skriften rymmer bade en histo-
risk 6verblick, ger forslag till pastoral praxis
och gudstjinstordning. En av rekommenda-
tionerna innebér att de sjukas smérjelse kan
dga rum i samband med en méssa eller tide-
bon, varfor det ar viktigt att ocksa kyrkomusi-
ker studerar det hir &mnet.

Géran Prytz

Hilmer Wentz, KLOCKAREN I HELG OCH
SOCKEN. W. Ekstrands bokforlag, Malmé
1980. 324 sid.

En hégmaéssa utan musik och utan nigon som
ansvarar for musiken #r ndrmast otdnkbar.
Aven i den ortodoxa och den judiska guds-
tjinsten spelar diakonen resp. kantorn en vik-
tig roll, ja, forsamlingen ser niastan mer av ho-
nom &n av prasten eller rabbinen.

Om denne oumbirlige medhjélpare, klock-



aren, har f. prosten i Hoor, Hilmer Wentz,
forskat i manga ar och sammanstillt en val-
matad volym. En fyllig dokumentation och en
rik notapparat, vars boktitlar inbjuder till vi-
dare lasning, forstirker intrycket av akade-
misk avhandling.

Enligt foretalet hanfor sig "framstillning-
en till hela landet, 4ven om tyngdpunkten lig-
ger i sodra Sverige. Forhallandena /. . ./ un-
der de skanska landskapens danska tid har
beaktats. . .”

I Danmark, och ofta i Norge och p4 Island,
kallas klockaren degn, av diakonus — under
medeltiden var de ofta diakon- eller subdia-
konvigda, och kunde 6verta en del prasterliga
funktioner. Efter celibatstvangets genomdri-
vande blev diakongraderna enbart steg pa va-
gen till pristvigningen, och landsbygdskyr-
korna fick klara sig med unga, nigot latinkun-
niga studerande, "l6bedegne”, eller stadgade,
bofasta “seededegne”. Sockenborna valde
priastens medhjélpare i samrad med prasten
och med biskopens samtycke, och denna me-
deltida praxis bekraftades av 1686 ars kyrko-
lag.

Vid reformationen blev katekes- och ABC-
undervisning ny klockaresyssla, vilket kravde
nagorlunda lds- och skrivkunniga personer.
Men &énnu under Joh. Rudbeckius episkopat
(1619-486) skall ett 20-tal socknar i Visteras
stift ha haft helt oskolade klockare. Fran
1700-talets borjan fanns dartill skolméstare i
en del folkrika forsamlingar.

Klockarestadgan uppgjordes av 6verheten,
utan yrkeskarens hérande, men ar 1746 sam-
mankallade klockaren i lilla Harrie samtliga
klockare i hdaradet fér att diskutera den nya
stadgan. Bl. a. 6nskade man befrielse fran den
dagliga ringningen och brevbérningen. Denna
spirande fackliga verksamhet betraktades
dock som opposition mot formén, och klock-
arna blev inkallade till domkapitlet. Eftersom
det var forsta gangen de forbrutit sig, undgick
deatt suspenderas, och behévde bara gora av-
bon (sid. 55).
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1878 avskaffades edgangen for civila tjans-
teman, daribland klockare, 1907 kom en orga-
niststadga, 1947 och 1950 ars kyrkolagar
upphivde klockareinstitutionen. Bendmning-
en klockare anvands pa sina hall for kyrko-
kamrer.

Boken bérjar alltsa med en genomgang av
klockarestadgor, och darpa behandlas klock-
arens tjanstedligganden i sarskilda kapitel:
Klockringningen, ddr sarskilt helgsmalsring-
ningen aktualiserade folkfromheten. Oblat-
tillverkningen. Undervisningen, med ett eget
kapitel om Skanes forsvenskning, som “gick
via ABC-bok och katekes”. Omsorg om inven-
tarier och kyrkogard. Praktiska bestyr i sam-
band med méssan. Postbefordran — sedan
medeltiden skulle klockaren svara for post till
och fran biskop, prost eller kyrkoherde, vilket
kunde ta en hel dag. Hilsovard, med aderlat-
ning och smittkoppsvaccination. Nar medel
till en komministratur saknades, kunde klock-
arboloet fa férsorja en klockarprast (i Finland
kaplansklockare), som sjalv fick avlona ersat-
tare for grovsysslorna.

Det langsta kapitlet heter Kyrkosang och
gudstjanstliv. Det borjar i reformationens
brytningstid, dér vissa reaktioner pa ett be-
gripligare gudstjanstsprak och folkligare kyr-
kosang verkar méarkvardigt vialbekanta: "Det
mysteriosa, det hogtidliga i méssan for-
svann. . ., "de romerske/. . ./ fann att ett
nytt singsdtt mer paminde om 'Springviser’
dn om andliga psalmer.” — Men har inte sena-
re forskning pavisat att "katolikernas ovilja
mot lekfolkets inblandning i gudstjansten och
de evangeliskes nitdlskan fér gemensam
psalmsang” (sid. 99) inte var sa utpriglade
nya kyrkovisorna linge utfordes av koren,
precis som pa medeltiden, innan de blev for-
samlingens egendom.

Thomissens Psalmbok fran 1569 och Jes-
persens Gradual fran 1573 anvindes i Skane
(och pa vistkusten?) atminstone tills 1695 ars
svenska psalmbok togs i bruk, vilket tal att
tanka pa.
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Vid visitationerna fragades om kvinnorna
sjong med, ndgot som var vanligare i lands- in
1 stadsforsamlingar. Darfor uppmuntrade bl.
a. Jesper Svedberg sang "till skiftes” — "det
fick jag gott tycke for i min ungdom vid Stora
Kopparberget och hela Dalarna, dar sadant
var i bruk med ingen liten andakt och sinnets
férndjelse.” (sid. 109) Aven i Lunds stift re-
kommenderades alternatimsang, dven med
tanke pa forsvenskningen.

De folkliga koralvarianterna hade manga
utdvare, forsvarare och upptecknare bland
klockarna, som dock maste underkasta sig
Haeffners stelbenta koralbok (1821). Den
tyskfédde Haeffner skriver emellertid 1829:
”Om jag forut kant Morasangen, skulle jag
skrivit min koralbok annorlunda.”

Till hjdlp med att leda och ldra in psalm-
sangen fanns fran 1830 Dillners koralbok med
sifferskrift for psalmodikon. Det drdjde innan
orglar blev vanliga: I Lunds stift fanns 1793
endast 35 orglar, och manga préaster tyckte
att de ungas undervisning var viktigare. Med
hjalp av donationer, ofta fran de adliga godsa-
gare som ocksa inrdttade skolor, hade antalet

okat med 176 ar 1876, och 1944 torde nastan
alla stiftets kyrkor haft piporglar.

Andra delen av bokenger en kulturhisto-
riskt vardefull klockarelangd, med korta bio-
grafier, for Ho6rs och Munkarps pastorat.
Sarskilt intressant blir det fran c:a 1880, da
forhallandena alltmer ndrmar sig dagens,
samtidigt som mycket gammalt fanns kvar,
som de flesta kyrkomusiker hért dldre kolle-
ger beratta om.

Allra sist kommer "Nagra klockarebilder i
litteraturen” ocksa hir med tonvikt pa de syd-
liga landskapen. En stockholmska blir dock
forbryllad nar hemfarden till klockarens Md-
laré i Stadsresan "beskrives med den ingden-
de kdnnedom Strindberg dgde bade om folk
ochnatur i skirgarden” (sid. 309 av. sid. 310).
Har det skett en forvaxling med Den roman-
tiske klockaren pa Rang, som tyvérr inte finns
med, liksom inte heller Aug. Blanches klock-
are i Danderyd?

Boken torde vara standardverket i 4mnet
ett bra tag framat!

Birgit Lindkvist Markstrom
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Kyrkokonst/Kyrkoarkitektur

VARNHEMS KLOSTERKYRKA - Sveriges
Kyrkor, Konsthistoriskt Inventarium vol. 190
utgivet av Riksantikvarieambetet & Kungl.
Vitterhets Historie och Antikvitets Akad.
1982.

Volym 190, VARNHEMS KLOSTERKYRKA,

av inventarieverket Sveriges Kyrkor dar en -

storbok (264 sid.), bokstavligt savil som bild-
ligt (och bildmissigt; 199 il). Volymen ar en
av de mest omfattande som redaktionen for
Sveriges Kyrkor utgett pa senare ar. Forfat-
tarna, docent Ingrid Rosell vid Sveriges Kyr-
kors redaktion och fil. kand. Ralph Edenheim,
antikvarie vid Riksantikvarieambetet, har ut-
fort ett stort och omsorgsfullt arbete. VARN-
HEMS KLOSTERKYRKA ir ett exempel pa
hur en Sveriges Kyrkor-volym &r nir den ar
som bést; den kombinerar pa ett stringent
men lattforstaeligt sdtt presentationen av for-
fattarnas forskningsrén med en noggrann och
detaljerad inventering. Detta lyckade resultat
ar till stora delar beroende av forfattarnas in-
gaende samarbete, boken dr vil upplagd och
mycket genomarbetad. Det direkta ansvaret
for redigering av text och illustrationer star
Ingrid Rosell for i egenskap av redaktor for
volymen.

Innehallsmissigt sonderfaller VARN-
HEMS KLOSTERKYRKA i tre huvuddelar:
medeltidens kyrka, nyare tidens kyrka och be-
skrivningen av kyrkans inventarier, detta kom-
pletteras med bilagor, register, en utforlig lit-
teraturforteckning samt planscher. Medeltid-
ens kyrka — klostertidens kyrka, behandlas
sakkunnigt av Ralph Edenheim som med tidi-
gare vialdokumenterade arbeten om svensk
medeltida arkitektur (bl. a. en redogorelse for
utgravningarna av Julita kloster) verkligen
ror sig pa ‘fast mark’. Detsamma far i allra
hogsta grad sidgas gilla dven Ingrid Rosell.

Som ansvarig for nyare tidens kyrka och som
forfattare till 1600-talets byggnadshistoria
och inventarieforteckningen for nyare tiden
kunde ingen ha varitlampligare dn Rosell som
ar en av vara framsta barockkdnnare, med
speciell inriktning pa Magnus Gabriel De la
Gardie, hans virld och byggenskap.

Med dessa inledande rader har underteck-
nad redan avsldjat sin positiva instéllning till
recensionsforemalet. Men, VARNHEMS
KLOSTERKYRKA, bade byggnaden och voly-
men med samma namn, fortjanar mer upp-
mirksamhet dn en positiv virdeutsaga.

Byggnaden, som fran bérjan var kloster-
kyrka i Varnhems kloster, rymmer i sig, som
historiskt monument, ett tvirsnitt genom den
svenska historien. Senast kyrkan uppmaérk-
sammades i storre sammanhang var i den
spektakuldra TV-serien SVEARIKETS VAG-
GA dir lite av dess medeltida historia aterbe-
rittades. Aven om en av kyrkans storhetspe-
rioder ar den medeltida — klostertida, sa ar
sagan darmed inte all:

Varnhems kloster grundades vid 1100-ta-
lets mitt som dotterkloster till Sveriges forsta
kloster Alvastra i Ostergétland och tillhérde
liksom detta kloster cistercienserorden. Kort
tid efter grundandet borjade byggnadsarbete-
na pa det som sa smaningom skulle bli en av
Sveriges storsta och forndmsta klosteran-
laggningar.

Klostret och klosterkyrkan fick en for sven-
ska forhallanden storslagen och kontinentalt
inspirerad arkitektonisk utformning.

Ar 1234 brann anlidggningen, klosterling-
orna skadades svart och maste nistan helt
ateruppbyggas. Kyrkan klarade sig lindrigare
undan och vid reparationerna behévde man
barabygga in nya valv och tillbygga en helt ny
koravdelning. Aven dessa byggnadsarbeten
utfordes i en kontinental stil som skankte kyr-
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kan ny resning och virdighet. Aterstéllandet
av klostret var firdig nagon gang pa 1260-ta-
let och som kyrkan som byggnadskropp tog
sig ut vid den tiden kan vi i stort sett betrakta
den dn idag! Till yttermera visso, vid tiden for
ombyggnadens fullbordan, var klosterkyrkan
med sina 70 meters lidngd faktiskt landets
storsta kyrkobyggnad i ca 100 &r. Under den
medeltida storhetstiden kom kyrkan ocksa
att bli gravkyrka for bl. a. Erikska kungaitten,
for Birgerjarl och fér andra av rikets méktiga.

Vid Gustaf Vasas reduktion drabbades °

aven Varnhem av godsindragningarna, klost-
ret avfolkades och anldggningarna fick forfal-
la.JohanIII och hertig Karl (inom vars hertig-
dome Varnhem lag) beordrade reparationsar-
beten, frimst pa klosterkyrkan, som fatt yt-
tertaken avbrinda genom danskarnas harj-
ningar under Nordiska sjuarskriget. Trots
dessa insatser forfoll klosteranlaggningen yt-
terligare under 1600-talets forsta halft — for-
samlingen var liten och fattig och formadde
inte underhalla den 6verdimensionerade kyr-
kan, dn mindre klosterldngorna.

Under drottning Christinas senare rege-
ringstid kom myndigheterna ater att intresse-
ra sig for kyrkan och klostret som historiska
minnesmarken. Direktiv utfardades om nya
reparationsarbeten.

Men forst i och med att Varnhem ar 1647
forlanades greve Magnus Gabriel De la Gar-
die kom restaureringsarbetena igang. De la
Gardies besittningstagande av egendomen
Varnhem inleder den andra storhetsperioden
i kyrkans historia. 1600-talets restaurerings-
arbeten sker huvudsakligen i tva omgangar
(1654-1655 och 1668—-1681) och omfattar
rivning av de kvarvarande klosterlangorna
for att fa byggnadsmaterial till reparationsar-
betena pa sjilva kyrkan (vilket bestod i lag-
ning och ombyggnad av vissa valv, byggnads-
tekniska forstiarkningar och sméarre ommur-
ningsarbeten), hel nyinredning av kyrkan, bl.
a. med bankar, predikstol, altaruppsats och
orgel med orgellidktare allt utfort av De la Gar-

dies stora grupp av 'hovkonstnarer’. Kyrkan
kom ocksa att bli M. G. De la Gardies och hans
hustru Maria Euphrosynes (Carl X Gustafs
syster) begravningskyrka med minnesrum
med fanor och statyer i kyrkans sodra tvar-
arm och med ett nybyggt gravkor i direkt an-
slutning. Sa smaningom kom deras éldste son
Gustaf Adolf och hans hustru Elisabeth Oxen-
stierna att begravas i ett gravkor pa motsatta
sidan av minnesrummet. De avlidnas kistor
och gravmonument kom att tillverkas av ti-
dens frimste Dbildsnidare, stockholms-
konstniren Burchardt Precht.

Under 1700-talet levde kyrkan stilla vidare
i ett upphojt lugn som endast stérdes av att
denblev begravningsplats for ett antal mer el-
ler mindre beméarkta personer. Till de forra
hor psalmdiktaren och Skarabispen Jesper
Svedberg och dennes kollega pa biskopssto-
len Engelbert Hallenius.

Pa 1800-talet uppmirksammades kyrkan
ater som ett av vara frimsta historiska natio-
nalmonument. Som sadant blev den naturlig-
tvis foremal for en serie mer eller mindre am-
bitiosa och tidstypiska (las; drastiska) restau-
reringsforslag vars syfte var att "aterupprait-
ta” klosterkyrkans “sanna medeltida karak-
tar”. Det mest anmarkningsvdrda restaure-
ringsforslaget upprattades under overinten-
dent Helgo Zettervalls 6verinseende av arki-
tekten Gustaf Pettersson och presenterades
ar 1889. Om detta forslag till restaurering
kommit till utforande hade det inneburit en
radikal omgestaltning, ja rent av en ombygg-
nad, av kyrkan. Till all lycka kom Petterssons
restaurering aldrig att genomforas.

Tiden gick, nya vindar hade bérjat blasa
inom restaureringsetiken och under de férsta
aren av 1900-talet underséktes kyrkan av Si-
gurd Curman, de ‘'moderna’ svenska restaure-
ringarnas "Grand Old Man”. Curman utarbe-
tade ett helt nytt restaureringsforslag som in-
nebar attkyrkan reparerades och konservera-
des snarare an ombyggdes. Under Curmans
overinseende fick arkitekten Axel Forssén



det direkta ansvaret for restaureringens ut-
forande och fran 1911 till 1923 pagick restau-
reringen, som enligt Curmans intentioner
kom att framhéva kyrkans tva storhetsperio-
der; den medeltida klosterkyrkan och 1600-
talets De la Gardieska kyrka.

Curman-Forsséns restaurering av Varn-
hems klosterkyrka kom sedan tillsammans
med de Curmanska restaureringarna av Vre-
ta klosterkyrka och Strangnids domkyrka att
bli vagledande for otaliga svenska kyrkores-
taurerare och framstar 4n idag som pietets-
fulla och pedagogiska exempel pa ett forsik-
tigt historiskt restaurerande.

Efter 10- och 20-talens restaurering vilade
kyrkan pa sina lagrar till ar 1965 da en eldsva-
dautbrot pa orgellaktaren (p. g. a. ett omkull-
fallet elektriskt element). Vid branden skada-
des orgeln och orgelliktaren svart och hela
kyrkan blev kraftigt svartad av brandrok. Det-
ta foranledde naturligtvis reparations- och
rengdrningsarbeten.

Under 1970-talet forbattrades den vid det
laget urmodiga uppvdrmningsanldggningen
fran 1920-talet och kyrkan rakade ut for det
ode som brukar drabba &ldre bostadshus —
tillaggsisolering. Dessa senare underhéllsar-
beten slutfordes ar 1977 och ddrmed ar vi
framme i var egen tid efter ett historiskt svep
pa drygt 800 ar, fran 1150-tal till 1970-tal.
Denna for svenska forhallanden mycketlanga
byggnads- och konsthistoria skildras detalje-
rat och samvetsgrant av forfattarna Eden-
heim och Rosell och illustreras utsokt genom
en mycket stor mingd vélvalda foton, bilder
och ritningar.

En berémvird insats star fotograf Rolf
Hintze for som tagit ndra nog samtliga av de
nya foton som behovts for att komplettera
restaureringsarkitekten Axel Forsséns rika
bildmaterial. Rolf Hintze visar i sitt arbete en
omsorg som vittnar om ett mycket gott férhal-
lande till arkitekturfotografering (en stor
konst) dar inget far ldmnas at slumpen vare
sig vad betraffar kameravinklar eller ljussatt-
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ning om bilden ska bli bra och verkligen illust-
rera det den ska illustrera.

Speciellt tacknamligt ar att Ralph Eden-
heim sa pass ingaende utreder klostrets tidi-
ga historia, bl. a. med hjélp av den danska me-
deltida kallskriften "Narratiuncula de Funda-
tione Monasterij Vitaescholae in Cimbria”
som hér for forsta gangen publiceras pa sven-
ska.Den byggnadshistoriska skildringen byg-
ger Edenheim pa en byggnadsarkeologisk och
arkitekturhistorisk analys med stor skérpa
darbl. a. dldre teorier om ett franskt form- och
stilinflytande vederlaggs. Istédllet presenterar
Ralph Edenheim en delvis ny (och sa vitt un-
dertecknad kan bedoma helt riktig) tolkning
av klosterkyrkans byggnadshistoria och
konstnérliga proveniens som ger vid handen
att kyrkan, saval under sin forsta byggnadstid
under 1100-talets senare halft som under
byggnadsperiod II, efter branden ar 1234, ir
tillkommen under tysk byggnadsledning med
tyska arkitekturforebilder. Betraffande den
senare byggnadsperioden, efter 1234, kan
Edenheim med hjalp av egna ron och viss tidi-
gare tysk och svensk forskning binda de nya
byggnadsdelarna (det nya koret, portalerna,
valven osv.) till norra Tyskland, nirmare be-
stamt Westfalen/Rheinland.

Doc. Rosell beskriver intresseviackande
och detaljerat historien om och omkring M. G.
De la Gardies 1600-tals restaurering. Har har
forfattaren inte bara nojt sig med att beskriva
sjalva kyrkorestaureringen som sadan, hon
har dessutom satt in den i sitt ratta samman-
hang genom att skildra 6vriga delar av De la
Gardies omfattande byggnadsprojekt inom
hans lagmannadéme Vistergétland (bl. a.
slotten Lacko, Hojentorp och Mariedal). Det-
ta beskriver De la Gardiekénnaren Ingrid Ro-
sell genom en fin kronologisk redogorelse
som beldggs med en utmarkt presentation av
samtida dokument, forfattade av greven sjalv
och inblandade bygnadsledare och konstna-
rer. Man far hir t. ex. med hjalp av dessa doku-
ment samt originalskisser och ritningar folja
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hur idéerna till utformningen av det De la Gar-
dieska gravrummet utvecklades och forand-
rades allteftersom arbetet framskred.

Inom modern byggnadsforskning ar inte
bara monumentenisig sjdlvaintressanta utan
aven det intresse och den behandling de ront
under olika tider genom reparationer och re-
staureringar av skilda slag. Med sin langa his-
toria och sin kontinuitet vad betraffar restau-
reringsarbeten dr Varnhems klosterkyrka ett
av landets basta studieobjekt pa restaure-
ringshistoriens omrade.

Ingrid Rosell ger genom sin noggranna ge-
nomgang av kyrkans 6den efter reformatio-
nen en fin bild av denna restaureringshistoria
alltifran de forsta ansatserna till antikvariskt
bevarandetankande under Johan III:s tid via
M. G.De la Gardies skonsamma kyrkorenove-
ring och 1800-talets puristiska stravanden
fram till var egen tids mera 'konservatorsin-
riktade’ restaureringsprinciper. Ja, i fallet
Varnhem kan man faktiskt sdga att vi har
svensk restaureringshistoria "in prydno” be-
skriven i och med att denna utmarkta doku-
mentation nu finns publicerad.

Undertecknad skulle kunna andra ytterli-
gare en stor mangd intressanta och anmark-
ningsvarda ron ur Sveriges Kyrkor — VARN-
HEMS KLOSTERKYRKA men en anmilan
som denna medger tyvarr inte mer dn detta
flyktiga tecknande av kyrkans intressanta
historia och denna summariskabedomning av
forfattarnas prestation.

Slutligen bor det hér dven papekas att ensa
omfattande och rikt illustrerad publikation
som denna knappast skulle kunnat utges utan
extra ekonomiskt stod. Bidragsgivare har i
det har fallet varit Gustav VI Adolfs fond for
svensk kultur och Varnhems forsamling.

Finns det da inte nagot negativt att andra
mot VARNHEMS KLOSTERKYRKA? Ja, det
skulle i sa fall vara att publikationen just ge-
nom sitt omfang, sina manga och fina illustra-
tioner och sin higa kvalitet skruvar upp for-
vintningarna pa kommande Sveriges Kyrkor-

volymer valdigt hogt — om nu detta med posi-
tiva forvantningar kan sigas vara nagot nega-
tivt?

M. a. o.; konst-, religions- och kulturhisto-
riskt intresserade — boken VARNHEMS
KLOSTERKYRKA rekommenderas!!

Jan O. M. Karlsson
Ingrid Telhammar: FRAN SYNDAFALL TILL

HIMMELSFARD. Norrlédndska bildpredik-
ningar under 1700-talet. Arkiv for norrlandsk

_hembygdsforskning XXI.1983. Summary. Zu-

sammenfassung von Rudolf Zeitler. 79 s.

Den historieskrivning som géller provinsiellt
maleri och folkligt fromhetslivunder 1700-ta-
let har berikats genom ett arbete av Ingrid
Telhammar. Det galler interiormaleri i kyrkor
och kapell avlidgre dignitet i sédra och meller-
sta Norrland, namligen fiske- och annexka-
pell.

Fiskekapellens historia ar speciell. Da Gus-
taf Vasa 1545 forklarade strommingsfisket
utefter norrlandskusten for en allmén med-
borgerlig ritt, skattepliktig till konungen,
fick detta till f6ljd att fiskare och deras famil-
jer fran stora delar av Sverige samlades till
norrliandska kustvatten om somrarna. For att
detta inte skulle bli ett friluftsliv utan kyrko-
gang uppfordes pa de darna sma kapell dar
moderforsamlingens prast holl gudtjanst ett
par ganger varje sommar och dir dvriga son-
dagar holls i helgd genom lekmannaledda
samlingar kring Guds Ord. Vintertid fungera-
de kapellen som redskapsbodar.

Flera av dessa kapell har intressanta mal-
ningssviter, t. ex. Barsta, Ulvo och Trysunda.
Bibliska scener ar dominerande. Pa ett osokt
satt knyts gudstjanstbesokarnas intressesfar
samman med de bibliska motiven, framst i de
manga skildringarna av fiske och fiskarliv. Ett
annat genomgéaende tema ar varning for fa-
fanga och varldslighet, &ven om budskapet i



nagon méan svar mot framstéllningssattet, dar
konstnarens fortjusning over att mala prakt-
fulla kladesplagg dr uppenbar. Draktskicket
arf. 0. hamtat fran helt andra samhallsklasser
an dem som kom till dessa kyrkolokaler.

Vard att sdrskilt uppméarksammas ar den
anslaende skildringen av den forlorade so-
nens liv i tio episoder som finns i Ulvo kapell.
Den forlorade sonens avfard, hans syndiga le-
verne, fornedring och, slutligen, hans anger
och upprittelse ar atergivnamed en pregnans
ochberattargladje som inte kan ha lamnat na-
gon betraktare oberérd. I samma kapell finns
en bildserie som behandlar Jona och Nineve.
Enligt Ingrid Telhammar ar den ikonografis-
ka idén bakom denna sammanstallning inspi-
rerad av Johan Arndts postilla, ndrmare be-
stamt predikan pa 3:e sondagen efter Trefal-
dighet, dér inledningen till betraktelsen om
den forlorade sonen utgors av tankar kring
Jona och Nineve. Den ogudaktiga staden och
den virldsligt sinnade ynglingen blev bada
benadade syndare. Detta dr, om Ingrid Tel-
hammar har ratt, ytterligare ett exempel dels
pa Johan Arndts skrifters centrala stéllning i
svenskt fromhetsliv — man kan forestélla sig
hur den lekman som ledde sammankomsten
denna junisondag laste hogt ur Arndts postil-
lafor de forsamlade fiskarfamiljerna — dels pa
det avsiktliga sambandet mellan forkunnel-
sen och malningssviterna. — Problemet 4r ba-
ra att jag inte har kunnat beldgga att Johan
Arndts postilla forelag i svensk oversattning
forran pa 1840-talet. . .

De visuella fortjansterna i detta maleri lig-
ger pa det dekorativa omradet, och har finns,
vilket Telhammar papekar, ett nira slaktskap
med det folkliga bonadsmaéleriet. Rendssans-
ornamentikens livskraft ar pataglig, men ma-
terialet domineras av barockens ovalformar
och spiralkolonner. Fran 1600- och det tidiga
1700-talets direkta summariska berédttande,
dér varje del av bildytan/viggytan utnyttjas,
fors ldasarentill det sena 1700-talets kyrkoma-
leri ddr framstallningssittet dr allegoriskt
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och dar 6verstora bildrum hyser sma manskli-
ga aktorer.

Bildmaterialet ar rikligt och bra, manga av
reproduktionerna &r i farg. Nagot litet fel har
dock insmugit sig: bild 50 tycks vara felvand.

Slutligen vill jag ta upp enidé som framfors
i denna bok och infor vilken jag kdnner skep-
sis. Det galler "inslagen fran en grekisk-orto-
dox bildvarld” i fr. a. Trysunda, dar det dels
finns en stor framstdllning av S:t Géran och
draken, dels malade grekiska bokstdver. Om
de malade grekiska bokstdaverna endast ar al-
fa och omega — detta framgar inte klart i text
eller bild — finns ingen anledning att formoda
ett ostligt inflytande. De var allméngods. Inte
heller bilden av S:t Goran och draken foranle-
der nagot sadant. Scenen har manghundraa-
rig hdvdivisterlandet. Hastens farg ar sdkert
vald med tanke pa hur den skulle ta sig ut pa
kapellviggen, att misstdnka en samman-
blandning med demetriosikonografin forefal-
ler langsokt.

Det ar dock endast i detaljer av detta slag
som jag inte ar enig med forfattaren. Boken
har som helhet mycket att ge den som &r in-
tresserad av provinsiellt 1700-talsmaleri el-
ler som vill studera bildyttringar av folkligt
fromhetsliv for tva- eller trehundra ar sedan.

Hedvig Brander Jonsson

Siegrun Fernlund: "ett Herranom vardigt
tempel”. KYRKORIVNINGAR OCH KYRKO-
BYGGEN I SKANE 1812-1912. Mit deut-
scher Zusammenfassung. Diss. Lund 1982,
178 s.

Hur gick det till nar férsamlingarna rev eller
overgav de kyrkobyggnader som de anvint i
flera arhundraden och manga generationer,
for att uppfora vad som avsags vara dnda-
malsenliga och skona kyrkor? Vilka diskus-
sioner fordes? Vilka administrativa och prak-
tiska svarigheter skulle 16sas? Hur tedde sig
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de nya ideologiska och estetiska stromningar
som mojliggjorde férandringarna? Hur kan
man karaktérisera den kyrkliga miljons for-
vandling?

I sin avhandling om kyrkorivningar och
kyrkobyggen under 1800-talet forséker Sieg-
run Fernlund besvara dessa fragor. Gransk-
ningen giller kyrkor pa skanskalandsbygden.
Det dr en i hogsta grad fascinerande ldsning
och boken rekommenderas a det livligaste at
var och en som ar intresserad av 1800-talets
kulturhistoria eller av kyrkobyggnader i all-
minhet eller som just nu arbetar med proble-
matiken riva — bygga om — bygga till — bygga
nytt.

Boken ar ett pionjararbete, med nya infalls-
vinklar och med presentation av mycket nytt
material. Ett genomgaende drag ar forfatta-
rens forstaelse for den epok och de méanniskor
som hon skildrar. Sympati, engagemang och
humor priglar framstéllningen och gor 1ds-
ningen till ett rent ngje. Forfattaren sager sig
vilja skildra "1800-talets synsitt, bevekelse-
grunder och viarderingar” och hon lyckas sall-
synt val.

De perspektiv som anldggs dr inte de tradi-
tionella. Det ar inte fraga om en stilhistorisk
genomgang med bestdmning av viktiga led i
utvecklingen. Det dr inte fraga om heroisering
av arkitektkarens mer eller mindre kénda
gestalter. Avhandlingen dr en beréttelse om
ett samhalle i férvandling och konsekvenser-
na av detta pa kyrkobyggnadsomradet.

Siegrun Fernlund borjar darfor med att dis-
kutera befolkningsutvecklingen i Skane un-
der 1800-talet samt forandringarna betraf-
fande den lokala sjalvstyrelsen och berér pro-
blemen med patronatssystemet. Avsnittet om
synen pa kulturminnesvard och kulturmin-
neslagstiftningens framvaxt bildar bakgrund
for redogorelsen for forsamlingarnas handha-
vanden av sina aldriga kyrkor och dess inven-
tarier och de rivningstillstand som utfarda-
des. Vad jag mdjligen saknar har ar ett om-
namnande av Nils Mansson Mandelgrens am-

bitioner och propaer. Det mest patagliga re-
sultatet av hans dokumenteringsstravanden
blev ju det litografiska samlingsverket Monu-
ments Scandinaves du Moyen-age. Forfattaren
beskriver den antikvariska rorelsens fram-
vaxt och dess bristande resurser. Det forelag
av naturliga skil en konflikt mellan férsam-
lingarnas praktiska behov och estetiska on-
skemal 4 ena sidan och de fornminnesvardan-
de instansernas vilja att bevara monument at
eftervirlden a den andra. En av de fragor hon
staller ar huruvida rivningsmotstandarna kan
betraktas som konservativa eller fore sin tid.
Hon anfér ocksa hantverkshistoriska fakta
som skal for att sa fa dldre kyrkobyggnader
kunde rdddas ur sitt forfall: konsten att sla
stenvalv t. ex. var sa gott som bortglomd un-
der 1800-talets tidiga decennier. En renas-
sans fick dessa kunskaper genom C. G. Bruni-
us inflytande.

Tre perspektiv bildar utgdngspunkter for
skildringen av det som skedde: biskoparnas,
forsamlingarnas och arkitekternas. De olika
lundabiskoparnas syn pa sakernas tillstand
och onskemal om fordandringar framgar av vi-
sitationsprotokollen. Det genomgaende dra-
get ar att de onskar ljusa, rymliga och prydli-
ga kyrkor, istallet for de sma, morka, daligt
underhallna och ibland t. 0. m. ostddade kyr-
kor som de motte under sina visitationsresor.
Empirens estetik ochideologi ligger till grund
for uttalandena om att Herrens hus skall vara
ljust. Befolkningstillvixten nédvéandiggjorde
rymliga kyrkor och prydlighet ar enligt Fern-
lund ett nyckelbegrepp bland biskoparnas
och dven bland férsamlingarnas synpunkter
pa sina tilltankta helgedomar.

Forsamlingarnas perspektiv aterges ge-
nom ett antal fallstudier med exempel fran
fattiga och rika sockenkyrkor och fran patro-
natskyrkor. Med hjalp av protokoll fran bygg-
nadskommittéer och kyrkostdmmor lyckas
forfattaren levandegora stallningstaganden
och meningsskiljaktigheter. Framstéallningen
kompletteras av ett talande bildmaterial.



Ideologierna betréffande kyrkoarkitektur
under detta arhundrade askadliggor Siegrun
Fernlund genom en granskning av tre arkitek-
ters uttalanden: C. G. Brunius instéllning be-
tecknar dvergangen fran empirens konstsyn
till medeltidsromantikens. J. M. Sjogren ater-
speglar i sitt foredrag Om Kyrko-Architektur
den diskussioni Tyskland som bl. a. tog sig ut-
tryck i Eisenachregulativet 1861. Zettervalls
arkitektoniska program, slutligen, utgick fran
liturgins behov och kyrkobyggnadens karak-
tar av Guds hus.

Aven om stilhistoriska betraktelser spelar
liten rolli avhandlingen gor Siegrun Fernlund
flera intressantaiakttagelser. Stiltypiska kyr-
korum forverkligas sallan, dar empirens ideal
kring ljushet och rymd kommer till fulltonigt
uttryck eller dar den av medeltidsintresset
priaglade stimningsmaittade och fargskim-
rande interioren har sin motsvarighet i en ro-
mansk eller gotisk exterior. I de kyrkor som
byggdes ar ofta den stilmdssiga valhdntheten
pafallande och blandformer mellan empire
och "medeltidsstil” dominerar, ofta sa att en
nyklassicistisk byggnadskropp utrustas med
medeltidsinspirerade dekorationselement.
Det nygotiska tegeltemplet byggdes forst vid
sekelskiftet och da i formogna forsamlingar.

Siegrun Fernlund ger avslutningsvis glim-
tar av forsamlingsbornas instéllning till den
aldre kyrkan och deras estetiska upplevelser
av den nya byggnaden. Hon framhaller ocksa
att den senares Oppenhet, prydlighet och de-
mokratiska bankordning fororsakade ett
brott mot dldre kyrkogemenskapsstrukturer
och kanske ocksa darigenom kom att bidra till
sekulariseringen, trots att forsamlingen "icke
sparat nagon kostnad att bygga ett Herranom
vardigt tempel”.

Hedvig Brander Jonsson

Folke Nordstrom, MEDIEVAL BAPTISMAL
FONTS. An Iconographical Study. Acta Uni-
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versitatis Umensis 6. Umea 1984. ISSN 0345-
0155. ISBN 91-7174-004-X. Cirkapris 120
kronor.

Folke Nordstroms mangariga forskning kring
de medeltida dopfuntarna har nu resulterat i
en publikation, som p4 ett relativt begransat
antal sidor behandlar bade inhemskt och ut-
landskt material. Nordstroms kdnnedom om
internationellt material dr imponerande, och
lisaren far utblickar mot atskilliga europe-
iska lander.

Nordstroms dopfuntsbok ar ett ikonogra-
fiskt arbete. Dopfuntens tva huvudidéer pre-
senteras och f6ljs sedan upp med diskussion
och exempel. Den ena barande idén ar funten
som paradisets killa; den andra dr funten som
Kristi grav. Nar det géaller den forra visar for-
fattaren pa en intressant arkeologisk upp-
tackt. Under funten i Garda pa Gotland, som
har bilder av de fyra evangelisterna, vilka en-
ligt hans uppfattning symboliserar de fyra pa-
radisfloderna, har man funnit, att dopvattnet
efter passagen genom funtens bas beretts ut-
lopp i kyrkgrunden at fyra hall, vilket givetvis
kan tas som st6d for teorin om funten som pa-
radisets kalla. Ocksd andra argument anfors.
Men detta ar onekligen det mest bestickande.

For sin andra huvudlinje, dopfunten som
Kristi grav, visar Nordstrom pa 6vertygande
argument hos kyrkofader som Ambrosius och
Cyrillus vilka uttalat sig i kateketiska fragor. I
fraga om bada de anférda huvudlinjerna, sto-
der sig forfattaren dessutom pa tidigare
forskning i amnet. Dopkandidaten begravs
alltsa symboliskt med Kristus i dopet och
aterfods till ett nytt liv. De motivsviter som
sattsisamband med dessaidéer dr Jesufodel-
sehistoria och passionen. Givetvis dr bilden
av Jesu eget dop och dess prototyper viktiga
inslag 1 dopfuntsikonografien. Men forfatta-
ren gar ocksa igenom en lang rad andra motiv
och sétter dem i relation till dopet. Nattvar-
den, t. ex.,formodasinta sin plats pa vissa fun-
tar i egenskap av altarsakramentets instiftan-
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de, vilket forefaller vara ett rimligt forslag
med tanke pa att detta sakrament rdknas som
overgripande i forhallande till de 6vriga.

Efter den langa och i atskilliga fall tanke-
vackande genomgangen av motiv och funtar
dar de forekommer, skulle det ha varit varde-
fullt for ldsaren att fa ndgra dopfuntsprogram
utforligt analyserade och satta i relation till
de framforda idéerna. Nagot sammanfattan-
de kapitel finns inte 6ver huvud taget.

Islutet avboken gestill lasarens gladjeinte
bara ett allmént register utan ocksa person-
och ortsregister. Icke sa fa felaktiga sidhan-
visningar har insmugit sig i personregistret.
Men generellt giller for dessa, att det endast
ror sig om nagon sidas forskjutning, varfér 1a-
saren, som snart upptéacker detta system, an-
da kan ha gldadje av registret.

Det dr vardefullt, att det svenska dopfunts-
materialet med denna bok satts in i ett inter-
nationellt sammanhang och dartill gjorts till-
gangligt pa ett internationellt sprak.

Anna Nilsén

Anders Gustavsson: RELIGIOSA BILDER
INOM VACKELSERORELSER.
Meddelanden fran kyrkohistoriska arkivet i
Lund 18. Lund 1984, 16 s.

I en kortfattad men synpunktsrik skrift sam-
manfattar Anders Gustavsson, numera till-
forordnad professor i etnologi i Uppsala, de
senaste decenniernas inventeringar och in-
tervjuer kring vickelserdrelsernas religiosa
bilder, eller snarare deras bildbruk. Att det ar
bildbruket som star i centrum fér intresset
framhaller forfattaren redan i inledningen:

Vid studiet av religiésa bilder inom vackel-
serdrelser dr avsikten att se hur vackelse-
maénniskorna har upplevt bilderna och vil-
ken roll de har spelat inom fromhetslivet.

Bildbetraktaren star i centrum, inte moti-
ven.

Anders Gustavsson anvander sig av exempel
fran Vastkusten och Smaland. Han framhaller
forst skillnaden mellan bildbruket i inom-
kyrkliga vackelsemiljoer ochi frikyrkliga. I en
inomkyrklig vickelserorelse som schartaua-
nismen kan mahinda bildsynen karaktarise-
ras som “luthersk”: bilderna utgor i sig inget
teologiskt problem. De bildkategorier som
ndamns dr bibelsprakstavlor, oljetryck och
portratt av andliga ledare. Bibelsprakstavlor-
na ar narmast en reformationstradition, men
ar numera mest frekventa i frikyrkliga kret-
sar. Bibelsprakstavlan ar ett uttryck for upp-
fattningen att det skrivna, tryckta eller mala-
de bibelordet i sig dr en bild att betrakta. For
det andra férekommer religiésa motiv i form
av bl. a. oljetryck, och da dven motiv av ro-
merskt-katolskt ursprung, som mariabilder
eller Jesu tornekronta hjarta. Varken i Vast-
sverige, i Smaland eller lings den norrldnd-
ska kusten, alla typiska inomkyrkliga vackel-
setrakter, forknippades dessa bilder med spe-
cifikt romerska trossatser, dven om de ur-
sprungligen var tryckta for sadan publik. De
betraktades i stéllet som allmént uppbyggli-
ga. Den tredje kategorin dr portratt av kyrkli-
ga forgrundsgestalter, t. ex. Martin Luther,
och av forsamlingens praster. Jag onskar att
Anders Gustavsson hade diskuterat detta
bildbruk lite ndrmare. Det torde vara allra
mest typiskt for Vastkusten, 4ven om detina-
gon man forekommer/férekom 6ver hela Sve-
rige.

Hur skall dessa prastportratt, som ibland
ir utférda som bilder av enskilda personer,
ibland samkomponerade till fotomontage, tol-
kas? Ar de ett bildmaissigt utslag av schartau-
anismens syn pa prasten som i forsta hand la-
rare, eftersom intresset for individen da torde
bli storre an om man ser honom som sakra-
mentsforvaltare? Eller har de sin forklaring i
schartauanismens hierarkiska kyrkosyn, en




hierarki som i forsta hand giller lokalplanet?
Bildernas normala placering i den represen-
tativa delen av hemmet, finrummet, tyder pa
att de har en "officiell” karaktdr, att de bekraf-
tar en samhallssyn eller kyrkosyn. En tredje
mojlighet ar att bilderna har att goramed den
pietistiska portrattfixering, som t. ex. Martin
Scharfe beskriver med tyska exempel i Evan-
gelische Andachitsbilder. Portratten visar "fo-
regangare i tron”. De dr exempelbilder. Kan-
ske kan detta tillimpas ocksa pa Vastkustens
prastfotografier. Helgonbilder i traditionell
mening ar otankbara i denna milj6. Bilder av
den fromme lekmannen vem-som-helst &r
otillforlitliga, dvs. de bygger pa forestéllning-
en att manniskor kan bed6ma sjalstillstanden
hos varandra, vilket schartauanismen torde
avvisa. Prastportratten blir 16sningen pa det-
ta pietistiska bildbehov: genom sitt &mbete
har pristen ett gudomligt uppdrag. Sanktio-
nen ligger pa hogre ort.

De frikyrkliga hemmen staller sig av havd
avvisande till katolska motiv som krucifix och
mariabilder. Denna installning har dock, pa-
pekar Gustavsson, i nagon man luckrats upp
pa senare tid, genom att médnniskor gor ut-
landsresor och da kommer i kontakt med och
aven faster sig vid dessa bilder. Forfattaren
gor en fin analys avinkonsekvensernaidet fri-
kyrkliga bildbruket. A ena sidan anses det
vardefullt med religiésa bilder i hemmen, dar
uppfattas de som andaktsbheframjande, trygg-
hetsskapande och, inte minst, som en kristen
bekiannelse infor besokare, vuxna sadana el-
ler barns kamrater.

I frikyrkolokalerna a andra sidan tycks bil-
derna ha spelat ut sin roll. Sekelskiftets fond-
maélningar med fromma motiv, som vidjade
till besokaren, forekommer inte langre. For-
kunnelsen sker genom ordet och musiken, of-
ta med det tomma korset som forsamlingens
enda blickfang. Det ar vért att fundera vidare
over hur detta skall tolkas, bilden har ingen
plats i gudstjanstlivet, diremot forkastas den
inte i hemmen eller for enskilt bruk. Denna
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ambivalens torde vél ytterst ha sin grund i att
den reformerta larotraditionen, som egentli-
gen ar strikt bildavvisande, kommer i konflikt
med religios individualism.

Wandschmuck unterer Sozialschichtenheter
en drygt femtonarig vasttysk undersékning
som forsGker att karaktarisera nutida folkligt
bildbruk. Ar det méjligt att se skillnader bero-
ende pa socialgruppstillhorighet ocksa i detta
material eller dr dessa vickelsemiljGer alltfor
homogena?

Ar da bilderna, motiven, i sig ointressanta?
Nej, det menar sidkert inte Anders Gustavs-
son. Men for etnologerna ar bildbruket den
centrala forskningsuppgiften, for konsthisto-
rikerna ar det de ikonografiska och bildgene-
tiska aspekterna.

Hedvig Brander Jonsson

Maj-Britt Wadell: EVANGELICAE HISTO-
RIAE IMAGINES. Entstehungsgeschichte
und Vorlagen. Acta Universitatis Gothobur-
gensis: Studies in Art and Architecture. Gte-
borg 1985. 212 s.

Det hiander nufortiden inte ofta att en svensk
konsthistoriker ger sig i kast med ett pro-
blemfyllt kontinentalt material av dldre da-
tum. Till de f4 som nyligen vigat géra denna
satsning hor professorn i konstvetenskap vid
universitetet i Goteborg, Maj-Britt Wadell.
Hon har i en diger volym med ovanndmnda ti-
tel antagit utmaningen att skildra tillkomsten
av den jesuitiska bibelbildserien Evangelicae
historiae imagines, tryckta som kopparstick
1593, och att ingaende diskutera och bestdm-
ma de tre serier av forlagor som finns spridda
over Europa.

En grundldggande idé i den jesuitiska pe-
dagogiken var att om mojligt samtliga mansk-
liga sinnen skulle anvdndas i inlarningspro-
cessen. Med den utgéngspunkten kom &ven
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bilder att spela en mycket viktig roll, dels i
kyrkorummet, men kanske dnnu mer som il-
lustrationer eller som enstaka bildtryck.

Evangelicae historiae imagines ar en bildse-
rie om 153 kopparstick ur evangeliernas be-
rattelser, ordnade efter kyrkoaret, med korta
forklaringar avsedda att ligga till grund for
meditationer. Projektet emanerade med all
sannolikhet fran den forste ordensgeneralen
sjalv, Ignatius av Loyola. Meditationstexter-
naskrevs av P. Jeronimo Nadal, som under ett
trettiotal ar, fram till sin d6d 1580, var en av
de ledande gestalterna inom Societas Jesu.
Att det kom att dréja dnda till 1593—94 innan
Imagines och Meditationes kunde tryckas be-
rodde dels pa att Nadal 14t sina texter genom-
gi upprepade genomldsningar for att deras
oklanderlighet skulle vara garanterad, dels
pa svarigheterna att fa fram bra forlagor och
hitta villiga gravorer.

En god forlagskontakt hade jesuiterna pa
ett tamligen tidigt stadium, ndmligen Euro-
pas vid den tiden framste bok- och bildtryck-
are, Christopher Plantin i Antwerpen. Pa
grund av att det tidvis radde krigstillstand i
denna stad och genom att Plantin hade uppen-
bara svarigheter att hitta gravérer som var
villiga att ta pa sig denna stora uppgift kom
tryckningen inte till stand forrdn efter Plan-
tins d6d 1589. Det dr inte klarlagt vilket tryck-
eri i Antwerpen jesuiterna till sist anvénde.

Gravorernas namn har ddremot varit kén-
da alltsedan utgivningen: de tre broderna
Wierix (eller Wierx), Hieronymus, Antonie
och Johan. Dessa brdders namn ar for
konsthistoriker ndarmast synonyma med je-
suitisk bildproduktion. Darfor blev jag ver-
raskad av Wadells uppgifter om att broderna,
enligt Plantin, var begavade med opalitliga
lattingar, som endast motvilligt engagerats
for foretaget.

Betriffande forlagorna till Imagines har
kunskaperna innan Wadells bok kom varit
sma och fragmentariska. Ett par tecknar-
namn, framst Passeris, har forekommit pa

trycken, men Passeris namn har efter nagon
tid, gatfullt nog, raderats ut pa platarna.

Vad Maj-Britt Wadell gor i detta impone-
rande arbete dr att hon for det forsta gor en
noggrann rekonstruktion av det historiska
forloppet kring Imagines tillkomst, for det
andra faststaller de tre befintliga tecknings-
seriernas inbordes forhillande och att hon
slutligen med stilkritisk metod bestdmmer re-
spektive forlageseries upphovsman. Salunda
attribuerar hon de pennteckningar som finns i
Bryssel till Bernadino Passeri. Efter dessa
har gravyrerna utforts. Passeri renritade och
forbattrade de rodkriteteckningar som nu
finns i Windsor Castle, men som tills for drygt
hundra ar sedan fanns i Florens varifran de
tydligen stulits. . . Dessa har Giovanni Bat-
tista Fiammeri till upphovsman. De ursprung-
liga teckningarna i blick, vilka Fiammeri om-
arbetade for battre reproducerbarhet, till-
skriver forfattaren Livio Agresti, tillkomsttid
1555—62. Dessa teckningar finns nu i Biblio-
teca Nazionale i Rom och dem hade Nadal
framfor sig da han i slutet av 1560-talet skrev
sina Meditationes. Det ar alltsa att lagga mar-
ke till att bilderna inte &r illustrationer till en
fardig meditationstext, utan att bilderna ar
utgangspunkt for texten.

Det dr en fascinerande historia som Maj-
Britt Wadell berittar och det finns sa vitt jag
kan forsta all anledning att sdtta tilltro till
hennes rekonstruktioner och attribueringar.
Om jag skulle 6nska nagot sd vore det en mera
ingdende analys av Imagines i forhallande till
den bildsyn som formulerades vid det triden-
tinska konciliet. Forfattaren beror dessa fra-
gor pa ett par stallen och framhaller ocksa
den innehallsméssiga och kompositionsmas-
siga forskjutning som kan iakttas, frén Livio
Agrestis skisser till gravyrerna. Dessa torde i
ndgonman kunna tolkas som utslag avden tri-
dentinska bildsynen, dven om ocksa stilhisto-
riska skal for forandringarna kan anforas.

Uttalandena om bilder vid konciliet inne-
haller nagot forenklat fyra huvudpunkter som




kan vara av intresse i detta sammanhang: Bil-
derna skall 6verensstimma med bibelordet.
De skall ge uttryck for trohet mot romersk-ka-
tolska kyrkans dogmatik. Anstétliga inslag,
som t. ex. nakenhet, skall undvikas. Bilderna
skall kannetecknas av pedagogisk klarhet.

Inte minst den sistndmnda punkten fortja-
nar ett fortsatt resonemang. Denna intention
var genomgaende i visteuropeisk kyrklig
bildproduktion under 1500-talet, pa bada si-
dor om konfessionsgrinsen. Begreppen “be-
ratta” och "beteckna” skulle hdar kunna vara
relevanta. Aven dar avsikten torde vara ett di-
rekt, konstlost berattande, kan man i bildma-
terialet fran 1500-talets sista decennier iakt-
ta en glidning mot det betecknande, nagot
som, enligt min asikt, det material som Maj-
Britt Wadell pa ett sa fortjanstfullt satt har
behandlat visar.

Hedvig Brander Jonsson

KYRKAN BYGGER OCHFORNYAR. Om pla-
nerings- och byggnadsfragor. Fran projekt-
gruppen Framtidens Kyrkorum

Svenska Kyrkans Centralrad Svenska Kyrk-
ans Forsamlings- och Pastoratsférbund Red.
L. Isaksson och G. Sverker.

Verbum, Falkoping 1983. 68 s.

“Kyrkan bygger och férnyar” dr en slutrap-
port fran projektgruppen "Framtidens kyrko-
rum”, som tillsatts av Svenska kyrkans cen-
tralrad 1976 och Svenska kyrkans forsam-
lings- och pastoratsférbund. Rapporten/bo-
ken ar tiankt som en handbok i planerings- och
byggnadsfragor och vinder sig till de ménni-
skor inom forsamlingarna, som har ansvar for
de befintliga byggnaderna, nybyggnation och
restaurering. Man riktar sig till tre malgrup-
per: byggkommittén som fatt forsamlingens
uppdrag att handha ett byggnadsprojekt;

byggfolket som ska praktiskt genomfora det- .

ta projekt; samt aktiva forsamlingsmedlem-
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mar som ska nyttja kyrkorummen och férsam-
lingslokalerna.

Utifran olika aspekter och synpunkter som
kan ldggas pa forsamlingarnas byggnadspro-
jekt, har boken indelats i fyra avsnitt. Den for-
sta delen innehaller uppsatser av teologer ro-
rande bl. a. kyrkans symbolsprak, liturgi och
gudstjanst, kyrkobyggandet forr och nu, dvs.
vad som ar specifikt for ett kyrkorum i jamfo-
relse med s. k. profana rum. Bland forfattarna
marks biskoparna M. Lonnebo och G. Weman.

I den andra delen har uppsatserna skrivits
av experter pa olika omraden. B. Erman, som
ar jurist, redogor for byggnadskommitténs
tillsdttande, arbetsuppgift samt hur den ska
genomféra det sig tilldelade uppdraget. Han
tar ocksa i ett sarskilt avsnitt upp viktiga fra-
gor som brandskydd och forsdkringar. Arki-
tekten J. Alton, som sjalv ritat flera kyrkor
och har stor praktisk erfarenhet av dylika pro-
jekt, beror i ett antal uppsatser fragor som
ekonomi, finansiering, akustik och energi.
Domkyrkoorganisten J. H. Aberg tar upp fra-
gan om korens och orgelns plats och funktion
och konservator P. Tangeberg tillsyn och vard
av inventarier.

Den tredje delen bestar av tre programun-
derlag med testlistor for byggandet av ny kyr-
ka, kyrkorestaurering samt byggandet av for-
samlingshem. Dessa tre specialiserade upp-
satser, skrivna av J. Alton, beror de tre har
namnda aktuella byggprojekten och ar avsed-
da att vara direkt praktiskt anviandbara.

Denfjarde och sista delen dr exempel pa ett
konkret lokalprogram for kyrka och férsam-
lingslokaler utarbetat av Kyrkframjandet. Vi-
dare innehaller den adress och telefonlista.

Utifran den forsta delens uppsatser, som
tar upp de teoretiska och principiella frage-
stillningarna, kommer man i den andra delen
saledes in pa mer praktiska och konkreta rad
och anvisningar vid genomférandet av pro-
jekt. Men det ar viktigt att dessa tva delar
halls samman. Byggnaden, vare sig det ar kyr-
ka eller forsamlingshem, ar "skalet” som ska
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fyllas med innehall. Det betonas ocksa i foror-
det att forkunnelse och funktion bor utgéra
forutsédttningen for hur rummen ska gestal-
tas. Att detta dr nagot man understryker
framgar klart i J. Altons uppsats "Att bygga
ny kyrka”. Kyrkorummet ska utformas sa att
det fungerar bade vid minimi- och maximibe-
lastning. Vidare ska korpartiet vara flexibelt
och funktionellt utformat for att svara mot de
liturgiska funktionernas krav. De liturgiska
funktionerna dr ju koncentrerade till koret.
Kyrkorummets brannpunkt dr — och det beto-
nas — krucifixet. I detta skalinjerna lopa sam-
man.

Uppsatserna ar konkreta och lattlasta. Vis-
sa saker upprepas, men det far snarast anses
bero pa att flera forfattare bidragit med syn-
punkter utifran sina infallsvinklar.

Boken ar som framgatt dels en slutrapport,
dels en handbok. Som handbok vander den sig
som ovan ndmnts till tre grupper. Att en bygg-
nadskommitté hdr fiar fin handledning och
vardefulla rad framgar klart. Vidare far ovri-
ga aktiva forsamlingsmedlemmar en bra
orientering for att battre forsta byggnadernas
funktion och budskap. Men hur nar man bygg-
folket? Hur ska man fa dem att uppleva skill-
naden mellan horsal/aula och ett kyrkorum?
Hir saknas nagot. Det finns manga tips i bo-
ken. Men hur ska denna senare malgrupp f6-
ras in i och forsta kyrkorummets symbol-
sprak?

Barbro Bohman

Bengt Ingmar Kilstrom, GUDS HUS. Vad
byggnaden och foéremalen berattar om Kyr-
kanigar ochidag. Proprius Forlag. Stockholm
1980, 121 sid.

Bengt Ingmar Kilstrom, BILD och SYMBOL i
Guds hus, 2:dra uppl. Proprius Forlag. Stock-
holm 1983, 80 sid.

Docenten vid Uppsala universitet och t.f. pro-
fessorn vid Abo akademi Bengt Ingmar Kil-
strom ger i dessa skrifter en nyttig undervis-
ning om vara kyrkobyggnader, deras inred-
ning och utsmyckning. Som expert pa medel-
tida kyrkoarkitektur och kyrkomaleri delar
han hir med sig av sin rika kunskap, dartill pa
ett sprak och med ett bildmaterial, som &r
lattillgangligt ocksa for den teologiskt otra-
nade ldsaren.

GUDS HUS ger i elva korta och rikt illust-
rerade kapitel en god framstéllning av kyrko-
byggnadernas arkitektur under skilda tider,
kyrkorummets inredning med altare, predik-
stol, dopfunt, orgel och kyrkbénkar, helgedo-
mens utsmyckning i skulptur, maleri och li-
turgiska textilier, nattvardssilver och kyrk-
klockor. Ocksa kyrkomusiken och kyrkans
bocker agnas ett avsnitt, till sist ocksa kyrko-
gard och gravskick. Framstallningen ar kort-
fattad och askadlig, alltsa lamplig fér vanliga
kyrkobesokare.

Kyrkobyggandets historia borde dock ha
fatt en mer detaljerad och nyanserad fram-
stallning fran 1800-talets borjan och fram till
var tid. Visst kan man beklaga, att manga me-
deltidskyrkor revs for att ersdttas med stora
och kala kyrkorinyklassisk eller nygotisk stil,
men det borde med kraft framhallas, att den-
na byggnadsverksamhet inte skedde for att
tillfredsstalla tidens smak utan motsvarade
ett verkligt behov. Genom folk6kningen un-
der 1800-talets forra del och den alltjamt
obrutna kyrkogangsseden hade de sma me-
deltidskyrkorna blivit alldeles foér tranga. Ing-
en ma fortdnka, att man ville bygga nya helge-
domar efter tidens smak och da tog till dimen-
sionerna efter samtidens kanske ocksa fram-
tidens behov. Ingen kunde ju ana, att framti-
den skulle medfora bade en svar folkminsk-
ning i manga bygder och en tilltagande upp-
losning av kyrkogangsseden. Det behover
ocksa sigas, att var tids kyrkoarkitekter, kyr-
kokonstnérer och kyrkomusiker kunnat ska-
pa bade festgladje och andakt i de stora kyr-



korummen. Forfattaren hade ocksa kunnat vi-
sa, hur manga férsamlingar 16ste trangbodd-
heten i de gamla kyrkorna genom deras till-
byggnad antingen pa lingden eller pa bred-
den — inte alltid med sé lyckat resultat ur arki-
tektonisk eller liturgisk synpunkt. — Var egen
tids livliga smakyrkobyggande kunde ocksa
ha fatt en plats i detta sammanhang. Boken
BILD och SYMBOL i Guds hus &r en komplet-
tering av den foregaende skriften. Har far vi
ldsa om symboliken i framstallningen av Tree-
nigheten, Jungfru Maria, apostlarna, evange-
listerna och de i den svenska kyrkokonsten
vanligast forekommande helgonen. Vi far liara
om framstallningar av doden, domen och det
eviga livet, ja ocksa av djivulen. Aven gravar-
nas symbolspréak far komma till tals. Som en
sarskild fortjanst vill jag framhalla de korta
biografier, som presenteras for de olika hel-
gonen. De gor, att dessa bilder med sina attri-
but, vanligen redskapen vid deras martyrium,
inte upplevs som dekorativa detaljer i altar-
skap och pa kyrkviaggar utan som ménniskor
av kott och blod, som levat och dott sdsom
vittnen for sin kristna tro.

Till bada bockernas fortjanster hor ocksa
de avslutande litteraturforteckningarna till
tjanst for de ldsare som vill veta merai det fas-
cinerande studium, som dessa bada bocker
helt visst kan inspirera till.

Alf Corell

Karling, Sten: KALMAR DOMKYRKA OCH
NIKODEMUS TESSIN D. A. (Vixjo Stiftshis-
toriska Sillskap, meddelande nr 5 1984).

I sin lilla men innehallsrika skrift "Kalmar
domkyrka och Nikodemus Tessind. a.” (Vaxjo
Stiftshistoriska Sallskap, meddelande nr 5
1984) behandlar Sten Karling denna byggnad
insatti ett storre sammanhang av Tessins 6v-
riga verksamhet bade fore och efter utlands-
resan 1651~53. Karling patalar det formala
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skiftet 1 arkitektens verk fran en nirmast
"postgotisk” och av nederlindska och tyska
rendssansformer priaglad uppfattning till en
betydligt modernare, savil romerskt, palladi-
anskt som franskt orienterad stil. Han ger vi-
dare en Gverblick over tidigare forskning
kring eller kommentarer roérande Kalmar
domkyrka och refererar de asikter som under
arens lopp framforts om domkyrkans forebil-
der. Bland de dldre byggnader vilka dberopats
som sannolika inspirationskillor hér nagra
stora kupolkyrkor — frimst Sant’ Agnese in
NavonaiRom, Santa Maria di Carignanoi Ge-
nova och Sorbonnekyrkan i Paris. Aven dom-
kyrkan i Kalmar har bl. a. darfor ansetts vara
fran bérjan planerad som en kupolbyggnad,
nagot som av ekonomiska skil dock ej kunde
forverkligas. Karling finner det likval troligt
att Tessin aldrig tankt sig nagon kupol, utan
att den forenkling som genomfordes vid byg-
gandet endast rorde mindre, dekorativa in-
slag. Av flera skal verkar denna hans uppfatt-
ning mycket rimlig — kanske framfor allt ge-
nom att de dldre byggnader eller projekt som
Tessins kyrka tycks komma principiellt allra
nédrmast alla saknar kupol. Karling tar emel-
lertid i sin skrift icke sjélv ndrmare stdllning
till hdarledningsproblemen, utan néjer sig hu-
vudsakligen med att objektivt referera tidiga-
re synsdtt. Sin uppfattning i den sa ofta beror-
da kupolfragan har han i stillet nitt genom
att studera tva grundplaner, vilka han vill se
som icke utférda alternativ till Tessins kyrko-
projekt. Dessa alternativa planer saknar
ocksd kupolmarkering. Det verkar didrmed
som om Karling pa ett ganska overtygande
sitt kunnat komplettera den mangariga dis-
kussionen om Kalmarkyrkans ursprungligen
tinkta utseende. — Angaende Tessins ovan
patalade stilskifte exemplifierar Karling det-
ta men kommenterar det icke nidrmare. Det
forefaller emellertid rimligt att antaga att be-
gagnandet av gotiska former i mellan- och
nordeuropeisk arkitektur under tiden efter
1550 och fram till omkring 1650 varit ett fullt
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medvetet vidmakthallande eller ateruppli-
vande av vad man betraktade som traditio-
nell, nationell form i motsats till den italien-
ska konst- och formimporten. I Sverige torde
aktualiserandet av gotiken i kyrkomiljoerna
och omsorgen om gamla kloster och borgar
fran och med Johan III:s tid saledes vara ett
utslag av intresset for folkungatiden och Sve-
riges annu mycket dldre, drorika forngoétiska
forflutna sadant det skildrats av Johannes
Magnus i hans stora rikshistoria. Dessa goti-
ska tankegangar agde aktualitet langt in pa
1600-talet, och de gotiska inslagen i arkitek-
tur och dekoration under hela denna period
bor nog atminstone delvis ses som ett medve-
tet forsok att bygga och smycka i svensk his-
torisk anda. Under 1600-talet kom till detta
gotiska synsitt i vaxande utstriackning &nnu
en fiktion, namligen betraktandet av sven-
skarna som ocksa de antika romarnas sedliga
' arvtagare. Denna romerska bindning blev
mycket stark under Gustav Il Adolfs tid for att
sedan prigla dven resten av arhundradet. De
romersk-palladianska inslagen i svensk arki-
tektur och det antikiserande portrattmaleriet
efter omkring 1650 dr nog ocksa ofta en speg-
ling av dessa idéer. Sa far Tessin d. a.:s stil-
skifte icke endast en formal, stil- eller mode-
massig utan dven en ideologisk forankring.
Med utgangspunkt i Kalmar domkyrka har
Sten Karling givit en komprimerad 6verblick
Gver olika sidor av den dldre Tessins verksam-
het — saval stadsplanering som enskilda
byggnadsuppgifter. Detta dr sdrskilt vdrde-
fullt som nagon storre monografi 6ver arki-
tektens arbeten dnnu ej foreligger. Av samma
skil dr forfattarens orientering om tidigare
studier av Kalmar domkyrka av storsta in-
tresse, likasa hans forsok att taga stillning till
problemen rérande kyrkans tidigaste plane-
ring. Den korta skriften har ddrmed blivit
mycket informationsrik, vilket givetvis for-
klarar att forfattaren ej kunnat diskutera hér-
lednings-, stil- och idéfragor narmare. Den
sakliga, lattldsta texten och det rika bildmate-

rialet borde kunna ge Karlings arbete en bety-
dande spridning dven utanfor mera fackorien-
terade kretsar. Med detta verk har forfattaren
ytterligare kompletterat den imponerande
rad av publikationer i skilda arkitektur- och
andra konstdmnen som han utgivit under de-
cennier av mangsidig forskarverksamhet.
Trots sitt knappa format bor det kunna fylla
en viktig funktion bade som kunskaps- och in-
spirationskalla for fortsatta studier kring Ni-
kodemus Tessin d. 4. och dennes insatser i
svensk byggnadsmiljo.

Torbjorn Fulton

Siegrun Fernlund: GOTHEBORGS STADZ
KONST- OCH MALARE-EMBETE.

Bocker om konst. 3. Bokforlaget Signum.
Lund 1983. 145 s.

Under hela vart sekel har det medeltida sven-
ska kyrkomaleriet agnats vederborlig beund-
ran, medan foljande Arhundradens bidrag
ront marginellt intresse. P4 senare tid har
dock den efterreformatoriska bildskruden i
vara kyrkor tilldragit sig konsthistorikers
uppmairksamhet. 1983 kom tre betydande ar-
beten om svenskt kyrkomaleri efter 1530: Me-
reth Lindgrens digra avhandling Att lara och
att pryda, om efterreformatoriska kyrkmal-
ningar fram till omkring 1630, vidare Ingrid
Telhammars Fran syndafall till himmelsfard,
om interiérmaleri i norrlindska fiskekapell
pa 1700-talet, och for det tredje Siegrun Fern-
lunds bok om @mbetsmalarna i Goteborg.
Siegrun Fernlunds rikt illustrerade intro-
duktion till det viastsvenska kyrkomaleriet pa
1700-talet ar en sammanfattning av forsk-
ningsresultat som tidigare presenterats av
Hanna Hegardt och Sven-Axel Hallbick, till
vilka forfattaren hénvisar i sin inledning.
Pionjararbetet betraffande védstsvenskt
kyrkomaleri — i Bohuslidn, Halland och Vis-
tergotland — gjordes omkring 1920 av Hanna




Hegardt. Hon féretog da en inventering infor
jubileumsutstillningen i Goteborg 1923. Re-
sultaten publicerades i Studier i vdstsvensk
kyrklig konst. Vistsvenska kyrkotakmdlningar
fran sextonhundratalets slut till omkring 1800.
(Skrifter utgivna till Goéteborgs stads tre-
hundraarsjubileum genom jubileumsutstall-
ningarnas redaktionskommitté XVII), Gote-
borg 1923.

Hanna Hegardt bygger huvudsakligen pa
egna iakttagelser av dessa ofta vil bevarade
malningar och kompletterar med arkivmate-
rial, bl. a. rorande Goteborgs malardmbete.
Nir det galler &mbetet diskuterar hon skra-
malare kontra fritt utévande konstnir och pa-
pekar att ’skillnaden dem emellan var av
rittslig, ej av konstnirlig art, om den ocksa
kunde till sina praktiska konsekvenser med-
fora en nivahéjning for de frie”. Néar det géller
yrkesmalare och konstndr anfoér hon vidare
att det konstnarliga klimatet tedde sig helt
olika i vidstra Sverige jamfort med ostra. [
Stockholm skapade nirheten till hovet och
dess roll som uppdragsgivare samt Konstaka-
demien som institution speciella forutsatt-
ningar for konstnarligt nyskapande och kon-
kurrens. Dessa betingelser saknades pa Vist-
kusten. Flertalet av de idéer som Hanna He-
gardt framfor i den omfattande inledande
kommentaren till inventeringen ar fortfaran-
de livskraftiga: arvet fran lickomaleriet ge-
nom flera belagda konstnirsgenerationer,
malarambetets centrala roll, intresset for de
enskilda malarnas arbetsvillkor osv. Néagot
antikverade forefaller kanske anstrangning-
arna att férdela kyrkomalarna i “grupper”,
men detta far vil ses som ett forsta forsok att
strukturera det vildiga materialet. Ytterliga-
re ett fragetecken sitter ldsaren infér Hanna
Hegardts behandling av begreppet humor i
kyrkomaleriet. Hon ser dessa bilder som ett
slags uttryckskonst dar minspelen hos de av-
bildade eller andra detaljer rojer att konstna-
ren varit mera road av sitt uppdrag 4n allvar-
lig infor det. Enligt Hegardt skiljer sig invand-
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rade och inhemska konstndrer pa denna
punkt. De utlindska malarna tycks ha haft
mera distans till uppdragen, de svenska ar
ddremot mera troskyldiga.

Sitt imponerande inventeringsarbete redo-
visar Hanna Hegardt i tva avsnitt "Forteck-
ning éver tak- och viggmalningar fran nyare
tid i Bohuslians och Vistergétlands kyrkor”.
(Halland fick utga ur forteckningen p. g. a. att
forfattaren ej haft tillgang till arkivalier over
de malningar som forsvunnit) samt "Forteck-
ning 6ver kyrkomalarna och deras arbeten”.

1 ett antal bocker och artiklar har sedan
Sven-Axel Hallback arbetat vidare pa Hanna
Hegardts uppslag och vidgat vart vetande om
det vastsvenska kyrkomaleriet under 1600-
och 1700-talen.

Gotheborgs Stadz Konst- och Malare-Em-
bete grundades 1702. De flesta av de malare
som var verksamma i kyrkorna hade sin yr-
kesmissiga gemenskap — pa gott och ont — i
denna sammanslutning. Siegrun Fernlund
presenterar i en i basta mening populér fram-
stillning dessa konstnérer och den bildskatt
de givit upphov till. I atskilliga kyrkor i Bohus-
lan, Halland och Vistergdtland smyckades
tratunnvalvet fran koret till ldktaren med
bildscener i lysande farger.

Denna bildvarld har foga gemensamt med
1400-talets kyrkomaleri, dir de putsade te-
gelvalven pryddes med pedagogiskt och typo-
logiskt hopkomponerade scener. Triatunnval-
vet, himlingen, framstar istéllet som en sam-
manhangande himlarymd, déar heliga gestal-
ter tronar pa moln, déir helvetet Sppnar sitt
glédande gap for virldens barn, medan de sa-
liga gar Guds nad till moétes. Saliga och
strianga anglar visar pa syndens forfarliga
folider och himmelrikets hirlighet. Manga
ganger inbjuder de avbildade gestalterna till
identifikation. Den nédstan encyklopediska
bredd som finns i det medeltida kyrkomale-
riet har har fatt vika for en &mnesméssig kon-
centration. Jordens skapelse och virldsallt-
ets slut ar de tva huvudmotiven.
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Barockteaterns estetik har i dessa kyrktak
givits en tvadimensionell, folklig tillampning.
Fiargerna dr av avgorande betydelse for upp-
levelsen: barockens mustigt réda, bruna och
gyllene fargtoner far efterhand vika f6r roko-
kons litta fargskala med gratt och rosa mot
ljust blagron rymd, ofta med en néstan trans-
parent effekt.

Siegrun Fernlund ger en pa alla satt gedi-
gen, intressant och vilbehovlig presentation
av de olika malarméastarnas bakgrund, utbild-
ning, arbetsvillkor och konstnarliga inrikt-
ning. De kyrktak som behandlas &ar valda sa
att de ger kronologisk och dmnesmaéssig
spridning.

Som kritik mot boken kan anforas att den
ikonografiska analysen ar tunn. En narmare
utredning om férhaliandet mellan férkunnel-
se och bildskrud hade varit intressant att ta
del av. Vissa ansatser gors men de stannar vid
trevande forsok. A andra sidan ar det i denna
bok malarna och inte malningarna som &r
framstallningens huvudtema.

Boken formedlar upptackargladje och
kommer sikert att inspirera atskilliga att be-
soka dessa vastkustkyrkor for att mota ett le-
vande 1700-tal och gora egna iakttagelser. I1-
lustrationerna dr val valda och av hog kvalité.
Det dr framst pa denna punkt boken skiljer sig
fran foregangarnas. Hanna Hegardts arbete
ma ha manga innehéllsliga fortjanster, men
bildmaterialet ar uselt och kan i sig inte entu-
siasmera nagon.

Lasaren kan ocksa fundera vidare over —
men detta hor forvisso inte till bokens dmne —
hur forsamlingarna genom tiderna upplevt
dessa malningar, da de haft dem 6ver sina hu-
vuden medan de lyssnat till de schartauanska
présternas ofta mycket abstrakta utlaggning-
ar. Om det funnes tillrackligt med material for
en receptionsanalys sa skulie en sidan ge en
viktig dimension &t vara kunskaper om vést-
svenskt kyrkomaleri.

Hedvig Brander Jonsson

Elisabeth Stengard: RELIGIOS KONST EL-
LER SAKRAL. Ett debattinldgg om konstens
form och funktion i kyrkan.

Svenska kyrkans kulturinstitut. Oriente-
ringsserien 6. Proprius forlag 1984. 70 s.

Den moderna religiosa konstens dilemma &r
ett aterkommande tema bland de skribenter
som vill presentera eller kritisera de konstna-
rer som mer eller mindre malmedvetet nar-
mar sig den kristna ikonografin. Vart arhund-
rade beskrivs som sekulariserat, dldre bild-
formler som férbrukade eller irrelevanta och
savil konstndren som den tilltdnkte betrakta-
ren kallas sokare.

Till dessa tongangar ansluter sig Elisabeth
Stengard i sitt debattinldgg om konsten i kyr-
kan: "Forsok att skapa enny och for var tid an-
gelagen religios konst, som ndrmast har sin
forankring i orden 'hjalp min otro” har stott pa
bade bristande forstaelse och felaktiga for-
vantningar.” (s. 68).

Forfattaren beklagar "den mycket olyckli-
gauppdelningen mellan en religioskonst, som
gors privat av konstndrerna och oftast inte
nér in i kyrkorummet, och en sakral konst,
som for det mesta bestar av bestéllningsarbe-
ten av inte alltid sa inspirerat slag”. (s. 8)

I aldre tider, speciellt under medeltiden,
var den kristna tron gemensam for hela sam-’
hillet och konsten till 6vervidgande delen sa-
kral. Var tid ar prdglad av rationalism och
eventuella trosupplevelser ér forbehallna pri-
vatlivet. Grunden for ett nidra samarbete mel-
lan kyrka och konstnér finns inte langre. Den
slutsats som lasaren kan dra av detta Elisa-
beth Stengirds resonemang ar att kyrkans
roll som konstbestillare ar utspelad. Om kyr-
kan bestaller bilder "upphor konstnaren att
vara en kreativ person och 6vergar istallet till
att 10sa en given uppgift.” (s. 10) Alternativet
ar att konstnaren skapar och kyrkan accepte-
rar. Motfragan till Elisabeth Stengard blir "Ar
detta rimligt i en sekulariserad tid?”

Forfattarens syn pa den religiosa/sakrala/




kristna/kyrkliga konsten — begreppen hills
aldrig klart isdr — kan bédst sammanfattasibe-
greppet romantisk:"Om ett religiost motiv in-
te garanterar att det blir religios konst kan ett
profant motiv istdllet ha en stark religios di-
mension.” (s. 11) Detta var nigot som upp-
tacktes och borjade debatteras under 1800-
talets forsta ér, bl. a. med anledning av Caspar
David Friedrichs maleri. Kunde inte ett inle-
velsefullt malat landskap vara mer andakts-
befrimjande dn en konventionell biblisk
scen? Ar inte konstnérens inlevelse i sitt verk
avgorande for dess troviardighet, dkthet och
kvalité?

Det ar inget fel att ha en romantisk syn pa
konstnarer, konstverk och religios konst.
Men fragan ar vad konsekvenserna av detta
synsatt blir for kyrkokonsten, den konst som i
hog grad dr funktionellt betingad och som ar
ett resultat av att kyrkan anvander ocksa bil-
den som sprak, dvs. den uttrycker sin tro i
bild, vid sidan av liturgi, musik, predikan, dra-
ma?

Elisabeth Stengard ger i boken dven en
kortfattad oversikt over den internationella
debatten och svenska initiativ pa den kristna
konstens omrade. Hon ndmner t. ex. den stora
samlingen av moderna konstnérers religiosa
verk, som finns i Appartamento Borgia i Vati-
kanen med "skidnkta verk som ibland urskilj-
ningslost har accepterats”, en helt riktig be-
skrivning, pekar pa riskerna med abstrakt
konst i sakrala sammanhang och gisslar hob-
by-ikonmaleriet.

Dessa glimtar ger en inblick i den aktuella
situationen pa den kristna konstens omrade i
var viasteuropeiska kultur. Men forfattarens
ambition dr att formulera ett debattinlagg.
Konsekvensen av hennes resonemang blir att
den religiosa konsten har mojligheterivar tid
och i framtiden, medan kyrkokonsten ar dod.
Ar detta sant?

Hedvig Brander Jonsson
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GENESIS PROFETA. NORDISKA STUDIER’
I GAMMALTESTAMENTLIG IKONOGRAFI.
Acta Universitatis Stockholmiensis 33. Stock-
holm 1980 ISBN 91-22-00375-4. Cirkapris:
115 kronor.

Vartannat ar samlas nordiska ikonografer till
symposium kring ett speciellt tema. De nordi-
ska linderna turas om att st som virdland
for dessa symposier och som utgivare av de
publikationer som de brukar resultera i.

1978 holls det sjatte ikonografiska sympo-
siet pa Gimo herrgard i Uppland. Tema var
Gamla testamentet. Den nagot besynnerliga
titeln pa symposiepublikationen — Genesis
profeta, "Profeten Genesis”, atergar pa en
malning i S6dra Rada, Virmland. Om denna
kuriositet kan man ldsa i Bengt Ingmar Kil-
stroms uppsats i Gimopublikationen. Uppsat-
sen behandlar profeternas roll av gammaltes-
tamentliga apostlar och berdr sirskilt de s. k.
Credosviterna, dar i vissa fall profeter prefi-
gurerar apostlarna. Kilstrom héavdar bl. a. att
tonvikten ligger pa profetian och att Genesis
darfor kan forekomma bland "profeterna”.

Publikationen inleds med en utférlig ge-
nomgang av medeltida bibeltolkning, dar den
som vill fordjupa sig i det typologiska betrak-
telsesdttet har sdrskilt mycket att hamta.
Carl-Martin Edsman, som star for detta bi-
drag, ger har en synnerligen rikhaltig biblio-
grafiiamnet och en virdefull 6versikt 6ver de
synsiatt som ligger till grund for bibeltolk-
ningen fran kyrkofdderna och fram till medel-
tidens slut. Har kan ocksa den fakunnige ham-
ta terminologisk kunskap. Edsman later Mar-
tin Luther fa sista ordet, ty #ven hos denne fin-
ner man typologiska tankegangar. Enligt Eds-
man beror detta pa att det typologiska betrak-
telsesittet dr kristologiskt.

Torkel Eriksson behandlar i en uppsats om
den gotlindska Ekebyfunten de sex skapelse-
dagarna, sexdagarsverket, som enligt Eriks-
sons uppfattning avbildas pa funtens cuppa.
Men tonvikten ligger framfor allt p4 ménni-
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‘skans skapelse och syndafallet. Sviten inleds
enligt Eriksson med en bild av Herren 1 sitt
majestat av en beskaffenhet som han finner
problematisk. Men han inrangerar den med
detvafoljande — lasningen sker motsols — och
betecknar alla tre som en skildring av varl-
dens skapelse. Darefter féljer Adams skapel-
se av jord, overtygande tolkad av Eriksson,
kvinnans skapelse av mannens revben samt
syndafallet. Dér slutar enligt Eriksson sviten.
Men fragan ir om inte den bild som Eriksson
utan att riktigt overtyga gor till skapelsebe-
rattelsens forsta bild i sjalva verket dr tankt
att avsluta berittelsen. Man saknar ju annars
syndafallsdramats lyckliga upplosning ge-
nom Kristus. Dentronande gestalten med den
valsignande gesten, framstdlld under den en-
da arkadbage som krons av ett kors och omgi-
ven av anglar till tecken pa att miljon ar him-
melen, kan knappast avse nagon annan dn
Kristus ~ aterlosaren. De svickelfigurer, som
Eriksson avfardar som utfyllnad, kanske trots
allt skall ses i sammanhang med den beskriv-
na sviten. Sa forefaller det, aven om det inte i
detta sammanhang ges utrymme for en nér-
mare analys. Skapelsedagarna dr for ovrigt
tema ocksa for Aina Trotzigs uppsats, som pe-
netrerar skapelsesviten i Arentuna kyrka.
Paradiset berors i flera uppsatser. Lennart
Karlsson behandlar i sitt bidrag om kyrkans
dorr som paradisets port ett antal till synes
rent ornamentalt sirade, jairnsmidda dorrar i
Sydsverige och visar att det kan finnas anled-
ning att se en symbolik i sammanstéllningen
av vissa formelement. Av intresse for reso-
nemanget ir givetvis, att benamningen "para-
disport” har medeltida beldgg — om ockséainte
i Sverige. I Tyskland har beteckningen enligt
Karlsson, som har refererar till Eckart Sau-
ser, anknytning till en medeltida botceremo-
ni, ddr kyrkans symboliska paradis stangdes
for syndarna tills boten var fullgjord. Med
hénvisning till flera dorrar, bl. a. den i Mohe-
da, gor Karlsson troligt, att paradisdorrens
idé kan ha foresvavat dven svenska dorrsme-

der, som kan ha velat visa, att vagen till salig-
het gar genom kyrkan.

I uppsatsen “Simson, styrkebaltet och den
sakrala kraften” atervinder Oscar Reuters-
vird till ett for honom kart dmne, ndmligen
kolonnfigurer, denna gang dock inte Lund
utan S. Gertrud i Nivelles, dar Simsonporta-
len ar foremal f6r hans intresse. Det mest upp-
seendevackande 1 Reutersvirds framstall-
ning &r att de bada gestalterna pa kolonnskaf-
ten, den stodjande och den famnande, inte
skulle ha med tympanonfiltets utforliga Sim-
sonberattelse att gora utan enligt hans me-
ning skall ses som rent symboliska gestalter,
vilka "med kraft” hanterar respektive "med
omhet” omfamnar "olika fundamentala bygg-
nadselement i kyrkans sjalva konstruktion”,
dirmed uttryckande andlig och sakral kraft.

Abrahams skote som paradissymbol ar te-
mat for Ulla Haastrups bidrag. Haastrup hav-
dar att motivet forsvinner under loppet av
1300-talet och vill i Petrus med nyckeln se
dess ersdttare.

En uppsats med titeln "Davids kamp mot
lejon och bjérn” av Jan Svanberg utreder pro-
blemet med att skilja Davids och Simsons le-
jonkamper at. Det avgorande kriteriet for Da-
vids kamp mot lejonet 4r det lamm som han
raddar och som, da David avses, brukar avbil-
das. Nagon gang som t. ex. i ett tympanon i
Lunds domkyrka hinder det att de bada ge-
stalterna sammanblandas. Ddr ser man nam-
ligen Simson med de karakteristiska langa
flaitorna grensla lejonet och bénda upp dess
kéftar, medan denriaddade gumsenkodgd och
fromt bligande tittar fram, fasthallen av lejo-
nets vénstertass.

En annan sida av Davidsgestalten kommer
till talsi Dorte Falcon-Méllers uppsats om Da-
vid med stringaspel. Enligt skriften hanterar
han antingen psalterium eller cithara. I kyrk-
maleriet ar hans instrument vanligen den al-
lom bekanta harpan. I uppsatsen utreds Da-
vids musicerande dock pa ett mera djuplodan-
de satt.




Kirsten Dannesboe behandlar Daniels upp-
repade vistelserilejongropen, och Ingalill Pe-
gelow later ldsaren ndrmare bekanta sig med
profeten Jesajas gruvliga dndalykt, som en-
ligt apokryferna bestod i att han sagades mitt
itu pa langden.

Fa har forunnats att levande upptas till
himmelen. Men alla kénner Elie beromda him-
melsfard. Mindre bekant 4r att ocksa Enok
fick samma forman. Denne upprycktes levan-
de till himmelen for att han skulle slippa se do-
den. Ake Andrén behandlar dessa tva gestal-
ter och den roll de spelar i typologiska bild-
program. Nikodemusevangeliets berattelse
om de tva gamla mannens vistelse i Paradiset
aterges daremot inte i vasterlandsk kyrko-
konst men vali den ortodoxa, dock inte férran
pa 1600-talet.

Knud Banning analyserar den sida i Biblia
pauperum, som behandlar omskarelsen och
dess forebilder i GT.

Mereth Lindgren har undersdékt en ovanlig
framstallning av Adams och Evas utdrivande
ur paradiset, dar doden sjalv forfoljer de
olyckliga med — far man formoda — makaber
gitarrmusik. Bilden finns i Hégerstadtaket
fran 1608 (nui SHM). Lindgren visar motivets
sammanhang med dédsdansmotivet och har
dven hittat jamforbara motiv, t. ex. i Glans-
hammar, Narke, dir dddmannen haller upp
ett timglas. Lindgren konstaterar avslut-
ningsvis, att motivtypen med doden i paradi-
set skapas under 1400-talet och sedan fortle-
ver under de narmaste arhundradena.

Man vill gdrna instdimma med Patrik Reu-
terswird i hans konstaterande, att malning-
arna i Lojo, Finland, hor till de markligare i
Norden. Reutersward har i detta samman-
hang sarskilt intresserat sig for framstall-
ningen av Edens lustgard, dar Evas skapelse
och forening med Adam samt Syndafallet
framstalls. Djurens ofred skildras i bilden lik-
som sjojungfrun med kam och spegel — en
syndasymbol. Reuterswiard tar Thomas av
Aquino till stod for konstaterandet, att djuren
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redan fran borjan varit skapade att riva var-
andra, vilket skulle forklara ofreden som en
blott skenbar storning av paradisidén.

Ingrid Telhammer presenterar nagra gam-
maltestamentliga motiv pa arbeten av norr-
lanningen Petter Blom i Hilsingland, tillkom-
na i forra halften av 1700-talet. Telhammer
ber6r har ett material som ar foga kant och
darfor intressant att fa ta del av. Bloms relie-
fer finns framfér allt pa hans predikstolar.

Bernt C. Lange ger en beskrivning av mal-
ningarna i Tydal kyrkas kor fran 1696 och gar
igenom bildprogrammet med dess manga Mo-
sesscener och bilder ur andra gammaltesta-
mentliga hjaltars historia. Men det intressan-
taste med Tydal ar kanske dnda, att eftervarl-
den hér via en inskrift far veta, att det ar bi-
skopen, som pa allmogens anmodan ombe-
sorjt malningarnas tillkomst. Som program-
met ar vil genomtankt, torde Langes formo-
dan att biskopen sjalv gjort upp det, vara rik-
tig. Hade nagon annan andlig varit inblandad,
skulle det sakert ha framgatt av inskriften.

I en langre uppsats, som placerats som ap-
pendix, analyserar Séren Kaspersen Munka-
livpsaltarens figurinitialer, hur de férhaller
sig till texten och det vaggmaleri, som enligt
Kaspersens uppfattning ar birgittinskt, dvs.
en ansenlig del av det senmedeltida kyrkma-
leriet i Norden. Birgitta Sigfusdotter, nunna i
Munkalivs kloster, bade prantade texten och
utforde initialerna. Handen ar alltsa birgit-
tinsk. Men ar de avbildade scenerna ur ska-
pelseberattelsen sarskilt birgittinska? Enligt
Kaspersen adr urvalet av scener och deras pla-
cering relevant, och han anser sig ha pavisat
ett intimt sammanhang mellan bild och text.
Han ar ocksa benigen att koppla Birgittas ini-
tialbilder till det ovanndmnda vaggmaleriet,
dir liknande skapelsebilder foérekommer.
Men det finns skil att ifragasatta om det aktu-
ella vaggmaleriet verkligen ar birgittinskt.
Kaspersen forutsatter att det ar det. Invand-
ningarna till trots ar Kaspersens uppsats ett
hogst lasvirt arbete och ett lardomsprov.
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Andakt och vetenskap ingar forening i
Aron Anderssons studie av Mariasymboler
hos Birgitta och Matthias Griinewald, detta
utan forfang for det vetenskapliga resone-
manget. “Bagen i skyn, Salomos tempel och
renhetens kéaril” heter uppsatsen som stilist-
iskt hojer sig till det ndrmast poetiska och kan
avnjutas dven som litterart alster. Sin forank-

ring i Genesis profeta far uppsatsen genom de
typologier som behandlas.

Genesis profetahar som synes atskilligt att
ge den ikonografiskt intresserade och bidrar

stort till belysningen av Gamla testamentets
bilder.

Anna Nilsen




Homiletik

KGHammar, DET SOM HORS — ETT PREDI-
KOTEORETISKT PERSPEKTIV Verbum
1985

PREDIKA MED GLADJE, red. Olle Nivenius
Skeab Forlag, 1982

Homiletik kan betyda tva saker: liran om vad
predikan dr och bor vara, samt studiet av hur
predikan faktiskt har varit; alltsa antingen en
normativ eller en deskriptiv disciplin. De bada
bocker som skall recenseras hir hor till den
forsta kategorin. Predika med glddje ar resul-
tatet av en serie samlingar med predikanter i
lundatrakten under ledning av biskop em. Ol-
le Nivenius, och dven om den uttryckligen av
utgivaren anges vara nagot mera anspraks-
16st an en homiletik, sa dr den dock framst av-
sedd som en hjalp for predikanter att komma
vidare i sitt kall.

Jag aterkommer till denna bok. Det som
hdrs ar daremot direkt tankt som en teori om
predikans visen och metod, och vi borjar dar-
for med den.

KG Hammar har forsokt sig pa nagot sa
ambitiést som att bygga upp ett nytt slags ho-
miletik pd den moderna hermeneutikens
grundvalar. Det hade varit battre om han latit
bli. Inte dérfor att foretaget inte vore onsk-
vart — tviartom — men det maste utforas be-
tydligt battre om det inte skall leda till forakt
for bade hermeneutiken och homiletiken.
Hammar borjar med att utifran en (tveksam
och slarvig) exeges av Rom. 10:17 sla fast
uppgiften for en "homiletik idag”: att beakta
inte s4 mycket "det som sdgs” som "det som
hérs”. Det ar i och for sig en viktig synpunkt.
Podngen dr att olika gudstjanstdeltagare
"hor” olika saker i en och samma predikan,
emedan vi manniskor tillignar oss alla vara
erfarenheter genom en tolkningsakt som &r
betingad av vars och ens speciella forutsatt-
ningar. Men ar den insikten sarskilt originell?
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Har inte t. ex. lutherska predikanter lange ve-
tat att somliga ménniskor bara hér lag, andra
bara evangelium i en och samma predikan?
Vidare, vilka konsekvenser drar Hammar av
detta férhallande? A ena sidan sdger han att
"predikanten har ansvar for vad manniskor
hor” och att det galler att “skapa mojligheter
for likartade sitt att forsta och tolka” (s. 10).
A andra sidan vinder han sig mot fromt efter-
sdgande. Hans predikoteori forutsatter "den
myndiga ménniskan. . .fri att lyssna och tol-
ka Guds rost utifran 'det som hors’ ” (s. 33).

Boken ar full av dylika oklarheter. For att
ta ytterligare ett sldende exempel, sa laser vi
pa s.31:” 'Det som hors’ blir alltsa till i métet
mellan texten och kontexten. Det skapas pa
nytt i varje ny situation. Vi kan kalla det te-
ma. . .”; och pa s. 32: "Temat bildar underla-
get for 'det som hors’. Temat ar inte detsam-
ma som det som hors.” Det dr inte det att man
inte kan begripa ungefar vad forf. menar. Men
1 ett arbete av det har slaget har lasaren ratt
att kriva en stabil terminologi, klara distink-
tioner och ett vardat sprak.

Vidare ar forf. alltfor okunnig om modern
hermeneutik. Han talar obesvdrat om "da-
tolkning” och "nu-tolkning”, i betydelsen ex-
eges och aktuell tillimpning, alldeles som om
en verklig "da-tolkning” vore mdjlig. Men
Hans-Georg Gadamer visade for snart trettio
ar sedan i sitt stora arbete Wahrheit und Met-
hode, att all tolkning dr nu-tolkning. Nagon
objektiv "ursprunlig innebérd” finns inte,
emedan texter alltid nar oss via en tolknings-
process. Samtidigt hdvdar Gadamer att tex-
tens sanning (Wahrheit) ar en evig starhet,
dven om den alltid bryts genom historiens
prisma innan den nar oss — ett helt annat per-
spektiv an Hammars relativistiska tal om att
“tilldela mening”, “ge nagot en innebord som
det inte tidigare haft” osv. Att pa allvar tillam-
pa Gadamers hermeneutik pa homiletiken -
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under beaktande av de skilda tolkningspro-
cesser som forsiggar nir predikan skrivs, nir
den avhalles och nar den senare eventuellt 13-
ses som litterdr produkt i en ny kontext — det
vore mycket intressant, men nagot sddant har
forf. inte gjort. Gadamers centrala begrepp
Wirkungsgeschichte och hans positiva virde-
ring av traditionens roll i tolkningen forbigas
helt, till forman for en ofta upprepad kritik av
auktoriteter och "fastlasta” tolkningar.

Visst finns det ett och annat att ta varapai
den hir boken ocksa, framfor allt i kapitlet
som gir in pa praktiska tillimpningar. Men
den teoretiska delen ar ohjilpligt dalig.

Den intressantaste synpunkten i boken ar
enligt recensenten att en predikant, bl. a. pa
grund av den moderna pluralismen, maste
strdva att gora sjidlva predikohdndelsen sa en-
tydig som mojligt om kommunikation skall
kunna dga rum. Men just hir ges tyvarr inga
konkreta rad. Det dr uppenbart att det maste
ligga en modern predikant i fatet att ha ett
stort forgyllt allseende Oga pa dominerande
plats 1 kyrkorummet néir han vill lara sin me-
nighet att Gud inte dr nagon domande Gud.
Men hur "skapa enhetlighet 6ver talhdndel-
sen” utan att komma pa kollisionskurs med
riksantikvarieimbetet?

Slutligen nagot litet om bokens markliga
teologi. Den representerar en storre trend
inom Svenska kyrkanidag som skulle fortjdna
att analyseras ordentligt i nagot samman-
hang. Hammar reducerar hela den kristna
tron till ett slags hemsnickrad hermeneutik.
"Kristen tro handlar om att vara ménniska,
om att fa sin vardag tolkad, om en frigorande
helhetsupplevelse av 'allt som finns’ ” (s. 63f).
Nagon gang kan det heta litet mer profilerat
att kristentro dr att tolkalivetiljuset avJesus
Kristus. Men inte mer én s. Sakert syftar inte
Hammar till en reduktion utan bara till att
framstédlla den kristna tron i termer som mo-
derna ménniskor kan forsta. Men ddrmed in-
trader faktiskt en reduktion: av det andliga li-
vet till sjélsliv, avuppenbarelsen till "trostolk-

ning”, av kyrkans uppgift till terapi. Vad man
dn anser om det, sa ar det tydligt att det ar
detta synsédtt som ligger bakom Hammars
“homiletik” och styr hans framstéllning, langt
mer #n en genomtankt syn pd hermeneu-
tikens bidrag till predikandets konst.

Predika med glidje dr, som redan antytts,
ett helt annat slags bok. Den utgérs av nio
uppsatseriolika amnen som ror predikandets
aktuella villkor, skrivna av elva forfattare.
Uppsatserna ar mycket olika, inte minst till
innehallet: sa olika, att man maste ta med en
nypa salt forordets pastdende om en gemen-
sam grundsyn. Teologiskt sett finner man allt
fran en existentialistisk trostolkning av
Hammars snitt till ganska traditionell luther-
dom.

Boken borjar litet tungt, med tre problem-
inriktade bidrag foljda av en uppsats full av
rad och tips. Sedan lyfter den, med Goran
Forkmans "Fran bibelns Gud till dagens man-
niska”. Har kombineras klarsynthet och god
framstéllningskonst. P4 nagra fa sidor far la-
saren en levande bild av predikans uppgift,
dess speciella svarigheter och moéjligheter.
Samtidigt som blicken for uppdragets kontu-
rer ar klar, forméar Forkman lyfta fram den
mangfald av sdtt som det kan utféras pa. Ge-
nomgangen av Nya testamentets olika ut-
tryck for ordet "predika” ar sarskilt nyttig.

Efter Forkmans uppsats foljer en till lika
gedigen och vilskriven, Birger Gerhardssons
"Att forvalta Guds hemligheter”. Gerhards-
son erbjuder en genomtankt luthersk syn pa
predikans uppgift och funktion, fri fran dog-
matism och med intressanta personliga kom-
pletteringar. Ingen kan beskylla Gerhardsson
for att vara "fastlast” (som Hammar uttrycker
det) — han visar lika stor medvetenhet om be-
hovet av nutidsanknytning som niagon annan
avdehér recenserade forfattarna. Men han ar
inte sa snar som andra att kriva en omtolk-
ning av bibelns budskap i moderna tankekate-
gorier. Snarare trycker han pa vikten av att
omforma moderna tankar efter bibelns kate-
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gorier. Hans reflexioner kring den "prévande
andeléshet” som rader i Sverige just nu ar
djupt tankvarda.

Tva saker vill jag ifragasdtta hos Gerhards-
son. For det forsta hans parentes i det annars
kraftfulla framhéallandet av trons ansprak: i
ett sammanhang maste tron héllas utanfér,
ndmligen det vetenskapliga. Detta dr ett ofta
framhallet ideal i svensk teologi, men ar det
mojligt eller ens 6nskvart? Problemet maste
dryftas betydligt mer ingdende 4n vad som
hittills har skett. For det andra ifragasatter
jag den exklusiva roll som motsatsparet lag —
evangelium (i betydelsen krav — gdva) far spe-
la. Jag instdmmer med Gerhardsson att detta
begreppspar ar ett genialt "program fér den
praktiska forvaltningen av bibelns budskap”.
Men pa ett mer grundldggande plan existerar
en annan dynamik, tydligt omvittnad i bade
bibeln och i kyrklig utldggningstradition. Den
beskrivs kanske bdst som Idfte — fullbordan,
men dven andra begreppspar tdcker samma
verklighet: gammalt — nytt, lag — nad, kott — an-
de. Detta dr sjalva fralsningshistoriens dyna-
mik och borde ddrmed vara grundmonstret
for kristen predikan. Inom detta grundméns-
ter har det lutherska lag — evangelium, reflex-
ionen 6ver Guds krav och Guds gava, sin ratta
plats.

Det finns inte utrymme att har diskutera
ovriga bidrag i Predika med glddje. De flesta ar
givande, inte minst utgivarens bada egna, och
de bjuder tillsammans pa en stor bredd av er-
farenhet och kunskap. Detta torde alltsa vara
en bok som alla predikanter kan ha god nytta
av.

Stephan Borgehammar
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Hans-Ruedi Weber: EN FREDAG VID MID-
DAGSTID. Meditationer infor korset. 96 sid.
Gummessons Stockholm 1979.

Denna utmirkt vackra och innehallsrika bok
bestér av tva delar. Den férsta utgor en sam-
manstallning av trettiotre meditativa texter
och reproduktioner av konstnirliga verk.
Dessa skildrar hur man tolkat Jesu dod i olika
kulturer och traditioner, fran det forharligade
korset pa en 500-talsmosaik i Ravenna fram
till var tid. Den andra delen féljer huvudlinjer-
na inom den kristna bildkonstens utveckling i
anslutning till den forsta delens texter och bil-
der. Boken grundar sig pa ett storre forsk-
ningsprojekt kring fragan: vilket inflytande
utovar olika slag av kulturell miljo pa férstael-
sen av Jesu korsfistelse, bade nir det galler
Nya Testamentets tid och i var tids skiftande
kulturmiljoer? Utifran detta gor forfattaren
till boken, som ar pastor inom den schweizi-
ska reformerta kyrkan och sedan 1971 direk-
tor for bibelstudiearbetet i Kyrkornas Varlds-
rad, manga kloka iakttagelser, bl. a. betriff-
ande utovaren av kyrkokonst: "Konstnaren
far inte endast arbeta med korsfistelsen som
tema, utan detta motiv maste sjalvt paverka,
bearbeta och forma konstnaren. Forst da, nar
man inifrin tar deli det som hinde pa Golgata
kan en ny sida av korsfastelsens hemlighet
upptadckas och fa sin form.” (sid. 86). Samt vi-
dare pA samma sida: "All kristen konst kan en-
dast visa pa den sanna gudsbild som uppenba-
rades i Jesus Kristus. . . Likvil finns det ett
mera existentiellt sdtt att géra denna bild syn-
lig. . . Kyrkan sjdlv &ar kallad att bli Guds
konstverk och de kristnas liv dr avsett att bli
en kontinuerlig tolkning av Kristi liv, d6d och
uppstandelse.” Darfor later han ocksa den sis-
ta bilden vara ett foto av en korsformad dop-
grav fran fornkyrkan.

Enligt min mening utgor boken ett inlagg
att ta pa allvar i den pagaende kyrkokonstde-
batten i vart land, men den arbetar som sagt
inte bara pa ett vetenskapligt plan och dgerin-
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te bara ett konstnarligt varde. Den drihogsta
grad en bok att meditera dver, att ta till sig i
sin Kristusefterfoljelse, oavsett om man syss-
lar med kyrkokonst som yrke eller avintresse.

Forfattaren lyckas verkligen framstalla kyr-
kokonsten som ett med sitt forblivande bibli-
ska budskap.

sr Marianne Nordstrom

Laurentius Petri Séillskapet for svenskt gudstianstiv

Verksamhetsberattelse for ar 1986

Sillskapets styrelse utgjordes ar 1986 av pro-
fessor Ragnar Holte, Uppsala, ordférande,
kyrkoherde em. Karl-Erik Wallin, Osby, vice
ordférande, musikdir., teol. och fil. kand. Gud-
run Zethelius, Lilla Edet, sekreterare, fil.
mag. Vivi Andersson, Lilla Edet, kassaforval-
tare, studierektor Albert Sjogren, Ransater,

\

samt musikdirektorerna Curt Lindstrom, Bo-
ras och Maria Thyresson Hedin, Orebro.
Suppleanter i styrelsen har varit musikdir.
Gun Palmgqvist, Falkoping, professor Folke
Bohlin, Lund och pastor Séren Bolander, Par-
tille.
Sallskapets medlemsantal uppgick den 31




december 1986 till 190.

Styrelsen sammantrddde den 10 mars och
2 augusti.

Styrelsen, som i egenskap av RISKs sek-
tion for liturgi och musikvetenskap dgnat ett
grundligt arbete at granskningen av utred-
ningen SOU 1985:44—47, Svenska Kyrkans
Gudstjanst, kunde i mars presentera ett fyl-
ligt remissutlatande med en ingdende kritisk
granskning av forslagen.

Sallskapets arsmaéte holls den 2 augusti pa
Stjarnholms stiftsgard i samband med koral-
dagar. Dessa agnades at resultaten av remis-
serna pa de nya forslagen till psalmbok, hand-
bok och miassbok. Orienteringar och diskus-

INNEHALL

Sven-Ertk Brodd, Ekumenik och eucha-
risti. En presentation av arsboken
Svenskt Gudstjanstliv 1987 3
Richard Stetson, De eukaristiska boner-
naiSvenska kyrkans missordning 1986.
En internationell jamférelse (The Eu-
charistic Prayers of the Swedish Mass
1986 — An International Comparison) 5
Carl-Goran Bergman, Eucharistins plats
ikyrkorummet (The Eucharist’s Place in
the Place of Worship) 19
Sune Fahlgren, Sju samfund — tre hand-
bocker — en gemensam nattvardsliturgi
(Seven Denominations — Three Liturgi-
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sionsinledningar gavs av Curt Lindstrom, Ma-
ria Thyresson Hedin och Ragnar Holte. Sang-
dvningarna leddes av Maria Thyresson Hedin.

Arsboken Svenskt Gudstjanstliv, arg. 60/
61, ett temanummer om Den Svenska Psalm-
boken, dr den férsta produkten av den nya re-
daktionens arbete. Den formedlar bl.a. mate-
rial fran RISK och fran Uppsala teologiska fa-
kultet vad géller psalmboksremissen. Arsbo-
ken planeras i fortsdttningen utkomma med
en volym per ar.

Uppsala och Lilla Edet i februari 1987
Ragnar Holte Gudrun Zethelius
ordf. sekr,

cal Manuals — One Ecumenical Liturgy
ofthe Eucharist 35

Recenserad litteratur
Forord till recensionsavdelningen (Bir-
git Lindkvist Markstrom 56

Kyrkomusik med hymnologi 57
Birgitta och Sven-Erik Brodd, Maria-
musik (G. Zethelius)

Den svenska psalmboken, betdnkande
resp. slutbetinkande (R. Holte)

Den svenska psalmboken, SGL 1960—61

(R. Holte)



et
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Den svenska psalmboken 1695/1697 ars
koralbok (R. Holte)

Anders Ekenberg, Det klingande sakra-
mentet (T. Hedlund)

Karl-Johan Hansson, Enlevande forsam-

f§PFssang (S. Serenius)

"Gunnar Hillerdal, En. ny sang vill jag
sjunga (R. Holte)

Henrik Jansson, Om kyrkomusiken i Go-
teborg (B. Lindkvist Markstrom)
Henrik Jansson, Musiklivet i vastsven-
ska kyrkor (B. Lindkvist Markstrom)
Henrik Jansson, Orgelverken i Gote-
borgs Domkyrka (G. Arnér)

Rolf Larsson och Lars-Ake Lundberg,
Hjartats nyckel . . . (S. Bolander)

Rolf Larsson, Jubilate! (B. Lindkvist
Markstrom)

Erik  Lundkuvist, Geistliche Musik in
Schweden (B. Lindkvist Markstrom)
Inge Léfstrom, En bok om Britt G.
(R. Holte)

Augustin Mannerheim, Gamla psalmis-
ters rost (R. Holte)

Musikaliska kvalitetskriterier (G. Zethe-
lius)

Musiken i liturgin (S. Bolander)

Rune Par Olofsson, ”. . . och ett oandligt
hem” (R. Holte)

Per Olof Nisser, Psalmens vig till oss
(R. Holte)

Per Olof Nisser m.fl., Var nya psalmbok
(R. Holte)

Olle Nivenius, En psalmbok blir till
(R. Holte)

Stig Magnus Thorsén, Du ar musiken
(S. Bolander)

Claes-Bertil Ytterberg, Olov Hartman
och det kosmiska dramat (R. Holte)
Hilmer Wentz, Klockaren i helg och soc-
ken (B. Lindkvist Markstrom)

Liturgik
J.G. Davies, Nya perspektiv pa gudstjén-
sten (P.O. Sjogren)
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Ingvar Hector, Te Deum (M. Nordstrém)
Ragnar Lundellm.fl., Fornyad gudstjanst
(P.O. Sjogren)

Carl-Henrik Martling, Tider och dagar
(M. Nordstrom)

Klaus Moritz, Forsamlingens vig till
sondaglig missa (G. Prytz)

Kyrkokonst med kyrkoarkitektur
Siegrun Fernlund, ”ett Herranom virdigt
tempel” (H. Brander Jonsson)

Siegrun Fernlund, Gotheborgs stadz
konst- och malare-embete (H. Brander
Jonsson)

Genesis profeta, (A. Nilsén)

Anders Gustavsson, Religiosa bilder
inom vickelserorelser (H. Brander Jons-
son)

Sten Karling, Kalmar domkyrka och Ni-
kodemus Tessin d.a. (T. Fulton)

Bengt Ingmar Kilstrom, Bild och symbol i
Guds hus (A. Corell)

Bengt Ingmar Kilstrém, Guds hus (A. Co-
rell)

Kyrkan bygger och fornyar (B. Bohman)
Giinther Niemeyer, Pasklandskapet
(E. Persson)

Folke Nordstrom, Medieval Baptismal
Fonts (A. Nilsén)

Elisabeth Stengard, Religios konst eller
sakral (H. Brander Jonsson)

Ingrid Telhammar, Fran syndafall till
himmelsfird (H. Brander Jonsson)
Varnhems klosterkyrka (J.0.M. Karls-
son)

Maj-Britt Wadell, Evangelicee historize
imagines (H. Brander Jonsson)
Hans-Ruedi Weber, En fredag vid mid-
dagstid (M. Nordstrom)

Homiletik

K.-G. Hammar, Det som hors (S. Borge-
hammar)

O. Nivenius, red. Predika med glddje
(S. Borgehammar)
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Svenskt Gudstjénstliv har 1987 temat Ekumenik och Eucharisti. De ekumeniska och
liturgiska rorelserna har alltmer, och pa ett sdtt som inte sa ofta uppmérksammas, vi-
sat sig hora samman. Nar Svenskt Gudstjénstliv nu gor det, sker det i form av tre stor-
re uppsatser som belyser detta samband ur tre viktiga aspekter: Forst det faktum att
Svenska kyrkan nu fatt nyaméssordningar som ihog grad anknytertill den internatio-
nella utvecklingen. Vidare genom att belysa betydelsen av att olika kyrkosamfund far
kyrkorum som uppvisar stora likheter vilket kan fa betydelse for en gemensam upp-
fattning av liturgi och nattvard. Slutligen behandlas den liturgiska férnyelsen i svensk

frikyrklighet utifrdn det ekumeniska perspektivet.

Svenskt Gudstjanstliv presenterar frdn och med idr en omfattande recensionsavdel-
ning som omfattar litteratur inom de omraden arsboken ska bevaka: liturgi, kyrko-

konst, kyrkomusik och homiletik.

LUNDS UNIVERSITETSBIBLIOTEK
A15000600324356B

15000

600324356



