SYMBOLER OCH LITURGISKA RITER I BARNS TANKANDE

Maare Tamm

Liturgin kan ses som ett slags symboliskt
sprik. Dess innersta mening 4r att aterge be-
rittelsen om grundmysteriet - Kristi déd och
uppstandelse. Detta gors genom rit och myt,
sdng och prosa, konst och arkitektur, musik
och sing.

Det liturgiska spraket 4r ett forklatt sprik.
Foretar vi en granskning av allt som sker i
liturgin, aterfinner vi en formvirld eller ett
slags grundmdnster, som svérligen later sig
tydas av fornuftet utan som snarare nir ett
ursprungligare skikt inom ménniskan, Inom
detta skikt forstAr minniskan tillvaron holis-
tiskt, hon upplever och férnimmer en realitet
dir grinserna mellan subjekt och objekt sud-
das ut och det individuella jaget for ett kort

- 6gonblick upphdr och &vergdr i en allkiinsla.
" Eller sdsom Boéhme en ging sa och Ken

Wilber idag uttrycker det - férnimmelsen
Overgér i det rena varandet.

Ensidan upplevelse rmycket vanlig under
barndomen, dA det logiska och rationella tin-
kandet &nnu inte har fragmenterat medvetan-
det, d4 symbolerna fortfarande 4r levande och
laddade med emotionellt innehall, da livet 4r
sinnligt givet och i viss mening 4nnu skiftande
och drémlikt.

Liturgin, som #r som en viiv av symboler,
tilltalar dirfor speciellt det unga barnet, som
stordgt kan delta i det symboliska skeendet
och som i spontan intuition kan frstA nAgotav
dess innersta visen. Till skillnad frin de flesta
vuxna, som maste ldra sig det symboliska
spraket pa nytt, 4r det symboliska tinkandet
och symbolspriket forskolebarnets och i viss
min det tidiga skolbarnets naturliga sitt att
uppleva tillvaron.

LAatossidet foljande forst granska symbol-
spréket, dess utveckling och funktion, for att
darefter folja barnets utveckling genom de
olika stadierna av tinkande, forstielse, upp-
levelse och kiinsla, Barnets tinkande stricker
sig uppAt lings en utvecklingsspiral, och nir
den fir utvecklas under optimala férhllan-
den, strivar det stiindigt mot det transcenden-
tala.
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SYMBOL OCHRIT

Minniskans virld 4r en virld av symboler.
Aktuella sinnesférnimmelser kommer och gér,
De #r flyktiga som den tidiga morgondaggen,
ordltisa upplevelser som #r fAngade i tid och
rum, gickande fornimmelser som glider bort
frin medvetandets yta nir inga ord eller sym-
boler formar att hilla dem kvar, Redan innan
spriket gor sitt fullstindiga intride i ménni-
skors liv tenderar vi att skapa symboler for att
under resten av livet arbeta med dem, langt
under sprikets niva - i fantasin ochi dr&mmen.

Den symboliska funktionen, som bdrjar
utvecklas hos minniskan redan s tidigt som
vid ett och ett halvt rs Alder 4r den mentala
funktion som hjilper oss att skapa symboler
for att med deras hjélp orientera ossi tillvaron.

Till skillnad frn spriket, som #r abstrakt
och kollektivt, #r symbolerna konkreta och i
viss mening alltid individuella. De har sitt
ursprung i vara férestillningsbilder och dirtill
knutna férnimmelser.

Vid symbolens fodelse later vi en bild av
verkligheten glida forbi, vi upplever den pa
nytt med 6gon, 6ron, kiinslor, och vifyller den
med nya fornimmelser och erfarenheter. En
symbol vixer siledes upp frAn momentana,
enstaka, stillastiende bilder till stérre och
stérre enheter av successiva bilder som har
referens till varandra, till véixlande scener och
visioner av verklighetens héndelser. Ingen
verklig hindelse kan upplevas tva ginger pa
exakt likartat sitt. Varje gdng en h#indelse
upplevs pa nytt assimilerar vi den med var
fantasi, vara kinslor och véra nya erfaren-
heter. PA s sitt byggs upp en vav av symboler
som for alltid kommer att strukturera vAr till-
varo.

Frin bérjan 4r symbolen och det symboli-
serade sammanviivda med varandra. Nér bar-
nethor att elden slukar ved forstir barnet detta
pa ett bokstavligt sitt. Annu har vare sig dessa
ord eller upplevelsen av detta nigot meta-
foriskt 6ver sig. Elden 4r den slukande, den
tycks ha liv ochett brinnande begir efter ved.



S4 sminingom frigbrs symbolen frin det
symboliserade. D4 blir elden symbolen for liv
och lidelse, fastiin den sjilv 4r det enda ele-
ment vari ingenting verkligen kan leva. Anda
gor dess rorlighet och virme, dess vresiga
sprakande och dess gulrtida firg, elden till en
oemotstindlig symbol fér allt levande, lidel-
sefullt och kiinnande.

Likadant férhaller det sig med de liturgiska
symbolerna, oavsett om de #r verbala eller
icke-verbala. Den liturgiska hymnen "Helig,
helig, helig, 4r Herren Gud allsmiktig”, kan
hos oss frigtira en kraft att uppleva och anam-
ma det som den symboliska strofen symboli-
serar. Denna upplevelse, niir den fungerar som
bist, 4r nigonting verkligt, kanske mer 4n
verkligt, det 4r som om vi verkligen upplevde
Guds helighet och allsmiktighet, bortom ord
och bild, bortom tankens begrinsning och
sinnenas bedréglighet, bortom den smértsam-
ma oron att stiindigt std p4 sidan av den.

For barnet 4r upplevelsen av symbolernas
verklighet littare dn f6r vuxna. Barnet lever
4nnu i en fas av utvecklingen dir symbolen
och det symboliserade #r ett. I barnets virld 4r
grinsen mellan den inre och den yttre verklig-
heten otydlig. Bamnet kan blanda samman drm
och verklighet, fakta och fantasi, det som
finns och det som inte finns. I sin iver att
uppfanga allt gbr barnet omdjliga forestill-
ningskombinationer, eller gtr inga sidana
kombinationer, och kan falla in i det "rena
skadandet”. I denna spontana intuition finns
det inte nigon dualism mellan sken och verk-
lighet, form och innehAll, andligt och profant.
Allt #ir en enda verklighet, laddat med inten-
sivt virde, ett sillsamt sinnestillstind.

De religitisa symbolema skiljer sig i prin-
cip inte fran vilka symboler som helst. Det 4r
endast deras innehAll och mening som #4r sa-
kralt. For att de religiésa symbolerna skall fa
emotionellt virde och symbolisk makt miste
detfinnas en omgivning som ger dessa symbo-
ler sin dyrkan. En sidan dyrkan, sAsom det
sker i liturgin, laddar de religitsa symbolerna
med andliga kiinslor. Vid varje upprepning av
enreligids ceremoni blir det religisa symbol-
spriket mer mittat, mer innerligt och mer
laddat och férmér att framkalla andliga kéins-
lor hos deltagare i riten.
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Den kyrkliga liturgin har siledes till syfte
att uttrycka kinslor, samt att artikulera dem.
Genom bilder, gester, metaforer, kroppssprak
och pA minga andra sublima sitt formulerar
de liturgiska riterna m#inniskors reaktion infér
den andliga verkligheten. Det liturgiska spra-
ket 4r som en allegorisk bildskrift som vidgar
fornimmelsernas virld och later det osynliga
och ogripbara f form i det synliga och grip-
bara. I det liturgiska skeendet hor allt ihop,
bindes samman av tusen tradar till ett rituelit
sprék, som de troende 14r sig genom otaliga
upprepningar, Liturgin 4r, sdsom Susan Lang-
er uttrycker det, “en disciplinerad repetition
av den ritta instéllningen”.

BARN I UTVECKLINGSPSYKOLOGISKT
PERSPEKTIV

Nir seklet fortfarande var ungt bérjade ut-
vecklingspsykologin etablera sig som veten-
skap. I Frankrike verkade Jean Piaget, i Tysk-
land Heinz Wemer och i Italien Maria Mon-
tessori. Den férsmidmndes och den sistndmn-
das teorier 4r fortfarande aktuella, medan Heinz
Wemners bidrag tillf#lligt har fallit i glémska.
Zeitgeist, den sillsammakraft som likt Anden

‘blaser vart den vill, tycks inte ha varit lika

nidig fér Werner som f6r de tvA andra forskar-
na.

Gemensamt for de tre teoretikerna var att
de studerade barn, kartlade barns tinkande
och skapade begreppen utveckling” och
"utvecklingsstadier”. Anmérkningsviirt nog var
endast Heinz Werner ursprungligen psykolog,
medan Jean Piaget startade sin bana som zoolog
och Maria Montessori var till yrket likare.

Deras gemensamma bidrag till utvecklings-
psykologin har utan tvivel varit banbrytande.
De har for véra blickar 8ppnat barndomens
sillsamma, magiska, symbolmittade och
rituellt formade virld. De har tréingt in i barn-
domens hemligheter, som likt syndafallet skym-
mer dessa hemligheter for den vanlige vuxnes
blick. De har beskrivit barnets ursprungliga,
oskuldsfulla och i viss min primitiva virlds-
uppfattning, jimfért den bAde vertikalt med
den historiska virldsuppfattningens olika
utvecklingsstadier och horisontellt med
andra, s4 kallade “primitiva” kulturers syn pA




tillvaron.

Deras bidrag till var kunskap om barn 4r
ovirderligt, men ofta missforstatt eller felak-
tigt anvént. Stora tinkares teorier 16per inte
sillan en sidan risk. De far i regel en skara
efterftljare vilka, bristf4lligt kunniga om sina
foregAngares djupa och kreativa tankar, kan
komma att trivialisera dessa eller anviinda
dem i sammanhang som dessa tankars uppfin-
nare aldrig skulle ha kommit pa idén att gra.
S4 har skett bAde med Piaget och i viss min
#ven med Montessori. Den forskning som har
foljt i deras spar visar ibland en torftighet och
okunnighet som man endast kan beklaga.

JEAN PIAGET OCH BARNS
TANKEVARLD

Jean Piaget #r det namn som man i regel

- forknippar med barns tinkande. Hans upp-

tickt bestod diri att han insag att barns tankar
foljde andra lagar #n vuxnas, att deras viirlds-
bild skilde sig frin vuxnas och att det symbo-
liska tinkandet var nigot som hérde barndo-

~ men till.

Under Piagets tid var det pA modet bland
utvecklingspsykologer att tro pA ndgot som di
gick under namnet “rekapitulationsteori”. Den
innebar i korthet att varje minniskobarn an-
ségs isitt tinkande rekapitulera (terupprepa)
minsklighetens historiska tinkande.

Aven Piaget anammade delar av denna
teori. Hans upptickt av férskolebarnets magi-
ska virld, deras besjilande av materia, deras
Overtygelse att det finns en skapare av virl-
den, ansAgs av Piaget Aterspegla ett tidigt
historiskt skede i méinsklighetens tankeutveck-
ling. Bibliska berittelser och myter som be-
skrev for den tidiga m#nniskan en vérldsupp-
fattning liknande vissa ménster som fanns i
forskolebarmnets tankevirld. Tanken att man
en ging skulle upphtra att existera genom
déden var lika frimmande fér barnet som f6r
den tidiga m4nniskan. Bida trodde pA existen-
sen av ett land for déda, oavsett om detta land
var dddsriket eller en boning i himlen.

Det var sdledes inte logikens rena lagar
eller detrationella som styrde de unga barnens
tanke och fantasi, utan bilder, symboler och
metaforer, varur barnen pi ett konkret men
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samtidigt dunkelt och gickande sitt skapade
en virld full av fortrolining, vilbehag och
glidje, men ocksa av namnldsa faror och dunkel
skrick.

Idag 4r rekapitulationsteorin till stora delar
Overgiven men kvar stir &vertygelsen att ut-
vecklingslagarna som styr tinkandet 4r likar-
tade for det unga barnet, fér den tidiga ménni-
skan och ftr en nutida ménniska som leverien
kultur dir den formella logiken inte tvingar
fram det slags abstrakta och vetenskapliga
tinkande som rader i det civiliserade vister-
landet.

LAt oss blicka in i barnets utveckling med
Piagets sitt att se och anpassa det till vart
aktuella &mne - barns férhallande till liturgin.

FRAN TIDIG BARNDOM TILL
UNGDOMSAREN

Under forskoledldern som st#cker sig fran
tva- till sjudrsaldern 4r barns tinkande symbo-
liskt, Symboler, som till en stor del 4r person-
liga, #r fulla av suggestiv kraft. Genom sym-
boler kan vad som helst i barnets virld for-
vandlas till vad som helst. Annu #r tillvaron
ingenting objektivt givet, inte ens som en
tankekonstruktion. Onskan och fantasi vixer
upp tillsammans och blandas friskt med var-
andra som vatten och vin pi altarbordet. Den
inre tankevirlden och den yttre verkligheten
#r #nnu inte Atskilda. Barnets medvetande
frambringar darfor tallésa forestillningsbil-
der, likt en glupande aptit som ingenting ratar.
Resultatet dr en drémlik och gatfull virld, dér
allt tycks ha liv, mening och sammanhang.

Denna férmaga till symboliskt tinkande
g0r att barn i denna alder forstAr symbolerna
intuitivt genom Askddning och inte genom
férnuftet som intellektualiserar och analyse-
rar symbolernas innehall, for att frAn det dolda
och symboliska bringa i dagsljuset en saklig
skildring eller forklaring.

Nir bamn i denna Alder deltar i kyrkans
liturgi méter de i den ett symbolsprak som de
kan forstd intuitivt, emedan det motsvarar
deras eget symboliska tdnkande. Korset som
symbol for Kristus kan vara lika sjélvklar for
barnet som en tradgren som fir symboliseraen
hiisteller klossar som symboliserar mati deras



egna lekar. Att oblaten i m#ssan 4r Kristi
kropp och vinet hans blod #r inget mirkligt fér
detungabarnet. Symbolen och det symbolise-
rade #r #nnu ett och det detsamma. Askad-
ningen $verskrider uppfattningen till den grad
att varje symbol fir en obestiimd strilglans av
emotionella betydelser.

I det avseendet liknar barnet de religitsa
mystikerna, fast#in de senare méiste ha vandrat
en lang och médosam andlig vig for att Ater-
erdvra denna barndomens skatt. I bAdas med-
vetande rider liknande tankestrukturer, for
bamet naturligt givna, fér mystikern aterertv-
rade.

Piaget har aldrig sjilv forskat om barn och
liturgi, men hans teorier 4r 14tta att applicera
padet liturgiska symbolspriket. Minga glém-
mer bort, eller kanske inte ens k#inner till, att
Piagets tidiga teorier om barns virldsuppfatt-
ning vilar till stora delar p4 den franske reli-
gionspsykologen Pierre Bovets teorier., Piaget
var siledes aldrig frimmande for barns reli-
gion, vilket bland annat hans tidiga studier
vittnar om. Det 4r endast i sin senare forsk-
ning, for vilken han 4r mest kind i dag, som
han koncentrerade sig pa barns logiska tink-
ande och pé kunskapsteoretiska frigor dver-
huvud taget. Det #r ocksd for hans senare
nigot ensidiga inriktning pa det logiska tin-
kandet som han har kritiserats av flertalet av
dagens forskare, frimst av dem som pa kreati-
vitetens omride forstkat vidga Piagets teorier
och tankegingar,

Under nista utvecklingsfas, den som bérjar
vid skolaldern, gor logiken enligt Piaget sitt
intride i barnets tinkande. Den symboliska
enhetsvirlden slas nui spillror. TAnkandet blir
frin och med nu dualistiskt, likasa virldsbil-
den. Symbolerna kriver numera intellektuell
analys och tolkning, for att inte betraktas som
barnsliga lekar eller som f6rsvinnande rester
av nigot redan $vervunnet. Dirmed faller de
ocksa sénder, om #n tillfAlligt. Symbolerna #r
nagot som minniskan maste l4ra sig att leva
med, att forstd intuitivt och poetiskt och inte
analysera med vetenskapens vassa egg eller
klyva med logikens dualistiska sviird.

Detta tverglngsskede, di logiken kriver
sitt, ir dock nodviindigt. Liksom den férlorade
sonen var tvungen att 1imna fadershuset for att
skaffasig erfarenheter och genom dessa smiirt-
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samt mogna, miste barnet nu Iimna detta
enhetsstadium bakom sig och bérja brottas
med férnuftets of6rméga att omfatta myste-
riet.

Utvecklingen har dock endast en riktning,
den som leder framét. Varje stillastiende eller
ensidigt fastkldngande i ett visst givet l4ge 4r
ofruktbart. DA kan man bli som brodemn till
den forlorade sonen, som aldrig ldmnade fa-
dershuset, men som inte heller vixte i erfaren-
het och mognad. Mycken falsk och ofruktbar
religiositet finns hos ménniskor som kramp-
aktigt forstker halla kvar sin barnatro och se
religionen med barnets 6gon, dessa som aldrig
har skidat och brottats med vuxenvirldens
problem eller vakat under sjilens morka nit-
ter.

Under denna fas fixeras barnen vid riternas
yttre utformning, snarare #n vid deras inre
mening. Riterna blir ett maste, deras utforan-
de kriver att man foljer exakta regler och
lagar. Det ritualistiska fir ett egenvirde, nis-
tan som en magisk akt. Att géra korstecknet
eller att kniippa hinder under till exempel en
gudstjénst kan for bamnet bli viktigare dn den
bdn eller den mening som den rituella 4tbor-
den initierar eller betecknar,

Liturgin betraktas under denna &lder som
ett allvarligt menat skidespel, dir allt maste
ske enligt fasta och oftrinderliga regler. Likt
det lilla barnet som upplever irritation, om
mor eller far hoppar §ver nigra sidor i god-
nattsagan, kan skolaldersbarnet stéras starkt
kinslomissigt om n&got i de vilk#inda riterna
#ndras. I det dualistiska tinkandet som behir-
skar barnet koncentrerar det sig pA formen
snarare 4n pA innehAllet, som tillfilligt l4imnas
atsitt 6de. Det 4r det rituella symbolspraket i
liturgin, och inte dess mening, som tycks
behirska bamets kinslor under detta skede i
utvecklingen.

Det rituella draget 4r pafallande hos barnet
under hela 1ag- och mellanstadiedldrarna och
det striicker sig léngre #n enbart de liturgiska
riterna. De barn som #r religitisa tycks under
denna &lder tro att Gud maste dyrkas rituellt.
Det ar den perfekt utftrda riten som tycks
garantera Guds nérvaro, htrsamhet i b6n och
hans goda vilja, snarare dn det enkla hjirtats
tro eller bdn. Virlden hotar néistan att viindas
i kaos om inte riter, ceremonier och andra




magiskt priiglade akter haller kvar dess ord-
ning och regelbundenhet.

Drivkraften till ett sAddant n#stan tvAngs-
missigt beteende maste stkas i en obestiimd
fruktan hos barnet. Den sjilvklara tryggheten
som smabarnet har, har nu gatt férlorad, och
barnet kiinner att den hjilp som stir till buds
for att Aterskapa nigot av den gamla trygghe-
ten finns i ett stindigt upprepande av rituella
handlingar.

Detta stadium av tiinkande #r, trots sin
skenbara eller reella portion av magi, en ska-
pande periodi det religitsalivet. Under denna
period befiists och utvecklas de stora religitsa
symbolerna. Man kan inte i all o#indlighet
rikta sina riter till en ok#ind Gud. Genom de
rituella handlingarna fir Gud och hela den
andliga virlden allt fler attribut. Frin att ha
varit praktiskt verksamma handlingar, som
stillande oro eller skapande vilbehag, blir
riterna med tiden allt mer andligt méttade. De
heliga bilderna blir mer #n bilder, de religitsa
symbolernamer4n symboler, derituellahand-
lingarna mer #n tborder, de blir ett slags inre
sanning och verklighet.

Allt detta kulminerar under ungdomséaren.
Under tonarstiden blir den unga m#nniskan
medveten om sitt inre landskap. T4nkandet,
som under det forra utvecklingsskedet var
fingat i det konkreta, skaffar sig nu frihet
genom abstrakt begreppsméssighet, som lever
sida vid sida med forestillningsférmégan,
fantasin och drémmarna. Den konkreta verk-
ligheten och den logiska sannolikheten blir
betydligt mindre viktiga 4n de var under det
f6rra skedet i utvecklingen. I stéllet Gverldm-
nar sig tinkandet nu héingivet t drtdmmar och
stimningar att gestalta sina inre bilder.

Den unga minniskan vinder siledes blick-
en init och finner dir bilder som hon fdljer
1angt bort frin det nirvarande, till det férgang-
na eller in i det kommande. Dessa bilder #r
bade profana och religitsa, beroende pa den
milj6 d4r ungdomar fostras. For somliga steg-
ras det religitsa livet under ungdomséren,
som under frigrelsen fran forildrarna stker
nya féremal for sin hingivenhet och dyrkan.
For andra kan religionen bli en stdtesten, Bamets
naiva och okritiska uppfattning avlyses hos
dessa av tvivel och kritik. Auktoriteterna, ocksa
de gudomliga, kan fér dem bli nigot férhatligt
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mot vilka man g&r uppror.

Gemensamt forungdomsaren #rdock attde
unga nu kan forstd symbolerna och det sym-
bolsprik varur liturgin 4r skapad, pa ett ab-
strakt och symboliskt plan. Denna fSrstielse
#r dock endast potentiell. Givet att ungdomar
har haft en religits milj6 att himta niring ur
under sin barndomstid, kan liturgin bli for
dem det som minniskan bdr djupast i sitt
hjirta, ett alla Aldrars modersmal som ger en
metafysisk enhetsupplevelse.

Fér andra, som har varit pA avstind fran
religionen men #nd4 positivt instillda till den,
kan liturgin framsta som en flyktig och kin-
slosam stimningsakt, men ytterst ind3 nigot
av ett kulturellt arvegods som helst bdr avnju-
tas i smadoser. For ytterligare andra, uppviixta
pA den sekulariserade virldens karga mark
och ointresserad av andliga ting, kan liturgin
te sig som m#nsklighetens barndomsjoller eller
en kult av stilistiska obetydligheter.

Vi ir skyldiga Piaget mycket. Han har
Kkartlagt for oss tinkandets strukturer frin den
tidiga barndomens prelogiska tinkande till
ungdomsArens abstrakta tankefrmaga. Dére-
mot har han varit mer tystliten om tinkandets
innehall. Endast i en av sina bdcker beskriver
han barns virldsuppfattning. Han menar att
givet vissa forutsittningar si foljer tinkandet
de lagbundenheter som han har skisserat i sin
teori. Om sambhillet inte tillgodoser dessa
forutsittningar, dvs ger innehAll till ett visst
slags tinkande eller kriiver vissa tankeopera-
tioner frin sina medlemmar, utvecklas inte
heller tiinkandet till sina hgsta hojder.

Omsatt till vart aktuella 4mne innebér det
att om det finns ett religitst liv i samhéllet
finns ocksd forutsittningar att barns tinkande
utvecklas lings de linjer som hir har skisse-
rats. S4 verkar dock inte vara fallet fr néirva-
rande. Den religisa helheten som tidigare
omfattade filosofin, vetenskapen och konsten
har i dag blivit avskuren frin dessa och lever
endast i sm4 forsamlingars gemenskap.

Den tid vi lever i verkar likgiltig férreligio-
nen, Atminstone nir den presenteras i kyrklig
skepnad, vilket drastiskt Skar den allméinna
oklarheten och forvirringen. Mycket av den
religionspedagogik som anvénds i den kyrkli-
ga undervisningen utgdr beklagliga exempel
pA en sidan forvirring.

HEINZ WERNER



TANKAR OM MAGI OCHRIT

I'bdrjan av seklet var forskare riitt eniga om att
det fanns pAtagliga likheter mellan barns tin-
kande frin var visterlindska hgkultur och de
vuxnas tiinkande som levde i mindre utveckla-
de, icke-skriftkunniga kulturer. Populirt ut-
tryckt hette det att "barn och primitiva téinker
likadant™.

I dag nér forskningen #r mer sofistikerad
har man insett att sidana jimftrelser #r alltfér
grova. De tar till exempel inte hiinsyn till den
samhilleliga pAverkan och deinflytanden frin
det sociala livet som paverkar och forindrar
ménniskor i de tva jamftrda grupperna. Men
#ven om man har blivit forsiktigare med sina
uttalanden kvarstdr det faktum att forskare
finner vissa, niistan pAtagliga likheter mellan
barns siitt att téinka och de muntliga kulturer-
nas vuxnas tankestrukturer,

Heinz Werner var den forskare som under
fyrtiotalet foretog en mycket omfattande och
for datiden banbrytande tvirkulturell studie. I
den jimftrde han barns tinkande i skilda
avseenden med det tinkande som rddde i en
méingfald olika muntliga kulturer.

Detungabamets téinkande 4r enligt Werner
konkret och patagligt, samtidigt som det &r
foga differentierat. Barn binder samman saker
och ting som liknar varandra eller som befin-
ner sig niira varandra i tid och rum. De tror att
virlden styrs av krafter $ver vilkabarnet sjilvt
kan bestimma genom att blidka dem eller
besvirja dem. Allt som kallas oftrdnderliga
mekaniska lagbundenheter, eller sddant som
bendmns slump, nyck och tillfillighet #r ute-
slutet ur barns virldssyn.

En siddan uppfattning om tillvaron som
barnen har 4r 6ppen for en till synes o#ndlig
rad av mojligheter f6r den som k#inner tingens
orsaker att ocksd kunna sitta dem i rorelse
efter sin egen vilja. Det magiska tinkandet hos
barnet liknar det slags tinkande som rader i
ménga naturreligioner.

Sélunda tror barnet, i likhet med magiker,
medicinmin och priister i andra kulturer dir
det slags tinkande rider, att det kan paverka
bade minniskor och andra skeenden i tillva-
ron. Genom 6nskningar, bén, besvirjelser eller
offer kan barnet fa sina fordldrar eller naturen
att bija sig efter dess egen vilja. Den sjuke kan

bli frisk genom bon, f6rildrars motstdnd kan
#indras genom bevekelse eller genom att vinna
deras ynnest, betygen i skolan kan paverkas
genom tankens starka makt §ver materien,
och viderleksfoérhallanden kan 4ndras genom
en stark 6nskan eller ett starkt behov.

P4 liknande siitt kan det religiisa barnet tro
att det kan pAverka Gud. Gud kan fas att ndra
sin vilja i 8nskad riktning genom att barnet
klokt vidjar till honom, framhaller sina intres-
sen, kiinslor och dnskningar, ber honom att
efterkomma dessa och utfér vissa riter och
ceremonier som garantier for att fi sina $nsk-
ningar uppfyllda.

Det magiska och rituella draget har sitt
ursprung i det slags prelogiska tiinkande som
finns bade hos barn och hos naturfolk. Den
prelogiska tanken skiljer inte ande frén mate-
ria, det subjektiva frAn det objektiva, orsak
frin verkan eller symbolen frin det symboli-
serande. I sddana tankestrukturer ftds magi.
Detta slags magi far inte ses som nigot okun-
nigt hokus-pokus, utan bdr betraktas som en
frukt av det prelogiska tinkandet och som
religionens grundval.

Ett annat péfallande drag hos detta slags
tinkande skapar forestillningen om att pris-
ten #r en f6rmedlare mellan méinniska och

-Gud. Genom att 14sa vissa boner vilka pristen
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ensam kinner till, eller att utféra vissa riter
vilka han ensam har ritt att utféra, tros han av
barnet och den “primitive” att kunna paverka
den gudomliga viljan. I kyrkans liturgi finns
manga sddana Atborder, riter och ceremonier
som pristen utfdr och som enligt barnet tros
besitta magiska krafter.

Den franske religionspsykologen M.A.
Vergote har beskrivit liknande tankar om barn
och de religitsa riterna som har skisserats
ovan. Enligt honom #r den magiska tron pa
riter och ceremonier en fbrsta fas i barnets
trosutveckling. Eftersom tron pa riter och det
magiska draget verhuvud 4r en spontan och
kiinslomiissigt firgad instéllning hos barn, borde
en sddan instillning elier tankestruktur funge-
ra som en bas f0r fortsatt religits fostran och
undervisning.

Till skillnad frAn Vergote har Heinz Wer-
ner inte sjilv forskat om barns religitsa tink-
ande. Hans bidrag till forskningen har varitatt
kartligga de tankestrukturer som finns under




- det prelogiska utvecklingsstadiet (oavsett om

det giller barn eller prelogiska kulturer i virl-
den) och som skapar det slags tiinkande dir
magi, rit och en ursprunglig religion blir sjilv-
klara. Han harkartlagt hur barn téinker ochinte
vad de bér tinka, eller hur vi vuxna skall
undervisadem om det vianser att de bor tinka.

Dagensreligionspedagoger skulle dranytta
av bade Piagets och Wemers forskningsfynd.
Dessa fynd siger vad som 4r mdjligt och vad
som #r omdjligt i barnens tanke- och kiinslo-
virld. Som det nu ér begas, enligt min mening,
tvi slags felaktigheter i manga av dagens
religionspedagogiska program, Atminstone de
som finns i Sverige. Antingen ser man ned pA
barnets eget religidsa tdnkande, klassar det
som naivt och magiskt och s6ker fértvivlat

- efter metoder medelst vilka man kan undervi-

sa barnet i det slags religiositet som den vuxna
abstrakt logiska tanken har skapat.

Dirvid gldmmer man att dven vi har under
nigon period av vir historia genomgatt ett
liknande utvecklingsstadium, Ett stadium dir
religion och magi frodades sida vid sida och
dér ménniskan genom bon, rit, offer och andra
ceremonier forsékte tvinga naturens stora makter
att gora efter sin vilja. Vad man enligt dessa
religionspedagoger vill i dag med barn 4r
siledes det omdjliga - att fylla det forlogiska
tinkandet med abstrakt-logiskt innehall.

Det andra felet dr att, i klar medvetenhet
om barns begriinsade férmaga till vuxen-tink-
ande, forenkla religiositeten och anpassa den
till vad vi vuxna anser vara forstieligt fér
bamet. I brist pA genuin kunskap om barnets
tinkande utarmar man pa detta s#itt religiosite-
ten, férbarnsligar den och gor den s trivial att
till och med barnen sjilva tycker att det hela
blir ett slags lek och inte nigot som verkligen
berdr deras liv och virldsuppfattning.

MARIA MONTESSORI
OCH DEN KYRKLIGA LITURGIN

Maria Montessori var ett tjugotal &r yngre 4n
Piaget. BAda var dock verksamma under fors-
ta halvan av detta sekel. Bdda var ocksa in-
fluerade av den kontinentala psykologin. Det
finns sdledes gemensamma drag i deras syn pA
barnet och dess utveckling 4ven om den voka-
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bulér de anviinde nir de konstruerade sina
teorier var himtade frin respektive forskares
speciella referensram. Till skillnad frin Pia-
get var Maria Montessori intensivt intresserad
av barn och religion och Agnade sin sista
aktiva tid at att hingivet bygga upp kyrkliga
skolor f&r sma barn i Rom.

Centralt i dessa skolor 14g kapellet - the
children’s chapel - detta bAde rumsligt och
symboliskt. Kapellet var skolans hjirtpunkt,
Det var dimensionerat efter barnens matt och
hade en arkitektur komponerad efter barnens
sinnen. Det hade ljusa viiggar dekorerade med
guldomnament, Stora glasfénster med firgade
rutor i fonsterbigarna silade vackert ljuset och
14t firgernas hela spektrum spela harmoniskt
under kapellets valv,

Runt om viggarna fanns malningar med
motiv frin bAde Gamla och Nya testamentet.
Ett sddant bildgalleri pAminde om de medelti-
da kyrkorna, dir bilderna p4 véggama var
#mnade att "lisas” av det icke liskunniga
folket. Inspirerad av en sAdan bildpedagogik
insAg Maria Montessori att en bild 4r ett béttre
medium f6r barn #n ménga ord. Till skillnad
frin orden - som kan vara svira och leda till
missforstnd - fangar bilden barns uppmark-
samhet och sitter deras religidsa fantasi i
rérelse.

Musiken, som ir en del av liturgin, var
ocksi ett filt dir Maria Montessori gjorde
bruk av sedan antiken k#nd kunskap om musi-
kens verkan pA bamens sinnen. Det dr vl kint
bland musikteoretikerna att 14mpligt vald musik
lockar fram stimningar, talar till intuitionen,
férmedlar kénslor och attityder och skapar ett
ritrAdigt sinnelag.

Det var sdledes i "'sj4len” Maria Montesso-
ri s6kte efter det andliga hos barnet, och det
var bland annat genom musiken hon trodde att
man kan rora vid en sidan string. Dirfor fick
barmen bAde lyssna till olika musikstycken
och sjilva sjunga och spela.

Det var ofta gregorianska sdnger, psalmbo-
kens psalmer och traditionella hymner som
anvindes som musikalisk kost. V&l medveten
om musikens andliga vérde ville Maria Mon-
tessori tillhandahilla bamen den kyrkliga
musikskatten tillika med det andliga budska-
pet som den formedlar. Musiken var ett medel
vars skonhet och lyriska stimningar skulle



locka fram den inre skénheten, godheten och
kérleksfullheten hos barnet, de andliga frukter
som Bibeln talar om.

"Tystnadens lek” var en av de lekar som
barn i montessoriskolor fick lira sig. Tystna-
dens lek var ett slags ritual som foérberedde
barnen att utforska tystnadens mysterium, bli
initvdAnda och stilla f6r att, likt Elia, kunna
lyssna p4 den stilla susning, som en ging for
profeten var och fér minga troende i dag &r
Guds rost.

Tystnadens lek hade dven ett psykologiskt
virde. I tystnaden med sig sjilv l4r sig barnet
bade trygghet och sjidlvkinnedom. Det #r fi
minniskor i dag som vgar varai stillhet med
sig sjilva, som inte stindigt rusar 4stad i
rastlds dngslan eller flyr sig sjdlva i obestimd
Angest. En sidan kort stund av tystnadens lek
som stdndigt Aterkom, dag efter dag, lirde
barnen inre stillhet och ro och gjorde dem
mera genuint nirvarande for sig sjdlva, for
andra och for det gudomliga.

P4 ett lekande l4tt men dock allvarsmiittat
sétt undervisades barn i dessa montessorisko-
lor i de flesta av kyrkans symboliska och
liturgiska akter. De fick ira sig att duvan 8ver
predikstolen dren symbol fér den helige Ande,
att nattvardsbordet dukas med jordiska givor
- bréd och vin - och vilsignas med himmelsk
viilsignelse, att kalken inte bara #r en bigare
dir vinet forvaras utan symboliserar Jesu grav
och att paténen som stills ovanpi kalken
symboliserar stenen vid ingingen till Jesu
gravkammare.

I dag ir det manga forskare som anser att de
liturgiska symbolerna 4r alltfér svArbemistra-
de forett litet barn och de menar att inlirandet
av dessa symboler bor sparas till konfirmand-
Aldern. En av dessa forskare 4r engelsmannen
Ronald Goldman. Tyvarr har han anvint sig
av en alltfér sndv ram av Piagets teori och
applicerat den p& barns religitsa tinkande. De
resultat han dédrigenom fatt fram 4terspeglar
endast det stringt intellektuella tinkandet hos
barnet. Tyvirr har han fAtt manga efterféljare
inom religionspedagogiken, vilket har gjort
att man har undanhAllit barnet mycket av det
religidsa livet, eller forenklat det intill trivia-
litet.
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Fransmannen André Godin har f§ljt en nigot
annorlunda forskningstradition 4n Goldman.
Hans forskning om barns forstielse av missan
foljer mera den linje som Maria Montessori
tillimpade. And4 kan man ibland bli frdgande
vad géller Godins forskning. Den har, enligt
min mening, sin tyngdpunkt alltfér mycket pa
den intellektuella férstielsen, Min friga blir:
finns det ndgon, barn eller vuxen, som intel-
lektuellt kan forstd nattvardens mysterium
tillfullo? Ar vi inte alla prisgivna till att bade
medvetetoch omedvetet famla efter att omfat-
ta mysteriet, inte med férnuftet utan med hela
vért jag dédr grinsen mellan den vinstra och
hogra hjérnhalvan suddas ut och dir det
numindsa uppfattas holistiskt?

Till skillnad frn bAde Goldman och Godin
ansdg Maria Montessori att férskoledldern 4r
den mest 1dmpade aldern for barn att 14ra sig
det liturgiska symbolspraket. Vintar man for
lange hinner barn vixa ifrdn sitt naturliga
symboliska téinkande och de har da betydligt
svdrare att inforliva de liturgiska symbolerna.
Vid #ldre Aldrar riskerar inldming av kyrkans
liturgi bli en inldrning av abstrakt gods som
inte l4ngre har ett naturligt samband med
barns spontana tinkande.

Vi miste dock komma ihag att Maria
Montessoris sétt att undervisa barn i liturgin
var sjélvklart i ett katolskt land dir religionen
fortfarande var levande och nira férknippad
med det dagliga livet. AndA 4r hennes sitt att
formedla det religidsa symbolspriket till-
talande. Med tanke pa den kunskap vi har om
bams tinkande - genom Piaget, Werner och
manga andra - borde det ocks4 i dag vara fullt
mdjligt att 14ra barn det symboliska spriket
och kyrkans liturgi. Kanske inte s& mycket
genom konstlade pedagogiska knep, inte hel-
ler genom att férenkla familjegudstjinsterna
till barnsliga lekar med andliga fortecken,
utan genom att 13ta barnen helt enkelt vara
med och sjdlva upptiicka den suggestiva kraft
som liturgin, n#r den 4r som bist, kan for-
medla.
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Summary

SYMBOLS AND LITURGICAL RITES IN THE THINKING OF CHILDREN

The liturgy can be seen as a kind of symbolic
language, difficult to understand by way of
reason, but open to a more original and deeper
layer of consciousness within man. For the
young children who do not have to wrestle
with the limiting ability of reason, the symbols
are accessible in a more immediate way and
filled with emotional contents.

The symbolic function that enables man to
orientate himself in life by the help of sym-
bols, is being developed within the child as
early as by the age of one year and a half. In
comparison with the abstract words of the
language, the symbols are concrete and to a
certain extent personal. They are filled with
feeling, imagination, and fantasy. During the
early childhood the symbols and what is being
symbolized are interwoven one with the other.
This means that the child can “read off” the
liturgical symbols as an allegoric picture wri-
ting where the invisible and intangible gain
form and substance and a spiritual meaning.

Three development psychologists - Jean
Piaget, Heinz Wemer, and Maria Montessori
- have each in his/her own way studied the
symbolic thinking of children.

Piaget was the first one to open our eyes to
the rare and magic world of childhood, filled
with symbols and ritually formed. He docu-
mented the symbolic thinking of early child-
hood, i.e. the period when children have an
intuitive understanding of the profundity of
life and an emotional relationship to the reali-
ty surrounding them.

During school age, when logic presents
itself, the symbolic world of entirety is torn
into pieces. The thinking develops in a dualis-
tic way, the symbols demand an intellectual
analysis, and the ability to show immediate
devotion, i. e. the basis for belief, turns out to
be problematic. The children are now attract-
ed to the exterior form of the symbols rather
than their inner meaning. It is not until the
time of adolescence that the symbols and the
liturgical language gets back the same power
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over the senses as they have in the young
child.

Heinz Wemer was the one to draw paral-
lels in his monumental crosscultural study be-
tween the thinking of children in our Western,
highly developed culture and the thinking of
adults in cultures with no written langunages.
In both types of culture he came across a sense
of the universe which was characterized by
symbols, rites, and magic. Both children and
grown-ups in "primitive” cultures sensed that
they lived in a world governed by forces,
where a person through prayer, invocations or
sacrifices could make the existence (of God or
gods) submit itself to the person’s own will. In
the pre-logical thought which characterizes
both children and primitive people, the divid-
ing line between spirit and substance, subjec-
tivity and objectivity, symbols and what is
being symbolized, is lacking.

Maria Montessori is the woman who has
been working directly with children and litur-
gy. In church schools started by her in Rome,
the pupils were offered a teaching especially
designed for them in the nuanced world of the
Bible and in the liturgical rites. Music, sing-
ing, symbols, colors, silence - everything could
be transformed into spiritual life. The children
were taught by way of ingenious pedagogics
and great dedication. Their senses were open-
ed to the many symbolical and liturgical acts
of the church and to spiritual life at large.

Unfortunately, today there are not many
who have understood and taken care of the
theories, thoughts and pedagogical efforts of
the three researchers. Consequently, the peda-
gogics of religion have been problematic. People
tend to fumble around here and there, try
various more or less artificial tricks, and expe-
rience failures, hopelessness and confusion.
The knowledge which is to be found in the
theories of the three researchers could turn the
course which the pedagogics of religion has
taken and lead it back to a fruitful starting-
point.

(Transl: Gunborg Blomstrand)




