Brollopsseder i Sverige -
en Oversikt

Av Nils-Arvid Bringéus

Bibliska férebilder

Den heliga skrift limnar inga foreskrifter om hur ett dktenskap skall in-
g8s, men ger bade direkt och indirekt anvisningar om hur ett bréllop gick
till p& Jesu tid. Utan brollopsklider kunde man inte férviinta sig att bli in-
slippt i brollopssalen (Matteus 22:11-12). Vid brollopsméltiden placera-
des giisterna efter deras anseende varfér man borde siitta sig ldngst ner, for
att eventuellt bli anmodad att stiga hégre upp (Lukas 14:8-10). Brollopet
var en glad fest med mat och dryck. Jesus sade till fariséerna: "Icke kun-
nen I vil 8ligga bréllopsgisterna att fasta, medan brudgummen #nnu ir
hos dem?" (Luk 34:5). Jesus blev sjilv en glng tillsammans med sin mor
och sina ldrjungar bjuden till ett bréllop i Kana i Galiléen, dér han hjilpte
till att skaffa mera vin och bittre vin, #n virdfolket bjudit pd (Joh 2:1-
11). Alltjamt p8minns vi om det bréllopet genom evangeliet pd andra
sdndagen efter trettondedagen.

Det finns ocks# en brollopsskildring med lite mera moraliska fortecken
i Nya testamentet. Den méter oss pd sdndagen fére domsdndagen och be-
rittar om de tio brudtirnorna som vintade p8 brudgummens ankomst.

En apokryfisk bréllopsanvisning finns i Tobias bok 6:16-22: "Nir du
med din brud i kammaren kommer, s8 skall du i tre dagar hava &terh8ll av
henne och bedja med henne... Men nir tredje natten framliden ir, s8
skall du foga dig till jungfrun med gudsfruktan mer utav begirelse till
frukt dn utav ond lusta". Aven om Luther ogillade de s k Tobiasniitterna
fanns det lutherska prister som dnnu omkring 8r 1600 inskirpte vikten
av att folja Tobias exempel. Att det hade betydelse &nnu under senare
delen av 1800-talet antyds av traditionsuppgifter som meddelar att brud-
paret &tminstone borde avstd frdn kénsumginge under brollopsnatten
(Gustavsson 1974:18 ff).

De bibliska berittelserna har bde i Sydsverige, Dalarna och annor-
stddes dversatts i bild av folkliga mélare och fitt lokal form och kolorit.
De har prytt viggarna i brollopsstugorna och direkt linkat samman de
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bibliska bréllopen med de egna, for att senare férvandlas till bildkillor
som supplerar skriftliga uppgifter av olika slag.

Vid ett svenskt bondbréllop var det knappast vinet som flédade, men
vill olet i de laggade stnkorna, som gick laget runt. Bonadsmélarna visar
oss ocks8 att till brollopet horde vackra klider, festtg, dreportar, musik
och dans.

Men ocks8 de tal som hélls alltifrdn trolovningen till brollopsmaltiden
var tryfferade med bibliska allusioner, inte minst ifrfin gamla testamentet.
Den sknske folklivsskildraren Nicolovius ger exempel.

Att delta i en brollopsfest kunde varje kristen géra med gott samvete.
Man kunde rentav som Uppenbarelsebokens forfattare forestilla sig den
himmelska hirligheten med en bréllopsmetafor: "Och jag sg den heliga
staden, ett nytt Jeusalem, komma ned frn himmelen, frfin Gud, firdig-
smyckad som en brud som ir prydd fér sin brudgum" (Upp 21:2).

Brollop i Floda. Detalj ur akvarellskiss av C G Hellqvist
(Folklivsarkivet, Lund)
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Bondbréllopet som svenskt ideal

Ingen hindelse i ménniskolivet har f&tt s& mycket utrymme i socken-
beskrivningar och folklivsskildringar som bréllopet (jfr Bringéus 1961).
Det forklaras m8hinda av "det ovanligas betydelse” for att tala med
folkloristen C W von Sydow. Ett bréllop var ingen vardagshindelse utan
ett evenemang som man sig fram emot linge och som man efterdt ter-
vinde till i minnet. Alltjimt intar bréllopsfotona hedersplatsen i hemmet.

Men i litteraturen har varken hgrestdndsbrollopen eller de borgerliga
brollopen fAtt samma uppmirksamhet som bondbréllopen. Redan p8
drottning Kristinas tid firade man bondbréllop vid hovet. Fingerade bond-
brollop var l18ngt fram ett omtycke inslag i forlustelserna pé svenska herr-
girdar (Bergman-Hals 1947). Under sin dalaresa 1734 gor sig Carl
Linnaeus stindigt underriittad om hur det gir till vid brollopen. Frin
Floda beriittar Anders Tidstrom 1765, att hans vigvisare i pristgirden
"roade de nirvarande dirmed att han klidd till bondebrud, visade oss
landsens sed i det mélet bade i klider och thivor. Det forsidkrades dock,
att de riktiga brudarna i det senare avseendet dro niittare och complaisan-
tare, in han nu var" (Tidstrédm 1970:142). '

Vid majfesterna pd 1840-talet, foregngarna till senare tiders student-
karnevaler, anordnade studenterna b8de i Uppsala och Lund bréllopstég
med klader upplénade i hembygden. Ar 1858 anordnade skinska natio-
nen ett stort bondbrdllop "i fullkomlig enlighet med bruket p& landsbyg-
den" (Bringéus 1966:45f, 66f). Vid seklets mitt far diisseldorffmilarna
land och rike runt for att méla kronbrudar, Ofta finner de det bekvimt
att hélla sig med egen rekvisita. Det viktigaste var inte den etnografiska
troheten, utan att mélningarna blev s8 pittoreska som majligt (Bringéus
1990:130 ff). .

Med skalden Béttigers "En majdag i Virend", uppfért pd Kungliga tea-
tern 1843, fick nationalismen sitt genombrott pd svensk scen. Den litte-
rira stimulansen hade han hiimtat frin sin svirfader Tegnérs Kronbruden
frdn 1841. I det mest populira av alla svenska folklustspel, F A Dahlgrens
"Wermlidnningarne" (1846), fir finalen form av ett bondbréllop. August
Séderman (1832-76) komponerar musik till folkliga bréllopspastischer
som "Ett bondbréllop" och "Brollopet pd Ulfisa". Bondbrollopet blir en
stdende ingrediens i den svenska nationalromantiken genom tiderna.
T o m August Strindberg skriver ett drama med titeln "Kronbruden".
Aven om de s k fyrtiotalisterna viinde ryggen till hela denna festrekvisita
har de fitt uppleva att deras barn himtar fram den pd nytt (Frykman
1991).

Att leka bréllop tillhor de tidlssa barnlekarna och p8 sina hall har de
dven haft en fast plats i 8rets festrepertoar. I Bohuslin klidde barnen ut
sig till pskbrudpar medan pingstbrollop pd 13tsas firades bide runt Viit-
tern och i de gamla danska landskapen (Bringéus 1988:148 f,187).

Likvil blir alla férsok att 8terskapa gngna tiders brollop "lekbrollop”.
Det g8r inte att krypa ur tidens skinn. B&de tid, rum och social miljo, de
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etnologiska dimensionerna, fungerar som osynliga brollopsregissdrer med
stdrre makt #n vi 4r medvetna om. Forst i historiens spegel blir ménstren
tydliga.

Varierande sedmonster

Ocksa i vart land har det funnits oskrivna regler eller normer, som méste
fsljas vid ett brollop. De manifesterades i seder eller traditioner eftersom
de ofta #rvdes frn generation till generation. Att iaktta sedmonstret var
inte mindre viktigt #dn att vigselforriittaren foljde kyrkolagen och hand-
boken.

I dldre tid, d8 vigseln alltid skedde i anslutning till hégmiissan och hela
socknen var med, kiinde alla till reglerna. Vanligen valde man sin brud
och brudgum inom socknen eller frfin de nirmaste grannsocknarna
(Jeansson-Kindblom 1968:44ff, Kvillner 1969). I véra dagar, d det egna
brollopet kanske #r det forsta man deltar i, och kontrahenterna inte sil-
lan kommer frin olika trakter, stiller det sig annorlunda. Man radfrigar
kanske ettikettbicker eller' veckotidningar eller hiller familjer8d och
kompromissar sig fram.

- Seder och bruk varierar inte bara i olika kulturer utan ocks8 under oli-
ka tider. Mycket av vad som var ett mste i gngen tid har férlorat sin be-
tydelse, medan-annat kommit till. Férindringstempot tycks stindigt oka.
Mina- egna barns brollop inom en tiorsperiod illustrerar variationsmajlig-
heterna inom en och samma syskonkrets i vra dagar. Aldsta barnet: bor-
gerlig vigsel p& ambassad utan forildraras nérvaro; sldsta dottern: litet
kyrkbrollop utan' foréldrarnas niirvaro; mellandottern: sambo utan brol-
lop; yngsta dottern: stort kyrkbrollop med forildrar och manga gster.

- Avsikten med denna artikel ar att peka pa sedmonstrets forindringar i
ett historiskt perspektiv. Dérvid méste vi stindigt komma ih8g de bakom-
liggande sociala variationerna mellan land och stad, mellan fattiga och
rika. Aven om brollopet var ett tillfslle d& man ofta springt grinserna ba-
de ekonomiskt och socialt &r det likvil det mojligas konst. "Sagobrollop”
passar bittre som veckotidningskliché #in som verklighetsbeskrivning.

Tidpunkten

Giftermilsildern m3ste relateras bide till livsliingden och de ekonomiska
villkoren: Nir vi understundom chockeras &ver att flickor i nedre tondren
trider i brudstol i vissa kulturer, gldsmmer vi att ett liknande monster tidi-
gare funnits ocksd hos oss. Kénsmognaden éppnar majlighet till repro-
duktion och darmed i grund och botten for #ktenskap. I vArt
visterlindska samhille kriivs emellertid ocks en kulturell kompetens,
- som inte kan tillignas lika snabbt.
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| borgerliga kretsar var det vanligt att en man skulle "ha nénting att
bju’ pd", niir han gifte sig. Det var de l8nga férlovningarnas tid under vil-
ken fastmon sbmmade pd hemgiften och fistmannen arbetade pd sin yr-
keskarriir. Minnen var ofta flera 8r #ldre 4@n kvinnorna vid vigseln.
Dirigenom tog naturen ocksd ut sin ritt och det uppstod olika ménster
for manlig respektive kvinnlig moral. Liksom fallet ér i dagens islam kon-
centrerades intresset pd kvinnans sedliga status.

En brud p& norr har Fritz von Dardel kallat denna bild som visar hur bruden med sedesamt séinkt huvud

besk&das i det burgna borgerliga hemmet
(Folklivsarkivet, Lund)

Det var inte heller var man och kvinna férunnat att trida i brudstol.
Manga blev aldrig giftasvuxna. Andra forblev "pebersvender" och "mo-
kiringar", eftersom de av en eller annan anledning inte ville gifta sig eller
kunde bli gifta. Men under senare delen av 1800-talet 6kade kategorin av
ogifta kvinnor pitagligt. De som gick ut i férviirvsarbetet som sjukskoter-
skor, ldrarinnor eller postfroknar uppfattade ofta sitt yrke som ett kall, vil-
ket uteslot dktenskap. De gjorde betydelsefulla samhiillsinsatser men till
priset av att leva i celibat liksom medeltidens nunnor.

Medan barnen i bondfamiljer och arbetarfamiljer redan kom ut i
arbetslivet efter konfirmationen har vi i vart eget utbildningssamhdlle pd
nytt fatt en "lng ungdom" och dirmed en 6ppning for foriktenskapliga
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forbindelser, fast numera med samma monster fér kvinnor som for mén.
Ett alternativ fér dem som vill spara de sexuella erfarenheterna till #kten-
skapet #r att gifta sig tidigt. Detta &r #ven brukligt i fundamentalistiska
kretsar i vira dagar. Man glr oskuldsfullt in i dktenskapet, men ocksd
utan erfarenheter om samlivets problem, medan andra provar sig fram
dessférinnan. »

Oavsett om man gifter sig tidigt eller sent anpassas bréllopet efter
lagenheten. Det betydde i gingen tid, t ex i sydsverige, att man gérna hsll
bréllop under julen, frin annandagen och framit. D3 hade man nyligen
slaktat och hade mat i huset. Diremot var det i dldre tid forbjudet att hal-
la brollop i julfastan och péskfastan. | évre Sverige, dir avstdnden var sto-
ra, kombinerades brallopen med de stora kyrkhelgerna. Vigselbéckerna pd
Sollersn i Dalarna visar att under séndagarna omkring pask #gde formliga
massvigningar rum. Sommaren var daremot en olamplig tidpunkt efter-
som kvinnorna d8 uppehéll sig i fibodarna l8ngt frn by och bygd.

'Riksstatistiken visar att maj, men framfor allt juli, numera ir de fram-
sta vigselminaderna. Detta har uppenbarligen samband med semestern,
men sikert ocksd med att man d kan ha lyckan att f3 en vacker brollops-
dag. Pingstafton och midsommarafton ir de stora brollopshelgerna om
somrnarhalvﬁret

Kyrkbrsllop eller hemmavigsel?

Livets hogtider var i éldre tid néira knutna till kyrkan och till séndagens
gudstjinst. Fére hogmissan kunde bdde barndop, kyrktagning, vigsel och
jordfistning #ga rum, vartill kom olika former av skrift och férhér. Kyr-
kans karaktiir av 6ppet hus for alla sockenbor gav varje kyrkobesokare in-
syn i allt vad som skedde.

[ en patronatsférsamling sdkte patronus dock ofta att skaffa sig och sin
familj ett litet privat utrymme, t ex pd en inglasad liktare, dit man kunde
komma och g ofdrmirkt. Tidigt mirks dven en tendens bland adeln att
skaffa egna kapell och huspredikanter diir de utan samrére med socken-
menigheten kunde fira gudstjinst och betjinas med forriittningar. Inte
bara énskan om "distinction” utan ocks8 kravet pd ¢kad komfort bidrog
hértill.

Detta ledde till att vigslarna drogs bort frin sockenkyrkan och hélls
hemma i husen. S& var ocksi fallet bland det férnéimare borgerskapet i
storstiderna redan vid borjan av 1600-talet. Med modets kraft sprider sig
seden ocksi till tjinstemiin och hantverkare i de medelstora stiderna.
Hemmavigslarna forlades dirvid automatiske till vardagar. [ finrummet
anordnades ett altare och framfor detta knifoll brudparet p8 en gemen-
sam brudpall, di priisten liste vilsignelsen éver dem.

Enkelt folk vigdes fortfarande i kyrkan i anslutning till gudstjinsterna.
Av praktiska skiil flyttades vigslarna ocks hir till pristgdrden eller pas-
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torsexpeditionen, dir det inte fanns samma krav p8 klider som i kyrkan
(Gustafsson 1950:106ff).

Brollopet som dvergdngsrit

Brollopet ir en rite de passage, en dvergingsrit. Det betyder att brud och
brudgum foére, under och efter brollopet inte #r riktigt samma personer.
Att gifta sig betydde att ing8 i #kta st8ndet. Efter makens frinfille gick
ankan in i #inkestfindet. Varje "stdnd" hade sina forpliktelser. Den sexu-
ella samvaron t ex hor ideellt sett endast till dkta stdndet.

Det forsta momentet i en dvergingsrit innebér separation. Det betyder
att b&de den blivande bruden och brudgummen siger farvil till sitt tidiga-
re levnadsmonster med dess stérre umgiingesfrihet. Brudbadet var ett
moment, som ursprungligen medférde kultisk rening. Bruden betjinades
dérvid av sina vininnor eller tirnor, som de kallas i bréllopssammanhang.
[ hogrestdndskretsar samlades de foér att binda den myrtenkrona och
krans som var bruklig vid 1800-talets mitt. Den gemensamma bindningen
blev ett farvil till bruden, &ven om det inte angavs som skiil fér-det en-
kénade motet (Rundquist 1989:96).

Ju starkare en yngling eller ungmd varit infogad i en social gemenskap
desto kraftigare markerades separationen frin denna. Trots att vi lever i
ett samhille dir mén och kvinnor utbildas och arbetar tillsammans ér
svensexan och mohippan alltjimt enkénade. Bruden avfestas av sina
flickvinner, brudgummen av sina pojkvinner. Alkoholen gor det littare
att géra sddant som annars #r tabuerat. Men det finns ocks8 en mingd
symboliska markeringar som framforallt pekar framit och didrmed har
sexuell prigel. Liksom vid insparkningsfesterna vid universitet och hog- |
skolor skindas bruden och brudgummen av sina viinner. Sarskilt d& brol-
lopet kommer att héllas i en tringre krets, blir méhippor och svensexor
det enda tillfillet for pojk- och flickvinnerna att géra sig pAminda och
samtidigt ha chans att avlisa effekten. Dirvid fir skiindningen en inverte-
rad betydelse. Den utgdr i grund och botten en form av hedersbevisning
eller en lyckospark (Hellspong 1969).

Separationsriten foljs av en situation di brudparet blir statuslésa. De
ar brudgum och brud och som sidana egentligen pacificerade. Vid méhip-
por och svensexor har de bara att lyda och underkasta sig. Vid bréllopet
har de inga forpliktelser gentemot omvirlden. Enbart gentemot varandra.
Men innan brollopet ér slut blir de ocksd "insparkade” i den nya sociala
gemenskapen. | vAra dagar kanske pi ett s8 oskyldigt sitt som genom att
man kastar risgryn pd dem utanfér kyrkporten. I dldre tid betydligt mera
handgripligt, t ex genom att de révades frn de ogiftas lag till de giftas.
Bruden fick de gifta kvinnornas huvudbonad, brudgummen fick hatt och
kipp osv.
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Consensus facit nuptias

Den nya livsfasen medférde riitt till gemensamt kdnsumgiinge utan att
detta kunde sittas ifriga av nigon. Kénsumginget hade 8 andra sidan
dubbla funktioner: att maximera lyckokéinslorna och att vara ett led i re-
produktionen. Dirmed hade det bide en lockande och en pliktuppfyllan-
de karaktir. ‘

Men vem tar avgdrandet i sina héinder, att férbindelsen #r limplig eller
olamplig, énskviird eller icke 6nskvird? Samhillet, kyrkan, forildrarna
eller brudparet? Och vilket alternativ #r i s fall det bésta? :

"Consensus facit nuptias" - samtycke gor aktenskapet - lyder en gam-
mal regel. Aktenskapet 4r i detta fall basefat pa parternas egen éverens-
kommelse, inte pd forildrarnas onskan eller p vigseln. Regler for
sammanlevnad har funnits 18ngt fore kyrkan i virt land. Kyrkan lyckades
aldrig sitta dem helt ur spel, men bidrog snarare till att komplicera dem.
Forildrarna 4 sin sida hade, svil inom borgerliga kretsar som p8 det
starkt socialt skiktade sydsvenska bondlandet, stora méjligheter att ar-
rangera strategiska dktenskap. De hade erfarenhet av att det fanns annat
#n kirlek och kiinslor att bygga ett dktenskap pé.

Kyrkolagen av 1686 riknar med en s&dan styming, varfor den inskir-
per att: "Férildrar och férmyndare, skola icke missbruka denna sin myn-
dighet, och antingen for sin egen fordel, eller andra fifinga orsaker,
barnen, till deras stora skada och fara, uppehélla och férhindra ifrdn ett
lagligt och #rligt aktenskap; fast mindre tvinga dem, att gifta sig med den
de ej hava vilja, evad for skl eljest till gifterm3let synas stryka".

Trolovningen var ingen privat handling utan méste ing8s med vittnen,
med eller utan pristens nirvaro. Den bekriiftades med handslag - liksom
andra viktigare avtal - och givoviixling, iven om kyrkolagen inte satte
detta som nfgot villkor. Vid trolovningens terging 8terlimnades dven
gévorna. Trolovningen gillde som #ktenskap och ansigs medfora ritt till
samlevnad.

Trolovning kontra vigsel

Frin kyrkans sida var det nskvirt men foga realistiskt att soka ersitta
trolovningen med vigsel. Trolovningen var ett gammalt folkligt institut
och den kunde i vissa trakter foregds av kontakter mellan respektive for-
aldrar for att undersdka den materiella standarden hos den andra parten.
Kyrkolagen av 1686 tilar fortfarande om trolovning, men folket skulle
fsrmanas, att undvika "till 13ng tid anst3ende trolovningar". Biskopama
inskéirpte detta vid sina visitationer. Matthias Steuchius som fitt uppgif-
ten att infora svensk kyrkopraxis i Lunds stift kunde vid sina visitationer
1697 konstatera att tiden mellan trolovning och vigsel ofta bara var tre
veckor, dvs precis s8 18ng tid som behovdes for att lysningen skulle kunna
- ske. Det forefaller dock som om trolovningen vid denna tid var en stérre
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fest #n brollopet. Forst genom 1734 4rs lag blev den kyrkliga vigseln obli-
gatorisk.

Eftersom pristen inte sillan var med vid trolovningen kunde han ju
redan d§ vilsigna forbindelsen. Att kyrkan @ndA efterstrivade vigsel infor
hela kyrkomenigheten sammanhinger med kyrkotukten. Efter reforma-
tionen utnyttjade kyrkan alla forriattningar till att utéva kyrkotukt. Den
princip som dirvid tillimpades var att hedra respektive vanhedra. Brol-
lopsdagen kallades inte utan ritt f6r hedersdag, men detta blev den bara i
de fall man respekterat kyrkans krav att spara samlevnaden till efter brol-
lopet. :

Lysningen som kontrollstation

Att kyrkan ville skjuta p& samlevnaden tills trolovningen f&ljts av vigsel
motiverades knappast frimst av moraliska utan av kyrkorittsliga skil. Ett
dktenskap méste nimligen foregds av kontroll av att parterna var behdri-
ga att ingd #ktenskap. Hinder hirmot utgjorde enligt kanonisk ritt dels
nira sliktskap, dels vissa sjukdomar, senare ocks8 bristande kristendoms-
kunskap.

En man som uppnétt behorig 8lder kunde tala for sig sjilv infor pris-
ten. Kom han frin en frimmande socken méste han dock medféra bevis
att han var "till aktenskap ledig". En hantverkargesill, som fért en ambu-
lerande tillvaro, kunde rent av géra klokt i att dven uppvisa en annons
om javshinvisning i Post- och Inrikes Tidningar. Kvinnan diremot m8ste
ha sillskap av sin giftoman, vanligen fadern eller, om denne var avliden,
en bror eller annan manlig slikting. Vid lysningen méste hon allts8 i for-
vig ha forsikrat sig om giftomannens medgivande. Férst genom den nya
giftermdlsbalken 1920 blev de bda kontrahenterna helt likstillda.

Hindersprévningen kallades "lysning” och den skedde frin predik-
stolen tre sdndagar i folid. Den var baserad pd praxis att varje hushéll i
socknen var representerat vid sdbndagens hégmissa.

Kyrkans krav pd kunskap i kristendomens huvudstycken samman-
hingde med att det dkta paret kommunicerade i samband med vigseln,
den s k brudmissan. Enligt Luther var kunskapen om kristendomens
huvudtankar och nattvardens innebord en forutsittning fér deltagande i
kommunionen. Bristande kristendomskunskaper utgjorde darfor. ett
dktenskapshinder, och under loppet av 1600-talet 6kade kunskapskra-
ven. Kontrollen - sirskilt av de tio buden med forklaringar - utférdes av
pristen i samband med att paret anholl om lysning. Efterhand som ung-
domen genom konfirmationsberedelsen och den obligatoriska folkskolan
fick lilla katekesen inprintad, och kunskaperna prévade vid husférhéren,
blev det sirskilda lysningsforhoret ofta éverflodigt. Under 1800-talet
skedde en successiv uppluckring av seden. [ Vister3s stift holls t ex i bor-
jan av 1870-talet lysningsférhér bara i omkring en tredjedel av forsam-
lingarna. Lingst levde de kvar i évre Dalarna, men mot slutet av seklet
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hade de forsvunnit ocksd dir. I slutskedet blev de enskilda pristernas in-
stiillning avgorande. Lingt dessférinnan - eller ndrmare bestimt genom
kyrkohandboken 1693 - hade brudmissan l6sgjorts frin nattvardsfirandet
och enbart fitt karaktir av en bon som "missades”.

En Leksandsbonde kommer till prosten med sina tv3 séner och blivande sonhustrur som skall underg8 lys-
ningsfdrhér. Det yngre paret tillits inte gifta sig dirfor att den manlige parten glomt konsten att lisa in-
nantill. Ur Svenska Nationaldrigter av Robert Wilhelm Ekman, 1847

(Folklivsarkivet, Lund)

Brudkronan som distinktionssymbol

[ "Svenska folket" (2:135) siéiger August Strindberg, att lagstiftningen p#
Karl den XI:s tid "ville géra hela nationen till en armé med distinktioner;
sdledes fick icke en ringa man, vore han aldrig s musikalisk, hava mer #n
tvd spelmiin, en bittre man fyra, och en rddman med vederlikar sex".
I sjilva verket foregriper han hir den franske antropologen Pierre
Borudieus begrepp "distinction" och applicerar det just pd brollopet. I det
kommandostyrda Sverige skapades sociala 8tskillnader genom s k éver-
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flodsforordningar pd riksplanet och genom lokala stadgor i stiderna och
socknarna. Kyrkan anvinde en liknande strategi for att 8stadkomma
distinktioner pd det sedliga omrdet, for att skilja de tuktiga och de otuk-
tiga. Genom yttre synliga tecken - framforallt brudskruden - tydliggjorde
man den "inre", inte alltid synliga, statusen. Uppmirksamheten koncen-
trerades dirmed p8 bruden.

Endast virgo intacta hade i princip ritt att bira brudkrona. Denna var
det synliga tecknet pd hennes oskuld. Morgongdvan var i sin tur den
kyska brudens beléning. Denna kunde best8 sdvil av fast egendom som
lésore eller pengar.

Orkelljunga forsamlings brudkrona, utférd 1944 av juvelerare A Ojving, Gavle. Ur Kring livets hogtider i
Orkelljunga férsamling, G Jeansson och I Kindblom
(Folklivsarkivet, Lund)

Om det 4dnd4 skulle visa sig att bruden inte haft ritt att bira kronan,
fick mannen erlidgga boter till kyrkan. Pengarna behévdes for att "putsa
kronan" och 8terge den sin glans.

Genom att kyrkan #dgde kronan hade kyrkan ocks8 kontrollen av bru-
darnas status. Tog man betalt for 18net av kronan s& kunde det bli dub-
belt s& dyrt for dem som "legat bort sig". Nu tillhér emellertid inte
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brudkronan kyrkans "vasa sacra”. Landskapslagarna t ex pébjuder inte
kyrkan att hilla krona till socknens brudar. Det férekom i stillet att man
14nade en Mariakrona frin nfgon helgonskulptur i samband med vigseln.
Eftersom Maria var jungfru miste bruden vara Maria lik. Detta forklarar
den "laddning" som var forknippad med brudkronan. Det forklarar ocks&
varfor en dnka aldrig tilléits att biira krona om hon gifte sig pa nytt.

A andra sidan avbildas Maria ofta enbart med utslaget hdr, allts& som
en ungmd. Dir brudkrona saknades kunde drfér bruden g till altaret
‘med bart huvud eller med jungfrukrans. Biskop Steuchius fann s8lunda
vid sina visitationer 1697 att uppe i nordéstra Skéne hade man liksom i
de gammalsvenska landskapen brudkrona vid brollopen. En av de allra
gldsta och vackraste brudkronorna i vart land hirstammar i sjilva verket
frin Vi utanfor Kristianstad. Men pd andra héll i stiftet brukades ingen
krona. Har kom bruden med bart, utslaget hir ifall hon var oskuld.

I det gamla danska landet Skine hade man inte hllit s stringt pd
distinktionen mellan "#kta" och "oikta" brudar visar Steuchius visita-
tionsprotokoll. Den svenska praxisen kriivde diremot stérre tydlighet. |
Simris och Nébbelévs socknar i sydéstra Skfine pitriffade biskopen "den
seden att odkta brudar g& med en r3d klut pd huvudet, att ndgon 8tskill-
nad m8 vara emellan dem som #rliga &ro". Den rdda kluten kallades pd
folkligt sprik for "horklut". Den gamle komministern och hedersdoktorn
Erik Modin i Multr8 i Angermanland har berittat om hur han en ging
fick gora en doende kvinna tjénsten att ta bort en sidan klut ur hennes
kladkista och dirmed befria henne frin ett trauma som plgat henne allt-
sedan ungdomen.

[ sjilva verket var "horkluten" dock inte ndgot kyrkligt pifund utan
folkets eget sitt att gora en distinktion mellan de unga kvinnorna. I
Skane férekom det rentav en 8rlig kontroll av deras status genom att man
mjolkade dem och didrmed kontrollerade att de inte fétt barn i 16nndom.
Som Jonas Frykman visat utgjorde "horan" en potentiell risk for de gifta
kvinnorna i samhillet. Dérfor var de s8 angeligna att utmirka henne.
Skammen var 4 andra sidan mindre i norra Sverige, dir férbindelsen ofta
legaliserades i efterhand, medan minnen i det socialt skiktade sydsverige
sillan gifte sig med den kvinna som de ritt med barn utom #ktenskapet.

Redan i den danske kung Hans stadga 1496 pabjuds att horor skulle
biira sirskilda luvor. Dessa skulle vara till hilften réda och till hilften
svarta (Bjorkqvist 1941:105).

Efter vigseln fick kvinnan inte lingre bira hfret bart till lockelse for
manfolk. Det skulle sedesamt tiickas av kluten eller - dir man i stillet
brukade bindmdssa eller s k ungmorshiitta - méste det helt enkelt klippas
av.

Sjalvfallet var det littare fér bide kyrkan och folket att utdva social
kontroll i smi samhillen 4n i stora, liksom i de stabila samhiillena i mot-
sats till de mobila. I stiderna blev det praktiskt taget omdjligt. Priistens
uppgift blir efter hand bara att bokféra "ikta" och "oiikta" fédslar.
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Brudgumskappa och brudklinning som stdndstecken

[ sin kinda sockenbeskrivning frin Delsbo 1737 skriver prosten Lenaeus:
"Med priistkrage och 1&ngkappa instiller sig brudgummen p8 vigseldagen i
kyrkan, att han icke skall giva sin brud efter, som d8 med krona och
annan grannlat pralar".

Det bruk som Delsboprosten beskriver var inte sireget for hans egen
socken utan forekom i hela Hilsingland liksom i angriinsande landskap
vid denna tid (Bringéus 1966). Detta sammanhiinger med att skillnaden
mellan allmogedriikten och den stindsmissiga driikten i de norrlindska
kustbygderna inte var lika stor som i andra delar av landet. Kappan var av
svart klide, kamlott eller grovt tyg.

Under 1600-talet hérde den l8nga svarta kappan till den stdndsmiis-
siga drikten och var inte nigot speciellt pristerligt plagg. Férst senare blir
den priistestindets speciella driktattribut liksom kragen. Att "mista kap-
pa och krage" blev rentav liktydigt med avsittning frin pristimbetet. I de
norrlindska socknarna fanns det inte s& ménga stindspersoner att efter-
apa utom pristen. Att det blev ett mode att 18na pristkappan samman-
‘hiinger med att denna vanligen tillhorde kyrkan och att uthymingen
ocks8 gav kyrkan en liten inkomst. Ett stickprov i kyrkoriikenskaperna
frAn Skogs socken i Halsingland visar att vid 82 av de 116 vigslar, som
forekom under 8ren 1716-1737, erlades kappepengar, vilket t o m nigot
Oversteg det antal vigslar varvid man betalde kronopengar for 18n av kyr-
kans brudkrona. Att hyra ut pristkragar, som méste tviittas, stirkas och
strykas stdtte pd praktiska svarigheter. Dirfor utbyttes pristkragen vanli-
gen mot en halsduk.

Efterhand som priistkappan inte bara blev ett pristplagg utan ocks8
ett liturgiskt plagg bdrjade brudgummarnas utstyrsel te sig som "nfgot sir-
deles", ja rentav som "orimlig". Priisterna, som tidigare i kapputhyrningen
sdg ett medel att stirka kyrkokassorna och att vidmakthalla tukt och sed-
lighet genom att forbeh8lla kappan &t de brudgummar, som var fértjénta
av s3dan heder, tog nu sjilva initiativet till brukets avskaffande. Detta
kunde ske effektivt nog genom ett sockenstimmobeslut, vars efterfoljd i
detta fall var litt att kontrollera.

Principen att efterapa de hogre stdnden i klidedrikten vid brollopen
bestod likvil. Frin Bergsjo och Hassela i Halsingland omtalas t ex 1793,
att nigra "borjat klida sig pd stadsvis och sisom st8ndspersoner”. P&
nigot hill imiterades fven den svenska drikten som p&bjudits av Gustav
IIl utom for allmogen. Fr8n Skogs socken heter det 1790 att de vackra
kladesrockarna som brukades vid brollopen "i senare 8ren av en del blivit
gjorda till jackor med vistar likt nyare drikten". P& ménga hall i landet
imiterade brudgummarna den militira uniformen. Sirskilt vanligt var det
att bira ett s k gehiing frin vinstra axeln ner8t hogra sidan, dir det fastes
i biltet (Bringéus 1967:116).

Till std&ndsmissig klidsel vid denna tid hérde dven peruk och pudrat
har. Sockenbeskrivningar frin Hilsingland 1790-1791 visar att brudgum-
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marna dtminstone lit pudra sitt hir samtidigt som brudarna p sin brol-
lopsdag upptriidde i 16shér. Sjilva brudklinningen var hir ocksd svart i
likhet med bruket hos de hogre stdnden; ett mode, som forst bréts med
empiren.

Under senare hilften av 1800-talet blev fracken det borgerliga hogtids-
plagget och den kom efterhand att nyttjas av brudgummar inom alla sam-
hillsklasser vid kyrkbrollop. Sikert var det minga brudgummar som i
likhet med min farfar pd 1880-talet kiinde sig bortkomna i detta plagg och
hellre ville vigas i bonjour.

Mest exotisk tedde sig brudklinningen lingst i séder och lingst i norr.
Den ildsta avbildningen av en festprydd brud méter oss frin nordvistra
Skéne i slutet av 1500-talet. Den driikt hon bir priglas #nnu av 1500-
talets och rendssansens vilstdnd. Brudkronan pdminner om den ovan-
nimnda frin V4. Men mest karakteristiskt #r likvil de 18nga ldnkarna av
silver i form av utstansade bokstiiver som hinger ner, liksom det prakt-
fulla silverbiltet. Liknande silverbilten har i sen tid brukats till den lapska
hogtidsdriikten, dir silversmyckena #ven prydde bréstet.

Till de fornéimsta silverprydnaderna i Skdne horde de runda smycken
pa vilka ingraverats bokstiverna INRI. De kallades p8 folkets sprik for
"Jéssenamnsilver” och brukades sikert inte bara som prydnad utan ocksi
som skydd (Bringéus 1992). Som driiktforskaren Sigfrid Svensson visat,
fortsatte stidernas silversmeder i de sknska stiderna 13ngt efter reforma-
tionen att tillverka smycken med jungfru Marias bild (Svensson 1978:88).

Brudens stdndsmiissiga kldidnad kriivde sirskild kunskap av brudkli-
derskan. Dirfor var det ofta pristfrun som fick bistd brudarna hirmed.
Det fanns #dven pristfruar som mot betalning kunde hyra ut allehanda
grannldt till socknens brudar. Brudkliderskan eller "brudsitan” 8kte i
samma vagn som bruden till kyrkan. :

Vigseln

Ar 1988 ingicks 62% av vigslarna enligt Svenska kyrkans ordning, 6%
inom andra samfund, medan 32% var borgerliga. Den kyrkliga vigseln har
alltsd fortfarande en stark stillning i vArt land, delvis kanske dirfor att
den har full réttsverkan och inte bara utgor en vilsignelse av en obligato-
risk borgerlig vigsel som i minga andra linder.

Just i samband med livets hogtider spelar traditionen en stor roll i
manga familjer. Man kanske vill vigas i samma kyrka som forildrarna en
ging vigts i. Men ocks fér ungdomar som #r engagerade i folkdans- och
spelmansrorelser blir kyrkvigseln naturlig, dirfor att den méjliggér en s3-
dan inramning som man girna vill ha. Valet av vigselform torde dock som
regel ske mera med hiinsyn till praktiska omstindigheter #n till ideologis-
ka skil. Detta betyder inte att en nutida kyrkvigsel sker rent slentrian-
missigt. Officianten brukar numera nigon dag tidigare tala med
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brudparet om den kyrkliga vigselns innebérd, nfgot som ocksd kan un-
derstrykas i det vigseltal som brukar ing i vigselceremonin.

Bruket att inleda ett kyrkbrollop med klockringning dr en 1900-tals-
tradition, som dock tycks bli allt vanligare. P& Gotland och i Skine var
det diremot i #ldre tid vanligt att man kimmade med kyrkklockorna d&
brudstassen nalkades kyrkan. Det innebar att klockaren slog med triiklub-
bor eller sm stenar pd klockmanteln i olika hsjd och takt, varigenom
kyrkklockan fungerade som ett litet klockspel (Bringéus 1958).

Brudfoljet nalkades i dldre tid kyrkan med trumslagare i spetsen. S8-
dant "brudebing”, som kyrkolagen kallar det, var dock forbjudet under
fastan. Senare var det bldsinstrument och fioler som ledde brudféljet fram
till kyrkporten. Inne i kyrkan tillits diremot inte alltid spelmansmusik.
Under 1800-talet tog orglarna dver musiken inne i sjilva kyrkorummet,
men ofta spelade organisterna fortfarande marscher ur den profana reper-
toaren.

Under hdgmissan hade brudparet en siirskild hedersplats framme i ko-
ret. Brudbinken var ofta vackert snidad och mélad. Kuddarna medférdes
vanligen av brudridarna och de tycks ha haft en smitt rituell betydelse.

- Den viktigaste symbolhandlingen vid vigseln #r &verlimnandet av
ringen, som brudgummen sitter pd brudens vinstra ringfinger sedan den
blivit vilsignad av vigselférrittaren. Bruket att anviinda slit guldring som
trolovnings- eller vigselring har vixt fram s& sminingom i konkurrens
med andra ringformer. [ vlra dagar har det 8ter blivit vanligt att anviinda
andra ringar 4n den slita guldringen, samtidigt som det blivit mindre
brukligt att gifta kvinnor bir dubbla ringar. Enligt vigselritualet i kyrko-
handboken (1986) kan numera éven dmsesidigt utbyte av ringar ske mel-
lan brud och brudgum. Overhuvudtaget ger det nya vigselritualet
mdjligheter till variationer och stérre aktivt deltagande av tirna och mar-
skalk #n vad som tidigare varit méjligt. Den hojda kyrkomusikaliska
nivln under senare tid bidrar ocksd till att géra en kyrkvigsel till ett
vackert minne. Det traditionella ateljékortet i samband med bréllopet
ersitts numera ofta av mera livfulla amatérbilder, inte sillan jamsides
med videofilm. .

Vil utanfér kyrkportarna éverhéljes brudparen i vArt land nistan
undantagslést av risgryn, som de nirmaste anférvanterna eller viinnerna
medfort. Bruket har internationellt ursprung och #r hos oss kiint sedan
slutet av forra seklet. Den bakomliggande tanken ir att énska brudparet
fruktsamhet. Tidigare brukades sideskorn i samma syfte.

Brollopsbordet

Vid nutida brollop dukas brollopsbordet bara en ging, vanligen till mid-
dag p8 kvillen, undantagsvis till lunch vid fsrmiddagsbrollop. 1 dldre tid,
d& firden till och fr8n brollopshus och kyrka tog 1&ng tid och festen ut-
gjorde ett mera ovanligt avbrott mot vardagsslitet 4n i vira dagar, tog
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man sig god tid. Att bréllopet stod i dagarna tre var inte bara ett talesiitt.
Kyrkvirden Lasse i Lassaberg har givit en detaljerad skildring av de
ménga miltiderna i Sédra Unnaryd i borjan av 1800-talet.

Att det finns s8 talrika skildringar om bréllopsméltider frin ildre tid
har tv8 orsaker. Dels erbjéd brollopsbordet en provkarta pd det allra bista
man kunde 8stadkomma i matvig. Dels var en brollopsmaltid baserad p&
sammanskott eller férning frin alla deltagande hushll. Endast drycken
bestods av virdfolket.

Frén Rittvik omtalar t ex Carl Linnaeus i sin Dalaresa: "I bondegista-
buden i Rittviks socken tager var bonde med sig sin matsick, ligga upp
for sig pd bordet var och en sin kost, dock p8 samma bord, varvid bruden
och brudgummen sitter. Men brudens forildrar laga allenast mat for priis-
ten och de forndmare." P4 ett annat stille i Dalaresan heter det: "Till
bréllop forer var och en av gisterna i Floda socken sin vissa tribut, har
ock makt att bjuda med sig vem han vill, allenast fér honom presteras
prestanda”. [ det egalitira Dalarna var s8ledes brollopen mycket éppna
tillstillningar och utan den prestige som priiglade de sydsvenska bréllopen
ifrdga om férning och placering.

Vid brudens plats stod en tallrik pd vilken hon lade upp lite av varje
riitt. Denna tallrik fick senare nfgon tillstideskommen tiggare som kvitte-
rade viinligheten genom att i vida kretsar sprida ryktet om brollopets stét-
lighet. Genom penninginsamlingar till de fattiga kunde de burgna
nordtorftigt ursiikta sitt eget dverddd.

Brollopet i Kana. Bonad pd viv frin Sédra Unnaryd, Smiland 1774. Nordiska museet
(Folklivsarkivet, Lund)

24 TRO & TANKE 92:9



Brollopsméaltiden speglar festmaten under olika tider och i olika regio-
nala och sociala miljéer. Den #ldsta skildringen av bréllopskosten, som in-
glr i en resebeskrivning frdn 1500-talets slut, visar att man i stor
utstrickning serverade kall mat av den typ som ingick i frrdshushll-
ningen. Avslutningen utgjordes dock av varm grét med smilt smér, vilket
p&minner om Breughels skildring av ett flamlindskt bréllop (Bringéus
1973).

Sextonhundratalet var inte bara de stora krigens utan ocks8 de stora
kalasens tid. Ocks8 mé8ltiderna priglades av barockens prakt. Maten bars
fram i flera omg&ngar och drycken serverades frn en sirskild skink. M8l-
tidsritterna interfolierades med musik. Nir steken, den mest prestigefyll-
da av alla ritter, inbars, spelades en sirskilt stekldt, och s var ocksa fallet
nir brudgréten serverades som avslutning pd méltiden.

Maltidernas 6verdad var tidvis s stort att ritternas antal miste regle-
ras genom sirskilda éverflodsforordningar. A andra sidan kunde de fomi-
ma sirskilja sig frin 6vriga samhillsklasser ocksd genom att inskrinka
fortiringen till vin och konfekt. Detta mode tycks ha slagit igenom p&
1830-talet. Den mindre bemedlade familjens heder naggades inte i kan-
ten. PR 1870-talet, d& konfektbrsllop blivit hogsta mode i societeten,
kunde ett sfdant kalas vara nog s pkostat. Med hem bar man socker-
anglar som férvarades pd hyllor och bord i det sena 1800-talets hem
(Rundquist 1989:107ff).

Bonderna lit sig dock inte imponeras av sddana nymodigheter utan
fortsatte med sina bréllopskalas p8 traditionellt vis. Matbordet fungerade
som en rangordnare och vid varje méltid bekriftades den sociala struktu-
ren ocksd genom de skilar som dracks. Pristens deltagande i méltiden
motiverades m8hinda ursprungligen av hans funktion vid singledningen.
Men hans niirvaro bidrog éven till att méltiden fick en hogtidligare inram-
ning med bordsboner och bordspsalmer, dven om det var klockaren som
tog upp dem. Aven dir bordsbénen férsvunnit vid vardagsm8ltiderna bi-
beholls den som hégtidsritual. Den horde till seden och utgjorde inget
sdrmirke for sirskilt fromma familjer.

Brollop och andra bondkalas var naturligtvis ocks8 utmirkta tillfillen
for pristfar och pristmor att ldra kiinna sin sockenmenighet. Likvil stan-
nade pristfolket sillan 6ver natten. Deras hemfird sigs ofta med ldttnad
eftersom man dérefter kunde umg8s mera otvunget. Till allmént férekom-
mande ndjen horde under 1600- och 1700-talen att rimma d& man it
giddans lever. Vid brollopen hade dessa rim ofta erotiska hiinsyftningar,
liksom de senare grotrimmen och vAra dagars brollopstelegram (Bringéus
1989).

Ocks3 ett brollop har ett slut. Detta markerades p8 sina hill genom att
kallsk8len inbars. Denna dryck med iblandade brodbitar, utgjorde ett
tecken fér alla till uppbrott.
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Brollopsgdvor och danspengar

S8 linge det var obligatoriskt att ett planerat dktenskap skulle pilysas tre
sondagar i rad i kvinnans hemférsamling brukade lysningen fSljas av en
mottagning. Vanligen infann sig slikten forsta lysningsséndagen och vin-
nerna andra sdndagen for att gratulera och éverlimna presenter. Mottag-
ningen kunde vid ett tillfille vara i fastméns och vid ett annat tillfille
vara i fistmannens hem, vilket meddelades genom annons i lokaltidning-
arna.

From den 1 juli 1969 ir lysningen frivillig och sker endast vid ett till-
falle. Den obligatoriska lysningens upphérande var nirmast en foljd av
religionsfrihetsprincipen. Lysningen var nimligen férenad med en kort
forbon. Sedan hindersléshetsbevis frin den 1 juli 1991 inte lingre medde-
las av pastorsdmbetet utan av den myndighet som ansvarar for folkbok-
foringen har detta medfért att lysningen nistan helt upphért. Detta
hindrar inte att "lysningskaffe” And& férekommer varvid presenter kan
overlimnas (Bringéus 1969).

Det vanliga ar dock att presenter till brudparet frdn brollopsgésterna
overlimnas direkt i samband med brollopsméltiden. Detta innebir i sjilva
verket en Aterging till ett #ldre sedmonster. Till sjilva brollopet horde
niamligen i gingen tid, att man dverlimnade en géva - fast i kontanter.

Brollopsgivan skulle med en sentida term kunna betraktas som ett
bosittningsbidrag eller snarare bosittningslan, eftersom gévan skulle dter-
gildas till andra brudpar inom bjudlaget vid senare tillfille.

Bade ghvan och dess storlek var frivillig, men den éverlimnades inte
anonymt utan omtalades hégt av pristen medan klockaren eller ngon
annan férde anteckningar om givaren och gvan i ett sirskilt protokoll.
Seden ir kiind i storre delen av vart land liksom p8 kontinenten. De stora
rédmélade tribollarna i museerna anses ha brukats just vid gdvodverlam-
ningen. Som tack for varje giva dverriicktes en sup eller ett glas vin, en
kaka eller en bit brod. Ibland ackompanjerades ritualen av en skinklat.
Protokollféringen av bréllopsgdvorna visar indirekt att gvodverlimnan-
det ingick i ett bytessystem med rittslig verkan. Lundaetnologen Gunilla
Kjellman har visat att brudgivorna spelade en sirskilt stor roll i norra
Sverige. Hon summerar: "Bakom doljer sig ett vilutvecklat och striingt
reglerat 18nevisen, ett det etablerade agrarsamhiillets rationella reciproci-
tetssystem, skapat for att hjilpa den egna sliktens, gruppens och bygdens
ungdomar till en position jimbérdig med den #ldre generationens” (Kjell-
man 1979). Nir gdvor inte lingre besvarades med gengdvor upphorde
den institutionaliserade seden.

Vid bréllopet férekom det dven en extra beskattning av brollopsgister-
na under uppsluppna former. Det kallades att "ge vaggpengar”. | Hirje-
dalen lades pengarna i en riktig vagga, men oftast var beteckningen
"vaggpengar" endast en metafor.

P4 andra hill var det vanligt att erliigga danspengar till bruden, nfgon
gdng #ven till brudgummen. Ocksd brollopsdansen var sedvanemissigt
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reglerad och hade dirfor nistan rituell karaktir. Frin Enfinger i Hilsing-
land heter det 1790: "Sedan 6ppnar pristen eller brudgummen dansen
med bruden, till dess hela laget kommit i rorelse; dansen varar till dess
bruden dansat tvenne ginger med var person i laget #ven med kvinno-
kénet och bamen". Brollopsdansen var alltsd en skyldighet som ingen
kunde undandra sig, inte ens priisten, dven om den kanske bara markera-
des med nfgra steg. Att brollopsdansen - fére 1800-talets vickelser - spe-
lade en si stor roll, framghr bl a av bonadsmilarnas framstillning av
brollopet i Kana, dir dansscenen alltid &r med. Polskan var den typiska
dansen p8 bréllopen under 1700-talet, vilket uttrycket "brudpolska” allt-
jAmt minner om.

Brudsk&dningen

Ett kyrkbrollop var ingen vardagshiindelse. Ofta var brollopen som vi sett
koncentrerade till bestimda tider under &ret. Men ekonomiska orsaker
gjorde #ven att ménga under 1800-talet gifte sig i tysthet p& pastorsexpe-
ditionen och inte holl ndgot brollopskalas alls. Desto mera uppseende
viickte darfor ett riktigt kyrkbréllop. Folk samlades ofta frdn nir och fjir-
ran for att se pd sthten. Ett kyrkbrollop kunde dérfor aldrig f3 en s8dan
privatkaraktir som i v8ra dagar. Det fanns ett krav ocksd frin utomstien-
de att f3 skdda glansen och frimst d& att f se bruden. Bakom detta krav
fanns ett mycket starkt sedtryck och det forholl sig niira nog sé att brud-
skddningen betraktades som en rittighet av var man. Den gav tillfille att
stilla nyfikenheten, men honorerades 4 andra sidan genom att man ge-
mensamt hyllade brudparet med leverop.

Brudskddningen kunde ske p8 olika sitt. Ifrn S Unnaryd i Smiland
berittar kyrkviirden Lasse i Lassaberg, att brudparet visade sig efter vig-
seln ute vid pristgdrden: "Dir 18g p8 girden en mycket stor flat stenhiill,
ndgot dver en fots hojd pd marken, dir de uppstego och gingo runt-
omkring efter varandra. Detta kallades av allmogen for att hava varit pd
den hete stenen" (Bringéus 1967:122). Uttrycket att "std p8 heta stenen”
blev liktydigt med att ha synats i sémmarna frn alla hall

Brudvisningarna férekom inte bara p4 landsbygden utan t o m i hu-
vudstaden. Fram till 1870-talet var de folknéjen i Stockholm. "Det var en
rittighet att trida in i patricierhem och 6verbefolkade hyreskaserner fore
bréllopet. Om hopen avvisades svarade den med skrik och fysiskt vald.
Polisen kom ofta for sent for att hindra slagsmil och fénsterkrossning”,
skriver Angela Rundquist. Den brudklidda grevinnan Charlotte Posse
stod i november 1845 i tvA timmar orérlig som en staty mellan marskal-
karna som holl i kandelabrar for att belysa den finklidda bruden. Efter en
timme slogs dérrarna upp fér gatans folk varvid bruden méste acceptera
dppen kritik eller obesldjad beundran av kropp, klider eller utsmyckning-
ar. Nir spektaklet var &ver, vinde folket och aristokratin varandra ryg-

TRO & TANKE 92:9 27



gen - till nista brudvisning. I och med att adeln flyttade vigseln frén
salongen till kyrkan forsvann denna form av brudsk&dning.

Medan brudskidarna i stiderna utgjorde en anonym hop foérholl det
sig annorlunda p4 herrgdrdarna, dir ritualen blev en folklig lyckénskan.
Ocks§ runt forstukvisten pd denna stuga dir jag skriver dessa rader sam-
lades grannarna for att ropa ut bruden di brollopet stod for min yngsta
syster pd 1950-talet.

Singledningen

Den baldakinforsedda himmelsingen ir ett attribut som bl a ingér i fram-
stillningarna av Marie beb&delse och som hir har en sirskild betydelse
som en slags symbol fér hur himmel och jord férenas.

En s3dan, nistan liturgisk, roll hade #ven den paradsiing som tillfilligt
inbars i rikssalen p& Stockholms slott vid kungliga bilidger och dir brudpa-
ret i gasternas nirvaro satt under en sirskild kyrklig ceremoni, den s k
sangledningen.

Singledningen som
kyrklig ceremoni utgor en
omformning eller sakra-
lisering av en forkristen
rittshandling. Enligt Lin-
kopingsmanualet  skulle
brud och brudgum kni-
boja framfor singen me-
dan pristen sjong
antifonin "Veni, sancte
spiritus”, varp8 de tog plats
pd singen och mottog
vilsignelsen.

Medan singledningen
efter reformationen for-
bjods och férsvann i Dan-
mark och Norge, fortlevde
den i Sverige, fastin det
blev brukligt att forritta
ceremonin si fort folket
&tervint till brollopsgdrden
efter vigseln. Denna praxis
stadfiistes dven i kyrko-
handboken 1693.

Den katolska kyrkan férvandlade den forkristliga singlednings- Aven lﬁngt efter det att
ceremonin till en kristen vilsignelseakt. Har bestinker en bis- séngledningen forlorat sin
kop brudsingen med vigvatten. Tyskt trasnitt frdn 1400-talet sakrala betydelse forrlevde
bt () den, ocksd i hogrestinds-

milj6. Platsen for brud-
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parets forsta natt utrustades med omsorg och kallades brudrum, brud-
kammare eller brollopskammare. Granskningen av brudsiingen med dess
broderade érngottsvar och spetsférsedda lakan understrok att brollops-
natten inte betraktades som en privat angeligenhet. Att brudparet i
Stockholm vanligen tillbringade bréllopsnatten i sitt eget nya hem hindra-
de inte en invasion i singkammaren. Férst vid slutet av seklet upphor
detta bruk. Brollopsnatten hade blivit en privat affir mellan man och
kvinna. De nygifta limnade brollopsfesten ensamma, kanske for att dagen
efter antrida en bréllopsresa (Rundquist 1989:110ff).

Kyrktagning efter brollop

Det komplex av riter som #r knutna till brollopet syftar dven till en in-
tegration varigenom brudparet 8terinfogas i lokalsamhiillet. Som en s&dan
kan man betrakta seden att brudparet vid bréllopets slut undfignade sina
gister. Men till brollopet horde ocks8 en sirskild kyrklig rit, som i mycket
utgdr en motsvarighet till den kyrktagning som skedde av kvinnan efter
barnsbord. Den har den latinska benimningen "introductio post nuptias”
eller inledning efter brollop.

En bakomliggande tanke eller trosuppfattning skulle ha kunnat vara
att bruden orenas genom samlaget efter vigseln. Genom att féljande sén-
dag undergd en reningsceremoni fére gudstjinsten befrias hon liksom
barnaféderskan frn denna orenhet och kan ta sin kyrkplats bland sock-
nens gifta kvinnor.

Bruket har haft olika benidmningar. [ sydvistra Sverie talade man om
att "stta brud", "stassa" eller "visa sig". Dessa benimningar visar att den
bakomliggande reningsfunktionen - om den verkligen funnits - ersatts av
en prestigefunktion. Denna framhivdes ytterligare genom den klidsel den
nygifta hustrun bar vid detta tillfalle. Just i sydviistra Sverige var den so-
ciala skiktningen betydande och det var hir av stor vikt att offentligt ma-
nifestera en férandrad social status. Denna understroks ytterligare genom
att brudparet gemensamt gick till nattvarden. Redan i kyrkohandboken
1693 hade ju, som vi sett, brudmissan frikopplats frin kommunionen.
Det ir en vacker tanke att de nygifta makarna hade ett behov av att borja
sitt nya liv som man och hustru genom att gemensamt ta emot sakramen-
tet. Men parallelliteten med det bruk som férekom séndagen efter barn-
dop att g8 till kyrkan fér att "hiamta hill", 4r s8 pass slfende att man inte
helt kan utesluta att @iven rent magiska tankegingar funnits bakom den-
na kyrkosed.
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Summary

The Holy Scriptures do not prescribe how a marriage is to be contracted,
but they do provide direct and indirect glimpses of how a wedding was
solemnized in the time of Jesus. The biblical accounts were translated into
pictures by folk painters, who depicted the biblical weddings in accord-
ance with their own popular customs. The rhetoric of the wedding ritual
was also spiced with biblical allusions.

Neither upper-class weddings nor bourgeois weddings have received
the same attention as peasant weddings. Ethnographical literature con-
tains numerous descriptions of the church weddings of the peasantry, and
weddings have a central position in music, poetry, and painting, as well as
in popular comedies and children’s games.

A number of unwritten rules must be followed at a wedding. These are
manifest in customs or traditions passed on from generation to genera-
tion. In our times, when a wedding is not associated with the Sunday ser-
vice and public control, people instead consult etiquette books or weekly
magazines.

Contracting a marriage required not only sexual maturity (for repro-
duction) but also cultural competence. The man was supposed to have
attained a social position, and the engagement was protracted, especially
in bourgeois circles. The men were often much older than the women
when they married, which led to the rise of different rules for male and
female morality.

Weddings were prohibited during Lent, the fasting season. It was com-
mon to hold them at times when there was plenty of food in the house.
Nowadays they are often timed to coincide with holidays, so midsummer
is a common time for weddings, and July has more weddings than any
other month.

The tendency of the nobility and the upper bourgeoisie in the seven-
teenth century to mark their distance to the common congregation
meant that weddings were held in the home instead of the church. This
practice later spread to other strata of society, but not to the common
people, who continued to marry in church or in the parish registry office
in the vicarage, where there were less stringent demands about clothing
than in the church.

A wedding is a rite of passage. The first stage is a farewell to an earlier
way of life, with its greater freedom to socialize. Hen parties and stag
parties mark this separation. Marriage in Sweden was based on the two
parties themselves reaching an agreement. Among the upper classes and
in the socially stratified south of Sweden, however, parents could try to
achieve strategic marriages. In formal terms, a marriage was contracted
when the man and woman, in the presence of their families and relatives,
shook hands and exchanged gifts as a pledge of the union. The church,
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however, strove to postpone the cohabitation of the couple for reasons of
canon law. A marriage required control of the parties’ entitlement to
marry and demanded Christian knowledge, since the wedding ceremony
was associated with communion. The publishing of the banns, preceded
by an examination, was one such control station.

The church used various signs to try to separate the virtuous from the
wicked. The bridal crown was reserved for intact virgins, whereas
"illegitimate" brides could be made to wear a red "whore'’s kerchief"
(horklut). There was less shame attached to this in northern Sweden,
however, where an illicit liaison was often legalized, unlike the socially
stratified southern Sweden, where a man rarely married a woman whom
he had made pregnant outside wedlock.

Church weddings still have a strong position in Sweden, perhaps part-
ly because they constitute a full legal marriage, with no need to be
preceded by a civil ceremony as in many other countries. Family tradi-
tions also play a major role. In recent times large church weddings - after
the anti-festive trend of the 1970s - have once again become popular.
The wedding reception, which is often held in a restaurant or other public
place, has nevertheless become less formal. Many ceremonies from earlier
times have been abandoned or changed. Wedding gifts in the form of
cash have been replaced by presents, as at birthdays. Apart from the
immediate family, the guests mostly consist of the couple’s friends.
Whereas it used to be common in both town and country for the bride to
show herself in her wedding finery to outsiders, a similar funciton is now
fulfilled by wedding photographs in the newspapers. Whereas the bride
and groom used to be escorted into the wedding chamber, the couple
now often sneak away from the wedding to go off on their honeymoon.
The wedding night has lost its drama, and the couple’s need for privacy is
respected. It is only on the wedding day that the "estate for matrimony"
receives any ritual marking. Since Swedish women have now begun to
abandon the custom of wearing two gold rings, there are no symbolic
ways to distinguish married from unmarried.
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