Ecce lignum crucis -
Se korsets tri

Bilden i Svenska kyrkans gudstjanst

Av Nils-Henrik Nilsson

Genom ett kyrkométesbeslut 1975 inférdes i Svenska kyrkan anvind-
ningen av en bild som ett liturgiskt moment. Trots att den svenska refor-
mationen i sig inte var fientligt instilld till anvindningen av bilder,
innebar beslutet vid kyrkométet en innovation eller snarast en férnyelse
av den svenska efterreformatoriska gudstjénsttraditionen. Frdn 1976
kunde férsamlingarna som ett alternativ till ldngfredagens hoégmaissa
anvinda en sarskild lé’lngfredags%mdstjﬁnst utan att begira sirskilt till-
stdnd frin domkapitlet fér detta.” Som ett moment i gudstjinsten ingick
att férsamlingen skulle uppmanas att betrakta en avbildning av ett kors
med orden "Se korsets trd p4 vilket virldens Frilsare #r fistad. Kom, 18t
oss tillbedja.".2

BILDER OCH SYMBOLER

Bilder och symboler har alltid hért till gudstjinsten i Svenska kyrkan.
Det #r svart att tinka sig en gudstjinst utan att det i altarets omedelbara
nirhet finns ett altarskdp, en central malning eller skulptur att fista

1 Forordning om alternativ ordning for gudstjanster inom svenska kyrkan, utfirdad den 22 ja-
nuari 1976, SES 1976:204.
2 Orden utgdr en &versittning till svenska frin latinet: Ecce lignum crucis in quo salus mundi pe-

pendit. Venite, adoremus.
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blicken vid. Viggar, predikstol, skrudar, ja, p& en mangfald platser och
foremal i kyrkorummet finner vi bilder nér gudstjansten firas. Ingen av
dessa dr dock ndmnd i nigon av kyrkans gudstjinstordningar och beho-
ver egentligen inte vara nédviindig for en gudstjinst. Det som skall be-
handlas i denna artikel r6r endast bildens direkta anvindning i
gudstjinsten som ett angivet liturgiskt moment. Férutom biskopsvig-
ningsmissans anviindning av ett kors som ldmnas till den nyvigde bisko-
pen #dr det i den nuvarande kyrkohandboken endast
langfredagsgudstjinsten som i sjilva gudstjinstordningen anvisar ett li-
turgiskt bruk av en bild.

Symboler anvinds ofta i kyrkans gudstjinst och skall hir skiljas frin
bilder. Med bild menar jag en avbildning av nigon verklig eller tankt sak
eller person. Symbolen talar ett annat sprak. Ljuset som brinner ir en
symbol f6r det heliga, for livet, f6r Gud sjilv. Med sin minskande mingd
stearin och en férkolnad veke gor inte ljuset pa altaret ansprak pi att av-
bilda det som tankarna férs till. Det vill vara en symbol. P4 liknande sitt
gor inte nattvardsbrédet ansprik pé att avbilda Kristi kropp. Brodet tas
istillet genom Kristi ord och léfte emot som birare av en himmelsk verk-
lighet p& ett annat sitt #n bilden. Korset som hings om biskopens hals,
liksom det kors som férevisas i langfredagsgudstjinsten ér ddremot en av-
bildning av det kors som Kristus dog pa. I och med detta har korset sam-
tidigt ett stort symbolvirde, men korset i sig sjilvt vill terge det
avrittningsredskap som anvindes for att ta hans liv, nir Kristus démts
till déden. Korsets ursprungliga, historiska utformning &r i dag svar att
faststilla, men bildkonsten har alltid haft stor frihet att dterge och avbil-
da det man tinker sig.

Bildanvindning ir inte oproblematisk. I Gamla testamentet forbjuds i
dekalogen att man gér beliten och bilder av det som #r uppe i himlen,
det som #r nere p& jorden och det som #r i vattnet. Detta bud kan anses
ingd i det andra budet om att manmskan inte skall gora sig ndgra avgudar
och ha andra gudar 4n den sanna guden Gud sjalv 13ter ingen ménniska
se sitt ansikte, 4n mindre avbilda det. Som en foljd av det forhallandevis
kategoriska bildforbudet i dekalogen har mosaiska trosbekinnare liksom
muslimer avvisat tanken pa bilder, i betydelsen avbildningar av verkliga
ting och personer. Gudstjiansten har inte varit ett undantag. Inom kris-
tenheten har bildférbudet periodvis orsakat bildstrider och ikonoklas-
mer. Under de forsta drhundradena var de kristna férsamlingarna
misstinksamma mot de personer i den hellenistiska omvirlden som arbe-
tade som konstnirer. De var nistan uteslutande sysselsatta med att avbil-
da den grekiska mytologins gudar och berittelser. Om en skulptér eller

3 2 Mos 20:3-5
4 2 Mos 33:20
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méilare efter dopet "aterfSll" till att géra bilder eller avgudar, skulle han
uteslutas ur forsamlingen till dess han gjorde bot och bittring.” Bland
kristenhetens kyrkor och samfund har ibland vissa riktningar anknutit
till Gamla testamentets bildférbud och fornkyrkans Aterhillsamhet.
Sedan reformationen har de reformerta kyrkorna forhallit sig mycket av-
vaktande till bilder i kyrkorummet och avvisande till anvindning av bil-
der som liturgiskt moment.

Det Gamla testamentets bildférbud har dock ett sldende undantag.
Manniskan sjilv skapas till att vara en avbild av Gud. Mannen och kvin-
nan 4r Guds avbild i den meningen att de &terspeglar nigot av Guds vi-
sen, den himmelska verkligheten. Minniskan #r inte i egentlig menm%
en avbild som visar hur Gud ser ut, utan visar hur Gud tlllsrct visen 4r,
Nir Guds son blev manniska 1 Kristus blev han den fullkomliga bilden
av Gud som visar vem Gud 4r.” Kristus stér i centrum for det nya forbun-
det med Gud. Den kristna gudstjinst som skildras i Nya testamentet har
honom i sin mitt. I;IM Guds fullkomliga avbild,-sddan som méanni-
skorna #r avsedda att vara. Dirfor strdvar den kristna tron till att méanni-
skan skall efterlikna honom och bli mer lik honom och dirmed Gud.’
Nir Jesus fors ut kladd i tornekronan och den purpurfirgade manteln av
Pilatus, som siger "Se mannen'", , Topar dverstepristerna och rittstji-
narna: "Korsfiist! Korsfist!". Enligt Nya testamentets synsitt #r den smi-
dade Kristus som démdes till déden ett fullkomligt dtergivande av Guds
forhallande till ménskligheten. I Kristus kan minniskan se Gud, men do-
mer honom till déden.

5 Som ett exempel p& hur detta reglerades under fornkyrklig tid kan némnas fr&n Hippolytos
kyrkoordning, canon 11, som innehaller de férbud som omnémns ovan, dock med ett viktigt
forbehall. Om en skulptor, silversmed eller mélare efter dopet utférde ndgon bild skulle han
uteslutas om det inte gillde nigot som férsamlingen behévde. The Canons of Hippolytus,
Nottingham 1987, s 17. Detta kan antyda att vissa forsamlingar pd 300-talet borjade fa en
mjukare instillning till bildanvéindning i gudstjinstens sammanhang. Forst det sjunde ekume-
niska konciliet, som hélls i Nicea &r 787, behandlade utforligt bildanvindningen i den kristna
gudstjansten. Konciliet tillat l1&ngrgdende bruk av bilder och att férsamlingarna visade veérd-
nad for bildframstillningarna genom bugningar och kyssar, ljus och rokelse. Denna vérdnad
fick inte missuppfattas som avguderi utan riktade sig till Gud sjilv som ensam var vird all
egentlig vordnad, "latreia", som inte fick visas nigot skapat eller framstillt. Den lutherska re-
formationens férhallningssitt till 700-talets bildvinliga koncilier behandlas av Arvidsson,
Bildstrid Bildbruk Bildldra, Lund 1987, s 101ff. Arvidsson ger en virdefull férdjupning av re-
formationstidens lutherska bildteologi.

1 Mos 1:26-27, 5:1, 9:6; Rom 8:29; Ef 4:24; Kol 3:10; 2 Kor 3:18
Jesus séiger: "Den som har sett mig har sett Fadern". Joh 14:9
Upp 7:9-17

1 Kor 11:7; Hebr 1:3; 2 Kor 3:18

10 Joh 19:5. "Se mannen!" - lat "Ecce homo!"

o 0 ~N N
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"SE KORSETS TRA"

Gudstjinsten pa langfredagen med en bild av Kristi kors finns bade i 6st-
lig och vistlig liturgisk tradition. Den gér tillbaka pd den liturgiska tradi-
tionen i Jerusalem sisom den var kiind pd 300-talet. Frimst #r det den
spanska pilgrimen Egeria som berittar om hur langfredagen firades i Jeru-
salem &r 380. D3 ingick i gudstjinsten att framstilla en del av ett verkligt
kors, inte en bild; det kors som enligt legenden kejsar Konstantins mor
Helena hade funnit i Jerusalem'' med undergérande egenskaper och dir-
igenom antagit att det var Kristi sanna kors hon funnit.

Egeria skildrar hur férsamlingen i Jerusalem tillsammans med pilgri-
merna gick till korsfastelseplatsen, till kapellet ad crucem,'” redan i gry-
ningen p3 langfredagen. Alla var trétta av vaka och fasta. Efter att ha
lyssnat till en lasning om hur Jesus férhérdes infér Pilatus holl biskopen
ett tal och uppmanade dérefter folket att g& hem och vila sig. Vid andra
timmen skulle de atervinda for att till sjétte timmen f4 se korsets heliga
trd. Innan solen gick upp skildes man sedan 4t.

Nir folket ter samlades stilldes ett bord fram, tickt med en linne-
duk. Ett skrin av forgyllt silver bars till bordet, ppnades och en bit av
triet och 6verskriften frin korset lades pd bordet. Biskopen lade sedan
sina hinder p4 korsreliken och héll om den. Alla fick efter detta gé fram
for att boja sig ned dver korsreliken och 6verskriften, beréra dem med
panna och 6gon och kyssa korsets tri. Ingen utom biskopen fick halla
trireliken med hinderna. Enligt Egeria hade det en ging intriffat att
nigon med tinderna bitit loss och stulit ett stycke av korsets tri. Dirfor
holl biskopen korsreliken medan diakonerna stod p4 var sin sida om bis-
kopen och noga gav akt pa var och en som kom.

Detta skedde efter den andra timmen och var avslutat fére den sjitte
timmen. Vid den sjitte till och med den nionde timmen bestod l&ngfre-
dagens liturgi huvudsakligen av att man pa Golgata liste texter, bad och
sjiong hymner. Dessa senare moment verkar ha gt rum infér korsets tri,
men. utan att detta omnamns eller framvisas i ett sérskilt liturgiskt mo-
ment.

11 Per Beskow avvisar i Kyrillos av Jerusalem, Katekeser, Skellefted 1992, s 24, Stephan Borge-
hammars anspr3k pd att denna tradition 4r trovirdig, framférda i How the Holy Cross Was
Found, Uppsala 1991.

12 Exakt var langfredagens korshyllning dgde rum i Konstantins basilika berérs av Beskow o a a,
s 23ff. Biskop Kyrillos var personligen nirvarande den l&ngfredag som Egeria beskriver och
hon namner honom négra ginger i sin berittelse som "biskopen”.

13 Thurston, Lent and Holy Week, London 1904, s 349ff; Lindberg, Kyrkans heliga 4r, Stock-
holm 1937, s 94ff; Bjorkman, Stilla veckan, Lund 1954, s 267ff; Baldovin, Liturgy in Ancient
Jerusalem, Nottingham 1989, s 6 och 40; Borgehammar o a a nimner p& s 192-193 nigot om
korsfinnandet och liturgin men inte ndgot om det som hér behandlas; Beskow o a a, s 23-24
och s 74, Kyrillos trettonde katekes, 4 ..."Korsets tré vederligger mig, detta kors som nu stinds
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Den liturgiska traditionen frdn férsamlingen i Jerusalem spreds med
tiden bade till kristenhetens 6stra och vistra delar, dven till kyrkor som
saknade en relik frin korset i Jerusalem. Kinnetecknande fér denna del
av langfredagens gudstjinst #r de &lderdomliga, orientaliska drag som be-
varats.

Utformningen av momentet med korset i lngfredagens gudstjinst,
adoratio crucis, fick under svensk medeltid en sddan form att den liturgis-
ka handlingen kommit att bevaras i folkspriket under beteckningen
"krypa till korset". Den liturgiska utvecklingen fram till medeltidens ut-
ging i hela visterlandet nir det giller detta moment i gudstjinsten har
varit férhallandevis likartat. Till skillnad frin utvecklingen i 6st kom
korshyllningen att bli en sirskild liturgisk handling enbart fér l&ngfreda-
gen.

Fr&n mitten av 900-talet méter den kinnetecknande utformningen
av adoratio crucis i sin vistliga form. Redan under 700-talets andra halft
omnimnes antifonen Ecce lignum crucis, in quo salus mundi pependit. Veni-
te, adoremus och psaltarpsalmen 118 (i Vulgata) som processionssing i
samband med korshyllningen. Senare tillkommer hymnen Crux fidelis
och under 1000-talet tillkommer dven improperierna. Inférandet av ett
mer allmént bruk av improperierna i langfredagens gudstjinst har sitt ur-
sprung fran gallisk liturgisk tradition.”” Genom infsrandet ay improperi-
erna gavs korshyllmngen en starkare bot- och sorgkaraktir'®. Antifonen
Ecce lignum crucis hade genom att tala om virldens frilsning tidigare
framst understrukit tanken pé segern genom korset.

Korshyllningen p4 langfredagen kom att utformas med flera vackra
och berémda antifoner och hymner. Av det bevarade svenska medeltida
materialet gor det att f4 en bild av hur korshyllningen utférdes i vart
land. Tv4 ordinarier frin Linképin: ngs stift, ett frAn Skokloster och ett som
fsljer en tradition frén Vadstena,'’ berittar om hur en svensk medeltida
korshyllning pa langfredagen kunde g4 till. I medeltida tradition sjongs
improperierna fére korshyllningen. Tv4 prister utan skor p8 fétterna bar
korset fram till altaret, till dess hogra sida. Korset var évertickt av en rod
duk. Frambarandet skedde i etapper. Pristerna sjéng den foérsta satsen i
improperierna under det att de lyfte upp korset, dérp& svarade medhjil-

ut i smé stycken Sver hela virlden”. .

14  Helander, artikel Adoratio crucis, Kulturhistoriskt lexicon fér nordisk medeltid, 2 uppl, 1980,
band 1, sp 26

15  Bjorkmanoaa, s 272f.

16  Improperiemna behandlas av Lindberg o a a, s 96ff och Per Beskow i Melito av Sardes, Om pés-
ken, Skellefted 1984, s 48ff.

17 RA Skokloster 4° nr 2 och C 428, enligt Bjorkman o a a, s 275ff. Framstillningen foljer aven i
Svrigt Bjsrkman.
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parna pa grekiska Agios o theos, dirpd kéren pa latin Sanctus deus, varpa
alla 51l ned pd marken, p& kni enligt Link6pingsordinarierna eller helt
liggande enligt Striangnismissalet. Direfter férde pristerna korset ytterli-
gare nigra steg nirmare altaret innan de hajde korset och sjéng andra
satsen av improperierna etc.

Sedan improperierna sjungits till slut och korset nétt fram till altaret
fordes korset fram mitt framfér hogaltaret, synlige for alla. Dir foljde en
ceremoniell avkladning av korset. Under det att antifonen Ecce lignum
crucis sjongs, forst med svag r6st, avholjdes forst korsets hégra arm, diref-
ter den vinstra, innan det lyftes upp och alla {6l ned pé kni. I allt hogre
tonlige och med starkare rést sjongs antifonen ytterligare tvi gdnger me-
dan den korsfistes ansikte och dérefter hela krucifixet avholjdes. Korsba-
rarna tog for varje del av avholjningens fyra moment ett steg nirmare
forsamlingen och hojde korset allt hogre.

Nir korset klitts av lades det ned mitt framfér hégaltaret och de som
burit korset f61l ned pd kni och kysste fétterna pa den avbildade korsfis-
te. Efter dem tridde biskopen och &vriga som gjorde tjinst vid altaret
efter kyrklig rang fram till korset utan négot pa fétterna, f6ll ned pé kni
tre ganger infér korset och kysste direfter fotterna pd Kristusbilden. Kor-
set bars fran koret fram till vriga forsamlingen sedan pristerskapet utfért
sin hyllning. Alla fick d& komma fram till korset och kyssa det. Under
korshyllningen sjéngs antifoner, psalmer och korshymnen Pangue lingua
gloriosi. Trots Link&pingsordinariernas anvisning om knéfall var den ut-
bredda traditionen i andra stift, liksom det folkliga férhallningssittet, att
krypa p& kni fram till korset for att kyssa det, att "krypa till korset".

Hur man sdg pa anviandningen av en bild p4 detta sitt i liturgin fram-
gar av de ménga utliggningar och kommentarer som gjorts till korshyll-
ningen. Redan biskop Ambrosius i Milano skrev om hur kejsarinnan
Helena fann Kristi kors, men att hon tillbad Kristus och inte sjilva kor-
set, eftersom det skulle ha varit hednisk villfarelse. Det var honom som
hingde pa korset som hon tillbad. P4 liknande sitt kommenterar Amala-
rius av Metz korshyllningens innebérd. Han skrev att nir han f5ll ned
med sin kropp infér korset, {61l han ned med sjilen infér Gud. Korset vil-
le han betyga sin vérdnad eftersom det var genom korset han blivit ater-
lést, men han anropade endast honom som utfért &terldsningen. Flera
liturgiker gor pa detta sitt en distinktion mellan att hylla och vérda kor-
set, men att tillbe Kristus. Tomas av Aquino gick vidare i utliggningen
av korshyllningen och menar att bilden, i synnerhet korset, maste dgnas
samma vérdnad och tillbedjan som urbilden, eftersom man ser urbilden i
bilden. Bilden kan beréra minniskans innersta p samma siitt som fére-
bilden. Avbildningar av Kristi kors skulle &ras som en bild av Kristus.®

18  Bjorkman o a a, s 282ff, bl a fljande citat av Tomas av Aquino, Summa theologiae III q 25 a
4 resp: "Si ergo loquamur de ipsa cruce in qua Christus crucifixus est, utroque modo est a no-
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[ folklig férestillningsvirld gick man utan tvivel mycket lingre och
frin teologernas sida upptrider med tiden kritik mot adoratio crucis.
Framfér allt var det framhivandet av korset, bilden, som uppfattades som
otillbérligt, att man krép till korset, att man kysste det och att man offra-
de till det. Redan Wycliffe protesterade i England och framhéll riskerna
med det som han uppfattade som att dyrka bilden i stillet for det avbil-
dade. En Wycliffeanhiingare som démdes till dsden 1401 forklarade i sin
kritik mot kyrkan att han inte ville tillbedja korset, utan endast Kristus. I
det férsvar for korshyllningen pa 1&ngfredagen som utvecklades efter riit-
tegingen utlades innebérden med att korshyllningens tillbedjan inte rik-
tas till korset som pristen haller i sin hand utan till honom som dog for
oss alla."®

Aven lollarderna vinde sig mot langfredagens adoratio crucis och att
man krop fram till och kysste ett féremail, en bild, och héll det for sin
Herre. Detta bruk borde enligt lollarderna férbjudas. Som svar pa kriti-
ken gjordes bland annat jimférelsen med hur varje minniska som hyser
hingivenhet och virme fér en vin, nir han inte ar synligt nirvarande,
~ kan pdminnas om honom av bilder och féremél. Det 4r d3 inte féremalet
eller bilden som man vinder sig till. Med tanken vinder man sig till ho-
nom som man med sin inre blick lingtar efter.”®

Det offer som férekom i korshyllningen #r inte belagt i de liturgiska
killorna eller foreskrivet i dem. Kinnedom om detta ges pa annat sitt.
Bade Aldre och Yngre viistgotalagen foreskrev att det offer som lades ned
vid korsets fot p3 l&ngfredagen skulle tillhéra pristens lagliga inkomst?'.
Offret kunde bestd av pengar eller naturagévor. Enligt Compendium medi-
cinale frin Vadstena klosterbibliotek kunde ett bréd som 18g mellan kru-
cifixets skuldror medan alla offrade vid korset vara en effektiv medicin

mot febersjukdom®. Bevarat #r ocksd ett avlatsbrev for Linképings
domkyrka 1412 som utlovar avlat fér den som pa langfredagen med bara
fotter kysser korset eller bir fram sitt offer till det™.

bis veneranda: uno modo scilicet inquantum repraesentat nobis figuram Christi extensi in ea;
alio modo, ex contactu ad membra Christi, et ex hoc quod eius sanguine est perfusa. Unde ut-
roque modo adoratur eadem adoratione cum Christo, scilicet adoratione latriae. Et proper hoc
etiam crucem alloquimur et deprecamur, quasi ipsum crucifixum. Si vero loquamur de effigie
crucis Christi in quacumque alia materia, puta lapidis vel ligni, argenti vel auri, sic veneramur
crucem tantum ut imaginen Christi: quam veneramur adoratione latriae”, Det 4r av intresse
att notera att Tomas, liksom fornkyrkans och medeltidens teologer i 6vrigt, nir de kommente-
rar férhéllningsséittet till korset som bild, stindigt utghr frdn det terfunna historiska korset,
korsreliken.

19  Bjorkman o a a, s 286f.
20  Bjorkman o aa, s 288f.

21 Aldre vastgotalagens kyrkobalk 17:1. SLL 5, s 7; Yngre vistgotalagens kyrkobalk 40. SLL 5,
s 212. Efter Bjorkman o a a, s 290, not 3.

22 C 204 fol 55-58, enl Bjérkman o a a, 5 290, not 3.
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Det 4r ocksd uppenbart att man i folkfromheten inte endast viinde sig
till korset pa langfredagen s& som de liturgiska killorna ger besked om.
Inom den enskilda andakten kunde korshyllning férekomma i olika bs-
ner och andaktssvningar vilket medeltida bonbécker ger besked om.*

Bildanvindningen i medeltida gudstjinsttraditioner var inte pd ndgot
satt inskrankt till att enbart forekomma pé langfredagen. Under kyrko-
aret bars kors, bilder och skulpturer i processioner i kyrkorummet och pa
kyrkogarden och omgivande filt som en del av vissa gudstjanster. Sir-
skilt kan niamnas Mariadagarnas processioner med Mariaavbildningar
och gingedagarnas processioner med det svarta korset, som givit upphov
till benzimningen "det svarta korsets dagar”, d& férsamlingen bad f6r lan-
dets vilfiard och arets sddd och skérd. De bilder och skulpturer som an-
vandes i kyrkorum och gudstjinst vilsignades enligt sirskilda ordningar
som bekraftar deras starka stillning.”

"VPPENBARA HEDENDOMEN OCH AFFGUDERIJ"

Reformationen medférde en foriandrad attityd i forhallande till anvind-
ningen av bilder i gudstjansten. Bilderna ansgs nu hora till det som inte
var nodviandigt for en rite gudstjanst. De kunde dock vara nyttiga fér den
kristna undervisningen och dirfér behllas om det inte férekom vidske-
pelse och vanférestillningar kring bilderna. Alla vérdnadsbetygelser gen-
temot bilderna avvisades kraftigt.

[ Sverige tog Orebrométet redan 1529 upp frdgan om bildens ritta
anvindning och om korshyllningen p4 langfredagen. Métet menade att
bilder kunde anvindas, men inte p& det sittet att de skulle invigas eller
att man skulle buga f6r dem. De skulle pAdminna férsamlingen om Kristus
och helgonen. Ceremonierna vid 18ngfredag och pask var man mycket
angeligen om att forindra. Folket méste undervisas om dessa s att det
inte var korset utan Kristus som fick 4ran.”®

23 SD 1601, enl Bjérkman o a a, s 291, not 5.

24  Bjorkman o a a, s 292f som anfor som exempel en bon, troligen av Berhard av Clarvaux, i en
pergamentskrift frAn Vadstena A 29.

25  S-E Pernler tar upp ytterligare en infallsvinkel pA bilden i gudstjéinsten i sin artikel Die Patro-
zinien gotlindischer Kirchen, Visby-Colloquium, Kéln 1987, s 99-116, dir bildernas och
skulpturernas forhéllande till frigan om kyrkans skyddshelgon behandlas. Bildens betydelse
niir en helgonkult introduceras bertrs av A Fréjmark i Mirakler och helgonkult i Linkdpings
biskopsdome, 1992.

26 Svenska riksdagsakter I, 1887, s 120: "Belete hafves icke for then skul, at vi skole nigha och
bugha for them, utan til en dminnelse effter Christum eller helgha menniskior", s 121: "ltem
folkit scal liras ath ceremonier, som hallas om longafredagh och pascha dagh, sker alenest till
Christi 4minnelse". Lindberg o a a, s 422, 447f; Lindberg nimner, s 394, att exempelvis kyrko-
ordningen i Mark-Brandenburg tillit att de gamla ceremonierna p4 ldngfredagen skulle f8 for-
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En berittelse frin en ritteging i Alunda i Uppland &r 1541 visar hur
gamla korshyllningstraditioner fanns kvar, men hur forsék att motverka
och avskaffa bruken gérs vid denna tid. Kyrkoherden fick vid rattegang—
en std till svars for varfor ett kors lagts ut p& paskdagens morgon®’ for att
folket skulle krypa till det. Kyrkoherden férsvarade sig med att det var
allmogen som medan han sjong ottesdngen hade lagt ned korset och
sedan sjilva tagit upp det igen. Att han verkligen hérde till dem som
onskade ligga bort de gamla traditionerna framgér av att en driing for-
sokt uppvigla folket i bygden att dra ut kyrkoherden och hugga ner ho-
nom fér att han ville bortliigga deras gamla sedvinjor.”

Korshyllningen pa langfredagen férsvann troligen inte i férsamlingat-
na ens under Georg Normans férsék vid denna tid att fériandra den sven-
ska gudstjénsten. Ett tecken pa detta ér att 4rkebiskopen Laurentius Petri
fortfarande i 1571 4rs kyrkoordning, KO, vinder sig mot detta bruk. Ar-
kebiskopen skriver forst gentemot bildstormarna, att bilder kan fa finnas
om de anvéinds p3 ritt sitt, exempelvis for undervisningen”. Bildan-
Vandnmgen maste dock ske utan missbruk. Knifall fér en bild skall inte
forekomma®™. Nar det giller att "utbira Belite" menar drkebiskopen att
denna sedvan]a nu dr avlagd eftersom detta dr "Hedniskt och affgu- -
deskt"!. Hr syftar Laurentius Petri mojligen pa gangedagarnas proces-
sion for att bedja for drets vixt och skord eller pd helgondagarnas
processioner. Han fortsitter sedan med lﬁngfredagens korshyllning. Kor-
set skall varken nedliggas eller upptagas, "icke om kring draghas eller
ther til krypas, Ty thet 4r ock affgudhen]

Flera av drkebiskopens synpunkter pa bildernas anvéindning och lang-
fredagens korshyllning i kyrkoordningen ingér i avsnittet om kyrkor och
kyrkoskrud. Detta avsnitt har, till skillnad frdn manga av kyrkoordning-

siggd.

27  B&de hir och i Laurentius Petris kyrkoordning 1571 talas om korshyllning i samband med pas-
ken. Om derta #r en s#rskild korshyllning pd pskdagens morgon som férekommit 4r inte
denna artikels uppgift att utreda. Hir behandlas korshyllningen inte som liturgihistoriskt
objekt utan frén infallsvinkeln om bildanvindning ingdende i liturgin.

28  Lindberg o a a, s 449f, efter Edling, Upplandska konungsdomar, protokoll den 4 maj 1541,
s 117f.

29 Den svenska kyrkoordningen 1571-1591, Lund 1971, s 13: "Ty mélning och belite, synnerlig-
ha the som oss nigra wissa och merkeliga Historier, s&dana som j Scrifftenne dro forfattat, be-
teekna och férehilla, rekne wij icke s3 platt fifeng, mykit mindre s styggelig, som the belites
stormare, hwilke sigh altijdh s& haffua j thesse stycker, at the iw bortkasta thet godha medh
thy ondo, sielffua tinget medh missbruket, som doch genom Christeligh vnderwijsning wel
kan rettas".

30 Den svenska kyrkoordningen o a a, s 113: "...Icke tender liws for them, icke rokier, icke
knifaller, kryper etc. Ty alt s3dant #r yppenbara Hedendomen och affguderij".

31 Den svenska kyrkoordningen o a a, s 114.

32 Den svenska kyrkoordningen o a a, s 114.
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ens dvriga ka}pitel, skrivits direkt for de svenska férhllandena och saknar
tysk forlaga.’

Johan III:s forsok att skapa en ny kyrkoordning, 1575 4rs Nova Ordi-
nantia, foljer i huvudsak Laurentius Petris kyrkoordning vad giller bil-
derna. Dessa har frimst en undervisande funktion. Om det férekommer
missbruk och vidskepelse r det bittre att avligsna bilderna.** Bilderna
jamfors vid denna tid med bocker som gemene man kan lésa ur, medan
sverflod och missbruk klandras.”

Som en stridsskrift mot Johan IIl:s liturgiska program utgav Abraham
Angermannus frin Wittenberg ar 1587 en skrift av sin bortgéngne svir-
far Laurentius Petri, Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier, férfattad 1566.
Hir vinder sig den forre #drkebiskopen mot det katolska missbruket av
bilderna, men menar, gentemot kalvinisterna, att malningar och "bela-
ten" kan behéllas for att de 4r nyttiga i undervisningen. Det tillhor den
kristna friheten att behédlla beliten och annat slikt om det anvinds p3
rétt sitt. Férst maste dock allt missbruk uteslutas. Bland de mé&nga okrist-
liga missférhallanden som riknas upp finns "méngahanda ceremonier" pd
langfredagen och de stora gdngedagarna.

Nir kyrkomotet i Uppsala 1593 gjorde upp med Johan IL:s liturgiska
program innebar det att Laurentius Petris gamla kyrkoordning stadféstes.
For bildanvindningen betydde detta att bilder kunde anviindas i guds-
tjanstrummet for undervisningens skull, men att bilder ingéende i litur-
gin var otinkbart. I upprikningen av sidana missbruk som skulle
avskaffas niamns inte heller bildkult eller korshyllningstradition som
négot problem. Kanske hade detta redan fallit ur bruk.”’

Inom de olika lutherska kyrkorna férekom under reformationstiden
skilda forhallningssitt till bruket av bilder i kyrkorummen. I vissa fall
onskade man goéra kyrkorummet enklare och minska antalet bilder och
skulpturer. I andra fall betecknades dessa som ovisentliga. De kunde fin-
nas kvar om de bara inte forbands med kult och vidskepelse. Den sven-
ska reformationen tog klart stillning for att kyrkokonsten kunde behallas
om den inte missbrukades. Gemensamt fér de lutherska kyrkornas kritik

33 Farnstrdm, Om killorna till 1571 4rs kyrkoordning, Uppsala 1935, s 154ff.

34  Persson, Johan III och Nova ordinantia, Goteborg 1973, s 49. "Beliter och malningar kunna
vil lidelig vara i kyrkornar, dir de skickelige éro, och hava ngon viss historia eller mirkelse
att teckna. Men dir sd vore, att folket ville 1opa till s3dana befite och genom dem med &thi-
vor och teckn dyrka Gud, dem dra och dir hjilp séka, skola de tagas av viigen och bevaras i
sakristien." Efter Persson, Nova Ordinantia, Handlingar rérande Sveriges Historia, Ser 2:2,
1872, s 335f.

35 Perssonoaa,s 125.

36  Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier, Laurentius Petri 1566, Wittenberg AAA 1587, uppslag
34 hoger, 35 hoger, 59 vinster och 63 hoger.

37  Confessio Fidei, Stockholm 1993, s 14ff, s 149ft.

92 TRO & TANKE 1993:8



mot missbruk av kultbilder 4r exempelws att de vinder sig mot att falla
ned for krucifixet och kyssa det.® Genomgaende anfér de lutherska teo-
logerna den fornkyrkliga hallningen till konsten som argument gentemot
den senare inforda seden att visa vérdnad for bilder och skulpturer.” Sr-
skilt uppehéller sig de lutherska teologerna vid den férindrade héllning
som vixer fram under 300-talet. Detta uppfattas som en eftergift gente-
mot det omglvande samhillet som med besluten p4 700-talet utvecklades
till missbruk.*” Under de foljande &rhundradena kom lutherska teologer
att folja denna argumenationslinje nir de utlade bildens stillning i guds-
tjinstens sammanhang.

Domprosten i Viaxjo, Sven Baelter, ger oss i sin spridda bok om kyr-
koceremonierna en inblick i hur man p4 1700-talet sig pa bildens an-
viandning i gudstjinsten. 1 ett sdrskilt avsnitt, "Om MaAlningar och
Beliten", beskriver han hur bildens stillning fériandrats frin den ildsta
kyrkans tid fram till hans samtid. Han menar att bilder varken var "bru-
kelige eller tilldtna" under de tre férsta drhundradena. Méjligen kunde
bilder av herden med faret eller av ett lamm f& symboliskt framstilla
~ Kristus. Annu vid ett kyrkométe &r 305 i Spanien skall mélningar i kyr-
korummet ha avvisats. Baelter beskriver sedan hur det under 300- och
400-talen skedde en férindring av instillningen och att bildframstall-
ningar blev vanligare. 700-talets kyrkométen bekriftar for Baelter det
forfall som inletts. Annu i Konstantmopel ar 754 avvisades att man skul-
le visa bilderna ndgon vérdnad, "men 33 4r derefter holts et méte i Ni-
caea, som samma dyrkan olyckligen stadfistade"."!

Korset dgnar Baelter ett sirskilt avsnitt och menar att det forst var pa
300-talet som korset borjade anvindas, férst utanfér kyrkorummen och
det féljande &rhundradet "p4 sjelfwa altaret". Dessa kors var utan nigon
bild av Kristus. Frdn 700-talet och kyrkométet i Konstantinopel framhi-
ver Baelter att Kristus bérjade malas som minniska, efter att tidigare ha
framstillts sasom ett lamm. ¥

Det tillhor Baelters argumentationsteknik att framstélla urkyrkan som
den period i kyrkans historia som reformationen kom att sttka sig tillbaka
till. Medeltidens missbruk och vidskepelse skulle rensas bort. I den an-
dan berittar Baelter vidare om kyrkométet i Orebro 1529 dir man beslot
att beh4lla bilderna men utan att niga eller buga f6r dem. Om man hade

38  Arvidsson o a a, s 95f, dir den tidigare anférda uppfattningen av Tomas av Aquino motségs.
Se 4ven s 209, dir bide kors och korsrelik behandlas ach lutherska teologer avvisar vérdnads-
betygelser ocksa nir det giller korsreliken.

39  Arvidssonoaa,s 101ff.

40  Arvidsson o aa, s 133ff.

41  Baelter, Historiska Anmérkningar om Kyrko-Ceremonierna, 3 uppl, Orebro 1838, s 120.
42  Baelteroaa,s121.
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dristat sig dartill for menigheten hade man dock velat "aflagga" bilderna.
Arkebiskop Laurentius Petri menade diremot att malade och skurna tav-
lor och beliten tillhérde det som kunde behéllas eller avskaffas. De kun-
de vara nyttiga f6r dem som var okunniga i Skriften for att pa viggarna
ldsa det som inte kunde inhdmtas i bocker. De bilder som kunde behéllas
skulle darfor foretriadesvis aterge de bibliska berittelserna.®

Av Baelters framstiillning framgér att l&ngfredagens korshyllning nu
tillhor historien. Att visa en bild en sddan vordnad dr helt uteslutet,
aven nir det giller korset. Folket skulle féSrmanas att hlla sig "til Gud al-
lena, samt hans ord och Sakrament".* Nir det giller gingedagarna be-
kriftar Baelter att ett forsok gjorts att avskaffa dessa dagar &r 1741, men
att en foérordning redan 1743 foklarade "at med sidana dagar skal for-
blifwa wid forra wanligheten".” Baelter beskriver de offentliga gudstjans-
ter som skulle hallas pd glngedagarna som prediko- och
undervisningstillfillen. Ingenting nimns om att den gamla traditionen
med procession och férbén for landets vilstdnd dnnu var i bruk.

"EN MERA TRAFFANDE FORM AT LANGFREDAGENS
INNEHALL"

Med den givna bakgrunden i minnet skulle man kunna tro att ett férslag
att aterinfora langfredagens korshyllning i Svenska kyrkan skulle vicka
debatt, eller 4tminstone ge anledning till reflektion 6ver bildens still-
ning i liturgin. Férvinande nog blev s3 inte fallet. Momentet med korset
i lingfredagsgudstjinsten accepterades av de allra flesta som en dramatisk
forstarkning av l&ngfredagens budskap om Kristus pd korset. Néagon
egentlig opposition mot momentet kunde inte spéras.

I en motion till 1975 4rs allminna kyrkométe foreslog biskop Sven
Silén m fl att kyrkométet hos regeringen skulle anhélla att det bilagda
forslaget till ldngfredagsgudstjinst fick anvindas som alternativ till gil-
lande ordning under den fortsatta liturgiska férsoksverksamheten. Bak-
grunden var att ordningen tillkommit efter att Liturgiska nimnden &r
1971 vant sig till den liturgiska arbetsgrupp som fanns i Visteras stift.
Ordningen hade dérefter anviints 1973 och 1974 och publicerats 1975 av
biskop Sven Silén i boken "Vi firar miissa - reflektioner och forslag".

43  Baelteroaa,s 121f.
44  Baelteroaa,s 122.
45  Baelteroaa,s 175.
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Arbetet i Vister3s stift syftade till att stirka intresset for stilla veckan
och pask. Denna tid framstalldes som kyrkogrets hjirta.*® Genom guds-
tjansterna &teraktualiserades i handling skeendet under Jesu sista jordiska
pask. Det dramatiska handlandet i vilket férsamlingen skulle dras in som
medagerande var visentligt f5r den liturgiska fomyelsen."

Den ordning som anvints pd l&ngfredagen i Visterss stift gick tillbaka
till den medeltida strukturen som férenklats och gjorts mer littgripbar.
Efter en inledande psaltarpsalm med férsamlingssvaret, "Min Gud, min
Gud, varfor har du dvergivit mig?", f6ljde momentet "Korsets tillbedjan"
med anvisningen att férsamlingen skulle kniiboja eller boja sig ned for
tyst bon medan pristen sade: "Se korsets tri pa vilket virldens Frilsare #r
féistac%.8 Kom, 13t oss tillbedja". Improperierna och "Hoga kors" foljde dir-
efter.

[ kommentaren till korsandakten gjordes en resumé av ordféranden i
stiftets liturgiska arbetsgrupp, Sven Helander, som visserligen noterade
att korshyllningen hért samman med den folkliga bendmningen "krypa
till korset" men inte i 6vrigt berér ndgot av problematiken kring liturgisk
bildanvindning. Inte heller i Sven Siléns egen text tas detta upp. Tvirt-
om skriver Silén: "En liturgisk férnyelse av langfredagen ir knappast for-
enad med dogmatiska problem".*

Forsoksverksamheten i Vister8s stift fingade upp stréomningar frin
det liturgiska fornyelsearbete som vid denna tid pégick internationellt
sedan flera decennier. Arbetet avsg att oka forsamlingens aktiva delta-
gande i gudstjinsten och att goéra liturgin mindre till "altartjinst" fore
och efter predikan och mer till ett drama dér alla gudstjénstdeltagare var
med och gestaltade gudstjinsten utifrn kyrkodrets skiftningar. Léngfre-
dagens korshyllning méste ses som en liten del i detta stétre samman-
hang av liturgisk férnyelse som pagick i alla stérre kyrkor och samfund.

Redan fére forsoksverksamheten i Visterds stift hade i Sverige den
hogkyrkliga rorelsen lyft fram behovet av att kyrkodret mer skulle sitta
sin prigel pA liturgin. En av denna rérelses férgrundsgestalter, kyrkoher-
de Gunnar Rosendal i Osby, hade redan 1940 i ett tre volymer stort arbe-
te lagt fram ett liturgiskt program for kyrkodret. Hir ges detaljerade
liturgiska anvisningar fér kyrkodrets samtliga sén- och helgdagar. Under
rubriken "Korsets forhirligande" beskrivs hur korshyllningen ér 1&ngfre-
dagens hojdpunkt. Pristen tar d& bort holjet éver korset och séger: "Se
korset, varpd virldens Frilsare hinger". Pristen kysser direfter korset och
later forsamlingen g fram i foljd foér att betyga korset samma vérdnad.

46  Silén, Vi firar missa - reflektioner och forslag, Stockholm 1975, s 49.
47  Silén oa a, 5 49ff.
48  Silénoa a, s 95f.
49  Silkknoaa,s 53f.
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Férutom improperierna niamner Rosendal hymnerna Pange lingua och
Vexilla regis som kan sjungas efter korshyllningen.’

Rosendal gor inte en fullstindig 6éversittning frin den latinska medel-
tida texten i Ecce lignum crucis till svenska. Férsamlingen uppmanas inte
i Rosendals éversittming att betrakta korsets tra. Det blir korset, bilden,
som blir centrum i korshyllningen och det gamla sambandet med korsre-
likens trd i Jerusalem avligsnas pa detta sitt. Kanske har framhallandet
av sjilva materialet blivit alltfér stark for Rosendal nir han skulle intro-
ducera denna andakt.

I motionen till 1975 &rs kyrkométe anférde biskop Silén m fl att lang-
fredagens gudstjinst, nir den firades med traditionellt utformad hégmis-
sa, knappast hade en form som svarade mot dagens unika karaktr.
Motionirerna énskade dirfér en sarsklld ordning for langfredagens guds-
tjanst i vilken korshyllningen ingick.’! I en bilaga till motionen presen-
terades ett forslag till l&ngfredagsgudstjinst med en korsandakt som
antingen kunde firas i omedelbar anslutning till huvudgudstjinsten eller
som sirskild gudstjinst kl 15. Text och anvisningar foljer det tidigare ut-
givna materialet frin Visterés stift. Férsamlingen knibojer eller bojer sig
ned for tyst bén medan pristen siger: "Se korsets tri pd vilket virldens
Frilsare #r fastad. Kom, lat oss tillbedja". Direfter foljer improperierna
och hymnen "Héga kors".”

Forslaget frdn Visterds behandlades i beredningsutskottet och fick dir
en positiv behandling. Utskottet menade att forslaget till 1&ngfredags-
gudstjanst borde tas med i det arbete som 1968 &rs kyrkohandbokskom-
mitté holl pd med for att revidera kyrkohandboken. 1 viintan pé en ny
kyrkohandbok tillstyrkte utskottet att ordningen for langfredagsguds-
tjanst fick ingd i det forsoksmaterial som férsamlingarna fick anvinda.
Langfredagsgudstjénsten féreslogs bli en alternativ form f6r huvudguds-
tjanst pa lingfredagen. Beredningsutskottet gjorde dock en dndring i sjal-
va gudstjinstordningen fér att mildra utformningen av korshyllningen.
Rubriken "Korsets tillbedjan" @ndrades till "Infér korset" och anvisning-
arna om knifall eller att férsamlingen skulle bsja sig ned avldgsnades
helt. I dess stille stdr anvisningen att férsamlingen blir stilla i bén. Detta

50 Rosendal, Nidens 4r, band 1, s 306. Rosendal nimner i sitt forord att han st3r i tacksam-
hetsskuld till Gustaf Lindberg och hans bok "Kyrkans heliga &" samt till Pius Parsch och "Das
Jahr des Heiles". Parsch var en av forgrundsgestalterna i en folkligt inriktad liturgisk fornyelse
inom katolska kyrkan som utgick fran Klosterneuberg i Osterrike.

51  Allminna kyrkomotet 1975, motion 27 av herr biskop Silén m fl om alternativa gudstjinster
under Stilla veckan och p3sk. "Aven om hégmissan kan utforas p ett sitt som ger uttryck for
hogheten i dagens dmne, kan var sed att anvinda samma onyanserade monster for tillfillen
med ytterst skiftande innebord sittas i friga. En mera flexibel ordning kan vara 4gnad att ge
en mera triiffande form &t LAngfredagens inneh3ll."

52 Motion 1975:27, bil 1.
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har troligen sin bakgrund i reformationstidens tveksamhet infé6r momen-
tet, dven om detta inte med ett ord namns i betinkandet.”

Inte heller i debatten i kyrkométets plenum framkom négra historiskt
grundade invindningar mot att korshyllningen aterinférdes. Diremot re-
flekterade en ledamot éver uppmaningen till férsamlingen att betrakta
korsets tri. Denne ledamot fann momentet "Infor korset” det virdefullas-
te i forslaget och att detta kunde tillféras l&ngfredagens huvudgudstjanst
i de férsamlingar dir man inte firar korsandakt. Han menade dock att det
for en dhorare kunde verka underligt om uppmirksamheten "p8 grund av
det sistnimnda ordet riktas pA materialet som korset 4r gjort av". Han yr-
kade med anledning av detta att orden "Se korsets trd" dndras till "Se
korset".

En ledamot i beredningsutskottet svarade att formuleringen inte var
hamtad frin vilken text som helst utan frin "en i den visterldndska kris-
tenheten allmint férekommande form med respektingivande historiska
rotter”. Talaren frigade sig om det kunde vara motiverat att Svenska kyr-
kan under pagiende plenum gav sig "in pd en sirdversittning". Att
négon skulle uppfatta detta som en uppmaning till tillbedjan av ett altar-
kors i kyrkan fann talaren léngst')kt och osannolikt. "Det #r Kristi kors pa
Golgata som det handlar om."

Med detta lit kyrkométet sig ndja och gick till beslut. Kyrkométet bi-
foll utskottets formulering som kom att ingd i den gudstjiénstordning som
forsamlingarna kunde anviinda fr&n 1976. Denna formulering hade i for-
hallande till férslaget frdn Visterds avsevirt tonat ned momentets drag
av tillbedjan. De argument som gavs i debatten handlade om att det inte
skulle finnas nigon risk att uppfatta momentet som en uppmaning att
tillbedja ett altarkors. Det kors férsamlingen skulle vinda sig till i lang-
fredagens korshyllning var Kristi kors pa Golgata, det historiska kors som
han avrittades pa. Genom detta argument 4terférdes formuleringen "Se
korsets tra" till sitt ursprungliga samband med korsreliken i Jerusalem,
utan att detta uttryckligen sades. Bilden ges en underordnad betydelse.
Det triredskap som bar Kristi kropp och drinktes i hans blod lyfts fram
som féremalet for forsamlingens egentliga betraktelse.

Momentet "Infér korset" fordes i langfredagsgudst]ansten i oférandrad
form fram till 1986 &rs kyrkomote.”® Varken i kyrkométets evangelisa-

53  Beredningsutskottets betsinkande 1975:3.

54  Allminna kyrkomotets protokoll 1975, nr 21, s 498f, ytrrande av kontraktsprost Inge
Lofstrom.

55  Allminna kyrkomotets protokoll 1975, nr 21, s 4991, yttrande av kantor Claes Gunnarsson.

56  SOU 1985:46, s 102, s 183f, s 218. Ledamoten Claes Gunnarsson som talade for beredningsut-
skottet vid 1975 4rs allmiinna kyrkométe ingick i den revisionsgrupp som pa kyrkométets upp-
drag gjorde detta slutbetinkande. Betinkandet behandlades av centralstyrelsen och
overlimnades till 1986 4rs kyrkomote i form av en skrivelse, CsSkr 1986:2. Momentet "Infor
korset" f&r ingen sérskild kommentar varken i betinkandet eller skrivelsen. En av remissin-
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tionsutskott eller i lironimnden férekom nigra kommentarer till detta
moment.”’ I den mycket omfattande debatten i plenum om den nya kyr-
kohandboken var det inte heller ndgon som berérde korshyllningens ut-
formning. Den kom séledes genom kyrkométets beslut att ing i 1986 Ars
kyrkohandbok i samma form som beredningsutskottet vid 1975 4ts all-
minna kyrkométe hade givit den, dir knéfall och benimningen "tillbed-
jan" hade strukits, men dir ordalydelsen helt féljde den latinska férlagan:
"Se korsets trd pd vilken virldens Frilsare #r fistad. Kom, &t oss tillbed-
ja". P& detta sitt aterfors férsamlingens korsandaket liturgihistoriskt till
den #ldsta kiinda formen av andakten s& som den gick till i férsamlingen
i Jerusalem infor korsrelikens triistycke. Det tri som bar Frilsaren nir
han offrade sitt liv for att forsona vérlden.®

stanserna har dock noterat att ordningen for lngfredagsgudstjinst saknar anvisning om att
man skall stilla fram ett kors i férsamlingens blickpunkt vid momentet "Infor korset", s 155.

57  KE 1986:7 och lirondmndens yttrande, bil 2.

58  En utblick till de nirmast beldgna systerkyrkorna ger vid handen att korshyllningen inte fore-
kommer i deras kyrkohandbscker. Den finns siledes inte med i 1968 4rs kyrkohandbok fér
finska evangelisk-lutherska kyrkan eller i Emeuerte Agende, Hannover 1990, Den Danske
Alterbog, Képenhamn 1992, Gudstjenestebok for den norske kirke, Oslo 1992.
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Summary

Certain religious ceremonies in Sweden during the Middle Ages called
for the use of effigies and sculptures as part of the service. Occasions for
such ceremonies were, for instance, when a new sculpture was being
blessed or when an icon of the Virgin Mary was carried in procession on
Marian holidays. The congregation would bow to these effigies, light
candles, and kneel in prayer. Reverence to an effigy was most apparent
when it depicted the cross. The cross was perceived not merely as a sym-
bol, but rather as a visible reminder of the historic cross on which Christ
was put to death.

A tradition of revering the cross on Good Friday began in Jerusalem
in the fourth century, spreading from there to the Eastern and Western
Church. In Sweden, it was customary within the Good Friday liturgy of
the Middle Ages that a crucifix be carried up the nave of the church, un-
covered and revered by the parishioners who approached, knelt, and kis-
sed it. This tradition coined the phrase "to creep to the cross", since the
congregation in certain dioceses would advance the last few meters on
their knees in reverence to the cross.

The Swedish reformers were not opposed to the use of effigies and
sculptures in churches, on condition that they be used in an appropriate
way, preferably for teaching purposes. It was unthinkable, however, that
people bow, kneel, or creep before effigies. This was considered idolatry
and "obvious paganism". Therefore, all liturgical use of effigies was abol-
ished through the canonical order of 1571, to be confirmed at the synod
in Uppsala in 1593. This included the abolition of the adoration of the
cross on Good Friday and the cross procession during Rogation Week.
The services were simplified and centered upon sermon. Effigies could,
nonetheless, be kept within church buildings as a means of illustrating
the Christian doctrine.

Bearing this in mind, one might have expected that the proposal at
the synod of 1975 to reintroduce a simplified version of the Good Friday
cross adoration ceremony would provoke a debate. Such was not, how-
ever, the case. On the contrary, the veneration of the cross, with all its
inherent drama, was viewed as a way of intensifying the message of Good
Friday. No one feared that the cross would be adored in itself. As a result
of this, all the parishes within the Church of Sweden have been free to
include the veneration of the cross ceremony on Good Friday since
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1976. It appears in the service handbook of 1986 as a natural, unquestio-
ned part of the Good Friday liturgy. The minister says the following
words before the cross: "Behold the wood of the cross to which the Sa-
viour of the World has been nailed. Come, let us adore".
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