Bilder av den bildlose

Av Jan Arvid Hellstrém

"Han holl ut, dédrfér att han liksom sdg den Osynlige" (Hebr
11:27)

REFLEXIONER KRING GUDSTRO, GUDSBILD OCH
VERKLIGHET

Bilder, bilder, bilder...

Egentligen ar det bilder alltsammans: vad vi séger, vad vi gor, vara
sitt att uttrycka och formulera oss. Bilder och analogier fér en verklighet
som vi inte kan greppa eller formulera.

"Ett forsok att uttrycka det absolut uttryckslésa", sa Dan Andersson
om sin dikt "Omkring tiggarn frdn Luossa"; en dikt som i mirkliga, sug-
gestiva bilder vill finga in verkligheten Bakom - Bortom blommoma och
sdngen.

Likadant forhaller det sig med vér kristna liturgi, med véra trosutsagor
och predikningar, med véra dogmatiska formuleringar, vara psalmer, dik-
ter, ikoner och mélningar: allt #r forsok att nd Det Ouppnédda och att
uttrycka Det Absolut Uttryckslésa.

2.

Redan detta 4r paradoxalt: att skriva bocker eller artiklar om bilder.
Motsigelsefullt och fyllt av paradoxer, pa flera olika nivier.

For det forsta: eftersom Bilden dr, i sig! Det betyder: nir man diskute-
rar, analyserar och beskriver bilden (utsagan, riten), ligger man till sub-
jektiva komponenter och tolkningsled som inte utan vidare finns i
utgangsliget, originalet.
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For det andra: dirfor att redan Bilden i sig ér en tolkning av en
annan, bakomliggande verklighet. Nir man aterger, beskriver eller ana-
lyserar Bilden, férflyttar man sig ytterligare ett, tv4, tre eller flera led fran
den verklighet som den vill uttrycka. Och som man sjilv ytterst vill f&
kontakt med.

Denna enkla sanning giller bide férkunnelse, gudstjinst - och religi-
onsvetenskaplig forskning.

Att skriva en vetenskaplig, populirvetenskaplig eller teologisk essd
om Bilder 4r allts3 i sig en omdjlighet. Med denna glada vetskap far vi ge
oss i kast med det omdjliga!

3.

Jag vet inte hur ménga timmar, dagar eller veckor jag som barn satt av i
Ockerd gamla kyrka. Men méanga var det.

Under l&nga predikningar och ljusa helgsmalsboner fick jag otaliga
moijligheter att studera kyrkans méalningar - "de fattigas Bibel". Lingst
fram fanns himlingen.

I manga kyrkor hiamtar takméalningarna i koret sitt motiv fran himlen.
Dir residerar Gud Fader i centrum, patriarkalisk och 13ngskiggig. Dir
virvlar gudomliga och himmelska gestalter runt i rymderna, med eller
utan vingar. Lockiga smi #nglar vilar ut pd sina molntussar och fullbor-
dar s& den himmelska hirligheten. Frin himlingen gir vandringen vida-
re, visterut mot kyrkans liktare. Mitt i kyrkan finns den jordiska
vardagen, ddr Guds Son vandrar kring i Jesu gestalt.

Och 53 over liktaren: helvetet. Alla Gehennas lagor vilver sig 6ver
den arme organisten vid hans orgelverk. Djiavulen plockar fram den ena
fordomda minniskokroppen efter den andra ur de fasansfulla 14gorna,
gnager pa deras ben och pligar dem pé alla upptinkliga sitt. Tala om
sadomasochism!

Frin kyrkbinken har man utsikt éver hela registret.

Jean Lilliedahl hette Mistaren. Han som p8 1700-talet malade Gud
pa kyrkans tak. )

Mister Lilliedahl var Ockerés Michelangelo. Men han var inte lika
vanvérdig, for Gud har massor av klider pé sig, mantlar av alla de slag. I
Sixtinska kapellet far han runt i rymderna med #indan bar.

4.

Nir Paulus fér snart 2000 &r sedan kom pA besok till Aten, fann han sig
omgiven av gudabilder. Bilder av Zeus, Pallas Athene och alla de andra
gudomligheterna, pd och kring berget Akropolis. Nir han sedan talade
till atenarna, utgick han frén sin vandring bland grekiska altaren och gu-
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dabilder. Men han hade ocksd anat att det fanns folk i Aten som hade
klart for sig att Gud inte kunde fangas in av konstverk, bilder och be-
skrivningar. Darfér hade de rest ett altare &t Den Bildlsse: "At en okind
Gud".

Med den inskriften inledde Paulus sitt berémda tal i centrum av An-
tikens Aten. Det var Den Okiinde han hade kommit for att beritta om,
Den Bildlése: "Nar vi har vart ursprung i Gud", siger han, "d& far vi inte
forestiilla oss det gudomliga som nigot av guld eller silver eller sten. Som
ndgot en miinniska har format efter sina idéer och med sin konstfardig-
het".

Det #r Gud som har skapat minniskan, det 4r hans budskap. Inte
minniskan som har skapat Gud. Med hjilp av sina bilder, hindernas
eller tankens.

5.

Fr&n barndomen bir ménga med sig en patriarkalisk gudsbild ut i livet.
Som barn tinkte vi oss Gud som en gammal man, med l&ngt, vitt skiigg,
svivande runt uppe i sin himling. Sjilv minns jag hur jag gick runt i
pristgardstradgarden pd Ockerd och med férundran betraktade den bl
atmosfiaren! For mig var den himlens golv: tink, att det 4nd4 var s& nira
upp till Gud! Tank att han vandrade runt och trampade p3 himlagolvet
dér uppe!

Aven om vi som vuxna begriper att det dir inte kan vara riktigt, har
vi and3 svért att tinka om. P& ndgot sitt drdjer sig barndomens minskli-
ge och patriarkaliske Gud omedvetet kvar i virt medvetande.

Som hos Gagarin, den férste ryske kosmonauten. Nér han kom tillba-
ka efter sina dventyr i rymderna, kunde han med stolthet rapportera att
nigon Gud hade han d rakt inte kommit i kontakt med.

Gud Fader var mogen fér avskrivning. Han fanns i varje fall inte i den
del av rymden som Gagarin hade utforskat.

6.

Det brukar dréja innan man pd allvar blir medveten om att Gud inte ser
ut och uppfér sig som vi trodde nir vi var sma. Det tar tid for de flesta.
Manga uppticker det aldrig.

I slutet av 60-talet drev man i Svenska kyrkan den sensationella pe-
dagogiken, att barn inte kan tinka i abstraktioner. Darfor far heller inte
undervisningen vara abstrakt; logiskt och genialt! Forst senare, vid 11-
12-8rsaldern, upp mot tonéren, nir man bérjar kunna tinka i abstraktio-
ner, fir man snygga till sin pedagogik. D4 ska ungarna kunna skilja
mellan bild och verklighet.
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Dessa goldmanska tankar var alltsd revolutionerande i den kyrkliga
barn- och konfirmandpedagogiken fér ett kvartsekel sedan. Idag #r de s&
sjalvklara sa att de inte behdver papekas.

Utom nir det giller gudstjinsten och predikan, liturgin och homileti-
ken, som fortfarande ligger pa en férunderligt hog abstraktionsniva.

Mest, kanske, for att vi saknar malgruppsanalys nir vi firar gudstjinst.
Darfor lagger vi oss, sprakligt, bildligt och innehéllsmissigt, for hogt for
dem som har svart for abstraktioner. Och pé tok for 13gt fér de ménga in-
tellektuella. Resultatet blir en fixering vid ordval och "s& ska det vara"-
riter i stillet for vid substansen i vad som sker och sigs. Ibland upplever
vi alla att n3got fundamentalt 4r fel med vara huvudgudstjanster. Sjilv
tror jag att ndgot av problemet ligger ungefir i detta: att vi inte 4r med-
vetna om till vem vi véinder oss.

Det #r dirfér som gudstjinster for riktade mélgrupper fungerar, musik-
gudstjinster, gammalkyrkliga predikogudstjinster eller liturgiska fyrver-
kerier som i Sankt Ansgar, Tvd Systrar eller Déderhult. Men det 4r
darfor "vanliga” obestimbara gudstjanster har s3 svart att nd fram.

Fér nog ir problemet mera komplicerat 4n vi anade nir vi vid 60-ta-
lets slut tog &t oss de nya pedagogiska landvinningarna.

7.

Ser man det intellektuellt 4r upptickten att Gud inte 4r en minniska
foga sensationell. Men den har énd4 svért att sl& igenom pa djupet, pd det
existentiella planet. Den gud man tror pd (eller tar avstdnd fran) 4r trots
allt den bild av Gud som man har gjort sig.

Innan jag sjalv borjade fatta vad det hela egentligen rérde sig om
hade jag hunnit doktorera och bli docent i teologi. Enligt skolpsykologin
hade jag d8 kunnat téinka i abstraktioner i ett tjugotal &r. Teolog hade jag
varit i ndstan tio.

Det kinns genant att behéva siiga det, men den som férmedlade upp-
levelsen om gudshilden pd djupet var varken prist eller fackteolog. Det var
en diktare: Dan Andersson. Sjilv hade han ett halvsekel tidigare gatt
igenom samma process. Han hade upptickt att den intellektuella dis-
tinktionen mellan gudsbild och gudsverklighet inte fr nigon egentlig
betydelse férrdn man har tillignat sig den med kinslan och varelsen,
med hela existensen. Alldeles for minga av oss sitter fast i en gudsbild
som dr vr egen projektion; fast vi inte dr medvetna om det pa riktigt,
hur m8nga &r vi 4n har kunnat tiinka i abstraktioner.

Jag tanker pé berittelsen i jesuitpriasten Anthony de Mellos underba-
ra bok "Lyssna till figelns sdng" (Asaks forlag):

Det var en ging en helig man som hade ftt givan att tala binas sprak.

Han viinde sig till ett bi som gav intryck av att vara mycket lirt och fra-
gade:
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Hur ser den Allsmiktige ut? Ar han lik ett bi?

Det lirda biet svarade:

Den Allsmiktige? Naturligtvis inte. Du férstér: vi bin har bara en gadd,
men den Allsmiktige har tva.

Nir det lirda biet tillfrigades om hur det skulle bli i himlen, svarade det
med Svertygelse:

Dir kommer vi att vara lika honom och ha tva gaddar, fast mindre 4n

hans.
(ur Anthony de Mello, "Lyssna till fgelns sang", Asak 1989)

Alldeles fér manga har tagit avstind frén Gud och kristen tro for att
de har rért ihop en obeskrivlig gudomlig verklighet med sina egna bilder
av den.

8.

Sammanblandningen mellan bild och verklighet ar 6desdiger for bade de
troende och fér dem som kallar sig icke-kristna. M3nga minniskor med
s k trosproblem brottas i sjilva verket, mindre med tron, men mera med
de fromma bilderna. Fromma gamlingar som knappt har gjort en fluga
fornir gér kring med en helvetesngest som bottnar i den bild av helve-
tet som de har fétt i sig genom malningarna, folktron och Dantes medel-
tida bok "Divina Comedia". Jag undrar hur manga Ockerébor som har
skramts till fértvivlan av Mister Lilliedahls helvetsbilder 6ver orgellikta-
ren...

Andra menar sig ha limnat b&de gudstron och kyrkan. Men i sjilva
verket ar det sina egna bilder som de har tagit avstdnd frén: de bilder av
Gud och av den kristna tron som de har burit med sig genom &ren och
som efter hand tett sig mer och mer orimliga. Sammanblandningen av
bild och verklighet &r ett stort teologiskt och pastoralt problem.

9.

Att frgan om bild och verklighet #r ett s svart pastoralt problem ledde
till att jag tog upp den till diskussion (4tminstone antydningsvis) i mitt
herdabrev till Vix;jo stift ("Bilder", Libris forlag, 1992).

Nir recensionerna borjade strémma in framgick det att ndgra teologer
anség att detta med bilderna var s sjalvklart, att det var mirkligt att det
alls behévde diskuteras. Andra (som Per Beskow i Signum) hade en
nistintill motsatt uppfattning: diskussionen i herdabrevet framstod for
honom som exempel pi ett "paradigmskifte" inom Svenska kyrkan och
den lutherska teologin. Det hela var, enligt Beskow, en farlig balansging
i trons utmarker mot New Age och religi6s flummighet.
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For andra recensenter och ménga brevskrivare var problemen dér-
emot viktiga. Sirskilt tycks diskussionen om vad Hans Akerberg kallar
for "den affektiva antropomortfismen" ha blivit ndgot av en aha-upplevel-
se. Det som avses med detta #r alltsd den "mentala", "sjilsliga" sidan av
gudsbilden: detta att vi faktiskt férstdr att Gud inte till det yttre ser ut
som en minniska - men att vi 4nd8 mer eller mindre omedvetet tycks
forutsitea, att han har en minniskas mentalitet och egenskaper ("vred",
"god" etc). M&nga vuxna kristna hade helt enkelt inte reflekterat éver
att ocksd detta kunde vara en minsklig bild av Gud - 13t vara p4 det psy-
kiska planet.

10.

[ sjilva verket 4r det naturligtvis foga sensationellt att vi inom den krist-
na tron anviinder oss av bilder och bildsprak. Det #r en sjalvklarhet och
en ndédvindighet. Gud bor i ett ljus dit ingen kan gé: dirfor 4r det ocksa
nodvindigt att nalkas honom med bildens hjilp. Bilder och analogier
fr&n var ménskliga erfarenhet 4r det enda vi har att ta till.

S4 linge minniskan har dgt formagan att reflektera, har hon férsokt
formulera och framstilla Det Gudomliga i bilder, riter, tankar och ord.
Tron p4 Gud/gudar och férsoken att avbilda gudomen har utmérkt den
tinkande manniskan - homo sapiens - genom hela hennes historia och &r
i dubbel mening arketypiskt.

Att gora sig en bild av det gudomliga ér naturligt och legitimt. Att en
sddan bild antar minskliga drag #r ocksa naturligt, eftersom vi saknar
andra referensramar 4n just de minskliga.

Hela Bibeln #r fylld av sddana bilder. Sedan begynnelsen hor de den
kristna traditionen till. Anda sedan Jesus mélade upp béde brollop, fiske
och vingérdar som bilder fér Guds rike. Anda sedan Paulus anvinde sig
av liknelsen om fréet och vetekornet for att kunna beritta om livet, det
eviga.

Inom kristendomen har Gud och gudsbilden i snart 2000 4r blivit fo-
remAl for diskussion och reflexion. Frigorna om vem Gud ir, hurdan han
ar och hur han uppenbarar sig utgér nigot av sjilva substansen i den 4lds-
ta kyrkans skrifter. Diskussionen om gudsbilden ir central i de apostolis-
ka och efterapostoliska skrifterna, inte minst i de nytestamentliga bocker
som bir Johannes’ och Paulus’ namn. Frigorna om Guds viisen och up-
penbarelseformer diskuteras med frenesi av den gamla kyrkans ledande
teologer.

Vill vi tala om det outsigliga - i ordets egentliga mening! - #r allts&
bilderna vart enda siitt formulera oss. Lyssna pd Dan Anderssons bild-
sprak nir han vill "uttrycka det absolut uttryckslosa":

28 TRO & TANKE 1993:8



Vid en snickbesgllad havsstrand stir en port av rosor tunga,
diri vilar multna vraken och de trétta miin f4 ro.
Aldrig horda héga sdnger like fiolers ekon sjunga
under valv dir evigt unga barn av saligheten bo.

Faran 4r inte att vi anvinder bilder: det ir en nodviandighet. Faran
uppstdr nér vi blandar samman bild med verklighet. Att vi tror att véra
bilder, bildsprdk och metaforer inte #r svaga minskliga forsek och hyjilp-
linjer utan att bilderna faktiskt dr den kristna verkligheten.

Den judiske 6éverrabbinen Morton Narrowe formulerar det s3 i en in-
tervju i Svenska Dagbladet (20/10 1989):

Kristendomen gjorde tidigt ett fruktansviirt misstag siger verrabbinen.
De kristna omvinde virlden men virlden kunde inte tinka i abstraktio-
ner. Dirfér formulerades tron i fasta formler, i bilder som var konkreta, i
formler som inte fick ifrigasittas.

Det ir detta som #r kristendomens svarighet i dag, man sitter déir med
frysta former, konkreta, nedtagna till f6rnuftets niva. Men under sekler-
nas gang har minniskan lirt sig tinka abstrakt. Och dessa nya minniskor
som s6ker Gud idag, ja de stéts bort av formen, det bestimda, det primiti-
va.

Problemet som Narrowe tar upp #r detsamma som vi oupphérligt sto-
ter pd. Minga tinkande minniskor har det svart i vér kyrkliga virld.
Inom samfunden méts de alltfér ofta av férenklade och banala trosutsa-
gor, eller av sniriga teologiska system och trosframstillningar.

I tomrummet mellan det alltfér banala och det alltfér sofistikerade
forsvinner allfér mdnga. Den fromma jargongen #r inte lingre trovirdig,
lika lite som sofistikerade teologiska tankebyggnader.

Manga limnar gudstjinster, predikningar eller fromma bécker och
samtal lika tomma som nir de kom.

Den intellektuella néden dr djup i trons och kyrkans virld. Och vil-
digt mycket beror p& sammanblandningen av bild med verklighet. Som
ndr vi tror att himlen ser ut som i Dorés familjebibel - eller helvetet som
pa Mister Lilliedahls takmalningar i Ockerd gamla kyrka.

Det 4r samma sak nir vira vaga minskliga forsok att uttrycka Det Ut-
tryckslésa far karaktiren av fasta dogmer och teologiska system. Det dr d8
alla bibelord (t o m i &versittning) blir Guds eviga och oférinderliga.
Trots att vi vet att massor av fakta i tidigare predikningar och katekesun-
dervisning helt enkelt kom att férsvinna eller férindras genom en s3 en-
kel &tgiird som en ny bibeléversittning.

Det #r nidr man blandar samman bild med verklighet som man kan
disputera i aratal om detaljer, formuleringar och enskildheter i alla tros-
sammanfattningar och bekinnelser som har kommit till under &rtusende-
na. Den splittring som har springt sénder véra kyrkor beror till stor del
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pa olikheterna i bildspraket. Det dr ocksd dérfér som mystiker inte kan
motsiga varandra - som man brukar siga - oavsett konfession:

Mystikern kom tillbaka frén 6knen.

Beritta f6r oss hurudan Gud ir, bad man.

Men hur skulle han nigonsin kunna beskriva vad han upplevt i sitt hjsr-
tas djup? Kan Gud uttryckas i ord?

Till slut formulerade han #nd4 en utsaga, om in ytterligt otillricklig och
vag, men han hoppades dnd3 att den skulle locka en eller annan att sjilv
sdka erfarenheten.

Men man tog fasta pa utsagan. Man gjorde en helig text av den. Man
tvingade den p4 andra s3som ofelbar lira. Man tog p4 sig stora vedermé-
.dor for att sprida den i andra linder. N4gra gav till och med sina liv for
den.

Men mystikern sérjde. Kanske skulle han tigit?
(ur "Lyssna till figelns s&ng")

Inom kristen tro finns traditioner dé4r man inte alls har velat anvinda
sig av bilder, varken i malningar eller ord. Dit hér den strikta tillimp-
ningen av det gammaltestamentliga bildférbudet som fortfarande upp-
ritthélls inom fr a den reformerta virlden. De s k bildstriderna under
olika kristna epoker (framfér allt p& 700- och 800-talen) hinger direke
samman med bildférbudet.

Inom mystiken finns en riktning som brukar kallas via negationis, "den
negativa teologin" eller "viigen". Bendmningen hinger samman med att
man inte vill anvinda nigra minskliga bilder alls om Gud. Man talar om
honom i "icke-kategorier": Gud #r icke-ond och icke-god. Han saknar
egenskaper och kan inte formuleras i bilder. S&som 1300-talsmystikern
Eckehart talar man t o m om Gud som "icke-vara": han dr alltsd inte -
om man med detta utgér frén existens i minsklig mening.

Mistaren vinde sig till lirjungen:

Om du #r inférstddd med att du ingenting begriper kan du g3 in i verklig-
heten med 6ppna &gon. Den som vet och férstdr f6r mycket, kan aldrig
tringa in i Det Férdolda. Vet du att du ingenting vet och férstar du att
du ingenting forstir, dr du dppen for det ofattbara och det outsiigliga. D3
kan du s¢ka dig mot landet som icke ir, bortom och bakom allt vad du
begriper, ser och hér.

Lirjungen suckade.

Herre, jag forstar inte vad du siger!

Mistaren log.

Det #r en god bérjan, min dotter, svarade han.
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Den negativa teologin dr den yttersta minskliga konsekvensen av
tron att Gud 4r bortom och bakom alla minskliga tankar och férestll-
ningar:

Det jag ilskar, det #r bortom, och férdolt i dunkelt fjérran,
Och min ritta vig idr hég och underbar!

Och jag lockas mitt i larmet till att bedja infér Herran:
Tag all jorden bort, jag dga vill vad ingen, ingen har.
(Dan Andersson, Omkring tiggarn fr&n Luossa)

11.

Diskussionen om tro och bild hinger niira samman med verklighetssyn och
kunskapsteori. Utgingspunkten for hela mitt resonemang r att det finns
en bortomliggande ("transcendent") verklighet som vi som minniskor
aldrig fullt ut kan n8 fram till. Den #r ouppnadd, outsiglig, ofattbar.

Detta dr den kristna verklighetsbilden. Jag vidhaller detta trots kriti-
ken mot mitt herdabrev fér att jag inte tar tillricklig hinsyn till den "im-
manenta" gudsnirvaron (Gud i vardagen, Gud mitt ibland oss, Gud i
lidandet osv). Jag vidhaller samma kristna verklighetsbild trots kritiken
att jag inte skulle ha tagit tillriickligt stor hiinsyn till nyare teologiska ut-
vecklingslinjer, typ sekulariseringsteologi eller feministteologi.

Jag menar att s&dan kritik rér sig pd ett helt annat plan én pa det fun-
damentala, basplanet. Den stker upp och férutsitter en férment motsats
mellan en transcendent verklighetssyn och Guds nérvaro i virlden.

Han kom till Mistaren i de kringvandrande asketernas drikt. Och han
talade de kringvandrande asketernas sprak.

[ 4ratal har jag sékt Gud. Jag har limnat mitt hem och skt honom &ver-
allt diir han péstds vara: pa bergstoppar, ute i knen, i klostertystnaden
och i de fattigas hyddor.

Qch har du funnit honom? frigade Mistaren.

Nej, det vore logn att pastd. har du?

Vad skulle Méstaren svara? Kvillssolen fyllde rummet med sina gyllene
strilar. En svirm sparvar kvittrade i banyantridet. Lingt bortifrin vigen
hérdes sorlet av trafiken. En mygga varslade med sitt surr att den tinkte
sticka... Och #nd4 kunde denna man sitta diir och psti att han inte

hade funnit Gud, att han fortfarande sokte efter Gud.

Efter en stund reste han sig och gick besviken sin viig. Han skulle scka
ndgon annanstans.

(ur "Lyssna till figelns s&ng")

[ sjalva verket handlar den kristna tron om att motsittningen mellan
Den Qindligt Avligsne och Den Oindligt Nirvarande inte lingre exis-
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terar. Just detta dr inkarnationens under: att Gud, den outsiiglige, plots-
ligt talar, tilltalas och omtalas, att Gud, den osynlige, plétsligt blir synlig.
Att vi plotsligt kan ta med véra hiinder och réra vid den ouppnédde.
Att Gud ir ofantligt mycket mera, mycket storre, dn vir minskliga
erfarenhet, intellektet och referensramen: det 4r den sjilvklara kristna
verklighetsuppfattningen.

12.

Den kristna kunskapsteorin héinger sjilvklart samman med verklighetssy-
nen. Utgdr man frdn Gud Bortom, Bakom, Innanfér, Over och Under all
minsklig erfarenhet och allt det skapade: d& blir var kunskap aldrig mera
an ett "styckverk" (1 Kor 13:12, numera dndrat till "begrinsad"; bibelver-
sen 4r f 6 en utmirkt illustration till diskussionen om gudsbilden). Nu ér
den sanna gudomliga verkligheten odtkomlig fér ord, férnuft och sinnen,
vara kommunikationsmedel. Vi lever i tro, utan att se (2 Kor 5:7). Forst i
en annan tillvaro, en annan verklighet, ska vi fi uppleva Bredden, Ling-
den, Hojden och Djupet.

En sidan verklighet och en s3dan kunskap kan aldrig formuleras i fy-
sikaliska lagar eller i kemiska, matematiska och geometriska formler. Den
kan varken beskrivas, matas eller vigas. Atkomligt f5r ménskliga och ve-
tenskapliga empiriska undersdkningar, modeller, forskningar och be-
skrivningar 4r bara utanverket.

Kanske inte ens detta kan forstds och beskrivas utifrin minskliga och
naturvetenskapliga infallsvinklar.

Sjalvklart kan en diskussion om kristen verklighetssyn och kun-
skapsteori bli hur omfattande som helst. Min uppgift ér inte att gd in i en
sddan diskussion. Hir och nu vill jag bara peka p& hur intimt synen pa
verkligheten, kunskapen och Gud hinger samman: ytterst dr ju Gud
bade Verklighetens och Kunskapens ursprung och sammanfattning.

Men utgir man frin premisserna att den gudomliga verkligheten &r
bortom all ménsklig erfarenhet och all fdrufts- och sinneskunskap, s
blir bilderna och analogierna det enda och det sjalvklara. Och samtidigt
forstdr man hur o#indligt viktigt det #r att skilja mellan verklighet och

bild.

13.

Tron p4 den outsiglige, oindlige Guden bortom och bakom allt vad vi
kan siga eller tinka har alltid inneburit teologiska problem och faror.
Dit hér den 4ngsliga frigan: hur ska jag som minniska kunna komma i
kontakt med denna ofantliga verklighet? Dit hér ocksa risken att gudsge-
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menskapen férsvinner i en allmén panteism, en sorts opersonlig gudom i
och &ver allt och alla.

S&dana utmaningar och problem har den kristna tron brottats med i
alla &r. Nya bilder, nya formuleringar och nya modeller har hela tiden
skapats fér att den oindliges och den ouppndddes Nirvaro ska kunna bli
tydlig och méjlig att formulera.

Det 2000-8riga kristna svaret pi alla sddana frigor och utmaningar #r
detta att Gud sjilv blev ménniska - inkarnationens under. Jesus Kristus,
sann Gud och sann minniska, #r trons l6sning pa det olésliga, forening-
en mellan de absolut oférenliga virldarna. Det #r detta som ér sjilva
undret, den ofattbara och unika lésningen:

Gud bor i ett ljus, dit ingen kan g3,
Gud kan vi ej se och inte férsta.
Men Gud kommer hit,

han vill vara hir.

S4 blir han ett barn som Maria bér!
(Margareta Melin, sv ps 605:1)

Forst nir Gud verkligen framstir som ouppndelig och outsiglig, blir
inkarnationen det stora undret. Ytterligheterna betingar varandra.

D4 ar Gud Den Absolute, Universums och Kosmos hége, ofattbare
harskare. Och samtidigt det lilla minniskobarnet, den lidande och gra-
tande ménniskan.

Det #dr den paradoxen som gér Gud till Gud och Kristus till Jesus.
Som gor inkarnationen till det stérsta av under: detta att Gud blev man-
niska. Ett under som varken ord eller bilder ndgonsin kan ticka in.

14.

Problemkomplexet kring gudsbild, verklighetssyn och var méjlighet till
faktisk kunskap #r visentligt nér det géller det kristna evangeliets trovir-
dighet och méijlighet att tas emot. Anda finns det férvinansviirt lite teo-
logisk reflexion kring detta centrala problem, allra minst i Sverlge
Atminstone inte i sidan form att diskussion och reflexion alls kan nd ut
utanfér de teologiskt sakkunmgas viggar.

Man fir hoppas pé en #ndring.

Samtidigt #r det viktigt att betona, att reflexionen kring Gud, guds-
bilden, verkligheten och kunskapen sannerligen inte bara 4r en intellek-
tuell sysselsittning. Bittre @n i den akademiska teologin har denna
reflexion och diskussion tagits tillvara inom liturgin, inom konsten, psal-
men och poesin.

Men bade inom teologi, konst och dikt behévs det mycket mer upp-
mirksamhet kring gudsbild och verklighet. Kanske #r en av nycklarna
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till Dan Anderssons stora folkliga popularitet att han lyckades formulera
problemen och frigorna s8 att ménniskor kinner igen sig?

15.

Den kristne naturvetaren Stefan Edman skriver, att "poesin" idag 4r den
kanske bista och mest relevanta viigen att beskriva den moderna virlds-
bilden. Poesin rér sig ju med bilder och metaforer, och den moderna
viirldsbilden #r enligt Edman si obeskrivbar och outsiiglig att den bist
beskrivs i just symboler. )

Kanske kan motsvarande sigas om teologin? Ar det littare for diktare
och konstniirer #n for teologer att dterge den kristna verkligheten for da-
gens minniskor?

I mitt herdabrev fick jag anledning att ging pa ging g4 tillbaka till
psalm och poesi fér att illustrera den kristna tron pd Gud och bilderna av
honom.

Intressanta exempel 4r de manga alluderingarna till och citaten frin
Paulusordet frén 1 Kor 2:9 ff: "Vi tala... vad intet 6ga har sett och intet
6ra har hort och vad ingen minniskas hjérta har kunnat tinka, vad Gud
har berett 4t dem som :lska honom". Det #r ett kirt bibelstille for psalm-
forfattare och poetet:

Hort haver intet 6ra

Och intet &ga sett

Den fréjd som Gud vill géra
Dem riket ir berett.

De skola ohsljt skdda

Guds majestiit och ljus.
Oindlig frid skall rdda

i deras Faders hus.

(1937, 592:3)
En variant finns i Laurinus’ himlapsalm:

I himmelen, i himmelen

en sillhet du berett,

som intet 6ra horde 4n

och intet 6ga sett,

ej njuten av ett dédligt brost,
ej sjungen av en dodligs rost,
o Herre Sebaot...

(sv ps 169:5)

Samma Pauluscitat anvinds "positivt" av Natanael Beskow i hans
vér- och pingstpsalm frdn 1919 (sv ps 162:3):
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Vad intet 6ga spanar,
vad intet 6ra hor,

vad ingen tanke anar
nir Anden hjirtat ror,

ur djupen uppenbaras
frin hojden stiger ner:
Guds hemlighet forklaras

och tvivel ir ej mer...

Det som minniskan inte kan férstd eller uppleva med sina sinnen: om
detta far hon alltsd insikt genom Guds Ande: ocksd detta en tanke som
priglar framfér allt Paulus- och Johannesskrifterna i Nya Testamentet.

Och Dan Andersson:

Och den allra hagsta s&ngen, den sjéngo de efterdt, och fast jag inte be-
grep ett ord, jag brast i en hejdlés grét -

det var utanfor alla hjértan och en stjirnbana framfor allt vett -

det var vad intet &ra hért och intet 6ga sett...

(ur "Gillet p8 vinden", Svarta Ballader)

Just Dan Andersson 4r mycket intressant att studera nir det giller
gudsbild, gudstro och verklighetssyn: jag har gjort det utforligt i andra
sammanhang. Hans ambition #r dubbel. Forst och frimst kritiserar och
parodierar han den fundamentalistiska, minskliga guden och gudsbilden,

Du minns vil den gamle guden?
Han som amman trodde p3 -
(ur "Tiggar-Stinas middagssang").

Samtidigt brét han radikalt med den antropomorfa bild av Guds utse-
ende och kinsloliv som han fann i samfundsfromheten. Den guden var
ett verk av minniskor - en avgud: "Din gamla Gud, han hér bara denna
virlden till han med. Han 4r en gammal grym officer, som dom har pla-
cerat allra hégst opp, minniskorna. Det ar darfér att han 4r en manniska,
som han stiller till s& mycket férargelse". (ur "De tre hemlésa", 1918)

Fér Dan Andersson dr Gud bortom och bakom allt minskligt. Den
andliga virlden gir inte att férestilla sig med férnuft och tanke. En sa-
dan av intellektet framstilld tillvaro blir bara en ny virld, "som liknar en
biografforestillning av denna, fast bara f6r barn... [ denna viirld eller nis-
ta - vad sddant liter dumt, denna och nista - vi kan ju inte tinka oss
denna nista utan att kopiera den efter denna jord..." (ur "David Ramms
arv", 1919).

Verkligheten "bortom" och "bakom", bortom "blommorna och sing-
en", har sitt frimsta uttryck i dikten "Omkring tiggarn frin Luossa":

Det jag ilskar, det éir bortom och férdolt i dunkelt fjirran
och min ritta vig 4r hég och underbar.
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Qch jag lockas mitt i larmet till att bedja infér Herran:
"Tag all jorden bort, jag 4ga vill vad ingen, ingen har!"

Kristen litteratur #r fylld av "det eviga nyckelordet bortom", som Ber-
til Lauritzen formulerar det. Han riknar upp en rad svenska sekelskiftes-
forfattare med kyrklig eller frikyrklig bakgrund, som alla kinde "behovet
att relatera senare upplevelser till sin barnatro i strivan att finna ett hall-
bart svar pa de eviga frigorna". En viktig link i deras s6kande var just
"det eviga nyckelordet bortom", den mystika lingtan efter att bottna i ex-
istensen. Detta "bortom" det miinskliga, det jordiska aterfinns éverallt i
den klassiska mystiken - som hos den numera sd berdmde Mister Ecke-
hart, en av Dan Anderssons viktigaste lirofader:

"Var Herre 4r uppstinden till himmelen &ver allt lius och 6ver minni-
skornas férstdnd och alla begrepp. Den som siledes blir héjd dver allt ljus
nér enheten. Dirfor siger Sankt Paulus: "Gud bor i ett ljus dit ingen kan
komma..."

Andra svenska diktare med samma inriktning 4r Pir Lagerkvist, Gus-
taf Froding, Hjalmar Gullberg, Bo Setterlind och Gulli Michanek. Och,
forstds, Johan Olof Wallin.

Litteraturvetaren Bertil Lauritzen har i en undersskning visat pa de
stora likheterna mellan Dan Andersson och den unge Pir Lagerkvist.
Bida var ungefir samtida, men Dan Anderssons diktning avbréts tidigt
av déden, medan Lagerkvist fortsatte sitt forfattarskap langt in i dlderdo-
men. Lauritzen himtar ur Pir Lagerkvists produktion fram en direkt "ko-
pia" till Dan Anderssons tiggar-dikt:

Jag vet, att bortom det jag dunkelt anar
finns nya ting, mer sillsamt underbara

in de jag holl férundrad i min hand.

Jag vet. Och jag #r rik som ingen.

Jag haller i min hand de gétfullt vissa tingen,
och deras bréder vinta mig i dolda land.

{ur "Kaos", 1919)

Ett annat exempel: i sin bok om Ahasverus, den evigt vandrande ju-
den, stills samma problematik p3 sin spets. Det heliga existerar, verkli-
gen, trots allt - men bortom "minniskoinbillningens alla missfoster", all
helig brite, t o m "bortom gudarna":

Bortom gudarna, bortom allt som férfalskar och férriar det heligas virld,
bortom all 16gn och férvridning, alla férvridna gudavisen och ménnisko-
inbillningens alla missfoster, maste det finnas nigonting oerhért som &r
oatkomligt f&r oss. Som genom alla vira ffinga f6rs6k att infdnga det vi-
sar hur oftkomligt det 4r for oss. Bortom all helig brite maste det heliga
sjilv finnas, trots allt. Det tror jag, ja det ir jag f6rvissad om.

(ur "Ahasverus déd", 1960)
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Rent allmint #r alltsd diskussionen om gudsbild och verklighet vikti-
gare for véra stora diktare 4n for véra teologer. Och entydigheten ir stor:
Gud, det gudomliga, existerar bortom den miinskliga tankens och sinne-
nas begriansningar. Allt annat #r sjilvbedrigerier! Ocks3 den "negativa
teologin" har flera foretriidare inom svensk poesi, exempelvis hos Viktor
Rydberg, Dan Andersson, Pir Lagerkvist och Hjalmar Gullberg, allra
tydligast kanske hos Lagerkvist.

Gustaf Froding dgnar sig med stor lidelse 4t samma diskussion om
gudsbild och verklighet. Framfor alle giller det diktsamlingen "Graal-
stank", utgiven 1898 i den stora sjukdomens skugga:

Jag avskyr Gud, betraktad s3som pater,

och hatar tanken, att ditovan hunna,

ej man och kvinna mer, men munk och nunna,
vi skola sjunga eviga kantater.

Jag avskyr dnglar, om med stela later

de trida mot mig kyliga och tunna

likt dessa Dygder, som i tider svunna

gjorts till personer p4 en klerkteater...

"Klerkerna" har alltsd férminskat och forminskligat det heliga, till
"personer pd en klerkteater". I diktsviten "Gud?" kommer samma kritik
tydligt fram:

Om Gud r till, vad 4r han?
den vetande give mig svar.
Det samma namnet bér han
som fordomdags han bar.
Mig synes dock,

fast samma namn vi stamma,
att samma rock

ej alltid tickt detsamma.

Eller:

Att vara 4r ej en gestaltgud
med minskligt personliga drag,
_en Herre ¢j alltid en Alltgud
och ande ej alltid ett jag...

"Det eviga nyckelordet Bortom" klingar ocks4 hos den tidige Hjalmar

Gullberg:

Bortom berg och mérka vatten
lever ngon som behéver mig.
Som en tjuv om natten

skall han komma &ver mig.
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Jag skall ryckas upp frin grunden
och bli triiffad sdsom av ett sting.
Men om tiden och om stunden
vet jag ingenting.

Nir det sker och han 4r framme,

han vars blotta glans férbrinner mig,
ir jag icke mer densamme

som ni kinner mig.

{(ur "Att dvervinna virlden", 1937)

16.

Ma3nga diktare har alltsd brottats med frigan om gudsbild och verklighet.
De flesta har gjort halt vid upptickten att Gud som de har métt honom i
den kristna traditionen ir en minniskoskapelse, en minsklig bild, och
att den gudomliga virlden #r en "biografforestillning av denna, fast bara
for barn". De menar att Gud/den gudomliga verkligheten finns bortom
allt det, bortom minniskors tankar, ord, férestillningar och sinnesfér-
nimmelser.

Den som har gtt lingre och djupare (ur kristen synvinkel sett) #r
psalmforfattaren Johan Olof Wallin. Stora delar av sin teologiska dikt-
ning dgnar han 4t problemet hur den o#ndligt avligsne kan komma oss
s& oandligt nira. Det betyder att Jesusgestalten och inkarnationen spelar
en central roll hos Wallin, pa ett sitt som saknar motsvarighet hos de
diktare som har nimnts tidigare.

Men frigan bérjar i samma mirkliga Bortom: Gud, den o#ndligt av-
lagsne, hoge, store - hur ska jag, ett ménniskokryp, komma i relation till
honom:

Din vildighet, ditt majestit,
ditt underfulla rad

jag s3g i solens héga fjit

och grisets minsta trad.

Dock l3g for mig den mening skymd,
ditt hjirta jag ej fann,

och i en mérk, odndlig rymd

jag som ett stoft férsvann.

(Sv ps 63:4,5)
Eller:

Tanken sig ej reda miktar
Ur det morker, som mig héljer,
Viljan vacklande férsmiktar
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I den vanmakt, som mig fsljer,
Och vad hjirtat efterstrivar

Av mitt samvet fSrevites.
Mellan liv och déd jag svivar,
Mellan jord och himmel slites...

(1937,45:2)

Ett birande motiv i hela Wallins psalmdiktning 4r att finna vigen,
bron, mellan den héoge, avligsne, oiindlige och outsiglige Guden och
minniskorskans enkla virld.

Losningen #r Jesus Kristus, som férmedlar den oéindliga Visheten och
Sanningen. Men ocks3 Naden, Férsoningen och Frilsningen:

Ned i dédligheten stiga

N4id och sanning och férsoning
Och det fromma hjirtat viga
Till Guds Helge Andes boning.
Sig med minniskonaturen
Herrens hirlighet forenar,

Och Guds Son, av kvinna buren,
blir det offer, som oss renar.

(1937:45:6)

Inkarnationen #r det stora, ofattbara undret. Jesus blir bron mellan
Det Qutsigliga och Det Narvarande, mellan Den Oindligt Vises Rad
och minniskans tafatta bilder:

Ej av virldens vise kiindes
den oindligt Vises rad...

Men:

...Kristus kom, och dagen tiindes,

full av sanning och av nad.
(Sv ps 34:2 - jfr 1 Kor 1:21-25)

S3 lsper motiven samman: det odndliga och det #ndliga, det bortom-
varande och det nirvarande, den oidndligt Vise och minniskans ynkliga
tankeférméga. Allt knyts samman i Jesu person: i Guds Son, av kvinna
buren.

[ Wallins stora himmelsfardspsalm (Sv ps 159, oférstérd i 1937:125)
ar verkligheten osynlig och ouppndelig. Men ocksi till det odndligt
avligsna fjirran, genom skyar och ofantliga avstnd, ér Jesus Vigen, Fo-
regdngaren:

Till hirlighetens land igen

jag ser dig, Jesu, fara
men jag pa jorden méste 4n
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en gist och frimling vara.
Langt frin mitt hem jag vandrar hir.
Mitt sillskap sorg och méda 4r.

Langt frén min Faders hus jag gér,
Ack Herre, huru linge?

Men dit mitt 6ga icke nér

min émma bon sig tringe.

Min suck, osiglig, innerlig,

skall dela skyn och hinna dig...

Hos Wallin #r alltsd Jesus Bron mellan den oéindligt avligsne och den
o#ndligt nire, mellan det ofindliga och det #ndliga, mellan den eviga
virlden och den synliga.

[ Jesus fr den osynlige ett ansikte. Han blir synlig, uppnéelig. I ho-
nom gér evighetens sol upp 6ver jordiska lundar. S& stilla att mitt &ga
kan uthérda hennes sken:

Vinligt éver jorden glinser
strilen av ett himmelskt hopp.
Stilla inom tidens grinser
evighetens sol gir opp.

Ack, s8 stilla att mitt 6ga
hennes sken férdraga m8

och Guds dolda rad forsta.

(Sv ps 34:1)

Mer genomreflekterat 4n hos ndgon annan svensk teolog och diktare
jag kinner till har Wallin byggt samman den outsiigliga gudomliga virl-
den med vardagens minniskor, trons, kampens och sékandets. Byggste-
nen 4r Jesus Kristus - och det innebir ocksd att inkarnationen har en
ofantlig betydelse fér Wallin. Samtidigt som han betonar Guds outsiglig-
het som en verklighet l&ngt bortom alla minskliga ord och bilder, blir Je-
sus den enda sanna gudsbilden, imago Dei, Guds bild och ansikte pa
jorden.

17.

Nir det giller gudsbilden intar Wallin en sirstillning bland vara psalm-
forfattare genom att han teologiskt-medvetet har problematiserat och ar-
betat sig igenom sjilva grundproblematiken om férhallandet mellan
gudstro, gudsbild och gudsverklighet. Men p4 ett annat plan innehéller
vér psalmskatt ett blindande fyrverkeri av gudsbilder. Hér bara nigra
enkla exempel: i 6vrigt skulle frigan om bild och verklighet i vara psal-
mer och andliga sdnger kunna bilda underlag for en eller flera doktorsav-
handlingar.

40 TRO & TANKE 1993:8



"Ein festes Burg ist unser Gott", skrev Luther, "vir Gud 4r oss en vil-
dig borg...". Ett enkelt exempel pd hur gudsbilderna varierar med tiden
och med olika epokers trygghetssymboler. "Klippa, du som brast fér mig"
och "Hir en killa rinner" 4r tvd vilkiinda anglosachsiska 1800-talspsal-
mer med olika bilder.

"Herren 4r min herde god" - en sjilvklar och enkel bild. Som s
manga andra gudsbilder bygger den direkt p& Bibeln. "Du sanna vintrad,
Jesus Krist", 4r en annan.

Ett speciellt problem #r de minga fadersbilderna i psalmboken: "Som
sig en far férbarmar”, "Fader, du vars hjirta gmmer", "En Fader oss for-
enar" osv. | var egen tid férsoker man ju bryta den gudomliga mansrollen
och fadersbilden. Att Gud skulle vara av manligt kén upplevs som en
minsklig projektion, en reminiscens frdn ett patriarkaliskt samhiille.

Speciellt problematiskt #r detta eftersom pappan f6r manga barn har
fatt symbolisera respekt, auktoritir uppfostran och bestraffning. Mamma
trostar, nir bamnet har ftt stryk av pappa (mera forr dn nu, f6rstds). Om
det nu dr modern som star for trygghet och for nirhet och fadern for be-
- vakning och bestraffning - och samtidigt var gudsbild bir s3 manga man-
liga, faderliga drag - vad siger detta om véra relationer till Gud. Men
visst finns det ansatser till en kvinnlig/moderlig gudsbild: det giller inte
minst vir smélindska psalmférfattare Lina Sandell. Fér henne bar Gud,
som inte minst Ragnar Virnon har utvecklat, moderliga drag: "Bred dina
vida vingar..." - kycklingmamman som beskyddar sina ungar. "En moders
hjirta" som Lina Sandell skrev, tvingades hon av konvenansen byta ut
mot "en faders hjirta". Samma moderliga kvinnliga gudsbild finns ju
ocksd - utanfér psalmboken - hos en annan Vixjostiftare, Pir Lagerkvist.
Det 4r Gud/modern som vérdar sig om sina férlorade séner - fadern finns
knappast alls med i sammanhanget:

...ett brev ifrdin min gamla mor
med skrift s& darrhéint stor...

Det hade hastat natt och dag
utan att vila f6r att jag

l3ngt borta skulle veta det
som dr av evighet.

An mera sl3ende 4r analogierna i "Nu vinder mor sitt  bibelblad".
Precis som modern i skymningen sitter Gud med Livets Bok uppslagen
och "tanker milt p4 sina barn":

och deras vigar dir de gir
hon blid férstar...

S4 satt mahinda vid sin bok
inunder stjirnehimlens dok
s& méngen ging ock Herren sjilv
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Allsmiktig Herren sjilv...

Men niir hans visdom syns for stor,
dA sitter han som du nu; mor,

54 mild och god i skymningen

och vilar ut i den.

D3 tinker han pé sina barn,

och all hans visdom syns som flarn
emot hans kirleks stilla fred

som dit sig sdhker ned...

S4 kan man kartligga och diskutera gudsbilderna i var psalmdiktning
ur bade teologiska, historiska, sociala och kénsmissiga kategorier. Vilka
hirliga uppgifter vintar inte framtidens hymnologer!

18.

I herdabrevet har jag listat olika bilder i psalmboken fér den gudomliga
verklighet vi brukar kalla himlen. Dit hor #ldre bilder som "En herrdag i
hojden", "Vid evighetens brunnar stér livets trdd i blom", "En evig hog-
tidssal", "Hem, hem, mitt kiira hem", "De strilande salar", "I hamn",
"Mitt hemlands strinder", "Min faders hus", "Dir livets trad i blomma
vid ljusets killa star" och "Han har 6ppnat pirleporten”.

Men en ny tid och en ny psalmdiktning har skapat nya bilder: "En
morklagd hamn", "En dag och stjimor vixer ur hans famn", "En kust
som jag aldrig har sett" - eller Olov Hartmans bild av Guds rike som ma4-

let fér en flygresa:

Tid - det ér skapelsens fird

mot ett land dir allt forenas.
Alltings tringtan. Ett figelstreck.
Guds rike 4r nira.

Fallande vingar och nu

badar tecknen slut p resan.
Técknen delas, vi nalkas Gud.
Hamn glimmar i natten.

Se - dir #r staden, ett mynt
gémt i natten, efterletat,
mal f6r resa i tid och rymd.
Dit vallfirdar stjsrnor.

S4 viixlar bilderna av Gud och den gudomliga verkligheten med tider
och miljder. Det sker i férkunnelsen - tink bara pa Pastor Jansson! Det
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sker - for ménga alltfor omedvetet! - i liturgin, dir bilderna av det oand-
liga gestaltas i handling och i riter. Allra tydligast sker det kanske i psalm
och kristen poesi som rent substantiellt bygger pa bild och metafor.

Enligt kristen verklighetsuppfattning nir vi hir i tiden inte langre sn
till bild och metafor nir vi vill uttrycka det uttryckslésa och férkunna
Den Outsiglige. Annu ser vi en gitfull spegelbild; d& ska vi se ansikte
mot ansikte. Annu 4r min kunskap begrinsad; da ska den bli fullstandig
som Guds kunskap om mig (1 Kor 13:12).

For mig framstér frdgan om gudsbild, gudstro och gudsverklighet som
nfgot av det mest viisentliga i trons virld - och ddrmed teologins. Jag be-
klagar att man frin teologiskt hall i s liten utstriickning har uppehéllit
sig vid detta, i varje fall p ett s&dant sitt att det kan bli till praktisk nyt-
ta f6r manniskorna i vart land och vara forsamlingar.

Dirfor hoppas jag ocksd att enkla reflexioner som de hir ska kunna
bidra till annorlunda och mera tillgéingliga samtal kring nigot av det
mest visentliga vi har att tala och forska kring.
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Summary

To all appearances it is a simple question, but theologians, artists, poets,
and philosophers have, for thousands of years, been discussing and ana-
lyzing the question of the relationship between picture and reality. In
many passages in the Bible there are bans on pictures - and also on con-
fusing picture and reality. The Old Testament ban on producing pictures
of God has led to both Judaism, Christian creeds, and Islam having refu-
sed to have the picture of God reproduced. Paul puts emphasis against
our visualizing "... that the deity is like an image in gold or silver or sto-
ne, shaped by human craftsmanship and design" (Acts 17:29, and other
Bible texts). For more than a hundred years, the so-called iconoclasm
split up the Eastern Church on account of antagonism on the question of
pictures of God, the One Inexpressable and Pictureless. As to the rest, in
the big church traditions one has stressed the demands that the use of
pictures must be accompanied by a strong underlining of picture and rea-
* lity being separated.

The same goes for mental pictures; notions which human beings
make of and about God with the help of thoughts, words and ideas. It
does not primarily concern the outer, so-called, anthropomorphism: we’
are all aware of the fact that God does not look like a human being. But,
pictures do easily stay on in peoples consciousness that God has a spiri-
tual life like a human being, i.e., a picture of God with a human beings
mentality and character. In mysticism one has at times been so much
afraid of this confusion that one refuses to speak of God in positive cate-
gories: God is non-good, non-evil, lacks existence in the human sense,
etc. This via negationis meets us everywhere in Christian mysticism, and
also in modern literature and poetry, as, e.g., in Dan Andersson who
characterizes one of his great poems as "an expression of the absolutely
expressionless”. In Sweden poets and authors have, on the whole, more
consciously than present-day theologians been working on this complex
of problems.

This essay discusses the complex of problems, exemplifies and lays
down general outlines and hints to continuing theological work on this
burning question which, according to the thesis of the essay, has exerci-
sed a strongly negative influence on peoples attitude to the belief in God
and the reality of God, just by confusing picture and reality.
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