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"Bildligt":
bilder som talar -
bildligt talat

Paradoxen ir vilkind: kristen tro gor ansprik pa att beréra en verklighet
som "inget 6ga sett och inget 6ra hért", men den bemédar sig stindigt att
soka gora denna verklighet tydlig for bdde 6ga och 6ra. All kunskap star-
tar med véra sinnen, och s8 méste det osinnliga klidas i sinnlig drikt for
att bli begripet fast detta egentligen 4r oméjligt. Det uttrycks i ord - med
adress till 6rat, och i bild - med adress till 5gat. Men i stindig vixelver-
kan: bilden illustrerar det ordet séker uttrycka, och ordet fir ofta formen
av bildligt tal. Var volym "Bildligt" handlar om b&da aspekterna, med
olika accenter i olika bidrag: bilder i egentlig mening (mélade, skurna
etc) och bildsprak.

Problemet &r aktuellt inte bara fér trons egen reflexion utan ocksa for re-
ligionsvetenskapen. Det framhéller biskop Jan Arvid Hellstrém i sitt bi-
drag till volymen, och sjilv har jag ingéende diskuterat problemet i kap
5-6 av min bok "Minniska, livstolkning, gudstro", 1984. Den vetenskap-
liga teologin har bl a till uppgift att f6r en intresserad allméinhet beskriva
vad kristen tro handlar om, och s4 blir problemet genast akut.

René Kieffer, professor i Nya testamentets exegetik i Uppsala, #r god
kiinnare ocks3 av fransk religionsfilosofi. Kombinationen exegetik-filoso-
fi praglar pa ett instruktivt sitt hans studie for denna volym: "Bild och
verklighet. Nagra reflexioner 6ver det religiosa sprikets egenart". Hir
- finns en klar tyngdpunkt pd bilden i dverférd bemirkelse, som sprakligt
fenomen. -

Jan Arvid Hellstrém tar i sin redan nimnda studie upp sjilva det
principiella grundproblemet om bild och verklighet, bild d4 behandlad
ur b&da aspekterna. Studien har fitt den talande titeln: "Bilder av den
bildlsse. Reflexioner kring gudstro, gudsbild och verklighet". Av sirskilt
intresse dr Hellstroms vittnesbdrd om vad den svenske diktaren Dan An-
dersson har betytt fér honom till hjilp att fixera huvudproblemet réran-
de religiost bildsprék. Hir finns ocksd en intressant belysning av hur
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psalmdiktaren ] O Wallin stker komma till ritta med kontrasten av-
stAnd-nirhet i gudsrelationen. )

Hellstrom skildrar inledningsvis sina barndomsintryck av "Ockeros
Michelangelo", Jean Lilliedahl, som liksom sin store féregdngare stad-
kom takmalningar &ver himmelen, med Gud som patriarkalisk och
l&ngskaggig fader i centrum. | anknytning hiirtill - och d4 saken inte be-
16rs i ndgon av studierna i denna volym - vill jag nimna en aha-upple-
velse jag fick nir jag 1978 kartlade material for ett féredrag om
"Gottessymbol und soziale Struktur" (tryckt i volymen "Religious Sym-
bols and Their Functions", Donnerska institutets skriftserie X, Abo
1979). Vad jag upptickte var att respekten for det gammaltestamentliga
bildférbudet under hela det forsta artusendet hindrade alla férsok att i
bild framstilla den férsta gudomspersonen. Endast den andra personen
avbildades, den minniskoblivne Logos (tillika med Maria, apostlar, hel-
gon etc). Det var inkarnationen som teologiskt legitimerade bildfram-
stillningar, men den uteslét samtidigt forsdk att avbilda Gud som
icke-inkarnerad. Den utveckling som startar fr&n 1100-talet och kulmi-
nerar med Michelangelo, med 18ngskiggiga framstillningar av Gud Fa-
dern, utgor siledes ett beklagansvirt avsteg frdn en tusendrig kristen
konsensus. Visst finns-det patriarkala drag redan i den bibliska gudsbil-
den, men utvecklingen i renissansens bildkonst innebir en kolossal for-
grovning av dessa drag.

Studier av kristna predikanters bildsprak har vil knappast alls gjorts i
vart land. Exegetikprofessorn Lars Hartman, numera forskningschef vid
Svenska kyrkans forskningsrid, gor faktiskt en liten pionjérinsats med
den pilotstudie han framligger i denna volym: "Frotallar och ropande
eldtungor. Om bilder i predikan". Huvuddelen av materialet #r frin vart
eget sekel, men tvi 1800-talsexempel féSrekommer ocksd. Man vill girna
hoppas att denna studie skall ge impulser till mer forskning pa omradet.

De tre féljande studierna handlar alla om bilden i egentlig mening.
Bengt Arvidsson, lundensisk TD med bildbruket inom lutherdomen som
specialomride, tar hir upp ett tema som spelat stor roll fér att inom
denna tradition legitimera bruket av bilder: "Bilder for de inte liskunni-
ga. Gregorius’ argument i historiskt perspektiv". Argumentet (formulerat
av paven Gregorius den store) gér ut pd att bildliga framstillningar i kyr-
korummet, framfér allt av episoder ur Bibeln, #r nyttiga med tanke pa de
inte liskunniga. Arvidsson ger en lird exposé &ver diskussionen hirom
och framhéller ocks4 en problematisk sida av argumentet: det kan tolkas
som att liskunniga saklést kan avvara bilder.

Nils-Henrik Nilsson, TD, verksam inom gudstjinstsektorn i Svenska
kyrkans centrala planeringsarbete, gér en specialstudie kring den 1986
nyinférda korsandakten pa langfredagen: "Ecce lignum crucis - Se korsets
tri. Bilden i Svenska kyrkans gudstjinst". Studien belyser p4 ett intresse-
vickande sitt hur det nya ritualet innebir en innovation vars principiel-
la innebérd beslutsfattarna knappast var fullt medvetna om.
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Elisabeth Stengrd, TD i konstvetenskap, ger en intressant, "avvikan-
de" studie kring religiés bildkonst: hur man i riktningar av'modern and-
lig konst undviker konkret bildskapande och i stillet soker sig till ett
abstrakt framstillningssitt: "Sokarens tecken - nigra reflexioner kring
geometrins och tomrummets anviandning i den moderna andliga kons-
ten". Bakgrunden i mystik erfarenhet av konkretionens oméjlighet fram-
hivs. )

Maria Klasson Sundin, doktorand i teologi, svarar fér den avslutande
studien, "Sill den henne finner - Om kvinnligt och manligt i gudstjéns-
tens bilder". Den patriarkala gudsbilden - berérd ovan - stér i centrum fér
en kritisk studie, didr 6ver huvud det ringa utrymmet fér kvinnlig religi6s
erfarenhet i nuvarande gudstjanstordningar pétalas. Denna studie vicker
verkligen ménga tankar, och det var vil meningen.

Arsboken Svenskt gudstjinstliv, drgdng 68/1993, éverlimnas hirmed
till lasaren i forhoppningen att den skall stimulera till eftertanke, diskus-
sion och vidare fordjupning i en fér allt andligt liv ytterst central och an-
geliagen problematik. '

Ragnar Holte
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Bild och verklighet

Négra reflexioner 6ver
det religiosa sprakets
egenart

Av René Kieffer

INLEDNING

En stor del av vara ord betecknar ting som finns i sinnevirlden. Av den
verklighet som vi fAngar upp genom véra sinnen gér vi oss férestillningar
och bilder. Vi kan silunda tala om kvinnobilder, moders- och fadersbil-
der, och, angdende den yttersta verkligheten (som egentligen 4r bortom
var sinnevirld), om gudsbilder. Nir man talar om "bildsprk" menar man
i férstone ett sprak som nyttjar olika bilder for att beskriva verkligheten
eller en pahittad sddan (romanens virld, t ex).

Sjilv har jag foreslagit en utvidgning av begreppet "bildsprak", fér att
kunna inbegripa #ven det som man brukar kalla fér "scenbilder" (scener
som milar upp en hindelse), eftersom 6vergdngen frén bilder till scenbil-
der hos forfattare ofta dr mycket smidig.

Schematiskt sett kan man siga att det finns tv8 motsatta tempera-
. ment: de som tinker och talar i abstrakta termer, och de som tinker och
talar med hjilp av bilder eller scenbilder som de s att siga ser framfor
sig. I den meningen uppfattar jag Johannesevangeliets forfattare som en
typisk tinkare i bilder och scenbilder. Nir han talar om t ex ljus, s
handlar det inte f6r honom om en abstraktion, utan om konkreta scener
dar Jesus framtrider som virldens ljus.

Nir vi betraktar sprikets struktur, brukar vi skilja mellan det beteck-
nande ordet (t ex fonemen v-a-t-t-e-n) och den betecknade innehallssi-
dan, begreppet "vatten". I lingvistiken brukar man kalla dem significans
och significatum. Nir vi i vart sprdk begagnar bilder, symboler eller meta-
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forer, kan vi gora ytterligare en distinktion mellan det som betecknas
direkt och det som betecknas indirekt, dvs "det som skall medbetecknas",
ett significandum eller symbolisandum. Bilden av vattnet som &r nigot p3-
tagligt, kan s3ledes st fér ndgot annat, ibland nigot vagt som livet, ung-
domen, eller, i en viss miljo, en konkret handling, t ex dopet. Bibeln och
liturgin leker suverint med ord och bilder, som associeras till annat an
deras normala innebérd. "Vattnet" kan dir sté for nistan allt positivt och
negativt, som har med méinniskornas existentiella villkor att géra: Guds
ndd, Guds barmhiirtighet, frilsningens glidje, skapelsens fruktbarhet,
syndafloden osv.

Jag vill ocks8 i denna inledning understryka att den religitsa erfaren-
heten #r personlig for var och en av oss. Den #r firgad av alla andra erfa-
renheter vi gjort under vir uppvixt: vi har tagit till oss kirlek och
omsorg, budskap och anvisningar vi fick av véra férildrar och andra nir-
stdende minniskor. Vi har utvecklats i en bestimd kulturmiljs, med ett
spak som var givet och férmedlade kunskaper om verkligheten. Vér reli-
gitsa erfarenhet kan ha varit priglad av tillit till den som av vr omgiv-
ning kallades for "Gud", men den kan ocksd ha varit en blandad
upplevelse av hopp och fértvivlan, av glidje dver en Guds nirvaro men
ocksa av fortvivlan éver hans frdnvaro. De kinslor som férildrarna fram-
kallat hos oss genom sin uppfostran har varit betydelsefulla dven for vér
gudsupplevelse. Men hur var religidsa erfarenhet 4n har sett ut, s& har
den inte kunnat utvecklas utan spréklig férmedling.

Den religitsa erfarenheten innehaller sidor, som spriket inte kan re-
dogora for pé ett adekvat sitt. Alla mystiker brottas med problemet hur
de skall uttrycka de outsigliga upplevelser de haft av sin Gud. Men 4nd&
spelar spréket en visentlig roll i all férmedling av religiésa budskap. Jag
tar hir ordet "spraket” i en vid mening och syftar inte p4 de rent lingvis-
tiska fenomenen av ett artikulerat sprik utan ocks3 pé gesternas, hand-
lingens och bildernas sprdk. Man kan kort siga, att den religitsa
erfarenheten inte #r enbart sprik, men den kan inte uttryckas p& annat
sitt 4n genom olika sprikliga fenomen.

1. DET RELIGIOSA SPRAKETS EGENART

Alla som deltar i en gudstjénst vet att det religitsa spraket dr mangfaset-
terat. | en hégmissa finns t ex utsagor av tydligt formulerad art, pa ett
sprék som liknar ett faktasprak. Jag téinker p& trosbekdnnelsen, som har
uttalade kunskapsmoment om Gud Fadern, Sonen och Anden. Aven
epistel- och evangelielasningen kan uppfattas som férmedling av bestam-
da kunskaper om det kristna budskapet. Diremot #r det trefaldiga Kyrie-
eleison ett sprikligt uttryck for syndamedvetenhet. Gudstjinstfiraren
stimmer in i en formel som appellerar mer till hans/hennes kinslor &n
hans/hennes intellektuella begreppsapparat. Mycket i liturgin utgors av
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gester och handlingar som har ett symbolvirde. Pristen lyfter nattvards-
brédet eller kalken och visar dem fér de nérvarande. Genom detta tysta
sprik riktas uppmirksamheten p& ndgot visentligt som forsiggar. Nar
deltagarna tar emot nattvardsbrédet och -vinet, férenar de sig i den sym-
bolhandling som forsiggdr. De kunskaper de har fatt fsrmedlade till sig
om ritens innebdrd kan priigla deras respektfulla attityd gentemot det gu-
domliga de inférlivar med sig.

Aven om det i det religitsa spraket finns kunskapsformedling, s& ar
det alltsd ofta andra moment 4n de begreppsliga som star i forgrunden.
For att fortydliga detta kan det vara nyttigt att fundera 6ver vad vi finner
i den bok kristna brukar g3 till, Bibeln. Exegeter har sedan linge delat in
texterna i olika litterdra genrer: berittelser, profetior, visdomsord, lagord,
lovsénger, brev, liknelser. Gr man #nnu lingre in i formbeskrivningen,
kan man skilja ut saligprisningar, vilsignelseformler, trosformler, doxolo-
gier osv. Egentligen kan litteraturvetaren alltid klassificera texter pé ett
nytt sitt, om han eller hon kan hitta formella eller innehallsliga likheter
dem emellan. I dessa olika litteridra genrer och former finns kunskaps-
och kinslomoment inbakade. En vilsignelseformel kan t ex beskriva hur
den vilsignade skall bete sig och samtidigt pa ett performativt sitt ned-
kalla vilsignelsen 6ver honom eller henne. En liknelse om Guds rike kan
uppfattas som en undervisning, samtidigt som den uppmuntrar lisaren
att bemdda sig att komma in i det. Hymner ger kunskap om vilka egen-
skaper Gud har, men i#r egentligen en uppmuntran till lisaren eller ho-
raren att stimma in i lovprisningen av denna Gud. Vi har allts3 i
bibeltexter kognitiva dimensioner (som tilltalar fdruftet), konativa as-
pekter (som riktas till vér vilja) och en emotionell firgning (som influe-
rar virt kansloliv).

Med andra ord: i alla religitsa textkategorier i Bibeln finns ndgot ge-
mensamt, som utgdr en forbegreppslig virld. Vi skiljer mellan kunskap
och uppmuntran till olika affekter och kénslor, men i den religitsa tex-
ten finns dessa moment ofta integrerade.

Detta blir annu tydligare om vi ndgot funderar 6ver begreppet "myt".
Forfattaren till 2 Petr skriver: "Det var inte n3gra skickligt ihopdiktade
sagor jag byggde pa nir jag fér er forkunnade var Herre Jesu Kristi makt
och hans ankomst, utan jag hade med egna 6gon sett honom i hans ma-
jestat" (2 Petr 1:16).

Det forfattaren (troligen en petruslirjunge) anspelar pd &r Jesu "for-
klaring" p& det heliga berget, innan han gr déden till métes, och som
vdra synoptiska evangelier berittar om. Hir sidtts mot varandra "hopdik-
tade sagor" (p& grekiska anvinds ordet "myter'), mot den underbara
verklighet Petrus skulle ha sett med egna dgon. De férsta kristna var
ména om att understryka, att allt det som de férkunnade om Jesus, hans
dsd, forklaring eller uppstdndelse, var verkligt, i motsats till romerska och
grekiska myter och sagor. Detta kan ocksé den nutida kristna bejaka, &t-
minstone vad betriffar Jesu déd och uppstdndelse. Men samtidigt #r den
l6sning som forfattaren till 2 Petr foreslar alltfor ensidig. Jesu forklaring
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kan ocksd i en viss mening uppfattas som "myt", om man med "myt" be-
tecknar siddant som berdér grundliggande existentiella dimensioner i
minniskans liv.

M Dibelius uppfattade faktiskt Jesu férklaring som en "myt" och hans
kollega R Bultmann féreslog att vi skulle "avmytologisera" Bibeln, och
darmed syftade han pd det hermeneutiska arbete som varje uttolkare
nodvindigtvis gor utifrdn sin férstdelsehorisont. Men idag #r teologerna
mindre sikra pd att en enkel avmytologisering #r 16sningen. Tvirtom:
manga menar att Bibeln blir intressant just genom de myter, bilder och
symboler som den tillhandaha&ller. Det har biskop G Aulén redan 1965
understrukit i sin betydelsefulla bok "Dramat och symbolerna".

Religionshistoriker, som M Eliade, har pipekat, att den féraktfulla at-
tityd som ménga bland de férsta kristna hade mot hedniska myter var
mycket inskrinkt och dirfér senare skulle drabba kristendomen sjilv.
Myterna, symbolerna, bilderna ir i alla religioner visentliga redskap,
ocksd i judendomen och kristendomen. Alla myter, menar Eliade, r
bade forebildliga och skapande. Den kosmogoniska myten, t ex, berittar
om hur virlden blev till och ordnar dirmed fér ménniskan det kaos ur
vilket kosmos, dvs den ordnade virlden, uppstdr. Genom myten kan
ménniskan bli medveten om varats alla dimensioner. Myterna angér hela
miénniskan: de tilltalar fornuftet genom att ge en forklaring pa hur saker
och ting kom till; de angr ménniskans kinslor genom att framkalla tillit
till gudomen.

Det #r p4 denna niva som de bibliska texterna kan paverka oss i litur-
gin. Nir vi under pasknatten i den katolska liturgin hor berittelsen om
hur Gud p3 sex dagar skapade viirlden kan vi, i paskens ljus, glidja oss
over att skapelsen var tinkt s att "Gud ség att det var mycket gott". Nar
vi under samma liturgi hér beriittelsen om uttdget ur Egypten, glads vi
med generationer av judar och kristna &ver att vi inte lingre dyrkar
Egyptens avgudar utan har fatt méta den levande Guden, JHWH, han
som ensam verkligen dr. Nir vi slutligen hor Jesajas profetia om vatten
som skall stilla minniskans térst, eller Paulus férkunnelse om att doden
nu ar uppslukad, s& gldds vi éver den seger som dgde rum pd péskdagen
och som nu ger oss det levande vatten som Jesus hade utlovat, den heliga
Anden, Guds ord och sakrament.

Att ha en positiv instillning till "myt"-aspekten i Bibeln behéver inte
strida mot en kristen uppfattning om att Jesu déd och uppstindelse &r
verkliga. Detta ger de kristna uttryck for i sina trosbekinnelser, som ir
begreppsligt klargérande. Men det religitsa spriket i allménhet rér sig pd
ett forbegreppsligt omrade. Dess symboliska aspekt kan, i anknytning till
E Cassirer, uppfattas som strukturer av den minskliga erfarenhet, som ér
kulturellt betingad och férbinder den religiésa grupp som erkinner vir-
det av dessa symboler, bilder och myter.

14 TRO & TANKE 1993:8



2. BILDER | BIBELN ELLER LITURGIN OCH
VERKLIGHETEN

Bibelns och liturgins sprék ir till stor del bade berittande och beskrivan-
de. I b&da fallen spelar bilder, metaforer, liknelser och symboler en bety-
dande roll. Den vetenskap som framfér andra fingar upp dessa olika
aspekter kallas fér "poetik". Den uppmiirksammar den skapande process
som férnyar spriket. Vi vet hur diktare genom sitt sitt att ge invanda ord
nya semantiska innebodrder kan hjilpa oss att med nya égon se pa var
omgivning. Helvetet och himlen ser annorlunda ut, nir man har last
Dantes stora epos. S dr det naturligtvis ocksd med alla liknelser om him-
melriket som Jesus berittar eller alla eskatologiska visioner som beskrivs
hos de gammaltestamentliga profeterna. De ir killor ur vilka vi &ser ny
kunskap om Gud och ménniskan.

Poetiken &verskrider den grins som lingvistiken sedan de Saussure
dragit mellan de sprakliga tecknen och deras referens. Den 4terhallsam-
ma attityd som semiotiker i de Saussures anda férordat 4r metodologiskt
fruktbar, men den ticker inte hela verkligheten. P Ricoeur férordar en
hermeneutisk medvetenhet om sprikets funktion som innebir, att man
ocksd beaktar hur spriket 4r ett medel f6r kommunikation mellan min-
niskan och hennes omviirld. Spraket dr vért redskap for att forstd oss sjal-
va och andra, men ocks4 for att utvidga vér horisont och hjilpa oss att
bittre se verkligheten.

Vi kan betrakta symbolspraket bade i icke nedskriven och i skriven
gestalt. Antropologer som C Geertz eller C Lévi-Strauss har vant oss vid
att analysera dven kulturer som inte limnat litterira texter efter sig. En
symbolvirld uppstar i en bestimd kulturell kontext, med dess roller och
strukturer som méijliggér symbolhandlingar. C Lévi-Strauss har i denna
mening kunnat sitta regler om forbjudna och tilldtna dktenskap i sam-
band med handelsutbyte.

Det forhaller sig pd ett liknande sitt med det symbolsprék som fére-
kommer i skriftliga dokument. Jag nimnde férut skapelsemyterna i Bi-
beln: dér finns ocksa roller, lagar och strukturer som bestimmer 6ver hur
Adam och Eva férhéller sig sinsemellan och till sin Gud. Det goda och
det onda som Bibeln beskriver utgér traditioner som de bibliska forfattar-
na uppfostrades i. | medvetandet om synden, t ex, kan finnas primitiva
forestillningar om orenhet, men ocksd en mer nyanserad forstielse for
hur man kan férfela mélet med livet eller séra ett férhéllande till Gud.
De grundliggande myterna om skapelse och synd, kosmos och kaos &ter-
ges i vara bibliska texter ofta i form av berittelser. Men i dessa berittelser
dyker ocksa bilder eller symboler upp, som livets och kunskapens trid.

[ minga texter kan man se hur metaforen férnyar symbolspraket. Hos
Aristoteles uppfattades metaforen som ett retoriskt ornament i sprket.
Diktarna sag likheter mellan olika ting, som t ex mellan Akilles och lejo-
net ("Akilles 4r ett lejon"). Men egentligen ansdgs det metaforiska spra-
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ket som oprecist. Filosoferna skulle 16sa upp det oklara med hjilp av ex-
akta begrepp: Likheten mellan Akilles och lejonet lag i begreppet "styr-
ka". P Ricoeur har i sitt betydande verk La Métaphore vive visat, hur den
tradition som byggde pa en ytligt férstddd Aristoteles hindrade filosofer-
na frdn att forst3 den fornyelse som "levande metaforer” tillfér spriket. I
anslutning till bl a M Black visar han, hur i en "levande metafor" det
man talar om ("Akilles"; p& engelska betecknar man det pd facksprak
"tenor" eller "topic") ir sett genom ett nytt filter ("lejonet"; pd engelska
"vehicle" eller "ground"), tminstone nir metaforen dnnu inte #r sliten.

Sjilv har jag inspirerats av Ricoeurs teorier och utvidgat dem i en bok
om Johannesevangeliet. Nir Jesus séger att han #r virldens ljus, s& skapas
ett nytt samband mellan Jesus och virlden. Men Johannesevangeliet né-
jer sig inte med att anvinda olika metaforer om Jesus, sdsom den gode
herden, sanningen, livet, vinstocken, utan sjilva berittelserna anvinds i
en process som jag kallar for "progressiv metaforisation". Nir t ex Jesus
driver ut ménglarna ur templet, ses denna handling som ett tecken pd
hans nitilskan fér Guds hus, men ocks3, i ljuset av uppstindelsen, som
ett tecken pa att han sjilv i sin kropp forestiller templet som bryts ner
och byggs upp igen. Hans handlingar far ett symbolvirde och hans kropp
dras in i denna handling. En ny metafor uppstér: Jesu kropp #r det nya
templet.

Ett annat exempel 4r berittelsen om Jesus och den samariska kvin-
nan. Hon kommer till brunnen foér att himta vatten. Jesus ber henne att
ge honom vatten. Men i den dialog som uppstér sdger Jesus, att han sjilv
skall ge kvinnan en Guds gdva, ett levande vatten, som i den troende
blir till en killa, med ett flode som ger evigt liv. Den metaforiska proces-
sen #r hir 4nnu mer subtil 4n i det féregéende exemplet: Jesus 4r ett le-
vande vatten, som blir till en killa. Denna killa ger i sin tur evigt liv.
Metaforer hopas i den berittande texten, som dirigenom blir berikad.

Vem ir Jesus fér Johannesevangeliets forfattare? Han ér alla dessa me-
taforers centrum. I honom finns det levande vattnet, uppstandelsen, li-
vet, ljuset, han #4r lammet som tar bort virldens synd. Den levande
metaforen karakteriseras i alla dessa exempel genom en bokstavlig omaj-
lighet: Jesus kan inte vara s olika saker som ljus, lamm, vatten, liv och
uppstindelse. Hir har en skapande diktare fordjupat sig i vem Jesus ér for
honom och hittat sldende bilder fér att férnya forstdelsen av honom.

[ Uppenbarelseboken har detta spel med metaforer gétt dnnu lingre:
Jesus #r dir bdde lammet och lejonet, han har sju horn och &ppnar bo-
kens sigill; han dr ocksd bokstaven A och O, dvs alfabetets och dirige-
nom sprikets och verklighetens sammanfattning. Det beh&vs mycket
fantasi for att skapa sddana bilder, som en naiv lisare uppfattar som ofér-
nuftiga, men som fér den som #r kunnig om den religidsa traditionen blir
meningsfulla. De uttrycker egenskaper hos Jesus som appellerar till den
troende.
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3. BERATTELSER | BIBELN ELLER LITURGIN OCH
VERKLIGHETEN

Jag har hittills koncentrerat mig pa bilder och metaforer som férekom-
mer i berittande texter. Men hur férhller sig sjilva berittelserna till
verkligheten? Aristoteles har i sin poetik uppfattat berittelsen som en
diskurs (mythos), som utgér en helhet (holon), med en borjan (arché), en
mitt (meson) och ett slut (teleuté). I alla berittelser forekommer personer
med olika roller och ett narrativt program som forfattaren tiankt ut fér de
handlande personerna. A-] Greimas har utarbetat modeller f6r hur man
kan analysera det forlopp som forsiggdr i en berittelse. Han skiljer mel-
lan sex agerande: berittelsens hjilte eller "subjekt", som soker forverkliga
ett projekt och uppna4 sitt "objekt". Han stdr i tjinst &t sin uppdragsgivare
"avsindaren", och har ett syfte fér berittelsens "adressater". [ berittelsens
utveckling finns "hjilpare" och "opponenter", som antingen frimjar eller
motverkar hjiltens projekt. I berittelsen foérekommer dessutom olika
funktioner, som kan reduceras till grundliggande moment som "kon-
trakt", "kamp" och "beléning".

[ vara evangelier som helhet kan vi ana ett implicit kontrakt, som ut-
gors av forbundet mellan Gud och Israel. Nir tiden ar fullbordad, skall
ocks? hedningarna omfattas av detta férbund. Hjilten Jesus gér igenom
flera prévningar innan han utverkar beléningen i sin uppst&ndelse. Som
forkunnare har evangeliernas Jesus som syfte att adressaterna (folket da,
och vi som idag liser evangelierna) berérs av hans budskap. Lirjungarna,
och sirskilt de tolv, hjilper delvis Jesus att genomféra hans program, nir
skriftlirda, 6versteprister, fariséer, romare opponerar sig mot det. Men
aven de tolv kan ibland hamna i opposition till Jesu budskap.

Greimas narrativa schema stér i samband med livets olika faser. Bor-
jan av véra evangelier kan i den meningen uppfattas som det moment,
dir subjektet eller hjilten Jesus introduceras med den speciella uppgift
han har. Mitten av den 6vergripande evangelieberittelsen visar, hur Je-
sus, utifrdn de mojligheter som ges, forverkligar sin bestimmelse: han har
kunskaper, han har ocksi viljan och makten att gora det. [ slutet finns
for honom (och for de troende) beléningen.

I tinkvirda bocker har P Ricoeur funderat vidare pa berittelsen som
den normala struktureringen av minniskornas kollektiva och individuel-
la historia. Vi far alla grepp om vart liv genom att berdtta om vér histo-
ria: vi ar fédda p4 en bestimd plats och vid en bestimd tid, i en konkret
familj med dess sociala och kulturella méjligheter. Vi vill under vért liv
forverkliga vissa mal och har de kunskaper och de méjligheter som om-
stindigheterna ger oss. I slutet av virt liv viintar déden och, enligt Bi-
belns budskap, livet efter detta. Vi har mer eller mindre lyckats eller
misslyckats med vért liv.

I de flesta religioner finns detta schema inbyggd: vi skall leva ett rik-
tigt liv, som far sin eskatologiska sanktion, himmel eller helvete, eventu-
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ellt reinkarnation. Jordelivet uppfattas giirna som en vig mot ett mal. I
Gamla testamentet finns t ex exodusmotivet som en tydlig illustration
till det: ut ur Egypten, slaveriets land, kallas det utvalda folket for att ge
sig p& vandring mot det utlovade landet och lira kinna sin Gud. Eskato-
login far i flera religioner drag av protologi: &terskapelsen, den nya him-
len och den nya jorden, anknyter till den forsta skapelsen, till paradiset
eller den gyllene tidsdldern. Det framtida paradiset kan utmélas som
annu vackrare #n det férsta, liksom i evangelieberittelserna hjilten Jesus
far en upphojelse som 6vertriffar den dolda utgdngspunkten. En under-
bar "recapitulatio” eller Aterstillelse 4ger rum, for att anvinda kyrkofa-
dern Irenaeus’ terminologi.

For bade judar och greker verkade Jesu déd pd korset i férstone av-
skrackande: "en darskap for greken, en stétesten for juden", sdsom Paulus
skriver till korintierna (1 Kor 1:22 ff). Men en forkunnelse som bars av
en 6vertygelse om att denne Jesus hade uppvickts frin de déda och att
han nu var Herre &ver hela kosmos kunde vicka genklang. Nir Jesu frils-
ningsgirning dessutom tolkades som ett uttryck fér en personlig karlek
fr&n Gud, si kunde de kristna berittelserna bli till ett glatt budskap. Pau-
lus upplevde det, nir han skrev till galaterna: "S& langt jag dnnu lever
hir i virlden, lever jag i tron pd Guds son, som har dlskat mig och offrat
sig for mig" (Gal 2:20). I Johannesevangeliet framhivs p4 samma sitt att
Jesus har ilskat de sina intill déden, och i Johannesbreven att Gud sjilv
ar karleken.

Evangeliets helhetsstruktur kan ang8 oss genom att Jesu liv och dod
stills som parallell till vart eget liv och var d6d. Men dven de sma beriit-
telserna om hur Jesus botade sjuka, upprittade fattiga, tréstade bedréva-
de, gav livsmod, uppmuntrade till engagemang fér medminniskan, kan
genom evangeliefdrkunnelsen tringa in i minniskornas vardag.

[ liturgin delas evangelieberittelserna upp och fir betydelsen firgad
av kyrkodret. Epistlarna och de gammaltestamentliga lisningarna ger
kompletterande aspekter. P4 det sittet kan de kristna varje &r stilla sina
liv i samband med julens, paskens och pingstens olika mysterier. Deras
liv fér en liturgisk orienteringspunkt, dir berittelser om Jesus belyser de-
ras eget personliga férhallande till Gud och medminniskorna. Predik-
ningarna #r i denna mening tinkta som hjilp pa deras livsvig.

Jag nimnde férut, hur levande metaforer och bilder berikar ordens be-
tydelse och ddrmed ocksd var verklighetsuppfattning. P4 liknande sitt
kan evangelieberittelserna och i synnerhet Jesu liknelser fornya vart sitt
att se p& var omvirld. Det som berittas formedlar for oss det som har
hént med Jesus pd hans tid och ger oss tillging till det budskap som
evangelierna fortfarande har idag. Jesu liknelser pekar mot ett inneh3ll
som gar utdver det som berittas. De #r liknelser om "Guds rike" som bry-
ter in i var virld, d& och nu. Vi konfronteras med den Gud som vill
nigot med vara liv.

Vi dr inte instingda i ett symbolsprék, sdsom en extrem lingvistisk
teori vill géra gillande, utan sprdket ppnar oss ocksd mot verkligheten.
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I denna verklighet ingar for den kristna sjalvforstielsen badde Gud och
omvirlden. Religits symbolik och bildsprak pekar ut 6ver sig sjilva, de 4r
fonster mot en transcendens. Med Augustinus formulering handlar det
om signa som betecknar res, tecken som hinvisar till en verklighet. Nar
dessa tecken, ord och bilder, betecknar Gud, s& handlar for kristna, judar
och muslimer sjilva saken, res, om den "levande och verklige Guden".

Denna "realistiska" tolkning av de sprakliga uttrycken giller ocksa for
liturgin. Det som férsiggdr i det liturgiska spelet #r inte enbart symbo-
liskt, utan det vill féra deltagarna in i en verklighet. Symbolerna, bilder-
na, gesterna, kyrkans arkitektur och de liturgiska fargerna vill hjalpa oss
att nirma oss den helt Annorlunda, den Gud som enligt den kristna l4-
ran uppenbarat sig i Kristus pa ett slutgiltigt sitt. Det 4r denna Gud som
de kristna hyllar i hymner och sénger och som de tillber i nattvardsfiran-
det. De vill méta den levande Guden, som haller allas liv i sina hinder.
Han #r ju, enligt en tolkning av namnet JHWH, den enda som verkligen
dr. Han har skapat ménniskorna till sig och det #r darfsr de ssker honom
i sina gudstjinster.
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Résumé

Larticle est intitulé "Image et réalité: Quelques réflexions & propos du
langage religieux".

Dans une introduction 'auteur rappelle qu’il est usuel de distinguer
entre le signifiant et le signifié. Il propose d’introduire dans I'analyse du
langage symbolique le terme de "signifiand" (significandum ou symbolisan-
dum), pour capter ce qu'un mot signifiant peut désigner au-dela du signi-
fié. Ainsi I’eau qui est une réalité concréte symbolise, selon les contextes
littéraires, la jeunesse ou le baptéme. L’auteur souligne aussi que toute
expérience religieuse est personnelle et dépend en partie du milieu fami-
lial, social et culturel.

Dans une premiére partie, l'auteur étudie les caractéristiques du lan-
gage religieux, A partir des genres littéraires qu'on a distingués dans la
Bible et en développant une description positive de la notion de "myt-
he". Il y souligne avec P Ricoeur, qu’en général le langage religieux de-
meure préconceptuel.

Dans la deuxiéme partie, I'auteur étudie les rapports entre les images
et la réalité, dans la Bible et dans la liturgie. Il montre comment les
méta-phores vives renouvellent notre compréhension du monde. Il rap-
pelle aussi le processus de métaphorisation qu'il a étudié dans un livre sur
S. Jean.

Dans la troisi¢tme partie finalement, 'auteur envisage les rapports
entre les récits et la réalité, dans la Bible et dans la liturgie. Prolongeant
les schémes d’analyse de Greimas, il montre comment les récits bibliques
peuvent nous aider 2 structurer notre propre vie. Le jeu liturgique n’est
pas seulement symbolique, mais il ouvre encore des perspectives sur le
monde transcendant. Il nous aide 2 passer des signes a la réalité du Dieu
dont notre vie dépend.- - e
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Bilder av den bildlose

Av Jan Arvid Hellstrém

"Han holl ut, dérfér att han liksom sdg den Osynlige" (Hebr
11:27)

REFLEXIONER KRING GUDSTRO, GUDSBILD OCH
VERKLIGHET

Bilder, bilder, bilder...

Egentligen ar det bilder alltsammans: vad vi sdger, vad vi gér, vara
sitt att uttrycka och formulera oss. Bilder och analogier fér en verklighet
som vi inte kan greppa eller formulera.

"Ett forsok att uttrycka det absolut uttryckslésa”, sa Dan Andersson
om sin dikt "Omkring tiggarn frdn Luossa"; en dikt som i mirkliga, sug-
gestiva bilder vill finga in verkligheten Bakom - Bortom blommoma och
sdngen.

Likadant forhaller det sig med vér kristna liturgi, med véra trosutsagor
och predikningar, med véra dogmatiska formuleringar, vara psalmer, dik-
ter, ikoner och mélningar: allt #r forsok att nd Det Ouppnédda och att
uttrycka Det Absolut Uttryckslésa.

2.

Redan detta dr paradoxalt: att skriva bocker eller artiklar om bilder.
Motsigelsefullt och fyllt av paradoxer, pa flera olika niv3er.

For det forsta: eftersom Bilden dir, i sig! Det betyder: nir man diskute-
rar, analyserar och beskriver bilden (utsagan, riten), ligger man till sub-
jektiva komponenter och tolkningsled som inte utan vidare finns i
utgangsliget, originalet.
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For det andra: dirfor att redan Bilden i sig ér en tolkning av en
annan, bakomliggande verklighet. Nir man aterger, beskriver eller ana-
lyserar Bilden, férflyttar man sig ytterligare ett, tv4, tre eller flera led fran
den verklighet som den vill uttrycka. Och som man sjilv ytterst vill f&
kontakt med.

Denna enkla sanning giller bide férkunnelse, gudstjinst - och religi-
onsvetenskaplig forskning.

Att skriva en vetenskaplig, populirvetenskaplig eller teologisk essi
om Bilder 4r allts3 i sig en omdjlighet. Med denna glada vetskap far vi ge
oss i kast med det omojliga!

3.

Jag vet inte hur manga timmar, dagar eller veckor jag som barn satt av i
Ockerd gamla kyrka. Men ménga var det.

Under l8nga predikningar och ljusa helgsmalsboner fick jag otaliga
mojligheter att studera kyrkans méalningar - "de fattigas Bibel". Lingst
fram fanns himlingen.

I manga kyrkor himtar takméilningarna i koret sitt motiv fran himlen.
Dir residerar Gud Fader i centrum, patriarkalisk och l&ngskiggig. Dir
virvlar gudomliga och himmelska gestalter runt i rymderna, med eller
utan vingar. Lockiga sm #nglar vilar ut pa sina molntussar och fullbor-
dar s& den himmelska hirligheten. Fr&n himlingen gir vandringen vida-
re, vasterut mot kyrkans liktare. Mitt i kyrkan finns den jordiska
vardagen, diir Guds Son vandrar kring i Jesu gestalt.

Och s3 over liktaren: helvetet. Alla Gehennas lagor vilver sig 6ver
den arme organisten vid hans orgelverk. Djivulen plockar fram den ena
fordomda minniskokroppen efter den andra ur de fasansfulla 14gorna,
gnager pa deras ben och pligar dem pé alla upptinkliga sitt. Tala om
sadomasochism!

Frin kyrkbianken har man utsikt éver hela registret.

Jean Lilliedahl hette Mistaren. Han som p& 1700-talet mélade Gud
pa kyrkans tak. )

Mister Lilliedahl var Ockerés Michelangelo. Men han var inte lika
vanvérdig, for Gud har massor av klider pé sig, mantlar av alla de slag. I
Sixtinska kapellet far han runt i rymderna med #ndan bar.

4.

Nir Paulus f6r snart 2000 8r sedan kom pa besok till Aten, fann han sig
omgiven av gudabilder. Bilder av Zeus, Pallas Athene och alla de andra
gudomligheterna, p& och kring berget Akropolis. Nir han sedan talade
till atenarna, utgick han frin sin vandring bland grekiska altaren och gu-
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dabilder. Men han hade ocksd anat att det fanns folk i Aten som hade
klart for sig att Gud inte kunde fangas in av konstverk, bilder och be-
skrivningar. Darfor hade de rest ett altare &t Den Bildlsse: "At en okiind
Gud".

Med den inskriften inledde Paulus sitt berémda tal i centrum av An-
tikens Aten. Det var Den Okiinde han hade kommit for att berdtta om,
Den Bildlése: "Nar vi har vart ursprung i Gud", siger han, "d& far vi inte
forestilla oss det gudomliga som ndgot av guld eller silver eller sten. Som
ndgot en minniska har format efter sina idéer och med sin konstfardig-
het".

Det ar Gud som har skapat minniskan, det 4r hans budskap. Inte
minniskan som har skapat Gud. Med hjilp av sina bilder, hindernas
eller tankens.

5.

Fr&n barndomen bir ménga med sig en patriarkalisk gudsbild ut i livet.
Som barn tinkte vi oss Gud som en gammal man, med langt, vitt skigg,
svivande runt uppe i sin himling. Sjilv minns jag hur jag gick runt i
pristgardstradgdrden p& Ockerd och med férundran betraktade den bl
atmosfiren! Fér mig var den himlens golv: tink, att det énd4 var si nira
upp till Gud! T#nk att han vandrade runt och trampade p& himlagolvet
dér uppe!

Aven om vi som vuxna begriper att det dir inte kan vara riktigt, har
vi anda svart att tinka om. P4 nigot sitt drojer sig barndomens ménskli-
ge och patriarkaliske Gud omedvetet kvar i virt medvetande.

Som hos Gagarin, den férste ryske kosmonauten. Nir han kom tillba-
ka efter sina dventyr i rymderna, kunde han med stolthet rapportera att
nigon Gud hade han d4 rakt inte kommit i kontakt med.

Gud Fader var mogen fér avskrivning. Han fanns i varje fall inte i den
del av rymden som Gagarin hade utforskat.

6.

Det brukar dréja innan man pd allvar blir medveten om att Gud inte ser
ut och uppfér sig som vi trodde nér vi var sma. Det tar tid for de flesta.
Manga uppticker det aldrig.

[ slutet av 60-talet drev man i Svenska kyrkan den sensationella pe-
dagogiken, att barn inte kan tinka i abstraktioner. Dirfor far heller inte
undervisningen vara abstrakt; logiskt och genialt! Forst senare, vid 11-
12-&rs8ldern, upp mot tondren, nir man borjar kunna tinka i abstraktio-
ner, fir man snygga till sin pedagogik. D4 ska ungarna kunna skilja
mellan bild och verklighet.
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Dessa goldmanska tankar var alltsd revolutionerande i den kyrkliga
barn- och konfirmandpedagogiken for ett kvartsekel sedan. Idag 4r de s&
sjalvklara sa att de inte behdver papekas.

Utom nir det giller gudstjinsten och predikan, liturgin och homileti-
ken, som fortfarande ligger p4 en férunderligt hog abstraktionsniva.

Mest, kanske, for att vi saknar malgruppsanalys nir vi firar gudstjénst.
Darfor lagger vi oss, sprakligt, bildligt och innehéllsmissigt, for hogt for
dem som har svart for abstraktioner. Och pé tok for 13gt fér de ménga in-
tellektuella. Resultatet blir en fixering vid ordval och "s& ska det vara"-
riter i stillet for vid substansen i vad som sker och sigs. Ibland upplever
vi alla att n3got fundamentalt 4r fel med vara huvudgudstjanster. Sjilv
tror jag att ndgot av problemet ligger ungefir i detta: att vi inte 4r med-
vetna om till vem vi viinder oss.

Det #r dirfér som gudstjinster for riktade mélgrupper fungerar, musik-
gudstjinster, gammalkyrkliga predikogudstjinster eller liturgiska fyrver-
kerier som i Sankt Ansgar, Tvd Systrar eller Déderhult. Men det #r
darfor "vanliga” obestiambara gudstjanster har s3 svart att nd fram.

For nog ir problemet mera komplicerat 4n vi anade nir vi vid 60-ta-
lets slut tog &t oss de nya pedagogiska landvinningarna.

7.

Ser man det intellektuellt &r upptickten att Gud inte 4r en minniska
foga sensationell. Men den har énd4 svart att sl& igenom pa djupet, pd det
existentiella planet. Den gud man tror pd (eller tar avstind frdn) #r trots
allt den bild av Gud som man har gjort sig.

Innan jag sjilv bérjade fatta vad det hela egentligen rérde sig om
hade jag hunnit doktorera och bli docent i teologi. Enligt skolpsykologin
hade jag d8 kunnat téinka i abstraktioner i ett tjugotal &r. Teolog hade jag
varit i ndstan tio.

Det kinns genant att behéva siiga det, men den som férmedlade upp-
levelsen om gudsbilden pd djupet var varken prist eller fackteolog. Det var
en diktare: Dan Andersson. Sjilv hade han ett halvsekel tidigare gitt
igenom samma process. Han hade upptickt att den intellektuella dis-
tinktionen mellan gudsbild och gudsverklighet inte far nigon egentlig
betydelse foérrdn man har tillignat sig den med kinslan och varelsen,
med hela existensen. Alldeles for ménga av oss sitter fast i en gudsbild
som dr vr egen projektion; fast vi inte dr medvetna om det pa riktigt,
hur m8nga &r vi 4n har kunnat tiinka i abstraktioner.

Jag tanker pé berittelsen i jesuitpriasten Anthony de Mellos underba-
ra bok "Lyssna till figelns sang" (Asaks forlag):

Det var en ging en helig man som hade fitt gdvan att tala binas sprak.

Han viinde sig till ett bi som gav intryck av att vara mycket lirt och fra-
gade:
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Hur ser den Allsmiktige ut? Ar han lik ett bi?

Det lirda biet svarade:

Den Allsmiktige? Naturligtvis inte. Du férstér: vi bin har bara en gadd,
men den Allsmiktige har tva.

Nir det lirda biet tillfrigades om hur det skulle bli i himlen, svarade det
med 6vertygelse:

Dir kommer vi att vara lika honom och ha tv gaddar, fast mindre 4n

hans.
(ur Anthony de Mello, "Lyssna till fagelns sang", Asak 1989)

Alldeles fér manga har tagit avstdnd fr&n Gud och kristen tro for att
de har rért ihop en obeskrivlig gudomlig verklighet med sina egna bilder
av den.

8.

Sammanblandningen mellan bild och verklighet ar 6desdiger for bade de
troende och fér dem som kallar sig icke-kristna. M3nga minniskor med
s k trosproblem brottas i sjilva verket, mindre med tron, men mera med
de fromma bilderna. Fromma gamlingar som knappt har gjort en fluga
fornir gér kring med en helvetesdngest som bottnar i den bild av helve-
tet som de har fétt i sig genom malningarna, folktron och Dantes medel-
tida bok "Divina Comedia". Jag undrar hur manga Ockerbor som har
skramts till fértvivlan av Méster Lilliedahls helvetsbilder éver orgellakta-
ren...
Andra menar sig ha limnat b&de gudstron och kyrkan. Men i sjilva
verket dr det sina egna bilder som de har tagit avstdnd fran: de bilder av
Gud och av den kristna tron som de har burit med sig genom &ren och
som efter hand tett sig mer och mer orimliga. Sammanblandningen av
bild och verklighet &r ett stort teologiskt och pastoralt problem.

9.

Att frdgan om bild och verklighet &r ett s svért pastoralt problem ledde
till att jag tog upp den till diskussion (&tminstone antydningsvis) i mitt
herdabrev till Vix;jo stift ("Bilder", Libris forlag, 1992).

Nir recensionerna borjade strémma in framgick det att ndgra teologer
ans3g att detta med bilderna var s sjilvklart, att det var markligt att det
alls behévde diskuteras. Andra (som Per Beskow i Signum) hade en
nistintill motsatt uppfattning: diskussionen i herdabrevet framstod for
honom som exempel pi ett "paradigmskifte" inom Svenska kyrkan och
den lutherska teologin. Det hela var, enligt Beskow, en farlig balansging
i trons utmarker mot New Age och religiés flummighet.
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For andra recensenter och ménga brevskrivare var problemen diir-
emot viktiga. Sirskilt tycks diskussionen om vad Hans Akerberg kallar
for "den affektiva antropomorfismen" ha blivit ndgot av en aha-upplevel-
se. Det som avses med detta ir alltsd den "mentala", "sjilsliga" sidan av
gudsbilden: detta att vi faktiskt férstdr att Gud inte till det yttre ser ut
som en minniska - men att vi 4nd& mer eller mindre omedvetet tycks
forutsitta, att han har en minniskas mentalitet och egenskaper ("vred",
"god" etc). M&nga vuxna kristna hade helt enkelt inte reflekterat éver
att ocksd detta kunde vara en minsklig bild av Gud - 13t vara p4 det psy-
kiska planet.

10.

[ sjilva verket 4r det naturligtvis foga sensationellt att vi inom den krist-
na tron anvinder oss av bilder och bildsprak. Det #r en sjalvklarhet och
en nddvindighet. Gud bor i ett ljus dit ingen kan gi: darfor 4r det ocksa
nodvindigt att nalkas honom med bildens hjilp. Bilder och analogier
frAn var minskliga erfarenhet 4r det enda vi har att ta till.

S4 linge minniskan har dgt form3gan att reflektera, har hon forsokt
formulera och framstilla Det Gudomliga i bilder, riter, tankar och ord.
Tron p4 Gud/gudar och férséken att avbilda gudomen har utmirkt den
tinkande ménniskan - homo sapiens - genom hela hennes historia och &r
i dubbel mening arketypiskt.

Att gora sig en bild av det gudomliga #r naturligt och legitimt. Att en
sddan bild antar ménskliga drag #r ocksa naturligt, eftersom vi saknar
andra referensramar #n just de minskliga.

Hela Bibeln #r fylld av sddana bilder. Sedan begynnelsen hér de den
kristna traditionen till. Anda sedan Jesus malade upp bade bréllop, fiske
och vingérdar som bilder f6r Guds rike. Anda sedan Paulus anvinde sig
av liknelsen om fréet och vetekornet fér att kunna beritta om livet, det
eviga.

Inom kristendomen har Gud och gudsbilden i snart 2000 &r blivit {5-
remél for diskussion och reflexion. Frdgorna om vem Gud ir, hurdan han
ar och hur han uppenbarar sig utgér nigot av sjilva substansen i den 4lds-
ta kyrkans skrifter. Diskussionen om gudsbilden ir central i de apostolis-
ka och efterapostoliska skrifterna, inte minst i de nytestamentliga bocker
som bir Johannes’ och Paulus’ namn. Frigorna om Guds visen och up-
penbarelseformer diskuteras med frenesi av den gamla kyrkans ledande
teologer.

Vill vi tala om det outsigliga - i ordets egentliga mening! - #r allts&
bilderna vart enda sitt formulera oss. Lyssna pd Dan Anderssons bild-
sprak nir han vill "uttrycka det absolut uttryckslosa":
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Vid en snickbesgllad havsstrand stir en port av rosor tunga,
déri vilar multna vraken och de trétta miin f4 ro.
Aldrig horda hoga sanger like fiolers ekon sjunga
under valv dir evigt unga barn av saligheten bo.

Faran 4r inte att vi anvinder bilder: det #r en nodvindighet. Faran
uppstdr nir vi blandar samman bild med verklighet. Att vi tror att véra
bilder, bildsprak och metaforer inte #r svaga minskliga forssk och hyjilp-
linjer utan att bilderna faktiskt ér den kristna verkligheten.

Den judiske 6verrabbinen Morton Narrowe formulerar det s3 i en in-
tervju i Svenska Dagbladet (20/10 1989):

Kristendomen gjorde tidigt ett fruktansviirt misstag siger verrabbinen.
De kristna omvinde virlden men virlden kunde inte tinka i abstraktio-
ner. Dirfor formulerades tron i fasta formler, i bilder som var konkreta, i
formler som inte fick ifrgasittas.

Det ir detta som #r kristendomens svarighet i dag, man sitter dér med
frysta former, konkreta, nedtagna till f6rnuftets niva. Men under sekler-
nas gang har minniskan lirt sig tinka abstrakt. Och dessa nya ménniskor
som s6ker Gud idag, ja de stéts bort av formen, det bestimda, det primiti-
va.

Problemet som Narrowe tar upp ér detsamma som vi oupphérligt sto-
ter pd. Manga tinkande minniskor har det svart i vr kyrkliga virld.
Inom samfunden méts de alltfor ofta av forenklade och banala trosutsa-
gor, eller av sniriga teologiska system och trosframstillningar.

I tomrummet mellan det alltfér banala och det alltfér sofistikerade
forsvinner allfér ménga. Den fromma jargongen ir inte lingre trovirdig,
lika lite som sofistikerade teologiska tankebyggnader.

Manga limnar gudstjinster, predikningar eller fromma bécker och
samtal lika tomma som nir de kom.

Den intellektuella néden dr djup i trons och kyrkans virld. Och vil-
digt mycket beror p& sammanblandningen av bild med verklighet. Som
ndr vi tror att himlen ser ut som i Dorés familjebibel - eller helvetet som
pa Master Lilliedahls takm&lningar i Ockerd gamla kyrka.

Det #r samma sak nir véra vaga minskliga férsok att uttrycka Det Ut-
tryckslésa far karaktiren av fasta dogmer och teologiska system. Det #r dd
alla bibelord (t o m i &versittning) blir Guds eviga och oférianderliga.
Trots att vi vet att massor av fakta i tidigare predikningar och katekesun-
dervisning helt enkelt kom att férsvinna eller forindras genom en s3 en-
kel &tgiird som en ny bibeléversittning.

Det #r nir man blandar samman bild med verklighet som man kan
disputera i aratal om detaljer, formuleringar och enskildheter i alla tros-
sammanfattningar och bekinnelser som har kommit till under &rtusende-
na. Den splittring som har springt sénder vara kyrkor beror till stor del
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pa olikheterna i bildspraket. Det dr ocksd dérfor som mystiker inte kan
motsiga varandra - som man brukar siga - oavsett konfession:

Mystikern kom tillbaka frén sknen.

Beritta for oss hurudan Gud ir, bad man.

Men hur skulle han nigonsin kunna beskriva vad han upplevt i sitt hjsr-
tas djup? Kan Gud uttryckas i ord?

Till slut formulerade han #nd3 en utsaga, om én ytterligt otillricklig och
vag, men han hoppades #nd3 att den skulle locka en eller annan att sjilv
sdka erfarenheten.

Men man tog fasta pa utsagan. Man gjorde en helig text av den. Man
tvingade den p4 andra sdsom ofelbar lira. Man tog p4 sig stora vedermé-
.dor for att sprida den i andra linder. N4gra gav till och med sina liv for
den.

Men mystikern sérjde. Kanske skulle han tigit?
(ur "Lyssna till figelns s&ng")

Inom kristen tro finns traditioner dir man inte alls har velat anvinda
sig av bilder, varken i malningar eller ord. Dit hér den strikta tillimp-
ningen av det gammaltestamentliga bildférbudet som fortfarande upp-
ritthélls inom fr a den reformerta virlden. De s k bildstriderna under
olika kristna epoker (framfér allt p& 700- och 800-talen) hinger direkt
samman med bildférbudet.

Inom mystiken finns en riktning som brukar kallas via negationis, "den
negativa teologin" eller "vigen". Benimningen hiinger samman med att
man inte vill anvinda nigra minskliga bilder alls om Gud. Man talar om
honom i "icke-kategorier": Gud #r icke-ond och icke-god. Han saknar
egenskaper och kan inte formuleras i bilder. S&som 1300-talsmystikern
Eckehart talar man t o m om Gud som "icke-vara": han dr alltsd inte -
om man med detta utgér frén existens i minsklig mening.

Mistaren vinde sig till lirjungen:

Om du #r inforstddd med att du ingenting begriper kan du ¢3 in i verklig-
heten med 6ppna égon. Den som vet och férstar f6r mycket, kan aldrig
tringa in i Det Férdolda. Vet du att du ingenting vet och férstar du att
du ingenting forstar, dr du éppen fér det ofattbara och det outsigliga. D4
kan du séka dig mot landet som icke #r, bortom och bakom allt vad du
begriper, ser och hér.

Lirjungen suckade.

Herre, jag forstar inte vad du siger!

Mistaren log.

Det #r en god bérjan, min dotter, svarade han.

30 TRO & TANKE 1993:8



Den negativa teologin 4r den yttersta minskliga konsekvensen av
tron att Gud 4r bortom och bakom alla minskliga tankar och férestill-
ningar:

Det jag ilskar, det #r bortom, och férdolt i dunkelt fjirran,
Och min ritta vig dr hég och underbar!

Och jag lockas mitt i larmet till att bedja infér Herran:
Tag all jorden bort, jag 4ga vill vad ingen, ingen har.
(Dan Andersson, Omkring tiggarn fr&n Luossa)

11.

Diskussionen om tro och bild hinger niira samman med verklighetssyn och
kunskapsteori. Utgingspunkten for hela mitt resonemang ér att det finns
en bortomliggande ("transcendent") verklighet som vi som minniskor
aldrig fullt ut kan n8 fram till. Den 4r ouppnadd, outsiglig, ofattbar.

Detta dr den kristna verklighetsbilden. Jag vidhaller detta trots kriti-
ken mot mitt herdabrev fér att jag inte tar tillricklig hansyn till den "im-
manenta" gudsnirvaron (Gud i vardagen, Gud mitt ibland oss, Gud i
lidandet osv). Jag vidhaller samma kristna verklighetsbild trots kritiken
att jag inte skulle ha tagit tillrickligt stor hinsyn till nyare teologiska ut-
vecklingslinjer, typ sekulariseringsteologi eller feministteologi.

Jag menar att s&dan kritik rér sig pa ett helt annat plan én pé det fun-
damentala, basplanet. Den stker upp och férutsitter en férment motsats
mellan en transcendent verklighetssyn och Guds nérvaro i virlden.

Han kom till Mistaren i de kringvandrande asketernas drikt. Och han
talade de kringvandrande asketernas sprik.

I 4ratal har jag sskt Gud. Jag har limnat mitt hem och sékt honom &ver-
allt diir han pastds vara: pa bergstoppar, ute i knen, i klostertystnaden
och i de fattigas hyddor.

QOch har du funnit honom? frigade Mistaren.

Nej, det vore logn att pasta. har du?

Vad skulle Mistaren svara! Kvillssolen fyllde rummet med sina gyllene
strilar. En svirm sparvar kvittrade i banyantridet. Ldngt bortifrdn vigen
hérdes sorlet av trafiken. En mygga varslade med sitt surr att den tinkte
sticka... Och @nd4 kunde denna man sitta dir och past4 att han inte

hade funnit Gud, att han fortfarande sokte efter Gud.

Efter en stund reste han sig och gick besviken sin vig. Han skulle scka
ndgon annanstans.

(ur "Lyssna till fagelns s&ng")

[ sjalva verket handlar den kristna tron om att motsittningen mellan
Den Oindligt Avligsne och Den Oindligt Nirvarande inte lidngre exis-
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terar. Just detta dr inkarnationens under: att Gud, den outsiiglige, plots-
ligt talar, tilltalas och omtalas, att Gud, den osynlige, plétsligt blir synlig.
Att vi plotsligt kan ta med véra hinder och réra vid den ouppnédde.
Att Gud 4r ofantligt mycket mera, mycket storre, 4n var minskliga
erfarenhet, intellektet och referensramen: det #r den sjilvklara kristna
verklighetsuppfattningen.

12.

Den kristna kunskapsteorin hénger sjilvklart samman med verklighetssy-
nen. Utgar man frdn Gud Bortom, Bakom, Innanfér, Over och Under all
minsklig erfarenhet och allt det skapade: d& blir v&r kunskap aldrig mera
an ett "styckverk" (1 Kor 13:12, numera 4ndrat till "begrinsad"; bibelver-
sen 4r f 6 en utmirkt illustration till diskussionen om gudsbilden). Nu r
den sanna gudomliga verkligheten odtkomlig fér ord, férnuft och sinnen,
vara kommunikationsmedel. Vi lever i tro, utan att se (2 Kor 5:7). Forst i
en annan tillvaro, en annan verklighet, ska vi fi uppleva Bredden, Ling-
den, Héjden och Djupet.

En sddan verklighet och en s3dan kunskap kan aldrig formuleras i fy-
sikaliska lagar eller i kemiska, matematiska och geometriska formler. Den
kan varken beskrivas, matas eller vigas. Atkomligt f5r ménskliga och ve-
tenskapliga empiriska undersdkningar, modeller, forskningar och be-
skrivningar dr bara utanverket.

Kanske inte ens detta kan forstds och beskrivas utifrdn minskliga och
naturvetenskapliga infallsvinklar.

Sjalvklart kan en diskussion om kristen verklighetssyn och kun-
skapsteori bli hur omfattande som helst. Min uppgift ér inte att gd in i en
sddan diskussion. Har och nu vill jag bara peka p4 hur intimt synen pa
verkligheten, kunskapen och Gud hinger samman: ytterst dr ju Gud
bade Verklighetens och Kunskapens ursprung och sammanfattning.

Men utgir man frdn premisserna att den gudomliga verkligheten ir
bortom all ménsklig erfarenhet och all férufts- och sinneskunskap, s
blir bilderna och analogierna det enda och det sjilvklara. Och samtidigt
forstdr man hur odndligt viktigt det #r att skilja mellan verklighet och

bild.

13.

Tron pi den outsiglige, odndlige Guden bortom och bakom allt vad vi
kan s#ga eller tinka har alltid inneburit teologiska problem och faror.
Dit hor den dngsliga frigan: hur ska jag som minniska kunna komma i
kontakt med denna ofantliga verklighet? Dit hér ocksi risken att gudsge-
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menskapen férsvinner i en allméin panteism, en sorts opersonlig gudom i
och &ver allt och alla.

S&dana utmaningar och problem har den kristna tron brottats med i
alla &r. Nya bilder, nya formuleringar och nya modeller har hela tiden
skapats for att den odndliges och den ouppnéddes Nirvaro ska kunna bli
tydlig och méjlig att formulera.

Det 2000-8riga kristna svaret pa alla sddana frigor och utmaningar #r
detta att Gud sjilv blev ménniska - inkarnationens under. Jesus Kristus,
sann Gud och sann minniska, #r trons 16sning pa det olésliga, forening-
en mellan de absolut oférenliga vdrldarna. Det 4r detta som ir sjilva
undret, den ofattbara och unika lésningen:

Gud bor i ett ljus, dit ingen kan g3,
Gud kan vi ej se och inte forsta.
Men Gud kommer hit,

han vill vara hir.

S4 blir han ett barn som Maria bér!
(Margareta Melin, sv ps 605:1)

Forst niar Gud verkligen framstir som ouppndelig och outsiglig, blir
inkarnationen det stora undret. Ytterligheterna betingar varandra.

D3 #r Gud Den Absolute, Universums och Kosmos hoge, ofattbare
harskare. Och samtidigt det lilla minniskobarnet, den lidande och gra-
tande méinniskan.

Det #r den paradoxen som gér Gud till Gud och Kristus till Jesus.
Som gor inkarnationen till det stérsta av under: detta att Gud blev min-
niska. Ett under som varken ord eller bilder ndgonsin kan ticka in.

14.

Problemkomplexet kring gudsbild, verklighetssyn och var méjlighet till
faktisk kunskap ar visentligt nir det giller det kristna evangeliets troviir-
dighet och méjlighet att tas emot. And finns det forvanansvirt lite teo-
logisk reflexion kring detta centrala problem, allra minst i Sverige.
Atminstone inte i sédan form att diskussion och reﬂex10n alls kan né ut
utanfér de teologiskt sakkunmgas viggar. '

Man f&r hoppas pi en #ndring.

Samtidigt #4r det viktigt att betona, att reflexionen kring Gud, guds-
bilden, verkligheten och kunskapen sannerligen inte bara #r en intellek-
tuell sysselsittning. Bittre @n i den akademiska teologin har denna
reflexion och diskussion tagits tillvara inom liturgin, inom konsten, psal-
men och poesin.

Men bide inom teologi, konst och dikt beh&vs det mycket mer upp-
mirksamhet kring gudsbild och verklighet. Kanske #r en av nycklarna
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till Dan Anderssons stora folkliga popularitet att han lyckades formulera
problemen och frigorna s8 att ménniskor kinner igen sig?

15.

Den kristne naturvetaren Stefan Edman skriver, att "poesin" idag 4r den
kanske bista och mest relevanta vigen att beskriva den moderna virlds-
bilden. Poesin rér sig ju med bilder och metaforer, och den moderna
virldsbilden #r enligt Edman si obeskrivbar och outsiglig att den bist
beskrivs i just symboler. )

Kanske kan motsvarande sigas om teologin? Ar det littare for diktare
och konstniirer #n fér teologer att dterge den kristna verkligheten for da-
gens minniskor?

I mitt herdabrev fick jag anledning att ging pa ging g4 tillbaka till
psalm och poesi for att illustrera den kristna tron p& Gud och bilderna av
honom.

Intressanta exempel 4r de manga alluderingarna till och citaten frin
Paulusordet frén 1 Kor 2:9 ff: "Vi tala... vad intet 6ga har sett och intet
6ra har hort och vad ingen minniskas hjirta har kunnat tinka, vad Gud
har berett &t dem som #lska honom". Det ir ett kiirt bibelstille for psalm-
forfattare och poeter:

Hért haver intet 6ra

Och intet 6ga sett

Den fr&jd som Gud vill géra
Dem riket ir berett.

De skola ohsljt skdda

Guds majestiit och ljus.
QOdandlig frid skall rida

i deras Faders hus.

(1937, 592:3)
En variant finns i Laurinus’ himlapsalm:

I himmelen, i himmelen

en sillhet du berett,

som intet 6ra horde 4n

och intet 6ga sett,

ej njuten av ett dédligt brost,
ej sjungen av en dodligs r6st,
o Herre Sebaot...

(sv ps 169:5)

Samma Pauluscitat anvinds "positivt" av Natanael Beskow i hans
vér- och pingstpsalm frdn 1919 (sv ps 162:3):
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Vad intet 6ga spanar,
vad intet 6ra hér,

vad ingen tanke anar
nir Anden hjirtat ror,

ur djupen uppenbaras
frin hojden stiger ner:
Guds hemlighet férklaras
och tvivel r ej mer...

Det som minniskan inte kan forst4 eller uppleva med sina sinnen: om
detta far hon alltsd insikt genom Guds Ande: ocksd detta en tanke som
priiglar framfér allt Paulus- och Johannesskrifterna i Nya Testamentet.

Och Dan Andersson:

Och den allra hégsta s&ngen, den sjéngo de efterdt, och fast jag inte be-
grep ett ord, jag brast i en hejdlos grét -

det var utanfor alla hjirtan och en stjarnbana framfor allt vett -

det var vad intet 6ra hért och intet 6ga sett...

(ur "Gillet pa vinden", Svarta Ballader)

Just Dan Andersson dr mycket intressant att studera nir det giller
gudsbild, gudstro och verklighetssyn: jag har gjort det utforligt i andra
sammanhang. Hans ambition dr dubbel. Forst och frimst kritiserar och
parodierar han den fundamentalistiska, minskliga guden och gudsbilden,

Du minns vil den gamle guden?
Han som amman trodde p4 -
(ur "Tiggar-Stinas middagssdng").

Samtidigt brét han radikalt med den antropomorfa bild av Guds utse-
ende och kinsloliv som han fann i samfundsfromheten. Den guden var
ett verk av ménniskor - en avgud: "Din gamla Gud, han hér bara denna
virlden till han med. Han #r en gammal grym officer, som dom har pla-
cerat allra hégst opp, minniskorna. Det dr dirfér att han 4r en minniska,
som han stiller till s& mycket férargelse". (ur "De tre hemlésa", 1918)

Fér Dan Andersson dr Gud bortom och bakom allt ménskligt. Den
andliga virlden gir inte att forestilla sig med férnuft och tanke. En sa-
dan av intellektet framstilld tillvaro blir bara en ny virld, "som liknar en -
biografférestillning av denna, fast bara for barn... I denna virld eller nis-
ta - vad sddant liter dumt, denna och nista - vi kan ju inte tinka oss
denna nista utan att kopiera den efter denna jord..." (ur "David Ramms
arv", 1919).

Verkligheten "bortom" och "bakom", bortom "blommorna och sing-
en", har sitt frimsta uttryck i dikten "Omkring tiggarn frin Luossa":

Det jag 4lskar, det #r bortom och férdolt i dunkelt fjirran
och min ritta vig dr hog och underbar.
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QOch jag lockas mitt i larmet till att bedja infér Herran:
"Tag all jorden bort, jag 4ga vill vad ingen, ingen har!"

Kristen litteratur #r fylld av "det eviga nyckelordet bortom", som Ber-
til Lauritzen formulerar det. Han riknar upp en rad svenska sekelskiftes-
forfattare med kyrklig eller frikyrklig bakgrund, som alla kiinde "behovet
att relatera senare upplevelser till sin barnatro i strivan att finna ett hall-
bart svar pa de eviga frigora". En viktig link i deras sokande var just
"det eviga nyckelordet bortom", den mystika lingtan efter att bottna i ex-
istensen. Detta "bortom" det minskliga, det jordiska aterfinns Sverallt i
den klassiska mystiken - som hos den numera s& berdmde Mister Ecke-
hart, en av Dan Anderssons viktigaste ldrofader:

"V&r Herre 4r uppstanden till himmelen 6ver allt lius och &ver minni-
skornas férstdnd och alla begrepp. Den som siledes blir hojd 6ver allt ljus
nér enheten. Dirfor siger Sankt Paulus: "Gud bor i ett ljus dit ingen kan
komma..."

Andra svenska diktare med samma inriktning 4r Pér Lagerkvist, Gus-
taf Froding, Hjalmar Gullberg, Bo Setterlind och Gulli Michanek. Och,
forstds, Johan Olof Wallin.

Litteraturvetaren Bertil Lauritzen har i en undersékning visat pa de
stora likheterna mellan Dan Andersson och den unge Pir Lagerkvist.
Bada var ungefir samtida, men Dan Anderssons diktning avbrots tidigt
av déden, medan Lagerkvist fortsatte sitt forfattarskap langt in i dlderdo-
men. Lauritzen himtar ur Par Lagerkvists produktion fram en direkt "ko-
pia" till Dan Anderssons tiggar-dikt:

Jag vet, att bortom det jag dunkelt anar
finns nya ting, mer sillsamt underbara

in de jag holl férundrad i min hand.

Jag vet. Och jag #r rik som ingen.

Jag haller i min hand de gtfullt vissa tingen,
och deras bréder viinta mig i dolda land.

{ur "Kaos", 1919)

Ett annat exempel: i sin bok om Ahasverus, den evigt vandrande ju-
den, stills samma problematik pd sin spets. Det heliga existerar, verkli-
gen, trots allt - men bortom "minniskoinbillningens alla missfoster", all
helig bréte, t o m "bortom gudarna:

Bortom gudarna, bortom allt som férfalskar och férriar det heligas virld,
bortom all l6gn och férvridning, alla férvridna gudavisen och ménnisko-
inbillningens alla missfoster, maste det finnas ndgonting oerhért som #r
oatkomligt for oss. Som genom alla vara fifinga f6rsok att infdnga det vi-
sar hur odtkomligt det #r fér oss. Bortom all helig brite maste det heliga
sjilv finnas, trots allt. Det tror jag, ja det dr jag f6rvissad om.

(ur "Ahasverus dod", 1960)
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Rent allmint ir alltsd diskussionen om gudsbild och verklighet vikti-
gare for véra stora diktare 4n for véra teologer. Och entydigheten ir stor:
Gud, det gudomliga, existerar bortom den minskliga tankens och sinne-
nas begrinsningar. Allt annat #r sjilvbedrigerier! Ocksd den "negativa
teologin" har flera foretridare inom svensk poesi, exempelvis hos Viktor
Rydberg, Dan Andersson, Pir Lagerkvist och Hjalmar Gullberg, allra
tydligast kanske hos Lagerkvist.

Gustaf Froding #dgnar sig med stor lidelse 4t samma diskussion om
gudsbild och verklighet. Framfor alle giller det diktsamlingen "Graal-
stank", utgiven 1898 i den stora sjukdomens skugga:

Jag avskyr Gud, betraktad s3som pater,

och hatar tanken, att ditovan hunna,

ej man och kvinna mer, men munk och nunna,
vi skola sjunga eviga kantater.

Jag avskyr dnglar, om med stela later

de trida mot mig kyliga och tunna

likt dessa Dygder, som i tider svunna

gjorts till personer p4 en klerkteater...

"Klerkerna" har alltsd forminskat och férménskligat det heliga, till
"personer pd en klerkteater". I diktsviten "Gud?" kommer samma kritik
tydligt fram:

Om Gud ir till, vad 4r han?
den vetande give mig svar.
Det samma namnet béir han
som fordomdags han bar.
Mig synes dock,

fast samma namn vi stamma,
att samma rock

ej alltid tdckt detsamma.

Eller:

Att vara 4r ej en gestaltgud
med minskligt personliga drag,
en Herre ¢j alltid en Alltgud
och ande ej alltid ett jag...

"Det eviga nyckelordet Bortom" klingar ocks4 hos den tidige Hjalmar
Gullberg:

Bortom berg och mérka vatten
lever ndgon som behéver mig.
Som en tjuv om natten

skall han komma &ver mig.
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Jag skall ryckas upp frin grunden
och bli triffad sdsom av ett sting.
Men om tiden och om stunden
vet jag ingenting.

Nir det sker och han &r framme,

han vars blotta glans férbrinner mig,
ir jag icke mer densamme

som ni kinner mig.

(ur "Att dvervinna virlden", 1937)

16.

Ma3nga diktare har alltsd brottats med frdgan om gudsbild och verklighet.
De flesta har gjort halt vid upptickten att Gud som de har métt honom i
den kristna traditionen dr en minniskoskapelse, en minsklig bild, och
att den gudomliga virlden dr en "biografférestillning av denna, fast bara
for barn". De menar att Gud/den gudomliga verkligheten finns bortom
allt det, bortom minniskors tankar, ord, forestillningar och sinnesfér-
nimmelser.

Den som har gétt lingre och djupare (ur kristen synvinkel sett) ar
psalmforfattaren Johan Olof Wallin. Stora delar av sin teologiska dikt-
ning 4gnar han &t problemet hur den oindligt avligsne kan komma oss
s& oandligt nira. Det betyder att Jesusgestalten och inkarnationen spelar
en central roll hos Wallin, p4 ett sitt som saknar motsvarighet hos de
diktare som har nimnts tidigare.

Men frigan borjar i samma mirkliga Bortom: Gud, den o#ndligt av-
lagsne, hoge, store - hur ska jag, ett minniskokryp, komma i relation till
honom:

Din vildighet, ditt majestit,
ditt underfulla rad

jag s3g i solens hoga fjit
och grisets minsta trid.

Dock 18g fér mig den mening skymd,
ditt hjirta jag ej fann,

och i en mérk, oindlig rymd

jag som ett stoft férsvann.

(Sv ps 63:4,5)
Eller:

Tanken sig ej reda miktar
Ur det morker, som mig héljer,
Viljan vacklande férsmiktar
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I den vanmakt, som mig féljer,
Och vad hjirtat efterstrivar

Av mitt samvet forevites.
Mellan liv och déd jag svivar,
Mellan jord och himmel slites...

(1937,45:2)

Ett birande motiv i hela Wallins psalmdiktning #r att finna vigen,
bron, mellan den hoge, avligsne, oiindlige och outsiglige Guden och
minniskorskans enkla varld.

Losningen #r Jesus Kristus, som férmedlar den o#ndliga Visheten och
Sanningen. Men ocksa Naden, Férsoningen och Frilsningen: .

Ned i dédligheten stiga

N4d och sanning och férsoning
Och det fromma hjirtat viga
Till Guds Helge Andes boning.
Sig med minniskonaturen
Herrens hirlighet forenar,

Och Guds Son, av kvinna buren,
blir det offer, som oss renar.

(1937:45:6)

Inkarnationen ir det stora, ofattbara undret. Jesus blir bron mellan
Det Outsigliga och Det Nirvarande, mellan Den Oindligt Vises Rad
och minniskans tafatta bilder:

Ej av virldens vise kindes
den odndligt Vises rad...

Men:

...Kristus kom, och dagen téindes,

full av sanning och av n3d.
(Sv ps 34:2 - jfr 1 Kor 1:21-25)

S& léper motiven samman: det oéindliga och det #ndliga, det bortom-
varande och det nirvarande, den oindligt Vise och minniskans ynkliga
tankeférméga. Allt knyts samman i Jesu person: i Guds Son, av kvinna
buren.

[ Wallins stora himmelsfirdspsalm (Sv ps 159, oférstord i 1937:125)
ar verkligheten osynlig och ouppnielig. Men ocksi till det odndligt
avligsna fjarran, genom skyar och ofantliga avstind, ir Jesus Vigen, Fo-
regangaren:

Till hirlighetens land igen

jag ser dig, Jesu, fara
men jag pa jorden méste 4n
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en gist och frimling vara.
Langt frin mitt hem jag vandrar hir.
Mitt sillskap sorg och méda 4r.

Langt frén min Faders hus jag gér,
Ack Herre, huru linge?

Men dit mitt 6ga icke nar

min émma bon sig tringe.

Min suck, osiglig, innerlig,

skall dela skyn och hinna dig...

Hos Wallin #r alltsd Jesus Bron mellan den oéndligt avligsne och den
odndligt nire, mellan det oiindliga och det #ndliga, mellan den eviga
virlden och den synliga.

[ Jesus f&r den osynlige ett ansikte. Han blir synlig, uppnéelig. I ho-
nom gér evighetens sol upp 6ver jordiska lundar. S& stilla att mitt éga
kan uthérda hennes sken:

Vinligt éver jorden glinser
strilen av ett himmelskt hopp.
Stilla inom tidens grinser
evighetens sol gir opp.

Ack, 54 stilla att mitt 6ga
hennes sken férdraga m3

och Guds dolda rad férsta.
(Sv ps 34:1)

Mer genomreflekterat d4n hos ndgon annan svensk teolog och diktare
jag kanner till har Wallin byggt samman den outsiigliga gudomliga virl-
den med vardagens minniskor, trons, kampens och sékandets. Byggste-
nen 4r Jesus Kristus - och det innebir ocksd att inkarnationen har en
ofantlig betydelse fér Wallin. Samtidigt som han betonar Guds outsiglig-
het som en verklighet l&ngt bortom alla miinskliga ord och bilder, blir Je-
sus den enda sanna gudsbilden, imago Dei, Guds bild och ansikte p&
jorden.

17.

Nir det giller gudsbilden intar Wallin en sirstillning bland vara psalm-
forfattare genom att han teologiskt-medvetet har problematiserat och ar-
betat sig igenom sjilva grundproblematiken om férhallandet mellan
gudstro, gudsbild och gudsverklighet. Men p4 ett annat plan inneh3ller
var psalmskatt ett blindande fyrverkeri av gudsbilder. Hir bara nagra
enkla exempel: i 6vrigt skulle frigan om bild och verklighet i vara psal-
mer och andliga s&nger kunna bilda underlag fér en eller flera doktorsav-
handlingar.
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"Ein festes Burg ist unser Gott", skrev Luther, "vir Gud 4r oss en vil-
dig borg...". Ett enkelt exempel p& hur gudsbilderna varierar med tiden
och med olika epokers trygghetssymboler. "Klippa, du som brast fér mig"
och "Hir en killa rinner" &r tvé villkinda anglosachsiska 1800-talspsal-
mer med olika bilder.

"Herren 4r min herde god" - en sjilvklar och enkel bild. Som s&
manga andra gudsbilder bygger den direkt p& Bibeln. "Du sanna vintrid,
Jesus Krist", dr en annan.

Ett speciellt problem 4r de ménga fadersbilderna i psalmboken: "Som
sig en far férbarmar”, "Fader, du vars hjirta ggmmer", "En Fader oss for-
enar" osv. | var egen tid férsoker man ju bryta den gudomliga mansrollen
och fadersbilden. Att Gud skulle vara av manligt kén upplevs som en
minsklig projektion, en reminiscens frdn ett patriarkaliskt samhille.

Speciellt problematiskt #r detta eftersom pappan f6r manga barn har
fatt symbolisera respekt, auktoritir uppfostran och bestraffning. Mamma
trostar, nir barnet har ftt stryk av pappa (mera férr dn nu, férstds). Om
det nu ar modern som star for trygghet och fér nirhet och fadern for be-
- vakning och bestraffning - och samtidigt var gudsbild bér s§ manga man-
liga, faderliga drag - vad séger detta om véra relationer till Gud. Men
visst finns det ansatser till en kvinnlig/moderlig gudsbild: det giller inte
minst var smalindska psalmférfattare Lina Sandell. Fér henne bar Gud,
som inte minst Ragnar Virnon har utvecklat, modetliga drag: "Bred dina
vida vingar..." - kycklingmamman som beskyddar sina ungar. "En moders
hjarta" som Lina Sandell skrev, tvingades hon av konvenansen byta ut
mot "en faders hjirta". Samma moderliga kvinnliga gudsbild finns ju
ocksa - utanfér psalmboken - hos en annan Vixjostiftare, Pir Lagerkvist.
Det 4r Gud/modern som vardar sig om sina férlorade séner - fadern finns
knappast alls med i sammanhanget:

...ett brev ifrdn min gamla mor
med skrift s& darrhint stor...

Det hade hastat natt och dag
utan att vila fér att jag

l4ngt borta skulle veta det
som ir av evighet.

An mera sl3ende 4r analogierna i "Nu vinder mor sitt  bibelblad".
Precis som modern i skymningen sitter Gud med Livets Bok uppslagen
och "tinker milt pd sina barn":

och deras vigar dir de gir
hon blid férstar...

S4 satt mahinda vid sin bok
inunder stjirmehimlens dok
s& méngen ging ock Herren sjilv
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Allsmiktig Herren sjilv...

Men niir hans visdom syns for stor,
da sitter han som du nu; mor,

54 mild och god i skymningen

och vilar ut i den.

D3 tinker han p4 sina barn,

och all hans visdom syns som flarn
emot hans kirleks stilla fred

som dit sig sahker ned...

S4 kan man kartligga och diskutera gudsbilderna i var psalmdiktning
ur bade teologiska, historiska, sociala och kénsmissiga kategorier. Vilka
hirliga uppgifter vintar inte framtidens hymnologer!

18.

I herdabrevet har jag listat olika bilder i psalmboken fér den gudomliga
verklighet vi brukar kalla himlen. Dit hor dldre bilder som "En herrdag i
hojden", "Vid evighetens brunnar stir livets trdd i blom", "En evig hog-
tidssal", "Hem, hem, mitt kira hem", "De strilande salar", "I hamn",
"Mitt hemlands strinder", "Min faders hus", "Dir livets trid i blomma
vid ljusets killa star" och "Han har 6ppnat pirleporten”.

Men en ny tid och en ny psalmdiktning har skapat nya bilder: "En
morklagd hamn", "En dag och stjiror vixer ur hans famn", "En kust
som jag aldrig har sett" - eller Olov Hartmans bild av Guds rike som ma4-

let for en flygresa:

Tid - det 4r skapelsens fird

mot ett land dir allt férenas.
Alltings tringtan. Ett figelstreck.
Guds rike ir niira.

Fallande vingar och nu
badar tecknen slut pi resan.
Tocknen delas, vi nalkas Gud.

Hamn glimmar i natten.

Se - dir #r staden, ett mynt
gémt i natten, efterletat,
mal fér resa i tid och rymd.
Dit vallfirdar stjsrnor.

S4 vixlar bilderna av Gud och den gudomliga verkligheten med tider
och miljder. Det sker i férkunnelsen - tink bara pa Pastor Jansson! Det
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sker - f6r ménga alltfor omedvetet! - i liturgin, dér bilderna av det oand-
liga gestaltas i handling och i riter. Allra tydligast sker det kanske i psalm
och kristen poesi som rent substantiellt bygger pa bild och metafor.

Enligt kristen verklighetsuppfattning nir vi hir i tiden inte lingre 4n
till bild och metafor nir vi vill uttrycka det uttryckslosa och férkunna
Den Outsiglige. Annu ser vi en gitfull spegelbild; d& ska vi se ansikte
mot ansikte. Annu 4r min kunskap begrinsad; da ska den bli fullstindig
som Guds kunskap om mig (1 Kor 13:12).

For mig framstér frdgan om gudsbild, gudstro och gudsverklighet som
négot av det mest viisentliga i trons virld - och ddrmed teologins. Jag be-
klagar att man frin teologiskt hall i s liten utstrickning har uppehéllit
sig vid detta, i varje fall p ett s&dant sitt att det kan bli till praktisk nyt-
ta f6r manniskorna i vart land och véra férsamlingar.

Dirfor hoppas jag ocksa att enkla reflexioner som de hir ska kunna
bidra till annorlunda och mera tillgéingliga samtal kring n3got av det
mest visentliga vi har att tala och forska kring.
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Summary

To all appearances it is a simple question, but theologians, artists, poets,
and philosophers have, for thousands of years, been discussing and ana-
lyzing the question of the relationship between picture and reality. In
many passages in the Bible there are bans on pictures - and also on con-
fusing picture and reality. The Old Testament ban on producing pictures
of God has led to both Judaism, Christian creeds, and Islam having refu-
sed to have the picture of God reproduced. Paul puts emphasis against
our visualizing "... that the deity is like an image in gold or silver or sto-
ne, shaped by human craftsmanship and design" (Acts 17:29, and other
Bible texts). For more than a hundred years, the so-called iconoclasm
split up the Eastern Church on account of antagonism on the question of
pictures of God, the One Inexpressable and Pictureless. As to the rest, in
the big church traditions one has stressed the demands that the use of
pictures must be accompanied by a strong underlining of picture and rea-
* lity being separated.

The same goes for mental pictures; notions which human beings
make of and about God with the help of thoughts, words and ideas. It
does not primarily concern the outer, so-called, anthropomorphism: we’
are all aware of the fact that God does not look like a human being. But,
pictures do easily stay on in peoples consciousness that God has a spiri-
tual life like a human being, i.e., a picture of God with a human beings
mentality and character. In mysticism one has at times been so much
afraid of this confusion that one refuses to speak of God in positive cate-
gories: God is non-good, non-evil, lacks existence in the human sense,
etc. This via negationis meets us everywhere in Christian mysticism, and
also in modern literature and poetry, as, e.g., in Dan Andersson who
characterizes one of his great poems as "an expression of the absolutely
expressionless". In Sweden poets and authors have, on the whole, more
consciously than present-day theologians been working on this complex
of problems.

This essay discusses the complex of problems, exemplifies and lays
down general outlines and hints to continuing theological work on this
burning question which, according to the thesis of the essay, has exerci-
sed a strongly negative influence on peoples attitude to the belief in God
and the reality of God, just by confusing picture and reality.
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Frotallar och ropande
eldtungor

Om bilder i predikan

Av Lars Hartman

Hans Alfredson och Tage Danielsson spred mycken glidje och skade-
glidje, kanske ocks& ndgon irritation, med sin gestalt pastor Jansson,
han som inte hade ndgon bestimd &sikt om ndgonting och var en virdig
representant for den svenska statskyrkan, sdsom, om jag minns ritt, or-
den foll. Ocksg titulus Janssons predikokonst var pi tapeten. Om jag
fortfarande minns ritt, sade han aldrig nigonting rakt ut, utan talade i
bilder och med krusiduller. S8ledes jimférde han livet med en spérvagn,
dir kraften togs ovanifrdn. Livet sades ocksa vara som en pase, vilken ér
tom tills man fyller den med négot, ja det kunde t o m vara som en kara-
mell som man suger och suger pé for att f& ut det gottaste. Osv.
Funderingarna kring pastor Jansson rér vid flera problem som jag ska
ta upp i den hir artikeln. Bildligt tal 4r ju vanligt i predikan, och driften
med pastor Jansson ger anledning till frdgor om hur bildsprék fungerar,
hur det formedlar ett innehall, belyser eller inskrper det, men ocksd hur
det kan engagera dhéraren, irritera och tjusa, men ocks8 inbjuda till lje.
[ den hir uppsatsen ska jag diskutera predikans bildsprak som ett reto-
riskt specialproblem. Jag tinker siledes inte presentera négra drag i pre-
dikans historia i vad avser bildbruket, inte ens férsoka antyda drag i t ex
] O Wallins eller Viktor Rundgrens eller Olov Hartmans predikoprofiler
med hénsyn till bildspraket i deras predikningar.' Inte heller ska jag for-
soka skissera vad som skulle kunna bli ett kapitel i en lirobok i homile-
tik, foresldendes vissa riktlinjer eller &tminstone ting att tinka pa nir
man predikar i vad avser hur man ska, kan, eller inte bér anvinda bilder.
Som en bakgrund ska jag férst skissartat beréra bilders funktion i spré-
ket. Dels och antydningsvis tar jag d4 upp allmiinna semiotiska insikter -
sddana som utvecklas sirskilt i René Kieffers bidrag i den hiir volymen.
Dels anfér jag en del av vad antika teoretiker och lirare i talekonst hade
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att siaga i drendet; de hade inga skrupler nir det gillde att diskutera alla
tinkbara medel som talekonsten kunde ta till for att talarens syfte gente-
mot &horaren skulle uppnas. Och bruket av metaforer, bilder, jaimforelser
etc horde till de medlen.

I huvuddelen av min uppsats applicerar jag pa predikan en del av de
antika retorernas insikter. Mitt material som fér leverera exempel 4r sam-
lat genom en snabblisning av ett antal samlingar av predikningar, nim-
ligen f5ljande:

] O Wallin, Predikningar &fver de &rliga sén- och hogtidsdagarnas evan-
gelier, del 1, 2:a uppl, Stockholm 1842

Viktor Rundgren, Evangeliepostilla, 3:e uppl, Stockholm 1969 (1:a uppl
1927)

Nils Bolander, Ocks3 detta &r. Dagliga betraktelser under ett kyrkodr,
Stockholm 1951 .

Svensk predikan. En samling betraktelser, utg H Akerhielm, Stockholm
1952

Olov Hartman, Gud i nattens timmar, Stockholm 1960

Ung predikan. Predikoantologi, red F Dahlby, H Ivarsson, Stockholm
1967

E Groénlund, 1 verklighetens sammanhang. En rging predikningar Férs-
ta séndagen i advent-Annandag pingst, Uppsala 1986.

Oppna din mun.. Kvmnor predikar, red U Bardh, L A Lundberg, L Ols-
son, Stockholm 1980.

I var tid har en livlig och intringande diskussion férts om hur olika
sorters blldhgt tal fungerar. I mycket har den koncentrerats kring olika
metaforteorier.” Ordet metafor ir taget frin den antika stilliran dér det
grekiska metafora ordagrant betydde éverflyttning. Dvs man flyttade 6ver
innehall i ett uttryck till ndgot som i vanliga fall detta uttryck inte an-
vindes om. De latinska retorikerna 6versatte termen med translatio. Ett
vanligt exempel var det hir: "Achilleus ir ett lejon". Satsen syftade d& pa
hjalten i Homeros’ Iliad - inte p& ett bestimt exemplar av de stora kat-
terna. QOutsagt flyttades alltsd en del egenskaper hos lejonen &ver pé
Achilleus, och det var lisarens/8hérarens sak att bland dessa lejonegen-
skaper vilja de som var lampliga. Frdn metaforen skilde man jamférelsen,
vilken var ett svagare och ett ndgot mindre engagerande uttryckssitt:
"Achilleus #r som ett lejon".

Nir man diskuterar metaforiskt sprék, gér man ibland skillnad mellan
olika grader av "6verflyttning". Detta sker redan genom distinktionen
mellan déda och levande metaforer. Ord som ségtand eller stolsrygg 4r ju
pA ett sitt sett bilder, men de fungerar inte som bilder. De #r alldeles lika
ord som handtag och buske. I den motsatta inden av skalan ligger en
bild som den hir, vilken utgérs inte bara av ett ord utan #r utférd i ett
slags berittelse; det som placerar den i andra #nden av skalan #r att den
kan ha full bildverkan. Infér grubbel éver lidandets problem kan séledes
nigon siga: "Vi slipper var tanke som en sten ner i livsdskddningarnas
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brunn och den faller och faller, men vi hor aldrig plasket nir den néar
vattnet". Nir man bérjar fundera 6ver bildverkan inser man snabbt att
bilden forutsitter vissa gemensamma erfarenheter eller kunskaper hos ta-
lare och 8hérare. Flertalet barn vet i dag t ex inte vad en brunn ir, allra
minst en som man kan slippa ner en sten i. Vet man inte detta 4r bilden
stum. Vidare dr det nog bra om &héraren, dtminstone halvt omedvetet,
har erfarit en hisnande kinsla infér att luta sig 6ver ett mycket djupt
brunnshél, liksom det ocksa kan ha sina foljder for forstielsen om man
kan levandegora for sig hur det later nir den nedslippta stenen moter
vattenytan. Slutligen kan andra bruk av bilden, sdsom t ex tal om vishe-
tens brunn spela in. Alltnog, sddana hir erfarenheter gor att redan denna
inte alltfor sofistikerade bild inte #r alldeles entydig. Den inbjuder till li-
tet olika associationer, 4ven om det nirmaste sammanhanget i talet eller
texten kanske bidrar till att uppmuntra en eller ett par pa bekostnad av
andra; i det hir exemplet kanske kinslan av odndligt frigande utan svar,
eller av ogenomtringlig, mysteriés problematik. Tillkommer sedan for-
sts den kinslomissiga och den estetiska effekten; bilden av brunnen kan
glimma till i en annars gritrist textmassa, den kan komma talaren/forfat-
taren att framstd som elegant eller charmerande, eller ndgon kan tycka
att bilden #r teatralisk eller enfaldig.

De nimnda exemplen ir ytterligheter. Mellan dem ligger en mingd
andra mojligheter. Bilder, metaforer, jimforelser, illustrationer, exempel
- alla kan de vara s4 traditionella att bildverkan férsvagas och allts3 ut-
maningen av &horarens/lisarens fantasi uteblir. Ingen ryser lingre Gver
hur tidens tand tir. Samma 6de réner ocksa bilder som ursprungligen #r
bibliskt inspirerade. S4 #r "levnadslopp" och "vandring genom livet" for
de flesta bara rena synonymer f6r "levnad" osv, bara nigot litet hogtidli-
gare uttryckt. Samma sak med uttryck som t ex "himmelsskriande" orétt-
visa (jfr Gen 4:10).

De hir enkla pdminnelserna’ antyder ocksd for oss att bildligt tal av
olika slag ar underkastat samma sorts forindringar som andra sprakliga
uttrycksmedel. De féds, &ldras och dér, de ér beroende av de skiftande so-
ciala och textliga sammanhangen, de kan bli tradition, de kan fémyas
och 4terf4 sin kraft. Detta gér en seglats som den vi nu ger oss in pa litet
extra osiker: vi kan t ex tycka att bilder i ] O Wallins predikningar fér
styvt 150 &r sedan 4r intetsigande, liksom att en och annan bild i predik-
ningar i det utgdende 60-talets pyrande &r var pinsamma forsok att nir-
ma predikan till "verkligheten". Men predikningar ska ju egentligen vara
"hir och nu"-bundna i en stérre utstrickning 4n ménga andra texter i
livs&sk&dningsirenden. Vi kan erinra oss de klassiska homiletiska frigor-
na: quid (ad illos) (vad [sade texten] till dem), quid ad me (vad [siger
texten] till mig), quid ad nos (vad [sdger texten] till oss, dvs till hérarna
och mig), quomodo (hur [siger jag det]).’ Svaren p4 de tre sista frigorna
knyter predikan till sin samtid, och l4sare frin en annan tid 16per risk att
vara orittvisa i sin bedémning, bade nir det giller texttillimpningen och
framstillningssittet. Deras tid 4r ju inte predikans.
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Mycket av det jag sagt hittills #r foremal for de antika lirarnas i reto-
rik uppmirksamhet. Nir jag i det féljande anfér ndgra synpunkter frin
dem kan detta rittfiardigas pa flera satt. Saledes ligger faktiskt deras dver-
viganden och rekommendationer bakom ménga drag i kristen predikan
sedd som talekonst. Savitt jag forstar har de ocks4 i ildre tider direkt bi-
dragit till homiletisk teori och praktik.® Ma det vara tillrackligt att p3-
minna om att termer som partition och exordium som méter ocksd i
modern tid direkt harror frin antike retoriskt facksprak. Det bista skilet
att kasta en snabb blick pa dessa gamla herrars 6verviiganden 4r dock att
de, som f3, verkligen analyserat och diskuterat talekonsten. De har inte
bara bearbetat den som skén konst, som nigon sorts lyxvara eller ekvilib-
ristik, utan ocksd och framfor allt behandlat retoriken som ett instru-
ment med vilket man 3stadkom saker hos ett auditorium; man kunde
undervisa det, tjusa det, réra dess kinslor.” Det kunde réra sig om olika
typer av uppgifter vilka krivde olika sorters tal; man talade om olika ge-
nera. S& skilde t ex Aristoteles mellan mellan tal infér domstol, tal infor
folkférsamlingen och festtal (Rhet 1.3). Olika situationer krivde olika
medel, och for olika auditorier var olika metoder och tekniker att rekom-
mendera. Handbéckerna var detaljerade och gav ocksd praktiska vinkar
om t ex rostbehandling, kroppshallning, gester osv. Allt skulle tjina hu-
vudsyftet att leda horaren dit man ville.

Det #r alltsd foga 6verraskande att finna att de antika handbockerna i
talekonst ocksd gav anvisningar om hur man skulle anvinda bildligt tal.
Detta hor till avdelningen talets elegans (grek kataskeuz, lat ornatus).
Dit hor atskilligt: ordval, satsrytm, stilfigurer osv. S&dan utsmyckning #r
viktig och ingen onodig lyx. Mirk t ex vad Quintilianus skriver i dren-
det:

Talets elegans befordrar vir sak i icke ringa mén. Ty den som villigt lyss-
nar dr mer uppmirksam och &r mer bojd fér att bli 6vertygad. Han rycks
med genom att han behagas och mingen ging hinrycks han av sin be-
undran. (8.3.5)

Jag gar nu 6ver till den hir uppsatsens huvuddel och tar fram en del
exempel ur de nimnda predikosamlingarna. Jag har inte sorterat dem
strangt systematiskt, men #nd4 fért samman dem i grupper efter vissa
overgripande synpunkter. Det 4r frimst bildernas retoriska funktion som
styrt grupperingen.

A. "Pathos”. Esomoftast ger vira exempel intrycket att talaren vill fa
det att rista till litet grand i &hérarnas inre. De antika retorikerna #r eni-
ga om att bildligt tal ibland fir lov att vara drastiskt och kraftigt; fram-
fort med starkt pathos i ritt oOgonblick gor det sin verkan
(Pseudo-Longinos 32:3).

S4 forsoker en predikant i mitt material skildra stimningen i Jerusa-
lem infor vad som berittas i Palmsondagens evangelium (Joh 12:1-16):
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"Tillvarons nerver ligger blottade”.” Detta bor vara en bild som fungerar in-
tuitivt och som mister sin effekt om man bérjar analysera den mer agg-
ressivt nyfiket. (Ligg f 6 ocksd miitke till att predikanten talar i historiskt
presens, vilket kan 6ka livfullheten.)

En annan predikant utnyttjar §hérarnas nu och dessutom de fér ho-
nom och dem gemensamma associationerna till korssymboliken, nir han
anknyter till kyrkobyggnadens form: "Vi sitter nu bokstavligt talat inne i
korset, omslutna av den lidande kirleken."™

Ett visst pathos ligger under foljande karakteristik av kejsarkulten,
och verkan férhéjs av kontrasterna mellan elementen som férs samman:
"Torgen var hans offerplatser och pengarna hans oblater"."

Frén ett alldeles annat erfarenhetsomrade himtar samme predikant
en bild som kan viicka en svarbestidmbar genklang hos 4hérarna: "bortom
allt fornuft och all berikning ir sjilen lik ett oroligt djur, som omséjligt kan
vara stilla nér dess Herre nalkas".'? Vi noterar tekniskt sett att bilden har
uttryckligen 4r en jamfoérelse ("lik"). Det hade varit for kirvt att siga:
"sjalen ar ett oroligt djur...". Jfr Pseudo-Longinos: bilder fir vara vigade,
men man kan mildra kiirvheten genom att infoga "s3 att siga", "liksom",
etc (32:3). Likafullt suddas "liksom"-grinsen 6ver: de som dr hemmastad-
da i religiost sprakbruk hér att "dess Herre nalkas" mera talar om sjilen
an om djuret; detta skulle ju annars sagts vara oroligt "nir husbond kom-
mer" e dyl. Den som liser den tryckta texten ledes forstds ocksd av den
stora begynnelsebokstaven i "Herre". Bilden fungerar pé ett sitt som &r
typiskt fér verkningsfulla sddana. Inte bara s& att man erfarenhetsmissigt
vet hur en hund beter sig nir den anar husses bil i faggorna, men ocksa
s& att den understryker det som sigs i forsatsen om att det ror sig om in-
stinkter och kénslor.

En flertydig men intrycksfull bild 4r den hir som méter i ett griftetal:
"det kom en solstrdle sver snon i morse ett tag. Man kan inte gripa tag i och
behdrska solstrdlar. Men de kan lysa och virma och leda en vidare...".”

Av mindre djupsinne, men 4nd4 fungerande, 4r Eric Gronlunds bild
(han hade 6 h t en forkirlek for att vara drastisk i sitt ordval) nir han
sade att "dar sinktes en gudsfred ned i sjélens golvkillare"."* I sin enkelhet
kan vil metaforen sigas vara anviindbar fér att beteckna de halv- och
omedvetna skikten av jaget. Samme predikants bild fungerar kanske for
somliga dhérare nir han hoppas pd vickelse vid liroverken och kallar
dessa for "tillhall for andliga brasor"."”> Men sannolikt blir vél hér bilden
mer ett slags uppiggande glimt 4n nigot som ppnar djup under orden
och engagerar. Samma torde vil vara férhéllandet nir Gronlund hurti%t
karakteriserar Johannes déparen som "den sprakande botpredikanten".'®
(Jag har saledes svart att tro att horarna associerade till hur Jesus i pre-
dikotexten kallade Johannes "den brinnande lampan"; Joh 5:35.)

B. Bibliska bilder. For att fungera forutsitter de hittills citerade exemp-

len att talare och &hérare #r av samma mening betriiffande vad det ord
normalt star for som har 4r bildligt anviant. Det giller forstds allt funge-
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rande bildsprék. I den sorts texter vi nu studerar intar de bibliska bilder-
na och bildfragmenten en sirstillning. Det kan i detta sammanhang vara
nyttigt att pdminna om ndgra av Quintilianus’ observationer: bilder och
jamforelser bor inte vara sd svara att verkan uteblir. Litet ovanligare s3-
dana kan emellertid faktiskt fungera som utsmyckning och vara verk-
ningsfulla (8.3.75). Men mer sillsynta och okiinda bilder, t ex frin
mytologin, kan bli fér pedantiska (de fordrar fér mycket forklaring for att
kunna fungera s& snabbt som en bild ska; min anm). Poeter kan dock
bruka dem med god effeke (8,3,73; men d4 4r vi ju i en sirskild litteratur-
sort; min anm). Vi bdr ocksd betinka att en framstillning kan {4 en extra
tyngd genom att talaren later biblisk; det sagda l&nar s a s litet auktoritet
fran Bibeln.

Bibliska bilder allts&. Viktor Rundgren mélar upp grupper som gir in i
himlen, och sist nimner han "ett dndlost tdg, storre 4n alla de féregdende.
I spetsen gdr den botfirdige rovaren och efter honom f6ljde otaliga andra
stora syndare och synderskor".!” Detta 4r snarare en &skadlig dramatise-
ring 4n ett slags metafor - "dverflyttning”.

Den sist nimnda bilden fungerade sikert hos Rundgrens &hérare.
Men infér en annan bild hos samme Rundgren tror jag att 4ven méinga i
dagens pristerskap skulle std handfallna. Han talar om hur de kyrktrog-
nas skaror glesnat och antyder sitt hopp genom bilderna han anviinder:
ndgra finns dock kvar "och héra till de 7.000 som icke béjt kné for Baal.
Likt frotallar pa de kala sandmoarna 4ro hir och dir nagra férsamlingar och
grupper kvar".'® De b&da bilderna #r skickligt kombinerade, men nutida
lasare kanske inte ens utan aktiv eftertanke kan fa bilden av frotallarna
att fungera - erfarenheterna av nutidens kalhyggen och réjningsytor ga-
ranterar inte en naturlig association. An mindre torde de 7.000 leda de-
ras tankar till Herrens l6fte till Elia (1 Kon 19:18) om en kvarleva av
Israel som kan bli bérjan till en fornyat gudsfolk. Hir utnyttjas ett stille
som inte dr bildligt i sitt férsta bibliska sammanhang. Men det har i en
nyare tid blivit "6éverflyttat" till att tala om négot annat. Dock gjorde
redan Paulus i Rom 11:4 en liknande "6verflyttning" av det aktuella stil-
let.

Vanligast #r forstés att bibliskt inspirerade bilder 4r bilder redan i Bi-
beln. De #r ocks3 i regel mindre kravande for senare tiders horare. S ar
fallet nér ] O Wallin hivdar att for den kristne evangelium blir "en det
inre lifvets kalla, som ik och klar flodar i deras hjertan med n&d och frid
och kraft och va151gnelse ? Mojligen blir bilden i sammanhanget mer
elegant dn engagerande. Eric Grénlund anvinder en variant av bilden
och utbrister: "Ska det ndgon ging bli slut pa ditt eviga rdnnande efter att
slicka livets torst, d& maste du bli sann tvérs igenom hela ditt vasen".?
Hir uppnés vil ndgon sorts effekt genom det respektldsa uttryckssittet,
att inte siga stilbrottet. Mojligen kan dirigenom bildvirdet i "térst" stir-
kas och engagera de halvmedvetna skikten i horarnas sinnen. (Det ar
att observera att predikotexten utgéres av borjan pa Joh 4 om Jesus och
kvinnan vid Sykars brunn.)
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Bibliska bilder 4r stundom s& kulturberoende att de orsakar problem
for senare tiders bibelldsare och dhérare till predikningar. Detta har inte
minst s k feministisk teologi av olika sorter pAmint om. S& funderar en
predikant s har 6éver bilden av Gud som herde: "Gud som herden - det
ger mig felaktiga associationer. En herde i ljusbld knibyxor... Jod4, jag
har lirt mig av specialisterna att herdejobbet d var ett jobb foér Mén, for
Verkliga Karlar. Det gor inte saken bittre. Stor och stark, med pengar,
snus och revolver i fickan. Herren 4r min cow-boy".*!

C. Allminménskliga bilder, ibland med vagare bildvirde. Atskilliga bib-
liska bilder 4r inte bara bibliska eller ger inte frimst bibliska associatio-
ner. | sidana fall kan bildverkan bli ganska svag och bilden blir nistan
bara ett vixelbegrepp. S 4r fallet nir Nils Bolander ber: "mina nederlag
lagger jag i din hand".”? Likasa nar ] O Wallin hotar sina ahorare: "...din
vandring genom verlden: med hvarje steg méste du nédviindigt antingen
afligsna dig fr&n himmelen eller nirma dig dit".

Det material ur vilket jag tagit mina exempel &verflédar av s&dana

hir féga engagerande bilder. Men de hér till stilen. Hir foljer en lista.
‘ Fran J. O. Wallin:

"i var blindhet och yra" besinnar vi ej syndens faror?>
"vdrt andliga marker och elidnde"

"ett herrlighetens dtersken genombrite alla tidens dimmor
"4t dem (dvs "vickelser") uppskaka dig, syndare, ur din sikerhets dvala"?®
Om dem som dépts som barn: "Hvad som %6mdes i sin slutna knopp har
smdningom utvecklat sig till rosor eller tistlar". !

Med anledning av "frigl p4 jordene": "I alla hjertan, som héra hans ord,
skall stormen ldgga sig". 8

"bojd eller bruten af samma storm, som 6fverfar all jorden och i sin fart 5msom
nedsldr det upprtta, Gmsom uppreser det nedslagna, - ford eller fordrinke af
samma forgingelsens flod, pd hvars véldiga vdgor alla menniskolif, alla menni-
skodden, sdsom vattublédddror, uppstiga eller brista" 2

w25

Inte minst det sista citatet visar den elegante och storslagne retorn.
Kanske grep bilderna dhéraren genom just elegansen och de majestitiska
dragen i framstillningen.

Alldeles olikt ar det retoriska klimatet i foljande bilder, men ocksa
hir kan man kan friga sig i vilken utstriickning de limnade n&gra djupa-
re spar i dhorarnas sinnen. De bidrar till stilen och gér den hogtidlig, ele-
gant eller viddjande - eller far talet att kiinnas substanslst!

"han vill bryta dina bojor">°
"hans andes vingar voro stiickea"!

"hiller inte kyrkans skepp pd att sjunka? w32

"trons bamadgon"33

"det hemlighetsfulla byggnadsverk som varje minniska utgfjr".34
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Ett helt annat stilvirde har f6rstds en sddan hir vindning: "nog #r du
olycklig och sprucken inombords".>® (De flesta 8hérare associerar knappast
till exempelvis en ekas tillstdnd utan lir vil lata eventuella tankar g4 till
spruckna vaser, fioler e dyl.)

Inte olik #r stimningen i den hir bilden: det gér inte "att dka sndl-
skjuts in i himmelen pé en annans bekostnad".*® Exemplet rymmer emel-
lertid ocks3 ett problem vi senare kommer in p, niimligen att uttrycket
har tappat sin lyster genom att det inte lingre brukas i egentlig mening
utan endast med éverford sddan. Dvs, ir det egentligen négot som "6ver-
fores" langre? (Minns det latinska uttrycket fér metafor, translatio, "6ver-
flyttning".) Quintilianus konstaterar ocksd att bilder kan ha blivit s&
vilbekanta att de deras utsmyckande verkan uteblir (8.3.75).

Ljuset har ménga bildvirden. Utan att géra en sirskild inventering av
hur det anvinds bildligt i vart material ska vi se pd ett par exempel som
hér hemma i den stora gruppen av bilder himtade frén allminminskligt
héll (men ofta ocksd anviinda i Bibeln) och som oftast inte dr sd engage-
rande som bilder utan mera svarar mot en stil som dr nigon sorts retorisk
konvention. Ngot mer #n bara retoriskt glitter utvinns hér: "med Jesus
vid sin sida...har man alltid ledlyse for nzsta steg genom livet".”’ Det hir
exemplet ir ganska likt: "vi beh&ver hjilp av ndgon som kan vara vdr syn
i vdr egen blindhet och virt morker".”® Otydligare r bilden i féljande fall
dir det 4r tal om kampen mellan ont och gott hos en minniska: "niir
Kristus far komma i nirkontakt med en minniska, utstrdlar han ndgot,
som man inte kan st likgiltig infor... Ocksd dina och mina férhallanden
ar ljusbestrdlade av hans narhet".”” Majligen #r otydligheten s& stor att
predikanten skulle traffats av Quintilianus’ férmaning: bilden méste vara

tydlig och kand (8.3.73).%

D. Nérmande av bibeltext till nutid. [ en grupp exempel vill predikanten
dverbrygga avstandet mellan sin bibeltext och horarna genom att rycka
3horarna in i texten eller lyfta texten eller element i den in i nutid. Re-
toriskt sett #r alltsd avsikten att pd s vis 4 horaren att ta till sig texten
och predikantens tolkning av den; texten ska bringas att handla om 8hé-
raren! En predikan i mitt material har ett jaimférelsevis flodigt bildsprak
som representerar ett sireget grepp. Det ror sig om en predikan éver
evangeliet om den tolvirige Jesus i templet (Luk 2:42-52). Detaljen om
hur Jesu féraldrar uppticker att sonen #r borta och bérjar soka efter ho-
nom transformeras in i &hérarsituationen s&: "Man har vandrat...en hel
levnadsdag...men niir det skymmer, nir det blir tid att g till vila efter li-
vets [8nga dag, d& blir det forskriickelse, nér man férstdr hur ensam man
ar... Ju gudfruktigare livets resesillskap ir, desto mer frestande ar det att
inbilla sig att det ricker med att ha Jesus med i hopen". Och i avslut-
ningen: "Du ska inte limna Jesus i kyrkan...du skall g8 hem tillsammans
med honom. Du skall ldgga din hand i hans, du skall prata ivrigt och en-
kelt med honom".*!
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Det just anférda exemplet gor bibelberittelsen till en sorts allegori for
8horarnas villkor. Men en 8horare med vaket sinne - och det finns en
och annan s&dan! - kan undra med vad ritt predikanten later en av ho-
nom pahittad detalj i en beriittelse om en Jesu forildrars resdag bli "6ver-
flyttad" till att handla om 8horarnas levnadsdag! Handlar Lukastexten
om det? Samtidigt f&r andra (utma&lade) detaljer i den (g4 tillsammans
med Jesus fran templet) bli bildsprdk som utnyttjar 8hérarens/lisarens
tendens att leva sig in i en berittelse. Har blir drag i bibelberittelsen
"¢verflyttade" till att siga ndgot om hur dhérarna ska handla. Inte helt
olikt hanterar en predikant liknelsen om gistabudet (Luk 14:16-24) men
di #r det forstds frigan om ndgot som redan i Bibeln #r en bild. Hon
framstiller livet i kyrkan som en fest som har svart att komma iging s3 att
négra blir tveksamma och vill g8 igen; d4 uppmanas &héraren: "Léigg ar-
men om deras axlar och f& dem att stanna".** Konkretionen och uppma-
ningen till kroppssprék bidrar till att bilden #r verkningsfull.

Ett annat sitt att géra nigot liknande men s8 att siga 4t andra hallet
representeras av de inte si f3 fall diir predikanten férsoker aktualisera bi-
beltexten genom att forse den med négra drag fran nutid. Viktor Rund-
gren Aterger sdledes bilden av hur det var pd Noas tid fore syndafloden,
vilket i Luk 17 blir en bild for hur det ska vara vid Jesu aterkomst, och
han gor det pa sitt eget underfundiga vis: "ménniskorna to och drucko -
mdjligen ibland nigot fér mycket-, gifte sig- kanske ndgot for litet, at-
minstone efter vad de past, som kunna 6verblicka samtidens folkliv"."

S& far ocks4 den rike kornbonden bege sig fér "betrakta den nya skor-
detroskan".** Bibelns liknelse byggs ut med en modern detalj. En nu-
tidsinriktad prist talar om en "loneférhandling med Gud" apropos Matt
19:27-30, dir det stdr om hur Petrus frigar vad lirjungarnas 16n blir for
att de f5ljt Jesus.” Dir liggs en modern bild till en inte entydigt bildlig
bibeltext. Man kan tiinka sig flera effekter hos 8héraren: engagerande, ir-
ritation 6ver krampaktig vilja att vara "modern", likgiltighet.

Valdsammare gér det till i den utliggning som en av vira predikanter
ger av hur vingardsmannen griver kring det ofruktbara fikontridet enligt
Luk 13:6-9. "Han maéste kanske ’griiva’ omkring dig, sa att det vaggar till
i hela din existens. Glém di inte att det dr himlens gravskopor, som ér i
gang".*® L4t oss hoppas att 8hérarna inte frigade sig hur man griver kring
frukttrad med griavskopa! Ty d& hade den pastorala omsorgen knappast
kunnat tringa igenom den mur av oférstiende eller obehag som bildbru-
ket byggt upp.

Nir samme predikant utligger orden om ljuset som du har i dig (Luk
11:35), blir det bl a s hir: "Strémbrytaren vilar i din egen hand...kommer
herr Pettersson, kommer Karin i R II* att slicka ljuset?".*’ Det ar mycket
mojligt att det sagda gjorde intryck, inte genom konstfullhet eller elegans
utan genom att vara férenklande och pitringande. Men gamle Pseudo-
Longinos skulle nog ha menat att risken for att bilden skulle bli 16jlig var
alltfér verhingande (38.1).

TRO & TANKE 1993:8 55



Av helt annat kynne ir predikanten bakom nista exempel. Men han
forkunnar #nd3: "dragningen fran Kristi magnetfilt, férsoningsklippans mag-
netberg, kommer ingen undan".

En ung férkunnare blandar en senare tids bild med en annan, betyd-
ligt mer exotisk. Texten #r Matt 8:1-13, om bl a hur Jesus botar en spe-
tilsk. "En alkoholist eller en som misslyckats i klittringen pd
samhiillsstegen bar smd osynliga klockor, som férkunnar for oss: *Dér kommer
en oren...”".¥ Bildbruket verkar férutsitta att predikant och &hérare bada
riknar med att spetilska i Palestina pd Jesu tid bar varningsbjillror som
varnade for deras kultiska orenhet. Att detta sivitt jag vet inte var fal-
let,® innebir ju inte att bilden inte fungerar. Det gér den 4nda s linge
talare och &horare ér ense om bjillrornas existens och uppgift.

E. Jamférelser som ska géra det sagda tydligt eller angelidget for dhoraren.
N3gra exempel utgdr regelritta jamforelser, och om dem kan vi citera
Quintilianus: "similitudo (jamférelsen) inskéarper och fortydligar det man
skall siga genom att den hiinvisar till erfarenheten" (8.3.72). Men i nig-
ra fall brukas den nog snarare fér att ge liv it framstéllningen. Rundgren
kommer saledes in pa Josef i Egypten under de sju magra &ren och férkla-
rar: "Han motsvarar den livsmedelskommission, som vi hade under vérlds-
kriget"! (forstas det forsta). En annan gang illustrerar han de kristnas
forhallande till virlden: det "skall vara sdsom farkosten i vattnet: den més-
te vara i vattnet, annars blir vattnet till ingen nytta, och vattnet kan
tringa in i skeppet, men det maste Gsas ut".’> Samme Rundgren satte pu-
ritansk vedervilja mot naturliga glidjeimnen pa plats: han menar att de
"ofta liksom Sverkalkade de brokiga mdlningarna pd viggarna i naturglidjens
helgedom".*?

J O Wallin 4r vil anpassad i sitt samhille nir han predikar éver do-
pets férbund och jamfér med wirldsliga férbund, dvs sddana mellan tjinare
och herre, mellan make och maka, mellan undersite och konung och
samhille; om dem alla giller "vaniran drabbar alltid trolésheten”.**

En predikant av betydligt senare argdng predikar om skillnaden mel-
lan att existera och att fungera och illustrerar den litet abstrakta passa-
gen med att namna "en Volkswagen for 800" som inte startar.”” Mindre
drastisk men sannolikt fungerande 4r den hir jimférelsen: "Frestelsen ér
som de frostnétter, som vissa dr upptrider pd férsommaren och dventyrar véx-
ternas framtd...". Mirk att bilden av frostnitterna preciseras och avgrin-
sas genom den tillagda relativsatsen. Men den dr nodvindig for att
bilden inte ska bli hopplést allmén.’

Man kan undra om den hir jimférelsen har s mycket kvar av sin
smyckande och/eller fortydligande effekt: "vi alla syndare tillsammans...
far leva som syskon i Hans karlek".”’

Slutligen en jamférelse som knappast dr dér for ate fortydliga eller un-
derstryka. Om kyrkans vinner hivdar nimligen en predikant att de "kry-
per ihop...som kuschade hundar".”® Bilden #r vil s& anvind att kraften gatt
ur den. Ja, jag undrar t o m om "kuscha" numer - eller ens vid tiden for
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denna predikan, dvs 1952 - anvinds annat #n i detta uttryck och da just
som jamforelse, icke i reguljirt tal.

F. "Blomstersprdk”. Vi har nu kommit till den sorts bildsprdk som inte
har s3 stor innehAllslig tyngd utan huvudsakligen #r ett utsmyckande stil-
medel pd det sittet att "utsmyckningen" (minns de gamla retorikernas
term!) dr dér for att det hela skall vara vackert, stimningsfullt eller hog-
tidligt. Vi har redan tidigare métt exempel dér man kunde misstiinka att
s& var fallet. Men i féljande fall kan knappast nigon tvekan rada. De an-
tika retorikerna visste ocksd att respektera en sddan utsmyckning; att
"behaga" eller "tjusa" (lat delectare) dhéraren kunde vara nog sé viktigt.

[ ganska stor utstrickning - om #n i olika mingd hos olika predikan-
ter - 4r detta blomstersprik foretritt i vart material, och ett och annat av
de exempel jag redan varit inne pa skulle tvekldst ocksd kunnat citeras
hiir. Ett typiskt exempel dr detta hos Walhn (som dock annars ér sparsam
med den hir sortens retoriska grepp’): nir ett spadbarn dér, far man "se
en spid ilskling bortryckas i lifvets gryningsstund, sdsom blomman vissnar
och faller pd vérmorgonen".®

Exemplet innehaller en vanlig spraklig figur. Den bestar av att det
som "prydes" (hir "lifvet") satts i genitiv och dartill fogas bilden- £rydna—
den (hir "gryningsstund")." Uttryck som "llgivenhetens rokelse",** "likgil-
tighetens stensatta torg", och "fornekelsens morka griinder" hor hit.*’ Likasa
lyckénskan éver den som "nir gravadersstammng lagger sig 6ver tillva-
ron, kan tinda en hoppets fackla".** Vidare "provnmgamas stjarnloshet" 53

"en fridens duva",* "Guds nddesliftens trygga famn"®’ och "sorgens bérda’. o

Samma smyckande effekt men under den uttalade formen av en jim-
forelse: "det nya &rets férhoppningar som llkt en skara glada barn i den rosi-
ga morgonen smyga sig fram till ditt hjdrta".%

Helt andra associationsomriden men en liknande retorisk effekt mo-
ter vi har: (om Matt:s berittelse om Josef, som fir uppenbarelser i drém-
men) "en sovande man under kalla stjgrnor".”

Nils Bolanders predikningar &verflédar av den hir sortens prydande
bilder. Ngra exempel ur hogen "Namnet Jesus 4r stjdrnan pd vdr himmel
som wvégleder oss genom ett nytt drs dunkel";”" "det underbara ordet *broder-
skap’, som en ging spande vmgama till ﬂykt over virlden, hamnade i en
massgrav_ v1d ostfronten';" "ett gapande svalg mellan vad jag lar och vad
jag 4r.. ” Han kunde ocksa mala mer omfattande bilder, som den hir:
"Morgonens daggfriske Kristus trider férvandlande in i varje gryningsmiin-
niskas vardag...Mastaren vid Galileiska sjon kommer inte till nigra tdr-
driinkta svéirmare utan till arbetets slavar".™

Och hir verkar nistan en nordsvensk fibodsidyll ha blivit omplace-
rad till Galileen: "Ett dallrande soltscken éver saligheternas berg. Fdgelsdng
och fiarilfladder. En béicks kluckande i dalen. En betande hjord. Skillkons
klocka klirrade melodiskt. Vita lijors sné utefter bergssluttningarna. Mitt i
denna liljeidyll och sommarfrid stod Jesus ansikte mot ansikte med oron i en
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handfull dngslade méins gestalt. Brunbrinda, hdrdade mannar, vana vid hért
arbete, och lika fullt orons faglar".”

Med anledning av det "blomstersprak" vi nu sett en rad exempel pa
kan jag inte lata bli att citera den gamle retorikern Quintilianus’ bistra
ord

Ska jag anse att en gard 4r en monstergard, dirfor att dgaren visar mig lil-
jor och violer och sippor och sprudlande killor i stillet for ymniga skér-
dar och vinstockar som dignar under sina klasar? (8.3.11)

[ sjilva verket dr det forstds att misstiinka att dtskilliga kritiker, inklu-
sive dem som skojar med pastor Jansson, har en kiinsla av att predikning-
ar i alltfor stor utstrickning déljer brister i substans och relevans bakom
en ridi av blomstersprik och andra sprakliga krumbukter. Jag vill inte
antyda att nigon eller nigra av predikanterna som féretrads i mitt mate-
rial inte haller méttet i det avseendet. De har alla av sin samtid héllits
for att vara goda predikanter. Samtidigt ger avstdndet - de flesta predik-
ningarna ligger ju minst ett par, tre decennier tillbaka i tiden - ett nyttigt
perspektiv. Atskilligt i den hir sortens retorik ldras snabbt. Detta fak-
tum inbjuder lidsare av den till tolerans och nutida predikanter till sjilv-
kritisk uppmiirksamhet.

G. Urblekta bilder, vanskliga kombinationer. Vi noterade att bilder litt
blir slitna eller urblekta; deras innehillsférmedlande effekt minskar
snabbt, och konventionerna fér vad som 4r god predikokonst férindras
hastigt (att inte nimna olika kyrkliga miljders olika forvintningar!).
N3gra ytterligare exempel ger den nutida lisaren anledning att pdminna
sig om att tiderna foérindras och vi med dem, och om att retorik ir en
skén konst, men svar. Sdledes har arkaiserande bilder sina risker, men
kanske inget fatalt hinder i det hiir fallet: "Herrens ord sdtter spjutet pd
mitt eget brost'™ (dven om den respektlésa, nyfikna lisaren undrar om
bilden forestiller ett jaktspjut eller ett som Roms legionirer brukade;
samma lidsare kan mahinda sedan tycka att, oavsett valet av bildvirde,
bilden 4r ganska otick). Men vad har egentligen Johannes déparen for
sig nir han enligt en ung predikant gér s& har: "Nu packar han ihop och
trader &t sidan".”” Ar det kamelh&rsdressen och en matsick av grishop-
por han stuvar in mintro? En bild vars kraft férsvagats dr nog foljande:
ndr man "bara har sinne fér det jordiska...d& borjar man grdva sin egen
grav".”® An mer giller detta i det hir exemplet om Jesusbarnet: det "skul-
le inte vandra sitt korta jordeliv pd rosor utan pd tistel och térne".” Och i
den hir bilden av Josef och Maria har vil Ordspréksbokens gamla bild i
formaningen till den late helt sekulariserats: "tva alldagliga arbetsmyror i
den jittemyrstack som heter varlden".*

Alltfor late hiander det att bilder (for att tala bildligt!) kommer snett
eller kombineras pa ett olyckligt sitt. Sjilvaste Wallin hanterar vil bild-
spraket litet vardslést nér han talar om barnens framtid s& hir: de "méste
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ut, dfven de, bland svallet och klipporna pd werldens oroliga haf' och strax
fortsitter om goda kristna i denna sorts sjénod: "de héra och igenkdinna
den gode Herdens rést i stormen som i lugnet...".®" Man kan ocks3 falla i tan-
kar éver hur bilderna gir ihop hir: den gode herden "har genomskd-
dat...véra trasgranna lsgnkulisser';>” eller har: "den som funnit en fastpunkt
i Kristus, vet att det finns en Guds famn att vila i..."® Och nir man tinkt
fardigt, ruskar man kanske litet sakta pa°1 huvudet. Och visst forstdr man
vad predikanten menar nir han siger s& hir: man kan "leva sitt liv i tvd

helt skilda plan, ett de stora upplevelsernas plan for sig med vattentita skott
skilt frdn vardagen...". 8 Men bilderna (for det #r ju tva') stimmer inte
gverens. Stora ord brukar den predtkare som talar om "en andlig néd,
vars nedtystade skrik ér Gronbedsvande".®> Har kan man &ter anfora Pseu-
do-Longinos’ varning: Bilder kan &verdrivas ndgot, men de far inte bli
16jliga (38.1). Nagot liknande ar ocksa farligt nira, nar det heter om Jesu
framtréidande: "det ropade en eldtunga vid Genesarets sjo",% eller folk sigs
lagga for stor vikt vid manmskans forstandsutvecklmg och foljden blir:
"den gor henne till ett blekansikte" 5" Ahorare i den generation som i ung-
- domen lést om Hjortfot et consortes - och de hérde till denne uppburne
predikants dhorare (atminstone i princip!) - borde ha hajat till nir detta
framfdrdes - om de inte bérjade fnissa. Slutligen har nog den predikant
litet egendomlig uppfattning om vad man gor nir man "faller sitt visir"
(vare sig detta visir sitter p& en riddarrustning eller pa en skogsarbetar-
hjilm) nir han jamstaller det med att demaskera sig.®® Detta och andra
av dessa exempel fir mig att tinka p4 hur A:fr-d V:stl-nd en gng skalda-
de i Gronkspings Veckoblad: vad riitt du tinkt, fast det blev fel!

Vi dr nu vid slutet av var genomging och frigan kan stillas: vad siger
den? Fastiin det inte var avsikten med undersékningen, har dock exemp-
len visat att nigra av de vil markerade personligheter som stod bakom
hela predikosamlingar visar sirdrag ocksd i sitt bruk av bilder. For den
som i likhet med forfattaren till dessa rader #r vil bekant med Olov
Hartmans stil dr hans sitt att pa ett alldeles eget vis anvinda expressiva
bilder ingen 6verraskning. ] O Wallin framstér i det hir avseendet 6ver-
raskande farglos, men det lir skola vara i enlighet med samtida stilide-
al.¥ Viktor Rundgrens siitt att stundom bruka konventionella bilder,
stundom s&dana som #r nya och levande - badadera forstds enligt mitt
eget, kanske anakronistiska stt att kiinna - blir 4nda drag i en predikar-
personlighet som dessutom d& och d& later ett str3k av diskret humor
glimma till. Nils Bolanders flédande och sm&tt romantiska stil har bidra-
git till han f6r sin tid framstod som en dlskad férkunnare, inte minst vil
for dhorare som férvintade sig att god predikan skulle 13ta mer eller
mindre pd Bolanders vis. Bildvalet hos en femte, klart profilerad predi-
kant, Eric Gronlund, #r i stor utstrickning sddant att det stimmer 6ver-
ens med den roll mdnga minns honom i, sekreterarens i den kyrkliga
gymnasistrérelsen: inte talade han latin till lirde mén, men tveklost for-
sokte han tala till ungdomar p4 ett sprak som appellerade till dem.
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For alla véra predikanter giller att det #ér gentemot 8héraren som de-
ras bilder fungerar - eller inte fungerar. Vi som nu sttt p& avstind och
tagit del av deras sitt att anviinda bilder fér sina syften tillhér alltsé inte
dem som deras predikningar skrevs fér. Om vi antar att budskapet i dem
ar tidlsst, kan vi betriffande bilderna konstatera att ménga av de allmin-
minskliga bilderna fungerar ocksé fér oss; det #r de som inte blivit alltfor
vanliga och slitna. Det prunkande blomsterspriket som skall vara stim-
ningsskapande kanske inte blir just slitet, men stilidealen skiftar, kanske
skiftar radikalt; foljden blir att denna "utsmyckning" kan kinnas som
ovidkommande brite. Kanske #r det ett tidens tecken att bildspraket ar
relativt magert i den yngsta av de predikosamlingar jag himtat mina
exempel ur, alltsd Oppna din mun, som kom ut 1980. De bilder i vilka
predikanten vill visa sig vara aktuell och med sin tid, loper risk att
snabbt tappa nyhetens behag; och ett hopande av drastiska bilder gér att
den lasare som i efterhand liser flera predikningar med s&dan "utsmyck-
ning" snart blir trétt pé fyrverkerierna.

S4 kan vi till sist siga att i mangt och mycket bruket av bilder i predi-
kan paminner om bruket av bilder i kyrkorummet. Det bildlésa rummet
tinkte man sig kanske skulle verka upplyftande och avhalla besdkare
frin ofdrnuftiga eller lga tankar, men vi vet att den vitkalkade saklighe-
ten inte stod sig s& linge. S4 skulle en predikant som underlit att anvin-
da bildsprik kunna tinkas virja sig med att Guds ord ska férkunnas rent
och klart och utan insmickrande garneringar. I sjilva verket avhinder
han/hon sig ett medel for att gora sin férkunnelse verksam. Men vi kan
ocksd konstatera att bilder i kyrkorummet kan verka pd oss pé sitt som
pdminner om hur bildspraket verkar. Somliga paverkar oss intensivt och
engagerar oss, andra tilltalar oss, om #n inte omskakande. Om &ter andra
konstaterar vi att de #r dér och goér rummet som helhet vackert och funk-
tionellt. Infér andra, slutligen, blir var reaktion: kitsch. Som i fallet med
predikobilderna har vi att rikna med att olika ménniskor och olika gene-
rationer ser saken pa skilda vis. Men skillnaden #r att bilderna i det tala-
de ordet bokstavligen ar 6gonblicksbilder. Och 4ven om orden kommer i
tryck, behover bilderna inte inspirera, engagera eller irritera folk &r ut
och r in. S4 4r ju didremot fallet med bilderna p4 kyrkviggen eller i kor-
fonstret. Detta kanske kan tjina som trost for predikanter, men ocksd
som utmaning; &gonblicket gér snart férbi.

NOTER

1 En sidan studie dr C Burman, "Qvinnans 4dla och stilla kallelse" - en retorisk
analys, i: H Moller (red), Johan Olof Wallin. En minnesskrift 1989, Uppsala
1989, 33-43. Se ocksd T A E Persson, Studier i ] O Wallins predikostil, (diss
Uppsala) Uppsala 1950, 221-230.
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2 I denna sistndmnda samling har jag tagit mina exempel endast ur texter som i
huvudsak har en form som #r lik den i traditionell predikan, detta f&r att vara
konsekvent i friga om textsorten. "Predikar" nigon t ex under formen av ett
poem, ir den litterira genren en annan och denna inbjuder till andra litterira
uttrycksmedel. Likasd kan man rikna med en annan sorts lisarférvintan. An-
nars har ju férvisso flera av forfattarna pa listan ocks8 framtritt som férkunnare
under bruk av andra litteratursorter, vilka alltsd ocks3 i de fallen hir limnats
utan avseende.

3 Se for en god orientering materialet i A Haverkamp (utg), Theorie der Meta-
pher (Wege der Forschung 389), Darmstadt 1983.

4 Egentligen innebir ju predikanters tolkning av berittande bibeltexter att de

forstar dessa berittelser som en sorts metaforer. De, resp deras 8horare, tar fram

drag ur berittelsen som ska siga ndgot om nigot alldeles annat. Jfr hértill Paul

Ricoeurs reflektioner om parallelliteten mellan metafortolkning och allmén her-

meneutik (La métaphore et le probléme central de I'herméneutique, pi tyska

som Die Metapher und das Hauptproblem der Hermeneutik, i: Theorie der Me-
tapher, cit ovan, 356-375).

5 L Fatum, Tekstfortolkning mellem tilegnelse og afvisning, i: Fortolkning som
Formidling. Om den bibelske eksegeses funktion (Forum for bibelsk eksegese 3},
Képenhamn 1992, 57-70, ger insiktsfulla reflektioner 6ver problemet att éver-
brygga textens dd med predikans nu.

6 Se t ex G Lindberg, Johannes Rudbeckius som predikant, Stockholm 1927,
sarskilt 39-60. Ocksa Burmans uppsats, citerad i not 1 ovan.

7 For de nimnda uppgifterna anviindes de latinska termerna docere, delectare,
movere. - W Schiitz, Probleme der Predigt (Dienst am Wort 41), Géttingen
1981, 26, papekar hur retoriken bragtes i vanrykte genom Kants angrepp p4 den;
likvil hade den ocks framéver sina forsvarare. Se vidare G Otto, Predigt als
Rede. Uber die Wechselwirkungen von Homiletik und Rhetorik (UTB, T-Rei-
he, 628), Stuttgart etc 1976, sirsk kap 1-2; ] Lindhardt, Homiletik og retorik,
Retorik studier 6(1982), 67-73.

8 En lattillginglig genomging dr K Johannesson, Retorik eller konsten att éver-
tyga, Stockholm 1990. Om bruket av bilder se 127-192. Vidare D Buttrick, Ho-
miletic. Moves and Structures, London 1987 (om bilder etc, sérsk 113-172).

9 Ung predikan, 32 (S Astrand).

10 Ung predikan, 89 (M Lénnebo; 5 i Fastan; Joh 11:47-57).

11 O Hartman, 155 (2 e Pask; Matt 22:15-22).

12 O Hartman, 67 (23 e Tref; Joh 10:11-16)

13 Oppna din mun, 154 (L Tegby; Psalt 103:13-14).
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14 E Grénlund, 11 (1 Adv; Matt 21:1-9).

15 E Gronlund, 47 (Trett Jul, Luk 11:29-36).

16 E Gronlund, 23 (4 Adv; Joh 5:31-39).

17 V Rundgren, 19 (3 Adv; Matt 11:2-10).

18 V Rundgren, 93 (5 e Trett; Matt 13:24-30).

19] O Wallin, 73 (Juld; Luk 2:1 ff).

20 E Grénlund, 56 (2 e Trett; Joh 4:5-26).

21 Oppna din mun, 117 (L Malmeren).

22 N Bolander, 47 (Annand Jul; Matt 23:37).

23] O Wallin, 157 (S6nd e Nyar Matt 3:13).

24 ] O Wallin, ibid.

251 O Wallin, 83 (Juld; Luk 2:1 ff).

26] O Wallin, 75 (Juld; Luk 2:1 ff).

27] O Wallin, 161 (Sénd e Nyér; Matt 3:13).

281 O Wallin, 70 (Juld; Luk 2:1 ff).

29 ] O Wallin, 227 f (3 e Trett; Matt 8:1 ff).

30 Svensk predikan, 43 (Y Brillioth; Matt 28:1-8).
31 Svensk predikan, 46 (S Danell; Joh 21:1-14).

32 Svensk predikan, 34 (N Bolander; Joh 10:11-16).
33 Svensk predikan, 138 (S-A Rosenberg; Joh 16:23-33).
34 Oppna din mun, 90 (L Larsson; Matt 16:21-23).
35 E Grénlund, 48 (Trett Jul; Luk 11:29-36).

36 Ung predikan, 133 (H-O Hansson; Annand Pingst; Joh 3:16).

37 E Gronlund, 30 (Juld; Joh 1:1-14).
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38 Oppna din mun, 128 (E Olander; Luk 4:18).

39 Ung predikan, 30 (E Djurle; Annand Jul; Matt 10:32-39).

40 Den senast citerade predikan vet ocks3 att tala om en "rakryggad tro" (op cit,
32) liksom om hur en sidan tro kan splittra en familj: "d méste den operationen
till - hir kallad korset - att for hans skull bryta sig loss" (ibid).

41 Ung predikan, 45 resp 47 (S Marklund; 1 e Trett).
42 Oppna din mun, 34 (M BLom; Luk 14:16-24).

43 V Rundgren, 10 (2 Adv; Luk 21:25-36).

44 Svensk predikan, 115 (E Palmer; Luk 12:13-21).
45 Ung predikan, 61 (I Laxvik; Sept).

46 E Gronlund, 40 (Nyérsd).

47 E Grénlund, 46 (Trett Jul; Luk 11:29-36). Se ocks& hans dmne p3 Fastlags-
sénd, "Guds dynamit" (op cit 77; 1 Kor 1:20-25).

48 Svensk predikan, 34 (N Bolander; Joh 10:11-16).

49 Ung predikan, 55 (L A Lundberg; 3 e Trett).

50 Enligt Lev 13:45 skulle de spetilska varna folk och ropa "oren, oren", men
varken Mishna-traktaten om spetilska (Negaim) eller materialsamlingen i Bil-

lerbecks Kommentar zum NT aus Talmud und Midrasch antyder nigot om n8gra

klockor.

51 V Rundgren, 307 (10 e Tref; Luk 19:41-47).

52 V Rundgren, 285 (Kr forkl; Matt 17:1-8).

53 V Rundgren, 8 (2 Adv; Luk 21:25-36).

54 ] O Wallin, 156 (S e Nyér; Matt 3:13). -

55 Ung predikan, 128 (J Fors; Pingstd; Joh 14:23-31).
56 Oppna din mun, 89 (L Larsson; Matt 16:21-23).
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Summary

In this article, I discuss the use of pictorial language as a rhetorical devi-
ce in sermons. As a background I briefly refer, on the one hand, to gene-
ral linguistic insights concerning how pictorial language works, touching
upon metaphors, comparisons, illustrations, examples, etc., and also cal-
ling attention to how these means of expression are subject to develop-
ment and change over the times. On the other hand, I cite opinions and
advice of some rhetorical authorities from Antiquity, who, of course, also
turned their attention to the rhetorical possibilities of using imagery. On
several occasions in my running discussion references are made to in-
sights, warnings or remarks of these writers.

The main part of the paper is gathered around a collection of quotes
from Swedish sermons, the eatliest by ] O Wallin (the beginning of the
19th century), the others from this century, up through the seventies. To
gather them I have gone through eight volumes of sermons, three of
them being anthologies. For the discussion the examples are grouped ac-
cording to the following criteria as to origin and/or function: a) pathos,
i.e., cases where the speaker wants to affect the emotions of the audience
(e.g., "the soul is similar to an uneasy animal which cannot be quiet
when its Master draws near"); b) imagery from the Bible; c) images of a
more universal character, sometimes somewhat vague (e.g., "the storm of
your soul", "the wings of his spirit"); d) attempts to bridge the gap be-
tween a Biblical text and a modern audience by using modern imagery
(e.g., the rich farmer of Luke 12 is made inspect his new combine-har-
vester); e) elucidating comparisons (e.g., the work of Joseph, the pat-
riarch, in Egypt is compared to that of the rationing commission during
the war; f) "flowery" language, i.e., imagery used to create an impressive,
moving or solemn atmosphere (e.g., concerning the death of a little
child: "it was torn away on a springtime morning"); g) faded images,
awkward combinations (e.g., good Christians are said to "recognize the
voice of the Good Shepherd also in the surge and among the rocks of the
stormy sea of the world"). The discussion of the examples ends with a
few reflections on the possibilities of pictorial language as a rhetorical
device but also on how soon specimens of such language can become
discoloured, ineffective or even ridiculous.
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Bilder for de inte
laskunniga
Gregorius’ argument i
historiskt perspektiv

Av Bengt Arvidsson

Ett tidigt teologiskt argument fér bilder i ett kyrkorum 4r Gregorius den
Stores (Gregorius I, pdve 590-604) yttrande angdende bildens funktion
for de inte liskunniga. Argumentet har ofta forts fram i kyrkans bilddis-
kussioner och bildstrider men ocksa som férklaring till den rika bildskatt
som moter i manga av véra medeltida kyrkors valv. [ vistlig tradition in-
tar argumentet en dominerande och naturlig plats i det bildteologiska
tinkandet. Under reformationsirhundradet blev det en sammanfattande
motivering for att behélla kyrkobilderna fran lutherskt hall mot kalvinis-
terna och andra blldstormare Det méter i flera evangeliska kyrkoord-
ningar fran 1500-talet.! Genom Laurentius Petri kom argumentet ocks3
att ansl3 den teologlska principen for bildbruket i Svenska kyrkan i efter-
reformatorisk tid.” S& kan Sven Bilter i sitt pastoralteologiska arbete His-
toriska Anmaerkningar om Kyrcko-Ceremonierna, Sd wael Wid den
offenteliga Gudstjensten, Som Andra tilfaellen hos de foe’rsta Christna, Och i
Swea Rike, I synnerhet Efter Reformationen til naerwarande tid, Stockholm
1762, sammanfattande skriva foljande: "Archi-Biskopen Laurentius Petri
forklarade mdlade och skurna taflor och beliten ibland de ting, som kunde be-
héllas och afskaffas. Han medgaf at Gregorius talat aldeles riktigt, dd han
sade, at mdlningar brukades i Kyrkorna, pd det de som dro okunmga i Skrif-
ten, mdtte lisa pd wiggarna, hwad de icke kunde inhiimta af bécker” .

[ det foljande skall jag gora nigra reflexioner kring argumentet i ett
teologihistoriskt perspektiv. Hur har det uppkommit? Vilken bilduppfatt-
ning ligger bakom argumentet? Begrinsar argumentet bildanvindningen?
Underforstatt kan nidmligen argumentet tolkas s3, att de liskunniga inte
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behover bilder. Primirt orienterar jag mig utifrdn efterreformatorisk teo-
logi, dels p g a den centrala plats ordet intar i detta tinkande och dels av
det skilet att liskunnigheten blir mer och mer utbredd under 1600- och
1700-talen for att s sminingom bli ett krav - eller allmén rittighet -
under 1800-talet i och med férordningar om folkskola.

Gregorius den Stores argumentation angdende bilder foér de inte
laskunniga riktas till biskop Serenus i Marseille. Serenus hade tagit bort
och forstort bilder i site stift.* Att Gregorius den Store formulerade sitt
argument och ingrep mot Serenus men ocksd Serenus’ ikonoklasm kan
inte ses som isolerade hindelser utan maste ses i ett stérre sammanhang,
niamligen kyrkans bilddiskussion éverhuvud. Tva principiella traditioner
kom tidigt att utkristalliseras i kyrkans historia nir det giller bilder och
utsmyckning: en tradition f6r och en mot.” De kan anses f& en fastare
struktur nir det giller argumentationen redan under 300-talet. Dessa tra-
ditioner utvecklas naturligtvis under drhundradenas ging men grund-
strukturen forblir ganska oférindrad och aktualiseras stindigt nir det
giller bildbruk. S& sker under de stora bildstriderna p& 700- och 800-ta-
len, s& under reformationstidens bildstrider. Hirtill aktualiseras traditio-
nermna kontinuerligt i det teologiska tinkandet och i kyrkans
undervisning, alltsi dven nir bildstrid i egentlig mening inte féreligger.
Forst maste darfor frigan resas varfor det egentligen foreligger tv princi-
piella traditioner angéende bilder inom kristenheten. Hur och varfoér har
kyrkans bilddiskussion bérjat, en diskussion som inte #r avslutad?

Urtifran Bibeln har bildmotstindarna vanligen aberopat bildférbudet i
2 Mos 20, som ju #ger giltighet i judendomen: "Du skall inte géra dig ndgot
belite eller ndgon bild, vare sig av det som dr uppe i himmelen eller av det som
dr nere pd jorden eller av det som dr i vattnet under jorden. Du skall inte tillbe
sddana, ej heller tjgna dem”. Att den férsta kristna forsamlingen principi-
ellt fortsatte den judiska traditionen var naturligt. Synagogorna i diaspo-
ran blev ju ofta en métesplats under kristendomens férsta missionsperiod
och de nybildade férsamlingarna bestod till stor del av judiska bekénna-

ristendomen vixte allts organisatoriskt fram ur en ideologi med en
restriktiv hallning till bildbruk. Denna bakgrund kom ocksi att styra
framviixten av det teologiska forsvaret fér bilder. Inget férsvar for bilder
kan egentligen 18sgéras frin ett stillningstagande till bildférbudet. Nir
man mer allmint bérjade anvinda bilder i ett kyrkorum blev det nod-
vandigt att férst formulera en tolkning av bildférbudet, som méjliggjorde
bildanvindning. Hirefter blev det nédvindigt att néirmare precisera bild-
brukets fordelar samt vilka motiv som var tilldtna - dvs inte férbjudna.
Tva principiella tolkningar kan hir tidigt urskiljas i kyrkans férsvar for
bllder nir det giller bildférbudet. Enligt en WA_M_MMP'
i_och med nya forbundets intrade och inkarnationen. Enligt en
‘annan tolkning giller bildférbudet endast avgudabilder,-alltsa inte bilder
overhuvud, och ir en forklaring till forsta budet. Bada tolkningarna sam-
manvivs vanligen i det teologiska férsvaret. S3 aberop&gka.m&ig@
inte bara i t ex grekisk-ortodox tradition utan ocksé i luthersk.®
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[ vistlig tradition, och inte minst luthersk, #r det vanligt att finna
uppgifter om vilka bilder som #r férbjudna och vilka som ir tillatna, dvs
uppgifter som bygger pd en tolkning dir bildférbudet anses gilla avguda-
bilder. Nir lutherska skrifter argumenterar i bildfrigan sker detta ofta i
anslutning till férklaringar dver férsta budet, vilket fér med sig att bild-
uppfattningen kommer att behandlas och tecknas utifrdn en negativ as-
pekt, vad man avgrinsar sig mot. Det gammaltestamentliga bildférbudet
anses ha aktualitet inte minst i missionshistorien. Tidigt integrerades ju
dven greker, romare o s v i férsamlingarna, ménniskor med helt annan
bakgrund nir det giller bildbruk och bilduppfattning 4n judarna. Nar det
kristna budskapet sprids maste de hedniska avgudabilderna bort.” Flera
av de mer utférliga behandlingarna av bildfrigan frin lutherskt hall
under 1600- och 1700-talen visar stor kinnedom om de avgudar som
nimns i Gamla Testamentet, om antikens gudavirld (inkl grekisk och
romersk), om de fornnordiska och germanska gudama och om samtida
hednafolks. Kinnedom om sistnimnda erhélls genom reseskildringar och
i vissa fall t o m genom egna resor och iakttagelser. Ofta méter omfattan-
‘de redogorelser for olika typer av avgudar och avgudabilder i syfte att
kontrastera dessa avgudabilder till den kristna férsamlingens ritta bild-
bruk. Bildférbudet leder alltsd fram till en uppdelning av bilder i tv4 ka-
tegorier forutsatt att det inte ses absolut: férbjudna bilder resp tillatna
bilder. Hiirigenom upptriader ocksd genast problem angiende grinsdrag-
ning mellan dessa kategorier. F4 argument har ftt en s&dan genomslags-
kraft i denna grinsdragning som just Gregorius’. Det uttrycker den
medelvig, via media, som lanserades pa synoden i Frankfurt 794 och som
utforligt beskrevs i de s k Libri Carolini mellan ikonoklasm 4 ena sidan
och bilddyrkan & den andra.?

Den danske teologen och Christian [V’s hovastrolog Niels Heldvad
bemoter i sitt arbete 1622, AMPHITHEATRUM Fidei Catholice, & Ce-
remoniarum Ecclesize Jesu Ch'risti, kalvinismens tolkning av bildférbudet
genom att géra uppdelningen férbjudna resp till&tna bilder. For kalvinis-
men fanns ju bara férbjudna bilder nir det gillde sjilva kyrkorummet.
Profant tillit diremot @ven kalvinisterna bilder, s& bildférbudet uppfatta-
des inte ens absolut gillande fran kalvinskt hall.” Nér det galler de tillat-
na bilderna, anféres ]'ust argumentet angdende bilder for de inte
liskunniga av Heldvad."® Han stiller forst frigan vilka bilder Gud forbju-
dit. Som svar niamner han forst sddana som omnimns i Bibeln, t ex den
gyllene kalven (2 Mos 32), Baal (4 Mos 23, Dom 6, 2 Kon 17), Beelze-
bub, avgud i Ekron (2 Kon 1, jfr Matt 10, Mark. 3 och Luk 11), Adrama-
lech vars bild fanns i Samaria (2 Kon 17), Diana i Efesus (Apg 19, i NT
1981 Artemis) etc. Sedan namner han avgudar hos hedningarna och da
forst antikens som Saturnus och Jupiter. Han ger en lingre redogorelse
for den grekiska mytologin och gudarnas sliktskapsforhéllanden. Efter re-
dogorelsen for klassisk mytologi 6vergar han till de saxiska gudarna.'* For
Heldvad #r endast egentliga avgudabilder férbjudna. Exemplen anfores
alltsd som exempel pa férbjudna bilder och hirigenom uppnas, att bild-
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forbudet far viss relevans samtidigt som det inte blir absolut. Ett annat
exempel som visar noggrannheten att ange vilka bilder som #r férbjudna
och vilka som #r tilldtna méter hos den norske biskopen Christen Stap-
hensén Bang i dennes Postilla Catechetica, 1650. Liksom hos Heldvad
dberopas argumentet angéende bilder fér de inte liskunniga. Det frimsta
skilet varfor blldforbudet inte giller bilder dverhuvudtaget utgér just
Gregorius’ argument.’” Under punkt V i utlaggmngen bver forsta budet
fragas vad uttrycket "andra gudar" innebér.”” Med "andra Orstds
inte bara hedningarnas upptiinkta gudar och gudinnor utan allt som upp-
tankes i stillet for Gud och till vilket minniskan sitter hopp, tro och
fortrostan istillet for till den riitte och sanne Guden samt tilligger detta
gudomlig dyrkan och #ra. [ niista punkt, VI, stiller Bang upp foljande
schema &ver avgudarna. Man observerar att bilder utgér ett delmoment i
denna uppstillning. De tillhér jordiska oférnuftiga ting om man fértrds-
tar p4 dem. Frigan giller vilka de ménniskor dr som har andra gudar och
svaret blir, att det 4r alla de som ger det skapade den #ra som endast till-
kommer Skaparen, dvs de som fortrostar

/Kroppsliga, som sol, mine, planeter och

| stjrnor
2 Mos 17:3
Himmelska ) Anglarna, Jud 13:16, Upp 22:9
visen, l J
antingen |antingen ]\Andliga Djivlarna, Psalt 106:37
pé som

Hidangingna helgon, Jes 63:16

(Fomuftiga som ménniskor, Jer 17:5, Psalt
Jordiska, 162:11, 146:3

\antingen

rBilder, 2 Mos 32:4, Dan 3

Byggnader, Dan 4:27
LOf(’jmuf'

tiga som Villust o #regirighet, Luk 16:19

— N\

Rikedom, guldgudar, silvergu-
dar, Mammon, 2 Mos 20:23

Fulla lador, Luk 122:19
\Djur och faglar etc, Rom 1:23
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Efter denna uppstillning refererar Bang det gammaltestamentliga
bildférbudet. Schemat ovan blir inledningen till Bangs nirmare behand-
ling av bildfrgan. Liksom hos Heldvad fsljer uppriakningar av hedniska
gudar. Han behandlar de vanligaste avgudar som dyrkades i Israel och
hos andra folk: den gyllene kalven (2 Mos 31:4), Baal, Baal Berith, Ba-
alzebub, Baalzephon, Astaroth och Dagon. Hedningarna har ocksa till-
bett de sju planeterna som avgudar, nimligen Jupiter, Mars, Solen,
Ménen, Venus, Mercurius etc. Den grekiska och romerska gudavirlden
nimns. Aven djuren har dyrkats som avgudar. Egyptier och andra hed-
ningar har t o m balsamerat djur och burit omkring dessa som en sérskild
monstrans. Intressant dr ocksd att Bang liksom Heldvad har de asiatiska
religionerna i dtanke och han ger exempel bdde frin Kina och Indien. En
férmildrande omstindighet for deras avgudadyrkan ér enligt Bang deras
fruktan och ridsla. Vi nirmar oss alltsd upplysningstiden dér en annan
syn pa hednafolken borjar gora sig gilllande. Aven en utforlig forteck-
ning 6ver de gamla nordiska gudarna finns hos Bang." Jag namner Held-
vads och Bangs redogorelser hir som exempel pa hur bildfsrbudet

“beaktas hos tva teologer som i princip férsvarar bilder i ett kyrkorum och
hirtill vid nirmare studium tycks ha en mycket positiv instillning till
bildbruk i ett kyrkorum. Intressant hos bada 4r att kriteriet fér bilder som
inte dr forbjudna enligt deras tolkning av bildférbudet just utgores av
Gregorius’ argument. Forbjudna bilder 4r avgudabilder, tilldtna 4r sddana
som gagnar de inte liskunniga. Detta ir genomg3ende i ménga forsvars-

skrifter. Argumentet str ofta just som kontrast till de férbjudna bilderna,
ibland niirmast som ett undantag nir det giller bildférbudet. Argumentet
bildar den teologiska skarven mellan bildférbud & ena sidan och bildan-
viandning 4 den andra och &verbryggar dessa motsittningar. Hartill har
argumentet genom den tanke pd via media som hirletts frin det kommit
att bli en avgrinsning mot bilddyrkan dven nir det giller kristna motiv.
Gregorius argument innefattar ju dven pépekandet att det 4r en sak att
tillbe bilder, en annan att genom bilder lira sig vem man skall tillbe.”

Bildférbudet, som alltsd inte av den bildvinliga traditionen i kyrkans
historia tolkats absolut, kan delvis férklara Gregorius’ argument. Men
vad fick fornkyrkan att avldgsna sig frn judendomens bildférbud och re-
striktiva hallning till bilder? Det kan naturligtvis rora sig om ett allmant
uppluckrande av det gammaltestamentliga bildférbudet, dven inom ju-
dendomen. Under 200-talet kan Lex bilder pavisas i den judiska diaspo-
ran och enligt André Grabar'® upptrider de forsta bilderna inom
kristenheten samtidigt med de forsta i judendomen. Detta innebir att
bildanvindningen i den kristna férsamlingen inte i férsta hand kan mo-
tiveras utifrin ett definitivare brott med den judiska traditionen. Snarare
kan samma faktorer ligga bakom att bdde den judiska diasporan och
fornkyrkan blir mer 6ppna till bildanvindning. Férklaringen skulle kun-
na vara sa enkel, nir det giller judendomen, att den hebreiska texten ef-
terhand i diasporan mer och mer kriavde att bli ¢versatt, inte minst i
undervisningssyfte. Teologihistoriskt utvecklas argumentet angdende bil-
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der for de inte liskunniga under 300- och 400-talen, alltsd under en peri-
od di avstindet mellan de judiska synagogorna och de kristna férsam-
lingarna #nnu inte #r helt avligset. Det kan dérfér vara motiverat att
stalla fragan, om Gregorius argument i sjalva verkc_t_ulg_ r frin just den
kunna ske inte prlmart i anslutning till b1ldforbudet men vil till tora-
uppfattningen. Rabbin M1lton Steinberg framhiver i boken Judendomen.
Idéer och trosforestiillningar'” tanken att det just &r nérvaron av torarullar-
na som gor en synagoga till en synagoga, dvs en plats reserverad for ju-
disk gudstjinst. Det #r alltsd inte bara s& att varje synagoga #ger
torarullar utan i férsta hand #r nérvaron av torarullarna jimte nirvaron
av en forsamling de egentliga kinnetecknen p3 en synagoga. Intressant
ar att Steinberg jamf6r nirvaron av torarullarna med den kristna sakrala
arkitekturen: "Man har framkastat teorin att en religions anda ldttast kan
uppfattas i den arkitektur den ger upphov tll, att kyrkobyggnader alltifrdn de
gotiska katedralerna till kvikarnas bénhus reflekterar och manifesterar den tro
som har frambragt dem”. Torarullarna motsvarar den sakrala arkitekturen:
"Och hér, i denna roll som tilldelats en bok, har vi den nyckel till judendomens
anda och struktur som inom andra samfund tillhandahdlls av den religisa arki-
tekturen. Judendomen dr en bokreligion, som leder sitt ursprung frdn, kretsar
kring och klargsr innehdllet i ett heligt dokument”. Kristendomen var frin
forsta borjan en bokreligion genom gamla och nya férbundets skrifter.
Tidigt kom ju ocks& evangeliets nirvaro att framhivas i liturgin. Nir de
forsta kristna kyrkobyggnaderna efterhand uppférdes blev det naturligt
att pd négot sitt markera ordets nérvaro. Hos kyrkofadern Ambrosius
(dod ar 397) Aterfinnes uppgifter om att kyrkvaggarna var prydda ‘med bi-
belord och tinkesprak av olika slag. Bruket har senare terkommit, inte
minst i protestantisk tradition. Sven Blter skriver i det ovan nimnda ar-
betet bl a om Ambrosius: "I Ambrosii tid dr 380 ﬁck man se Kyrkowdggarna
prydda med Skriftenes sprak och sinrika meningar”.'"® Om utsagan hos Am-
brosius skall férstds som mélade bibelord pd viggarna, kommer bruket att
mala bibelord pa viggarna att kunna anses lika ursprungligt som, om inte
ursprungligare #n, mélade bilder. Senare i historien aterkommer detta, bl
a under reformationstiden genom de s k katekesaltartavlorna.'” Bruket av
sddana kan dock inte anses typiskt protestantiskt. Ragne Bugge papekar,
att tavlor i kyrkorna med de tio budorden, Fader Var och trosbekinnel-
sen pabjuds redan i bérjan av 1400 talet av t ex Jean Gerson i Frankrike
och Nicolaus av Cusa i Tyskland.? Ett sirskilt intressant och mer unikt
exempel i sammanhanget, férutom katekesaltartavlorna, 4r de efterrefor-
matoriska kalkmalningarna fr&n_1600-talet i Ronneby kyrka i Blekinge.
Har finns psaltarpsalmer etc, omgivna av vixtornamentik milade deko-
rativt i valven. Under vickelsen pad 1800-talet skulle bruket med bibe-
lord pa viiggarna 4 aktualitet, inte bara i de férsta bonhusen utan ocks3 i
en del kyrkobyggnader. Den ursprungliga "bildkonsten" i flera av kyr-
koarkitekten Emil Viktor Langlets centralkyrkor, som uppférdes under
slutet av seklet, utgjordes ofta av malade bibelord pa viggarna samt ori-
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entalisk ornamentik. Forebilden var bl a fornkyrkliga centralkyrkor. De
malade bibelorden som ursprungligen fanns i en del av hans kyrkor sam-
manhingde naturligtvis dven med det bildbruk - eller snarare den attityd
till bilder - som utvecklats i delar av den inomkyrkliga véckelsen.”’ 1
Langlets programférklaring i hiftet Protestantiska kyrkobyggnader enligt
centralsystemet, Stockholm 1879, stod just ordet i centrum. Fran de forsta
fornkyrkliga kyrkobyggnaderna till 1800-talets vickelse och senare fore-
ligger alles3 ett bruk att avbilda sjilva bibel-ordet pa viggarna. Tanken
bakom ir naturligtvis att konkret betona och_paminna om det gudomliga
och torarullarna i den judiska synagogan. Mot denna bakgrund bér Gre-
gorius’ argument konkret kunna ses. De mélade bibelorden kan nimligen
ersittas med malade bilder som uttrycker samma sak. Grinsen mellan
_ord och bild ér inte klart avgrinsad. Bildteologiskt och sprakfilosofiskt
utpldnas delvis grinsen mellan bild och ord i Gregorius’ argument. Spra-
ket blir mer an bokstiver. Men vad #r skrift i sammanhanget fér de
laskunniga om inte just det sakrala ordet? Hir ligger nyckeln fér forstéel-
“sen av argumentet. Det sakrala ordet kan 6versittas med sakrala bilder
som férmedlare. Vad vi ofta associerar till nir vi stills infér Gregorius’
argument 4r den didaktiska snivhet som vi utliser: bilder #r bara ord,
bokstiver. Detta ger egentligen inte riittvisa &t argumentet och den nir-
het fornkyrkan kinde till den judiska traditionen med toratanken. Ordet
var heligt och innefattade en gudomlig nirvaro, och 6versitts nu ordet
med bilder blir dessa lika heliga som ordet och bokrullarna. Bilderna kan
alltsd utifrAn Gregorius’ argument sigas. bli.sakrala p g a den gudomliga
nirvaron i de bibelord de uttrycker. Judendomens torauppfattning kan
alltsh i sjilva verket forklara varfor en bild kan anses sakral. I samman-
hanget kan nimnas att det #ven i protestantisk tradition foreligger en
tanke p4 sakrala bilder, t ex hos Bang. Han gér i sin Postilla Catechetica
en uppdelning i heliga och oheliga bilder. Sakrala bilder 4r just sédana
som har sin grund i den Heliga skrift:

1. Som en gudomlig Memorial och
"{ Heliga, dvs erinran om #tskilliga sillsamma
de som harsitt | berittelser.
- | fundamentiden ¢ . o
Tva slags < Heliga skrift, och | 2. Som en sirskild kyrkoornament
bilder: anvindes och beprydnad, ja oblectament och
gladje etc.

Oheliga, dvs de som #r excogiterade och gjorda utifrdn
vantro och villfarelse, till avguderi och f(‘jrgﬁngligt miss-
( bruk, sddana fér inte tillstadjas eller anvandas.”
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Sistniamnda exempel hos Bang visar allts& att man i protestantisk tra-
dition inte 4r frimmande fér att benimna en bild sakral. Men exemplet
visar ocks& genom sjilva indelningen, att kyrkans bilddiskussion primért
inte giller om man skall ha bilder eller inte i ett kyrkorum utan vad en
bild egentligen dr. S& var det dven for kalvinismen. Det avgérande for bild-
bruket och huruvida bilder #r tilldtna eller inte #r sjilva bildtypen och
bildkategorin. Kyrkans bilddiskussion handlar p& djupet uteslutande om
bilddefinitioner. Gregorius’ argument kan tolkas s&,-att-bilder mer eller
mindre parallellstiills med det skrivna ordet. Hur en sidan parallellstill-
ning skall férstds och hur l13ngt den stricker sig kan naturligtvis diskute-
ras. Ytterst blir det en semantisk friga, dvs en friga angdende véra
sinnesbilder och begrepp och de tecken vi anvinder fér att formedla des-
sa. Problemet uppmirksammades bl a i de efterreformatoriska skrifterna
frin lutherske hall angdende bildfrigan kring sekelskiftet 1600. En helt
entydig tolkning foreligger inte hir. D3 jag utférligare redogjort for detta
i min undersoknmg Blldsmd Bildbruk, Bildlkira skall jag hir endast géra
en sammanfattning.” Forst avgrinsar sig flera av skrifterna frn tanken,
att den<term, idiotis, som vanligen anses innebira de inte laskunniga,
skulle gilla lekfolket dverhuvud, i motsats till pristerna. Avgrinsningen
har riktas mot den romersk-katolska skriftuppfattningen. Lutheranerna
menade att enligt romersk-katolsk uppfattning var sjilva bibelordet fér-
behéllet pristerna. Lekfolket fick allts& noja sig med bilderna. Frén kal-
vinskt hall hade nimligen lutheranerna beskyllts for att liksom
katolikerna ha tva biblar, en for présterna och en for lekfolket. Den for
lekfolket utgjordes av bilderna. Aven om Iu&erangrrlq i skrifterna frén
ca 1600 inte sillan refererar Gregorius’ argument ndgot oreflekterat, &r
man vanligen mn om att betona att bildera i sig inte kan ersétta bibe-
lordet. Enligt t ex Johann Arndt maste bilderna betraktas genom ordet,
‘men om si sker kommer heller inte bilderna att vara déva och stumma.
Utifrn den toraaspekt som skisserats ovan i#r det i sjilva verket i Arndts
utsaga den gudomliga nirvaro som finns i ordet som ocks&-kommer att
finnas i bilderna. En annan aspekt kommer fram hos den brandenburgske
hovpredikanten Simon Gediccus.”* Fér honom #r bilderna, liksom kyr-
kans ceremonier i 6vrigt, trons hjilpmedel. De skall framst ledsaga det
horda ¢ o'rdet Det vi vxll bevara i mmnet skrlver v1 antmgen pa papper
gar Gediccus. Skillnaden mellan ord och bild #r i det fallet inte klart av-
gransad. Bide ord skrivna med bokstiver och bilder som anvinds som
ersittning for de med bokstiver skrivna orden 4r underordnade den pri-
mira funktionen: att vara hjilpmedel att bevara i minnet det horda or-
det. | en annan f&rsvarsskrift for bilder utgiven av fakulteten i
Wittenberg, Notwendige Antwort, 1597, foreligger en mer ingiende be-
handling av férhallandet mellan ord och bild. Férhallandet sammanfat-
tas under begreppet adminiculum memoriz, en hjilp fér minnet. Enligt
sistndmnda skrift 4r det néistan likvirdigt om man anvinder sig av bilder
eller skrivtecken fér att komma ih8g och minnas Bibelns berittelser. Av-
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gorande dr sjilva begripligheten. Minnesfunktionen tillhér egentligen
den #ldsta bildfunktionen i kyrkans historia. Enligt Grabar har de bilder
och symboler fran kyrkans forsta drhundraden som méter i katakomberna
denna funktion.” Grabar ser katakombbilderna som ett mellanting mel-

lan bild och tecken, som image-signs. De appellerar i forsta hand till in-
tellektet, som med hjilp av dessa knapphiindiga bilder och tecken
aktualiserar ett storre tankeinnehdll som tidigare inlirts. Principiellt blir
ett bibelord malat pi viggen eller broderat ett liknande tecken. De
angivna orden stir inte isolerade utan lisaren aktualiserar samtidigt kon-
texten och ordens djupare tankeinnehdll. En aspekt som ocksd kommer
fram i luthersk teologi #r att det gudomliga ordet som sidant djupast sett
inte 4r bundet till sjalva bokstiaverna eller de med bokstiver sammansat-
ta enskilda orden utan betecknar nagot odndligt stérre. Det gudomliga
ordet kan férmedlas och uttryckas pa manga sitt. Ett av sitten 4r justbil-.
‘Jer. Nar Gregorius’ argument dberopas, &syftas dock uteslutande det for-
‘kunnade ordet. Parallellstillningen ligger hir. Bakom ligger naturligtvis
den egentliga kanon, som den kristna férkunnelsen har som rittesnére.
Kristendomen - liksom judendomen - dr ytterst en bokreligion. Varfér
har d3 inte ett mélat bibelord pa kyrkans vagg foretride enligt flera lu-
therska teologer? Enklast kan detta forstds utifrdn tanken att ett maélat
bibelord pa viggen tillhér kategorin det i kyrkan férkunnade ordet. Bibe-
lordet har nimligen plockats ut ur kanon i férkunnelsesyfte, liksom kyr-
kodrets perikoper. Det har plockats ut som stdd fér minnet av och som
paminnelse om ett djupare och mer omfattande inneh3ll, som samman-
fattas och aktualiseras av just det mélade bibelordet. Det ur kanon ut-
plockade ordet blir alltsa ett tecken for ett stdrre sammanhang. Detta
tecken kan enligt Gregorius’ argument ersiittas med en mélad bild, férut-
satt att det foreligger en kunskap som kan aktualiseras genom tecknet. |
annat fall blir bibelordet lika meningslést som den mélade bilden. Be-
gripligheten ar allts3 kriteriet. Det #r i detta sammanhang ett argument
av ovan namnde Heldvad mot 1500-talets katekesaltartavlor skall ses. I
en liten skrift utgiven 1597, Elevsinia sacra, gir han till angrepp mot att
ersitta bilderna i kyrkorummet med katekesaltartavlor. Motiveringen &r
just de inte liaskunniga. Ironiskt hivdar Heldvad att kalvinisterna ersatt
bilderna, som ger den inte liskunniga allmogen bde padminnelse och an-
dakt, med négra forgyllda bokstidver. Dessa forgyllda bokst:aver forstar
bonden sig lika lite pa som krakan forstar sig pa sondagen!”® Paminnelse-
tanken var viktig. Sven Bilter pdpekar angdende Laurentius Petris kyr-
koordning 1571: "I Kyrkolagen af dr 1571. yttrade sig wdr Férsamling, at wi
icke ansdgo de mdlningar och belite, som forestilte nyttiga Bibliska Historier,
for platt féfinga, lingt mindre for sd styggeliga, som de belites stormaare,
hwilke bortkastade det goda med det onda. Man kunde wiil behdlla dem, efter
de betecknade ndgot nyttigt, och pdminte oss der om. Menn i fall wantroget
och enfaldigt folk wille for dem wisa ndgon wérdnad, skulle de tagas af wigen,
och folket férmanas, at hdlla sig til Gud allena, samt hans ord och Sacra-
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ment"”" Bilderna kunde allts vara kvar om de betecknade nigot nyttigt

och pdminde om detta.

Nir Gregorius formulerade sitt argument for bilder férelag redan olika
uppfattningar om bildens berittigande i ett kyrkorum. Kyrkofider som
Paulinus av Nola, Basilius, Gregorius av Nyssa och Nilus hade fére ho-
nom framhivt bildernas didaktiska och pedagogiska virde. Som refere-
rats ovan fordes argumentet angiende bildernas didaktiska varde ocksa
fram i bilddiskussionerna omkring &r 1600. Men vad hinder under 1600-
och 1700-talen nir liskunnigheten eftethand blir mer-utbredd? Angela-
get inte minst i protestantisk tradition var ju att s& minga som méjligt
skulle f& mojlighet att sjilva studera och lisa kanon i sin helhet, dvs inte
bara vara hinvisade till det i kyrkan férkunnade ordet. Ofrinkomligt blir
naturligtvis att argumentet till viss del forsvagas eller mister relevans. I
forlingningen hirav borde ocksd f5lja, att p g a 6kad liskunnighet mister
bilderna ocks sin betydelse i kyrkorummen. I bilddiskussionen omkring
sr 1600 framholls fortfarande allmogen som inte kunde lisa. Heldvad
nimnde i exemplet ovan bonden, som inte begrep de forgyllda boksti-
verna pi altartavlorna. I fler och fler hem kommer efterhand under
1600- och 1700-talen Bibel, psalmbécker, bibelférklaringar, postillor och
andra uppbyggelsebscker att finnas. Den danske pristen Jacob Worm
Skielde-rup kan i sin skrift 1782, Den offentlige Gudsdyrkelses ubillige og
skadelige Foragt og Forsgmmelse, t o m nu hivda att sadana fromma bocker
var vanligare hos bénder 4n hos hogrestandspersoner.”® Hade bilder fort-
farande betydelse for dessa fromma bonder som férdjupade sig i postillor
och uppbyggelsebscker av olika slag? Fragan #r naturligtvis komplicerad.
Ett forhallande kan ganska litt konstateras. De rikt smyckade kyrkoval-
vens tid dr forbi och manga av de valvmalningar, som inte tidigare éver-
kalkats, overkalkas under 1700-talet. I jamforelse med “medeltiden blir
kyrkorummen e&erhan@glfatugar& Man skall dock i sammanhanget
beakta nytlllkomna altartavlor och epitafier under 1600- och 1700-talen.
Ett konstaterande bér dock kunna goras nir det giller sjilva kyrkorum-
mets utveckling under 1600- och 1700-talen. Kyrkorummet tillhanda-
haller inte lingre en si rik och omfattande bildskatt att det #r helt
relevant att tala om bilder eller bildserier for inte laskunmga Detta siger

deker. Som namnts kom s&dana att finnas i mﬁnga hem. Detta fér ocksé
med sig att ett nytt bildmaterial expanderar, namligen bokillustrationer.
Viktigt att notera ir, att minga uppbyggelsebocker férsigs med ett rik-
haltigt bildmaterial och vil att mirka: inledningsvis ofta med argument
for just detta bildmaterial. Argument for bokillustrationer borjar alltsa
nu se dagens ljus, i likhet med tidigare argument for bilder i kyrkorum-
men. Redan i den s k hortulus animze-litteraturen med dess vixt- och trid-
gardsillustrationer foreligger exempel p3 detta.”” I Lukas Martinis
Christeliga Jungfrwrs AeRA-krantz, 1608, foreligger inledningsvis i ett fo-
retal av Johannes Avenarius ett argument som principiellt star nira just
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Gregorius’ och som ofta méter i illustrerade uppbyggelsebocker. Alla me-
del 4r tilldtna som underlittar de ungas kristna undervisning. Det giller
predikningar och skrifter, férmaningar och vinligt lockande, exempel,
liknelser och bilder fr&n naturen, hedniska berittelser och Bibelord samt
dikt och spel, bade komedier och tragedier.”® Argumentet hir som i fors-
ta hand vill férsvara de vixtillustrationer som Aterfinnes i boken samt
bildspréket i anslutning till dessa ligger i linje med den tolkning av Gre-
gorius’ argument som &terfinnes i lutherska argumentationsskrifter for
bilder frén ca 1600 och som ovan refererats. Det gudomliga ordet kan
formedlas p& manga sitt. Det intressanta i Martinis bok ir, att dven ska-
pelsens bok, naturen, dragits in i argumentet. Argumentet giller alltsd
inte enbart bilder ur Bibeln. Samma méter i férordet till en utgdva av Jo-
hann Amdts Sanna Kristendomen, 1763, av Adam Struense. Struense be-
tonar illustrationernas betydelse dels i uppbyggligt syfte och dels for att
gora innehéllet mer begripligt och littare att standigt erinra sig. Dirfor
finns bade bilder ur Bibeln och fran naturen.” Hur kan man lira barn de
dyra sanningarna, som stir i Arndts Sanna Kristendomen, bittre 4n ge-
_nom att visa dem bilderna och forklara dem, frigar Adam Struense vida-
? Dessa tv4 exempel, Lukas Martinis och Adam Struenses, visar ocksa
hur barn och ungdom nu medvetet kommer in i sammanhanget. Aven
om liskunnigheten 6kade, kvarstod - och kvarstér - fortfarande en kate-
gori inte liskunniga, nimligen de barn som 4nnu inte lirt sig ldsa. Vis-
serligen dr liskunnighetens omfattning bland de vuxna langt in pé
1800-talet ett historiskt komplicerat problem, men frdn 1600-talet och
framat har den kristna bamboken, hur det 4n forhaller 51g med de vuxnas
egentllga lasfardigheter, en omfattande utbredning.”’ Utmirkande for
ménga av de barnbdcker som utges &r just ett rikhaltigt bildmaterial, dels
for de barn som 4nnu inte kan l4sa, dels i syfte att lira dem lisa. P4 s&
sitt. Aterkommer stindigt anspelningar pd Gregorius’ argument lingt
efter att liskunnigheten blivit mer utbredd. Bénder och olidrda har ute-
slutande ertsatts med barn. Men bilder producerades och produceras
standigt i det kyrkliga arbetet, i den kyrkliga férkunnelsens tjanst - helt i
linje med Gregorius’ argument: for de inte liskunniga.

NOTER
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Summary

Gregory the Great’s argument concerning the function of pictures for
those unable to read has often been brought out in Church discussions
on pictures. In the history of theology, the argument was developed
during the 4th and 5th centuries, thus during a period when the distance
between Jewish synagogues and Christian communities had not yet
become complete. There is therefore cause for asking whether Gregory's
argument emanates from Jewish tradition, from the thorah opinion. From
the beginning, Christianity was a book religion, through the writings of
the Old and the New Covenant. When the first Christian church
buildings were by and by being erected, it was natural to somehow mark
the presence of the Word. Church Father Ambrose informs on church
walls being adorned with biblical quotations and all sorts of proverbs.
From the first ancient church buildings to the 19th century revival
onwards, there has been a habit of picturing the biblical quotation pro-
per on the walls. Obviously, the thought behind this is in a concrete way
to emphasize and call attention to the presence of the divine Word in
the very building. It ought to be possible to see, concretely, Gregory’s ar-
gument in the light of these facts. Because painted biblical quotations
can be replaced by painted pictures which express the same thing. The
boundary between word and picture is not clearly-defined. The word was
holy and contained divine presence. If the word is translated into pictu-
res, they will be just as holy as the word and the scrolls. So, referring to
Gregory’s argument, the pictures can be seen as sacred on account of the
divine presence in the biblical quotations which they express. The paral-
lellism concerning word and picture in Gregory’s argument concerns so-
lely the word being preached to the congregation. Behind this lies
naturally the true canon which Christian preaching has as its guiding
rule.

During the century of Reformation we find Gregory’s argument in se-
veral ordinances of the evangelical order. Through Laurentius Petri the
argument also came to stand for the theological principle for the use of
pictures in the Church of Sweden in post-reformatory times. But, what
happens to the argument in the continuous evangelical tradition, when
the ability to read spreads more widely during the 17th and 18th centur-
ies, by and by to become a demand - or a common right - during the
19th century with its regulations on elementary schooling? It was very
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important in Protestant tradition for as many as possible to have the pos-
sibility to study and read the canon in its entirety, i.e., not only to be ob-
liged to use the word preached in Church. It could be expected, as a
result of this, that pictures would lose their importance on account of
people’s growing ability to read. With growing reading ability there is an
expansion of book publishing, not least religious tracts. This, however,
actually leads to the expansion of a new kind of pictures, namely book
illustrations. Many religious tracts were amply provided with pictures,
and nota bene: in the introductions there were quite often arguments for
these very pictures. The arguments for book illustrations remind us es-
sentially of earlier arguments for pictures in the churches. In the argu-
mentation, especially children and young people are being emphasized.
The pictures were to help those children who were not yet able to read,
but also to facilitate reading and learning.
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Ecce lignum crucis -
Se korsets tri

Bilden i Svenska kyrkans gudstjanst

Av Nils-Henrik Nilsson

Genom ett kyrkomdtesbeslut 1975 inférdes i Svenska kyrkan anvind-
ningen av en bild som ett liturgiskt moment. Trots att den svenska refor-
mationen i sig inte var fientligt instilld till anvindningen av bilder,
innebar beslutet vid kyrkométet en innovation eller snarast en férnyelse
av den svenska efterreformatoriska gudstjinsttraditionen. Frin 1976
kunde férsamlingarna som ett alternativ till langfredagens hogmissa
anvinda en sirskild lé’lngfredagsgudstjﬁnst utan att begira sirskilt ill-
stdnd frdn domkapitlet fér detta.” Som ett moment i gudstjinsten ingick
att forsamlingen skulle uppmanas att betrakta en avbildning av ett kors
med orden "Se korsets trd p4 vilket virldens Frilsare #r fistad. Kom, 18¢
oss tillbedja.".

BILDER OCH SYMBOLER

Bilder och symboler har alltid hort till gudstjiansten i Svenska kyrkan..
Det ir svart att tinka sig en gudstjinst utan att det i altarets omedelbara
nirhet finns ett altarskdp, en central malning eller skulptur att fista

1 Forordning om alternativ ordning for gudstjanster inom svenska kyrkan, utfirdad den 22 ja-
nuari 1976, SES 1976:204.
2 Orden utgdr en &versittning till svenska frin latinet: Ecce lignum crucis in quo salus mundi pe-

pendit. Venite, adoremus.
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blicken vid. Viggar, predikstol, skrudar, ja, p& en mangfald platser och
foremal i kyrkorummet finner vi bilder nér gudstjiansten firas. Ingen av
dessa dr dock namnd i ndgon av kyrkans gudstjinstordningar och beho-
ver egentligen inte vara nédvindig fér en gudstjinst. Det som skall be-
handlas i denna artikel rér endast bildens direkta anvindning i
gudstjinsten som ett angivet liturgiskt moment. Férutom biskopsvig-
ningsméssans anviindning av ett kors som ldmnas till den nyvigde bisko-
pen #dr det i den nuvarande kyrkohandboken endast
langfredagsgudstjinsten som i sjilva gudstjinstordningen anvisar ett li-
turgiske bruk av en bild.

Symboler anvinds ofta i kyrkans gudstjinst och skall hir skiljas frin
bilder. Med bild menar jag en avbildning av nigon verklig eller tankt sak
eller person. Symbolen talar ett annat sprak. Ljuset som brinner ir en
symbol f6r det heliga, for livet, f6r Gud sjilv. Med sin minskande mingd
stearin och en férkolnad veke gér inte ljuset pd altaret ansprak p3 att av-
bilda det som tankarna fors till. Det vill vara en symbol. P4 liknande sitt
gor inte nattvardsbrédet ansprik pé att avbilda Kristi kropp. Brodet tas
istillet genom Kristi ord och 16fte emot som bérare av en himmelsk verk-
lighet pa ett annat sitt én bilden. Korset som hings om biskopens hals,
liksom det kors som férevisas i langfredagsgudstjinsten ér ddremot en av-
bildning av det kors som Kristus dog pa. I och med detta har korset sam-
tidigt ett stort symbolvirde, men korset i sig sjilvt vill aterge det
avrittningsredskap som anvindes for att ta hans liv, nir Kristus démts
till déden. Korsets ursprungliga, historiska utformning ar i dag svér att
faststilla, men bildkonsten har alltid haft stor frihet att dterge och avbil-
da det man tinker sig.

Bildanvindning 4r inte oproblematisk. I Gamla testamentet forbjuds i
dekalogen att man gor beliten och bilder av det som #r uppe i himlen,
det som #r nere p4 jorden och det som #r i vattnet. Detta bud kan anses
ingd i det andra budet om att manmskan inte skall gora sig ndgra avgudar
och ha andra gudar 4n den sanna guden Gud sjilv later ingen ménniska
se sitt ansikte, 4n mindre avbilda det.* Som en f6ljd av det forhallandevis
kategoriska bildférbudet i dekalogen har mosaiska trosbekinnare liksom
muslimer avvisat tanken pa bilder, i betydelsen avbildningar av verkliga
ting och personer. Gudstjinsten har inte varit ett undantag. Inom kris-
tenheten har bildférbudet periodvis orsakat bildstrider och ikonoklas-
mer. Under de forsta &rhundradena var de kristna forsamlingarna
misstinksamma mot de personer i den hellenistiska omvirlden som arbe-
tade som konstnirer. De var nistan uteslutande sysselsatta med att avbil-
da den grekiska mytologins gudar och berittelser. Om en skulptér eller

3 2 Mos 20:3-5
4 2 Mos 33:20
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malare efter dopet "aterfSll" till att géra bilder eller avgudar, skulle han
uteslutas ur férsamlingen till dess han gjorde bot och bittring.” Bland
kristenhetens kyrkor och samfund har ibland vissa riktningar anknutit
till Gamla testamentets bildférbud och fornkyrkans Aterhillsamhet.
Sedan reformationen har de reformerta kyrkorna forhallit sig mycket av-
vaktande till bilder i kyrkorummet och avvisande till anvindning av bil-
der som liturgiskt moment.

Det Gamla testamentets bildférbud har dock ett sldende undantag.
Minniskan sjilv skapas till att vara en avbild av Gud. Mannen och kvin-
nan 4r Guds avbild i den meningen att de &terspeglar nigot av Guds vi-
sen, den himmelska verkligheten. Minniskan_ir inte i egentlig menm%
en avbild som visar hur Gud ser ut, utan visar hur Gud till sitt vasen 4r.
Nar Guds son blev manniska 1 Kristus blev han den fullkomliga bilden
av Gud som visar vem Gud 4r.” Kristus stér i centrum for det nya forbun-
det med Gud. Den kristna gudstjinst som skildras i Nya testamentet har
honom i sin mitt. ILIEEE‘EAG_U@S fullkomliga avbild, sddan som minni-
skorna #r avsedda att vara. Dirfor strdvar den kristna tron till att ménni-
skan skall efterlikna honom och bli mer lik honom och dirmed Gud.’
Nir Jesus fors ut kladd i térnekronan och den purpurfirgade manteln av
Pilatus, som siger "Se mannen!", 0, ropar &verstepristerna och rittstja-
narna: "Korsfist! Korsfist!". Enligt Nya testamentets synsitt 4r den smi-
dade Kristus som démdes till déden ett fullkomligt atergivande av Guds
forhallande till ménskligheten. I Kristus kan minniskan se Gud, men do-
mer honom till déden.

5 Som ett exempel pd hur detta reglerades under fornkyrklig tid kan nimnas frin Hippolytos
kyrkoordning, canon 11, som innehéller de férbud som omnimns ovan, dock med ett viktigt
forbehall. Om en skulptér, silversmed eller mélare efter dopet utférde nagon bild skulle han
uteslutas om det inte gillde n&got som férsamlingen behévde. The Canons of Hippolytus,
Nottingham 1987, s 17. Detta kan antyda att vissa forsamlingar p& 300-talet borjade f& en
mjukare instéllning till bildanvindning i gudstjéinstens sammanhang. Forst det sjunde ekume-
niska konciliet, som hélls i Nicea &r 787, behandlade utforligt bildanvindningen i den kristna
gudstjansten. Konciliet tillat l1&ngtgdende bruk av bilder och att férsamlingarna visade verd-
nad for bildframstillningarma genom bugningar och kyssar, ljus och rokelse. Denna vordnad
fick inte missuppfattas som avguderi utan riktade sig till Gud sjilv som ensam var vird all
egentlig vordnad, "latreia", som inte fick visas nigot skapat eller framstillt. Den lutherska re-
formationens férhallningssatt till 700-talets bildvinliga koncilier behandlas av Arvidsson,
Bildstrid Bildbruk Bildldra, Lund 1987, s 101ff. Arvidsson ger en virdefull fordjupning av re-
formationstidens lutherska bildteologi.

1 Mos 1:26-27, 5:1, 9:6; Rom 8:29; Ef 4:24; Kol 3:10; 2 Kor 3:18
Jesus siger: "Den som har sett mig har sett Fadern". Joh 14:9
Upp 7:9-17

1 Kor 11:7; Hebr 1:3; 2 Kor 3:18

10 Joh 19:5. "Se mannen!" - lat "Ecce homo!"

O 0O ~N Oy
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"SE KORSETS TRA"

Gudstjénsten pa l&ngfredagen med en bild av Kristi kors finns bade i &st-
lig och vistlig liturgisk tradition. Den gér tillbaka pd den liturgiska tradi-
tionen i Jerusalem sisom den var kiind pd 300-talet. Frimst 4r det den
spanska pilgrimen Egeria som berittar om hur langfredagen firades i Jeru-
salem &r 380. D3 ingick i gudstjinsten att framstilla en del av ett verkligt
kors, inte en bild; det kors som enligt legenden kejsar Konstantins mor
Helena hade funnit i Jerusalem'' med undergsrande egenskaper och dir-
igenom antagit att det var Kristi sanna kors hon funnit.

Egeria skildrar hur férsamlingen i Jerusalem tillsammans med pilgri-
merna gick till korsfastelseplatsen, till kapellet ad crucem,'” redan i gry-
ningen pi lngfredagen. Alla var trétta av vaka och fasta. Efter att ha
lyssnat till en lasning om hur Jesus férhérdes infér Pilatus holl biskopen
ett tal och uppmanade direfter folket att g& hem och vila sig. Vid andra
timmen skulle de 4tervinda for att till sjétte timmen f4 se korsets heliga
trd. Innan solen gick upp skildes man sedan 4t.

Nir folket ter samlades stilldes ett bord fram, tickt med en linne-
duk. Ett skrin av forgyllt silver bars till bordet, &ppnades och en bit av
triet och 6verskriften fr&n korset lades pd bordet. Biskopen lade sedan
sina hinder p4 korsreliken och holl om den. Alla fick efter detta g8 fram
for att boja sig ned dver korsreliken och 6verskriften, beréra dem med
panna och 6gon och kyssa korsets tri. Ingen utom biskopen fick hélla
trireliken med hinderna. Enligt Egeria hade det en gng intriffat att
nigon med tinderna bitit loss och stulit ett stycke av korsets trd. Dirfor
holl biskopen korsreliken medan diakonerna stod p4 var sin sida om bis-
kopen och noga gav akt p& var och en som kom.

Detta skedde efter den andra timmen och var avslutat fére den sjitte
timmen. Vid den sjitte till och med den nionde timmen bestod 1&ngfre-
dagens liturgi huvudsakligen av att man pa Golgata liste texter, bad och
sjong hymner. Dessa senare moment verkar ha gt rum infér korsets tri,
men. utan att detta omnamns eller framvisas i ett sérskilt liturgiskt mo-
ment.

11 Per Beskow avvisar i Kyrillos av Jerusalem, Katekeser, Skellefted 1992, s 24, Stephan Borge-
hammars ansprdk pd att denna tradition #r trovérdig, framforda i How the Holy Cross Was
Found, Uppsala 1991.

12 Exakt var langfredagens korshyllning dgde rum i Konstantins basilika berors av Beskow o a a,
s 23ff. Biskop Kyrillos var personligen nirvarande den l&ngfredag som Egeria beskriver och
hon namner honom négra ginger i sin berittelse som "biskopen”.

13 Thurston, Lent and Holy Week, London 1904, s 349ff; Lindberg, Kyrkans heliga 4r, Stock-
holm 1937, s 94ff; Bjorkman, Stilla veckan, Lund 1954, s 267ff; Baldovin, Liturgy in Ancient
Jerusalem, Nottingham 1989, s 6 och 40; Borgehammar o a a niamner p& s 192-193 ngot om
korsfinnandet och liturgin men inte ndgot om det som hir behandlas; Beskow o a a, s 23-24
och s 74, Kyrillos trettonde katekes, 4 ..."Korsets tré vederldgger mig, detta kors som nu stinds
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Den liturgiska traditionen frin férsamlingen i Jerusalem spreds med
tiden bade till kristenhetens 6stra och vistra delar, dven till kyrkor som
saknade en relik frin korset i Jerusalem. Kinnetecknande fér denna del
av langfredagens gudstjinst #4r de &lderdomliga, orientaliska drag som be-
varats.

Utformningen av momentet med korset i lingfredagens gudstjinst,
adoratio crucis, fick under svensk medeltid en sddan form att den liturgis-
ka handlingen kommit att bevaras i folkspriket under beteckningen
"krypa till korset". Den liturgiska utvecklingen fram till medeltidens ut-
ging i hela visterlandet nir det giller detta moment i gudstjinsten har
varit férhallandevis likartat. Till skillnad frin utvecklingen i &st kom
korshyllningen att bli en sirskild liturgisk handling enbart fér 1&ngfreda-
gen.

Frin mitten av 900-talet méter den kiinnetecknande utformningen
av adoratio crucis i sin vistliga form. Redan under 700-talets andra halft
omnimnes antifonen Ecce lignum crucis, in quo salus mundi pependit. Veni-
te, adoremus och psaltarpsalmen 118 (i Vulgata) som processionssing i
samband med korshyllningen. Senare tillkommer hymnen Crux fidelis
och under 1000-talet tillkommer dven improperierna. Inférandet av ett
mer allméint bruk av improperierna i lﬁngfredagens gudstjinst har sitt ur-
sprung fran gallisk liturgisk tradition.”” Genom inférandet ay improperi-
erna gavs korshyllningen en starkare bot- och sorgkaraktir'®. Antifonen
Ecce lignum crucis hade genom att tala om virldens frilsning tidigare
framst understrukit tanken pé segern genom korset.

Korshyllningen pd lingfredagen kom att utformas med flera vackra
och berémda antifoner och hymner. Av det bevarade svenska medeltida
materialet gdr det att f8 en bild av hur korshyllningen utférdes i vart
land. Tv3 ordinarier frén Link&pin, ngs stift, ett frAn Skokloster och ett som
fsljer en tradition frin Vadstena,'” berittar om hur en svensk medeltida
korshyllning pi l4ngfredagen kunde g4 till. I medeltida tradition sjéngs
improperierna fore korshyllningen. Tv4 prister utan skor pé fétterna bar
korset fram till altaret, till dess hogra sida. Korset var évertickt av en r6d
duk. Frambirandet skedde i etapper. Pristerna sjong den férsta satsen i
improperierna under det att de lyfte upp korset, dérp& svarade medhijil-

ut i sma styckén Sver hela virlden". .

14  Helander, artikel Adoratio crucis, Kulturhistoriskt lexicon f6r nordisk medeltid, 2 uppl, 1980,
band 1, sp 26

15  Bjorkmanoaa, s 272f.

16  Improperierna behandlas av Lindberg o a a, s 96ff och Per Beskow i Melito av Sardes, Om pés-
ken, Skellefted 1984, s 48ff.

17 RA Skokloster 4° nr 2 och C 428, enligt Bjorkman o a a, s 275ff. Framstallningen foljer aven i
&vrigt Bjorkman.
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parna pa grekiska Agios o theos, dirpd kéren pa latin Sanctus deus, varpa
alla 51l ned pd marken, p& kni enligt Link6pingsordinarierna eller helt
liggande enligt Striangnismissalet. Direfter férde pristerna korset ytterli-
gare nigra steg nirmare altaret innan de h&jde korset och sjéng andra
satsen av improperierna etc.

Sedan improperierna sjungits till slut och korset natt fram till altaret
fordes korset fram mitt framfér hogaltaret, synlige for alla. Dir foljde en
ceremoniell avkladning av korset. Under det att antifonen Ecce lignum
crucis sjongs, forst med svag r6st, avholjdes forst korsets hégra arm, déref-
ter den vinstra, innan det lyftes upp och alla f6ll ned pé kna. I allt hégre
tonlédge och med starkare r6st sjongs antifonen ytterligare tva gdnger me-
dan den korsfistes ansikte och dérefter hela krucifixet avholjdes. Korsba-
rarna tog for varje del av avholjningens fyra moment ett steg nirmare
forsamlingen och hojde korset allt hogre.

Nir korset klitts av lades det ned mitt framfér hogaltaret och de som
burit korset f61l ned pa kni och kysste fétterna pa den avbildade korsfis-
te. Efter dem tridde biskopen och &vriga som gjorde tjinst vid altaret
efter kyrklig rang fram till korset utan négot p4 fétterna, f6ll ned pé kni
tre ganger infor korset och kysste direfter fotterna pd Kristusbilden. Kor-
set bars fran koret fram till vriga forsamlingen sedan pristerskapet utfért
sin hyllning. Alla fick d& komma fram till korset och kyssa det. Under
korshyllningen sjéngs antifoner, psalmer och korshymnen Pangue lingua
gloriosi. Trots Linkdpingsordinariernas anvisning om knéfall var den ut-
bredda traditionen i andra stift, liksom det folkliga férhallningssittet, att
krypa p& kni fram till korset for att kyssa det, att "krypa till korset".

Hur man s3g pd anvindningen av en bild pd detta sitt i liturgin fram-
gar av de minga utliggningar och kommentarer som gjorts till korshyll-
ningen. Redan biskop Ambrosius i Milano skrev om hur kejsarinnan
Helena fann Kristi kors, men att hon tillbad Kristus och inte sjilva kor-
set, eftersom det skulle ha varit hednisk villfarelse. Det var honom som
hingde pa korset som hon tillbad. P4 liknande sitt kommenterar Amala-
rius av Metz korshyllningens innebérd. Han skrev att nir han {51l ned
med sin kropp infér korset, {61l han ned med sjilen infér Gud. Korset vil-
le han betyga sin vérdnad eftersom det var genom korset han blivit 4ter-
lést, men han anropade endast honom som utfért &terldsningen. Flera
liturgiker gor pa detta sitt en distinktion mellan att hylla och vérda kor-
set, men att tillbe Kristus. Tomas av Aquino gick vidare i utldggningen
av korshyllningen och menar att bilden, i synnerhet korset, méste dgnas
samma vordnad och tillbedjan som urbilden, eftersom man ser urbilden i
bilden. Bilden kan beréra minniskans innersta pd samma sitt som fore-
bilden. Avbildningar av Kristi kors skulle &ras som en bild av Kristus."®

18  Bjérkman o a a, s 282ff, bl a foljande citat av Tomas av Aquino, Summa theologiae Il q 25 a
4 resp: "Si ergo loquamur de ipsa cruce in qua Christus crucifixus est, utroque modo est a no-
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[ folklig férestillningsviirld gick man utan tvivel mycket lingre och
frin teologernas sida upptrider med tiden kritik mot adoratio crucis.
Framfér allt var det framhivandet av korset, bilden, som uppfattades som
otillbérligt, att man krép till korset, att man kysste det och att man offra-
de till det. Redan Wycliffe protesterade i England och framhéll riskerna
med det som han uppfattade som att dyrka bilden i stillet for det avbil-
dade. En Wycliffeanhingare som démdes till dsden 1401 forklarade i sin
kritik mot kyrkan att han inte ville tillbedja korset, utan endast Kristus. I
det férsvar for korshyllningen pa 14ngfredagen som utvecklades efter riit-
tegingen utlades innebérden med att korshyllningens tillbedjan inte rik-
tas till korset som pristen héller i sin hand utan till honom som dog for
0ss glla.19

Aven lollarderna viinde sig mot l&ngfredagens adoratio crucis och att
man krop fram till och kysste ett férema3l, en bild, och héll det for sin
Herre. Detta bruk borde enligt lollarderna férbjudas. Som svar pA kriti-
ken gjordes bland annat jamférelsen med hur varje minniska som hyser
hingivenhet och virme fér en vin, nir han inte ir synligt nirvarande,
~ kan pdminnas om honom av bilder och féremél. Det 4r d3 inte féremalet
eller bilden som man vinder sig till. Med tanken vinder man sig till ho-
nom som man med sin inre blick lingtar efter.”®

Det offer som férekom i korshyllningen #r inte belagt i de liturgiska
killorna eller foreskrivet i dem. Kinnedom om detta ges pa annat sitt.
Bade Aldre och Yngre vistgotalagen foreskrev att det offer som lades ned
vid korsets fot p3 l&ngfredagen skulle tillhéra pristens lagliga inkomst?'.
Offret kunde bestd av pengar eller naturagévor. Enligt Compendium medi-
cinale frin Vadstena klosterbibliotek kunde ett bréd som 18g mellan kru-
cifixets skuldror medan alla offrade vid korset vara en effektiv medicin

mot febersjukdom®’. Bevarat #r ocksd ett avlatsbrev for Linképings
domkyrka 1412 som utlovar avlat fér den som pa langfredagen med bara
fotter kysser korset eller bar fram sitt offer till det™.

bis veneranda: uno modo scilicet inquantum repraesentat nobis figuram Christi extensi in ea;
alio modo, ex contactu ad membra Christi, et ex hoc quod eius sanguine est perfusa. Unde ut-
roque modo adoratur eadem adoratione cum Christo, scilicet adoratione latriae. Et proper hoc
etiam crucem alloquimur et deprecamur, quasi ipsum crucifixum. Si vero loquamur de effigie
crucis Christi in quacumque alia materia, puta lapidis vel ligni, argenti vel auri, sic veneramur
crucem tantum ut imaginen Christi: quam veneramur adoratione latriae”, Det 4r av intresse
att notera att Tomas, liksom fornkyrkans och medeltidens teologer i 6vrigt, nir de kommente-
rar forhéllningssittet till korset som bild, stéindige utglr fr3n det &terfunna historiska korset,
korsreliken.

19  Bjorkman o a a, s 286f.
20  Bjorkman o aa, s 288f.

21 Aldre vastgotalagens kyrkobalk 17:1. SLL 5, s 7; Yngre vistgotalagens kyrkobalk 40. SLL 5,
s 212. Efter Bjérkman o a a, 5 290, not 3.

22 C 204 fol 55-58, enl Bjérkman o a a, 5 290, not 3.
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Det 4r ocks8 uppenbart att man i folkfromheten inte endast vinde sig
till korset pa langfredagen si som de liturgiska killorna ger besked om.
Inom den enskilda andakten kunde korshyllning férekomma i olika bé-
ner och andaktssvningar vilket medeltida bonbécker ger besked om.**

Bildanvindningen i medeltida gudstjinsttraditioner var inte pé ngot
satt inskrankt till att enbart forekomma pé langfredagen. Under kyrko-
aret bars kors, bilder och skulpturer i processioner i kyrkorummet och pa
kyrkogarden och omgivande filt som en del av vissa gudstjanster. Sir-
skilt kan niamnas Mariadagarnas processioner med Mariaavbildningar
och gingedagarnas processioner med det svarta korset, som givit upphov
till benzimningen "det svarta korsets dagar”, d& férsamlingen bad fér lan-
dets vilfiard och arets sddd och skérd. De bilder och skulpturer som an-
vandes i kyrkorum och gudstjinst vilsignades enligt sirskilda ordningar
som bekraftar deras starka stillning.”

"VPPENBARA HEDENDOMEN OCH AFFGUDERIJ"

Reformationen medférde en forandrad attityd i férhallande till anvand-
ningen av bilder i gudstjansten. Bilderna ansgs nu hora till det som inte
var nodvandigt for en ritt gudstjianst. De kunde dock vara nyttiga fér den
kristna undervisningen och dirfér behllas om det inte férekom vidske-
pelse och vanforestillningar kring bilderna. Alla vérdnadsbetygelser gen-
temot bilderna avvisades kraftigt.

I Sverige tog Orebrométet redan 1529 upp frigan om bildens ritta
anvindning och om korshyllningen p4 langfredagen. Métet menade att
bilder kunde anvindas, men inte pd det sittet att de skulle invigas eller
att man skulle buga f6r dem. De skulle pdminna férsamlingen om Kristus
och helgonen. Ceremonierna vid l&ngfredag och pask var man mycket
angeligen om att forindra. Folket méste undervisas om dessa s att det
inte var korset utan Kristus som fick #ran.”

23 SD 1601, enl Bjérkman o a a, s 291, not 5.

24  Bjorkman o a a, s 292f som anfér som exempel en bén, troligen av Berhard av Clarvaux, i en
pergamentskrift frin Vadstena A 29.

25  S-E Pernler tar upp ytterligare en infallsvinkel p& bilden i gudstjansten i sin artikel Die Patro-
zinien gotlindischer Kirchen, Visby-Colloquium, Kéln 1987, s 99-116, dir bildernas och
skulpturernas forhéllande till frigan om kyrkans skyddshelgon behandlas. Bildens betydelse
nir en helgonkult introduceras berors av A Fréjmark i Mirakler och helgonkult i Linkdpings
biskopsdome, 1992.

26 Svenska riksdagsakrer I, 1887, s 120: "Belete hafves icke for then skul, at vi skole nigha och
bugha for them, utan til en dminnelse effter Christum eller helgha menniskior", s 121: "Item
folkit scal liras ath ceremonier, som hallas om longafredagh och pascha dagh, sker alenest till
Christi dminnelse". Lindberg o a a, s 422, 447f; Lindberg nimner, s 394, att exempelvis kyrko-
ordningen i Mark-Brandenburg tillit att de gamla ceremonierna p4 langfredagen skulle f& for-
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En berittelse frin en ritteging i Alunda i Uppland 4r 1541 visar hur
gamla korshyllningstraditioner fanns kvar, men hur forsok att motverka
och avskaffa bruken gérs vid denna tid. Kyrkoherden fick vid rattegang—
en std till svars for varfor ett kors lagts ut p& paskdagens morgon®’ for att
folket skulle krypa till det. Kyrkoherden férsvarade sig med att det var
allmogen som medan han sjong ottesdngen hade lagt ned korset och
sedan sjilva tagit upp det igen. Att han verkligen hérde till dem som
onskade ligga bort de gamla traditionerna framgér av att en driing for-
sokt uppvigla folket i bygden att dra ut kyrkoherden och hugga ner ho-
nom for att han ville bortligga deras gamla sedvinjor.”

Korshyllningen pa langfredagen férsvann troligen inte i férsamlingat-
na ens under Georg Normans forsék vid denna tid att férindra den sven-
ska gudstjénsten. Ett tecken pa detta #r att drkebiskopen Laurentius Petri
fortfarande i 1571 4rs kyrkoordning, KO, vinder sig mot detta bruk. Ar-
kebiskopen skriver forst gentemot bildstormarna, att bilder kan fa finnas
om de anviinds pa ritt sitt, exempelvis for undervisningen”. Bildan-
Vandnmgen maste dock ske utan missbruk. Knifall f6r en bild skall inte
forekomma®. Nar det galler att "utbira Belite" menar drkebiskopen att
denna sedvan]a nu 4r avlagd eftersom detta dr "Hedniskt och affgu- -
deskt"!. Har syftar Laurentius Petri mojligen pa gangedagarnas proces-
sion for att bedja for érets vixt och skérd eller pd helgondagarnas
processioner. Han fortsitter sedan med lﬁngfredagens korshyllning. Kor-
set skall varken nedlaggas eller upptagas, "icke om kring draghas eller
ther til krypas, Ty thet 4r ock affgudhen]

Flera av drkebiskopens synpunkter pa bildernas anvindning och lang-
fredagens korshyllning i kyrkoordningen ingér i avsnittet om kyrkor och
kyrkoskrud. Detta avsnitt har, till skillnad frén manga av kyrkoordning-

siggd.

27  BéAde hir och i Laurentius Petris kyrkoordning 1571 talas om korshyllning i samband med pés-
ken. Om detta #r en s#rskild korshyllning pd paskdagens morgon som férekommit 4r inte
denna artikels uppgift att utreda. Hir behandlas korshyllningen inte som liturgihistoriskt
objekt utan frn infallsvinkeln om bildanvindning ingdende i liturgin.

28  Lindberg o a a, s 4491, efter Edling, Uppléndska konungsdomar, protokoll den 4 maj 1541,
s 1171,

29 Den svenska kyrkoordningen 1571-1591, Lund 1971, s 13: "Ty mélning och belite, synnerlig-
ha the som oss nigra wissa och merkeliga Historier, s&dana som j Scrifftenne #ro forfattat, be-
teekna och forehilla, rekne wij icke s& platt fifeng, mykit mindre s& styggelig, som the beldtes
stormare, hwilke sigh altijdh s& haffua j thesse stycker, at the iw bortkasta thet godha medh
thy ondo, sielffua tinget medh missbruket, som doch genom Christeligh vnderwijsning wel
kan rettas".

30  Den svenska kyrkoordningen o a a, s 113: "...Icke tender liws for them, icke roékier, icke
knifaller, kryper etc. Ty alt s&dant #r yppenbara Hedendomen och affguderij".

31  Den svenska kyrkoordningen o a a, s 114.

32 Den svenska kyrkoordningen o a a, s 114.
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ens dvriga ka}pitel, skrivits direkt for de svenska férhallandena och saknar
tysk forlaga.’

Johan III:s forssk att skapa en ny kyrkoordning, 1575 4rs Nova Ordi-
nantia, foljer i huvudsak Laurentius Petris kyrkoordning vad giller bil-
derna. Dessa har frimst en undervisande funktion. Om det férekommer
missbruk och vidskepelse r det bittre att avligsna bilderna.** Bilderna
jamfors vid denna tid med bdcker som gemene man kan lésa ur, medan
sverflod och missbruk klandras.”

Som en stridsskrift mot Johan III:s liturgiska program utgav Abraham
Angermannus frin Wittenberg ar 1587 en skrift av sin bortgéngne sviir-
far Laurentius Petri, Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier, férfattad 1566.
Hir vinder sig den forre #rkebiskopen mot det katolska missbruket av
bilderna, men menar, gentemot kalvinisterna, att malningar och "bel4-
ten" kan behéllas for att de 4r nyttiga i undervisningen. Det tillhor den
kristna friheten att behéilla beliten och annat slikt om det anviinds p3
rétt sitt. Forst maste dock allt missbruk uteslutas. Bland de ménga okrist-
liga missférhallanden som riknas upp finns "mangahanda ceremonier" pa
langfredagen och de stora gdngedagarna.

Nir kyrkomotet i Uppsala 1593 gjorde upp med Johan IlI:s liturgiska
program innebar det att Laurentius Petris gamla kyrkoordning stadféistes.
For bildanvindningen betydde detta att bilder kunde anviindas i guds-
tjanstrummet for undervisningens skull, men att bilder ingéende i litur-
gin var otinkbart. 1 upprikningen av sidana missbruk som skulle
avskaffas nimns inte heller bildkult eller korshyllningstradition som
négot problem. Kanske hade detta redan fallit ur bruk.”’

Inom de olika lutherska kyrkorna férekom under reformationstiden
skilda forhallningssitt till bruket av bilder i kyrkorummen. I vissa fall
onskade man gora kyrkorummet enklare och minska antalet bilder och
skulpturer. I andra fall betecknades dessa som ovisentliga. De kunde fin-
nas kvar om de bara inte forbands med kult och vidskepelse. Den sven-
ska reformationen tog klart stillning for att kyrkokonsten kunde behéllas
om den inte missbrukades. Gemensamt f6r de lutherska kyrkornas kritik

33 PFimnstrém, Om killorna till 1571 &rs kyrkoordning, Uppsala 1935, s 154ff.

34 Persson, Johan IIl och Nova ordinantia, Goteborg 1973, s 49. "Beliter och m3lningar kunna
vil lidelig vara i kyrkornar, dir de skickelige #ro, och hava nigon viss historia eller mirkelse
att teckna. Men dir sd vore, att folket ville 16pa till s3dana belite och genom dem med &thi-
vor och teckn dyrka Gud, dem dra och dir hjilp soka, skola de tagas av vigen och bevaras i
sakristien." Efter Persson, Nova Ordinantia, Handlingar rérande Sveriges Historia, Ser 2:2,

1872, s 3351
35  Perssonoaa,s 125.

36  Om Kyrkio Stadgar och Ceremonier, Laurentius Petri 1566, Wittenberg AAA 1587, uppslag
34 hoger, 35 hoger, 59 vinster och 63 hoger.

37  Confessio Fidei, Stockholm 1993, s 14ff, s 149ft.
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mot missbruk av kultbilder r exempelws att de vinder sig mot att falla
ned for krucifixet och kyssa det.® Genomgaende anfér de lutherska teo-
logerna den fornkyrkliga hallningen till konsten som argument gentemot
den senare inforda seden att visa vérdnad for bilder och skulpturer.® Sr-
skilt uppehéller sig de lutherska teologerna vid den foérindrade héllning
som vixer fram under 300-talet. Detta uppfattas som en eftergift gente-
mot det omglvande samhillet som med besluten pa 700-talet utvecklades
till missbruk.*” Under de foljande &rhundradena kom lutherska teologer
att folja denna argumenationslinje nir de utlade bildens stillning i guds-
tjanstens sammanhang.

Domprosten i Viaxjd, Sven Baelter, ger oss i sin spridda bok om kyr-
koceremonierna en inblick i hur man p4 1700-talet sig pa bildens an-
viandning i gudstjinsten. I ett sdrskilt avsnitt, "Om MaAlningar och
Beliten", beskriver han hur bildens stillning férandrats frin den #ldsta
kyrkans tid fram till hans samtid. Han menar att bilder varken var "bru-
kelige eller tilldtna" under de tre férsta drhundradena. Méjligen kunde
bilder av herden med faret eller av ett lamm f& symboliskt framstilla
- Kristus. Annu vid ett kyrkométe &r 305 i Spanien skall mélningar i kyr-
korummet ha avvisats. Baelter beskriver sedan hur det under 300- och
400-talen skedde en férindring av instillningen och att bildframstall-
ningar blev vanligare. 700-talets kyrkométen bekriftar for Baelter det
fotfall som inletts. Annu i Konstantmopel ar 754 avvisades att man skul-
le visa bilderna ndgon vérdnad, "men 33 4r derefter holts et mote i Ni-
caea, som samma dyrkan olyckligen stadfistade”.*!

Korset dgnar Baelter ett sirskilt avsnitt och menar att det forst var pa
300-talet som korset borjade anvindas, forst utanfér kyrkorummen och
det féljande &rhundradet "p4 sjelfwa altaret". Dessa kors var utan nigon
bild av Kristus. Frén 700-talet och kyrkométet i Konstantinopel framhi-
ver Baelter att Kristus bérjade malas som minniska, efter att tidigare ha
framstallts ssom ett lamm.*

Det tillhor Baelters argumentationsteknik att framstilla urkyrkan som
den period i kyrkans historia som reformationen kom att stka sig tillbaka
till. Medeltidens missbruk och vidskepelse skulle rensas bort. I den an-
dan berittar Baelter vidare om kyrkométet i Orebro 1529 dir man beslot
att behélla bilderna men utan att niga eller buga f6r dem. Om man hade

38  Arvidsson o a a, s 95f, dir den tidigare anférda uppfattningen av Tomas av Aquino motségs.
Se dven s 209, dir bide kors och korsrelik behandlas och lutherska teologer avvisar vérdnads-
betygelser ocks& nir det giller korsreliken.

39  Arvidsson oaa, s 101ff.

40  Arvidsson o aa, s 133ff.

41 Baelter, Historiska Anmirkningar om Kyrko-Ceremonierna, 3 uppl, Orebro 1838, s 120.
42 Baelteroaa,s121.
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dristat sig dartill for menigheten hade man dock velat "aflagga" bilderna.
Arkebiskop Laurentius Petri menade diremot att mélade och skurna tav-
lor och beliten tillhérde det som kunde behéllas eller avskaffas. De kun-
de vara nyttiga f6r dem som var okunniga i Skriften for att pa viggarna
lasa det som inte kunde inhdmtas i bécker. De bilder som kunde behéllas
skulle darfor foretriadesvis aterge de bibliska berittelserna.®

Av Baelters framstiillning framgér att l&ngfredagens korshyllning nu
tillhor historien. Att visa en bild en sddan vordnad dr helt uteslutet,
dven nir det giller korset. Folket skulle féSrmanas att hilla sig "til Gud al-
lena, samt hans ord och Sakrament".** Nir det giller gingedagarna be-
kriftar Baelter att ett forsdk gjorts att avskaffa dessa dagar 4r 1741, men
att en forordning redan 1743 foklarade "at med s&dana dagar skal for-
blifwa wid forra wanligheten".” Baelter beskriver de offentliga gudstjans-
ter som skulle hallas pd glngedagarna som prediko- och
undervisningstillfillen. Ingenting nimns om att den gamla traditionen
med procession och férbén for landets vilstdnd dnnu var i bruk.

"EN MERA TRAFFANDE FORM AT LANGFREDAGENS
INNEHALL"

Med den givna bakgrunden i minnet skulle man kunna tro att ett férslag
att aterinfora langfredagens korshyllning i Svenska kyrkan skulle vicka
debatt, eller 4tminstone ge anledning till reflektion 6éver bildens still-
ning i liturgin. Férvanande nog blev s3 inte fallet. Momentet med korset
i langfredagsgudstjiansten accepterades av de allra flesta som en dramatisk
forstarkning av l&ngfredagens budskap om Kristus p& korset. Négon
egentlig opposition mot momentet kunde inte spéras.

I en motion till 1975 &rs allminna kyrkométe foreslog biskop Sven
Silén m fl att kyrkométet hos regeringen skulle anhélla att det bilagda
forslaget till 1dngfredagsgudstjinst fick anvindas som alternativ till gil-
lande ordning under den fortsatta liturgiska férsdksverksamheten. Bak-
grunden var att ordningen tillkommit efter att Liturgiska nimnden &r
1971 viant sig till den liturgiska arbetsgrupp som fanns i Visters stift.
Ordningen hade dérefter anviints 1973 och 1974 och publicerats 1975 av
biskop Sven Silén i boken "Vi firar missa - reflektioner och férslag".

43  Baelteroaa,s 121f.
44  Baelteroaa,s 122.
45  Baelteroaa,s 175.
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Arbetet i Vister3s stift syftade till att stirka intresset for stilla veckan
och pask. Denna tid framstlldes som kyrkogrets hjirta.*® Genom guds-
tjansterna &teraktualiserades i handling skeendet under Jesu sista jordiska
pask. Det dramatiska handlandet i vilket forsamlingen skulle dras in som
medagerande var visentligt f5r den liturgiska foryelsen. "

Den ordning som anvints pa l&ngfredagen i Visterss stift gick tillbaka
till den medeltida strukturen som férenklats och gjorts mer littgripbar.
Efter en inledande psaltarpsalm med férsamlingssvaret, "Min Gud, min
Gud, varfér har du 6vergivit mig?", f6ljde momentet "Korsets tillbedjan"
med anvisningen att férsamlingen skulle kn#boja eller boja sig ned for
tyst bon medan pristen sade: "Se korsets tri pa vilket virldens Frilsare ér
féistacl.8 Kom, 13t oss tillbedja". Improperierna och "Hoga kors" foljde dir-
efter.

[ kommentaren till korsandakten gjordes en resumé av ordféranden i
stiftets liturgiska arbetsgrupp, Sven Helander, som visserligen noterade
att korshyllningen hért samman med den folkliga bendmningen "krypa
till korset" men inte i dvrigt berér ndgot av problematiken kring liturgisk
bildanvindning. Inte heller i Sven Siléns egen text tas detta upp. Tvirt-
- om skriver Silén: "En liturgisk foérnyelse av l&ngfredagen #r knappast for-
enad med dogmatiska problem".*

Forsoksverksamheten i Vister8s stift fingade upp stromningar frén
det liturgiska fornyelsearbete som vid denna tid pégick internationellt
sedan flera decennier. Arbetet avsg att oka forsamlingens aktiva delta-
gande i gudstjinsten och att goéra liturgin mindre till "altartjinst" fore
och efter predikan och mer till ett drama dir alla gudstjénstdeltagare var
med och gestaltade gudstjinsten utifrdn kyrkodrets skiftningar. L&ngfre-
dagens korshyllning méste ses som en liten del i detta stérre samman-
hang av liturgisk férnyelse som pégick i alla stérre kyrkor och samfund.

Redan fére forsoksverksamheten i Visterds stift hade i Sverige den
hogkyrkliga rorelsen lyft fram behovet av att kyrkodret mer skulle sitta
sin prigel pa liturgin. En av denna rérelses férgrundsgestalter, kyrkoher-
de Gunnar Rosendal i Osby, hade redan 1940 i ett tre volymer stort arbe-
te lagt fram ett liturgiskt program for kyrkodret. Hir ges detaljerade
liturgiska anvisningar fér kyrkodrets samtliga sén- och helgdagar. Under
rubriken "Korsets forhirligande" beskrivs hur korshyllningen ér 1&ngfre-
dagens hojdpunkt. Pristen tar d& bort héoljet éver korset och séger: "Se
korset, varpd virldens Frilsare hinger". Pristen kysser direfter korset och -
later forsamlingen ga fram i foljd for att betyga korset samma vérdnad.

46  Silén, Vi firar missa - reflektioner och férslag, Stockholm 1975, s 49.
47  Silénoaa, s 49ff.
48 Silénoaa,s95f.
49  Silénoaa,s53f.
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Férutom improperierna nimner Rosendal hymnerna Pange lingua och
Vexilla regis som kan sjungas efter korshyllningen.”

Rosendal gor inte en fullstindig 6versittning frin den latinska medel-
tida texten i Ecce lignum crucis till svenska. Férsamlingen uppmanas inte
i Rosendals 6versittning att betrakta korsets tria. Det blir korset, bilden,
som blir centrum i korshyllningen och det gamla sambandet med korsre-
likens trd i Jerusalem avligsnas pd detta sitt. Kanske har framhéllandet
av sjialva materialet blivit alltfér stark for Rosendal nir han skulle intro-
ducera denna andakt.

I motionen till 1975 &rs kyrkométe anférde biskop Silén m fl att 1ang-
fredagens gudstjinst, nir den firades med traditionellt utformad hégmis-
sa, knappast hade en form som svarade mot dagens unika karaktir.
Motionirerna énskade dirfér en sarsklld ordning for l&ngfredagens guds-
tjanst i vilken korshyllningen ingick.’! I en bilaga till motionen presen-
terades ett forslag till l&ngfredagsgudstjinst med en korsandakt som
antingen kunde firas i omedelbar anslutning till huvudgudstjinsten eller
som sirskild gudstjinst kl 15. Text och anvisningar foljer det tidigare ut-
givna materialet frin Visterés stift. Férsamlingen knibojer eller bojer sig
ned for tyst bon medan pristen siger: "Se korsets tri pd vilket virldens
Frilsare #r fastad. Kom, lat oss tillbedja". Direfter foljer improperierna
och hymnen "Héga kors".”

Forslaget frin Visterss behandlades i beredningsutskottet och fick dir
en positiv behandling. Utskottet menade att forslaget till 1&ngfredags-
gudstjanst borde tas med i det arbete som 1968 &rs kyrkohandbokskom-
mitté holl pd med for att revidera kyrkohandboken. I vintan pé en ny
kyrkohandbok tillstyrkte utskottet att ordningen for l&ngfredagsguds-
tjanst fick ingd i det forsdksmaterial som férsamlingarna fick anvinda.
Langfredagsgudstjénsten féreslogs bli en alternativ form fér huvudguds-
tjanst pa ldngfredagen. Beredningsutskottet gjorde dock en 4ndring i sjal-
va gudstjinstordningen fér att mildra utformningen av korshyllningen.
Rubriken "Korsets tillbedjan" @ndrades till "Infér korset" och anvisning-
amna om knifall eller att férsamlingen skulle béja sig ned avldgsnades
helt. I dess stille stdr anvisningen att férsamlingen blir stilla i bén. Detta

50 Rosendal, Nidens &r, band 1, s 306. Rosendal nimner i sitt forord att han stdr i tacksam-
hetsskuld till Gustaf Lindberg och hans bok "Kyrkans heliga &r" samt till Pius Parsch och "Das
Jahr des Heiles". Parsch var en av forgrundsgestalterna i en folkligt inriktad liturgisk fornyelse
inom katolska kyrkan som utgick fran Klosterneuberg i Osterrike.

51  Allménna kyrkométet 1975, motion 27 av herr biskop Silén m fl om alternativa gudstjénster
under Stilla veckan och pask. "Aven om hogmissan kan utforas pa ett sitt som ger uttryck for
hogheten i dagens dmne, kan vér sed att anvinda samma onyanserade monster for tillfillen
med ytterst skiftande innebord sittas i friga. En mera flexibel ordning kan vara 4gnad att ge
en mera triffande form 4t Langfredagens inneh3ll."

52 Motion 1975:27, bil 1.
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har troligen sin bakgrund i reformationstidens tveksamhet infé6r momen-
tet, dven om detta inte med ett ord namns i betinkandet.”

Inte heller i debatten i kyrkométets plenum framkom négra historiskt
grundade invindningar mot att korshyllningen aterinférdes. Diremot re-
flekterade en ledamot éver uppmaningen till férsamlingen att betrakta
korsets tri. Denne ledamot fann momentet "Infor korset” det virdefullas-
te i forslaget och att detta kunde tillféras l&ngfredagens huvudgudstjanst
i de férsamlingar dir man inte firar korsandakt. Han menade dock att det
for en dhorare kunde verka underligt om uppmirksamheten "pé grund av
det sistnimnda ordet riktas p4 materialet som korset &r gjort av". Han yr-
kade med anledning av detta att orden "Se korsets trd" dndras till "Se
korset".**

En ledamot i beredningsutskottet svarade att formuleringen inte var
hamtad frin vilken text som helst utan frdn "en i den viisterlindska kris-
tenheten allmint férekommande form med respektingivande historiska
rotter”. Talaren frigade sig om det kunde vara motiverat att Svenska kyr-
kan under pigiende plenum gav sig "in pd en sirdversittning". Att
négon skulle uppfatta detta som en uppmaning till tillbedjan av ett altar-
kors i kyrkan fann talaren langsokt och osannolikt. "Det #r Kristi kors pa
Golgata som det handlar om.

Med detta lit kyrkométet sig ndja och gick till beslut. Kyrkométet bi-
foll utskottets formulering som kom att ingd i den gudstjénstordning som
forsamlingarna kunde anvinda frin 1976. Denna formulering hade i for-
hallande till férslaget fran Visterds avsevirt tonat ned momentets drag
av tillbedjan. De argument som gavs i debatten handlade om att det inte
skulle finnas nigon risk att uppfatta momentet som en uppmaning att
tillbedja ett altarkors. Det kors férsamlingen skulle viinda sig till i lang-
fredagens korshyllning var Kristi kors p& Golgata, det historiska kors som
han avrittades pi. Genom detta argument aterférdes formuleringen "Se
korsets tra" till sitt ursprungliga samband med korsreliken i Jerusalem,
utan att detta uttryckligen sades. Bilden ges en underordnad betydelse.
Det triredskap som bar Kristi kropp och drinktes i hans blod lyfts fram
som foremalet for forsamlingens egentliga betraktelse.

Momentet "Infér korset" fordes i Iangfredagsgudst]ansten i oférandrad
form fram till 1986 &rs kyrkomote.”® Varken i kyrkomotets evangelisa-

53  Beredningsutskottets betinkande 1975:3.

54  Allminna kyrkométets protokolt 1975, nr 21, s 498f, yttrande av kontraktsprost Inge
Lofstrom.

55  Allminna kyrkométets protokoll 1975, nr 21, s 499, yttrande av kantor Claes Gunnarsson.

56  SOU 1985:46, s 102, s 183f, s 218. Ledamoten Claes Gunnarsson som talade for beredningsut-
skottet vid 1975 4rs allméinna kyrkométe ingick i den revisionsgrupp som pa kyrkométets upp-
drag gjorde detta slutbetinkande. Betinkandet behandlades av centralstyrelsen och
overlimnades till 1986 4rs kyrkométe i form av en skrivelse, CsSkr 1986:2. Momentet "Infor
korset" far ingen sarskild kommentar varken i betinkandet eller skrivelsen. En av remissin-
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tionsutskott eller i lironiamnden férekom nigra kommentarer till detta
moment.”’ I den mycket omfattande debatten i plenum om den nya kyr-
kohandboken var det inte heller ndgon som berérde korshyllningens ut-
formning. Den kom séledes genom kyrkométets beslut att ing i 1986 Ars
kyrkohandbok i samma form som beredningsutskottet vid 1975 4rs all-
miinna kyrkométe hade givit den, dir knifall och benimningen "tillbed-
jan" hade strukits, men dir ordalydelsen helt féljde den latinska férlagan:
"Se korsets trid pd vilken virldens Frilsare dr fistad. Kom, 14t oss tillbed-
ja". Pa detta sitt aterfors férsamlingens korsandakt liturgihistoriskt till
den #ldsta kiinda formen av andakten s& som den gick till i férsamlingen
i Jerusalem infor korsrelikens tristycke. Det tri som bar Frilsaren nir
han offrade sitt liv for att forsona vérlden.®

stanserna har dock noterat att ordningen for l&ngfredagsgudstjinst saknar anvisning om att
man skall stilla fram ett kors i forsamlingens blickpunkt vid momentet "Infér korset", s 155.

57  KE 1986:7 och lirondmndens yttrande, bil 2.

58  En utblick till de narmast beligna systerkyrkorna ger vid handen att korshyllningen inte fore-
kommer i deras kyrkohandbécker. Den finns siledes inte med i 1968 &rs kyrkohandbok for
finska evangelisk-lutherska kyrkan eller i Emeuerte Agende, Hannover 1990, Den Danske
Alterbog, Képenhamn 1992, Gudstjenestebok for den norske kirke, Oslo 1992.
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Summary

Certain religious ceremonies in Sweden during the Middle Ages called
for the use of effigies and sculptures as part of the service. Occasions for
such ceremonies were, for instance, when a new sculpture was being
blessed or when an icon of the Virgin Mary was carried in procession on
Marian holidays. The congregation would bow to these effigies, light
candles, and kneel in prayer. Reverence to an effigy was most apparent
when it depicted the cross. The cross was perceived not merely as a sym-
bol, but rather as a visible reminder of the historic cross on which Christ
was put to death.

A tradition of revering the cross on Good Friday began in Jerusalem
in the fourth century, spreading from there to the Eastern and Western
Church. In Sweden, it was customary within the Good Friday liturgy of
the Middle Ages that a crucifix be carried up the nave of the church, un-
covered and revered by the parishioners who approached, knelt, and kis-
sed it. This tradition coined the phrase "to creep to the cross", since the
congregation in certain dioceses would advance the last few meters on
their knees in reverence to the cross.

The Swedish reformers were not opposed to the use of effigies and
sculptures in churches, on condition that they be used in an appropriate
way, preferably for teaching purposes. It was unthinkable, however, that
people bow, kneel, or creep before effigies. This was considered idolatry
and "obvious paganism". Therefore, all liturgical use of effigies was abol-
ished through the canonical order of 1571, to be confirmed at the synod
in Uppsala in 1593. This included the abolition of the adoration of the
cross on Good Friday and the cross procession during Rogation Week.
The services were simplified and centered upon sermon. Effigies could,
nonetheless, be kept within church buildings as a means of illustrating
the Christian doctrine.

Bearing this in mind, one might have expected that the proposal at
the synod of 1975 to reintroduce a simplified version of the Good Friday
cross adoration ceremony would provoke a debate. Such was not, how-
ever, the case. On the contrary, the veneration of the cross, with all its
inherent drama, was viewed as a way of intensifying the message of Good
Friday. No one feared that the cross would be adored in itself. As a result
of this, all the parishes within the Church of Sweden have been free to
include the veneration of the cross ceremony on Good Friday since
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1976. It appears in the service handbook of 1986 as a natural, unquestio-
ned part of the Good Friday liturgy. The minister says the following
words before the cross: "Behold the wood of the cross to which the Sa-
viour of the World has been nailed. Come, let us adore".
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Sokarens tecken - nigra
reflexioner kring
geometrins och
tomrummets anviandning
i den moderna andliga
konsten

Av Elisabeth Stengird

"DAa gick Herren fram dir, och en stor och stark storm, som ryckte loss
berg och brot sénder klippor, gick fére Herren. Men inte var Herren i
stormen. Efter stormen kom en jordbivning. Men inte var Herren i jord-
bivningen. Efter jordbdvningen kom en eld. Men inte var Herren i el-
den. Efter elden kom ljudet av en sakta susning. S3 snart Elia horde
detta, dolde han sitt ansikte med manteln..." (1 Kon 19:11-13).

Det 4r en av mystikens titaste texter. Tre gnger kommer lisarens
givna forvantningar pi skam. Dessa enormt kraftfulla utspel, stormen,
jordbivningen och elden; nog skall viill Herren manifestera sig i dem och

krossa allt i sin framfart? Nej, efter denna trefaldiga styrkedemonstration =~ = -

pa jordiska villkor uppstér ndgot som #r mycket likt "den fyllda tystna-
den", ljudet av en sakta susning. Férst da dolde Elia sitt ansikte och upp-
levde dsr - i det osynliga - Guds narvaro.!

TOMRUMMETS BETYDELSE

Att askadliggora den religitsa erfarenheten, det andliga, m3ste ske ge-
nom en kringgdende rorelse. Tomrummet blir alltmer laddat, nir det

TRO & TANKE 1993:8 101



ringas in eller fylls p4 ett siitt som blir en &ppning indt. Om det férvand-
las till en stum plan yta - som hos de renliriga konkretisterna - blir det
givetvis ndgonting synligt men religitst indifferent.

Den férdolda, ogripbara men 4nd& hégst nirvarande bilden - bilden
som hemligt tecken och katalysator - finns med i en annan vilkiind bib-
lisk berittelse. I Joh 8 laser vi historien om #ktenskapsbryterskan. Mitt i
det dramatiska skeendet stir en mening som bildar det ovannimnda
tomrummet. "Men Jesus bojde sig ner och ritade p& marken med fingret".
Vad ritade han? De, som ville anklaga honom, vintade otligt pa ett svar
och hade inte férsummat att like Daniel uttyda det skrivna som ett Mene
tekel. Ar det for djarvt att tro, att han istillet verkligen ritade nigonting
och di nigonting som inte var s tydligt att det genast kunde uttolkas
som ett direkt budskap? Istillet blev det kanske ett hemligt tecken, en
laddad figur utan alltfér ménga detaljer. Naturligtvis far vi aldrig veta,
vad Jesus egentligen ritade med fingret i sanden den gingen. Tankarna
fors emellertid per association till de forsta kristnas hastigt ritade
ICHTHYS-fisk - de forfoljdas igenkinningstecken. Hastigt ritad pa mar-
ken och sikert &nnu hastigare utsuddad igen.

Tvirs dver Jesu teckning vandrade kanske de besvikna anklagarna
ivig, "de aldste forst", och Mistaren blev ensam kvar med den olyckliga
kvinnan. Hans tecken férstod de inte men vil hans uppmaning. Tom-
rummet efter hans teckning #r #n mer fantasieggande! Det finns en upp-
maning till personlig tolkning, till delaktighet, i detta liksom i det
faktum att det inte finns ndgon vera icon, ngot historiskt sant portritt
av Jesus.

Ett sddant portriitt skulle innebira en olycklig bindning vid det tillfil-
ligt jordiska och inte en férdjupning i den religisa erfarenheten. Det
skulle tillfredsstalla var tidsbundna nyfikenhet - men nir vi vil har sett
pa samma fotografiska portritt tusentals ginger, vart fér det oss vidare?
Abstraktion eller ett visst mitt av abstraktion kan - sirskilt i nutida
konst - innebéra om inte den enda lésningen s3 ibland en fruktbar vig.
Har far "abstraktion” inte sammanblandas med den distansering frin ske-
endet som en sentimentaliserad framstillning av t ex korsfistelsen inne-
bir. Germaine Richiers berémda krucifix i kyrkan i Assy med Jes 53 som
utgdngspunkt 4r inte "realistiskt" i bemirkelsen visuellt tydligt, men ska-
kande som den marterade huden och de mot himlavalvet klésande hin-
derna hos Matthias Griinewalds Korsfiste pd Isenheimaltaret 440 ar
tidigare. Djupet och kinslan férenar, dir de konstirliga uttrycksmedlen
skiljer.

Carl Kylberg gav med utomordentligt f4 undantag sin Kristusgestalt
inga anletsdrag utan l4t ansiktets oval foérbli tom som en projektionsyta
for vars och ens inre Kristusbild. Det gér sven en del andra 1900-tals-
konstnirer,” och den yttersta konsekvensen av detta 4r "den tomma iko-
nen", som vi snart Aterkommer till.
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DET ABSTRAKTA GENOMBROTTET

Talmystik och geometriska heliga tecken - bade synliga och vil férdolda
i sjalva dispositionen - ir legio inom den kristna konsten och arkitektu-
ren genom arhundradena. De har utretts i ménga skrifter, och hir 4r inte
platsen att referera dem. Intressant 4r emellertid att i detta sammanhang
ta upp, i vilken hog grad det geometriska spriket har anvints av moder-
na konstnirer och i ndgon mén antyda, vilka personliga férskjutningar
som har gjorts.

Tre férgrundsgestalter, giganter, inom den abstrakta konsten ir ryssar-
na Wassily Kandinsky (1866-1944), Kasimir Malevitch (1878-1935) och
hollandaren Piet Mondrian (1872-1944). Av speciellt intresse #r dven
svenskan Hilma af Klint (1862-1944). Hon "uppticktes" sent och pre-
senterades féredomligt pa 1980-talet med utstéllningar, bocker och kata-
loger av framfor allt Ake Fant.?

Hennes méleri pa spiritistisk grund vickte stort internationellt uppse-
ende inte minst for att hon anses ha mélat abstrakt strax fore mirkesaret
1910 och Kandinskys genombrott som "det abstrakta maleriets fader".
ett historiskt perspektiv kommer férmodligen inte hennes maleri att an-
ses pa langt nir lika konstnirligt betydande - vilket inte forringar dess
stora virde som egenartat fenomen och pionjirverksamhet.

Hilma af Klints malningar domineras i férsta hand av cirkeln. De
framstér bade firg- och formmissigt som mer organiska, sokande (den
"dikterade" spiritistiska bakgrunden) och mjukare #n Mondrians och
Malevitch’ verk. Det 4r #ven senare ovanligt att kvinnliga konstnirer
gor strikt geometrisk konst - 4tminstone i religitsa sammanhang.

Konkretisterna, "1947 &rs min", var just min. Den mycket starka,
kvinnliga, religiésa konst som har vuxit fram frin 1970-talets slut 4r i de
flesta fall i all sin mystik kroppsrelaterad. Den vintar pa sin kartliggning
och uttolkning - samt stérre anviindning inom kyrkan.

BAKGRUNDENS ATERSPEGLING

Ur religios synvinkel 4r det fascinerande att se i vilken hog grad Kandin-
sky, Malevitch och Mondrian - trots' den konstnirliga "reduktionen” i
uttrycksmedlen - 4r paverkade av sina respektive bakgrunder. For ryssar-
na ir rotterna i det starka ortodoxa ikonmaleriet patagligt (som de dock
inte férsoker att upprepa utan hela tiden anviinder som "inre klanger",
referenspunkter, i den egna abstrakta konsten). I Kandinskys fall kombi-
neras detta med ett intresse for teosofi.Det intresset 18g i hog grad i tiden
(och omfattades dven av Hilma af Klint) och finns 4nnu starkare uttalat
hos Mondrian, som fogar det till en ur konstnirlig synvinkel stringt re-
striktiv reformert bakgrund. Inte mirkligt att den sistnimnde i sina verk
upplevs s& kompromisslést "reglerande och bringande ordning i kaos",
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medan de bigge forstnimnda med ortodox, bildrik bakgrund #ven i sina
mest avskalade verk framstir som sensuella. Det sjunger om en svart kva-
drat pd vit botten av Malevitch medan det 4r en obénhérlig reda éver
Mondrians i raka vinklar korsande streck - men i bigge fallen ror det 51g
om andlig konst och inte om mekanisk geometri utan djupare innehall.*
Wassily Kandinskys epokgdrande bok "Om det andliga i konsten"’

frdn 1910/11 #r den oundgiingliga utgingspunkten f6r varje studium av
den nutida abstrakta konsten med stark religios anknytning. Den ér fylld
av tankar kring detta undflyende dmne som framstdr som lika aktuella
idag. "Varje konstverk fods ur sin tid" lyder inledningsmeningen som ett
axiom. Kandinsky fortsitter: "S& frambringar varje kulturperiod en egen
konst som aldrig kan upprepas". Det later @ven det som ett oemotsigligt
pastidende som dock stindigt maste bevisas inom kyrkokonsten, hotad
som den #r av slentrianmissiga upprepningar, nostalgiska tillbakablickar
och epigoneri. Alla som har haft med kyrkliga bestillningar att gora vet,
att detta 4r en diskussion som varje gng méste foras p& nytt. Till en viss
grins dr det en mycket viktig och fruktbar diskussion fér att den fram-
tvingar preciseringar och férdjupningar, som leder till bittre resultat. I
vissa andra fall innebér den dessviirre bara l8sta positioner och inkép av
verk, som stilmissigt redan ir féraldrade och gjorda av konstnirer som pa
intet sitt dr betydande.

ANDLIG TRIANGEL

Kandinsky inser klart, att den andliga utvecklingen (inklusive konsten)
inte #r omedelbart tillginglig for alla, utan att det tar tid f6r ett mer all-
mint accepterande. I bokens andra kapitel liknar han den inre utveck-
lingen vid en triangel i stindig rérelse. "En stor spetsig triangel, uppdelad
i olika falt med det minsta och spetsigaste uppat, #r den bista bilden av
andligt liv. Ju lingre ned, desto stérre och bredare, hogre och mer om-
fangsrika blir filten. Hela triangeln rér sig 8ngsamt, niistan omirkligt,
framat och uppat; dir den hogsta punkten ‘i dag® befinner sig, dit nir
nista filt ‘i morgon’, dvs det som i dag endast 4r begripligt for det éversta
filtet, och som for hela den &vriga triangeln endast #r ren gallimatias,
skinker i morgon tankens och kinslans inneh8ll 4t livet p& nista falt."
Ett mirklige klarsprk som sikert klingar elitistiskt i jimlika svenska
éron. Inte desto mindre #r det sant, om vi nu héller oss till konstutveck-
lingen. Som inom de flesta omriden méiste man vinja sig och lira sig
mer, innan man forstdr, accepterar och kanske uppskattar n3gonting.
Vem kan i dag forst, att de nu sa allmiint dlskade impressionistiska mal-
ningarna p4 1870-talet riskerade att f& ett paraply kort igenom sig pa ut-
stillningarna - som handfast protest mot "kluddet"?

Ibland kan genombrottet frén total refusering till mer eller mindre
allméin acceptering till och med ske alltfér snabbt. Under 1950-60-talen
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bemottes abstrakt kyrkokonst med hart motstdnd. Mot 60-talets slut och
under 70-talet fylldes vara kyrkor med abstrakta textilier och glasfonster,
som i alltfér ménga fall var ytlig dekoration.®

Om kvalitetskravet hade varit hogre hade det i stillet kunnat bli vir-
defulla och djupa verk av vara bista konstnirer. Jean Bazaines, Alfred
Manessiers och andra stora konstnirers verk i Frankrike 4r goda exempel
pa vad som #r méijligt.”

ABSTRAKTA KONSTENS MOJLIGHETER

Diskussionen om den kyrkliga abstrakta konsten férdes med stor hetta i
Frankrike i kretsen kring tidskriften L’Art Sacré. Dominikanfiderna Ré-
gamey och Couturier spelade dirvidlag en central roll. Redan i en artikel
1945:3 beskrivs "Cing tendences dominantes” (Fem dominerande ten-
denser), varav "la non-représentation” (Det icke-forestillande) tas upp
som nummer tva efter "Le tragique et méme le Désespoir" (Det tragiska
~och till och med fértvivlan - i hogsta grad lika patagliga inslag i dagens
religi¢sa konst).

Dir sl8s med fransk retorisk dvertygelse fast, att "Sinnet fér mysteriet
hos méanga konstnirer gor alldfor precisa tergivningar motbjudande”
(6versdttningar hir och i det féljande gjorda av forf). I ett augusti-sep-
tembernummer 1946 tas frigan 4ter upp under rubriken "Férestillande”
och "icke-forestillande”. Fader Couturiers tankar citeras om det som mot-
sitter sig den religitsa dimensionen hos ett verk: "det skulle verkligen
vara den kroppsliga tyngden och hela den sinnliga patagligheten som vi
ger &t den vardagliga verkligheten... I s& métto 4r det den naturalistiska-
realistiska konsten som i sig dr anti-religiés, medan den abstrakta kons-
ten, som redan har brutit de banden, har en viss andlig frihet, en
‘distans’, som goér den vil limpad for denna 6verféring och for att ut-
trycka religitsa sanningar".

En strid strém av artiklar om detta har direfter inte bara publicerats i
Frankrike utan dven inte minst i Tyskland (Das Miinster och Kunst und
Kirche). I Sverige tinker vi i forsta hand pd diskussionerna p& Sigtuna-
stiftelsen under Olov Hartmans ledning - ofta férda vidare i artiklar i Var
Losen. Som tidigt exempel kan vi emellertid nimna M Drouzys artikel |
"Finns det plats fér den abstrakta konsten i kyrkan?" (Kyrkornas Virld
1961:VI), som tar upp den internationella utvecklingen. Forfattaren pa-
pekar att all stor konst 4r abstrakt i ndgon mening, eftersom den férutsit-
ter ett val, en tolkning och en utgngspunkt. Vill vi ha konst som
"forestiller", kan vi lika girna viinda oss till den sovjetiska socialrealis-
men, lyder den temperamentsfulla uppmaningen. Utan att pd nigot vis
motsidga Drouzys bedémning i &vrigt, m&ste man konstatera, att den "rea-
lismen" bygger pa ett val och en utgngspunkt.
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L4t oss atergd till Kandinskys tidigare nimnda andliga triangel, som
visar att utvecklingen inte kan - inte bor - std stilla. Det handlar inte
bara i ett lingre perspektiv om konstens, trots tillfilliga bakslag, obén-
horliga utveckling framét utan givetvis om varje ménniskas egen forméaga
till utveckling och inre mognad p& ménga plan.

Texten om den heliga Anden i Joh 14:16-17 kommer oss nira:

"Jag skall be Fadern, och han skall ge er en annan hjilpare, som skall
vara hos er for alltid: sanningens ande. Virlden kan inte ta emot den,
eftersom virlden inte ser den och inte kidnner den. Men ni kinner den,
eftersom den ir kvar hos er och kommer att vara i er."

VANDRING GENOM OLIKA TILLSTAND

Ett nutida svenskt exempel pi "den andliga triangeln" #r Hans Lind-
stroms tredelade altarmilning 1989 till S:t Thomas katolska kyrka i
Lund. I ett brev till forf den 6 april 1993 ger konstniren féljande skiss av
verkets bakgrund:

"Tag fick uppdraget av Fader Pierre Aupy. Kyrkans arkitekt, Lars Landin,
hade under byggnadstiden en forestillning om altartavlan som en gyllene
skiva. [ mina samtal och brev med Fader Pierre var detta ocksa utgdngs-
punkten for mitt uppdrag. Det framhoélls att det inte fick vara en ikon-
bild. Det skulle vara en mycket ‘enkel bild. Jag bestimde alltsd motivet
utifrn detta. Altartavlan har inget namn men skulle kunna heta ‘...Gud
ir sanningen och ljuset’. Det finns naturligtvis m&nga tankar som inte
helt enkelt gar att formulera i ord. Men jag vill beskriva en stark férhopp-
ning i en abstraherad form. Likvil 4r detta inte en abstrake bild. Vattnet
ar livet, ljuset dr Gud. Detta 4r vigen.

Treenigheten ir inget medvetet val, utan finns som en tolkning."

Lindstréom bifogar dven kopia av brev frdn honom till Fader Pierre da-
terat den 10 december 1988. Dir liser vi bland annat:

"Kyrkan beskriver mycket tydligt en vandring. Frin gatans ljud gir man
genom vapenhusets stillhet och tystnad och vidare genom porten till do-
pet i baptisteriet. Harifrin 6ppnar sig det basilikaformade kyrkorummet
som leder fram till det sidoordnade altaret, vilket tillsammans med gér-
den blir till en fond i ett nytt kyrkorum. Man vandrar genom olika till-
stdnd. Gardens ljus och lugn stir mot altartavlans abstraherade ljus. De
tvé bli himlarna bildar en port - dér finns vigen till ljuset.

P4 ett hav om natten, bygger en lykta vid horisonten en vig av ljus."

Som s& ménga av konstnirerna som arbetar abstrakt (eller abstrahe-

rande som hir) med religitsa motiv, motsitter sig Hans Lindstrom alltfor
precisa tolkningar, vilket i sig 4r helt naturligt med tanke pa det abstrak-
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ta sprakets "6ppna" och meditativa natur. Konstverket far i stillet bli en
utgdngspunkt fér vars och ens inre vandring, vilket ju utsigs i Lindstroms
brev till Fader Pierre.

VITT - TIGANDE STILLHET

Denna méngtydighet hos den abstrakta konsten tar Jean Bazaine upp i
ett brev den 3 augusti 1990 som en kommentar till forfis tolkning av
hans fonster i Maria Magdalenakapellet i Bretagne: "Allt ni siger om
mitt kapell berér mig mycket, och er tolkning av mina fénster framstar
som sann och gripande. Men jag tror att ett konstverk doljer mdnga san-
ningar..."

Malevitch’ kvadrater kan ses som moderna speglingar av den vanli-
gaste definitionen pd ikonen, "fénster mot himmelen". De #r &ppningar
rakt ut mot evigheten. Den svindlande immateriella kéinslan drivs till sin
spets i hans vita kvadrat mot vit botten. Den ger kanske en aning av den
"blindning" som antyds i bibeltexten om Elias méte med Gud. Visuellt
gar det inte att komma lingre, utan vi far délja ansiktet och vinda oss
indt, dir nya bilder fods.

Den vita kvadraten blir en visuell tergivning av Kandinskys® tankar
om firgen vitt: "Mer noggrant kan witt, som ofta uppges vara en icke-firg
(i synnerhet sedan impressionisterna hivdat att ‘det icke finns nigot vitt
i naturen‘), bestimmas som symbolen for en virld dir alla materiella
egenskaper och substanser férsvunnit - och med dem #ven firgerna.
Denna virld ir hojd s& hogt 6ver oss att vi inte lingre kan uppfatta dess
klang. Oss nar endast en stor tigande stillhet, vilken har sin materiella
motsvarighet i en kall odverstiglig mur som aldrig slutar och aldrig rasar
samman. Dérfér pdverkar vitt ocksd vdrt psyke som en stor tigande stillhet, for
oss absolut. Dess inre klang #r en icke-klang. Inom musiken motsvaras
fargen av den paus som endast f&r ett kort gonblick avbryter det melo-
diska flédet, men som inte innebir att utvecklingen #r definitivt genom-
lopt.

Dess tigande stillhet dr icke dod utan rik pd méjligheter. Det vita klingar
som en tystnad som man plétsligt kan forstd." (Kursiveringarna 4r Kan-
dinskys egna, si ymnigt féStekommande.) S

Om vitt #r fargen for den fyllda tystnaden, 4r blatt for Kandinsky den
mest andliga firgen, som vi mer konkret, trots allt, kan uppfatta. Den far
tjina som ndgot av en nyckel till den inre virlden.

UPPSTANDELSEMOTIV

Kvadraten, cirkeln och korset i blatt har konstniren Carl Magnus an-
vint sig av i ett relativt nytt kyrkligt verk, glasmélningarna 1989 i Hem-
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Carl Magnus: korfonster i Hemlingby kyrka, Gavle, 1989

108 TRO & TANKE 1993:8



lingby kyrka i Géavle. Tankarna bakom &terges av Ulla Sundin i férsam-
lingsbladet:’

"Hans forslag 4r att det hoga fénstret skall utfsras i olika bl toner och
inte ha nigot motiv utan upplevas som en port som 6ppnas. Lings de
hoga sidorna skall smala mérka filt leda &ver i bredare, ndgot ljusare filt
som skall 6ppna sig mot det ljusbl& mittfiltet som skall ta in det yttre,
himlen. Man skall se hur molnen rér sig. Den ljusbl firgen skall fortsit-
ta upp i det runda fénstret ovanfér, i dess nedre och 6vre filt, medan si-
dofilten blir mérkare bl. Dessa fyra filt bildar di ett kors. - I
kyrkfonstret skall man inte hitta nigot speciellt motiv, utan fénstret
skall vara en bild fér meditation, ge lugn och inspiration. Fénstret bygger
vidare p& négra bilder som Carl Magnus gjorde 1984.

Bland andra ‘Sacramona bl&‘ som ger férnimmelsen av en port eller altar-
sképsdérrar och ‘Harg' som i tva varianter har samma uppbyggnad i filt
som kyrkfénstret. Ordet ‘harg' 4r en gammal svensk benimning fér offer-
sten. Bilderna som har uppétstrivande former bygger pa dédstemat och
ar hogtidligt mérka. - De bdda fénstren skall sammanhallas genom att en
férsilvrad stav dras ett stycke fran sidorna lings det héga fénstret och
upp till det bredaste pa runda fonstret.

- Avsikten med alla uppétgiende linjerna &r att &gat skall folja dessa och
att man genom detta skall fa kiinslan av uppatstigande, uppstdndelse."

Med utgangspunkt fran skissmaterialet skrev forf i Var Losen 8/89:'°

"Carl Magnus tvingar genom en ldngt driven médosam process fram en
klassisk renhet och balans i sina abstrakta malningar. Enkelheten 4r en-
dast skenbar. Ytans firg 4r inte stum och platt. Inte heller 4r dess rérelse
ensidigt utdtriktad som t ex reklamens eller trafiksignalernas firger. Det
finns en rorelse indt tviirs igenom lasyrerna, och ytan férvandlas till en
tunn hinna spind 6ver stora djup. Milningarna borde dérfor vara limpli-
ga att dverfora till glasm3leri. Fér Hemlingby nya kyrka (ark Magnus
Myhrman och Helena Tallius Myhrman) i Givle har Carl Magnus gjort
ett utkast till ett korfonster, som kommer att innebdra ngonting nytt.
Som ett tint ljus ser glasviggen ut med ett vertikalt filt under en cirkel-
rund 6ppning. - Blatt 4r enligt Kandinsky den mest andliga firgen med
den eftersdkta intriktade rérelsen, och blatt har fatt bli dominant. I det
undre fénstret anar vi en port med 6ppna dérrar, en vigvisande bild som
ikonerna mot himlen eller en framstillning av den tomma graven och
dérmed en uppstindelsesymbol."

KORSET SOM BESVARJELSE

Under 1910- och 20-talen malade Malevitch och #ven en del andra rys-
ka konstnirer (t ex I G Tjasnjik) "suprematistiska kors", som avtecknar
sig som svivande tecken i kosmos.
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Bjorn Erling Evensen: "Titellos" ("Andreaskors"), 1970-talets slut
Foto: Butte Evensen
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Nir det giller korset bér man stindigt halla i minnet att, hur stilise-
rat, hur ofta upprepat (under 60- och 70-talen till nedslitning, eftersom
det var den enda kristna symbol som di allmint forstods) det an ar, 4r
det 4nd3 inte ett abstrakt geometriskt tecken som, cirkeln, kvadraten
eller triangeln. Det #r ytterst ett avrattningsredskap.'’

Dodens hela smirta finns med i skulptéren Bjorm Erling Evensens
ménga korstolkningar. Han anvinder det kristna symbolspraket mycket
personligt som en besvirjelse, ndgonting att vinda mot déden bide som
en anklagelse och ett vapen. | ett brev till f6rf i mars 1990 tar han upp
namnet pa en av sina utstillningar, som just ar "Besvirjelser"."?

"Det later kanske primitive. M3hinda dr det meningslost att besvirja
utan ‘instans’. Men s dr det i alla fall. ...Jag vet inte lingre vad min kors-
symbolik star for utéver det allménna lidandets mirke."

Redan den 12/11 1984 skrev han frin New York gripande till forf om
korsets betydelse i samband med sorgen efter hustruns dod:

"Bara en hilsning. Har det svart. Férsker arbeta mig igenom sémnlésa
niitter. Det blir bara nfgot som liknar kors - om och om igen. Men jag
har ju ingen riktig Gud. Allt #r underligt och helt utan fornuft."

Trots fornekelsen 4r det mirkligt likt Jesu ord vid den nionde tim-
men: "Eli, Eli, lema sabachtani?" (vilket betyder: Min Gud, min Gud,
varfor har du dvergivit mig?). Matt 27:46.

ANTYDNINGAR OCH TECKEN

1982 gjorde Evensen skulpturen "Titell6s" ("Den avbrutna pelaren” kal-
lar vi den i vara diskussioner), som #r den avslutande bilden i férf:s bok
"Religits konst eller sakral?". En bruten pelare #r inskriven i en kvadrat.
I boken finns foljande tolkning:"

"Han har gjort en rad studier av den brutna kolonnen, som kan - om
man vill - ses som en bild av korsstammen. Till skillnad frén den uppriitt-
stdende obrutna kolonnen, som ér den virldsliga maktens urgamla insig-
nium, kan den brutna kolonnen, "som #nd4 bir", vara en symbol fér den
anclliga kraftens osynliga styrka. Konkreta férklarmgar av det hir slaget
ir konstniren mycket férsiktig med. Utmirkande for vér tids ‘6ppna’ reli-
gidsa konst 4r att vi bara forses med antydningar och tecken. Hela tolk-
ningsarbetet fir vi sjilva st for, och dir finns alltid ett
osikerhetsmoment, som bildar en inneboende spinning, en bildkompli-
kation."

I brev till forf den 14/4 1993 skriver konstniren - sokande som alltid i
formuleringarna - om denna skulptur:
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Bjorn Erling Evensen: "Titellés" ("Den brutna pelaren"), 1982
Foto: Butte Evensen
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"Skulpturen, Den avbrutna pelaren, var kanske fér mig ett monument
6ver en personlig férlust. S4 férlorade den 6vre hiingande pelardelen sin
stédjande, biarande funktion. Tomrummet mellan formerna blev cen-
tralt. - Kanske #r detta efterrationaliseringar. Helt klart fanns i utform-
ningen ocksj ett forsok att vinda upp och ned p3 den enkla brutna
formen. Pelarfragmenten ir litt vridna, och tomrummet mellan dem blir
patagligt centralt och irrationellt. Vad ser man inte i det absurda tom-
rummets mystik. Vilka 4n tankarna var bakom tillkomsten av verket s&
tar ju, under arbetets ging, alltid formsprikets villkor, skapandets villkor,
over med sin egen syntax och gr egna vigar. Den minskliga gestalten
finns, synbar, inte lingre kvar i min formvirld - detta sedan en l&ng tid
tillbaka. Den har uppgatt i de 6vriga formerna och finns dér i sinnevirl-
den. Det 4r ju, trots abstrakta och nistan konstruktiva element, ps min-
niskans villkor i varats dramatik som mina formexperiments incitament
ofta bygger. Hon finns i skulpturfragmenten i Den brutna pelaren.

Att ruinlandskap i all sin grymma skénhet fingslar mig sitter ockss spér i
mina former och bilder. Som ung bodde jag en lingre tid nira Forum Ro-
manum i Rom. Museala fragment eller ej, bide girdagen och morgonda-
gen dr historia och vision. Hir 4r balansgingen svér och det #r i
Sgonblicket dnd4 bara fragmentet man stéder sig pd. Ingenting blir né-
gonsin helt firdigt. Det blev inte heller Den brutna pelaren ser jag nu pd
bilden av den. Kanske betraktaren kan fullfslja. Sék i tomrummet férres-
ten. Det skall inte bli fardigt."

Korset och porten ir centrala motiv hos Evensen. For den kristna ut-
tolkaren symboliserar de givetvis d6d och uppstandelse, men som tidiga-
re namnts finns det hos konstnirerna en skygghet infér det som de
upplever som "etiketter". Konstverkens "mening" dr snarast det som sker
i betraktaren, och kan inte begrinsas till en titel.

KRISTUSMOTE | VARDAGEN

L4t oss avsluta med #nnu ett exempel pa den andliga geometriska kons-
ten som en process bade for konstniren och betraktaren. Till utstillning-
en med kyrkorummet som tema, som Svenska kyrkan ordnade 1991
tillsammans med Konstfackskolan, gjorde en student, Anna Karin
Bylund, ett altarviggsverk som vickte stor uppmirksamhet. ,

Drygt 700 buljongtirningspapper fistes ett efter ett pa viggen tills de
bildade en kvadrat, som glimmar och lever i dunklet i skenet av levande
ljus. Utstillningen har visats pd en rad platser i Sverige, och varje gdng
var Anna Karin Bylund tvungen att resa dit och sitta upp sitt verk pa
nytt. Till forf har hon sagt, att hon betraktar detta omstindiga arbete
som en form av bén.

Verket ar s3 fragilt att det svarligen kan placeras stationirt i kyr-
korummet. Det maste d& utforas i stabilare material och riskerar dirmed
att forlora en stor del av sin "andlighet", som speglas just i det skéra och
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immateriella. Det dr med andra ord ett verk som stindigt befinner sig "pa
resa” i ett kretslopp mellan déd och uppstdndelse. Ena 6gonblicket en
likgiltig hog med buljongtirningspapper i en kartong och i nista 6gon-
blick en korvigg, som fingar ljuset i sina manga silverkvadrater med ett
gyllene kors inskrivet pa varje yta.

Korset har bildats som ett avtryck efter den bruna buljongtirningen.
Den unga studenten sdg det som "en Kristusuppenbarelse mitt i varda-
gen" och skriver i katalogen bland annat: "Jag s&g Kristi nirvaro nir jag
hastigt 6ppnade buljongpaketet. -Forkasta mig inte! -Jag ir de fattigas
vin. Ateranvind mig och tink pd att jag alltid finns kvar om #n i en
annan form".

Ett samtal med Kristus via ett buljongpapper. Chockerande kanske -
men mystikernas texter ir fyllda av "oméjliga platser" och "oméjliga om-
standigheter" for ett sddant mote. Konstniren eller forfattaren férsoker
s4 gott det gir att iterge den unika upplevelsen i medvetenhet om tolk-
ningsredskapens begrinsningar.

"] en annan form" svarar Bylunds text pa Evensens uppmaning "Sok i
tomrummet”, Bigge instimmer férmodligen i den dldre skulptérens av-
slutande ord "Det skall inte bli firdigt" som sammanfattar det dynamiska,
vitala i den i detta sammanhang behandlade konsten - men ocksa dess
avsaknad av fardiga och absoluta svar. En brist fér ndgra och en stor méj-
lighet for andra att finna en trovirdig konst for vér egen tid.
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Anna Karin Bylund: "Kristus ér sjdlva essensen", altarviggsverk av
buljongtirningspapper, 1991
Foto: Martin Beskow

TRO & TANKE 1993:8 115



NOTER

1 Embryot till denna artikel publicerades av férf i Var Lésen 8/89 under rubriken
"Ljudet av en sakta susning". Hela numret hade temat "Om det andliga i kons-
ten" och byggde i sin tur pa en konferens pa Sigtunastiftelsen viren 1989.

2 Ett aktuellt exempel 4r den ansiktslésa framstillning av Veronicas svettduk,
som studenten vid Konsthégskolan, Annelie Wallin, hégg i svart granit i sam-
band med samarbetsprojektet 1993 "Kyrka infér 4r 2000" mellan Svenska kyr-
kan, KTH Arkitektur och Konsthégskolan.

3 Ake Fant "Hilma af Klint: ockult malarinna och abstrakt pionjar" (Moderna
museet, 1989, utstillningskat). Albertina i Wien 1991 "Okkultismus und Ab-
straktion: die Malerin Hilma af Klint".

4 I sin bok "Om det andliga i konsten" vinder sig Wassily Kandinsky inte ovin-
tat mot "geometrisk ornamentik", som inte #r f6dd ur "en inre nsdvindighet".

5 Wassily Kandinsky: "Om det andliga i konsten", Géteborg 1990, éversittning
Ulf Linde/Sonja Martinson med foretal av Ulf Linde.

6 Denna friga tas upp under rubriken "Abstraktion eller dekoration" i boken
"Religits konst eller sakral? - ett debattinligg om konstens form och funktion i
kyrkan" (Elisabeth Stengard, Proprius férlag 1984).

7 Hir bor dven de amerikanska konstnirerna Barnett Newmans korsvigsstatio-
ner (1958-66 tema Lema Sabachtani) och Mark Rothkos viggméalningar {1946-
67 med passionshistorien som tema till ett kapell i Houston) nimnas. I deras
abstrakta sprak anar man m3hinda deras figurativt avvisande judiska bakgrund.

8 Kandinsky aas 88 f.

9 Staffans forsamlingsblad Nr 4 1989 infér invigningen av kyrkan den 17 de-
cember 1989. Artikel av Ulla Sundin med rubriken "Kyrkfénster i blatt". I en
osignerad artikel om konstniren stir bl a: "Eftersom fadern var organist upplevde
han déden och begravningen som vardagliga foreteelser... Han var fascinerad
och oroad av mystiken p& kyrkogarden och #r sedan barndomen inresserad av
graven, dess mystik och musik".

10aas489.

11 Att det nakna korset anviinds som uppsténdelsesymbol #ndrar inte detta fak-
tum.

12 Brevcitaten givetvis dtergivna med konstnirens till3telse.

13 aas67.
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Summary

"For the Lord was passing by: a great and strong wind came rending mounta-
ins and shattering rocks before Him, but the Lord was not in the wind; and af-
ter the wind there was an earthquake, but the Lord was not in the earthquake;
and after the earthquake fire, but the Lord was not in the fire; and after the fire
a low murmuring sound. When Elijah heard it, he muffled his face in his clo-
ak....” (I Kings 19:11-13)

This is one of the most densely packed of the mystical texts. The reader’s

_obvious expectations are frustrated three times. Immense terrestrial for-
ces are unleashed - the storm, the earthquake and the fire; surely the
Lord will reveal Himself in them? But it is not until after this demonstra-
tion of strength that there occurs something very similar to "the preg-
nant silence", a "low murmuring sound". Then and only then did Elijah
muffle his face.

The making visible of religious experience, of the spiritual, has to
proceed through an outflanking movement. The void becomes increa-
singly charged when encircled or filled in a way which becomes an ope-
ning inwards. The image as a secretive hidden sign occurs in another
familiar Bible story. In Joh 8 we read about the woman taken in adultery.
At the height of the drama there comes a sentence which stops it dead
and forms the void already mentioned: "But Jesus stooped down, and
with his finger wrote on the ground". What did he write? We are not
told, of course, but lack of knowledge makes a catalyst for our imagina-
tion.

Mysticism of numbers and geometrical sacred signs - both visible and
concealed in the very structure - are legion in Christian art and architec-
ture. The present article instances the use of this geometrical language in
modern abstract art, showing that, not infrequently, it entails shifts of
meaning.

In the cases of Wassily Kandinsky, Kasimir Malevitch and Piet
Mondrian - the three foreground figures - it is noted how very much
their respective backgrounds are reflected in their works, despite the ar-
tistic "reduction” of their media. In the Dutchman Mondrian, we find an
austerity which goes back to iconoclastic Calvinism, while in the Rus-
sians Kandinsky and Malevitch, we find much of the abundance and
sensuality of icon painting, even if they make no attempt at repeating it.
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The artistic vocabulary of all three, of course, has been greatly affected
by their interest in theosophy.

This interest in theosophy, coupled with strong elements of occultism
and spiritism, is also shared by the Swedish artist Hilda af Klint. Her spi-
ritist, "dictated", abstract painting was discovered late, causing quite a
stir in the 1980s because she is considered to have been painting in an
abstract style a couple of years before 1910, thus before Kandinsky, "the
Father of Abstract Painting". Her style is considerably gentler and more
organic than in the case of the male artists.

Hans Lindstrom’s sanctuary mural in the Catholic Church of St Tho-
mas, Lund, is mentioned as a contemporary Swedish example of Kandin-
sky’s "spiritual triangle". It is an "open-ended" work with many
explanations. The artist himself sees it as a spiritual path and says that its
title might be "God is the Truth and the Light".

This hesitancy about giving a single explanation for one’s own work
is something we find in most of the artists dealt with in this article. Wri-
ting to the author, the French artist Jean Bazaine emphasizes: "A work of
art may conceal many truths..."

The French debate of the 1950s on abstract art and the Church is re-
ferred to, as well as Kandinsky’s colour symbolism, especially as regards
the spiritual content of blue and white. Carl Magnus’ stained glass win-
dows (1989) in the chancel of Hemlingby Church, Givle, are mentio-
ned as one example of blue being used in a strictly abstract work which
has actually been installed in a Swedish church. A square window, sug-
gesting an open door, is surmounted by a round one containing an equi-
lateral Greek cross - all in different shades of blue. An image of the
empty tomb and thus a symbol of resurrection, but at the same time a
modern, abstract interpretation of the "window to heaven" of the icons.

The special position of the cross among geometrical emblems is un-
derlined, because, unlike the circle, square or triangle, it is not a purely
geometrical sign but, ultimately, an instrument of execution, no matter
how stylized. The article ends with two contemporary Swedish examples
of the personalized use of the cross as a symbol. Following the death of
his wife, the sculptor Bjém Erling Evensen used the cross mote as a con-
juration against pain than anything else. In a letter to the author he re-
verts to the question of whether, as a professed non-believer, he can use
the cross without having "an authority" to turn to. He has also produced
a sculpture of a broken pillar - perhaps the stem of the cross - inscribed
in a square. One interpretation is that the broken pillar with its central
void stands for spiritual power, as distinct from the traditional, strength-
demonstrating column of the secular power.

The fragile is taken to its ultimate extreme in a widely noticed com-
position for the east wall of the sanctuary by AnnaKarin Bylund, a young
art student. It is made up out of more than 700 beef extract wrappers, fix-
ed one by one straight onto the wall to form a shimmering square with a
void between each of them. On the silvery surface of each wrapper, a
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gold cross has been formed by the impression left by the beef cube. This
composition has been shown at successive exhibitions all over Sweden
but is much too fragile ever to be permanently installed in a church. In
an exhibition catalogue, Bylund writes: "I saw the presence of Christ
when [ hastily opened the beef cube package. 'Don’t reject me! I am the
friend of the poor. Re-use me and remember that I am always still there,
albeit transformed.

This absence of ready-made, absolute answers or interpretations is felt
by some to be a deficiency, while for others it presents a great opportuni-
ty of finding a credible art for our own time.

Translated by Roger Tanner
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Sill den henne finner
Om kvinnligt och
manligt i gudstjinstens

bilder

Av Maria Klasson Sundin

Kyrkans sprék ir ett bildsprak, fullt av symboler, metaforer och mélande
berittelser. Genom dessa bilder uttrycker vi var forstaelse av vad det &r
att vara ménniskor och kristna, vem Gud #r och varfér virlden ser ut
som den gor. En del av véra bilder 4r nya men de flesta har sina rotter
l&ngt tillbaka i de bibliska texterna och den tidiga kristna traditionen.
Bilderna #r nédvindiga - vi har inget annat sitt att tala om det heliga,
det outsigliga. Detta #r bide en rikedom och ett gissel.

BILDSPRAK OCH VARLDSBILD

Sprékets bilder ir inte bara formade utifr&n var virldsbild, de bidrar ock-
sa till att bygga upp den. Detta giller naturligtvis inte bara for det reli-
gitsa spraket, utan hela vért sprik och alla dess bilder, av olika slag, som
omger oss. Sprak #r med andra ord inte ndgot neutralt registrerande utan
ndgot som lever i en kultur och som i denna kultur 4r med och formar
minniskors viirldsbild och verklighetsférstielse. I denna forstielse ingar
ocks8 de virderingar som r&der i det samhiille och den kultur som format
spraket. Nir vi som barn eller vuxna lir oss ett nytt sprik, lir vi oss dir-
med samtidigt hur en kultur ser pa verkligheten, pa vad som i denna kul-
tur 4r viktigt och oviktigt, vad som riknas som sant och falskt. Spraket ar
ett av de viktigaste instrumenten i individens socialisationsprocess. Dess
bilder och symboler inte bara reflekterar samhillets normer, det omfor-
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mar ocksé aktivt vara attityder och vért tinkande. Symbolerna bekriftar
eller frsvagar olika sidor i var sjalvbild och identitetsforstelse.’

Ser vi gudstjinstens bildsprak i olika former i detta sammanhang, for-
star vi att det ar mycket viktigt hur detta sprék ser ut, vilka virderingar
och vilken forstdelse av verkligheten det férmedlar. I denna artikel vill
jag se pd konsaspekten i gudstjanstens bildsprak. Hur ser bilderna av
manligt och kvinnligt ut i gudstjinsten och vilka virderingar framstér
genom detta som kyrkans?

Jag kommer forst att presentera en mer generell kritik av gudstjins-
tens bildsprk som androcentriskt och hierarkiskt. Direfter kommer jag
att ta upp nigra olika delaspekter av gudstjinstens bildsprak: liturgins
verbala sida i form av gudstjinstordning, predikan, psalmbok och evan-
geliebok, liturgins icke-verbala sida och gudstjinstrummet. Jag kommer
att granska var och en av dessa med frigan om manligt och kvinnligt
bildsprak fér égonen. Sist kommer jag att resonera ndgot runt frigorna
om uppenbarelse och tradition, eftersom de vanligaste argumenten mot
forandringar i riktning mot inklusivitet brukar hinvisa till dessa.

KVINNLIGT OCH MANLIGT

For att kunna diskutera kénsaspekten i bildspraket méste vi férst fundera
dver begreppet kon: vad #r egentligen kvinnligt och manligt? Vi reflekte-
rar sillan &ver detta, eftersom uppfattningarna om manligt och kvinnligt
tillhor den virldsbild som genomsyrar hela var kultur och ddrmed tillhor
det som vi Liirt oss sedan vi var mycket smi. Kénsforstielse riskerar dér-
med att utgéra en blind flick for oss, ndgot som vi inte ifrigasitter eller
ens ser.

Nir jag siger att konsforstdelse dr ndgot kulturellt, siger jag alltsd att
allt det som var kultur uppfattar som manligt och kvinnligt inte kan re-
duceras till en friga om biologiskt kon. Olika kulturer knyter olika egen-
skaper till forestillningarna om manligt och kvinnligt. Aven de
forestillningar som har att géra med biologiska funktioner som t ex
menstruation, graviditet och fédande ser olika ut. Vad som uppfattas som
typiskt manligt och kvinnligt 4r allts3 inte givet utifrdn en uppsittning
kénskromosomer, utan ndgot som vi lir oss att uppfatta utifrdn den for-
stielse som finns i vir omgivning. Gemensamt for de allra flesta kulturer
inklusive var egen #r dock att det kvinnliga underordnas det manliga.

Nir en flicka vixer upp och lir sig vad det innebir att vara kvinna,
utgor allesd kulturens och det omgivande samhiillets bilder av kvinnor
och kvinnlighet ett grundmaterial fér hennes inldming. Viktigast 4r sa-
kerligen de faktiska kvinnor som finns i hennes nirmaste omgivning,
mor, farmor och mormor, férskolepersonal och kvinnliga lirare i skolan.
Alla #r de birare av samhiillets kvinnobild genom sitt sitt att vara. Som
individer avviker de sikert pd &tskilliga punkter, men den bild de ger
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sammantaget av hur en kvinna ska vara #r tydlig nog fér att redan myck-
et sma barn ska ha klara uppfattningar om vad pojkar och flickor, min
och kvinnor kan och inte kan, vad de bér och inte bor gora. Till formed-
larna av kulturens och samhillets kénsférestillningar hor ocksa de bilder
och forebilder som finns i skolbocker och skonlitteratur, i reklam och
massmedia. Allt detta formar flickans kvinnobild.

Ocks? det religitsa spraket utgér en arena for konsforstielse och vida-
reférande av normer. Om flickan, nir hon vixer upp, gér i kyrkan eller
ber aftonbén med sin familj, kommer hon att méta bilder och lira sig
formuleringar som uttrycker en bestimd syn pd manligt och kvinnligt.
Kanske stimmer dessa bilder s& vil med den syn hon redan kinner att
hon inte reagerar sirskilt pA dem. Detta betyder dock inte att det religio-
sa spraket, hir i form av bén och gudstjinstsprak, ar neutralt. Snarare #r
det s8 att det bidrar till att sanktionera rddande férh3llanden genom att
ge dem gudomlig legitimitet.

MANSDOMINERAT BILDSPRAK

For en kristen miinniskas identitet 4r sivil gudsrelationen som koénet av
allra storsta betydelse; det handlar om var innersta existens. Idag talar
roster frdn ménga hall om att det religitsa spraket, inte minst i gudstjins-
ten, domineras av manliga bilder och symboler p4 ett sdant sitt att det
allvarligt skadar flickors och kvinnors méjlighet till en positiv sjilviden-
tifikation. S8 siger t ex Rosemary R Ruether:

"Kvinnor i nutidens kyrkor lider av spraklig deprivation och eukaristisk

svilt. De kan inte lingre f& niiring for sina sjilar genom alienerande ord
| som ignorerar eller systematiskt férnekar deras existens. De hungrar efter

ord av liv, efter symboliska former som helt och fullt bekriftar deras
. minsklighet R
! Det handlar siledes om en lingtan efter ett sprik som inte enbart
anvinder bilder himtade ur den manliga sfiren for att tala om Gud och
minniska. Om kvinnor inte ser sin erfarenhet speglad i det religitsa spra-
ket far de inte sin kénsidentitet bekriftad pa ett positivt sitt. De lér sig
att endast ménnens erfarenhet 4r sidan att den duger for att tala om
Gud. Efter hand blir de s vana vid att uttrycka sig i manliga termer att
de inte ens reagerar p4 det. Mannen blir norm och kvinnan undantag.
Detta kallar vi ett androcentriskt (= manscentrerat) perspektiv.

Ett uttryck for detta perspektiv 4r att kvinnor osynliggérs, dvs att de
6ver huvud taget inte, eller mycket sparsamt, forekommer i texterna. Det
ar salunda inte bara friga om hur de kvinnobilder som faktiskt férekom-
mer ser ut. Det handlar ocks& om hur totalbilden av mins och kvinnors
betydelse och "vikt" kommer att se ut utifrdin hur ofta de omtalas. Att
kvinnor sillan nimns och att kvinnliga bilder nistan aldrig anvinds sa-
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ger oss att kvinnor inte dr viktiga och virda att riknas med. Nir Gud
konsekvent benimns "Han", fir vi dessutom en forestillning om att min
skulle vara mer gudslika 4n kvinnor. ‘

Till detta androcentriska perspektiv knyts ofta ett starkt hierarkiskt
bildsprdk med &ver-/funderordning och makt/lydnad som framtridande
drag. Gud/Han sitter pi tronen, regerar, hirskar medan Kyrkan/Minni-
skan/hon lyder, blir beskyddad, inviintar hans initiativ. Det som teolo-
giske sett skulle beskriva férhallandet mellan Gud och ménniska kommer
ocksd att ge en bild av relationen mellan kénen. Det konsekventa be-
nimnandet av Gud som "han" ger en tydlig férestillning om manlighet
som kopplad till makt och synlighet medan kvinnlighet kopplas till un-
derordning och osynlighet.

Hur ser d detta androcentriska bildsprak ut i praktlken och vad kan
vi gora for att bryta dess dominans? Jag ska nu g8 in pd négra olika aspek-
ter av gudstjénsten pd jakt efter fallgropar och méjligheter och har dir-
vid valt att arbeta med de ordningar och bécker som giller i Svenska
kyrkan efter 1986.° For alla aspekterna kommenterar jag bilderna av
kvinnligt och manligt och i nigra fall tar jag #ven upp det hierarkiska
bildspraket. Jag gér det utifrdn utgdngspunkten att kvinnors liv och erfa-
renheter méste f3 bli synliga i kyrkans gudstjinst. Det ir i lingden oh3ll-
bart att anvinda ett androcentriskt och hierarkiskt bildsprdk om vi
verkligen vill att gudstjinsten ska ge en mdjlighet for varje ménniska,
kvinna sivil som man, att sti infér Gud sidan hon ir och f& bli bekrif-
tad och upprittad.

GUDSTJANSTENS VERBALA SIDA

Den vetbala, ordmissiga, sidan av liturgin bestir av flera delar: guds-
tjinstordningens fasta formuleringar, textlisningar, predikan, psalmtex-
ter och fritt utformade béner utdver gudstjinstordningens formuleringar,
som t ex kyrkans forbon. Alla dessa ger oss bilder av manligt och kvinn-
ligt genom sina formuleringar och ordval.

Gudstjinstordningarna och textlisningarna #r till storsta delen fore-
skrivna si att det inte gr att #ndra fritt i dem, medan predikan och
psalmtexter ger stérre mojlighet att vilja en viss teologisk eller annan
linje, t ex en som medvetet verkar for ett inklusivt, icke osynliggérande
sprak. Dock #r detta en méjlighet inom ramen fér ett givet grundmateri-
al, niimligen psalmbok och evangeliebok. Det senare giller givetvis ocksa
de fria momenten, t ex kyrkans forbon. Kyrkohandboken frin 1986 ar
ocks3 generdsare #n den frin 1942 med foreskrifter av typen: textlésaren
kan avsluta med...
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MANLIGT OCH KVINNLIGT | KYRKOHANDBOKEN

Mellan 1976 och 1986 radde viss frihet pa gudstjanstordningarnas omri-
de. 1976 fick den tidigare allenaridande kyrkohandboken fradn 1942
maka pi sig for en férsdksupplaga till ny kyrkohandbok. Under perioden
kunde férsamlingarna vilja mellan att anvdnda "42:an", "76:an" eller i
viss man egna lokala varianter. Idag #r den friheten i princip borta. Den
nya kyrkohandboken frén 1986 giller obligatoriskt frin forsta sondagen i
advent 1987.

Samtidigt 4r den nya handboken mer formbar #n sin foretriadare. Pa
manga stillen finns en rad olika alternativ nir det giller formulering och
placering av olika gudstjinstmoment. Fér vissa moment #r det tydligt ut-
sagt att de bor ges en lokal utformning. Fortfarande finns ocks4 alternati-
vet "temamissa/temagudstjinst”, en gudstjinstform som foljer strukturen
for ndgon av huvudgudstjinsterna, men didr momenten priglas av ett ge-
nomgéende tema, inte efter kyrkodret. Med domkapitlets tillstdnd kan
temamissa/temagudstjinst under vissa forutsittningar firas som huvud-

- gudstjanst.* Till storsta delen #r gudstjinstordningarna snda fardigformu-
lerade och obligatoriska.

Hur ser d& detta obligatorium ut nir det giller bilderna av manligt
och kvinnligt? En del av svaret ges i en uppsats frin 1990, skriven av
Anne-Louise Eriksson. Den har titeln "Gudfadern - Gudsbild och min-
niskosyn i Svenska kyrkans gudstjanstsprak" och i den underssker hon
hur kyrkohandboken talar om Gud, om manligt och om kvinnligt. Hon
diskuterar ocksd férhéllandet mellan teologi, gudstjinst och ménnisko-
syn. Jag later detta avsnitt huvudsakligen utgéras av ett referat av hennes
uppsats.

Lirondmnden patalade i ett yttrande infér kyrkomoétet 1986, da den
nya handboken skulle antas, att frigan om det maskulint dominerade
spraket inte uppmirksammats i férslaget:

"I revisionsgruppens férslag kan man inte spira nigon medvetenhet om
den problematik som ligger i det maskulina sprikets dominans i den krist-
na traditionen. Nir ldrondmnden fiste Centralstyrelsens uppmirksamhet
pa problemet var det naturligtvis for senf att genomarbeta hela guds-
tjanstfrslaget utifrdn denna synpunkt.”

Vid en genomging av gudstjinsthandboken konstaterar Eriksson
mycket riktigt att maskulinum dominerar stort:

"Gud kallas Fader, Herre, Herre Gud Sebaot. Vid ett tillfille 4r det méj-
ligt att vilja uttrycket: "du som 4r som en fader och en moder for oss".
Som obligatiorisk lisning férekommer ordet "fader" om Gud vid ett fem-
tontal tillfillen i gudstjiansten, beroende p3 vilka alternativ som viljs. Or-
det Herre férekommer obligatoriskt ungefir lika ofta. Som pronomen
anvinds konsekvent maskulinum. Gud 4r "han", vi tror pd "honom",
"hans" tron #r i himmelen."
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Hon konstaterar vidare att Jesus omtalas som Son, broder och Herre
medan minniskan i regel omtalas med kénsneutrala pronomen i forsta
person: jag, vi, vir, vart. De konkreta personer som nimns #r Jesus, Pila-
tus och Maria.

De feminina referenserna 4r mycket fa:

"Omnimnandet av Maria 4r obligatoriskt. Det ingar i trosbekiinnelsen
som lises hogt och gemensamt vid varje gudstjénst. [Det finns] vid ett
tillfille mt’)jlighet att vid hdgmissa vilja en nattvardsbén dir Gud om-
nimns som en "moder". Det finns ocksa méjlighet att vilja ett inled-
ningsord dér en femininumform av ett personligt pronomen férekommer:
"...till Guds avbild skapade han henne, till man och kvinna skapade han
dem" likas3 finns méjlighet vilja en forbén dir vi ber for kyrkan och hen-
nes gudstjéinst, arbete och uppgift. ]

Frdnsett dessa fyra tillfillen, déir ett dr obligatoriskt och de 6vriga tre alter-
nativa valmojligheter, forekommer inga pronomen, namn eller substantiv i
femininum."

Nir en analys av vilka inneh3llsliga termer som knyts till dessa man-
liga och kvinnliga termer, sammanfattar Eriksson analysen s3 hir: Endast
det maskulina kénet omnimns explicit, det manliga kénet reserveras for
det gudomliga, Gud och Guds Son, medan minniskan inte kénsbestims.
Till det maskulint gudomliga knyts egenskaper som i dagligt tal anses
(positivt) manliga: styrka, makt, men ocks3 egenskaper som i dagligt tal
betecknar nigot kvinnligt: offrande kirlek, ndd och barmhirtighet, mo-
derlighet. Dessutom avspeglar texterna "en tydlig hierarkisk struktur, dir
det gudomliga och maskulina #r héjt 6ver det minskliga".

Utifrén ett resonemang runt kénsdikotomisering, tendensen "att upp-
fatta kon och kénsegenskaper som polira och absolut givna skillnader”,
menar Eriksson att gudstjinstritualet implicit pistir nigot om "det
kvinnliga", &ven om det explicit bara talar om "det manliga". "Gud (som
representerar 'det manliga’) tillskrivs all makt och alla tinkbara goda
egenskaper och férhallningssitt. Om kénsdikotomiseringen kriver’ att
'manligt’ och ’kvinnligt’ utesluter varandra (det som &r manligt kan inte
vara kvmnhgt) beskrivs ’det kvinnliga’ i texten implicit som maktlost
och icke gott. wl

Eriksson misstinker att "fasthillandet av en teolog1 dir minniskan
méste vara liten for att Gud skall kunna vara stor, kriver en 'manlig’
Gud. Denna hierarkiska struktur gir helt enkelt inte att uppritthalla
med hjilp av en ’kvinnlig’ gudsbild. Inom den kristna kulturkretsen sak-
nar vi till och med begrepp fér ett ’kvinnligt herravilde’ av ett s3 absolut
slag som det hir 4r friga om. Vi kan notera att ordet 'herren’ inte har
n&gon motsvarighet i femininum".”

Det #r en dyster bild som Anne-Louise Eriksson ger oss av manhgt
och kvinnligt i gudstjinsthandboken: ett obligatoriskt upprepande av
formuleringar som gér Gud till en manlig patriark och kvinnan osynlig
eller till och med till nigot icke gott. Aven om vi konsekvent viljer de

1
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mest positiva alternativen, #r tillfillena till detta s& f& att det inte gor
ndgon skillnad i stort. I véintan pa nya, mer kénsinklusiva gudstjanstord-
ningar méste vi anvinda de friare momenten mycket medvetet, s3 att vi i
mojligaste mén korrigerar gudstjinstordningens stereotypa bilder.

Dirmed gir jag 6ver till andra delar av den verbala liturgin for att se
om bilderna av manligt och kvinnligt ser likadana ut dir.

PSALMTEXTER

Psalmbokens texter 4r genom sin mangfald littare att Sppna for nya in-
sikter. Hir blandas gammalt och nytt och varje tid far sitta sina spér i
materialet. [ principdelen till psalmbokskommitténs slutbetinkande talar
kommittén om psalmernas sprik som ett "gemenskapssprak", vars uppgift
ir att formedla ldran frdn generation tlll generation och att "skapa en
kansla av bestindighet och trygghet".!* Forandringar i ett sddant sprak
kan uppfattas som hotfulla. Samtidigt méste ocks8 psalmspraket férnyas,
-menar kommittén och fortsitter:

"En tradition har i sig sjilv ett egenvirde. Fér psalmens vidkommande
kanske det bist kan uttryckas sd, att den for ett budskap vidare frén en
tid till en annan. Men for att detta traditionens syfte skall kunna tillgo-
doses maste det som hindrar eller férsvarar 6verférandet (traditio) undan-
rdjas, for att det budskap som traditionen vill bevara skall komma till sin
ritt. Obegripliga ord och uttryck méste utrensas eller ersittas av mer till-
gingliga och anvindbara. Detsamma giller ord och uttryck som skiftat
innebérd, ordformer som inte lingre ér i bruk och uttryck som férlorat
sin frischor. (...) Den sprikliga fornyelsen har emellertid inte s mycket
med justering av ett :ldre sprik att gora som med inférande av ett nytt
sprik i de nya psalmerna. Det kan hivdas att kristen tro likavil som
annan Svertygelse 4r skapande och att detta giller inte minst spriket."

Den nya psalmen soker sig mot sin samtids egna begrepp, bilder och
sprakformer, siger kommittén p3 samma stille, och ger exempel som ta-
lar om urbanisering och skad politisk och social medvetenhet.'® Behovet
av identifikation och igenkinnande redovisas, psalmen som dogmatik
och poesi diskuteras, sprikliga aspekter redovisas, men ingenstans finner
jag ndgon hinvisning till den ekumeniska debatten om inklusivitet i
spriket eller ver huvud taget négra reflektioner om bilden av manligt
och kvinnligt i psalmboken.

I det konkreta férslaget, ddremot, finns ndgra exempel p4 nytt materi-
al, inklusive det som funnits med i Psalmer och Visor 76 och 82, som
kinns annorlunda i tonen ocks3 nir det giller manligt och kvinnligt.
Mest kind 4r kanske 607, Margareta Melins "Jag 4r hos dig min Gud,
som barnet hos sin mamma".!’ Bilden av Gud som mor/mamma finns pa
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ytterligare tre stillen, 27:3, 549:2 och 622:9. ] alla fallen #r det spidbar-
nets trygghet hos sin mamma som ér bildens klangbotten.

Denna kvinnobaserade gudsbild véger dock litt vid en jamférelse. En
genomrikning i en psalmbokskonkordans'® ger fsljande resultat for nagra
vanliga manliga respektive kvinnliga ord, som ofta anviinds bildligt:

Kvinna fosrekommer 12 ginger, varav 7 ginger om jungfru Maria, 1 om
kvinnorna vid graven och 3 om kvinnor allmint.

Man férekommer 21 ginger, varav 7 ginger om Jesus (i synnerhet om
hans ménniskoblivande), 1 om Sackéus, 4 om miin generellt och 9 om
minniskan.

Broder/bror nimns 51 ginger varav 27 gdnger om Jesus, 3 ginger i kombi-
nationen bror/syster, 2 om faktiska broder och hela 19 ginger innefattan-
de bade min och kvinnor i betydelsen medminniskor eller kristna
trossyskon.

Ordet syster finns inte ens som uppslagsord, men ovan sig vi att det fore-
kom tre ginger i kombination med broder.

Moder/mor/mamma anvinds, som vi sett, 4 ginger om Gud, dirutéver 17
ginger om Jesu mor Maria, 7 ginger om andra miinskliga médrar och en
ging i betydelsen ildre generation.

Fader anviinds 210 ginger om Gud, 2 ginger om minskliga fider och 16
ganger i betydelsen ildre generation.

20 olika mansnamn utéver Jesus och 3 kvinnonamn finns upptagna.

1 13 fall beskrivs Kristus som brudgummen och lika minga ginger ér den
kristna miinniskan/férsamlingen bruden. Dirutéver finns ordet brud med
tva ginger, varav en gdng som en bild f6r ndgot smyckat.

Konungfkung fér Gud anvinds vid 60 tillfillen och om andra kungar, in-
klusive de vise minnen, i 11 fall.

Jungfru Maria nimns 37 ginger, varav 20 handlar om sjilva moderska-
pet: hon féder, hon bir, hon #r mor ill.

. Sammantaget ger detta en bild av en manlig Gud och en manlig

minniska. Strskilt det flitiga anviindandet av manliga termer for att be-
teckna ménniskor i allmiinhet, minskligheten, kristna medsyskon etc 4r
talande: det vimlar av min, bréder och fider, som alla fir representera
dven kvinnor. Dock ir skillnaden stor mellan gamla och nya psalmer. I
de nyare hittar vi fler méinniskor och firre min och broder.

Vildigt f kvinnor nimns, med Jesu mor Maria som undantaget. Nir
de nimns 4r det den reproduktiva rollen som dominerar, kvinnan som
mor. Kvinnans sexuella roll i form av brud gentemot brudgum finns ock-
s& med. Nigot férvnande 4r det att kvinnorna runt Jesus inte syns mer.
Endast tre kvinnonamn nimns och kvinnorna vid graven finns endast
med som motiv i tre psalmer (dock ej under rubriken kvinna i mer #n en,
jfr ovan).

Det ir tydligt att mycket skulle behéva goras f6r att kvinnor ska bli
synliga i psalmboken som nigot annat &n modrar. Fler kvinnor ur bibeln
behéver fa bli nimnda och fler kvinnliga bilder for Gud anvindas. Vem
skriver psalmen om Gud som den bakande kvinnan, barnmorskan, kvin-
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nan som sopar efter myntet etc! Men framfér allt dr det nodvindigt att
gora nigot At alla de stillen didr min, bréder och fider far tala for alla
minniskor, alla syskon och alla mén och kvinnor i tidigare generationer. |
en kyrka vars gudstjinster till dvervigande delen birs av kvinnor klingar
det falskt nir vi sjunger att ett heligt arv av béner "ifran fider och till s6-
ner genom tidevarven gir".

Ocksa nir det giller det hierarkiska i spriket r det stor skillnad mel-
lan det dldre och det nyare materialet i psalmboken. Mycket av den
svulstiga nationalromantiken, med dess militdriska bildsprik, ar utmonst-
rad, liksom de allra svartaste botpsalmemna, med deras oindliga klyfta
mellan den elindiga, foértappade minniskan och den hége och stringe
men nddige Guden. I deras stille har en Gud-med-oss-teologi fatt visst
genomslag. I denna ir Jesus en vin och broder, som 4r "en av oss vid det-
ta bord"."” Ménniskan #r ansvarig medskapare och det individ- och syn-
daférlatelsecentrerade nattvardsfirandet har tonats ned till f6rman for ett
gemenskapsmotiv med l&ngtgdende konsekvenser for socialt ansvar m m.
Se t ex SvPs 396, 398, 290. Denna forskjutning har sin motsvarighet i
utformningen av gudstjanstrummet i nyare kyrkor (se nedan).

PREDIKAN

Forr var predikan gudstjénstens odiskutabla tyngdpunkt. Fortfarande kal-
las tidningarnas gudstjinstannonser fér "predikoturerna", men obestrid-
ligt ar vil att de senaste decenniernas liturgiska utveckling har tonat ner
predikans huvudroll. Missfirandet ger liturgin ytterligare en tyngdpunkt
och intresset har forskjutits i riktning mot gudstjansten” som ett skeen-
de dir manga olika delar bildar en helhet. I den helheten #r predikan
bara en del.

Denna del #r kanske det mest individuella momentet i gudstjinsten,
eftersom dess utformning bestims av varje predikant efter eget huvud.
Detta gor det ocksd svért att vara generell nir man talar om predikans
bilder av manligt och kvinnligt. Man kunde ju frestas att tro att det rick-
er med att veta kénet pd den som predikar fér att kunna siga ndgot om
detta. S enkelt #r det nu inte. Ocksa kvinnors pristroll och predikoton
ar formad utifrdn en massiv dominans av manliga férebilder. Min egen
erfarenhet som 3horare siger mig att bdde mins och kvinnors predik-
ningar i stor utstrickning fortfarande féljer traditionella moénster och for-
mer, dven om undantag finns.

Det verkar rimligt att anta att kvinnor, nir de predikar, &tminstone
ibland anvinder sig av sin egen erfarenhet och dirmed synliggor kvin-
nor. Huruvida de viljer att ta upp erfarenheter som avviker frin den
gingse bilden av vad en kvinna ir, #r svirare att uttala sig om. Det far bli
upp till andra att undersdka om kvinnors predikande ger nya bilder av
manligt och kvinnligt.
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Det som diremot gér att uttala sig mer generellt om &r férutsittning-
arna for predikans bilder. I var kyrkotradition #r predikan huvudsakligen
en textutliggning och dirmed starkt beroende av de texter som ska ligga
till grund fér utliggningen. Evangeliebokens urval av texter styr alltsd i
hog grad predikan. Ett sirskilt avsnitt nedan granskar just evangeliebo-
ken.

Jag tror dock att de traditionella formerna fér predikan styr mycket
mer #n vad som vore nodvindigt. For den som vill #r det fullt majlige ate
utgd frin huvudtexten men anstringa sig att hitta parallelltexter med
ovanligare bilder. Det gir ocks att i predikan kommentera stereotypa
kvinno- och mansbilder och ge korrigeringar och alternativ till ett i &v-
rigt androcentriskt sprikbruk. Vad det ska bli av predikans bilder av
manligt och kvinnligt hiinger til syvende og sidst pd den enskilda predi-
kantens medvetenhet.

EVANGELIEBOKEN

Evangeliebokens urval av texter och textutsnitt bestimmer hur ofta det
ges tillfille att predika 6ver kvinnliga gestalter och bilder. De 4r av avgs-
rande betydelse for vilka bibliska kvinnor som kommer att vara repre-
senterade i psalmboken, eftersom psalmer inte sillan skrivs fér speciella
sondagar och med bakgrund i speciella bibeltexter. Urvalet paverkar ock-
s& hur béner och andra kyrkodrsanpassade moment i gudstjinsten kom-
mer att utformas. Det #r siledes mycket viktigt for forstielsen av
gudstjinstens bildsprik som helhet att se p vad som finns i evangeliebo-
ken av kvinnliga bilder.

I Den svenska evangelieboken, som togs i bruk 1:a advent 1983, finns
texter for 73 firningsdagar. De flesta av dessa har fatt en textuppsittning

‘med tre texter, en gammaltestamentlig, en epistel- och en evangelietext,
for var och en av de tre &rgingarna. Jag har ghtt igenom samtliga texter
och riaknat efter i hur minga av dem kvinnor finns nimnda &ver huvud
taget, hur ofta bilder med bas i kvinnliga erfarenheter eller funktioner f&-
rekommer och hur ofta enskilda kvinnor nimns vid namn eller omtalas
pa annat sitt. For epistel- och evangelietexterna har jag ocks3 sirskilt
riknat p4 hur ofta Jesu mor Maria nimns.

[ de 197 gammaltestamentliga lisningarna nimns kvinnor i allmdnna ter-
mer (kvinnorna, déttrar, modrar etc) nio ginger i férsta érgﬁngen, fem i
andra och fyra i tredje.

Kuinnliga bilder forekommer nio génger i forsta argangen (och d& har
jag varit generds och #ven riknat in referenser av typ "moderfaren"), en i
andra och tv4 i tredje argdngen.

De enskilda kvinnor som nimns #r i forsta rgdngen fyra (kvin-
nan=Eva, Urias hustru, #inkan i Sarefat och den unga kvinnan som ska
foda en son), i andra &rgdngen tre (Rakel, Isebel och Sara) och i tredje
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argangen fyra (ung flicka hos Naamans hustru, Faraos dotter, Sara och
Hanna).

Lasningarna ur Nya testamentet dr sammanlagt 409 st. I episteltexterna
ar det mycket glest med kvinnor. De nimns i allméinna termer tva ginger i
de tvi forsta och ingen ging i den tredje 4rgdngen. Kuinnliga bilder
anvinds tre resp fyra och ingen ging och enskilda kvinnor nimns tva
ginger i varje &rgdng (Euodia och Syntyche, Lois och Eunike resp Kan-
dake, den etiopiska drottningen och Cloe(s folk)). I de flesta av fallen
nimns kvinnorna i forbifarten. Maria, Jesu mor, nimns en ging i forsta
och en ging i tredje drgingen.

Evangelieldsningarna ger oss ndgot fler kvinnobilder: I allminna termer
niamns kvinnor tv4, tre resp tva ganger, kvinnliga bilder finns fem, ingen
resp tva ganger och Maria, Jesu mor, nimns tio, tre resp fem ginger i de
tre &rgdngarna. Av de enskilda kvinnorna, tio, tio resp atta, 4r det manga
vars namn inte ens kommits ihdg i originaltexterna. Vad hette t ex den
kanaaneiska kvinnan, synderskan i Simons hus, kvinnan vid Sykars
brunn, dktenskapsbryterskan, #nkan i Nain, séderns drottning och syna-
gogférestandarens dotter? De enskilda kvinnor som namngivits (sex, sex
‘resp fyra) #dr huvudsakligen de som fanns i den allra nirmsta lirjunga-
kretsen: Maria frin Magdala, Marta och Maria, Salome och Johanna,
och de som knyts till berittelserna om Jesu fédelse: Hanna och Elisabet.

Sammantaget ser vi att vildigt f kvinnor 4r namngivna och framtri-
der som sjilvstindiga personer i evangeliebokens texter. Kvinnornas hu-
vudsakliga roller (b&de vad giller kvinnliga bilder och faktiska kvinnor)
ar i texterna den reproduktiva: att vara (eller inte ha férmaga att bli)
mor till ngon, och den sexuella som synderska, fresterska och #kten-
skapsbryterska. Texter om kvinnor i deras produktiva roll saknas nistan
helt. En bakande och en sopande kvinna #r allt som gives, medan en do-
mare som Debora och barnmorskor som Sifra och Pua inte finns med i
texturvalet. Likasd saknas texter om kvinnor som ledare. Vi kan ana
nédgot av de kvinnor som ledde husférsamlingar i urkyrkan nir Chloes
folk ndmns, men det 4r allt.

Evangeliebokens texturval kunde med andra ord se annorlunda ut nir
det giller att synliggéra kvinnor. En annan faktor av betydelse #r evan-
geliebokens rubriksittning. Rubrikerna anger dagens fimingséimne och
styr dirmed tolkningen av texterna. Ett par exempel p4 hur manhgt och
kvinnligt speglas genom dem far antyda problemet. :

Under rubriken "vra hem" (20 e Tref) finns ett underligt hopkok av
texter: dér hittar vi texten om minniskans skapelse ur 1 Mos 1:27-31,
Efesierbrevstexten om den &msesidiga respekten i dktenskapet; en Mar-
kustext om skilsmissa; Israels vilsignelse av sina barnbarn ur 1 Mos; 2
Tim om "din" (Timoteus!) tro, "som fanns redan hos din mormor Lois
och din mor Eunike"; evangeliet om Jesus och barnen; dnglarnas besok
hos Abraham och Sara ur 1 Mos; Hebréerbrevet om gistfrihet och tex-
ten ur Matteusevangeliet om vilka som enligt Jesus 4r "min mor och
mina broder".
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En naturlig forsta friga ér vad skapelsetexten har under denna rubrik
att géra. Nog 4r vil minniskans skapelse nigot som inte bara har med
vara hem att gora! Likasi undrar jag varfor texten om Jesus och barnen
och texten om Jesu "mor och bréder" har hamnat under denna rubrik.
Inte har vil poiingerna i dessa texter sirskilt mycket med hem att géra?
Snarare avvisar de vil tankarna att den som #r vuxen och har hog status
eller den som ir slikting till Jesus skulle vara sirskilt gynnad i Guds
dgon. Att placera texterna i detta sammanhang #r att ta udden av deras
anti-hierarkiska kritik. En frestande tanke #r att texterna hamnat hir for
att de handlar om kvinnor, barn och gamla (gistfrihetstexterna undan-
tagna), grupper som hér hemma i "vira hem", men si illa kan det vil
inte vara?

En annan underlig rubrik med tanke p# de féljande texterna #r "I Fa-
derns hus" (sondagen efter Nyér). Dir dterfinns texterna om Jesajas kal-
lelse, Kristus som betrodd i Guds hus, Jesus vid tolv &rs 4lder i templet,
Hiskias bon i Herrens hus, Nya himlar och en ny jord frin Uppenbarel-
seboken, Jesu ord om att firen lyssnar till hans rést och att han och Fa-
dern ir ett, en Jesajatext som liknar Gud dels vid ett lejon, dels vid en
figel som breder ut sina vingar for att beskydda de sina, en text ur
Romarbrevet om den andliga gudstjinsten och om kroppen och lemmar-
na och slutligen Jesus som liknar sig sjalv vid hénan som samlar sina
kycklingar.

De angivna kollektbénerna ger inte mycket viigledning till den réda
trdden mellan dessa texter; de handlar om att séka sig till Gud och #lska
den plats dir Guds hirlighet bor. Men Faderns hus? Detta begrepp
namns inte i nigon av texterna! Ar det templet som sidant, Jerusalem,
Himlen, Guds nirhet éver huvud taget, Guds beskydd, Férsamlingen
eller nigot annat som avses med rubriken? Den ir ett exempel p hur Fa-
dersbilden anvinds rent slentrianmissigt: i detta fall har den inte tiick-

_ning i mer #n en av de nio texterna (och inte ens dir med nigon
koppling till Faderns hus utan med syftning pa Jesu enhet med Fadern).
For tredje drgingen riskerar rubriken att helt forta intrycket av det an-
norlunda bildsprak som presenteras: Gud som lejon och moderfigel, for—
samlingen som kropp och Jesus som héna.

Jag hoppas p& en genomgripande revision av evangeheboken i sam-
band med att den nya 6versittningen av Gamla Testamentet kommer ut.
Vid en s3dan bér medvetenheten om den nuvarande bristen pa kvinno-
bilder leda till ordentliga féréindringar. Fler bibliska kvinnor bor tas med
i texturvalet, rubrikerna bor ses 6ver sd att de inte slentrianmiissigt
anviinder androcentriska bilder och begrepp, dtminstone en av kollekt-
bénerna fér varje firningsdag bér anvinda ett inklusive sprik som synlig-
gor kvinnor.
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LITURGINS ICKE-VERBALA SIDA

Ofta koncentrerar vi oss pi orden, men det finns mycket annat ocksd
som talar ett tydligt sprdk i samband med gudstjinsten. Dit hor guds-
tjanstrummet med dess arkitektur, méblering och bildkonst. Dit hor ock-
s4 sjdlva agerandet i gudstjinsten: kroppssprik, rollférdelning och
mycket annat. | detta avsnitt vill jag - utan att ha gjort nigra regelritta
undersdkningar - resonera runt hur bilden av kvinnligt och manligt for-
mas i rum och agerande.

BILDKONSTEN

De tydligaste, mest patagliga kvinno- och mansbilderna hittar vi i kyr-
korummets bildkonst, i altaruppsatser, fénstermalningar, ikoner, vigg-
malningar m m. I de kyrkor som byggts fére reformationen finns ofta
bilder av bibliska kvinnor och helgon, inte m&nga, men de finns dir.
- Vanligt dr ocks8 att scener ur Jesu mor Marias liv finns representerade,
alltifrn fodelse till kroning. Glidjen, oron och smirtan i samband med
olika hindelser i Jesu liv ses ur Marias perspektiv. I dessa bilder finns
méjlighet till identifikation fér kvinnor i olika skeden av livet. Senare
Mariabilder #r ofta mer romantiska. De lyfter fram den idealiserade unga
kvinnans moderslycka och lydnad och ldmnar kvinnan av kétt och blod.
Idag blir Maria-ikoner av &stkyrkligt snitt allt vanligare i vara kyrkor.

Mariabildernas &terkomst #r tveeggad, menar jag. De bidrar till att
fylla ett tomrum nir det giller kvinnobilder, men risken finns att Maria,
modern, inte ldmnar nigot utrymme kvar fér Maria, lirjungen eller den
trotsiga Maria vi moter i Magnificat. Risken finns ocksi att "kvinnokvo-
ten" uppfattas som fylld nir en Mariabild inforskaffats till kyrkan och att
darfor Maria, modern, blir kyrkans enda kvinnobild.

Nir det giller andra kvinnobilder i kyrkorummet 4r det aterigen de
medeltida kyrkorna som stér f6r mangfalden. Ett stort persongalleri, i vil-
ket en och annan kvinna fétt plats, ticker viggar och tak i ménga gamla
kyrkor. I v&r mer sparsamma tid #r det betydligt glesare mellan kvinnor-
na. Nir sg vi senast den sopande kvinnan i ett kyrkfénster? Herden med
faret 6ver axlarna #r betydligt vanligare. Likas8 #r de tolv apostlarna och
de fyra evangelisterna, alla mén, vanliga motiv i kyrkokonsten.

ARKITEKTUREN

Nir det giller gudstjinstrummets arkitektur ér det snarare de hierarkiska
dragen #n direkta mans- och kvinnobilder som blir aktuella. For att géra
det tydligt vill jag dela upp kyrkorummen i tv4 huvudtyper: "Herren #r i
sitt heliga tempel" och "Gud 4r mitt ibland oss". Den férsta har mycket
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starka hierarkiska drag: forsamlingen sitter som i en buss, vinda framit,
passivt mottagande; pristen stir ensam innanfér altarrundeln relativt
l&ngt ifrfn férsamlingen; koret 4r ofta upph6jt med flera trappsteg; pre-
dikstolen 4r pampigt utsmyckad och sitter hégt upp pa viggen.

Modellen stimmer vil med en teologi som ser Gud som den nidiga
domaren, som vi nalkas med bivan. Avstindet mellan Gud och m#nni-
ska ir stort och priisten 4r den myndiga uttolkaren av Guds ord. Férsam-
lingen skall ta emot i tro och bevara det som sagts i sitt hjéirta. Sarskilt i
de gamla katedralerna, som en ging innehéll en sirskild "prastkyrka" i
det som idag #r koret, blir ménstret tydligt. Det kor som aldrig var tinkt
som centrum for férsamlingens gudstjénst blev (med argument om ned-
rivna murar och 6kad folklighet) platsen for en gudsrelation pé distans.
"Att g fram" (till nattvarden) blev nistan en hégmodig handling: att
|6sgora sig ur mingden "dir nere" for att g8 4nda fram till Guds altare.

Denna modell talar ett maktsprdk. Gud i toppen av pyramiden, pris-
ten darnist och folket lingst ned. Under den stringa kyrkotuktens tid
accentuerades pyramiden ytterligare genom att férsamlingens rikaste ofta
hade egna, vackert utsirade, binkar langst fram i kyrkan och att de som
tillfallige och som straff utestingts frin nattvarden satt lingst bak. Ju
storre makt, desto lingre fram.

"Gud #r mitt ibland oss"-modellen #r den som vi finner i manga nyare
stadsdelskyrkor byggda pd 1960-talet och senare. Efter inspiration frin
det Andra Vatikankonciliet inom den romersk-katolska kyrkan borjade
nattvarden att firas med pristen bakom altaret, vind mot férsamlingen.
Mébleringen av binkar eller stolar ér ofta halvcirkelformad, s att altaret
kommer att hamna nirmare férsamlingen och mer i dess mitt. De som
sitter i biinkarnafstolarna kan mer #n férut se varandra i 6gonen, inte
* bara i ryggen. I stillet for predlkstol brukas ofta en enkel ambo, frin vil-
ken bade textlisningar, predikan och en stor del av bénerna leds.

Med denna méblering kommer férsamlingen nérmare varandra och
nérmare altaret, som antar formen av ett bord mer #n ett offeraltare. Det
osynliga sprik som rider hir, betonar gemenskap och delat ansvar.

LITURGISKT AGERANDE

Aven agerandet i gudstjinsten talar ett tydligt sprak. Det handlar inte s3
mycket om hur hogt kalken lyfts, utan framfér allt om vem som gér vad.
Den nya kyrkohandboken forutsitter att gudstjansten forbereds av en
grupp minniskor tillsammans och att 4ven andra &n pristen har vtktiga
funktioner i gudstjinsten. Forut var gudstjinsten till sin form en "en-
mansférestillning” men nu ges rika mojligheter for andra 4n prist att
t ex lisa texter, leda forbon, vara forsdngare, nattvardsutdelare och (lik-
som férut) kollektupptagare.
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Nir nu fler méinniskor engageras i gudstjansten som agerande, kan vi
aterigen stilla frigan om manligt och kvinnligt och om det hierarkiska
monstret. Vilka blir tillfrigade? Hur ser spridningen ut i &ldrar, kén och
bakgrund? Ges majlighet fér den som inte 4r van att tala infér andra,
ofta kvinnor och yngre, att f& trining? Fungerar mikrofoner och hogtala-
re s3 att #ven den med tunn stimma kan héras? Alla dessa fragor ér vik-
tiga, om pristens dominerande roll ska kunna tonas ned till formén for
gudsfolkets gemensamma tjinst.

PREDIKAN

Nar det giller den icke-verbala sidan é#r ju predikan, som den vanligtvis
framférs, mycket tydligt hierarkisk. En enviigskommunikation utan moj-
lighet till motsigelser, framférd frdn en plats hogt ovanfor forsamlingens
huvuden, ger inte stora méjligheter till andra tolkningar #n att pristen
inte bara rumsligt stdr 6ver férsamlingen. Att std pa golvet i stillet for i
predikstolen ger nigot mer av jimn &gonhojd, men det krivs mer 4n si
for att verkligen komma ifrén ett hierarkiskt ménster.

Jag skulle 6nska att pristens predikoansvar lite oftare uppfattades som
ett samordnande och évergripande ansvar, som it andra ménniskor ock-
s& komma till tals. Sikert finns det andra &n pristen i férsamlingen som
kunde bidra med sina erfarenheter och tankar inom ramen f6r predikan.
Likas& kan forberedelse av predikan ske pa ett sddant sitt att andra min-
niskors sétt att reagera pd predikotexten kan tas i beaktande. Jag tror
ocks3 att en predikan som dr mer 5ppen och mindre tvirsiker i sitt sprak
uppfattas som mindre hierarkisk; en predikan som féreslar i stillet for att
foreskriva och som inte forutsitter att de ménniskor som troget suttit i
kyrkan varje séndag &r ut och &r in, fortfarande 4r rena nybérjare pd
trons vig. Visserligen har pristen ett liroansvar att férvalta, men det be-
héver inte omyndigférklara férsamlingen.

UPPENBARELSE OCH TRADITION

Invindningarna mot ett tinkande av det slag jag hir har presenterat
handlar ofta om uppenbarelse och tradition. De utgér ocks& - medvetet
eller omedvetet - frdn en viss spraksyn. S& skriver t ex en insindare i
Kyrkans Tidning s har:

"...Hirom onsdagen var det en [radioandakt] som bérjade pa fsljande
sitt: "...Gud, som dr som en mor och far fér oss...". Jag stingde omedel-
bart av och varfér gjorde jag nu detta? Act Gud 4r var Fader, det ir ett
bibliskt faktum som Jesus sjilv har uttalat 4tskilliga ginger. Ingenting be-
hover liggas till eller tas bort, meningen #r fullt klar: Gud #r var him-
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melske Fader! Observera, att Jesus genomgiende talar om sin och var
himmelske Fader, inte, att Gud ir som en jordisk far eller mor for oss!
Sprakligt sett innebir ovanst3ende citat, att vira jordiska forildrar stills
fram som ett monster for Gud att efterlikna! En hiidisk tanke eller i bésta
fall en ovanligt korkad formulering...".

Den uppfattning som uttrycks bygger pa forestillningen att uppenba-
relse #r ndgot okomplicerat: "...meningen : ar fullt klar". Den menar ocksa
att endast det bildsprak som foregas av ett "som" ar att betrakta som me-
taforer.” Den ser inte heller nagra komplikationer med den stora tids-
skillnad och tolkningsprocess som skiljer oss fr&n Jesu tid och - nigot
senare - bibeltextens tillkomsttid. Jesu ord kan uppfattas pi exakt samma
sitt idag som de gjorde d4, menar inséindarférfattaren.

Utrymmet medger inga lingre utliggningar om dessa forutsattnmgar,
men jag vill 4nd8 kommentera frigorna om uppenbarelse och tradition.*
Det har ibland hivdats att uppenbarelsen skulle ge en sirskild form av
kunskap, som inte #r begrinsad till ménskligt sprik och knuten till
minskliga erfarenheter. Denna kunskap skulle vara en direkt kunskap
om Guds natur. S3 sigs t ex att ord som Fader, Son och Herre tillimpade
p& Gud inte kommer ur minskliga erfarenheter av vad det innebir att
vara eller st i relation till en fader, son och herre, utan av Guds sjilvup-
penbarelse som Fader, Son och Herre. 2

Brian Wren argumenterar mot denna uppfattning genom att hivda
att religitst sprﬁk inte 4r ett sirskilt slags sprﬁk Guds uppenbarelse m3ste

»ske genom virt vanliga sprik, som grundas pd véra speciella erfarenhe-

Hur skulle vi kunna ta till oss ett tilltal som inte hade med véra év-
rlga erfarenheter att goéra; gir det 6ver huvud taget att tinka sig nigot
sddant? Letty M Russell uttrycker detsamma s8 hir:

"Nér vi tinker pd Gud anvinder vi hela vart jag, vért sprak, var kultur,
erfarenhet och tradition for att f5rstd Guds sjilvuppenbarelse i och ge-
nom viirlden. Vart sitt att tinka oss Gud paverkas av varje aspekt av
véra liv: var ras, ilder, nationalitet, kén, sexuella Liggning, reh%;]osa och
ekonomiska bakgrund, vir sociala tillhérighet, utbildning etc.

Spriket med dess begrinsningar #r det medel vi har till vart férfogan-
de for att uttrycka och bearbeta véra gudserfarenheter. Vi kan inte kom-
ma 4t verkligheten otolkad, utan #r hiinvisade till de uttrycksformer som
stdr till buds i den kultur och i den tid vi lever. P4 det viset ar vart sprak
provisoriskt.

Hur ska vi d& forhélla oss till tidigare generationers erfarenheter och
uttrycksformer, till det som vi kallar tradition? Historiska texter maste
l4sas utifrin sina speciella férutsiittningar. Vi kan inte begiira av forfatta-
re att de ska vara flera hundra &r fére sin tid. Diremot ar det viktigt att vi
inte for deras fordomar vidare, utan tolkar och tillimpar dem utifrin da-
gens forhallanden. Detta leder till svira dverviganden nir det giller ma-
terial som grundar sig pd dessa gdngna tiders forfattares texter, men som

136 TRO & TANKE 1993:8



fortfarande #r i bruk. En del sddant material ér just det jag har granskat i
denna artikel: gudstjinstordningar, psalmer och béner. Aven bland dem
som girna ser att nytt material skapas, rider delade meningar om vad
som #r viktigast med #ldre material: upphovsritt och fortrogenhet med
det kristna arvet eller méjligheten att férmedla kirnan i budskapet p&
nya sitt f6r nya generationer.

Ordet ’tradition’ #r ett laddat bergrepp, inte minst i den ekumeniska
debatten. Sirskilt fér den romersk-katolska och de ortodoxa kyrkorna #r
traditionen ocksa ett uttryck fér uppenbarelsen fran Gud. Gud har ge-
nom sin heliga Ande lett kyrkan genom historien, menar de. Ambete, li-
turgi och mycket annat har dirfér karaktir av uppenbarade ordningar,
som man inte fir handskas med hur som helst. Bibeln #r enligt detta syn-
sitt inte den enda uppenbarelsen, utan ett skriftligt nedslag av (den av
den heliga Ande inspirerade) historien, som har uppkommit i kyrkan
och bekriftats som férpliktigande av kyrkan.

Nu kan man forstd detta Andens ledande av kyrkan pa olika sitt. An-
tingen tinker man sig, att friga efter friga klaras av och ligges till hand-
- lingarna som ’uppenbarad sanning’. I detta fall ses sanningen som négot
entydigt, som kan uttryckas pA samma siitt genom tiderna utan att inne-
bérden gar forlorad. Eller s tinker man sig en tolkning som istéllet fram-
haller behovet av olika formuleringar och olika l6sningar och modeller i
olika tider och kulturer. D4 ses Andens ledning som en respons pa de ut-
maningar som skiftande ménskliga forhillanden stiller kyrkan infér. Det
finns en kontinuitet i det kristna budskapet och den gemenskap som kyr-
kan utgér, fran tidigaste tid och framit, men det 4r en kontinuitet i for-
dndring, som maste uttryckas p4 stindigt nya sitt for att fortsitta samma

sak.

AVSLUTNING

Bilderna ir b&de rikedom och gissel, skrev jag inledningsvis. En rikedom,
eftersom bilderna inte gér att I8sa fast i en enda betydelse utan stindigt
dppnar sig for nya tolkningar och pa s sitt ger nya insikter till varje ge-
neration. Ett gissel, eftersom bilder som #r valda for att fsrmedla en viss
poing eller insikt ocksé - och ofta utan att vi ir medvetna om det - for-
medlar en massa annat. Vi férfogar inte helt och fullt 6ver véra bilder
och symboler; de lever sitt eget liv, och ibland #r de oonskade bieffekter-
na s3 allvarliga att vi méste bérja fundera éver om vissa av bilderna alls
ir anvindbara idag.

Vi behéver en méngfald av bilder for att inte fastna i avgudadyrkan.?®
Att 1ata en metafor dominera, som i fallet med Gud som Fader och Gud
som kung, #r att "gora sig en bild" och dyrka den, med andra ord att bryta
mot forsta budet. Anvinder vi ddremot manga bilder parallellt, kan ing-
en av dem f4 monopol p4 sanningen, utan mangfalden som sédan pamin-
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ner oss om att vi inte foérfogar 6ver Gud och éver sanningen. P3 s8 sitt
later vi traditionen leva och férnyas undan fér undan.

Dirfor méste vi arbeta pa att skapa nytt gudstjinstmaterial, nya béner
och nya psalmer. Vi méste arbeta med férsoksverksamhet i riktning mot
ett inklusivt sprak som inte osynliggdér kvinnor och stereotypiserar bade
kvinnor och min. Vi miste f4 en ny evangeliebok, som ocksa later kvin-
nors roster tala om Gud.

Detta dr varken en litt eller snabb process. Om vi vill att Svenska
kyrkans gudstjinster ska ge bdde mén och kvinnor méjligheter att identi-
fiera sig som Guds avbild, méaste vi vara beredda att offra en del av vér
invanda trygghet, v3ra favoritformuleringar och #lsklingspsalmer. Vi
maste vaga bryta upp och bérja vandra en hittills ganska okind vig. Men
den vigen har andra ocks& vandrat: inte bara Mose, utan ocks& Mirjam
gick genom 6knen mot det utlovade landet.

NOTER

1 Jag har utforligare diskuterat sprikets relation till vr verklighetsuppfattning i
en uppsats vid teologiska institutionen i Uppsala 1992, "Sprakets makt &ver tan-
ken - en filosofisk analys av debatten om inklusivt sprak".

2 Ruether, Rosemary R, "Sexism and God-Talk - Towards a Feminist Theology",
SCM Press, London 1985, s 4.

3 Nimligen: Den svenska psalmboken frén 1986, Den svenska evangelieboken

frin 1983 och Den svenska kyrkohandboken frén 1986, samtliga utgivna p& Ver-
bums forlag.
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5 Eriksson, Anne-Louise, "Gudfadern - Gudsbild och minniskosyn i Svenska
kyrkans gudstjinst”, uppsats framlagd vid forskarseminarium pd Centrum for

kvinnliga forskare och kvinnoforskning, 1990.

6 Kyrkomotet, Evangelisationsutskottets betinkande, Lirondmndens yttrande
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13 aa, s 23.
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av 1969 ars psalmkommitté, volym 2, SOU 1875:17, s 116f.

15aa,s 119.

16 aa, s 120.

17 Numrering efter den antagna psalmboken, ej efter férslaget.
18 Utgiven pa Verbums frlag 1991.

19 SvPs 396.

20 Jag talar hir om gudstjénst i vid bemirkelse och inte enbart om nattvardslésa
gudstjénster enligt 1986 &rs kyrkohandboks beteckningar.

21 Till denna riknar jag ocksd lisningarna for de dagar som bara har en omging
texter.

22 Olle Lindgren i Kyrkans tidning, nr 22, 1993, s 28.

23 Mot den uppfattningen argumenterar t ex Sallie McFague i boken "Metapho-
rical Theology: Models of God in Religious Language”, SCM Press, 1983, Brian
Wren i boken "What Language Shall I Borrow? - God-Talk in Worship: A Male
Response to Feminist Theology", Crossroad, 1989 och Janet M Soskice i boken
"Metaphor and Religious Language", Routledge & Kegan, 1985. Dessa tre disku-
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24 Det foljande finns i utforligare form i den uppsats jag nimnt ovan, Sundin
1992.

25 Se t ex Bloesch, Donald G, "Battle for the Trinity: The Debate over Inclusive
God-Language", Servant Publication, Ann Arbor, Mich, 1985. =~ -

26 Wren 1989, s 101.

27 Russell, Letty M, "Inclusive Language and Power", i Religious Education, vol
80, no 4, Fall 1985, s 589.

28 Fér den &sikten argumenterar t ex McFague 1983 och Wren 1989.

TRO & TANKE 1993:8 139



Summary

This article discusses the imagery of the liturgy of the Church of Sweden
after the liturgical reforms in the 1980’s. It focuses on verbal and non-
verbal images using men and women and "male" and "female" functions
to talk about God and human beings. The central question is: what im-
ages of the male and the female are being used in the liturgy and what
view of the sexes do they point to?

As a background, the whole issue of gender is discussed. The author
claims that our view of gender is culturally determined and inherited,
especially through our society’s language and the images used in it. The
difference between sex and gender as an important part of our identity-
building process is brought up.

The author then goes on to a critique of the language of our culture
and Churches as being androcentric and hierarchical. Women are in
most cases absent from the texts and, when they appear, they are seen as
inferior. She goes on to a closer look at the liturgical books used in the
Church of Sweden: the lectionary, the hymnal and the service book, all
of which were introduced between 1983 and 1986.

The results is very much the same for all three books: very few femin-
ine references are to be found, few women are mentioned by name, few
images using "female" functions are found. When women appear in the
texts they are almost always kept within the boundaries of the reproduc-
tive role: home-and-family. Instead, the dominating images are God as
Father, always called "He", and human beings as "brothers", "men" and
"fathers", i.e., depicted in masculine categories. There is a development,
though, in the hymnal, away from the hierarchical and androcentric.
God is still "He" in most cases, but the God-far-away is being replaced by
God-with-us, in our midst. For human beings, the focus in the new
hymns are more on community and social responsibility than before.

The last part of the article deals with the non-verbal imagery of the
Church. It discusses architecture, with the same development away from
the hierarchical pattern, as in the hymnal, in church art, body language
and liturgical action.

The article ends with the hope that a multitude of images will be
used in the liturgy, so that no single image becomes an idol to us. We
need to become more aware of the side-effects of our using images so that
we can renew our tradition and start creating a liturgical language which
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does not diminish women or confine them to certain roles only. In this
way both women and men will be able to identify themselves as being in
the image of God and as equals in the Christian community.
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Recensioner

Per Bergstrom, Miriam Hallerdt, Jan Svanberg och
Margareta Weidhagen-Hallerdt, En vagvisare till Albert
Malares kyrkor.

Svenska Turistféreningen 1992. 64 s + kartor

Albert Malare eller Albertus Pictor ir den gestalt bland senmedeltidens

svenska konstnirer som 4r mest kind och mest omskriven. Detta torde
bero pa tva ting: dels 4r han den i killorna mest vildokumenterade, dels
4r hans verk s ménga och i vissa fall s8 vilbevarade. Redan 1899 presen-
terades Albert i en studie av Otto Sylwan i Antiqvarisk tidskrift, "Kyr-
komalningar i Uppland frin medeltidens slut", och 1917 publicerade
H Cornell & S Wallin ett arbete med titeln "Sengotiskt monumental-
méleri i Sverige, I, Hirkeberga kyrkas malningar". Nir samma forfattare
1933 gav ut det stora arbetet om "Uppsvenska malarskolor pd 1400-ta-
let", intog givetvis Albert och hans kyrkor en centralplats. Sedermera
har savil Erik Lundberg som Cornell & Wallin kommit med utférliga ar-
beten om Albertus Pictor (1961 resp 1972).

Ar 1949 anordnades p4 Statens historiska museum en utstillning om
Albert och hans verk, till vilken utgavs katalogen "Albertus Pictor, ma-
lare och pirlstickare", sammanstilld av Agnes Geijer. 1992 var det ter
dags for en Albertusutstillning, denna ging pa Medeltidsmuseet i Stock-
holm. Den vigvisare till Albert Milares kyrkor som utgavs i anslutning
till denna utstiillning kan anvindas som guidebok eller studiebok alldeles
oberoende av utstillningen. Det ir professor Jan Svanberg som svarat for
den utférliga presentationen av Albert och hans méleri. Hir omtalas att
Alberts namn fér forsta gdngen dyker upp i hivderna 1465, d8 han fir -
burskap i Arboga. Fr o m 1473 finns han i Stockholm som ledare fér en
stor verkstad, vilken levererade savil kyrklig textil som skulptur; maleri-
arbetet ute i kyrkorna kunde ju endast bedrivas sommartid. Ett flertal
fornimliga misshakar frin Alberts ateljé har bevarats, bl a i Uppsala
domkyrka. Albert blev med tiden en mycket f6rmégen och ansedd bor-
gare i Stockholm. Hans namn dyker fér sista gingen upp i stadens hivder
1509, d& han "lekte" i Helga Lekamens gilles begéingelsemiissa. Det bety-
der m a o att Albert spelade vid gillets arliga stora sjilamissa, majligen
pé orgel. Musikinstrument #r vanliga i Alberts mileri, vilket i s& méitto
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utgor ett eldorado fér musikhistorikerna. Hans goda insikter i liturgiska
texter aterspeglas ocksé i méleriet, bl a i framstillningar av dnglar med
sprakband. Man skulle ocksd kunna kalla Albert for biblicist, ty de biblis-
ka scenerna intar alltid huvudplatsen i hans méileri. Albert hér till de
mistare som i Sverige introducerade Biblia Pauperum och nyttjade
denna som férlaga.

De vackra, nytagna bilderna i boken har fotograferats av Per Berg-
strém. Kartorna har ritats av Miriam Hallerdt. Fyra "handplockade" Al-
bertuskyrkor far en specialpresentation. Kanske férvdnas méngen over
att Harkeberga inte finns med bland dessa. Faktum #r emellertid att
denna kyrka - helt visst milad av Alberts verkstad - inte bevisligen m&-
lats av mistaren sjilv, vilken i flera andra fall signerat sina méilningar.
Det #r 6verhuvudtaget svart att géra en grinsdragning mellan Albert
himself och hans skola. Ett stycke in pd 1500-talet, med dess s k eklektis-
ka maleri, blir det knepigt att skilja mellan Alberts skola och repre-
sentanter for andra senmedeltida malarskolor. Oaktat dessa svérigheter
borde t ex Osterunda kyrka ha varit med i forteckningen éver Alberts
kyrkor, liksom H&bo-Tibble och Villberga. De tvé sistnimnda utgér prov
pa sddana kyrkor som runt 1450 mélats av ndgon av de mistare som d4
upptradde i Milardalen, ibland lite férenklat hianfoérda till "Stringnis-
skolan", men som efter tre-fyra decennier férsigs med helt nya m3lningar
av Albert eller hans verkstad.

Bengt Ingmar Kilstrém

Olle Ferm (red), Kyrka och socken i medeltidens Sverige.
Studier till Det medeltida Sverige 5

Riksantikvariedmbetet. Stockholm 1991. 576 s

Den foreteelse i nutiden som kanske mer én ndgon annan p&minner oss
om medeltiden #r det niit av gamla sockenkyrkor, som dnnu finns att be-
skdda pé svenska landsbygden. Kyrkorna - mer eller mindre vil bevarade
- utgor i flera regioner de viktigaste, ibland de enda, egentliga historiska
sevirdheterna. [ flera landskap, som Gotland, Uppland och Skéne, ir at-
skilliga medeltida sockenkyrkor konstniirliga klenoder som saknar mot-
stycke i vart inhemska kulturarv. De medeltida kyrkorna 4r och férblir
en direkt killa till kunskap om medeltiden, som inte bara ir férbehéllen
experter utan l4ttatkomlig fér var och en. Fa saker upprér en lokal histo-
riskt intresserad allminhet s mycket som rivningar, vilka var sirskilt
forddande under férra seklet, av 1100- och 1200-talskyrkor. Det #r dérfor
med stor tacksamhet man kan konstatera att volym 5 i skriftserien Studi-
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er till Det medeltida Swverige helt #gnas olika aspekter av medeltidens kyr-
koliv ute i socknarna.

Det maste inledningsvis pdpekas att, nedanstdende kritik till trots,
detta dr ett mycket imponerande arbete, och de brister som finns kom-
penseras mer dn vil av allt det positiva. Boken bestdr av 21 uppsatser
skrivna av specialister inom respektive omrade, vilket bevisar att det,
trots den nedrustning som medievalistiken inom vissa discipliner drab-
bats av under de senaste decennierna, fortfarande finns ett kompetent
forskarsamhille fér perioden i friga. Avsikten med boken ir att ge en
mangsidig belysning av d4mnet, inte att ge en fullt uttémmande beskriv-
ning, ndgot som ir omojligt med tanke pd dmnets stora vidd. Verket #r
rikt illustrerat med svartvita fotografier, kartor, skisser och tabeller och
pé slutet finns bide person- och ortnamnsregister.

Det finns en tydlig strivan att ge en bred skildring av @mnet savil
kronologiskt som dmnesmissigt. Uppsatserna behandlar hela perioden
frin vikingatiden till 1500-talet: historiska analyser varvas med konsthis-
toriska kapitel, ortnamnsforskning, liturgiska studier, litteraturvetenskap
mm. Till detta kommer att vissa uppsatser &r detaljstudier, t ex Herman
Schiicks undersékning av en 6lindsk sockenprists textsamling och Jan
Brunius studie av pergamentsomslag till riksarkivets rikenskapsbdcker
frén 1500- och 1600-talen, omslag som ursprungligen héirstammar fran
medeltida liturgiska bécker. Till denna kategori hor ocksé Jan Svanbergs
ingéende, och rikt illustrerade, detaljstudie av ett helgonskdp i Tillinge
kyrka. Andra uppsatser #r diremot stora, dvergripande synteser dir en
stor utveckling &ver en l&ng tidsperiod skall synliggéras. Det frimsta
exemplet dr Stefan Brinks uppsats om svensk sockenbildning, men hir
finns ocksd oversikter 6ver sockenkyrkomas byggnadshistoria (av Len-
nart Karlsson) och férsék till ssmmanfattande analyser av sockenkyrklig
liturgi (varom mera nedan).

De fyra inledande uppsatserna behandlar kyrkolivet fére socknarnas
tillblivelse. N3got som stindigt &terkommer i dessa studier 4r det nyvak-
nade intresset for runstenarnas vittnesbérd. Dessa, som tidigare mesta-
dels har nonchalerats av forsknmgen, har visat sig inneh3lla virdefull
information inom flera omréden.! Carl F Hallencreutz diskuterar évet-
siktligt det tidiga kyrkolivet och understryker den stora betydelsen av
stormannainitiativ i skapandet av véra forsta landsbygdskyrkor. Ann-So-
fie Grislund soker svaret pa frigan var de forsta kristna begravdes, innan
kyrkogérdar var etablerade. Anders Broberg diskuterar religionsskiftet
och tidig sockenbildning i Norduppland och Ann Catherine Bonnier tar
i sitt kapitel upp den kontroversiella frigan om Uppsala hednatempels
existens.

[ den centrala frigan om sockenbildning 4r boken inte entydig, efter-
som forfattarna sjilva intar motstridiga stdndpunkter. Stefan Brink hiv-
dar i sitt kapitel att de svenska socknarna ir resultatet av institutionell
import frin England p4 1000-talet; visserligen fanns ordet sokn hos oss
dven tidigare, men det var f6rst med den anglosaxiska missionen som be-
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greppets innebord blev den vi dr vana vid. Direfter utvecklades socknar-
na, med stora regionala variationer, under 1100- och 1200-talen i sam-
band med inférandet av tionde. Thorsten Andersson menar i motsats till
Brink att socknama hade inhemska institutionella rotter i det gamla
tingssamhillet. Denna meningsmotsittning #r inte specifikt svensk utan
aterfinns i flera europeiska linder, d4r man forsoke spara medeltida kyrk-
liga och juridiska institut till gamla, i killmaterialet osynliga, foreteelser i
forntiden. Man kan t ex namna diskussionen om det tyska gau och Itali-
ens forskardebatt om romerska och férromerska instituts (fraimst de sk
pagi) pastddda kontinuitet in i hégmedeltiden. En internationell jamfs-
relse hade med andra ord kunnat belysa detta svenska problem bittre,
men internationella utblickar tillhor tyvirr inte denna boks starka sidor.

Vissa centrala kapitel i boken #r synnerligen informativa fér den som
ar intresserad av sjilva gudstjinstlivet, liturgin och kyrkans rent religiosa
funktioner. Alf Hirdelin genomfér en tolkning av kyrkmissopredikning-
ar i avsikt att visa de symboliska betydelser som 13g inbyggda i medelti-
dens kyrkor, men som undgir den nutida betraktaren, och han fortsitter
med att konkretisera vad kyrkan egentligen skulle anvindas till (didak-
tiska, sakramentala och liturgiska funktioner). I Sven Helanders uppsats
fir vi jamforande tabeller som visar p4 skillnader mellan en typisk guds-
tjanst i biskopsdémets domkyrka och en dylik ute p& landsbygden. Sock-
enliturgin studeras hir bade i férhillande till domkyrkoliturgin och till
den lokala férankringen i bygden och de krav det senare stillde. Vi far
veta hur gudstjansten utformades, vem som gjorde vad, var olika moment
utfordes, hur manga bocker som fanns i kyrkorna, mm. I Roger Anders-
sons uppsats far vi ddrefter direkta inblickar i predikningarnas virld. An-
dersson underssker exempla, sma berittelser som illustrerar och stéder en
tes som slagits fast i predikan pé ett f6r minniskorna alltfér abstrakt sitt.
Till skillnad frén andra delar av predikan kunde dessa berittelser inforli-
vas med andra aspekter av lokal folkkultur, t ex i folksagor. Dessa analy-
ser kompletteras av Mereth Lindgrens inlevelsefulla beskrivning av
sockenkyrkornas bildvirld. Bilderna samverkade med det predikade ordet
och kyrkans riter till en helhet; som exempel kan nimnas de djivulssce-
ner som ofta mélades p& vapenhusets viistra och &stra viggar och som bér
ses i samband med dopet och dess exorcism (s 236-38). En senare uppsats
i boken, av Birgitta Fritz, ger oss en detaljanalys av Erik av Pommerns in-
stiftelse av en gudstjanst i Vadstena bykyrka &r 1430 - ett unikt vittnes-
bord om gudstjinstliv i det medeltida Sverige.

Historikerna Géran Dahlbick och Olle Ferm visar i var sitt kapitel pa
de ekonomiska realiteterna f6r sockenkyrkorna: penningférvaltning,
ofrdnkomliga utgifter och stindiga inkomster, jordidgande etc. Har galler
dock att resultaten huvudsakligen rér senmedeltiden, 4ven om forfattar-
na forsoker spekulera om tidigare utveckling. En annan historiker, Tho-
mas Lindkvist, férsdker se hur stor betydelse socknen hade som profan,
allesa icke-religios, gemenskapsform, och han finner betydande variatio-
ner mellan landskap som Gotland och Hilsingland (dér socknen hade
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stor betydelse som lokal juridisk enhet) och gotalandskapen, dir dylika
sockenfunktioner &r nistan helt osynliga i killorna.

Ett dterkommande tema i flera av bokens uppsatser #r mentaliteten.
Problemet &r att detta inte alltid sigs rake ut eller leder till nigon syntes.
Delvis #r detta en f6ljd av bokens upplidggning, men med tanke p3 alla de
intressanta uppslag som de enskilda studierna ger kan jag inte lata bli att
poingtera de vinster som skulle gjorts om de mentalitetshistoriska tridar-
na dragits samman till en helhet. I Sven-Bertil Janssons uppsats om bal-
lader visas tydligt hur kyrkobyggnaden uppfattades som en stark
trygghetsfaktor, och hos flera andra forfattare féorekommer mentalitets-
historiska nedslag men utan att det gérs ndgon stérre podng av det. |
Hérdelins uppsats tolkas medeltida symboler, men utan att detta linkas
till vardagsmentaliteten. I Bertil Nilssons uppsats om fridslagstiftning av-
star forfattaren explicit (s 474) frin att undersdka de vittnesbord frin
vardaglig praxis som finns och studerar i stillet uteslutande normerna.
Det faktum att dessa i sig #r hogintressanta (t ex genom att vi i Sverige
hade extremt noga specificerade fridszoner vid kyrkorna, s 496-97) gor
motviljan mot spekulationer om praxis obegriplig. | annan forskning har
det framkommit hur landsbygdens kyrkor p4 kontinenten ofta férknippa-
des med folkliga férestillningar om tabu och évernaturlighet. I min egen
undersdkning av det tidigmedeltida Italien visade det sig att dessa kyrkor
och deras omedelbara omgivning fungerade som mentala riktmirken, vil-
ka man tog som utgdngspunkter vid beskrivningar av landskapet och vil-
ka kunde fungera som bde synliga och osynliga barrisrer mot det onda.”
Ett speciellt kapitel som tog upp folkliga uppfattningar av kyrka och
socken hade behovts i den hir boken.

En annan genomgiende svaghet, som ocksd delvis bottnar i bokens
karaktir av uppsatssamling, 4r bristen pd koppling till stérre problem-
komplex. Ett dylikt #4r frigan om den tidiga svenska statens uppkomst
och utveckling. Det finns flera intressanta anspelningar p& eventuella
samband sockenbildning-statsbildning (t ex Lindkvist, s 516-17), men
det sker ingen sammanfattande utredning eller jimférelse med samban-
det kyrklig organisation-statlig organisation i andra lander. Detta politis-
ka perspektiv kan forstirkas genom en studie av kyrkobyggnadens
icke-religiésa funktioner, t ex som méjlig férsvarsbyggnad i krigstid och
som socialt forum fér bygden, men inte heller detta gors i foreliggande
arbete. Ett stort problemkomplex, som diremot tas upp och integreras i
en analys pd ett fortjanstfullt sitt, dr den moderna literacy-forskningen,
som berérs i Helmer Gustavsons uppsats om sockenkyrkornas runinskrif-
ter.

Ovan har redan noterats bristen pé internationella utblickar, och det-
ta fortjanar att papekas ytterligare. Den mest internationellt medvetna
uppsatsen, Stefan Brinks, har en del oférklarliga missar (s 114ff). Brink
hivdar t ex (utan nothinvisningar) att privata kyrkor pd kontinenten
endast vixte upp pa storgods, och att kontinentens socknar baserades pa
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dessa godskyrkor. Detta #r en extrem generalisering, som inte alls pdmin-
ner om verkligheten i vissa linder.’

Sammanfattningsvis maste det aterigen sl&s fast att detta arbete 4r
mycket lasvirt for alla med intresse for sivil medeltiden som fér vart
kulturella arv i allménhet. Trots de invindningar som gjorts ovan kvar-
star det positiva intrycket; boken har alla férutsittningar fér att bli ett
langlivat referensverk och en littldst introduktion till ett flertal aspekter
inom en mingd vetenskapliga discipliner som férenas i studiet av medel-
tida kyrkoliv.

Dick Harrison

NOTER

1 Se t ex Birgit Sawyer, "Det vikingatida runstensresandet i Skandinavi-
en", Scandia 55:2, Lund 1989

2 D Harrison, "The Invisible Wall of St John. On Mental Centrality in
Early Medieval Italy", Scandia 58:2, Lund 1992

3 Se t ex Chris Wickhams studie av bergsdalama i Toscana, The Moun-
tains and the City. The Tuscan Appennines in the Early Middle Ages, Oxford
1988. I 700-talets Italien kunde lokala smakyrkor grundas av vem som
helst, dven av medelstora bénder, parallellt med att en kyrkoorganisation
underordnad biskopen vixte fram p4 landsbygden.

Fran romanik till nygotik
Studier i kyrklig konst och arkitektur tillagnade Evald
Gustafsson.

Sweriges Kyrkor/Riksantikvariedmbetet. Stockholm (tryckt i Uppsala)
1992, 232 s.

Till numera pensionerade 6verantikvarien vid Riksantikvarieimbetet
Evald Gustafssons 65-8rsdag har utgivits en mycket lidsvird och rike il-
lustrerad festskrift, betitlad Frdn romanik till nygotik. For den kulturhisto-
riskt bevandrade allminheten 4r Evald Gustafsson vilkind. Férutom i
sina olika befattningar vid Riksantikvarieimbetet har han tjinstgjort
som amanuens pd Gotland samt som lands- och ldnsantikvarie i Malmo-
hus lin - en nistan fyrtiodrig girning som kulturarbetare for att vilja en
modern beteckning. Vidare kan nimnas Evald Gustafssons omfattande
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forfattarskap inom ett brett #mnesregister, frin kyrkoarkitektur, bygg-
nadsarkeologi och bebyggelsehistoria till byggnadsvird och bevarande-
planering; ndgot som kan konstateras vid studiet av den bibliografiska
forteckning éver Gustafssons tryckta skrifter 1952-92, som upprittats av
Clas-Ove Strandberg och som avslutar festskriften i friga.

[ foérordet till denna framhaéller riksantikvarie Margareta Biornstad:
"Som en réd trdd bade i yrkesverksamheten och skriftstillarskapet 16per
Evald Gustafssons intresse for de svenska kyrkobyggnaderna och det rika
kulturarv som de representerar. Sedan 1979 4r han ledamot av Sveriges
Kyrkors redaktionskommitté och han har sjalv medverkat i flera av Sve-
riges Kyrkors publikationer". Dirfér har det fallit sig naturligt att det ar
medarbetare i detta "kyrkoverk" samt dess motsvarigheter i vara nordiska
grannlidnder som svarat for festskriftens uppsatser om kyrklig konst och
arkitektur. Sveriges Kyrkor, vars férsta publikation utkom 1912, kan be-
skrivas som bide sorgebarn och glidjeimne, nigot som framgar av Axel
Unnerbicks instruktiva uppsats. Eller annorlunda uttryckt: trots knappa
ekonomiska och personella resurser - en hiimsko nir det gillt att realisera
hoga ambitioner - har redaktionen av Sveriges Kyrkor inte férlorat mo-
det; d4ven om forskningsuppgiften numera i huvudsak struktureras med
sikte pa tematiska inventeringar. Mot denna bakgrund #r det av stort in-
tresse att lisa de foljande tre bidragen som behandlar motsvarande forsk-
nings- och publiceringsverksamhet - likheter och skillnader - i de
nordiska grannlinderna Danmark, Finland och Norge.

Det skulle fora for 14ngt att apostrofera alla évriga bidrag till denna
lasviirda festskrift. Harmed ett subjektivt betingat urval.

De tre inledande uppsatserna har forfattats av Erik Cinthio, Torkel
Eriksson och Marian Ullén. De behandlar pd ett skarpsinnigt sitt nigra
inom medeltidsforskningen &terkommande férebilds- och dateringsfragor
vad giller Dalby kyrkas i Skéne stiftare och donatorer samt det unika
Lyngsjdantemensalet liksom de romanska malningama i Lannaskede
kyrka i det gamla folklandet Njudung i Sméland. Argumentationen ver-
kar 6vertygande och berikar vart ikonografiska vetande om medeltida
kyrkokonst.

Medeltiden stir i fokus #ven i de foljande sex bidragen av Ann Cat-
herine Bonnier, Eyvind Unnerbiick, Peter Sjémar, Erland Lagerlsf, Gun-
nar Redelius och Bengt Stolt. Utrymmet tilldter inte en nirmare
presentation av dessa forskares analyser och slutsatser. Men dessa vidi-
merar p ett sakligt sitt, hur en tematiskt eller monografiskt inriktad spe-
cialundersékning far allmingiltig betydelse eller kan fungera som
incitament till analog forskning. Inte minst nir skriftliga killor lyser med
sin frdnvaro.

Aven om ett och annat av det som publiceras har en alltfér speciell
karaktir, bor en festskrift av denna typ ocksd vara ett forum f6r forsk-
ningsinriktad dokumentation - som vederbérande skribenter av en eller
annan anledning inte haft méjlighet att redovisa inom ramen fér l6pan-
de projekt, eller 4nnu inte hunnit behandla i ett stérre sammanhang. S&
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menar jag, att man kan karakterisera festskriftens ¢vriga bidrag. Bland
dessa har jag sirskilt fist mig vid, vad Ingrid Rosell skriver om Nicode-
mus Tessin den yngres halvbror och medhjilpare Abraham Svanskold.
Vidare vad Monica Ebeling har att fértilja om nigra ovanliga men 4nda
tidstypiska kyrkor i &stra Sméland, tillkomna under andra hilften av
1700-talet. Ingrid Sjéstrém riktar lisarens uppmirksamhet p& vad man
kan kalla venetianske influerade fonster i nigra kyrktorn av nyklassicis-
tisk typ fran Gislév i Skane till Overluled i norr.

Av stort teologiskt intresse dr Ragnhild Bostréms opus om 6lindska
altarpredikstolar. Liksom Lennart Illerstads bidrag - Kyrkorum och altar-
karaktir - i ett personstrukturerat spektrum rérande négra tongivande
kyrkoarkitekter frdn Helgo Zettervall till Sigurd Lewerentz. Dirmed vill
jag till sist podngtera att flera av uppsatserna i festskriften till Evald Gus-
tafsson har en tvirvetenskaplig inriktning. N3got som bide vér tids kyr-
koliv och teologiska forskning bér kunna tillgodogéra sig.

Benkt Olén

Karl-Johan Hansson, Palmcrons sangpsaltare. En svensk
1600-talshandskrift, dess ursprung, innehall och plats i
spanningsfiltet mellan reformert och luthersk tradition.

Doktorsavhandling Abo, 254 s, Abo akademis forlag, Abo (Vasa) 1992.
ISBN 952-9616-01-5.

Karl-Johan Hansson #r teolog och musikvetare, med hymnologi som spe-
cialitet. Redan 1986 disputerade han i musikvetenskap. Den teologiska
doktorsavhandlingen frin 1992 hér nirmare bestdimt hemma inom den
praktiska teologin, som i Finland har behéllit sin gamla dmnesbendm-
ning. Han har docentkompetens p4 bdda omrddena och dessutom vid Si-
beliusakademin. Han #r mycket aktiv i internationellt hymnologiskt
forskningssamarbete och deltar i projektet NordHymn.

Andreas Palmcron var en svensk 1600-talslikare och kyrkligt engage-
rad lekman, som bearbetade psaltarens samtliga psalmer till rimmad met-
risk vers for att bli sngbara for gudstjanstbruk. Han lyckades aldrig fa sin
s&ngsamling utgiven; den 600-sidiga handskriften férvaras p& KB i Stock-
holm. Den ir férsedd med melodier som i stor utstrickning nykompone-
rats. D3 den inte tidigare gjorts till férem3l for mer ingdende granskning
ror det sig om ett originellt och gott val av forskningsuppgift. Forf:s vikti-
gaste killkritiska insatser #r att avslja en annan foéreliggande psaltar-
handskrift av Klingh som nirmast ett plagiat pd Palmcrons, samt pévisa
att Andreas Diiben sannolikt dr upphovsman till originalmelodierna i
samlingen.
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Frin teologisk synpunkt har denna samling stérst intresse som exem-
pel p& en under 1500- och 1600-talen mycket spridd genre. Forf:s grepp
ir att framfor allt sitta in den i "spinningsfaltet mellan reformert och lu-
thersk tradition". Den reformerta singpsaltaren, under Calvins 6verinse-
ende skapad av Marot och de Beze, blev ett speciellt kinnetecken for
reformert gudstjdnsttradition, inte minst genom sina rytmiskt profilerade
melodier. Genom lutheranen Lobwasser fick de snabbt samma stillning i
tysktalande reformerta férsamlingar, medan de aldrig p& samma stt lyck-
ades sl3 igenom pd lutherskt omrade. Aven dér férekom psaltarparafraser,
men musikaliskt gestaltade i stil med &vrig luthersk koral. Inom forsk-
ningen har minga gnger framhéllits hur Luthers egna psaltarinspirerade
texter skiljer sig frin de reformerta parafraserna genom att snarare utgéra
teologiska utliggningar, i ljuset av kristologin och rittfirdiggorelseliran.
Forf anviander denna iakttagelse som ett av sina tolkningsinstrument.
Men han férbigar dirvid den mest avgorande skillnaden mellan lutherskt
och reformert: for de reformerta var psaltarparafraserna de enda sénger
som tolererades i gudstjinsten, eftersom endast de var himtade ur den
kristna uppenbarelseurkunden, medan lutheranema sjilvklart inneslst
savil en rad nydiktningar som ett rikligt urval av fornkyrkliga och me-
deltida hymner.

Enligt min uppfattning har "spanningsfiltet mellan reformert och lu-
thersk tradition" sikert relevans for det mer generella problemet om psal-
tarens och psaltarparafrasens stillning i gudstjénstlivet, och det ligger
kanske en del i att 1600-talets skande spinning mellan ortodoxi och
synkretism forsvarade for Genévepsaltaren att vinna insteg i svenskt
gudstjanstliv. Det anlagda tolkningsperspektivet dr dock dels for snivt
for att adekvat belysa det generella problemet, dels av en hogst tveksam
relevans for att belysa individen Palmcrons bemédanden. For att bérja
med det sistnimnda: Palmcron har i likhet med ménga bide inom och
utom lutherdomen sett det som 6nskvirt att bibelns egna psalmer skall
kunna brukas i gudstjinsten - inte bara som textlisningar utan just som
andliga singer. Problemet har d varit att forse dessa i friga om rytm och
radlingd oregelbundna texter med en f6r den vanliga férsamlingen séng-
bar musikalisk drikt. Den l6sning som soks #r att sitta dem pa rim och
anpassa dem till regelbunden meter. Det behéver inte ligga ndgot teolo-
giskt djupsinne i detta, och kommentarer som foljande finner jag gé vid
sidan av saken: "I stort sett foljer Palmcron ... den reformerta traditionen
att noggrant aterge de gammaltestamentliga psalmernas innehall ...
Palmcron kan siledes i friga om texttrohet i det stora hela anses sta pd
en solid reformert grund". Det 4r helt inadekvat att kontrastera Palm-
crons texttrohet mot exempelvis Luthers frihet som nyskapande psalm-
diktare. Palmcron i4r en svensk lekman som séker 16sa ett problem av
mer teknisk art gillande psaltarens anvindning i gudstjinsten. Han #r
ingen nyskapande teolog och psalmdiktare som Luther (vilken f 6 stéin-
digt anbefallde originalpsaltaren for flitigt kristet bruk); skillnaden mel-
lan deras produkter bér alltsd analyseras fram med hjilp av andra
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tolkningsinstrument #n den konfessionella motsittningens. Dessutom ir
det ju ett originellt drag i Palmcrons s&ngpsaltare att han sitter inte bara
sjalva psaltartexterna pa vers utan ocksd den svenska bibelns teologiska
summarier éver psalmernas innehall, i vilka den kristologiska tolkningen
utgor det mest karakteristiska inslaget. Detta framhalls av forf som ocksé
i slutindan betydligt modifierar sitt omdéme om det reformerta inslaget
hos Palmcron, betecknar hans psaltare som "anpassad till den lutherska
miljon" och finner det féga troligt att Palmcron 6éver huvud avsett att ta
stidllning i meningsutbytet mellan ortodoxa och synkretister. Slutomds-
met blir ddrmed rimligt balanserat, men intrycket att tolkningsinstru-
mentets relevans éverbetonats kvarstar vad giller individen Palmcron.

Som redan framhallits finner jag diremot det valda instrumentet rele-
vant som ett inslag i belysningen av det mera generella problemet om
psaltarens plats i kristen gudstjinst. Men man skulle girna sett detta pro-
blem mer profilskarpt formulerat och belyst utifrdn den vidare historiska
kontexten av psaltarens roll i gudstjinsten frdn tidig kristen tid, dess
funktion i tidegirden, tidegirdens bevarande i latinsk form av svenska
reformatorer och gradvisa bortfall under 1600-talets férsvenskningspro-
cess, de olika férsdken i reformationskyrkorna inkl anglikanismen att
lésa psaltarfrigan etc. Giarna hade man ocks3 sett en mer penetrerande
analys av psaltarens kristna tolkning och ev konfessionella skillnader
dirvidlag.

Trots den kritik och de desiderata som hir framférts finner jag att
Hansson givit oss en lasvird och - dven layoutmissigt - ganska charmig
bok som jag girna rekommenderar till studium.

Ragnar Holte

Allan Hofgren m fl, 150 ar i Herrens hus.
Betlehemskyrkorna i Stockholm 1840-1990

Utg av Malarhem 1990. 96 s. Rekw fr EFS i Malardalen, Luntmakarga-
tan 84, 113 51 Stockholm

Ar 1990 firades 150-arsminnet av den forsta Betlehemskyrkans ibrukta-
gande och det var med anledning hirav som rubricerade skrift utgavs.
Forhistorien till kyrkans tillkomst #r nira knuten till metodistpastorn
George Scotts verksamhet i Stockholm. Denne hade 1830 kallats till den
svenska huvudstaden av brukspatron Samuel Owens fér att betjina
engelska arbetare i hans tjinst. Genom Owens férsorg hade ett litet ka-
pell, beliget vid nuvarande V Tridgardsgatan, stillts i ordning fér 4nda-
malet. I Sverige gillde dnnu konventikelplakatet, och det var inte
tilltet for Scott att verka bland svenska medborgare. Snart nog bérjade
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dock pietistiskt instillda svenskar samlas till Scotts veckopredikningar,
och han blev en centralgestalt i den s k nyevangeliska vickelsen i Stock-
holm. "George Scott och hans verksamhet i Sverige" undersoktes pa sin
tid mycket noga av sedermera professorn i kyrkohistoria Gunnar Westin
(I-11, 1928-1929). Det idr mycket férvénande att detta banbrytande arbe-
te inte nimns i boken om Betlehemskyrkan. Foljden av Scotts "mis-
sionsverksamhet" blev att denna 1842 mdste limna vért land. Tv4 &r
tidigare var den kyrka fardig, som sedermera kom att heta Betlehemskyr-
kan. Den hade byggts for att bereda utrymme 4t den alltmer tilltagande
skaran av &horare och bekostades av engelska metodister. Tillstdnd att
bygga kyrkan hade Kungl Maj:t 1838 meddelat "hirvarande Wesleyanska
Methodister". Kyrkan 1&g nira det nutida Sergels torg.

Sedan Scott limnat Sverige, stod Engelska kyrkan, som den kallades,
tom i cirka tio 4r, varefter verksamheten &terupptogs pd initiativ av lek-
torn P M Elmblad, som var prist i Svenska kyrkan. I bérjan av 1854 gjor-
des ett forviarvande av "Engelska Kyrkan", och i augusti kunde kopet
avslutas. Engelska kyrkan blev nu en fristad for lagkyrkliga kretsar i
Stockholm, men ocksa for andra aktiviteter, for vilka den datida kyrkan
saknade forstielse. Det ér sdlunda remarkabelt att de férsta diakonissorna
(sedermera Erstasystrarna) vigdes i Engelska kyrkan i juni 1855 - till pa
kopet av tyske kyrkoherden i Stockholm! - en poing som utgivarna av
boken om Betlehemskyrkan missat. Fr o m 1866 kom kyrkan att heta
Betlehemskyrkan. Namnbytet skedde samma 4r som EFS bildades, och
det blev ocks3 s att Stiftelsens folk kom att se Betlehemskyrkan som sin
kyrka. Det var i Betlehemskyrkan som Carl Olof Rosenius &ren 1857-67
samlade stora skaror.

Kyrkan var inte invigd av biskop i Svenska kyrkan, men den verk-
samhet som bedrevs dir tolererades s& linge den bedrevs av priister i
Svenska kyrkan och s linge som ingen sakramentsforvaltning férekom.
Det radde dérfor i borjan viss tvekan om att slidppa fram lekmannapredi-
kanten Rosenius. Det #r viktigt att papeka att dessa predikningar hélls
pa sondagseftermiddagarna. Predikan var givetvis huvudangeldgenheten
vid gudstjinsterna i Betlehemskyrkan, men ocksd sdngen var viktig!
Vickelsesingerna hor intimt ihop med den miljé som Betlehemskyrkan
erbjod. Kyrkorummet var kalt med en predikstol mitt pa viiggen i fonden
och under denna ett litet altare. P4 liktaren ovanfor predikstolen hade
orgeln sin plats; den forsta orgeln inkoptes 1864. Forst 1923 forsags Bet-
lehems-kyrkan med altarring - sedan Stockholms stads konsistorium
medgivit nattvardsfirande i kyrkan, givetvis under ledning av prist i
Svenska kyrkan.

[ samband med "saneringen" av Stockholms city kom Betlehemskyr-
kan - liksom S:ta Eugenia katolska kyrka - i skottgluggen och det hjilpte
inte med att beropa byggnadernas kulturminnesstatus. Hésten 1953
holls for sista gngen gudstjinst i den gamla Betlehemskyrkan. Efter en
tredrig exil Ateruppstod den i nya lokaler vid Luntmakargatan.

Bengt Ingmar Kilstrom
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Mabel Lundberg, De dédas uppstandelse i kristen tro och
konst

Lund 1990. 131 s, ill.

"Vi tro pa...de dédas uppstandelse och ett evigt liv." Texten liser vi varje
hégmissa. Hur denna uppsténdelse frdn de déda uppfattats i den kristna
viirlden under &rhundradenas lopp har Mabel Lundberg sokt pavisa i fo-
religgande skrift. Hon for oss tillbaka till de #ldsta teologerna béde i &st
och vist. Gregorius av Nyssa (dod 394) menade t ex att det i varje
minsklig kropp finns nigot bestiende, kroppens "eidos" (form, sirart),
vilken vixer samman med sjilen och limnar ett avtryck i denna. Krop-
pen atergér vid déden tiil de fyra elementen, varur Gud sedan l&ter krop-
pen ateruppstd. Kyrkofadern Augustinus (dod 430) ansdg att de déda
uppstir med den kropp de haft i jordelivet - och d i sin ungdoms kropp
vid ca 30 4r. Vilken hirlig tanke fér dem som rids férintelsen! Frigan
uppstod dock vad som hinder med ett barn som dér. Augustinus’ &sikt
var di att barnet uppstér i den kropp det skulle haft som fullvuxen. Tho-
mas av Aquino bygger 800 4r senare vidare pid Augustinus’ tankegingar
om kroppens uppstindelse och férklarar dven vilka egenskaper den &ter-
uppstindna kroppen fér, sdsom att den férmér att genomtringa kroppsli-
ga ting, den blir lysande, den blir snabb och smidig och oférginglig.

Efter en intressant inledning om hur kristna teologer uppfattat vad
som sker med minniskan efter déden, f6r oss férfattaren in i hur detta
skeende framstillts i konsten, frin romerska sarkofager fram till Peter
Paul Rubens malning av Yttersta Domen frdn 1615-1616. Fran borjan
sitts de dodas uppstdndelse i samband med Kristi uppstindelse, fr a i den
ostromerska kyrkan, men senare blir det i bilder av den Yttersta domen,
da faren (de saliga) skiljs fran getterna (de férdémda), allt i enlighet med
Matteusevangeliet (25:32). Kristus, domaren, sitter pa sin tron i himlen
och har Jungfru Maria p sin hégra sida och Johannes Déparen pa sin
vinstra. Deras uppgift 4r att vara forebedjare f6r minskligheten pd den
Yttersta dagen. Himlen kan dirutéver vara befolkad av apostlar, evange-
lister, 6vriga helgon, dnglaskaror etc. Nir stunden &r inne blser dnglar i
basuner och upp ur sina gravar kommer de déda.

Mainga medeltida katedraler i Visterlandet visar den Yttersta domen
skulpterad i sten i portalernas tympanonfilt. Férfattaren visar hur stereo-
typt de doda framstills under den romanska tiden fér att under 1300-ta-
let bli alltmer individuella och rérliga. De till och med samsprakar med
varandra t ex i Hl Kreutzkirche i Schwibisch Gmiind. Jungfru Marias
roll blir, naturligt nog, mer framtridande ju lingre vi kommer i medelti-
den. P4 1400-talet ser vi henne ibland som "skyddsmantelmadonna", dvs
hon héller de uppsténdna saliga skyddande under sin mantel.

En méngfald framstillningar, frin tidig medeltid till Rubens, far vi ta
del av i denna innehéllsrika skrift. Vad man kanske saknar 4r en svensk
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bild av de dédas uppsténdelse. Vi har éver 100 medeltida framstillningar
bevarade hir (de under denna tid danska landskapen Skine, Halland,
Blekinge undantagna). De flesta av dem #r kalkm&lningar, som foretri-
desvis dr placerade langst ned i kyrkorna, dvs pi vistviggen. Men Ytter-
sta domen finner vi dven pd altarskdp och broderier, de senare
exempelvis pid en misshake frin Helgaré kyrka i Sodermanland (nu i
Stringnis domkyrkomuseum). Kanske kan vi vinta oss en fortsittning
av denna intressanta, vilskrivna bok om de dédas uppstandelse i kristen
tro och konst och d baserad p& svenskt material? Det skulle vara virde-
fulle.
Ingalill Pegelow

Carl Henrik Martling, Fadernas kyrka och folkets.
Svenska kyrkan i kyrkovetenskapligt perspektiv

Ingdr i Kyrkovetenskapliga Institutets skriftserie. Verbum, 1992, 279 s.

Forre kyrkosekreteraren vid Svenska kyrkans centralstyrelse, Carl Henrik
Martling, skildrar i Fadernas kyrka och folkets de yttre och inre forind-
ringar som Svenska kyrkan genomgdtt under historiens ging. Spréket ér
ldttsamt och upplidggningen littillginglig. Innehallet 4r uppdelat pa fyra
huvudavsnitt: det historiska arvet, Svenska kyrkan pd riksplanet,
stiftsplanet och lokalplanet. Det perspektiv som férfattaren anligger pd
Svenska kyrkan #r det kyrkovetenskapliga. Redan bokens undertitel
anger detta. Varken kyrkohistoria eller dogmhistoria stills i fokus. Det #r
framst Svenska kyrkans organisation och kyrkoliv som hir lyfts fram.
Med kyrkoliv menas inte endast gudstjinsten, utan ocksi exempelvis
kyrkans frivilliga diakonala och pedagogiska arbete.

Avsnittet om det historiska arvet ger en kortfattad kyrkohistoria uti-
frin en kyrkovetenskaplig infallsvinkel. Det handlar hir mycket om kyr-
kan i forhllande till samhillet i 6vrigt, om organisatoriska vigval, men
dven om gudstjinstliv och olika fromhetsriktningar. Tyngdpunkten i
detta avsnitt ligger liksom i de féljande i nutiden, vad som direkt har for-
mat Svenska kyrkan s&dan som den ser ut idag. Tre brytningspunkter
lyfts fram i detta sammanhang: frigorna om kvinnliga prister, om rela-
tionerna mellan stat och kyrka samt om dopet och kyrkomedlemskapet
(s 44ff). Forfattaren konstaterar att hogkyrklighetens och folkkyrklighe-
tens representanter i dessa tre frigor har fért en l&ngdragen debatt, men
ocks3 att det inte finns en pa férhand given uppfattning som gér att varje
foretradare for en viss riktning har samma stdndpunkt i var och en av
dessa frigor. Lisaren frigar sig mojligen om det inte p& denna punkt in-
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nebir en alltfor grov generalisering att dela in Svenska kyrkan endast i
dessa tva huvudstrémningar.

I de tre organisatoriska avsnitten beskrivs den nuvarande organisato-
riska strukturen pi riks-, stifts- och lokalplan i sitt kyrkovetenskapliga
sammanhang. Rikskapitlet tar upp lagstiftning, statliga och rikskyrkliga
organ, diakoni, utlandsarbete, ekumenik samt det frivilliga kyrkliga arbe-
tet pa riksplanet. Stiftskapitlet ger en virdefull presentation av vart och
ett av stiften i Svenska kyrkan samt den nuvarande stiftsorganisationen.
De tvi ansvarslinjerna med folkligt férankrad sjilvstyrelse och pristerlig
ambetsforvaltning framstills pd ett &vertygande sitt. I avsnittet om
Svenska kyrkan pa lokalplanet redogér Martling, férutom for sockenin-
delning och férsamlingsorganisation, for pristtjdnster och 6vriga férsam-
lingsanstillningar. 1 detta avsnitt ges avslutningsvis gudstjanstlivets
utveckling en forhéllandevis utférlig behandling.

Bokens titel visar pd den linje som foérfattaren konsekvent féljer i sin
framstillning av svenskt kyrkoliv. Det #r faderna som lyfts fram ur folket.
Kvinnorna fir trida tillbaka. Fértjinta min framtrider pd varje sida:
kungar och #rkebiskopar, pavar och kejsare. Betydelsen av viktiga "kyr-
komin som Gunnar Rosendal och Bo Giertz" (s 46) lyfts fram. Frin
Svenska kyrkans senaste arhundraden nimns endast tre (!) kvinnonamn:
Marie Cederschidld och Ebba Bostrdm i avsnittet om diakoni (s 107)
samt Lina Sandell nir psalmbokens historia skrivs (s 251). Utifrdn Mart-
lings historieskrivning kan lisaren f& det felaktiga intrycket att kvinnor-
na har mindre betydelse fér kyrkolivet idag 4n under medeltiden! Nar
exempelvis debatten om kvinnlig kyrkotjénst skildras (s 240), nimns en-
dast Manfred Bjorkquist, medan Margit Sahlin och S:ta Katharinastiftel-
sen forbigds med tystnad, trots den enastiende betydelse hon har haft for
debatten och utvecklingen i Svenska kyrkan.

Forfattaren anger i férordet som sin ambition att féra vidare arvet
fran Yngve Brilioth som i Svensk Kyrkokunskap undervisade flera genera-
tioner svenska teologer om Svenska kyrkan. Sedan Brilioth skrev sin kyr-
kokunskap har Svenska kyrkan genomgitt stora forindringar.
Kyrkoméotet och de centrala funktionerna #r idag uppbyggda pd helt
annat sitt. Stiften och pastoraten #r organiserade annorlunda. Ny kyrko-
handbok och psalmbok har ersatt de gamla béckerna. En ny kyrkolag har
tratt i kraft. Behovet av en ny kyrkokunskap har darfér under en tid varit
uppenbart. Redan inledningsvis har berorts att Martling skriver littill-
gingligt. I detta avseende skiljer sig Martling positivt fr&n Brilioths mer
tunglista prosa. Denna férdel med Martlings kyrkokunskap uppviger mer
an vil att den inte 4r lika faktamittad som den tidigare anviinda ldrobo-
ken.

Under senare ar har i undervisningen ofta anvints Svenska kyrkan -
organisation och verksamhet, skriven av Svenska kyrkans nuvarande gene-
ralsekreterare Séren Ekstrém. Den har utkommit pd Verbums forlag i ett
par reviderade upplagor. Innehallet behandlar frimst kyrkans organisato-
riska strukturer och hur de vuxit fram. Det som kan benidmnas kyrkoliv
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tas mycket sparsamt upp, vilket boken inte heller haft som sitt syfte.
Jamfore med Ekstréms presentation av Svenska kyrkans nuvarande orga-
nisation har Martlings bok de férdelarna att organisationen sitts in i sitt
levande sammanhang, dir de lingre historiska utvecklingslinjerna lik-
som beskrivningarna av gudstjinstlivet och den utitriktade verksamhe-
ten ger firg och styrka 4t framstillningen. Fér den som har det historiska
och teologiska sammanhanget klart fér sig ger dock dven i fortsittningen
Ekstrom den mest koncisa framstillningen av kyrkans organisation.

Négra svagheter med Martlings bok maste dock konstateras. Boken ar
skriven 1991. Aret direfter behandlade riksdagen forslaget till ny kyrko-
lag och godkinde detta (SFS 1992:300). Sedan Aarsskiftet 1992/93 giller
séledes en ny kyrkolag som framst reglerar Svenska kyrkans organisatoris-
ka uppbyggnad. Detta omnimns visserligen (s 79) och skillnaden i for-
hallande till férut gillande lagstiftning ir inte dvervildigande. Det kinns
dock besvirande att lisa den gamla lagstiftningen frin 1982 citerad i
l&nga stycken (s 82f), nir det idag finns en helt ny kyrkolag som samlar
de gamla lagarna inom sig. Beskrivningen av hur #rkebiskopsval tillgar
(s 92) bygger exempelvis pa s&dant material som fanns innan kyrkolagen
blev slutligt faststilld. Lisaren saknar hir uppgift om att centralstyrelsens
ledamoter idag #r rostberittigade vid val av drkebiskop. Utgivningen av
boken har olyckligtvis kommit att ske vid en évergdngsperiod inom just
det omride som behandlas.

P4 liknande siitt har bildandet av Sveriges Kristna R&d, Svenska Kyr-
kans Unga samt den p&géende debatten kring ekonomi och ritt i kyrkan
(ERK) och kyrkans egendomsférvaltning kommit for sent for att mer in-
gdende kunna tas upp. I hogre eller lagre grad 4r det naturligtvis alltid s&
att utvecklingen gér vidare sedan forfattaren har satt sin punkt. Ur orga-
nisatorisk och forvaltningssynpunkt har dock utgivningen av denna bok
kommit att ske mitt i ett av Svenska kyrkans mest foéranderliga skeden
nigonsin.

Eftersom forfattaren inte endast #r docent inom kyrko- och sam-
fundsvetenskap utan tillika éverhovpredikant och preses i hovkonsistori-
et ar det av sirskilt intresse att lisa hur kyrkans forhéllande till
kungamakt och kungahus framstills. Detta ges ett relativt stort utrymme
och stir i samklang med forfattarens avsikt att skriva om "fidernas" kyr-
ka. P4 ett flertal stillen berér Martling det historiska sambandet mellan
kungamakten och kyrkan (s 27f, s 72ff, s 85f). Férv&nande nog blir Mart-
ling uppenbart svivande nir han kommer in pi frigan om kungens be-
kinnelseforpliktelse. Han konstaterar helt korrekt att denna forplikeelse
inte upprepas i den nya regeringsformen frén 1974 men att 6vergéngsbe-
stimmelsen inte forindrar ordningen frdn 1809. Ingenstans nimns, upp-
seendeviickande nog, den grundlag som reglerar just den berérda frigan.
Kungens bekinnelseplikt regleras inte genom regeringsformen utan ge-
nom successionsordningen.

[ successionsordningens §4 (SFS 1979:935) stér det att kungen "alltid
skall vara av den rena evangeliska liran, sddan den, uti den oférindrade
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Augsburgiska bekinnelsen, samt Uppsala métes beslut av &r 1593, anta-
gen och férklarad ir, s&lunda skola ock prinsar och prinsessor av det
kungl. huset uppfédas i samma lira och inom riket. Den av kungl. famil-
jen som ej sig till samma lira bekinner, vare fran all successionsritt ute-
sluten".

Helhetsintrycket &r att Martlings kyrkokunskap med sina niamnda be-
gransningar och svagheter ir en littillginglig lirobok om kyrkoliv och
organisationsstrukturer i Svenska kyrkan. Med lampliga kompletteringar
kan den sikerligen komma att anvindas av manga.

Nils-Henrik Nilsson

Carl-Allan Moberg, Ann-Marie Nilsson, Die liturgischen
Hymnen in Schweden, Il. - 1. Die Singweisen und ihre
Varianten. - 2. Abbildungen ausgewahlter
Quellenhandschriften.

Acta universitatis Ubpsaliensis, Studia musicologica Upsaliensia, N.S.
13:1-2 (249466 s), Almquist & Wiksell International, Uppsala (Stockholm)
1991. ISSN 0081-6744, ISBN 91-554-2810-X och -2811-8.

Ann-Marie Nilsson, On Liturgical Hymn Melodies in
Sweden during the Middle Ages.

Skrifter fran musikvetenskapliga institutionen, Goteborg, nr 24, 1991
(166 s). Doktorsavhandling Géteborg 1991. ISSN 0348-0879, ISBN 91
85974 14-5.

Viveca Servatius, Cantus sororum. Musik- und
liturgiegeschichtliche Studien zu den Antiphonen des
birgittinischen Eigenrepertoires. Nebst 91 Transkriptionen.

Acta universitatis Upsaliensis, Studia musicologica Upsaliensia, N.S. 12
(342 s). Doktorsavhandling Uppsala, Almquist & Wiksell International,
Uppsala (Stockholm) 1990. ISBN 91-554-2602-6, ISSN 0081-6744.

Carl-Allan Moberg var pionjir inom svensk musikforskning, inte minst
p& omridet medeltida kyrkosdng, dir han var lirjunge till den berémde
tyske gregorianikforskaren Peter Wagner (denne framstod dven for det
svenska antifonalets utgivare Adell och Peters som den store auktorite-
ten p& omradet). 1927 utkom Mobergs stora arbete Uber die schwedischen
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Sequenzen I-11. Tjugo &r senare - under mellantiden hade han bl a utgivit
en Kyrkomusikens historia 1932 - utkom férsta delen av ett arbete med lik-
artad uppliggning: Die liturgischen Hymnen in Schweden. 1. Quellen und
Texte (Munksgaard, Kopenhagen/Almquist & Wiksell, Uppsala, 1947).
45 &r har detta arbete utgjort en f6r forskningen nirmast oanvindbar tor-
so: det viktigaste saknades, nimligen sjilva hymnmelodierna. Moberg
hade planerat arbetet i tre delar. Del 2 skulle presentera hymnmelodier-
na systematiskt efter kyrkotonarterna, med fér varje hymn en "ménster-
melodi" utskriven i notskrift, och dirunder i tabellartad form melodins
utseende i alla for forf tillgingliga killor angiven p4 s sitt att avvikelser
fran "monstermelodin” visades med hjilp av bokstiver. Del 3 skulle in-
nehélla kommentarer.

Samma &r som forsta delen av hymnarbetet utkom blev Moberg férste
innehavare av den nyinrittade professuren i musikhistoria vid Uppsala
universitet vilket innebar minga nya arbetsuppgifter, och hymnutgiv-
ningen skoéts p4 framtiden. Dock arbetade Moberg genom 4ren &terkom-
mande med att utdka sitt kiillmaterial och revidera tabellpresentationen.
1956 publicerade Bruno Stiblein sitt stora arbete Monumenta Monodica
Medii &vi, Band 1. Hymnen I. Die mittelalterlichen Hymnenmelodien des
Abendlandes (Birenreiter, Kassel & Basel). Det ér troligt att denna publi-
kation - fastin den inte tog hinsyn till nordiska killor - fick Moberg att
ytterligare "tappa sugen". Trots rubrikens "in Schweden" hade Moberg
tinkt sig att ta in ett rikligt jimforelsematerial frin goda europeiska kal-
lor och hade under mellaniren sirskilt arbetat med den sidan. Moberg
var kritisk till Stibleins enligt hans bedémning selektiva och osystema-
tiska presentation av de europeiska hymnerna, men hans eget arbete
kunde efter detta aldrig f& den karaktir av pionjirinsats som det skulle
fatt om den forsta delen ganska snart kunnat f5ljas av de planerade sena-
re delarna. Inte ens Mobergs pensionirsir gav honom méjlighet att full-
fslja hans hymnarbete, eftersom han drabbades av sjukdom.

Fore sin bortgdng 1978 hade Moberg uppdragit 4t sin larjunge och
vian Ingmar Milveden att ombesorja en posthum utgéva. For att kunna
verkstilla detta soékte och erhéll Milveden projektpengar frén HSFR for
ett projekt 1983-86 med doktoranden Ann-Marie Nilsson som forsk-
ningsassistent (och den som skulle st fér den avgérande arbetsinsatsen)
och honom sjilv som projektansvarig. Det dubbla resultatet hirav kan vi
studera dels i dubbelvolymen Die liturgischen Hymnen in Schweden, II,
med férfattarnamnen Moberg och Nilsson, dels i Nilssons doktorsav-
handling som ér nira relaterad till arbetet med den posthuma Mobergut-
gévan. B&da har publiceringsér 1991.

Det dr en mycket virdefull insats som Ann-Marie Nilsson, med Ing-
mar Milveden som handledare, utfért genom att dntligen fullfélja Carl-
Allan Mobergs stora hymnunderstkning. Delvis, men med goda skil, har
projektduon fringitt Mobergs intentioner. De har helt uppgivit Mobergs
tanke att direkt fora in europeiskt jimférelsematerial i tabellerna. For
europeiska, icke-nordiska kallor har i stillet Stibleins utgéva fétt tjina
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som huvudsaklig referenspunkt. Nilsson bibehéller den systematisering
och numrering efter kyrkotonarter som Moberg sjilv hade genomfort
(luckor i numreringen har uppstitt genom att vissa hymner som han
hiamtat ur europeiska killor saknas i de svenska), men genomgiende
anger hon under vilket nummer motsvarande hymn #r att séka i Stible-
ins utgéva (hon ger dessutom ytterligare referens till ett par mindre bety-
dande hymnutgdvor). Diremot har hon ytterligare utskat de svenska
killor som Moberg fértecknade i sin férsta del. Toni Schmid och Oloph
Odenius har bedrivit ett mangérigt forskningsmissigt detektivarbete for
att identifiera de pergament frin makulerade kyrkliga bécker som Gustav
Vasa lit sina fogdar bruka som omslag till rakenskaper. (P& den vigen
har ju Toni Schmid tidigare rekonstruerat hela det medeltida Visteras-
gradualet, utgivet i LPS’ urkundsserie). Ur detta material hade Moberg
redan fAtt tillgng till ett stort antal hymnuppteckningar, men sedan dess
har man hittat betydligt fler. De fortecknas nu i ett supplement till Mo-
bergs egen presentation av killor i del I.

Moberg har sjilv vacklat mellan en fullstindighetsprincip - att ta med
alla tillgingliga versioner i tabellerna - och en mer selektiv repre-
sentativitetsprincip - att stanna vid ett representativt urval. Det senare
hade nog varit mest vinligt mot den "vanliga" lisaren men hade natur-
ligtvis fatt ett drag av godtycke - vilket hade varit ofrinkomligt om Mo-
bergs idé att ta med icke-nordiskt europeiskt material hade bibehéllits.
Det finns allts& goda skal fér den 16sning utgivaren stannat vid - att i ta-
bellerna enbart ta med svenska killor, dirtill alla tillgingliga sddana.
Men detta gér samtidigt att man egentligen hela tiden behover ha
Stibleins utgava tillginglig for att sjilv kunna se hur de svenska versio-
nerna forhaller sig till den allmineuropeiska bild som Stiblein ger. Dess-
utom behéver man ha tillgdng till Mobergs idag inte s3 littadtkomliga del
[ for att kunna identifiera de killor som del II refererar till med hjilp av
ett férkortningssystem. Borde man inte ha forsokt 3 till stdnd ett nytryck
av del I?

Ann-Marie Nilssons doktorsavhandling behandlar frdgor som aktualise-
rats vid arbetet med hymnutgivan. Av de fyra kapitlen diskuteras i det
forsta och lingsta de metodiska problem som Mobergs del I och hans pla-
ner for delarna Il och III stiller. Av sirskilt intresse #r diskussionen kring
Mobergs idé att for varje hymn séka ange en "monstermelodi”. Det visar
sig att Moberg sjilv har vacklat mellan att helt enkelt ur kiillmaterialet
vilja en representativ version och att sjilv konstruera en version med
detaljer himtade frin olika killor. (Utgivaren har fér sin del genomggen-
de hallit sig till det férstnimnda alternativet.) Andra kapitlet 4r en spe-
cialstudie 6ver hymnerna i den birgittinska cantus sororum; temat har fatt
ett sirskilt intresse genom Birgittajubiléet, och uppsatsen har dven publi-
cerats i samlingsvolymen [ heliga Birgittas trakter, utgiven 1991 av HSFR,
red Géran Dahlbick. Tredje kapitlet studerar hur hymnmelodier ur hel-
gonofficierna kunde adapteras till nya texter och diskuterar problemet
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hur linge man kan tala om "samma" hymn nir dven melodiska forand-
ringar sker under denna process. Fjirde kapitlet slutligen behandlar de
ovan nidmnda petgamentomslagen som killor for musikforskningen. Sir-
skilt last tillsammans med Mobergutgivan #r Ann-Marie Nilssons av-
handling bde lirorik och tankevickande.

Parentetiskt kan hir inskjutas att Arthur Adell samtidigt som han ut-
talade stor uppskattning fér Carl-Allan Mobergs forskningar brukade ge
uttryck &t viss forvining éver att Moberg enbart hade behandlat gregori-
anska genrer av mer marginellt intresse. Det absolut centrala i den me-
deltida antifonaletraditionen var, ansdg han med ritta, den musikaliska
gestaltningen av psaltarpsalmer och cantica, och dirvid var antifonerna,
med den mer fria och individuella musikaliska inramning de gav den
strikt formelartade psalmodin, det frin musikvetenskaplig synpunkt mest
givande att studera. Adell samlade sjilv material f6r att belysa hur den
musikaliska utformningen av veckoofficiets antifoner enligt svenska kiil-
lor frn medeltid och reformationstid stér sig i férhallande till de bista
europeiska killorna. Han stillde upp antifonmelodierna i tabellform en-
_ ligt ungefir de principer som Moberg tillimpat betriffande hymnmelodi-
er, och identifierade dessutom ett antal antifonfamiljer inrymmande
melodier med klart gemensamma drag men med ett stort antal variatio-
ner beroende pa flexibel anpassning till skilda texter. Det #r skada att
han aldrig fick tillfille att f5lja sin intressanta antifonforskning.

I ljuset hirav dr det emellertid glidjande att en svensk musikvetenskap-
lig avhandling #gnats just officieantifoner. Jag syftar pd Viveca Servatius’
doktorsavhandling Cantus sororum, som behandlar antifonmaterialet i
det medeltida birgittinska systraofficiet - det officium vars hymner Nils-
son hade #gnat ett sirskilt kapitel. (I den ovan ndmna samlingsvolymnen
I heliga Birgittas trakter har f & dven Servatius medverkat med en uppsats
om detta officium.) Avhandlingen foljer i mycket monstret frén Mobergs
undersokningar. Efter inledande presentation av Cantus sororum och kort
genrebestimning av fenomenet officieantifon #gnas stor uppmirksamhet
it att redogora for de olika killorna och att jamféra dem inbérdes. Efter
en systematisering av materialet efter tonarter sdker forf i det viktiga
kapitel 7 identifiera dels adaptioner av antifoner ur det ordinira officie-
materialet ("das Gemeingut"), dels centonisationer (dvs mosaiklaggning
av byggstenar ur detta material), dels slutligen originalkompositioner.
Avhandlingen ir séledes systematiskt vl uppbyggd och kan vil sigas ge
en god bild av antifonmaterialet i Cantus sororum. Jag har dock en del
kritiska invindningar.

135 sidor av den omfingsrika undersékningen upptas av tabellforma-
de uppstillningar 6ver melodierna, med en ménstermelodi i notskrift
foljd av en rad per killa med plats for att ange avvikelser. Detta system
visade sig i Moberg-Nilssons utgiva ytterst adekvat, beroende p3 att oli-
ka stiftstraditioner skiljer sig s markant frdn varandra att tabellerna blir
rikligt fyllda med varianter. Enligt min &sikt passar systemet diremot
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ganska illa till Servatius’ material och tar bara upp massor med utrymme
helt i onddan. Cantus sororum 4r en sammanstillning av melodier speci-
ellt gjord for Birgittasystrarnas bruk, och man kan inte egentligen tala
om olika traditioner. De f& skillnader som finns mellan olika killor har
mest karaktiir av avskrivningsfel, och i den man man kan tala om olika
musikaliska tolkningar giller de frimst tonen h:s status; oenighet rader
inte sillan i valet mellan h och b. Manga av Servatius’ varianttabeller r
helt tomma, och flera av dem har variationen h-b i friga om ett enda
nottecken i melodin som enda innehéll.

Nigon ging gors felaktigt alltfér stort nummer av faktisk olikhet i
melodigngen. Jag skall ta som exempel antifon nr 81 enligt forf:s num-
rering, Speciosa facta es. Trots att den #dr klart samordnad med fjirde
psalmtonen och allts4 tolkas som en hypofrygisk melodi som ju skall ha E
som slutton har f6rf som monstermelodi f6rt upp en variant med slutka-
dens D’-CD-D. Hirigenom fir hon emellertid en del material att fylla
varianttabellen med, for de flesta killorna har givetvis slutkadens E’-DE-
E. Det méste bedémas som klart oskickligt att p& detta sitt ange som
monstermelodi en version innehallande ett uppenbart och gravt avskriv-
ningsfel.

Det finns faktiskt en hel rad andra inadvertenser i forf:s hantering av
just den hir antifonmelodin, som inte ir speciellt birgittinsk utan - som
forf riktigt pApekar - himtad frin officietraditionernas "Gemeingut". Det
ar en klurig melodi som inte passar helt in i ndgon kyrkotonart. Ibland
har den placerats i sjunde tonen, vilket dock kriver en dndring av slutka-
densen. Vanligast #r att den placeras i fjirde tonarten, men problemet 4r
att den di pa ett stille fir tonen Fiss, vilket #r otilldtet och oméjligt att
aterge i den medeltida neumnotskriften. For att undvika detta har man
valt att i neumutskriften transponera upp bade antifonen och psalmodin
en kvart. Psalmodin fir d3 tuba pa D (i stillet fér A) och slutfall p& A (i
stillet for E). I stillet for det besvirliga Fiss far antifonen ett H, och é#nda
kan man klara att senare dven fi med ett F, dvs i den transponerade ge-
stalten ett B. Man brukar kalla den hir upptransponerade psalmtonen
med dess enda tillhérande antifontyp for "4A". Avsikten #r dock givetvis
inte att den skall utforas i detta hoga tonlige, utan den transponeras ner,
och Fisset intréder.

S&vida man inte tilliter sig ett melodiskt ingrepp, forstds. Detta har
man faktiskt gjort i Cantus sororum. Hir har melodin anvints till inte
mindre #n fyra antifoner (nr 79, 80, 81 och 85). Men den har noterats i
fjarde tonarten i otransponerat l4ge, varvid tonen Fiss ersatts med F. Ma-
terialet innehiller dessutom en antifon i 2:a tonarten, vilken kan betrak-
tas som en adaption av "4A". Detta framhaller forf helt riktigt, men
hennes illustration av detta pd s 119 blir helt missvisande genom att hon
som originalmelodi anvinder sin monstermelodi 81, med dels det icke-
autentiska F i stillet for Fiss, dels avskrivningsfelet i slutkadensen. Diri-
genom blir ocksd hennes jamforelser helt felaktiga. Jag skall visa detta
genom att hir ange melodins 12 sista neumer i fyra versioner (jag raknar
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neumerna bakifrin). Som I ger jag normalformen av "4A" som den ser ut
i sitt transponerade lige. (Otaliga exempel finns i exempelvis Antipho-
nale monasticum.) Som II ger jag samma melodi i nertransponerat lige.
Som III ger jag den adapterade melodin i 2:a tonarten och som IV forf:s
monstermelodi 81. - Ngra anmirkningar till varianterna i I/II: vid 5 ar
det i materialet ungefir lika vanligt med en dubbelneum AB (EF) som
med ett enkelt A (E), men man far férutsitta att det senare alternativet
ratt i de killor som anvints av Cantus sororum:s redaktér. Dubbelneumen
vid 2 - som forf i onédan ligger vikt vid - anviinds endast vid daktyliska
slut (tv3 obetonade slutstavelser).

12 11 10 9 8 7 6 5 4 3 2 1
I DH C AG AGF G AB)C A (GA) A
I AFISSG ED ED C D EF) G FE (DE)E
m G E F bC bCH--C D F D CD D
IVv. AGF G ED EDC D E G D CD D

Det forsta misstaget forf begdr ér att illustrera sin helt riktiga tes - att
- III 4r en adaption av en antifontyp ur "Gemeingut" - inte med en korrekt
version av originalutformningen (I eller II) utan med sin egen ménster-
melodi IV som dels har en icke-autentisk extraton inskjuten mellan 12
och 11, dels har en icke-autentisk 4ndring av noten 11 fran Fiss till F,
dels i slutkadensen 3-2-1 har ett avskrivningsfel som sinkt hela tongrup-
pen ett helt tonsteg.

Det andra misstaget 4r att i jimforelsen pastd att genom adaptionen
tonavstdndet mellan 12 och 11 #ndrats frdn stor till liten ters och mellan
11 och 10 frén stor till liten sekund. Utgdr man i stillet frdn den auten-
tiska melodiformen (I eller II) framstar intervallférhallandena inom 12-
11-10 som ofériandrade i adaption III. Det ér i stillet adaption IV som
innebir en intervallférindring pd denna punke.

Det tredje och fjirde misstaget ir att hon péstar att den nimnda inter-
vallskillnaden i 12-11-10 (som hon allts8 givit en felaktig forklaring) ar
den enda skillnaden mellan III och IV. I sjilva verket finns det ytterliga-
re tva skillnader, som hon allts8 forbisett.

Det tredje misstaget dr nidrmare bestimt att hon férbisett avskriv-
ningsfelet i [V:s slutkadens. Hirigenom gér ju IV, ensam av alla fyra ver-
sionerna, ‘ett kvartsspring frin 4 till 3  och noterar slutkadensen en
helton fér 1gt - den hamnar lustigt nog i samma lige som III, som ju
hade transponerat ner hela melodin en helton.

Det fjiarde misstaget ar att hon missat den faktiska melodiska foriand-
ring som intrider i IIl som en konsekvens av att melodin transponerats
ner en helton. Melodins ligsta neum - nr 7 - blir hirigenom H, varige-
nom intervallférhéllandet till angrinsande neumer - 6 resp 8 - blir en
halvton, medan originalet (och 4dven den defekta IV) har en helton.

- Akribin i denna undersékning ir alltsd bitvis bristfillig.

Ragnar Holte

TRO & TANKE 1993:8 163



Olle Nivenius: Psalmer och manniskor

Verbum 1991, 148 s inkl studieplan

Denna boks forord skulle nistan kunna anvindas som recension, s3 vil
beskriver det innehillet: "Bakom varje psalm finns en ménniska ...
Néigon har mot bakgrund av egna upplevelser och erfarenheter skrivit
just denna text, gestaltat just denna melodi. Men i och med att psalmen
getts plats i en av kyrkans bécker dr den ocksé ... en rést &t evangeliet". -
"P4& 40-talet utkom Gésta Hagelins ‘Minniskodden i psalmboken’, som
blev mycket list. Foljande sidor berittar om négra av de psalmer som till-
kommit sedan dess ... och bygger i huvudsak pa intervjuer, muntliga och
skriftliga, med forfattare och tonsittare."

De 37 psalmer som behandlas, grupperas under rubriker som "Blick
tillbaka-Sakrament-Vittnesbérd och tjanst-Vid grinsen". Textens och
melodins historiska bakgrund och tillkomsthistoria behandlas; ofta har
de koncipierats snabbt och under starkt inspirationstryck (nr 27), ibland
har melodin funnits fér texten (nr 74), ibland har texten legat och grott
i kanske tjugo &r (nr 399). Psalmer med refring har blivit vanligare -
men visst fanns de dven i 1937 4rs psalmbok; Bereden vig, Glid dig du
Kristi brud, Jesu 18t mig stidse bérja, for att ta ndgra av de mest kinda.
Att "Sa kort var den frojd" skrivits till en ganska annorlunda variant av
"Fabodpsalmen" #n den Oskar Lindberg anvinde, borde kanske sdgas
klarare for att undvika férvirring i studiecirkeln.

De biografiska notiserna behovs - men Roland Forsberg férknippas
vil framst med Norrmalmskyrkan, dir han var kyrkomusiker i mer #n
tjugo ar innan han kom till Immanuelskyrkan fér ett par &r sedan.

Bibelhanvisningarna #r relativt utforliga, och tankevickande. Virde-
fullt ar ocks4 att 3 en del psalmer i originalform, och ddr méste man nog
halla med forfattaren och f ordf i psalmkommittén om att dennas version
ofta blivit en férbittring.

Kort sagt: en trevlig, innehéllsrik och praktiskt anviindbar bok.

Birgit Lindkvist Markstrém

Nygotiska kyrkor i Skane
Utveckling i form, material och konstruktion 1840-1910

Konsthégskolans Arkitekturskola. Bords 1991, 187 s.
Det var med stor forvintan jag bérjade lisa Nygotiska kyrkor i Skdne.

Redan bokens manga illustrationer och grafiska formgivning lockade till
nirmare studium. Den har sin utgingspunkt i de filtstudier som nigra
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elever frin Arkitekturskolans i Stockholm restaureringslinje bedrev
1981-82. Man #gnade "sitt intresse it det relativt obeaktade bestand av
nygotiska kyrkor som Skéne erbjuder". S3 heter det i férordet, dir dven
syftet med studierna anges, ndmligen "att férsoka finga kyrkornas specifi-
ka s8vil estetiska som tekniska karaktiristika och beskriva den utveck-
ling som de representerar".

Naturligtvis hade jag, och sikert mé&nga med mig, helst sett att resul-
tatet av dessa studier och uppmitningar kunnat publiceras tidigare.
Anda vill jag hiivda att bokens forskningsresultat har fitt en 4nnu storre
tyngd och aktualitet i nuliiget. Intresset for 1800-talets kyrkor har némli-
gen inte minskat med 4ren. Nir s kallade 6vertaliga kvrkor star i debat-
tens fokus, dr det viktigt att inte g& for hirt fram utan att dven vira
nygotiska tempel i gorligaste mén riddas fér framtiden. Om vi framéver
hamnar i en valsituation - riva eller tillimpa malpasemodellen eller be-
vara - #r det viktigt att vi agerar utifrdn ett realistiskt och sakligt utfor-
mat beslutsunderlag; #ven om starka bindningar i kinslomaissigt
avseende finns med i bilden, vilka naturligtvis inte bér negligeras.

Att de nygotiska kyrkorna i Skdne oftast 4r béttre 4n sitt rykte doku-
menteras i féreliggande bok, liksom hur oundgiingliga, konstruktiva bris-
ter och materialskador skall kunna &tgirdas. Boken vimlar av tekniska
berikningar och redovisningar om till exempel de undersdkta kyrkornas
formutveckling, material, uppbyggnad och uppvirmning.

Likas3 behandlas tillblivelseprocessen, dven om jag dir saknar en ut-
forligare redogorelse for dess drivkrafter i ideologiskt avseende. Nigra de-
taljer i detta sammanhang: att blyertsteckningen fran 1869 férestillande
domkyrkoarkitekten i Lund, Helgo Zettervall - som reproduceras pa s 59
- stammar frin hans méngérige vin A T Gellerstedt borde ha angetts
dven i bildtexten och inte bara i den avslutande killredovisningen pa
sidan 187. De publicerade arbetsritningarna frén den zettervallska restau-
reringen av Trelleborgs kyrka - se s 61 och 141 - torde med all sikerhet
inte ha utférts av Zettervall sjilv utan av hans medhjilpare och elev,
Henrik Sjéstrém (1856-1934).

Av stort intresse ir det avslutande kapitlet om restaureringar och for-
andringar. Inte minst med tanke pa framtiden fér att 4n en gdng apostro-
fera denna brinnande fréga. Enligt min mening ér ett kyrkorums sakrala
funktion av avgorande betydelse. And4 #r det viktigt att framh3lla den
‘nygotiska kyrkans arkitektoniska helgjutenhet; som detta uttryckes i bo-
kens slutord dir det bland annat heter: "Den nygotiska kyrkan har ju
lange varit fraimmande for var tid. Vi m3ste dirfér genom studier lira oss
att se och uppskatta dess kvaliteter, som egentligen borde vara alldeles
uppenbara! T#nk pd den yttre gestaltens medvetna relation mellan verk-
sam konstruktion och symbolisk form - dess samstimmighet!".

Det ovan presenterade materialet har redigerats av Arkitekturskolans
larare. Tva av dem - Ove Hidemark och Peter von Knorring - har ocksa
forfattat bokens tva inledande kapitel. Hidemark sitter in nygotiken i ett
nyttigt och originellt tolkat idéhistoriskt perspektiv med hinsyn till nig-
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ra representativa byggnadsverk. Peter von Knorrings uppsats ger en prin-
cipiell bakgrund till det nygotiska kyrkobyggandet i Skéne samt redogér
for dess omfattning. Han redovisar ocksd de principer som varit vigle-
dande for forskningsprojektets genomférande.

Aven om jag d& och d3 saknat en del tvirvetenskapliga synpunkter pa
materialet och #dven efterlyst referenser till forskningen efter 1981/82, ar
det ett noje fér mig att betyga att mina inledningsvis redovisade férvint-
ningar infriats efter fullbordat studium av denna faktaspickade och este-
tiskt tilltalande bok.

Benkt Olén

Om sandsten och Cisterciensier. Tva bortglomda kulturer.

Twd olika skrifter som bdda handlar om teknikhistoria har hamnat i min hand.
Den ena, "Gotlindsk sandsten i tid och rum”, av Allan Cedergren, bokférla-
get Hanseproduktion AB beskriver den mdnghundradriga hantverkstradition
som givit ménniskor forsérjning dnda tll vdr tid. Den andra har aspekter pd
klostervisendet och dr en licentiatavhandling av Anna Gétlind, "The Mes-
sengers of Medieval Technology”, Viktoria bokforlag, Alingsds 1990.

P4 Sudret, beliget pd den sédra delen av Gotland, har den gotlindska
sandstenen brutits under flera tusen 4r. Allan Cedergren, sjilv uppvuxen
och bosatt pi Sudret, berittar hur stenhanteringen gatt till under &ns
viixlingsrika historia.

Den gotlindska sandstenen ir ljus- eller blagrd och mycket littbear-
betad. Som enkla brynen och slipstenar kom den till anvindning redan
l3ngt fore vér tideriknings bérjan, men det dr under den dynamiska pe-
rioden under 1100- och 1200-talen, d& de forsta romerska stenkyrkorna
uppférs, som materialet gor sin debut som byggnadsmaterial av hog klass.
P34 sodra Gotland ér inalles 14 kyrkor uppférda helt eller delvis i sand-
sten. De fem sydligaste p& Storsudret 4r som sig bor helt i sandsten. Den
nordligaste, Hemse kyrka, dven den helt byggd i sandsten, lag hela tre
mil frin stenfiltet i Grotlingbo!

Hur kunde en s fullindad stenbyggnadskultur uppst3 vid denna tid?
Forklaringen #r det vildiga katedralbygget i Lund i bérjan av 1100-talet
dar ett flertal skickliga stenhuggare utbildades i dess byggnadshytta. En
del fick sedan sin utkomst vid kyrkbyggen pa Gotland som hade blivit en
centralpunkt i den rika handeln p4 Ostersjon. Manga vackra byggnads-
detaljer som kolonner, kapitil, portaler, fonster- och dérromfattningar
men dven altartavlor, dopfuntar och andra inredningsdetaljer kom att
utféras av dessa for eftervirlden ganska anonyma stenmistare och expor-
terades ofta till linderna runt Ostersjon.

Nista viktiga period for stenniringen infoll under senare delen av
1500-talet nir den holléindska Renissansen blev arkitekturen pa modet.

166 TRO & TANKE 1993:8



Den danska kungamakten hade ett enormt behov av byggnadssten for
dess stora slottsbyggen i Képenhamn och Helsingér.

Ytterligare ett uppsving kommer med den svenska stormaktstiden
med dess palats- och slottsbyggen. Efter 1645 blir Gotland svenskt och
alle fler skeppslaster sandsten hamnar i Sverige. Vi fick bl a byggnader
som Riddarhuset, Jacob och Katarina kyrkor, Drottningholms och Ul-
riksdals slott, Tido slott i Vastmanland m fl, med rika dekorationer och
fasaddetaljer utférda i gotlindsk sandsten. En annan 1600-talsforeteelse
och arbetsuppgift for stenmistarna var stora, pampiga, vackert skulptera-
de 6ppna spisar, benimnda skorstenar, som #ven de Aterfanns inom
hogadelns slott och herresiiten.

Kulmen i hanteringen av byggnadssten niddes i samband med bygget
av Stockholms slott som pagick under flera &rtionden av 1700-talet. Det
var ett hart och slitsamt arbete, ofta utfért som daligt betald tvingskom-
mendering som Sudrets stenhuggare och bénder stilldes infér nir de
forst skulle bryta, sedan transportera den tunga stenen till skutorna i
Burgsvik for vidare seglats till Slottsbacken i Stockholm.

Senare tiders brytning kom att allt mer inriktas p4 att ta vara pd de
goda slipegenskaperna hos sandstenen i form av brynen och slipstenar.
Detta blev ett viktigt gotlindskt bidrag till 1800-talets industriella revo-
lution. Gotlands Slipstensbolag kom att bli den stérsta forsiljningsorga-
nisationen fér de mycket sjilvstindiga stenhuggarna p& Sudret, tillika
smdbrukare som ocksd levde under sm& omstindigheter, men genom sin
flit holl en industriniring i ging.

I vér tid kan vi trots tidens och den sura luftens inverkan #nd& beund-
ra de gamla kyrkorna och monumenten med deras vackert 8ldrade sand-
sten. Hur mycket kommer att finnas kvar om 250 &r, efter vér egen tids
intensiva men kortsiktigt inriktade byggande?

[ det nya intresset for historieimnet har ofta det dramatiska och spe-
kulativa dragits fram. Allan Cedergren utfér en dokumentation som bl3-
ser liv i historien kring detta vardagliga hantverk pa ett fortjénstfullt
sdtt.

Under utflykter p& Gotland har jag ibland bestkt Roma kloster. Paga-
ende arkeologiska undersékning har frilagt murresterna frin klostret.
Alldeles invid dessa murrester reser sig 4nnu klosterkyrkans viggar och
valvbagar, en kyrkoruin som under 1800-talet tjinade som fihus &t den
hir beligna Kungsgarden, i sin tur uppférd av sten fran klostret. Nir
betraktar det som varit den kringbyggda klostergarden och de 4ttkantiga
resterna av lavatoriet, den sinnrika hygieninrittning som cistercienser-
munkarna uppfért, fascineras man 6ver tanken pd den kultur som hir
skapats under slutet av 1100-talet med rika odlingar, hantverk och vil-
gjorda byggnader men som under senare &rhundraden visats si lite re-
spekt att det enda som &terstdr #r delar av grundlidggningen.

Under vér tid har den medeltida kulturen uppvirderats allt mer med
dess avancerade byggande och sociala organisation. En del forskare har
hivdat att den vistromerska kyrkan d& var den stérsta drivkraften i den
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tekniska utvecklingen. I en férkortad, bearbetad utgiva av sin licen-
tiatsavhandling visar historikern Anna Gétlind att cisterciensernas roll i
Skandinavien troligen var mycket mer komplex #n vad man hittills kint
till. Hon tar Varnhems kloster i Vistergétland som utgéngspunke i studi-
et av olika killmaterial fér att klarldgga hur teknik har anvints inom oli-
ka omraden under klostrets 400-4riga historia (1150-1527).

Anna Gétlind hittar inga sikra bevis som stoder tesen att munkarna
inforde eller fsrmedlade ny teknik. Detta férklarar hon med att de skan-
dinaviska cistercienserklostren hade delvis annorlunda férutsittningar
an de kontinentala klosteranliggningarna. Skandinavien kristnades se-
nare och klostren etablerades i redan uppodlade och befolkade trakter
dar deras betydelse genom att medverka till inférandet av kristendomen
var storst. Klostrens grundare var ofta kungar, hertigar eller andra till
kungamakten knutna personer som hade intresse av att ta kyrkan och
klostren i sin tjinst for att befista sin auktoritet och utveckla lokal orga-
nisation och administration. Munkarnas huvuduppgift kom dérfor act bli
religiosa och intellektuella och minga lekmin, handelsmin, kringvand-
rande hantverkare och pilgrimer var bittre skickade att sprida teknik
och hantverk.

Som vi vet kom klostren, dessa "medeltidens kunskapsforetag”, att
krossas i reformationens kamp mellan kyrka och kungamakt, och tyviirr
finns inte, till skillnad mot de kungliga sandstensmonumenten och got-
landskyrkorna, s mycket kvar som pdminner oss om deras betydelse for
sin samtid.

Magnus Myhrman

Kristin Parikh, Kvinnoklostren pa Ostgotaslitten under
medeltiden: Asketiskt ideal - politisk realitet

Bibliotheca historico-ecclesiastica Lundensis 26. Lund, Lund University
Press 1991

Med stingningen av de svenska klostren under 1500-talet avslutades en i
manga avseenden rik och spinnande del av svensk kvinnohistoria. Med
ritta har flera historiker dgnat sina modor &t att 6ppna murarna till
denna virld. Den lundensiska kyrkohistorikern Kristin Parikh har valt
att koncentrera sig till en bestimd region, Ostergotland, som var sirskilt
rik p& kvinnokloster under medeltiden. Férutom Vadstena kloster, fore-
mal f6r en miingd arbeten inom tidigare forskning, fanns hir nunneklost-
ren i Vreta, Askeby och Skiinninge.

Kristin Parikhs bok har en fortjanst i det samlade perspektivet som
tilldter en klarare belysning av férhéllandena ocks inom de mindre kin-
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da 6stgotaklostren. Klostrens #gor presenteras utforligt pd noggranna,
men ndgot svardverskidliga kartor. Klostrens sitt att fungera i forhéllan-
de till det omgivande samhillet belyses med vil valda exempel. Det visar
sig kort sagt att det var mycket annat #n klosterreglerna med sina aske-
tiska jamlikhetsideal som var styrande for livet i de 6stgdtska nunne-
klostren. Manga av Parikhs forskningsresultat #r mycket intressanta,
andra #r méhinda mer diskutabla. Dock #r det inte min avsikt att ta upp
en utforligare diskussion i detta forum.

Hir ska jag i stillet lyfta fram en aspekt som i hog grad har paverkat
klostrens gudstjanstliv (om #n Kristin Parikh inte gir nirmare in pa den
liturgiska sidan av verksamheten). For de familjer som en ging instiftat
klostren, och fér dem som héll dem vid liv genom jorddonationer och
genom att inge sina déttrar dir, var det i hog grad friga om ett bytesfor-
héllande. Det man &nskade i utbyte var nunnornas férboner. Inte bara
adliga och borgerliga familjer utan ocks vilbestillda bondehushéll in-
gick den hir typen av avtal med klostren.

Inom den hégsta aristokratin forefaller dock banden till klostren att
ha férlorat i betydelse under 1400-talet. Adelsdéttrarna blev mindre be-
nigna 4n tidigare att g i kloster, och familjerna sékte mindre ekono-
miskt riskabla vigar att forsikra sig om klostersystrarnas férbéner.
Klostrens dganderitt till den jord som hade skiinkts som ingift f6r nun-
norna var alltid en férhandlingsfriga, och deras férhandlingsposition
blev simre nir de ledande slikternas intresse for klosterlivet férsvagades.
Adelns stod for Gustav Vasas reduktionspolitik &r 1527 verkar ligga i lin-
je med den utvecklingstendens som Parikh hir tydliggér.

Det ir ett viktigt omrdde som Kristin Parikh tar upp till behandling i
sin bok. Tyvirr skims helhetsintrycket avseviirt av dalig korrekturlisning
och onédiga bristfilligheter av bade formell och saklig natur.

Anders Frojmark

Lars Ridderstedt, 100 kyrkor pa hundra ar.
Kyrkframjandet och kyrkobyggandet i
Stockholmsregionen 1890-1990

Hallgren & Fallgren, Studieférlag AB. Uddevalla 1993. 128 s

Att Stockholms stadsbild, vad giller de centrala delarna, p3 ett idgonfal-
lande sitt priglas av stora kyrkobyggnader ér litt att konstatera. Flera av
dessa har gamla anor, medan andra tillkommit under detta sekel. Om
man tinker pd Stockholm med férorter ur det 1942 nybildade stiftets
perspektiv, dr det m3hinda ett dverraskande faktum att det under tiden
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1890-1990 uppforts drygt etthundra kyrkor. Folkékningen i Stockholm
medforde att staden vid férra rhundradets slut hade atta mycket stora
territoriella forsamlingar - befolkningen uppgick d& till omkring trehund-
ratusen - en orimlig situation med tanke pd en funktionsduglig pasto-
ralvard och férsamlingsverksamhet.

En officiellt tillsatt kommitté forordade dirfor férsamlingsdelningar,
att nya kyrkor byggdes och att flera pristtjinster inrittades. Férslagen
réstades dock ner 1892 av samtliga kyrkostimmor i Stockholm! Men ett
nytinkande tvingade sig ind4 fram. Aven om det var trégt i portgéngen,
innebar tillkomsten av Johannes kyrka bérjan till ndgot nytt. Detta
nygotiska tempel, ritat av Carl Méller och invigt av #rkebiskop Anton
Niklas Sundberg den 25 maj 1890 var nimligen den férsta nybyggda for-
samlingskyrkan i Stockholm p& éver hundra &r. Nir fortsittning foljde,
var det som s& ofta annars i kyrkliga sammanhang personliga initiativ pd
frivillighetens basis, som blev avgérande vid tillkomsten av nya kyrkor
och forsamlingar i Stockholm.

Det var huvudsakligen nigra kyrkligt medvetna lekmiin i var huvud-
stad, med roteman Carl Alm som drivande kraft, som den 18 april 1893
beslot att bilda Foreningen for vickande af kristligt forsamlingslif pa
kyrklig grund. Denna forening, som 1960 bytte namn till Kyrkfrimjan-
det, kunde i véras fira sitt sekeljubileum. F&r att uppmirksamma detta
har dess forre generalsekreterare, sedermera kontraktsprosten, Lars Rid-
derstedt, forfattat en intressevickande minnesskrift, fran vilken ovan re-
fererade faktaupplysningar stammar. Men Ridderstedts bok handlar inte
bara om Kyrkfrimjandets dynamiska och ibland problematiska historia
utan dven om kyrkobyggandet inom Svenska kyrkan i Stockholmsregio-
nen under dren 1890-1990. Och dir efterhand de enskilda eller fore-
ningsmissiga impulserna och initiativen fick kyrkopolitiska eller, om
man s8 vill, officiellt kyrkliga konsekvenser pé férsamlingsplanet.

Aven om framstillningen med nédvindighet ar oversikelig, #r fakta-
redovisningen omsorgsfull, rik pd intressanta synpunkter och analyser.
Sarskilt ar det virt att notera att Kyrkframjandet vid sin tillblivelse var
tinkt som en organisation inom Svenska kyrkan fér en bade socialt och
evangelisatoriskt betonad verksamhet; dir de nya men ofta ansprékslosa
gudstjinstlokalerna passade som hand i handske. I modern tid har Kyrk-
frimjandet med sin dotterorganisation Kyrkans Byggnadsbyrd (&ren
1961-1972), forutom att lamna ekonomiska bidrag frén insamlade medel,
inriktat sig pd informations- och radgivningsverksamhet, forskning, kur-
ser och konferenser samt utlandskontakter.

Detta och mer dirtill skildras pd ett initierat sitt av forfattaren.
Manga kinda och okiinda personer passerar ocks revy, eldsjalar men
dven sidana som véllat stridigheter och problem. Att Lars Ridderstedt 4r
en duktig tecknare #r otvetydigt. Han har nimligen med nigra fi undan-
tag sjilv svarat for bokens illustrationer. Minnesskriften avslutas med
forteckningar &ver relevanta kyrkor, deras arkitekter och invigningsér,
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nordiska smékyrkokonferenser med mera; nigot som gor att denna publi-
kation ocks8 har ett viirde som ett slags uppslagsbok.

Benkt Olén

Ingrid Rosell, Kung Karls kyrka i Kungsor.
Sveriges kyrkor. S6dermanland.

Volym 214. Stockholm 1992 (Almquist & Wiksell). 96 s.

Kung Karls kyrka i Kungsér 4r en av landets fataliga centralkyrkor. Bland
kyrkorna i Stockholm tillhér tre kyrkor med rétterna i 1600-talets ba-
rock denna kategori: Katarina, Ulrika Eleonora (Kungsholman) och
Hedvig Eleonora. Ute i landet tillkom centralkyrkor i Kalmar, Karlskro-
na, Karlshamn och Séderhamn. Jiamte Kung Karl #r kyrkan i det upp-
lindska Jirldsa det enda genomférda exemplet p& en landskyrka av
denna typ. Slutligen kan dven Drottningholms slottskyrka riknas till
gruppen.

Att en kyrka 6verhuvudtaget kom att byggas i Kungsér hinger sam-
man med Karl XI:s sirskilda intresse fér orten. Kungsgdrden Ulvesund
vid Milaren, dafértiden beldgen i Torpa socken, var kungens kiraste till-
hall. Dessutom umgicks han med planer p3 att ge orten en betydande po-
sition i den militira organisationen. Det 4r ocksd nu som den gamla -
kungsgarden byter namn till Kungsshr. Uppdraget att rita en kyrka i
Kungsér gick till en av tidens ledande arkitekter, Nic Tessin d y.

Tessin hade &ren 1687-88 studerat i Rom och tagit starka intryck av
sidana arkitekter som Bernini och Fontana. Overhuvudtaget giller att
samtliga svenska centralkyrkor 4r inspirerade frdn den italienska barock-
en. Denna influens #4r mycket pitaglig i friga om Kalmar domkyrka, ritad
av Nic Tessin d 4, vilken hiamtat férebilden frén jesuiternas Il Gésu i
Rom. I fallet Kung Karl kommer inspirationen frén barockkyrkor i Rom
under ett senare skede.

Att 6verfora italienska barockkyrkor till svenskt gudstjianstbruk borde
inte ha behévt medféra nigra storre problem, eftersom ocksé hos oss al-
taret utgor kyrkorummets centrala blickpunkt. Men bade Tessin d 4 och
Jean de la Vallée, som ritade Katarina och Hedvig Eleonora, kom att for-
sitta sig sjilva i svarigheter. I Kalmar domkyrka ville Tessin placera alta-
re och predikstol centralt i korsmitten som s a s jimbérdiga, men denna
idé fick han sldppa. I Katarina kyrka gjorde de la Vallée ett forsok till ete
liknande arrangemang, men detta behagade inte férsamlingen som vinde
sig direke till Karl XI for att fi en andring till stdnd. Vid ett besok i kyr-
kan 1690 gick kungen med pd att altaret flyttades till 6stra korsarmen. I
Kungsér var det aldrig tal om ndgon annan placering. Den ursprungliga
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ritningen till Hedvig Eleonora kyrka visar en predikstol mitt under kupo-
len med ett altare placerat ett stycke bakom. Detta forslag forkastades
emellertid. de la Vallée var influerad frin Holland, och bakom hans
arrangemang i Hedvig Eleonora kan man ana ett reformert inflytande.
Nir det giller de tinkta arrangemangen i Kalmar och Katarina verkar
det snarare som om dessa dikterats av ensidigt lutherska tankar om Or-
dets och Nattvardens lika virde, tankar som aldrig pa allvar slog igenom
i Sverige.

Centralkyrkan slog 6verhuvudtaget aldrig igenom p allvar i Sverige.
P4 1800-talet gjorde Emil Langlet tappra forsok att skapa centralkyrkor -
i medveten opposition till Zettervalls m fl strivanden att &terskapa goti-
kens stilideal. Langlet menade att centralkyrkan var bist dgnad for att
gestalta en luthersk gudstjinst. Men det tiotal oktogona centralkyrkor
som Langlet skapade blev bara en episod.

Den strama men nyktert virdiga kyrka som skapades i Kungsér #r ty-
pisk for den karolinska kyrkofromheten. Ingrid Rosell menar att kyrkan
ar ett uttryck f6r den anda som priiglar 1686 ars kyrkolag. Hennes arbete
om Kung Karls kyrka ir viktigt och virdefullt, inte minst tack vare for-
fattarens strivan att spira ett samband mellan teologi och arkitektur.

Bengt Ingmar Kilstrom

Carl-Erik Sahlberg, Budskapets vidg

Préastmétesavhandling i Harndsands stift, 1988

Den hir pristmétesavhandlingen har hunnit fi nigra 4r pd nacken. En
del priastmétesavhandlingar blir "dagslindor" - ingen kommer ihdg dem
efter nigra &r. Andra stdr kvar i bokhyllan och gér sig pdminda d& och
da. Det #r inte att féSrvinas 6ver da forfattaren till en avhandling av det-
ta slag ofta ir utvald bland de frimsta i stiftets pristkér. Avhandlingen 4r
en produkt av flera 4rs idogt forskande. Den ér inriktad p4 pastoralvard.
Den #r aktuell och den vill inspirera till férsamlingstillviixt. Att trots
detta en del priastmoétesavhandlingar litt faller i glémska, hinger mera
samman med teologins plats bland stiftsarbetare 4n avhandlingarnas kva-
litet.

Sahlbergs opus fortjanar att bli ihgkommet, list och omlist. Perspek-
tivet dr kyrkan infér &r 2000 - vad lir kyrkan av sin egen missionshisto-
ria?

Sahlberg #r ritt man fér den hir typen av bok. Han har sjilv varit
missiondr. Han driver med en klok konsekvens sina teser. Han har ett
gediget material till sitt férfogande och han utnyttjar det suveriint, peda-
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gogiskt och inspirerande. Kapitel fér kapitel ar forsett med en gedigen
notapparat som 4r en bra startplatta for fortsatta studier.

Men avhandlingen handlar om vixter! [ tre rabatter vixer nio blom-
mor, tre i vardera rabatten. I nirhetens jord vixer ecclesia, diakonia och
koinonia, i linjens mylla kerygma, praxis och martyria och i den tredje
vixtplatsen blommar liturgia, dynamis och missio. Vid forsta pseende
kan de vilsorterade vixterna vittna litet om romantik och nigon naiv
overtro. Ingenting skulle dock vara felaktigare att hivda.

Sahlberg vagar hivda kyrkan som Kyrka, hennes egenart och i den
hennes styrka och hennes vig in i framtiden. Forfattaren #r vilgérande
fri frdn sneglande till vinster eller héger i den svenska ankdammen for
att eventuellt inhosta applader. Han skriver med en missionens lidelse
om vad Kristusliv i féSrsamlingar 4r, om hur vi alla kan {3 leva det livet
till v&r egen riddning och till vAra medminniskors vilsignelse. Sahlberg
himtar sina vittnen frdn urkyrkan, frin kyrkohistorien och frin samtida
missions-erfarenheter. Lt vara att de historiska lappkasten ibland ar
halsbrytande och stiller ldsaren p4 en del prov (hur vet man tillrackligt
om kontexten) men roligt #r det och modigt!

Sahlbergs bok kommer att ge bide prister och férsamlingsfolk olika
slags inspiration. Fér mig har den hir boken framfor allt ppnat égonen
for rikedomen i Kristi Kyrka - i ett historiskt perspektiv, ja, men éven i nu-
tiden. Vad kan miita sig med Kristi Kyrka? Och det inte pa ett ytligt plan
utan rakt ner i de stora existentiella frigorna i tiden och infér evigheten.
Jag onskar att riktigt manga prister, riktigt manga ledaméter i kyrkorad
och kommittéer, riktigt manga férsamlingsanstillda fick ldsa Sahlbergs
bok for att bli glada 6ver att 3 tillhéra och verka i denna Kyrka som #r
Kristi egen. Har blommar det! Och det bir frukt!

Sture Hallbjérner

"Spela Sjungande”

SKS Musikbicker nr 4 - Gehrmans Musikforlag

"Spela sjungande" 4r en publikation som vill lira svenska organister spela
koraler. Incitamentet har varit 1987 &rs psalm- och koralbscker, dir nag-
ra av de efterstrivade malen har varit att &terge de gamla koralerna deras
ursprungliga melodirytmik och harmonik.

"Spela sjungande" har som underrubrik "om orgelspelets méjligheter
att utveckla férsamlingssdngen", och vinder sig dirfor primirt till orga-
nister, eller i varje fall till personer som tinker i orgeltermer. De 1&ngt
flesta rdden och anvisningarna har nira anknytning till just detta slags
tankande eller #r specifiikt orgelmissiga.
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Kjell Bengtsson redogér i forordet for sin och de fyra artikelférfattar-
nas, Goran Blomberg, Hans Davidsson, Rune Wahlberg, och Mats
Aberg, utgingspunkter och for de orsaker - bland dem t ex den "langt
drivna uniformeringen av satserna som priglade den gamla koralboken
och den nya koralbokens "striivan att forse varje enskild koral med tids-
typisk sats och harmonisering" - som varit av stor betydelse fér bokens
framvixt och utformning.

"Koralséng férr och nu" har Géran Blomberg kallat det forsta kapitlet,
dér han gor ett slags historisk tillbakablick p& den protestantiska koralen
och pa orgelns roll i sammanhanget. Helt naturligt uppeh&ller han sig
ocks3 vid de alltid dterkommande frigorna om koraltempi, och, liksom s&

~manga andra, forklarar han 1900-talets snabba tempi genom att peka p3
"1800-talets beryktade koraltempi med sina tre sekunder per ton, utom i
fastan, d& varje ton skulle f fyra sekunder". Diremot avhéller han sig
frin att, som s3 méinga andra, géra Haeffner till syndabock men tyviirr
ocks8 fran att peka pd koralsdngens utveckling under 1600- och 1700-ta-
len. Haeffner representerade ju faktiskt ett slags vindpunkt med sina ko-
ralbocker 1820 och -22.

Klaas Bolts uppsats i Het Orgel, 1979, har utgjort en viktig inspira-
tionskilla fér Géran Blomberg, och dirifrén har han hiimtat en rad syn-
punkter om klangliga ideal och om olika orgeltypers inverkan pa
koralsdngen.

[ "nu-delen" av sin artikel talar Blomberg om pluralismen i den nya
psalmboken och det dirav foljande kravet p& méngfald i instrumentariet.
Valet av ackompanjerande instrument méste anpassas efter koralerna -
allt lampar sig inte att spela pa en orgel. Gitarren har blivit ett "accepte-
rat" instrument och pianot kan vara limpligt i manga fall. "Vad det
handlar om ir att bygga upp en fungerande grund i det egna spelet och i
forsamlingssingen, och med den som utgingspunkt férsska gora de olika
traditionerna riittvisa si gott det gér."

I slutet av sin artikel framfér Blomberg nfgra tankar som han sjilv
menar kan se ut som ett slags motséigelser. "Anviind vilket instrument
som helst, s8 linge det passar in i sammanhanget - men observera: An-
vind bra instrument. Under alla omstindigheter méste det vara friga om
akta orglar. Digitala och halvdigitala instrument bér éver huvud taget
inte komma ifriga." Anledningen till det sistnimnda ir, enligt Blom-
berg, att erfarenheten visar "att sddana instrument inte #r #ignade att in-
spirera till sdng".

Det allra sista radet i artikeln framstér &nnu klarare som en motsigel-
se: "Man kan spela hur man vill. Det 4r sdngen som #r det primira".
Blomberg titar upp det hela genom att fortsitta: "Om férsamlingen
sjunger med, eller bittre uttryckt: verkligen sjunger - d& har man gjort
ritt. Sedan &terstr bara frigan hur man gor for att komma dérhén".

Blombergs pastdende att "man kan spela hur man vill" 4r mirkligt
och i hog grad dgnat att férvdna. Genom decennier av praktisk funktion
har det bevisat sig vara felaktigt. Organisters egenmiktiga forfarande -
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oviljan att underordna sig materialets krav och viljan att spela efter eget
huvud - har haft en synnerligen negativ inverkan pa foérsamlingars séng.
Det finns all anledning att understryka, att detta slags sjalvférverkligan-
de i 14ngt hégre grad 4n "uniformerade satser" och "utjimnade melodiryt-
mer" bidragit till att dagens férsamlingssdng inte lever upp till sina ideal.

Diremot #r det troligt att man som organist "gjort ritt" om férsam-
lingen verkligen sjunger!

Bokens andra kapitel, forfattat av Rune Wahlberg, har fatt rubriken
"Hur melodier andas - om frasering i koralspel".

Detta kapitel 4r mera "patagligt" in det forsta, eftersom det upptar
problem som de flesta torde vara bekanta med. Rune Wahlberg inleder
med att ta upp frigan om forlingning av frasens slutton eller inte, alltsa
den metod som s ofta anvinds just for att &stadkomma ett slags frasering
och samtidigt mojliggéra andning. Enligt Wahlberg giller detta férfaran-
de "endast ildre koraler i fyrtakt med enbart fjirdedelsnoter och frasslut
pa relativt betonad 3:a". Eftersom detta historiskt sett r en tvivelaktig
version, menar han att den férdubblade sluttonen knappast kan fords-
mas eller betraktas som felaktig, "allrahelst som ménga hogt ansedda diri-
~ genter tillimpade och alltfort tillimpar denna princip i Bachs kérkoraler
i kantater och passioner, nir tempot gir 6ver en viss grins".

Nir samma problem och 16sning dirav dyker upp i samband med en
Thyrestamkoral kommer Wahlberg med ridet, att man istillet bér "vilja
ett s lugnt tempo, att man gott hinner med b&de att andas och att be".

Problemet skulle for Gvrigt vara avskaffat i kb-87, atminstone p& pap-
peret. "Avsikten ér att alla melodier skall utféras precis som de #r notera-
de - dven i rytmiskt avseende."

Kapitlet tar i 6vrigt upp frigor om utskrivna foérlingningar, som ju ty-
virr dstadkommer en del felbetoningar av textens ord, och om olika 13n-
ga frasslut som Litt leder till for snabba tempi och dirmed féljande stora
svarigheter vid de korta frassluten. Négot vagt papekar Wahlberg vikten
av att respektera taktarterna nir han skriver: "Var sirskilt noga med att
betona 1:an mer 4n 3:an i takter med frasslut utan forlingda tidsvir-
den!".

En viss uppmirksamhet #gnas ocksd &t "det lilla snedstrecket" som
"betecknar andning" eftersom detta tecken enligt Wahlberg stér for en
mingd olika sitt att skilja fraserna &t, "alltifr8n det ’jattelyft’ som pd
ménga hall 4r det enda sitt man kénner, 6ver mer méttliga pauser eller-
diskreta antydningar till rena 6éverklivningar = sammanbindande av fra-
ser och versrader av textliga eller musikaliska skal".

Wahlberg uttalar inte klart om han menar att "det lilla snedstrecket"
betecknar andning i betydelsen "inandning" eller musikalisk andning i
betydelsen frasering, artikulation. Detta #r intressant, bl a eftersom just
detta tecken i t ex introitussammanhang anses beteckna litt frasering,
helst utan andhamtning. A andra sidan kan ingen férneka att frasering-
arna vid dessa "snedstreck” bide kan och bér utféras pd ménga olika sitt,
allt efter sammanhanget.
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Rune Wahlberg kommer ocks8 in pa det legatospel hans gamle lirare
Otto Olsson foérordade, "ett noggrant legatospel" dir tempot "av hinsyn
till tidens praxis" méaste bli ganska brett. Olsson hade pa en direkt friga
om forlingning av sluttonerna i ett visst ssmmanhang svarat, att detta
lite sig gora, men "ytterst litet".

Négot forsiktigt nirmar sig Wahlberg ocksd de m&nga problem som
aterfinns i kb-87 i form av texter och melodier som drar &t var sitt hall.
Han nojer sig med att tala om en vers "som passar betydligt béttre att
ldsa #n att sjunga".

Wahlberg ger en rad virdefulla rdd. Fér mig framstar dock "Lis texten
hogt och lyssna!" som det mest virdefulla. De problem och fragestill-
ningar som tas upp kan alla f4 sina l6sningar eller svar genom Wahlbergs
rad. I varje fall bér detta kunna vara till avsevird hjilp i varje organists
forberedelsearbete.

Bokens tredje kapitel, "Artikulation och accentuering”", med Mats
Aberg som upphovsman, 4r ett i hogsta grad centralt kapitel. Malsitt-
ningen har ju varit att f svenska organister att spela artikulerat, och det-
ta kapltel tar pa ett utmirkt sitt tag i just problemen i samband dirmed.
Dels gar Aberg in pa olika typer av artikulation - han exemplifierar dem
och ger rad till 6vning i detta slags spelsitt - och dels motiverar han ge-
nom en rad citat, varfér organister boér 4gna mycken tid och omsorg &t
koralspel i allménhet och artikulerat sddant i synnerhet.

Bland citaten mirks Johann Matthesons: "Den som inte kan tala kan
heller inte sjunga. Den som inte kan sjunga kan inte heller spela". Med
hjilp av detta citat och andra vill Mats Aberg peka p& den minskliga
réstens centralstillning och position som forebild for alla andra instru-
ment.

Ytterligare ett citat av betydelse 4r Anton Heillers: "Det finns tvé-
hundra spelsitt mellan legato och staccato". Aberg har dé nyss talat om
barockens klaverskolor och om hur de i princip talar om tre olika huvud-
typer av artikulation: "Staccato, legato och (diremellan) det 'normala’
spelsittet". Han har vidare nyss talat om vikten av differentierad artiku-
lation och i sin "bevisforing" gitt ut frén konsonantbehandling i tal och
sdng. Aven om det sist nimnda omedelbart kan forefalla vadligt, efter-
som si manga sdngare, sdngpedagoger och koérledare m fl betraktar kon-
sonanter som fenomen som "forstor legatot” och dirmed den klangliga
skénheten, finns det all anledning att understryka konsonanternas vikt i
talets och sdngens artikulation och dirmed ocksd som férebilder i orgel-
spelets.

[ avdelmngen om accentuermg talar Mats Aberg om mojligheterna
att pa det "livlésa instrumentet” orgel 4stadkomma accenter. I sitt argu-
menterande citerar han Johann Ph Kirnberger: "Utan accenter blir den
mest gripande séng helt berdvad sin kraft och sitt uttryck. Genom ett s3-
dant ’obelevat’ framférande skulle det skonaste tal inte falla vara 6ron i
smaken mer dn ett barns bokstaverande". Fortsittningen #r intressant:
"Ett konstant legatissimospel #r monotont och gér musiken livlss, just
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genom att dir inte finns ndgra accenter. Vid ett konstant non legatospel,
4 andra sidan, blir varje ton accentuerad och det 4r om mojligt &nnu vér-
re".

Nir det galler det praktiska koralspelet uppmanar Mats Aberg sina
kollegor: "Sjung med hela tiden! Det behover inte vara starkt, ja det be-
hover kanske inte ens alltid héras. Men man kan sjunga ’inviirtes’ ocksa:
tanka texten, andas, frasera...".

Det sist nimnda 4r dgnat att férvna, eftersom ju den fulla résten re-
ser specifika krav pd andningspauser som i sin tur paverkar tempovalet,
och detta i sin tur paverkar graden av differentierad artikulation - det
faktiskt pliderar for ett legatopréglat spelsiitt...

Auvslutningsvis sammanfattar Mats Aberg sitt virdefulla kapitel med
foljande: "Det viktiga 4r egentligen inte wad vi gor utan hur det liter. En
god regel siiger att om man hér artikulationen och tinker pa den - d3 &r
det f6r mycket".

Bokens fjirde kapitel har forfattats av Rune Wahlberg och kallats
"Koralbokens méngfald - i praktiken". Med ett slags stilhistorisk utgéngs-
punkt ger sig Wahlberg i kast med den svéra uppgiften att ge allménna
rdd om behandling av koralerna med just stilhistoriskt riktiga lésningar
som mélsittning. Redan frin bérjan understryker han, att han 4r medve-
ten om risken att bli alltfér subjektiv eller alltfér generaliserande. Tvi-
velsutan kommer nog ocksd ménga av hans rdd att uppfattas just sa.
And3 finns det anledning att uppmana organister av olika slag att stude-
ra Wahlbergs r&d och anvisningar och 1ata dem vara utgdngspunkter for
eget tinkande.

I avdelningen om tempofrigor kommer han in p4 tempots betydelse,
niir det giller att 1ita en koral komma till sin ritt. Hir menar han, att
riktpunkten bér "vara den praxis som rdde vid tidpunkten fér psalmens
tillkomst". Han tar upp problemen med den utbredda skétesynden att
halla ett alltfor hogt tempo och dirigenom &stadkomma ett medel mot
"de trostlost traskande fijardedelsnoterna i de rytmiskt utjimnade koraler-
na". Dock, menar han, har vi i och med den nya koralboken nu fatt méj-
ligheten att sjunga "b&de lugnt och rérligt i de rytmiska formerna". Utan
att riktigt g3 in i sakfrgorma tar han upp och p8pekar taktartens betydel-
se fér tempot.

"Texten fir sista ordet". Organisters ovana att ligga den stérsta delen
av arbetet p4 den "musikaliska" delen av koralen gér att det slutliga re-
sultatet fir en slagsida. Rune Wahlberg pépekar alldeles riktigt att bra
musik naturligtvis tjinar texten bittre #n dilig musik, och vidare, att or-
ganister dirfér i god tid grundligt bor sitta sig in i textens innehéll, form
och betoningsfragor.

Rune Wahlberg kommer med en odiskutabel sanning nir han siger,
att "det #r vildigt bra att kunna satsen i det nirmaste utantill". S§ tillfo-
gar han "om man inte #r lycklig nog att kunna improvisera" och da #r vi
snabbt tillbaka i det som kan diskuteras. Improvisation #r ju dessvirre ett
begrepp, som av manga forstds som "fria fantasier", medan den mera be-
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vandrade i detta begrepp ligger in ett ytterst medvetet och kontrollerat
musicerande. Majligen #r detta ocksd Rune Wahlbergs mening, nir han
papekar att "att spela koraler a vista i en gudstjinst #r en féroldmpning
mot férsamlingen". Han pliderar fér forberedelser av olika slag och 6v-
ning, "férst och sist dvning, bdde enskilt p orgel och med kéren, instru-
mentalister och ev solister". Slutligen sl&r han fast, att "det &r ju det hir
vi ar till for, det ar vare viktigaste arbete - och det kan med helhjirtad
satsning bli vart roligaste".

Bokens femte kapitel har férfattats av Hans Davidsson och fatt rubri-
ken "Registrering till férsamlingssdng". Det 4r sannolikt att detta kapitel
av manga ldsare kommer att betraktas som bokens mest matnyttiga kapi-
tel. P& ett kunnigt och mycket inspirerat siitt tar Davidsson upp fragor
som for manga #r synnerligen aktuella och innehaller just de problem
som kyrkomusiker nistan dagligen konfronteras med.

Hans Davidsson tar utgingspunkt i det faktum, att man i dag hyser
storre respekt for olika genrer 4n tidigare, och vidare i att en storre stil-
medvetenhet gor det nédvindigt att tillgodose koralbokens mangfald
dven i den klangliga gestaltningen. Hirmed foljer ocks8, att vi littare
kan acceptera orgeltyper som for ett par decennier sedan knappt fick
nimnas i en serids orgeldebatt.

Ménga férvinade 6gonbryn kommer siikert att héjas vid ldsningen av
en av Davidssons férsta underrubriker, "Ackompanjemang av férsam-
lingssdng - nigra tillbakablickar". Ordet "ackompanjemang", som egent-
ligen for alla kyrkomusiker borde vara ett sjilvklart begrepp, dr ju
dessvirre inte den vanliga bendmningen pd detta slags verksamhet, och
instillningen att man skall "leda" férsamlingssingen med sitt orgelspel
sitter dirfor ofta sin speciella prigel pd utférandet.

Nir Hans Davidsson sedan under rubrikerna "Forsamlingsséngsorglar
-gemensamma drag", "Grundliggande om koralregistrering" och "Att tji-
na foérsamlingen frimodigt" pliderar f6r anvindande av grundstimmor, i
forsta hand principaler 8 och 16 fot, och samtidigt manar till férsiktighet
med mixturer, 2-fotsprincipaler och trumpeter, finns det anledning att
formoda att manga svenska kyrkomusiker skakas i sina dogmatiska
grundvalar. Orgelbestandet i vara kyrkor utgérs ju till den ojimforligt
storsta delen av neobarockorglar, dir just avsaknaden av breda, biriga
principaler och férekomsten av mixturer ofta ir kinnetecknande drag.

Hans Davidsson pliaderar fér ett anvindande av orglar, som i ackom-
panjerandet av férsamlingssing #r lingt mera "vokalt” #n det man vanli-
gen f&r hora. "Orgeln far inte drinka férsamlingssdngen", men det ér lika
felaktigt att vara s& diskret, "att orgeln knappt far horas". Hans Davids-
son menar, att det sistnimnda forfarandet innebir, att man Sverger for-
samlingen. "Fér att viga sjunga behdver den s&ngovane omfamnas av
klangen s& mycket att det inte kiinns som om grannen kan héra hans
kanske trevande férsdk och eventuella misstag. Férsamlingssdngen beho-
ver ett klangfundament att bygga p3!"

178 TRO & TANKE 1993:8



I det fsljande pliderar Davidsson for ett medvetet musicerande som
bir tjinandets prigel, men "Odmjukhet och tjinande #r inte liktydigt
med sjalvutpldning. Vi har inte fitt en férsagdhetens utan en frimodig-
hetens Ande att tjina férsamlingen med".

"Genom noggrann forberedelse och planering av gudstjinsten gar det
att undvika 6verdrifter och forsikra sig om flyt i spelet. For att kunna
vara lyhérd gentemot férsamlingen under koralspelet far man inte ha for
mycket att tinka pd. Man méste ha list igenom texten noga i forvig, lirt
sig om inte hela satsen s3 i alla fall koralmelodien utantill, samt planerat
vilka registreringar och vilket tempo man vill ha. Forst d& kan frihet i
musicerandet med férsamlingen uppnas och psalmspelet bli ett samspel."

"Drag an registren, drag dov bordun,
Drag gill trumpet.
Stam upp fér din Konung, du stimmornas mo!"

P4 bokens sista sidor 4terfinns en litteraturférteckning, inkl upplys-
ningar om alternativa satser for orgel, och till slut en foérteckning éver
koraler med samma melodi.

Det finns all anledning att rekommendera varje seriés kyrkomusiker
att studera "Spela sjungande". Aven om boken innehiller virderingar
och rekommendationer infér vilka man inte kan undgd att kiinna sig
tveksam, och dven om det i boken inte finns, men borde ha funnits, vir-
deringar och rekommendationer, som hade hjilpt varje tinkande kyrko-
musiker forstd alla problem som kb 1987 innehéller, s& kvarstir det
faktum, att den pA ett utmiirkt sitt kan fungera som delmaterial i en stu-
diecirkel eller som inspiration till eget tinkande i arbetet p& den person-
liga vidareutvecklingen.

Det ir inte ngon semestetlitteratur och heller inte ndgon uppslags-
bok, men en hel mingd tankar och reflexioner framférda av fyra, var pa
sitt omrdde kunniga och besjilade, kyrkomusiker. Trots denna rekom-
mendation kan jag inte underléta att rikta viss kritik.

S4 t ex framstdr det fér mig som ofattbart att man inte tagit upp och
belyst alla de problem som blivit en naturlig f6ljd, nér man i stilhistoriskt
nit tergett gamla koraler deras ursprungliga melodier, melodirytmer och
harmoniseringar utan att reflektera &ver hur texter som skrivits flera
hundra &r senare av personer, som dértill inte haft just den eller den me-
lodin i tankarna, skulle kunna fungera i sina nygamla drikter. Visserligen
niamns det helt kort, att vissa felbetoningar uppstatt "nir taktstrecken
flyttats", men det dr ocksa allt.

Inte heller har man reagerat infér att nu levande psalmdiktare fatt re-
videra gamla texter, skriva till verser, géra s k moderniseringar som full-
standigt brutit sig ur helheten, och som dessutom ofta inneburit veritabla
frontalkollisioner mellan text och ton. Exemplen p4 s&dana fadéser 4r sd
manga och har s8 ofta drabbat gamla, i bista mening populira och hégt
ilskade, psalmer att det inte kan f3 std op3talat.
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Det ar ocksa dgnat att férvana att boken endast vagt tar upp och bely-
ser ngot si fundamentalt, i ordets biista mening centralt, som taktarter-
na, grundrytmen som, om den varit varje kyrkomusikers egendom, aldrig
hade &stadkommit ndgra "trostlost traskande fjardedelar" eller nigra
konstgjorda frasslut i form av férlingda sluttoner. Tvirtom, och i synner-
het om den handhafts av textmedvetna organister, hade den gjort att
psalmerna sjungits och spelats i tempi, dér det varit fullt tillrickligt att
reparera ev misstag i koralspelet genom att, som Otto Olsson uttryckte
sig, "ytterst litet" forlinga en eller annan slutton.

Att nyanserad artikulation blivit en automatisk f6ljd av ett textmed-
vetet, grundrytmiskt korrekt spel ligger i sakens natur. Om grundrytmen
fungerar, ar det direkt svart att &stadkomma ett slipigt eller gratt och
jamntjockt spel - férsévitt psalmens innehall inte stiller sddana krav.

Dessutom: om grundrytmen fungerar och organisten #r textmedveten,
da sjunger férsamlingen!

Men, som sagt, trots denna kritik finner jag boken "Spela sjungande”
viirdefull och rekommenderar den varmt till lasning och tinkande.

Dan-Olof Stenlund

Ingrid Telhammar, Svenskt eller danskt. Kyrklig
inredningskonst i Jamtland 1520-1720

Fornvdrdaren 25, Jdamtlands museum 1992. 248 s

Norrland ir vil inte den del av Sverige som man i férstone sitter i sam-
band med vart lands kyrkliga konst. Likvil erbjuder detta vidstrickta
omrade en myckenhet av intressanta ting ocksa pa detta omrade. Rike-
domen i Norrlands kyrkliga konst kom till synes vid utstillningar i Os-
tersund, Hamésand och Hudiksvall &ren 1911-13. En av de hirvid aktiva
var den unge amanuensen Henric Cornell, vilken 1918 kom att dispute-
ra pd "Norrlands kyrkliga konst under medeltiden". Senare kom min
som Erik Salvén och P G Hamberg att betyda mycket for utforskandet av
och kiinnedomen om den norrlindska kyrkokonsten. Till pionjirerna pa
detta omrdde hoér ocksd Ingrid Telhammar som i talrika arbeten presen-
terat nya sidor av den norrlindska kyrkokonstens rikedom, bl a i doktors-
avhandlingen "Predikstolsmakare och predikstolskonst fére 1777 i norra
Halsingland, Medelpad och Angermanland" (1978). Nu har Ingrid Tel-
hammar i en djuplodande studie #ignat sig &t konsten i Jamtland under
skedet 1520-1720.

Norrland utgdr ju inte ndgot enhetligt konstomrade, men en sirstill-
ning som konstprovins intar Jimtland. Under medeltiden och fram till
1570 var Jamtland en del av Norge och dirmed de facto danskt, men i
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kyrkligt hinseende hérde landskapet till Uppsala drkestift. Vid freden i
Stettin 1570 6verférdes landskapet ocksa i friga om det kyrkliga till Nor-
ge (Danmark), men 75 4r senare blev Jamtland svenskt.

Under medeltiden med dess internationella kyrka spelade det mindre
roll att en provins i politiskt avseende tillhérde ett land och i kyrkligt ett
annat. Men med reformationen kom nationalismen i férgrunden, ocksd
vad det kyrkliga betriffar. I ett inledande skede av sin undersékning ana-
lyserar Ingrid Telhammar de komplicerade férhillandena for Jamtlands
del genom vixlingarna i friga om nationell och kyrklig hemort. Efter
1570 har kyrkoliv och kyrkokonst i Jimtland utformats i enlighet med
dansk-norsk reformatorisk ordning. Detta inflytande kom i sjilva verket
att fortsitta efter freden i Bromsebro, di man fr&n svenskt hall medgav
att dansk-norska prister fick sitta kvar i férsamlingarna, och att
norskpriglat gudstjianstliv tills vidare skulle f4 praktiseras. Detta prigla-
des pa ett helt annat sitt av bildfientlighet 4n vad fallet var i Sverige.
Till f61jd hirav blev de predikstolar som producerades av inhemska mis-
tare bildlésa, men i den mén hantverkare frdn andra landskap anlitades
kunde de bli rikare utsmyckade.

Ocks8 altarprydnaderna bar spir av bildfientlighet. Jamtland kan
uppvisa prov pa sk katekismus- eller bokstavstavlor, vilka var vanliga i
Danmark och Norge och dirmed ocksa i de forna danska landskapen i
Sverige, men diremot inte hos oss. Det rér sig hir alltsd om altarprydna-
der, forsedda med texter till katekesens huvudstycken men utan egentlig
bildutsmyckning. Vilbevarad 4r en s&dan katekismustavla i H&sj6 gamla
kyrka. Fran ett annat f d danskt landskap kan Hellvi kyrka p& Gotland
nimnas i sammanhanget. Ingrid Telhammar kallar dessa altartavlor for
"tidiglutherska".

Fr o m mitten av 1600-talet kan man i Jidmtland notera enstaka
exempel pa altarprydnader med bildutsmyckning. Unikt i detta stycke dr
altarsképet i Ovikens kyrka, gjort av Peder Olofsson i Ljusdal pd 1650-ta-
let, med Ljusdals kyrkas mysteriesk&p frdn Flandern som férebild! Under
1600-talets lopp far landskapet ett antal altaruppsatser i yppig barock, sa-
som den i Revsunds kyrka, gjord 1665 och i fyra vaningar.

Predikstolar i yppig barock saknas i Jimtland; de ménga vackra 1600-
talspredikstolar som finns representerar en mer méttfull typ och ér i vissa
fall sekundirt dekorerade eller skulpturférsedda. Det #r under 1700-talet
som bl a Jimtland far en rad predikstolar (och altaruppsatser) i praktfull
rokoko.

Jamtland har i mer eller mindre fullstindigt skick bevarat ett antal
kalkmalningssviter fran 1500- och 1600-talen. Malningarna i Ovikens
gamla kyrka har tillkommit fére 1570 och féreter tydligt sliktskap med
upplindskt kalkmaleri frdn mitten av detta sekel. Frdn ca 1600 finns
malningar med klart danska fértecken i Ragunda gamla kyrka, och de
1601 maélade sviterna i Hackas kyrka har texter pa danska. Bland de bib-
licistiska malningarna dér hittar man en sidan ikonografisk raritet som
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en storslagen framstillning av Fons Pietatis, dvs en nattvardsallegori av
ovanlig typ.

Jamtland kan uppvisa en rad dopfuntar av tri frdn 1600-talet och bér-
jan av 1700-talet. Man kan mycket vil kalla dessa for dopstill, eftersom
de utgodr postament for dopfat eller dopskalar. Ett stycke in pd 1700-talet
blir dopénglar vanliga, dvs en #ngel som héller fram ett underlag fér dop-
skilen. Dylika dopinglar dr éverhuvudtaget vanliga i Hiarnosands stift.
Som ett tidigt exempel nimns dopingeln i Offerdal frin 1718. Ett tidigt
prov pa dopskalar av tenn finns i R6dons kyrka.

Ingrid Telhammar behandlar ocks3 kyrkornas textila skrud, kyrksil-
ver, ljusredskap mm. Hennes arbete #r gjort med stor omsorg och ir ett
mycket viktigt bidrag till kinnedomen om kyrkligt liv och kyrklig konst i
ett landskap som i manga avseenden kan betecknas som sirpriglat. Det
behandlar dessutom en epok som pd ménga sitt betecknar en brytnings-
tid.

Bengt Ingmar Kilstrom

Riittelse
I min anmilan av Mereth Lindgrens bok, Bilden av Birgitta, i féregdende
volym av Svenskt Gudstjinstliv har ett par ord fallit bort. Jag avsag att
papeka att forf inte hade anvint en viktig handskrift i Siena. Nu kom det
i stallet att st ndgonting av ungefir motsatt innebérd.

Bengt Ingmar Kilstrom
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Laurentius Petri Sdllskapet
for svenskt gudstjénstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE fér ar 1992

Sillskapets styrelse utgjordes ar 1992 av professor Ragnar Holte, Lund,
ordforande; komminister S6ren Bolander, Partilie, vice ordférande; mu-
sikdirektor Gun Palmqvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-
Mari Johansson, Sévare, kassaforvaltare; musikdirektor Albert Sjogren,
Onsala, och musikdirektor Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektér, teol och fil kand
Gudrun Zethelius, Lilla Edet; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirek-
tor Birgit Lindkvist-Markstrém, Knivsta, och teol dr Nils-Henrik Nils-
son, Stockholm.

Vid arsmotet den 17/10 1992 avgick Ragnar Holte som ordférande
efter 31 ar och ersattes av S6ren Bolander. Ragnar Holte kvarstar i sty-
relsen som vice ordfdrande.

Styrelsen sammantrddde den 17/10.

Sillskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1992 till 258.

I samband med arsmotet holls en studiedag i Lund i oktober under
medverkan av Ragnar Holte, S6ren Bolander, Per Rydén, Christer
Pahlmblad och Anders Piltz.

Redaktor for arsboken Svenskt gudstjénstliv, som numera ingér i seri-
en "TRO & TANKE", har varit docent Sven-Erik Brodd Uppsala. Ar-
géng 67/1992 hade temat "Kyrkbrollop".

Goteborg och Oskarshamn den 1juni 1993

Soéren Bolander Gun Palmgqvist
ordforande sekreterare
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Svenska kyrkans forskningsrid borjade sin verksamhet 1989. Det har till
uppgift att frimja vetenskaplig forskning inom det teologiska forsknings-
omridet och inom andra omriden som #r visentliga fér kyrkan genom att

*inventera behov av forskning

*initiera och prioritera forskningsprojekt
*f5rdela anslag till forskningsprojekt
*informera om forskning och forskningsresultat.

Mgjligheterna att dela ut anslag #r relativt begrinsade - och den ojimforligt
storsta delen av arbetet #r knuten till forskningssekretariatet, som #r bela-
get i Uppsala. Det har akademisk forskningskompetens inom de flesta av de
religionsvetenskapliga omridena.
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fBildligt" - bilder som talar, bildligt talat
l

Paradoxen é&r vélkdnd: kristen tro gor ansprak pa att beréra en verklighet som
"inget 0ga sett och inget 6ra hort", men den bemddar sig stindigt att soka gora
denna verklighet tydlig for bade 6ga och dra. All kunskap startar med vara sinnen
- och sa maste det osinnliga klddas i sinnlig drékt for att bli begripet fast detta
egentligen dr omdjligt. Det uttrycks i ord - med adress till 6rat, och i bild - med
adress till 6gat. Men i stindig véxelverkan: bilden illustrerar det ordet soker ut-
trycka, och ordet far ofta formen av bildligt tal.
Volymen "Bildligt" handlar om bada aspekterna, med olika accenter i olika bi-

drag; bilder i egentlig mening (méalade, skurna etc) och bildsprék.
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Bengt Arvidsson, TD, Lund
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