Om den sondagliga
méssan i Svenska kyrkan

Av Per Eckerdal

"Siffrorna Gver nattvardsfirandet ar kyrkostatistikens stora undantag".'
Reflektionen speglar den pitagliga férindring som har skett betriffande
nattvardens stéllning i Svenska kyrkan. Trots att det totala gudstjinstdel-
tagandet under 1&ng tid minskat dkar nattvardsfrekvens och nattvardstill-
fallen.” Det ir inte bara i statistiktabellerna man kan iaktta férandringen.
Den ir si tydlig och har skett under s& kort tid att ménga sjilva ligger
marke till skillnader nir det giller nattvarden i kyrkans liv. Det ir allts8
mer dn en "smygande" férandring det dr friga om. Den forsta frigestill-
ningen #r hur det ser ut idag i Svenska kyrkan nir det giller séndagens
missfirande? Vidare: hur forklarar man dessa tydliga férandringar i
svenskt gudstjanstliv? Och slutligen: i vilken riktning fortsétter vi att g&?’

SONDAGENS MASSFIRNING - EN LAGESBESKRIVNING

Till bilden av nattvardens forindrade stillning hor att méssa firas bade
séndag och vardag. I detta sammanhang #r det dock nattvardens stillning
i sdbndagens huvudgudstjinst som #r av primért intresse. 1992 firades mis-
sa vid 34,7% av det totala antalet huvudgudstjanster i landet.* Det inne-
bar att genomsnittligt firades méssa var tredje séndag i v8ra kyrkor under

1 J Alwall & J Straarup, Svenska kyrkan i staden och p8 landet (i Perspektiv p& Svenska kyrkans
statistik 1992, red J Alwall [1993]), s 98.

2 Nattvardsfrekvens, den oftast brukade variabeln, miter antalet kommunionsbestk.
Nattvardstillfillen anger diremot hur ménga méssor, gudstjinster med nattvard, som ordnats.

3 Behandlingen av dessa omfattande frigor har givetvis i artikelns form sin p8tagliga
begrinsning. Artikelns karaktir kan snarast séigas vara en tentativ skiss.

4 Hir och foljande: J Alwall & ] Straarup, Stiftssammanstillning av Svenska kyrkans statistik

1992, s 133 och ] Alwall, Svenska kyrkans statistik 1992 - kontinuitet och férindring, s 7ff
(bida i Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1992, red ] Alwall [1993]).
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1992. Dock finns ganska stora variationer mellan stiften redovisade. Ska-
ra, Karlstads och Harnésands stift hade massor vid mindre in 30% av hu-
vudgudstjinsterna medan diremot Stringnds, Visters, Visby och
Stockholms stift hade missor vid mer #n 40% av alla huvudgudstjinster.

Nir det firas nattvard vid séndagens gudstjinst ir det emellertid inte
lingre sikert att det 4r en hogmissa det #r friga om. Svenska kyrkans
handbok innehAller férutom hogmissa ocksd gudstjinstformerna sén-
dagsmissa och familjemissa som ordningar fér missfirande vid huvud-
gudstjianst. Dessutom kan temamissa #ven firas som huvudgudstjinst.
Eftersom frekvensen #r 1&g [imnas dock detta alternativ utanfér den fort-
satta framstillningen. Om man har &r 1988 som basdr och d& indexerar
antalet hégmissor, sdndagsmissor respektive familjemassor till 100 och
direfter miter féréndringar i antal for dessa tre gudstjdnsttyper blir resul-
tatet foljande.

1988 1992
indexerat antal hégmissor 100 98
indexerat antal séndagsmissor 100 171
indexerat antal familjeméssor 100 155

De senaste frens starka dkning av antalet missor som huvudguds-
tjinst giller allts& de nyare gudstjinstformerna, sdndagsmissa och familje-
missa. Hogmissan har didremot som gudstjinsttyp gdtt ndgot tillbaka
jamfort med 1988. Det #r dock viktigt att betona att index enbart visar
forandringarna och inte siger ndgot om absolut antal. Det 4r fortfarande
s, att hogmissan dr den helt dominerande formen fér att fira séndagens
missa i Svenska kyrkans férsamlingar. 85% av nattvardstillfillena vid hu-
vudgudstjinst utgjordes 1992 av hogmissor.

Ett preliminirt antagande kan beskriva liget idag: att allt férre allt of-
tare deltar i kommunion i Svenska kyrkans huvudgudstjéinster. Samtidigt
som gudstjinstdeltagandet minskat har allts8 méssan fétt en allt starkare
stallning i sdndagens gudstjinstliv. Bilden stdr sig ocksd i det lingre tids-
perspektivet 1930-1980.° Av allt att déma har den starkaste forstarkning-
en av nattvardens stillning skett frén och med 1960-talet.® Den ¢kning
av nattvardstillfillen som skett de senaste &ren giller de tv8 misstyper
(sondags- respektive familjemissa) som ir alternativ till hogméssan.

Dagens situation kan kontrasteras mot ndgra personliga "skildringar
frin typiska férsamlingar i olika delar av landet" 8r 1926:

5 Cf B Gustafsson, Svensk kyrkohistoria (1968"), s 251: "Overhuvud har bruket av nattvarden
blivit alltmer intensivt, och i de flesta stift har nattvardssiffrorna stigit markant, ehuru
kyrksamheten gitt starke tillbaka sedan sekelskiftet".

6 C Dabhlgren, Sverige (i Religios fordndring i Norden 1930-1980, red G Gustafsson [1985]),
s 220.
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Skdne, Lévestad och Fdgeltofta: "Nattvardsging anordnas blott varannan
manad. For nattvardsfrekvensen #r det enligt min &sike till gagn, att natt-
Varglsﬁming ej dger rum sd ofta, att blott ett fital varje ging kommunice-
ra".

Sédermanland, O Vingdker: "S3dant forhdllandet helt visst r i ménga av
vara sérmlandssocknar, s ock hos oss ifrga om nattvarden: bruket dirav
ar ringa skattat".

Stockholm, Hedvig Eleonora: "Nattvarden inbjuda vi regelbundet till en 16t-
dag afton och en sondag férmiddag i varje ménad samt alla de stora hog-
tidsdagarna, jul, psk, pingst, bondagar och vanligen en aftonsing varje
m8nad. Genom indragning av skriftemélet i sjilva hégmaissotiden har det
blivit vanligt, att hela hogmissomenigheten #r nirvarande under skrifte-
mélet...Det nya forfarandet, jamte det att nattvardsbordet allt oftare du-
kats, har gjort, att nattvardsgisternas antal dkats ganska betydligt under
rens lopp". )

Dalarna, Norrbirke: "Aven frigan om nattvarden hér till de bekymmer-
samma fr@gorna. Endast ett fital av férsamlingens nattvardsberittigade
medlemmar kommer till Herrens bord".

Medelpad, Torp: "Nattvardsbordet avfolkas mer och mer, s att &r 1924
utom konfirmanderna endast ett 50-tal nattvardsgister pd ett helt ir in-
finna sig vid Herrens bord".

Visterbotten, Burtrdsk: "Nattvardsborden avfolkas icke. De dukas alltfort
for talrikt antal géster: i moderférsamlingens kyrka 18 4 19 ginger &rli-
gen..."

VAD LIGGER BAKOM DET OKANDE
NATTVARDSFIRANDET | SVENSKA KYRKAN?

Det i#r ldtt att pdvisa missans forindrade stillning i Svenska kyrkans
gudstjinstliv. Men den intressanta frigestéllningen &r vad som har skett i
det som skett, dvs hur det kommer sig att nattvarden inte forsvann ur
svenskt gudstjinstliv, utan att ett trendbrott skedde och att missan sedan
fatt ett allt stdrre utrymme nir séndagens huvudgudstjénst firas.

Ofta forklaras férindringarna genom att peka p& pdverkan frdn svensk
hogkyrklighet.® Sedan 1920-talet har hogkyrkligheten haft restauration av
nattvardens stillning i kyrkans liv som en av sina huvudfr3gor.” Temat

7 Har och féljande citat, Var kyrka frdn bérjan av tjugonde &rhundradet periodvis skildrad. Del
IV, tiden 1921-1925 (1926), s 101ft.

8 T ex O Bexell, Kyrkligheter i Svenska kyrkan (Kyrkans liv, red S Borgehammar[1993]), s 133:
"P4 dessa punkter - och framfér allt som nattvardsvickelse - har det hogkyrkliga programmet
varit banbrytande och i stort slagit igenom i Svenska kyrkan, och ocksd medverkat till en
fortgdende pastoralteologisk féryelse inom ett brett filt".

9 L Eckerdal, Liturgisk utveckling i Sverige (i Svenska kyrkans gudstjinst. Huvudgudstjinster
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blev tydligt p& 30- och framfér allt 40-talen.' Gunnar Rosendal blev en
av fdrgrundsgestalterna vars tillimpning av det hégkyrkliga programmet i
forsamlingen i Osby blev vida kind." I boken Kyrklig fornyelse, forst
tryckt 1935, formulerade Rosendal sitt pastorala program som skulle for-
nya den lokala férsamlingens liv. "P4 samma sitt som den kyrkliga férny-
elsen innebir att Dopet &terfr sin ritta plats och betydelse i Kyrkans liv,
betyder kyrklig férnyelse nattvardslivets fornyelse." Kravet var att varje
huvudgudstjanst skulle vara en hégmissa.'” Det bar noteras att det pri-
mira for Rosendal var att varje huvudgudstjinst blev ett nattvardstillfille,
medan han diremot h8ller méjligheten 6ppen for den enskilda férsam-
lingsmedlemmen att kommunicera mer sillan &n varje séndag.”

Stora delar av hogkyrklighetens program betriffande gudstjinst och
missfirande har blivit en féga kontroversiell del av nutida svenskt guds-
tjanstliv. Detta konstaterande betyder dock inte att man har klarlagt ett
enkelt orsakssamband, dvs att fordndringarna nir det giller nattvardens
stillning enbart beror p& det hogkyrkliga programmet. Det finns istillet
skal att férsoka borra djupare och till exempel stilla frigan varfér nattvar-
den blev viktig f6r hogkyrkligheten p& 20-talet? Det finns ocksg skil att
forsoka se vidare. Vad hinde utanfér den hogkyrkliga rérelsen? Orsaker-
na bakom nattvardens &terkomst i svenskt gudstjinstliv och den séndagli-
ga missans fornyelse bor istillet fér ett enkelt orsakssamband beskrivas
som ett mycket komplicerat samspel mellan olika faktorer inom de teolo-
giska, pastorala, idéhistoriska, kulturella och sociologiska omrdena. Jag
vill dirfér i det foljande fortsdtta att beskriva ytterligare ett antal olika
forklaringsmodeller som formats utifrén olika infallsvinklar. Modellerna
utesluter inte varandra utan kan ses som samspelande modeller. 1 viss man
finns ett kronologiskt samband mellan olika modeller. Vidare méste man
vara klar &ver att genomsnittsférsamlingen i Svenska kyrkan 4r en teore-
tisk fiktion. Det innebir att tyngden i samspelet mellan de olika férklar-
ingsmodellerna férmodligen kan variera mellan olika stift, mellan olika
kyrkogeografiska omriden och mellan olika lokala férsamlingar.

En viktig forklaringsmodell dr allts redan beskriven, den hogkyrkliga
rorelsens paverkan av gudstjinstlivet i Svenska kyrkan. En helt annan typ
av férklaringsmodell kan beskrivas p8 foljande vis.

och &vriga gudstjinster, bilaga 1: Gudstjanst idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67
1974]), s 321.

10 Andrén, Den liturgiska utvecklingen i Sverige under senare decennier (i Svenska kyrkans
gudstjinst. Huvudgudstjinster och 6vriga gudstjénster, bilaga 1: Gudstjinst idag, liturgiska
utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974]), s 45ft.

11 Cf Viktor Sodergrens karaktdristik 1945: "Rosendals skrifter kunna till stor del betecknas
sdsom 'Mitteilungen aus der Gemeinde Osby™, V Sodergren, Vigar vi gdtt och vigen fram.
Tankar och linjer till hundra &r av svenskt kyrkoliv (1945), s 255.

12 G Rosendal, Kyrklig fornyelse (1935), s 79, citatet ibm s 56.

13 Ibm,s 56.
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Upplevelsens makt Gver tanken

Den bekldimmande upplevelsen av avfolkade nattvardsbord ute i férsam-
lingarna blev sikerligen i sig en faktor som drev p8 en fortsatt minskning
av nattvardsfrekvensen och nattvardstillfillena. Motsatt effekt bor ha
uppstatt nir ménniskor i bérjan av detta sekel samlades till méten av oli-
ka slag och fick erfara 6éverfulla altarringar. Berndt Gustafsson har i en ar-
tikel pekat p8 upplevelsens makt 6ver tanken. "Emotioner #r starka
drivkrafter i riktning mot kognitiva processer"."* Betydelsen av mojlighe-
ten att uppleva missfirande vid exempelvis stora ungdomskurser och and-
ra kyrkliga kurser skall dérfor inte underskattas.” Att ha skapat dessa
tillfdllen #r kanske ungkyrkororelsens viktigaste bidrag till méssans ter-
komst.

Ett annat vilként exempel pd upplevelsens betydelse #r méssan i Eng-
elbrektskyrkan i Stockholm vid Ekumeniska métet 1925. For Nathan So-
derblom blev detta hé&jdpunkten p& det ekumeniska motet: "I
Engelbrektskyrkan firade nattvarden sjilv en 8terupprittelse. Var det
himmelen 6ppnad, eller endast en jordisk syn?"*® Aven Gunnar Rosendal
fanns med i Engelbrektskyrkan denna dag och ocks8 fér honom var miss-
firandet en &vervildigande upplevelse, som Berndt Gustafsson tolkar:
"Denna upplevelse var borjan till ngot nytt, dven i svenskt kyrkoliv.
Denna oerhérda upplevelse och det regelbundna sakramentala liv, som
den inledde, drev till ett studium och ett intellektuellt sokande, som i
'Vér Herres Jesu Kristi lekamens och blods sakrament’ fick sitt slutliga
svar, i en sakramentalt realistisk nattvardsuppfattning.""”

[ detta sammanhang bor dven de hogkyrkligt priglade gudstjinstge-
menskaperna i S:t Ansgarsstiftelsen i Uppsala och S:t Laurentiestiftelsen i
Lund nimnas. Ménga studenter dven utanfér de hégkyrkliga kretsarna
har hir fatt uppleva ett genomtéinkt och regelbundet méssfirande."

[ ménga férsamlingar tycks olika former av veckomissor ha fatt bli en
6vergdng till att oftare fira missa vid séndagens huvudgudstjinst. Ocks8
hir kommer upplevelsens betydelse in i bilden. Veckomissan kan ofta
priglas av en annan enkelhet och nirhet #n den stora séndagsgudstjéins-
ten. Det som inte kiinns fullt s hogtidligt blir ocksd mer avspint. Det
hogtidligt/stela sammanhangets koncentration pé det yttre - att inte gora
fel och inte gora bort sig - kan erséittas av det avspinda sammanhangets
vila och koncentration p8 den sakramentala handlingens innersida.

14 B Gustafsson, "En strdlande utsikt”, nattvardsupplevelsen som kunskapsakt (i Opuscula
Ecclesiastica, studier tillignade Gunnar Rosendal [1972]), s 117.

15 Cf t ex L Tegborg, Forsamlingen - vision och verklighet (1970), s 104, som beskriver en
relativt fast struktur f6r ungdomskurserna i Skara stift ddr motena avslutades med en
nattvardsgdng.

16 B Sundkler, Nathan Séderblom och hans méten (1975), s 12.

17 B Gustafsson (1972) oaa, s 50.

18 A Andrén (1974) oaa, s 50.
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Idéhistorisk brytningstid

Aven den idéhistoriska miljén har haft betydelse i det skeende som hir
str i centrum. I och med forsta virldskrigets omskakande upplevelser
byttes tidigare kulturoptimism i en kulturpessimistisk grundsyn. Kulturen
hade inte forddlat minniskan. Miénniskans inneboende godhet var inte
tillricklig. Det bérjade bli boskillnad mellan kulturliv och kyrkans tro och
liv.

Den ideologiska uppmarschen infér andra virldskriget medférde att
ytterligare en skiljelinje bérjade bli uppenbar, nimligen den mellan stat
och kyrka. Inte minst f&r luthersk tv8regementslira blev uppgérelsen mel-
lan bekinnelsekyrkan och den gentemot staten foljsamma kyrkan smirt-
sam. Denna bakgrund biddade f&r en teologisk skiljevig som blev synlig
pa 1930-talet.” "Klara besked om tron; en renodlad kristendom; avgréins -
ning istéllet f6r anknytning och anpassning™ - s karaktiriserar Sundkler
den nygrenska teologin, men karaktiristiken kan ocks st& fér mycket av
det Gvriga som pd allvar brét fram i svensk teologi under 1930-talet.”
Istéllet f6r Arthur Engbergs statliga organ fér religionsvird malas bilden
upp av Svenska kyrkan sisom en gren av Kristi kyrka.” Aven apellen till
den enskilde kyrkokristne kom att f& denna profilerade och avgrinsande
prigel genom oxfordgrupprérelsen.” Kompromissernas tid var éver.

Forandringarna i teologi och trosliv kan ses som symptom p3 djupare
allmiinkulturella férindringar. Aven férindringar i Svenska kyrkans guds-
tjanstliv bor ses mot denna bakgrund. Avgrinsning och profilering ger
forutsittningar for att méssan, sdsom det specifikt urkristna bidraget till
kyrkans gudstjinst, fir okad betydelse.

Ekumeniska perspektiv och ekumenisk paverkan

Ett ofr8nkomligt perspektiv i detta sammanhang 4r Svenska kyrkans eku-
meniska kontakter och de impulser till vart kyrkoliv som kom dérur. Inte
minst synes kontakterna med den anglikanska kyrkan ha spelat en viktig

19  Se hirtill t ex Sundkler (1975) oaa, s 135ff.

20 Ibm,s 139.

21  Cf Allminna Svenska PristfSreningens &rsprogram 1943 (&rg 40), s 13 (rapport fr3n
behandling i APS:s kretsar): "Man framh3ller, att kyrkans tjdnare i denna tid fitt stérre
frimodighet i sin giring p& grund av teologins strdvan att legitimera kyrkan genom starkare
betonande av det eskatologiska och sakramentala, och gléder sig &t denna utveckling".

22 1 1951 A&rs religionsfrihetslag skiftas statsmaktens paradigm. Féredragande statsridet
formulerade att "kyrkan icke #r en statsinstitution” utan "en andlig gemenskap, ett
trossamfund", L Eckerdal m fl, Vad stir Svenska kyrkan for? (1989), s 12.

23V Sédergren (1945) oaa, s 232ff, B Sundkler (1975) oaa, s 140, P Eckerdal, Smékyrka i
storstad. Smakyrkordrelsen i Goteborg 1946-1970. En studie av kyrklig strategi i en véixande
storstad (1992),s 31.
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roll frn omkring 1910. Paverkan frén anglikanskt kyrkoliv skedde i flera
fall genom férmedling av Nathan deerblom Stor betydelse harv1dlag
tjanstliv", som korﬁ ut 1926, publicerades redan 1930 i en engelsk 6ver-
sittning, "Eucharistic Faith and Practice". Genom Brilioth skedde en
fordjupning av nattvardsforstdelsen. FAngenskapen i nattvardens bot- och
forlételseperspektiv 18stes upp. Vid sidan om denna motivkrets lyfte Bri-
lioth bland annat fram den eukaristiska glddjen, minnelsemotivet och of-
fermotivet.

Ocks8 nir det giller pdverkan frdn engelskt kyrkoliv finns tydliga an-
knytningar till svensk hogkyrklighet. Den fick mycket av sin inspiration
frén engelskt kyrkoliv. Sundkler menar emellertid att beskrivningen kan
vidgas. Det svenska forh8llandet till den anglikanska kyrkan fick karakti-
ren av en allmin "referensram".”

Under detta skede vidgas ocksd det ekumeniska och historiska per-
spektivet dverhuvudtaget for Svenska kyrkan. Fidernas kyrka bérjade in-
nebira kyrkofidernas kyrka. I exegetiken genomférdes detta i Anton
Fridrichsens realistiska bibelutliggning med viktiga konsekvenser fér eck-
lesiologin, dir "En bok om kyrkan" utgér det viktiga tidsdokumentet frin
1942. Kyrkan férstds nu med utgingspunkt frdn det nytestamentliga ma-
terialet och med sitt ursprung hos Kristus sjilv. Fér minga studenter, for-
samlingsprister och "kyrkokristna" blev Bo Giertz’ bok 1939 med den
programmatiska titeln "Kristi kyrka" forlésningen frén en foérlamande pes-
simism. "Upptickten" var att Kyrkan f3r sin identitet fr&n den historiske
Jesus Kristus, ja, den kan till och med ses som en sakramental nirvaro fér
Herren sjilv. S8ledes kunde den "nyupptickta" Kyrkan kasta nytt ljus
over nattvardens sakrament.”’

Ett annat bidrag frdn den internationella kyrkogemenskapen har givits
genom den liturgiska rorelsen under 1900-talet.”® Aven den liturgiska ro-
relsen byggde pd ett férnyat studium av det dldsta historiska materialet.
Stor betydelse fick Dom Gregory Dix undersékning The Shape of the Li-
turgy (1937). Budskapet var att den eukaristiska handlingen och dess ge-
staltning var primir i férhéllande till de uttydande orden i missan. Ju

24 L Eckerdal (1974) oaa, s 32.

25  En intressant friga dr om Brilioths fokusering p& nattvarden inspirerades genom kontakterna
med den anglikanska traditionen eller om hans studium av den anglikanska kyrkan drevs p av
ett tidigare intresse att vinna tillbaka nattvarden i kyrkolivets centrum. Méjligen ar detta
en variant av den vilkinda frigan om honan och dgget. Om Brilioths auktoritet hos
anglikanerna, se Sundkler (1975) oaa, s 166.

26  Sundkler (1975), s 169.

27  Se R Persenius, Kyrkans identitet. En studie i kyrkotéinkandets profilering inom Svenska
kyrkan i ekumeniskt perspektiv, 1937-1952 (1987).

28 Andrén, Liturgiska utvecklingstendenser i virldens kyrkor under de senaste decennierna (i
Svenska kyrkans gudstjanst. Huvudgudstjinster och évriga gudstjénster, bilaga 1: Gudstjanst
idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974]), s 55ff samt A Ekenberg, Den heliga
métesplatsen (i Kyrkans liv, red S Borgehammar [1993]), s 1694t
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langre bort frdn den eukaristiska handlingens sjalvklarhet man kommit,
desto viktigare har de tydande orden och den fixerade liturgiska texten
blivit. I Gregory Dix person férenades impulser frdn den liturgiska rorel-
sen och frdn den anglikanska kyrkan. Hans bestk i Sverige vickte upp-
mirksamhet nir han bl a foreldste i Mikaelskapellet i Lund genom att
demonstrera en "fornkyrklig" missa med dess handling strukturerad i be-
greppen tog - tackade - brét - gav. Tydligt genomslag i svenskkyrkligt liv
fick den liturgiska rérelsen efter andra Vatikankonciliet.

Holsten Fagerberg menar i sin ssmmanfattning av de ekumeniska sam-
talens resultat att de liturgiska reformerna fért kyrkorna niarmare varand-
ra i sittet att fira nattvard. Man har ocksd vunnit en allmin insikt att
nattvarden, som den kristna gudstjéinstens centrala element, bor firas &t-
minstonde varje séndag. Skiljaktighet betriffande nattvardslaror betrak-
tas under den &vergripande aspekten att nattvarden #r ett mysterium och
att Kristus dr realt nérvarande i nattvarden. Férdjupningen av gemen-
skapsmotivet i missan har lett till att nattvardens sociala konsekvenser
har kommit i blickpunkten.”

Fran vakthéllning till inbjudan

Under slutet av 1800-talet forekom i ménga férsamlingar alltmer kramp-
aktiga forsék att uppritthélla kyrkotukten omkring nattvardsbordet. For-
soken skall ses mot bakgrunden att enhetskyrkan var i sénderfall,
beskjuten av utomkyrkliga vickelserdrelser och frin kulturkritiska kret-
sar. Lars Eckerdal har visat hur skriftem3lets fortecken férvandlades frin
kyrkotukt till sjalavrd vid mitten av 1910-talet. "Konsekvenserna for
folkkyrkans férsamlingsvard hade dragits efter en 1&ng utveckling, vilken .
drivits p av nattvardsndden och kraven pé en intensifierad och evange-
lisk nattvardssjilavard. Enhetskyrkans obligatoriska handledning hade er-
satts av folkkyrkans erbjudande av sjalavard".”

Bo Johanneryd har i en undersdkning frin ett senare skede, 1933-
1983, visat hur skriftetalet under perioden #ndrat karaktir. Bland annat
pévisas forindringen frin lingre skriftetal till kortare beredelseord av in-
troducerande karaktir. Skriftetalets anknytning till avlésningen har blivit
tydligare parallellt med att nattvardens botkaraktir har férsvagats. For-
andringarna niir det géller skriftetalet har att géra med en #ndrad syn p4
nattvarden men ir ocks8 en f6ljd av att missa firas oftare som en naturlig
del av férsamlingens gudstjénstliv.”'

29  H Fagerberg, Svenska kyrkan i ekumeniska samtal. Evangeliet som férenar (1987), s 53ff.

30 L Eckerdal, Skriftem3l som nattvardsberedelse. Allmint skriftem8l i svenska kyrkans
gudstjinstliv frAin 1811 &rs till 1942 &rs kyrkohandbok (1970), s 180.

31 B Johanneryd, Skriftetal i funktion. SkriftemAlsférkunnelsens form och upppgift i Svenska
kyrkans gudstjanst 1933-1983 (1994), s 170f.

34 TRO & TANKE 1994:8



Den mdjlighet som formellt Sppnades 1980 foér familjekommunion i
Svenska kyrkan 8terspeglar en radikalt férindrad syn pa nattvarden. Eu-
karisti- och gemenskapsmomenten framtrider tydligare och barridiren i
form av intellektuella kunskapskrav har minimerats. Dirmed &ppnas moj-
ligheten fér de ddpta barnen att kommunicera.

Sammanfattande kan man iaktta en férindrad attityd till nattvarden
och kommunikanten, som medfért att forsamlingspristens roll forvandlats
frﬁnﬂ"kasemvakt" till den som med omsorg vilkomnar till nattvardsbor-
det.

Liturgin kring méltiden

Sdttet att fira missa fir naturligtvis konsekvenser fér hur nattvarden upp-
fattas och fér den stillning missan far i kyrkans liv. Sedan nattvardsstati-
stiken borjade vinda har Svenska kyrkans gudstjinstordningar genomgatt
djupgdende férandringar med handbéckerna 1942 och 1986 som synliga
milstolpar. Bakom ligger bland annat den tidigare nimnda liturgiska ro-
relsaeBn med andra Vatikankonciliets arbete och beslut som viktiga fakto-
rer.

For det forsta kan man upprepa det faktum att det nu finns flera olika
gudstjinstordningar att viilja mellan nir man skall fira méssa. Enbart for
huvudgudstjénst finns tre (fyra) alternativa ordningar. Vidare synes det
rimligt att instimma i konstaterandet att sittet att fira missa nu utmirks
av en storre "enkelhet och direkthet".”* Det férekommer ocksd en stérre
mangfald i sittet att distribuera nattvardselementen.” Sérkalkar har i
Sverige aldrig slagit igenom p3 samma siitt som t ex i danskt kyrkoliv, me-
dan diremot intinktion tycks bli allt vanligare. Bide slutet och obrutet
duklag férekommer. Det traditionella knifallet ersitts eller kompletteras
pd minga hall med stdende eller "gdende" kommunion. Det 4r inte ovan-
ligt att bridet tas emot i handen och att kommunikanten hjilper till att
hélla i kalken.

En visentlig liturgisk f6randring dr skillnaden i hur liturgins subjekt
uttrycks. Det kan numera ske p8 féljande vis. Genom dopet ir vi inlem-

~made i Kristi kropp/kyrkan och det 4r denna kyrka/Kristi kropp som i ge-

32 Ett intryck kan vara att det finns en del tendenser som gér i motsatt riktning nir det giller
dopets sakrament, frdn en attityd priglad av reservationslds inbjudan till en attityd priglad av
provning eller villkor.

33 En 6versikt av skeendet i A Andrén, Liturgiska utvecklingstendenser i virldens kyrkor under
de senaste decennierna (i Svenska kyrkans gudstjinst. Huvudgudstjinster och 6vriga
gudstjinster, bilaga 1: Gudstjinst idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974}), s 5ff.

34 Ibm,s 170.

35  Cf med kommentaren till m3ltidsmomentet i L Eckerdal, Den nya gudstjinstordningen for
Svenska kyrkan - kommentarer (1976), s 56.
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menskap med Herren firar gudstjinst. Liturgins subjekt #r darfor "vi".
Det innebir att det normala i liturgin #r att alla blir ansvarstagande och
delaktiga, om #n med olika roller.

En viktig del i liturgin &r psalmerna som sjungs. Frén att det individu-
ella botmotivet tidigare helt dominerat nattvardspsalmerna har andra
motiv tillkommit i psalmbéckerna, i viss man 1937 och framfor allt 1986.
S8 framst8r i m8nga av de nya psalmerna t ex offer, eukaristi och gemen-
skap som birande inslag i nattvardsmaltiden. Som exempel p& denna for-
skjutning kan man jimféra psalmbokens nr 143 (Guds rena Lamm,
oskyldig p& korset for oss slaktad...), en tidigare inte ovanlig tillredelse-
psalm, med en numera vanlig offertoriepsalm, nr 73 (Vi till ditt altarbord
bir fram...).

Ocks8 rummet {6r gudstjénst har férindrats under det aktuella skedet.
[stillet for att betrakta kyrkorummet ensidigt som en "predikolokal” har
det blivit naturligt att se det som ett sakramentalt rum.” Bérje Thomelius
har exempelvis visat hur en av de moderna kyrkoarkitekterna, Rolf
Bergh, har som "grundidé, att gudstjinstrummet frimst tjinar méssan",
vilket 3éi}nnebéir att altaret intar en central plats i hans kyrkobyggnads-
konst.

Gemenskap och helhet

[ efterkrigstiden stkte stadsplanerarna méta méinniskors behov av gemen-
skap och gemenskapsbildningar genom grannskapsideologin. "Grannska-
pet" var det 6verblickbara geografiska omr&de runt ett torg eller centrum
som skulle hjilpa manniskor att uppleva och férverkliga en social gemen-
skap med de nirboende och ett aktivt ansvarstagande i grannskapet. Man
har pekat p4 tydliga 6verenstimmelser mellan stadsplanearbetets grann-
skapsideologi och smékyrkororelsen, kyrkans svar pd gemenskapsbeho-
vet.® I min avhandling omrsmakyrkororelsen i Goteborg visar jag att
forsamlingsgemenskapen i en smkyrka kunde byggas upp kring olika
brannpunkter: altaret eller predikstolen. Per-Olof Sjdgren var i den géte-
borgska smékyrkorérelsen den som mest konsekvent genomférde ett pas-
toralt program med altaret/nattvarden som brinnpunkt. Den provisoriska

36  Ibm, s 94ff. Cf t ex C-H Martling, Méte mellan tv. Om hégmaéssans dubbla enhet (1989), s
61ff, dir ocksd gemenskapen som stricker sig 6ver tid och rum, "med alla trogna i alla tider",
betonas.

37  Axel Rappes pristméotesavhandling 1962, Domus Ecclesia - studier i nutida kyrkoarkitektur,
innebar att viktiga impulser fr3n efterkrigstidens internationella kyrkoarkitektur n&dde
Sverige. Cf ocksd P Eckerdal (1992) oaa, s 111f och s 173, som pekar p8 skillnader mellan
kapell-smikyrka respektive ett traditionalistiskt kyrkobyggnadsprogram och ett program
uppbyggt kring den sakramentala axeln baptisterium-altare.

38 B Thomelius, Spegling av teologi och liturgi (1992), s 132.

39 ] Straarup, Kyrkan i fororten (1985), s 39 och 42.

36 TRO & TANKE 1994:8



smakyrkan i Guldheden invigdes hosten 1951. Aret efter inférdes missa i
huvudgudstjénsten varannan séndag. Dessutom kom man att ha vecko-
méssor. Genom detta kom gudstjinstlivet i Guldhedens smakyrka att skil-
ja sig radikalt frén kyrkor i omgivningen. Gudstjinstlivet fann mycket
snart en struktur som behdlls under manga &r. Genom Sjogrens rikhaltiga
produktion av artiklar och bécker spreds erfarenheterna frén Guldheden
under 1950- och 1960-talet 6ver landet.* Det finns enligt min mening
skal att anta att det pastorala program Per-Olof Sjégren stod som foretra-
dare for inom smkyrkorérelsen hade birkraft, dirfor att det p ett ade-
kvat sitt svarade p3 den "sekulariserade minniskans" behov av helhet och
gemenskap.”

I antologin "Postsekulariserat interregnum" karaktériseras den sekula-
riserade ménniskan som en minniska som tappat den sjilvklara helheten.
D3 har tro eller religion blivit nfgot som rér séndagen, tanken och kins-
lan, men inte vardagen, kroppen och handlingen.” Samtidigt finns en
langtan efter helhet, delaktighet, gemenskap. Mot denna bakgrund har
missan som liturgisk handling férutsittningar att erbjuda delaktighet i det
som sker och gemenskap med de 6vriga, som #r delaktiga i skeendet.

[ linje med detta perspektiv finns ocks8 nattvardens sociala dimension.
Den har framhivts i de ekumeniska samtalen. Nir nattvardens Herre
uppréttar oss och innesluter oss i mltidens gemenskap innebir det en
forpliktelse att féra upprittelsen och gemenskapen vidare ut i vérlden.
Den liturgiska nygestaltningen innebir att offertoriets betydelse betonats
liksom brédsbrytelsen.” Vi frambir "av jordens frukt och ménniskors ar-
bete" vdra gévor till méltiden och i linje med inkarnationsteologin anvin-
der Herren dessa gdvor for att férena sig med oss. Férenade med Honom
ghr vi efter missan ut i virlden med kallelsen att bira hans férsonande
verk vidare i véra liv. Den gamla nattvardsbénen frdn 1697 &rs bonbok
ger ord &t detta samband mellan inkarnationstinkande-missa-diakoni:

"Férena Dig med mig, s&som Du har sagt. Verka i mig allt gott verk. Bliv nir mig,
p4 det att-jag m4 bliva nira Dig."

List och anvind i vart sekels kyrkoliv férindras dock singularis till
pluralis, "jag" till "vi".

40 P Eckerdal (1992) oaa, betriffande Guldheden: s 142ff, 173f och 75ff.

41  Cf hirtill uppgiften att nattvardslivet har en starkare stillning i "6vriga kyrkor" &n i
"forsamlingskyrkor” i Goteborg, G Gustafsson, Ett &r i kyrkorna i Géteborg (i G Gustafsson m
fl, Konsten att g8 i kyrkan. Fyra rapporter frén ett religionssociologiskt projekt i Géteborg
[1994], s 48.

42 P Thalén, Perspektiv pa sekulariseringen (i Postsekulariserat interregnum?, red O Franck m fl
[1990]), s 63.

43 Cf nir det giller liturgins koppling till diakoni: R Klingert, Liturgin som bekénnelse. Den
liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan under 1970- och 1980-talen och dess pastorala
konsekvenser (1989), s 121 och s 200 samt C-H Martling (1989) oaa, s 63ff.
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VAGAR FRAM - TANKBARA UTVECKLINGSLINJER

~Ovan har jag beskrivit ndgra olika forklaringsmodeller nir det galler mas-
sans forindrade stillning i det svenska kyrkolivet. Jag har beskrivit dem
som samspelande modeller, i viss mén i ett kronologiskt samband. En ge-
nerell bild viixer fram dér kyrkan idéhistoriskt blivit en alltmer avgrinsad
och profilerad storhet och dir nattvarden, som det specifikt kristna guds-
tjanstelementet, fatt en allt storre betydelse. Det har skett parallellt med
och inspirerat av ett internationellt och ekumeniskt skeende. Reflektio-
nen kring nattvarden har medfért en férdjupad forstdelse dir det tidigare
dominerande botmotivet kompletterats med en hel rad andra nattvards-
motiv. Den hogkyrkliga rorelsen har varit en tydligt artikulerad aktor i
denna process. Genom att marken var beredd fick det hogkyrkliga kravet
p& missans restauration ett gensvar i kyrkolivet. Samtidigt har ménga
andra aktdrer utanfor hogkyrkligheten, mindre tydligt grupperade, drivit
samma krav. Man har med andra ord givit varandra draghjilp for att 8ter-
erdvra sdondagens missfirande i Svenska kyrkans gudstjénstliv. Synpunk-
ten p4 nattvarden som ett adekvat svar pd manniskors nutida behov av
helhet och gemenskap har ocksa antytts.

Det ér allts8 konturerna till en process under ménga &r som skissats.
Det 4r en process som fortfarande pag8r, som vi str mitt i och som g8r vi-
dare in i nista drtusende. Hur kommer fortséittningen att se ut? Grovt ge-
neraliserat finns vil tre alternativ: att antalet nattvardstillfillen vid
sondagarnas huvudgudstjinster fortsitter att ¢ka, att en stagnering sker
av Skningstakten s att genomsnittet fortsétter att ligga kring en tredjedel
av huvudgudstjinsterna eller att ett trendbrott sker och antalet tillfillen
minskar. Innan jag kommenterar de alternativa utvecklingslinjerna skall
négra noteringar goras.

[ en analys av antalet nattvardstillfillen och nattvardsbessk 1970-
1992 visar Jonas Alwall att 6kningen skett i stort sett parallellt, dvs 6k-
ningen av antalet missor och antalet nattvardsbesdk har f5ljts &t. De sista
&ren i perioden har antalet nattvardsbessk dock dkat nfgot mer n till-
vixten av antalet missor. Slutsatsen #r att "nattvardsfirandet i Svenska
kyrkan inte #r 'mittat™.* Detta innebir att den tidigare sammanfattning-
en av nuléget - att allt firre kommunicerar allt oftare - m8ste nyanseras. I
en situation dir gudstjinstdeltagandet minskar, 6kar antalet nattvardstill-
fillen och varje tillfille anvinds av allt fler.

1992-93 genomférdes ett religionssociologiskt projekt i Géteborg. I re-
dovisningen av detta framg8r att den mest typiska uppfattningen bland
gudstjinstdeltagare var att det 4r nattvarden som ir det viktigaste guds-
tjianstmomentet. Slutsatsen dr att nattvarden upplevs som gudstjinstens

44 ] Alwall, Svenska kyrkans statistik 1992 - kontinuitet och férindring (i ] Alwall [1993] oaa),
s 25ff.

38 TRO & TANKE 1994:8



centrum i Géteborgskyrkorna. Man menar i analysen att nattvarden inne-
héllsligt &r b&de "utpriglat konfessionell och uttrycker en inklusiv, tyst re-
ligiositet".*

Samma 8r, 1992, genomférdes en undersskning bland gudstjanstdelta-
gare i Uppsala domkyrka kring olika férsdk som gjordes i domkyrkans li-
turgiska liv. Analysen pdvisar att det bland gudstjinstdeltagarna finns tvi
huvudgrupper med helt olika syn p gudstjinstens syfte. "Tillbedjanskyr-
kan" prioriterar enskild gudstillbedjan och utgérs framfér allt av #ldre per-
soner men ocksd oregelbundna besdkare i olika &ldrar. Mysteriet #r
viktigt, dvs mysteriet man upplever i nirheten till "det heliga". "Gemen-
skapskyrkan" prioriterar gemenskapen och engagemanget i gudstjansten.
Gruppen 8terfinns frimst bland unga, regelbundna bes¢kare. Det konkre-
ta mysteriet i nattvarden f&r hir en central stillning. I Uppsalaundersok-
ningen drar Anders Béckstrém slutsatsen att den svenska gudstjinsten
befinner sig "mitt i vixlingen mellan tv8 generationer och har idag svart
att tillfredstilla ndgon grupp riktigt val".*

Vér tid kallas ibland fér den postsekulariserade eller postmoderna ti-
den och karaktiriseras av nfgra framtidsforskare bl a pd foljande sitt.
Varken kyrka eller vetenskap har ndgot givet tolkningsforetride. Det
finns inte n&gra absoluta sanningar. Den postmoderna ménniskan formar
sina egna etiska stillningstaganden och "kdnner" sig fram genom livet.
Troldsheten mot fardigtinkta tankesystem, traditioner och samhillsinsti-
tutioner ir ett utslag av individens frihet. "Kanske kan man likna den
postmoderna eran vid en snabbképsbutik med vetenskapliga och religiésa
livstolkningar, ddr ménniskor relativt fritt komponerar sina egna matkas-
sar." Denna karaktiristik visar en 6verenstimmelse med den ovan
relaterade Géteborgsundersdkningen, dir man konstaterar att "legitimer-
ingsgrunden nir det giller religiositet successivt flyttar fr&n auktoritet till
autencitet, frin troskollektiv till privata upplevelsevirldar".* Det som be-
skrivs dr en pdgdende och delvis generationsbetingad férindring bland
minniskor, ndgot som tangerar vad som beskrivs i Uppsalaundersékning-
ens analys.”

45 T Pettersson m fl, Gudstjinstbesskarna (i G Gustafsson m fl [1994] caa), s 174ff. Det ir inte
utan podng att underskningen skett i Goteborg, i ett kyrkogeografiskt omr8de dir det
predikade ordet traditionellt haft ett primat.

46 A Bickstrém, Gudstjanst p forsok (i densamme, red, Gudstjanst i fordndring [19931), s 72ff.

47 I Jegers och M Lindgren, Morgondagens virderingar. For dig som tinker vara med bortom
sekelskiftet (1992), s 25ff. Cf T Pettersson m fl (1994) oaa, s 230: "Overfort till religionen
forhandlar man sig fram till det som verkar vettigt i en livsdsk3dning eller en tro snarare &n att
man lydigt koper ett helt paket, man MBL-férhandlar dven med vér Herre. Men de nya
‘alternativa’ livshillningarna ér inte socialt avgridnsade. De flyter omkring oorganiserade och
bekriftas inte av bestimda grupper. Inte heller 4r de rituellt fSrankrade som religionerna. De
ir inte kopplade till socialt engagemang eller till massméten. De dr ej sofistikerade eller
genomtinkta som existentialismen, humanismen eller andra -ismer".

48 T Pettersson m fl (1994) oaa, s 227, dir man ocks3 framfér hypotesen att denna foréndring
dven giller pristerna.

49  Cf ibm, s 171: "Att institutionaliserad religion &r i gungning &r ett uttryck just for att det som
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Infér de perspektiv som klarnar genom de relaterade undersékningar-
na méaste man friga sig hur kristen tro och kristen tillbedjan &verhuvud
taget kan fortsétta att traderas. Owe Wikstrém har pekat p4 att den som
bara delvis accepterar den kristna tron "vrider" gudstjénsten att tjina sina
egna syften.® Svérigheterna bér inte undervirderas. Vi gor sikert klokt i
att bejaka att vi navigerar in i okiinda vatten. Men en méjlighet i situatio-
nen skulle kunna formuleras i foljande hypotes. Den sakramentala
realismen i eukaristin har férutsdttningar att méta behovet av helhet/totalkom-
munikation hos den postsekulariserade eller postmoderna ménniskan pd ett an-
nat sdtt dn den verbdlt férmedlade kommunikationen. Nattvarden erbjuder
majlighet till aktiv delaktighet. Konkret och symboliskt fir den som deltar
bira fram hela sitt liv. De ritta orden, den korrekt formulerade tron far
std 8t sidan for det reella métet och mottagandet av Kristus sjilv. Om an-
tagandet att den postmoderna ménniskans inldrningsstil inte best8r i att
observera/lyssna och analysera utan i att experimentera, gora erfarenheter
och dra slutsatser,”" kan man tinka sig att deltagande i nattvardens hand-
ling kan ses som ett slags "learning-by-action".

Nir brédet bryts, nir Kristus utger sig 8t dem som d3 blir brod &t virl-
den, d& gestaltas ocks? ett konkret livsménster. Enligt Peder Thalén niir-
mar vi oss dd den genuina tron. "Centrum i den genuina tron #r den
praktiska frigan om ritt gudsforhéllande, hur man skall leva, medan cent-
rum i den sekulariserade tron #r vad man skall tro.” Den praktiska fr8-
gan delas med andra i den gemenskap som manifesteras i missan,
gemenskapens maltid. Mot den bakgrunden synes det inte sdrskilt djiarvt
att fdrmoda att den process som fokuserats hir kommer att g vidare i
Svenska kyrkan under kommande &r. Den process som har skildrats &r en
djupgiende process med ménga samverkande faktorer som drivkrafter.
Det #r knappast sannolikt att den plétsligt skulle avstanna. Det innebir
att antalet nattvardstillfillen i samband med séndagens huvudgudstjinst
kommer att fortsitta 6ka och att missan alltmer blir den centrala liturgis-
ka handlingen i Svenska kyrkans liv.

Samtidigt finns troldsheten mot det "som man alltid gjort" som ett
drag i var tid som man inte kan blunda fér. Aven om det ir en riktig fér-
modan att det sakramentala spriket och diarmed altarets sakrament har
forutsdttningar att fungera fér den postmoderna ménniskan, dr det inte
siakert att hogmassan som liturgisk form fungerar. Att kningen av antalet

varit verkligen har varit".

50 O Wikstrém, Upplevelser i samband med hégmissa - en teoretisk fordjupning (i A Backstrom,
red, Gudstjinst i forindring [1993]), s 123. Cf ocks8 P Eckerdal, Folkkyrka, diakoni och
folkhemmets sonderfall (i Svensk Kyrkotidning 1991, s 564-569), s 566 med ett resonemang
utifrén hypotesen att vi i stor utstrickning saknar ett gemensamt sprik for att uttrycka andliga
realiteter. "Symbolerna sprider olika budskap till olika ménniskor i den m&n de inte #r helt
stumma.”

51  IJegers och M Lindgren (1992) oaa, s 81f.

52 P Thalén (1990) oaa, s 68 (forf kursivering).
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misstillfillen de senaste &ren ligger p& de tv4 alternativa ordningarna &r
ett memento, som i sin tur inte behéver betyda att det 4r i dessa massord-
ningar ldsningen for framtiden ligger. Framtiden ligger snarare i hinderna
pa liturgiskt medvetna férsamlingar och priister som sikerstiller att més-
san blir en eukaristisk handling och inte ett tragglat ritual.

Det fértjinar dock att upprepas att Svenska kyrkans genomsnittsfor-
samling #r en fiktion. Anders Béckstrédm framhiver de olika férutsitt-
ningar och férvintningar som finns inom en gudstjinstfirande férsamling.
Goteborgsundersokningen talar delvis samma sprk. Dessutom finns det
skal att férmoda att situationen kan variera mellan storstad, mindre orter
och ren landsbygd. Det 4r darfér med avsikt rubriken &ver detta avsnitt
talar om viigar framét. Det verkar rimligt, och kanske &nskvirt, att ut-
vecklingen kommer att se olika ut p# olika platser. En framtidssituation
med betydligt firre prister pa landsbygden, skulle ju exempelvis kunna in-
nebira att lekmannaledda nattvardslésa gudstjéinster blir vanligare dir,
medan missans redan starka stillning i mnga storstadsforsamlingar skul-
le ytterligare stirkas. ,

Utvecklingen sedan l&ng tid tillbaka har frimjat en profilering av
Svenska kyrkan och dess gudstjinst. Miissans aterkomst i séndagens hu-
vudgudstjinst dr ett pitagligt skeende. Om profileringen inte samtidigt
blir en isolering utan missans utgivande livsmonster blir en drivkraft till
ett diakonalt ansvarstagande och en trygg och generés attityd i "viirlden",
d4 kan altarets sakrament f& bli den brinnpunkt dir gudsfolket manifeste-
ras och Kristi nirvaro i virlden blir ofrdnkomligt verklig.
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Summary

"The communion statistics is the great exception of the statistical data in
the church." At the beginning of this century the Eucharist was a rare
event in most parishes in the Church of Sweden. The contrast is obvious
compared with the situation of today. This article focuses on the Eucha-
rist in the Sunday main services in the Church of Sweden. On average,
there was communion one Sunday out of three in 1992. While the num-
bers of churchgoers of all categories are decreasing, the number of com-
munions and the frequency of communicates are increasing. It has been
like this for a long time, and especially since the early 60's.

What has caused this process of change? The author formulates a
number of explanatory models. They are seen as interacting factors in a
very complicated process of profound transformation. Partly, they are
seen in a chronological framework. The models stress the following fac-
tors.

a. The high-church movement in the Church of Sweden with strong
emphasis on the restauration of the every-Sunday High mass in the local
church.

b. The experience of the Eucharistic celebration in the Life and Work
conference held in Stockholm in 1925 is taken as an example of the im-
portant influence of emotional experience on the cognitive process. In
the early decades of the 20th century, big meetings grew common, for
youths and others, where the Eucharist was celebrated.

c. The third model is founded on changes in the history of ideas in the
cultural framework. This caused an alteration of Swedish theology in the
1930’s. The message was a clearly-defined Christianity and a church
sharply marked off from the world." As a result of this high-profiled theo-
logy the Eucharist, as the specific Christian contribution to the service,
got increased importance.

d. The ecumenical contacts during this century have had important
influences on the Church of Sweden. During the life and work of Yngve
Brilioth impulses came from the Anglican Church. The relationship be-
tween the Church of Sweden and the ‘Anglican Church has been charac-
terized as a general frame of reference in the first part of the 20th century.
The biblical/exegetical movement with its stress on the new under-
standing of the church and the sacraments has been important, together
with the liturgical movement (Dom Gregory Dix and the second Vatican
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Council). One important ecumenical contribution to Swedish church life
is the widening of the Eucharistic understanding. The earlier under-
standing was above all focused on repentance and atonement. Nowadays,
the Eucharistic understanding includes the Eucharistic rejoice, the sacrifi-
ce, the commemoration, the communion, the social implications of the
Eucharist, etc.

e. Also the attitude towards the Eucharist and towards the partici-
pants in the Eucharist has changed. The emphasis vis-a-vis the communi-
cater was earlier on the Christian discipline but is now on pastoral care.

f. Our way of understanding the Eucharist is influenced by how we ce-
lebrate it. The liturgical agendas from 1942 and 1986 are important mile-
stones in the Church of Sweden and its liturgical improvement. The
liturgical settings are largely dependent on the international liturgical im-
pulses. This also includes church architecture.

g. After the Second World War, town-planning as well as pastoral
planning has identified mans need of community. The Eucharist as a
concrete community-act is' able to meet this human need. The Eucharis-
tic act also serves as a corrective against a two-room thinking where hea-
ven is separated from earth and faith from deed.

What will the future look like, concerning the Eucharistic celebration
in Sunday main services! There.seems to be a widespread point of view
that modern man is not prepared to accept a closed system of religion or
ideology. Rather he picks something here and something there and, so-to-
say, packs his own basket of an outlook on life. When he joins in the ser-
vice, he hears what he wants to hear. He is not interested in listening and
analyzing, but in taking an-active part and making experiences (learning-
by-action). A hypothesis. is formulated: the sacramental realism in the Eu-
charist has the necessary requirements to answer in a more adequate way
the need of wholeness and total communication by post-secularized or
post-modern man than has verbal.communication.

The described process of change is characterized as a deep-going pro-
cess with several interacting factors. It is not probable that this process
will be interruppted suddenly. The consequence is that the number of Eu-
charistic celebrations connected with the Sunday main services will still
be increasing. It is likely that the Eucharist will more and more be the
central liturgical act in the Church of Sweden.
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