Tackoffer, kommunion,
solidaritet
- om olika nattvardsmotiv

Av Ragnar Holte

Under den stora kyrkosplittringens tid har nattvarden, gemenskapens och
enhetens sakrament, varit férem8l fér ménga teologiska kontroverser. I
det kristna visterlandet har under 8rhundraden katolsk, luthersk och re-
formert nattvardstolkning och -praxis stitt skarpt mot varandra. For de
tre huvudkonfessionernas vidkommande har nyckelord i kontroversen va-
rit fdrvandling/missoffer, realpresens/kommunion, symbolhandling/ 4min-
Wdevﬁ%ﬁ@mande samtal hallits kring
tolkningen av nattvarden, och de gamla kontroversfrgorna framstar nu-
mera i huvudsak som férlegade. Viktiga dokument éver nytt samforstdnd
ar fér den katolsk-lutherska dialogen rapporten "Das Herrenmahl" frin
1979 och f6r Faith and Order-studiet inom Kyrkornas virldsrdd den s k
Lima-rapporten "Baptism, Eucharist and Ministry" frdn 1982 (sv &vers
"Dop, nattvard, ambete", Nordisk ekumenisk skriftserie 11, 1983). Lima-
rapporten dr sirskilt fértjint av férdjupat studium, dels fér att Svenska
kyrkan som medlemskyrka i virldsr&det hér till dokumentets direkta
adressater, dels foér att frimst nattvardsavsnittet i rapporten #r av for-
mémlig teologisk kvalitet.

[ stor utstrickning beror det nya samférstdndet pé att nistan alla kyr-
kor i sitt liturgiska fornyelsearbete 18tit sig inspireras av de tidigaste krist-
na vittnesbérden om nattvardens tolkning och liturgiska gestaltning. En
rad framstdende liturgiforskare har ocks& genom sina arbeten banat vig
for en okad forstielse dver traditionella konfessionella grinslinjer. I Sveri-
ge gjorde Yngve Brilioth en banbrytande insats genom sitt arbete "Natt-
varden i evangeliskt gudstjinstliv" frén 1927 (2 uppl 1951), som startar
med en bred skildring av det fornkyrkliga nattvardsfirandet. Det utkom
1930 i engelsk dversittning under titeln "Eucharistic Faith and Practice,
Evangelical and Catholic".
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I den hir uppsatsen vill jag reflektera en del 6ver vad som i ljuset av
nyare ekumenisk och liturgihistorisk utveckling ter sig som birande teolo-
giska motiv i nattvardstolkningen. Tretalet i rubriken innebir en stark
komprimering. Under huvudordet "tackoffer" ryms t ex en rad av de i det
forgdngna livligast debatterade fr8gorna, sdsom realistisk resp symbolisk
tolkning av Kristi ndrvaro eller relationen mellan Kristi offer p& korset
och missans 8minnelse av det.

Men allra forst vill jag ndgot berdra frigan om nattvardens plats Gver
huvud i séndagens huvudgudstjénst. I Lima-rapporten sigs harom: "Efter-
som nattvarden hogtidligh8ller Kristi uppstindelse #r det pa sin plats, att
den &ger rum &tminstone varje sdndag. Eftersom den #r Guds folks sakra-
mentala méltid, bér varje kristen uppmanas att ofta delta i kommunio-
nen." - Fastin snart sagt hela 1900-talet inneburit en klar tendens till
stirkning av nattvardens plats i Svenska kyrkans gudstjénstliv #r det fort-
farande bara i ett mindre antal fdrsamlingar som hégmissa resp sondags-
missa firas varje séndag. Och frigan "hur ofta?" har p8 sina hall utvecklats
till ett kinsligt teologiskt tvistedmne. N&gon utforlig diskussion i frigan
skall inte foras hir, men en grundlidggande aspekt p& den vill jag framhai-
va.

ORD OCH HANDLING

Kinnetecknande fér Jesu framtridande som det skildras i evangelierna &r
det intima samspelet mellan ord och handling. Folket var "évervildigat av
hans undervisning, fér han undervisade med makt" ir det sammanfattan-
de omdémet i Matt 7:28-29 efter tre kapitel med enbart férkunnelse (den
s k bergspredikan). Men evangelisten later dem omedelbart f6ljas av flera
kapitel som enbart skildrar de befriande och likande handlingar Jesus ut-
for mot ménniskor han méter pé sin vig. I sitt svar pd Johannes Déparens
friga om hans messianska status (Matt 11:2-6) ligger Jesus sjilv stark vike
vid handlingarna, dock utan att glémma orden: "G8 och beritta for Jo-
hannes vad ni hér och ser: att blinda ser och lama gér, spetilska blir rena
och déva hér, déda stdr.upp och fattiga far ett gladjebud".

Vanligast i evangelierna #r att ord och handling kompletterar varand-
ra i en och samma situation. Den lame i Kafarnaum (Matt 9:1-8) f&r forst
hoéra ordet om syndernas férldtelse och blir sedan botad fr&n sin lamhet -
ord och handling samspelar och bekriiftar varandra. Johannesevangeliet
18ter i flera kapitel en befriande eller likande handling bilda utgdngspunkt
for en muntlig utliggning. Jesus ger mat &t fem tusen hungrande - och un-
dervisar om sig sjilv som livets bréd (Joh 6). Han botar en blindfédd man
- och undervisar om sig sjilv som virldens ljus (Joh 9). Han uppvicker
Lasaros - och undervisar om sig sjilv som uppstdndelsen och livet (Joh

|¥ 11). Jesus tinkes alltsd personifiera det som hans férkunnelse handlar om.
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Alla evangelierna kulminerar ju i dramat om Jesu lidande, déd och
uppsténdelse - tolkat som ett koncentrat och en kulmination av alla hans
tidigare ord och handlingar, och dértill 8sk&dligt gestaltat i den handling
han instiftar till sin &minnelse - nattvarden, det nya férbundets p&skmal-
tid. Dérfor blev ocks8 den kristna huvudgudstjinsten p& sondagen, Kristi
uppsténdelses dag, redan i den tidigaste kyrkan en gudstjanst med sam-
spel mellan ord och handling, i sin férra del med tyngdpunkt p3 ordets
lasning och utldggning, i sin senare del p# nattvardens handling; i sin tur
en sammanfattande gestaltning av hela Kristusgirningen. De troendes
forvissning &r ju att den uppstdndne Kristus sjilv ér personligt nérvarande
i sitt ord och i den sakramentala handling han instiftat, nirvarande i den
fulla symbios mellan ord och handling som ir utmirkande for honom.
Och férvintande de troendes fulla respons hirp8 i hjdrtats och lapparnas
ord av bekénnelse och tillbedjan likavil som i det engagerade deltagandet
i den sakramentala handlingen och dess fortsittning i vardagslivets guds-
tjanst.

Under kyrko8ret samspelar ord och handling ocks8 p3 foljande sitt. I
den sakramentala handlingen &r alltid frilsningshistorien i sin helhet pre-
sent gestaltad, men genom ordgudstjinstens val av skriftord och prediko-
texter #r det alltid ndgon speciell fas i eller aspekt p& den som blir sérskilt
belyst och framhivd, olika varje sén- och helgdag. Séndagligt méssfirande
levandegor alltsd pd ett unikt sdtt den symbios mellan ord och handling
. som utmirkte Jesu framtridande i virlden.

EUKARISTI - TACKOFFER

Tacksigelse/tackoffer heter eucharisti'a p& grekiska, férsvenskat eukaristi,
och eukaristi ir den fornkyrkliga benimningen p4 nattvardens firande. I
den 6&stliga ortodoxin lever benimningen kvar, liksom i den vedertagna
benimningen p# engelska: Eucharist. Med det 6kade ekumeniska utbytet
bryter termen fram mer och mer i olika kyrkor, men hos oss har den inte
slagit igenom i ndgon stérre utstrickning. Det #r skada, for den f3ngar i
en enkel term den innersta poidngen med nattvardsfirandet. I Lima-rap-
porten 4r den det forsta motiv som behandlas, och i tv8 inneh8llsrika pa-
ragrafer formulerar man sig s hér:

"Nattvarden (the eucharist), som alltid innefattar bdde ord och sakrament, #r en

* forkunnelse och ett firande av Guds girningar. Den 4r den stora tacksigelsen till
Fadern for allt som skett i skapelse, frilsning och helgelse, for allt som Gud verkar
nu i kyrkan och i virlden trots minniskors synder, fér allt som Gud kommer att
gora nir han fér Gudsriket till fullkomning. S3 &r nattvarden den vilsignelsehand-
ling (berakah), varigenom kyrkan uttrycker sin tacksamhet éver alla Guds vilgir-
ningar."

Jamfér hirtill vad jag ovan framholl: att i varje nattvardsfirande hela
frilsningshistorien #r present gestaltad. Men notera siirskilt att denna ge-

TRO & TANKE 1994:8 11



staltning sker i tackségelsens form. Liturgiskt framtriider detta kanske tyd-
ligast i den prefation eller lovsigelse som bildar upptakten till nattvardens
liturgi, och det dirpd foljande "Helig". Men #ven den féljande nattvards-
bénen, med nattvardens instiftelseord infogade, ir till sin liturgiska struk-
tur en fortsatt tacksigelse.

Nu vidare till nésta paragraf i Lima-texten:

"Nattvarden (the eucharist) &r det stora tackoffer (sacrifice of praise), varigenom
kyrkan talar 8 hela skapelsens vignar. Ty den virld Gud har férsonat 4r nérvaran-
de vid varje nattvardsfirande: i bréd och vin, i de troende och i de béner de fram-
bir for sig och for alla minniskor. Kristus forenar de troende med sig sjilv och
innesluter deras boner i sin egen férbon, s& att de troende f6rvandlas och deras bo-
ner blir hérda. Detta lovoffer 4r méjligt endast genom Kiristus, med honom och i
honom. Bréd och vin, frukter av jorden och minskligt arbete, frambires till Fa-
dern i tro och tackssgelse. Nattvarden blir s&lunda till ett tecken fér vad virlden
en ging skall bli: ett offer och en lovs&ng till Skaparen, en universell gemenskap i
Kristi kropp, ett rattfirdighetens, kirlekens och fridens rike i Den helige Ande."

Det hir dr en mycket rik men ocks8 svérlist text, som kriver utforlig
utliggning och kommentar - och egentligen inneh8ller den redan de &vri-
ga nattvardsmotiv som skall nirmare behandlas nedan: gemenskap och
solidaritet. De motiven méste vi spara behandlingen av till senare. Men
vad vi framfor allt behover f6r att f6rstd den hir texten #r ett klargdrande
av offerterminologin. Vad menas egentligen med kyrkans "stora tackoffer"
och hur forhéller det sig & ena sidan till Kristi férsoningsoffer, 8 den andra
till tanken att hela viirlden en ging skall bli "ett offer och en lovsing till
Skaparen"? Men ocks& den genomgdngen madste dréja ndgot.

Vi behover niamligen stanna litet mer vid nattvarden "som en férkun-
nelse och ett firande av Guds girningar” enligt den férst citerade paragra-
fen, och "som den stora tacksigelsen for allt som skett i skapelse, frilsning
och helgelse". Jag pekade nyss pa hur detta finner uttryck i bénemateria-
let: i prefation, Helig och nattvardsbén. Men texten framhiver att detta
firande, denna tacksigelse sker inte bara genom ord utan ocksd genom
sjdlva den sakramentala handlingen. En aspekt pé detta skall vi genast lyf-
ta fram: "Bréd och vin, frukter av jorden och minskligt arbete, frambires
till Fadern i tro och tackssgelse". Det hir 4r en aspekt som varit helt for-
summad i traditionell luthersk fromhet men som brutit fram starkt i nuti-
den och dven funnit uttryck i vAra nya nattvardsbéner; sirskilt en av dem
framhdver explicit nattvardsfirandets naturliga element, bréd och vin,
som frukter bide av jorden (allts3 som Guds skapelsegdvor) och av
minskligt arbete (hir kommer allts8 m#nniskans ansvarsmedvetna bear-
betning av skapelsgivorna in). Vi har ju i v8r kyrka en omtyckt tradition
med skordegudstjinster pé tacksigelsesdndagen, och i det sammanhanget
upplevs det tydligen som meningsfullt att i tacksamhet béra fram Guds

‘skapelsegdvor infér hans ansikte. Varje nattvardsfirande innehaller fak-
tiskt genom frambirandet av bréd och vin ett litet moment av tackségelse
dver skorden, fast minga inte tianker p& det. - Men hur skall vi relatera
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kyrkans offrande av de naturliga nattvardselementen till att dessa ele-
ment dven ses som bérare av frukterna av Kristi férsoningsoffer? Vi tange-
rar &terigen komplexet med offerterminologin, men som nyckel till att
forstd hur nattvarden relaterar sig till Kristi offer skall vi g8 ett stycke vi-
dare i Lima-texten och koncentrera oss pa en annan grundliggande term
som finns explicit i nattvardens instiftelseord.

AMINNELSE (ANAMNESIS) - AKTUALISERING

"Gér detta till min 8minnelse" - vi har vant oss vid formuleringen i 1917
ars bibeléversittning, i berittelsen om nattvardens instiftelse enligt 1 Kor
11:23 ff. "Gor detta till minne av mig" stdr det i NT 81. Ingendera formu-
leringen ger egentligen rittvisa t grekiskans eis ten emén andmnesin, som i
sin tur 8terpeglar det hebreiska uttrycket lexikkarén i berittelsen om det
judiska p8skfirandets instiftelse enligt 2 Mos 12. Det #r inte friga om en
minneshogtid som nir ménniskor samlas for att tinka tillbaka p& ndgon
for linge sedan avliden. Nej, andmnesis som liturgisk term innebir att det
skeende man firar aktualiseramﬁmMﬁ—
nas judarna att fira pask till aminnelse av befrielsen ur Egypten. Vad detta
innnebir kan vi studera i den judiska pdskhaggadan, dir det heter: "I var-
je tid dr man skyldig att se pA sig sjélv som om man sjilv hade dragit ut ur
Egypten", och man skall sdga: "Detta gjorde Herren f6r mig nir jag drog
ut ur Egypten". Nir Jesus instiftar det nya férbundets p&skmaltid gér han
det uppenbarligen med det gamla férbundets paskfirande som férebild.
Orden "fér dig utgiven", "fér dig utgjutet" hinvisar inte bara till nigot
som skedde for linge sedan, utan det talar om Kristi férsoningsverk som
nirvarande och verksamt i nuet. Annorlunda uttryckt skapas hos guds-
tjanstdeltagarna genom andmnesis en erfarenhet av samtidighet med det
frilsningshistoriska skeende som aktualiseras i kyrkans tackoffer, eukaristi.
Just denna insikt - understruken av moderna bibelforskare och liturgihis-
toriker - kommer till fint uttryck i Lima-texten:

"Nattvarden (the eucharist) ir &minnelsen av den korsfiste och uppstdndne Kris-
tus, dvs. det levande och verksamma tecknet p8 hans offer, fullbordat en glng for
alla pa korset och alltjamt verksamt for hela minskligheten. Den bibliska 8minnel-
setanken, tillimpad p& nattvarden, hinvisar till Guds verks aktuella verknings-
kraft, da detta verk firas av Guds folk i liturgisk form."

En text vil vird att begrunda och meditera éver; férhoppningsvis har
min inledande kommentar om dess judiska bakgrund underlittat forstiel-
sen av den. Lima-texten preciserar ytterligare:

"Kristus sjalv med allt han har gjort fér oss och fér hela skapelsen (i sin inkarna-

tion, sin tjinargirning, sina handlingar, sin undervisning, sitt lidande, sitt offer, sin
uppstdndelse, sin himmelsfard och sitt sindande av Anden) 4r nirvarande i denna
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andmnesis och skinker oss gemenskap med sig sjalv. Nattvarden 4r ocks3 en for-
smak av hans parousia (8terkomst) och av det slutliga Gudsriket."

En liten kommentar till teologihistorien kan hir vara p4 sin plats. De
lutherska bekénnelseskrifterna driver konsekvent en realistisk tolkning av
Kristi kropps och blods nirvaro under bréd och vin, i motsats till den re-
formerta tolkningen av nattvarden som enbart symbolhandling och 8min-
nelsehogtid. Kritiken drabbar nirmast Zwingli men knappast Calvin, som
visserligen betonade nattvardselementen som tecken/symboler men som
verksamma tecken som reellt formedlade det de symboliserade (3ven om
han tolkade sittet fér nirvaron annorlunda dn Luther). Den gamla mot-
sittningen framstdr alltmer som obsolet i och med att man &ver de gamla
konfessionsgrinserna méter varandra utifrdn den moderna exegetiska in-
sikten om inneb&rden i andmnesis.

FORSONINGSOFFER - TACKOFFER - BONEOFFER

G#r vi nu frdn Lima-textens utliggning av 8minnelsemotivet tillbaka till
dess framstillning av kyrkans tackoffer ser vi att andmnesis utgdr sjilva
kirnan i tackoffret och samtidigt anger dettas ritta relation till Kristi for-
~ soningsoffer. Tackoffret #r ju "den stora tacksigelsen till Fadern for allt
som skett i skapelse, frilsning och helgelse", kulminerande i Kristi lidan-
de, offerdéd och uppstndelse. Men eftersom tackségelsen kultiskt funge-
rar som andmnesis ir foremélen fér denna tacksigelse sjilva nirvarande i
nattvardsfirandet, och fyllda med aktuell verkningskraft. Hir tillkommer
ocks8 boneoffret vars speciella funktion #r att bedja Gud om personlig ap-
plikation av denna verkningskraft. Béneoffret i sin tur gors avhingigt av
Kristi egen funktion som férebedjare infér Gud i himmelen. Vi lser ytter-
ligare ett inneh&llsmittat stycke ur Lima-rapporten:

"Kyrkan erinrar sig med tacksamhet Guds vildiga fralsningsgirningar, och bénfal-
ler Gud om att skénka vilsignelsen av dessa gérningar till varje minniska. I tack-
sigelse och férbdn forenas kyrkan med Sonen, dess store Oversteprist och
Forebedjare (Rom 8:34; Hebr 7:25). Nattvarden #r Kristi unika offers sakrament,
och han lever evigt fér att bedja for oss. Den 4r &minnelsen av allt vad Gud gjort
for varldens frilsning. Vad Gud ville genomféra i Kristi inkarnation, liv, déd, upp-
stdndelse och himmelsfird, upprepar han inte. Dessa hindelser 4r unika och kan

varken upprepas eller forlingas. I nattvardens &minnelse frambir kyrkan dock sin
forbon i gemenskap med Kristus, vér store Oversteprast.”

Hir torde vara platsen for ett litet klargérande kring sjilva offertermi-
nologin. Vad menas egentligen med offer? En forskare med erfarenhet av
opinionsundersékningar bland kristna grupper har berittat f6r mig att or-
det "offer" har en &vervigande negativ klang fér ménga kristna. Man upp-
fattar dess kirnbetydelse som ett krav p& avstende frn sddant som man
4r fast vid, och man menar att ett s8dant avstiende maste komma i strid

14 TRO & TANKE 1994:8



med det personliga sjilvférverkligandet. Hirtill kan svaras att vissa slag
av offer kan vara férbundna med avst&ende men ingalunda alla. Tackoff-
rets innebdrd #r ju snarast den motsatta: att lovprisa Gud for hans givor
och be att f& komma i &tnjutande av dem.

En sirskild svarighet ligger i att svenskan, som #r ett relativt ordfattigt
sprak, anviinder termen "offer" som Gversittning av tva helt olika latinska
ord medan exempelvis engelskan &terger dem med tv3 skilda ord. Det ena
ordet #r verbet offerre som betyder frambira; den latinska ordstammen
gér igen i det svenska substantivet. "Offer" betyder allts& hir ordagrant
"ndgot man frambir". I Lima-texten anviinds de engelska termerna offer,
offering framfér allt om bénens och férbénens offer och om sjilvframbi-
randet till Gud (om vars innebérd jag 8terkommer). Det andra latinska
ordet &r sacrificium som ordagrant betyder "helig handling", dvs en religios
rit, pd engelska sacrifice; en sddan kan i sin tur vara av flera olika slag. [ en
rad religitsa traditioner, inklusive gammaltestamentlig judendom, tinkes
blodiga offer, dvs slakt av ndgot djur som sedan frambiirs f6r Guds &syn p#
~ hans altare, ha funktionen att sona ménniskors synder. Jesu dod p8 korset-
tolkas i flera nytestamentliga skrifter i dessa kategorier d& han framstills
som offerlammet som genom sin déd gor alla ytterligare slaktoffer dverfls-
diga (sdrskilt Hebr 7 0 9).

Limatexten anknyter hirtill d8 den talar om Jesu korsdéd som hans
unique sacrifice, men den talar ocks& om nattvarden (the eucharist) som the
great sacrifice of praise. Vi stker nu knyta ihop rubrikens tre aspekter.
Nattvardshandlingen #r som s8dan eukaristi, dvs the great sacrifice of praise.
Féremélen for detta tackoffer dr hela Guds frilsningshistoria kulmineran-
de i Jesu lidande, offerdéd och uppstdndelse. Men eftersom via andmnesis-
motivet denna frilsningshistoria, och d8 &4ven offerdéden, ses som
nirvarande i nuet, med aktuell verkningskraft, heter det ocksa: "The eu-
charist is the sacrament of the unique sacrifice of Christ, who ever lives to make
intercession for us".

I denna korta passus fors dessutom det tredje momentet, béneoffret,
in. L&t oss se hur det hinger ihop med de &vriga. Kristi férsoningsoffer pd
korset ir enligt vad ovan sagts "unikt" och dirmed ndgot som aldrig kan
upprepas. Diremot blir det genom andmnesis stindigt p& nytt nirvarande
i kyrkans nattvardsfirande, med aktuell verkningskraft. Men Kristi upp-
drag som den himmelske &verstepristen ér tvafaldigt: dels férsoningsoff-
ret, det unika, dels den stindigt pdgiende forbonstjiansten infér Fadern:
he lives ever to make intercession for us. Men allt hiinger hir samman: férso-
ningsoffret #r ytterst Guds eget utgivande eftersom han gav virlden sin
Son for att frilsa den, men for sitt genomférande forutsitter det Sonens
lydnad genom lidande och déd. Kristus dr dirvid samtidigt offerpristen
och offerlammet, och denna dubbla egenskap kvarstér, trots férsonings-
offrets unika karaktir, dven i den himmelska férbénstjanst han tinks uto-
va som uppstdnden och upphdjd till Faderns hégra sida. Tydligt framgar
detta i Uppenbarelsebokens vision av den himmelska gudstjinsten: #ng-
lars och helgons eviga lovséng giller Gud, "den som sitter p4 tronen ...
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Sonen i den himmelska férbdnstjinsten kan fungera som medlare mellan
Gud och minniska. Detta 4r ju ndgot som stindigt markeras i kyrkans
och den kristna individens bén: den sker "i Jesu namn", man ber till Gud
"genom Jesus Kristus, vir Herre". .

Hela nattvardsfirandet, the great sacrifice of praise, tas hirigenom in
dven i Kristi férbonstjénst; vi gér nu tillbaka till citatet i tredje stycket un-
der delrubriken "Eukaristi - tackoffer" hir ovan, och uppmirksammar sér-
skilt foljande passus: "Kristus férenar de troende med sig sjilv och
innesluter deras boner i sin egen férbén, s& att de troende forvandlas och
deras boner blir hérda. Detta lovoffer dr méjligt endast genom Kristus,
med honom och i honom."

terigen dr en liten kommentar till teologihistorien p4 sin plats. I ka-
tolsk teologi har under vissa tider "missoffret" beskrivits som "ett oblodigt
upprepande av korsoffret", och under medeltiden tolkades "missoffret"
dessutom i ljuset av en fortjinsttanke som ledde till en kolossal kning av
s k privatmissor forrittade av ensam prist utan menighet. Alla 1500-tals-
reformatorer polemiserar mot denna typ av missoffersldra. Lima-rappor-
ten framh3ller att vad som utmirker modern katolsk teologi ir i stillet
just att Kristi unika férsoningsoffer ses som aktualiserat i missan och sitts
i relation till Kristi férbonstjanst. Rapporten tilligger: "I ljuset av Bibelns
8minnelsebegrepp kan alla kyrkor téinkas dnska pa nytt genomtinka sina
gamla motsittningar om 'missoffret’ och férdjupa sin forstielse av varfor
andra traditioner #n deras egen anvint eller férkastat offerteminologi”.

'K’v’och Lammet" (Upp 5:13). Det &r genom sitt unika férsoningsoffer som
l

FORBONENS OCH SJALVFRAMBARANDETS OFFER

Men nu ir platsen att se nirmare p& de minskliga subjekten for kyrkans
lovoffer. Fortfarande #r det det inneh8llsmittade citatet i tredje stycket
under rubriken "Eukaristi - tackoffer" vi uppehéller oss vid. I det stora
tackoffret talar kyrkan enligt denna text "8 hela skapelsens vignar. Ty
den virld Gud har férsonat #dr nirvarande vid varje nattvardsfirande: i
brod och vin, i de troende och i de béner de frambir for sig och for alla
minniskor". I traditionell luthersk fromhet har all koncentration i natt-
vardsfirandet lagts vid minniskan som mottagare av Guds gdvor, och be-
tydelsen av férbénens och sjilvframbirandets offer har kommit i
bakgrunden - trots att Melanchthon ligger stor vikt vid dem i sin utred-
ning av offertanken i Augusburgska bekinnelsens apologi. - VArt citat ur
Lima-rapporten har féljande kulmination: "Nattvarden blir s8lunda ett
tecken f6r vad virlden en ging skall bli: ett offer och en lovséng (an offer-
ing and a hymn of praise) till Skaparen, en universell gemenskap i Kristi
kropp, ett rittfirdighetens, kirlekens och fridens rike i Den helige Ande".

"Den virld Gud har férsonat" blir alltsd "ett offer och en lovséng", vil-
ket ytterligare preciseras med hjilp av sociala och etiska termer - vi skall i
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ett kommande avsnitt sérskilt belysa den gemenskaps- och enhetstanke
som hir ar implicerad. Men férst behéver vi uppmirksamma féljande.
Varje individ som helhjirtat tar del i nattvardens tackoffer bér i forsta
hand fram sig sjilv i och genom Kristus infér Gud. Vad ligger i detta sjalv-
frambirandets offer? En bibeltext som beskriver det dr Rom 12:1-2: "Dir-
for ber jag er ... vid Guds barmhirtighet, att frambira er sjilva som ett
levande och heligt offer som behagar Gud. Det skall vara er andliga guds-
tjdnst. Anpassa er inte efter denna vérlden, utan 14t er férvandlas genom
fornyelsen av era tankar, s3 att ni kan avgdra vad som #r Guds vilja: det
som dr gott, behagar honom och ir fullkomligt."

Jag erinrar om den ovan berérda frigan, ifall "offer" framst skall forstds
som att avstd fr&n ndgot. Det dr vil just infor sjilvframbarandets offer
som den fr@gan aktualiseras. Jag vill svara att sjilvframbirandets offer i
forsta hand innebdr att stilla sig helt och hallet i Guds tjinst, att vilja std
till hans forfogande, som hans redskap. Detta inrymmer allt det positiva
som ligger i att f3 vara en medarbetare i Guds nyskapande, freds- och ge-
menskapsstiftande verk i virlden. Men en férutsittning #r att vara férso-
nad med Gud vilket i sin tur forutsitter omvindelse, bot och
syndaférldtelse. Att omvinda sig innebir férvisso att avstd frin allt sddant
som stdr i viigen fér ménniskans gudsgemenskap. Detta tas i sjilvframbs-
randets offer med som syndabekinnelse och bén om férlatelse. Nattvar-
dens instiftelseord innehéller ju orden "till syndernas forlitelse” som alltid
spelat s8 central roll i luthersk nattvardsférst3else.

Hur férhéller sig d3 sjilvframbirandet till sjilvférverkligandet? Uteslu-
ter de varandra eller inte? Det beror helt och h&llet p& ménniskans sjiltv-
forstdelse - vilket det "sjalv" dr som strivar efter forverkligande. Det
oomvinda sjilvets vilja till férverkligande m8ste man avstd frdn i sjilv-
frambirandets offer - for att i stillet finna sitt sanna sjilv, och dess for-
verkligande. Ett kint Jesusord gér saken tydlig: "Den som finner sitt liv
skall mista det, och den som mister sitt liv fér min skull, han skall finna
det" (Matt 10:39).

Sjalvframbirandet skall inte forstds individualistiskt: det #r instillt i
ett gemenskapssammanhang. Romarbrevstexten om offret som "er andliga
gudstjinst” bildar ingress till en utliggning av gemenskapen inom Kristi
kropp, och i Lima-texten blir en viktig aspekt pd sjalvframbirandet att
man gér in i Kristi forbénstjanst for hela virlden.

Nu éar det dags att férdjupa studiet av nattvardens gemenskapsmotiv.
Jag skall i tv& skilda avsnitt behandla gudsgemenskap och medminsklig
gemenskap - fastdn detta dr tv8 aspekter som i det praktiska livet alltid
méiste hillas samman.
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KOMMUNION - GUDSGEMENSKAP - "UNIO MYSTICA"

En klassisk indelning inom liturgiken (tillimpad t ex i U L Ullmans pion-
jararbete "Liturgik" frdn slutet av 1800-talet) skiljer mellan sakrificiella och’
sakramentala moment i gudstjinsten, eller talar om dess dubbla torelse-
riktning. Vadvi ovan avhandlat om nattvarden som tackoffer och dir-
med férbundna motiv hér med under nattvardens sakrificiella aspekt,
eller rorelseriktningen frdn ménniska till Gud, medan dess sakramentala
aspekt, eller rérelseriktningen frén Gud till ménniska, frimst framtrider i
kommunionen. I den lutherska traditionen har det, p g a avstdndstagan-
det frin missoffret i dess medeltida tolkning och praxis (jfr ovan), ritt en
viss skygghet i friga om de sakrificiella momenten. (Redan Ullman, och
efter honom Brilioth, har dock gjort en stor insats for att lyfta fram natt-
vardens eukaristiska prigel.) Man har varit p8 sin vakt mot fértjinsttanke
och prestationsfromhet, och lagt nistan all vikt vid den sakramentala
aspekten, nattvarden som férmedlare av Guds n8degévor till ménniskor- .
na. Kommunionen har ddrmed kommit starkt i fokus.

Emellertid finns det ett motiv som &verbryggar spinningen mellan sak-
rificiella och sakramentala moment, nimligen gemenskapsmotivet. Att
detta dr kommunionens centrala motiv stdr vl klart for alla, och det har i
den lutherska traditionen fatt sitt sirskilt talande uttryck i altarringen.
Hir, i det intensiva, djupt personliga "for dig utgiven", "for dig utgjutet”
framtrider den sakramentala aspekten allra tydligast: Kristus sjilv knyter
och stirker gemenskapsbandet mellan sig sjilv och varje troende, liksom
mellan dessa inbordes. Men i och med att Kristus bekéinns som p& en
gang sann Gud och sann minniska och déirigenom som medlare mellan
Gud och minskligheten kan inte heller de sakrificiella momenten fullgs-
ras annat 4n i gemenskap med honom. Detta understryks i Lima-texten
och har redan tagits fram ovan: kyrkans tackoffer "ar méojligt endast ge-
nom Kristus, med honom och i honom". - "Kristus férenar de troende
med sig sjilv och innesluter deras béner i sin egen férbon, s att de tro-
ende forvandlas och deras boner blir hérda." Harigenom befrias de
sakrificiella momenten frdn varje méojlighet till fértjinsttanke och presta-
tionsfromhet.

Kommunion innebir frimst gudsgemenskap. I nattvardshandlingen
ligger accenten starkt pd gemenskapen med Kristus sjilv, nattvardens in-
stiftare, viard och g8va, men sjilvklart underforstatt ér att Kristus handlar
pé uppdrag av Fadern och i egenskap av gudsuppenbarare och &terupprit-
tare av den brutna gemenskapen mellan Gud och minskligheten. Béner-
na i méssan riktas dirfor nistan genomg8ende till Fadern. Kommunionen
avser ritt forstddd att frimja och stirka gudsgemenskapen som s&dan.

Gud #r i kristen tolkning den Treenige, och kommunionens gudsge-
menskap dr dirfér dven en gemenskap i, med och genom den heliga An-

den. Efter uppstdndelse och himmelsfird #r alltifrin den forsta
pingstdagen den heliga Anden enligt kristen 6vertygelse den som mojlig-
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gor Kristi fortsatta nérvaro i vérlden. I dsterlindska nattvardsliturgier spe-
lar 8kallandet av den heliga Anden, den s k epiklesen, en fundamental roll.
Epiklesen ir bordsbénen infér nattvardsméltiden. I den bénen innesluts
s&vil de naturliga elementen, bréd och vin, som de troende; man ber om
Kristi vilsignande nirvaro i de naturliga gdvorna och i mottagarnas hjir-
tan. Den medeltida missan saknade diremot epiklesmomentet, och den
inférdes inte heller i de reformerade kyrkornas nattvardsliturgier. Under
nutidens liturgiska férnyelse har ddremot néstan alla visterlindska kyrkor
infért ndgon form av epikles i sina nattvardsliturgier. Lima-rapporten ang-
er den som ett av nattvardens fem huvudmotiv (6vriga #r tackoffer, &min-
nelse, kommunion och Gudsrikets maltid). I det ekumeniska samtalet har
ibland konservativa lutheraner grumsat &ver denna nya trend: man fram-
héller att enligt Luther #r det ordet (d& nirmast nattvardens instiftelse-
ord) som skapar Kristi nirvaro i nattvardshandlingen; att knyta denna
verkan till en epikles skulle d& vara "olutherskt". En verkligt konstlad
motsittning, kan man tycka: for det som enligt Luther gér ordet levande
och skapande &r just att det blir till ett instrument f6r den heliga Andens
verk. '

Visst ir ocks8 i kommunionen ordet viktigt - inte minst i sin av Luther
understrukna funktion som loftesord. Orden stirker mottagarens tro ge-
nom den djupt personliga applikationen "fér dig utgiven", "fér dig utgju-
tet", och genom att framhiva syndaférltelsen tinder den p& nytt hoppet
for envar som kénner sina tillkortakommanden. Ingen som méter sjilv-
frambdrandets motiv sidant det inryms under nattvardens sakrificiella
aspekt och sddant det utvecklats i Jesu férkunnelse och apostlarnas un-
dervisning kan vil undgd att erfara sin otillrdcklighet och halvhet infor s&
hogt stillda krav. Kommunionsmomentet innebdr emellertid ett dkta
evangelium uttryckt bdde i ord och handling. Det innebiir att kraven tyst-
nar, synderna lyfts av och ny kraft och gliddje i kristenlivet skapas genom
foreningen med Kristus. "Du sjilv #dr gdvan Gud oss gav. Den ricks 4t alla
utan krav, och hir ett saligt byte sker: du tar vér skuld, din frid du ger."
(Sv ps 73:2)

Hur viktiga #n orden &r i liturgin och inte minst i kommunionsmo-
mentet kan de dock framstd som otillridckliga fér att uttrycka de andliga
realiteterna. M8nga troende har erfarit kommunionens Guds- och Kris-
tusgemenskap som i sista hand hojd 6ver varje foérsok till ménsklig be-
skrivning. Betoningen av den heliga Andens skapande nirvaro i
nattvardsfirandet kan f3 som speciell podng att det &ppnar vigen for ge-
menskaps- och enhetserfarenheter av ordldst, mystikt slag. Inom luther-
domen har det, utifr8n dess starka accent p& ordet och dess
avstindstagande fr&n diverse "svirmandlighet", funnits en viss skygghet
infor sidana aspekter. Den lutherska ortodoxins fider var emellertid inte
alls frimmande infér tanken: de talade uttryckligen om "den mystiska for-
eningen mellan Gud och sjilen" (unio mystica) som ett moment i nddens
ordning.
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Vad ir det adekvata sittet att i liturgin ge utrymme f6r erfarenheter
av unio mystical Jo, helt enkelt genom att ge utrymme 8t tystnaden. I
ménga forsamlingar forefaller det r8da en forskrickelse for tystnaden.
Aven kommunionsmomentet dr man angeligen att fylla med textligt och
musikaliskt inneh3ll: psalmséng, korsing, orgelspel. Ingetdera skall hir
kategoriskt uteslutas; utan tvivel kan det vid stora nattvardsgingar vara
befogat att ligga in ndgot sddant moment. Men tystnaden som en positiv
tillgng i gudstjénsten, sérskilt i samband med kommunionen, behéver
understrykas.

MEDMANSKLIG GEMENSKAP - ENHET - SOLIDARITET

Kommunionen skapar ocks& gemenskap mellan ménniskor, i férsta hand
mellan alla dem som genom tiderna tagit emot de vilsignade gvorna.
Den ir de troendes gemenskap. I Lima-rapporten séigs hirom: "Nattvar-
dens gemenskap med Kiristus, vilken nir kyrkans liv, dr samtidigt en ge-
menskap inom den kropp, som kyrkan utgér. Delaktigheten i ett och
samma bréd och samma kalk p8 en viss bestimd ort visar och férverkligar
de deltagandes enhet med Kristus och med varandra i alla tider och pa
alla orter. Det dr i nattvarden, som Guds folks gemenskap till fullo kom-
mer till uttryck".

Nattvarden dr hirigenom i sirskild grad ett enhetens sakrament. Ty-
virr leder manniskors sitt att forvalta den alltfor ofta till manifestationer
av motsatsen. Aven om manga Sppningar skapats mellan de klassiska
kristna konfessionerna ir vigen odversk&dligt 18ng till en fullstindig sak-
ramental gemenskap mellan olika kristna grupper. Och samtidigt som
gamla klyftor éverbryggs uppstdr nya. En av vira biskopar nimnde nyli-
gen som ett skdndalon i biblisk mening att prister vigda till tjinst i en och
samma kyrka inte kan samlas till ett gemensamt nattvardsbord. Det ir ju
vidare kint att det i m8nga férsamlingar finns samarbetssvarigheter mel-
lan olika personer eller personalgrupper - 4nd& méts man vid samma natt-
vardsbord. Vare sig splittringen dr s8 djup att nattvardsborden #r 8tskilda
eller man firar gemensam nattvard trots motsittningar 4r det uppenbarli-
gen s, att man inte tar pa tillrickligt allvar den vilja till enhet som kyr-
kans Herre givit s3 klart uttryck 8t och som han i nattvardens sakrament
skapat en sddan kraftkilla till.

Men nattvardens gemenskapsmotiv har sin tillimpning utéver de tro-
endes krets. Redan i samband med tackoffer-motivet poingterade Lima-
rapporten kyrkans representativa funktion for hela den viirld Gud har
férsonat. Den &terknyter hirtill i sin vidare utveckling av gemenskapsmo-
et

"Nattvardsfirandet kriver férsoning och meddelaktighet mellan alla som ses som
broder och systrar i Guds stora familj och utgér en stindig uppfordran till dkta
medminskliga relationer i det sociala, ekonomiska och politiska livet (Matt 5:23 f;
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I Kor 11:20:20-22; Gal 3:28). All slags orittvisa, rasism, atskillnad och brist p4 fri-
het ifr8gasitts radikalt, nér vi tar del av Kristi lekamen och blod. Genom nattvar-
den genomsyrar och upprittar Guds allt férnyande n3d ménniskors personlighet
och virdighet. Nattvarden férbinder den troende med den centrala hindelsen i
virldshistorien. Som delaktiga i nattvarden visar vi oss dirfor inkonsekventa, om
vi inte aktivt deltar i denna fortg8ende upprittelse av virldens och manniskornas
villkor ... Vi démes standigt av att all slags orittfirdiga relationer bestar i vart sam-
hille, av den myckna splittring som r&der till fljd av manskligt hégmod, materiel-
la egenintressen och maktpolitik ..."

Nattvardens gemenskapsmotiv dr allts i hog grad socialetiskt uppford-
rande. Liturgiskt tar det sig pdtagliga uttryck. Jag har redan pmint om al-
tarringarna i vara kyrkor. Aven i tider d& samhillets klasskiktningar
tringde #nda in i kyrkorummets biankkvarter i form av reserverade platser
for fina familjer - ett lika stort skdndalon som det ovan nimnda - var and&
alla likstillda nar de knibdjde vid altarringen till kommunionen. Hari ser
vi konkret illustrerat vad som ligger i kyrkans representativa funktion for
hela virlden. Eller tink p8 kommunionerna vid Kyrkornas virldsr&ds sto-
ra internationella samlingar: méinniskor fr&n snart sagt alla folk och raser
mots som likstillda broder och systrar infér Guds ansikte - en repre-
sentativ funktion och ett talande tecken infér alla etniska och rasmissiga
konflikter i virlden av idag.

Nattvardsbrodet ér pd flera olika sitt en gemenskaps- och enhetssym-
bol. Redan i den tidiga kyrkan blev de m8nga vetekornen som tillsam-
mans format brédet till en symbol fér alla de troendes enhet i Kristi
kropp. Frostensons moderna omdiktning av den bénen har 4nda frdn det
den togs in i 1937 &rs psalmbok blivit en av v8ra mest ilskade natt-
vardspsalmer (1985 nr 71 "Som spridda sddeskornen"). En variant av den-
na symbolik finns i det brédsbrytelsemoment med utliggning i anslutning
till 1 Kor 10:16-17 som inférts i var nya méssordning: "... s§ dr vi, fastin
manga, en enda kropp, ty alla f8r vi del av ett och samma bréd". Det av
alla delade brédet understryker dessutom var medminskliga forpliktelse
gentemot alla dem som i vér virld idag saknar dagligt bréd.

Ser vi dessutom till Jesu eget féredéme i friga om maltidsgemenskap
med utstdtta minniskor tillkommer ytterligare en etisk dimension. Lima-
rapporten beskriver den s3 hir:

"Liksom Jesus uppsdkte publikaner och syndare och hade bordsgemenskap med
dem nir han verkade p8 jorden, dr de kristna i nattvarden kallade att leva i solida-
ritet med de utstdtta och att bl till ett tecken f6r Kristi kirlek. Han levde ju och
offrade sig for alla och han skiinker nu sig sjilv i nattvarden."

NATTVARDEN SOM GUDSRIKETS MALTID

Redan vid utliggningen av dminnelsemotivet understryker Lima-rappor-
ten:

TRO & TANKE 1994:8 21



"Den andmnesis, vari Kristus handlar genom sin kyrkas glidjefyllda nattvardsfiran-
de, 4r ... bide representation och antecipation. Den #r inte bara en erinran om det
forgdngna och dess betydelse. Den i#r kyrkans verksamma forkunnelse av Guds
vildiga girningar och léften ... ocks8 en férsmak av hans parousia (3terkomst) och
av det slutliga Gudsriket."

Rapporten tar senare upp som femte och sista nattvardsmotiv just
nattvarden som gudsrikets m3ltid:

"Nattvarden &ppnar véra 6gon fér det gudomliga herravilde, som utlovats oss som
skapelsens slutliga férnyelse, och den #r en férsmak av det. Tecken p denna for-
nyelse méter oss i varlden, varhelst Guds ndd blir uppenbar och méanniskor arbetar
for rittvisa, kirlek och fred. Nattvarden #r en fest, diir kyrkan tackar Gud fér des-

sa tecken och med fr&jd firar och féregriper det kommande Gudsriket i Kristus (1
Kor 11:26; Matt 26:29)."

"Eftersom nattvarden helt och hallet 4r Guds giva, fér den i denna tidsdlder in en
ny verklighet, som férvandlar de kristna till Kristi avbild och s& gor dem till verk-
samma vittnen. Nattvarden 4r kostbar féda for utsidnda, bréd och vin f6r pilgrimer
pa apostolisk resa."

22 TRO & TANKE 1994:8



Summary

SACRIFICE, COMMUNION, SOLIDARITY
- ASPECTS OF THE EUCHARIST

The Eucharist contains sacrificial aspects (a movement from man to God)
as well as sacramental aspects (a movement from God to man), but they
are held together in the person of Christ, by the believers confessed to be
true man as well as true God. In the past, Lutherans laid the main stress
on sacramental aspects focusing on communion rather exclusively,
whereas sacrificial aspects were treated more shyly: there was always a
fear of converting the divine act of grace to a meritorious human deed
which, they thought, had actually occurred within Roman-Catholic tradi-
tion. At the same time, Lutherans eagerly defended a realistic interpreta-
tion of the sacramental presence of Christ in the natural elements of
bread and wine, rejecting the symbolic interpretations made by Zwingli-
ans and Calvinists.

Recent ecumenical and liturgical development has furthered a com-
mon understanding of the Eucharist making many old controversies obso-
lete. A distinguished exposé of this new understanding is given in the
Faith and Order paper no. 111, 1982, the so-called Lima report, "Baptism,
Eucharist and Ministry". The way in which the concept of memorial
(andmnesis) is interpreted in the light of modern biblical research is espe-
cially illuminating. Having its background in the Jewish passover celebra-
tion, it implies the representation and "present efficacy of Gods salvific
work when it is celebrated by Gods people in a liturgy". "Christ himself
with all that he has accomplished for us and for all creation ... is present
in this andmnesis, granting us communion with himself."

Andmnesis thus gives the key to a new understanding of the "real pre-
sence" of Christ in the eucharistic act as well as of its sacrificial aspects.
"The eucharist is the great sacrifice of praise", "the great thanksgiving to
the Father for everything accomplished in creation, redemption and
sanctification". How is this sacrifice of praise related to Christ’s expiating
sacrifice? Christ’s sacrifice on the cross is "unique and can neither be re-
peated nor prolonged", but in the memorial celebrated in the eucharistic
act it is present in its actual efficacy and pleaded before God in prayer and
intercession. So "the eucharist is the sacrament of the unique sacrifice of
Christ, who ever lives to make intercession for us". By being included in
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Christ’s constant intercession for the world, the sacrifice of praise, the
memorial, and the prayers and intercessions of the Church run no risk of
being interpreted in a meritorious way. The prayers, indeed, are expressly
offered in the name of Christ, "through Jesus Christ, our Lord". In its
prayers and intercessions, the Church "speaks on behalf of the whole
creation”. For the individual believer, the active participation in the litur-
gy implies the voluntary self-offering before God.

The communion is above all a communion with Christ and through
him with God, a communion made possible through the invocation of the
holy Spirit - the epi’klesis appearing in early church liturgies and within
the Eastern Orthodox tradition but missing in traditional Western litur-
gies, has been adopted by most Western churches, through ecumenical
inspiration. During communion, the believer meets a true gospel in the
deeply personal words: "given for you", "shed for you", and is offered the
possibility of a new beginning in spite of his/her insufficiencies before the
high demands of God; indeed, "the remission of sins" is expressly
mentioned in the words of institution. Thoughts of "mystical unity" are
furthered by the simple act of communion and should not be objected to;
even if Lutheranism has been rather shy before such aspects, it was in fact
recognized by Orthodox Lutheran theologians.

The Lima report especially stresses the communion of the faithful and
the solidarity with all humankind. "The sharing in one bread and the com-
mon cup in a given place demonstrates and effects the oneness of the sha-
rers with Christ and with their fellow sharers in all times and places." -
"The eucharistic celebration demands reconciliation and sharing among
all those regarded as brothers and sisters in one family of God and is a
constant challenge in the search for appropriate relationships in social,
economic and political life ... All kinds of injustice, racism, separation and
lack of freedom are radically challenged when we share in the body and
blood of Christ."

In Lutheran tradition, the altar ring where the believers kneeling re-
ceive communion is a telling liturgical sign demonstrating a basic equality
between people, and questioning social rankings. The breaking and shar-
ing of the sacramental bread is a sign of the unity of all believers within
the body of Christ, and a challenge to share the physical bread with all
those starving in the world of today. The Lima report points to a further
challenge: "As Jesus went out to publicans and sinners and had table-fel-
lowship with them during his earthly ministry, so Christians are called in
the eucharist to be in solidarity with the outcast ..."

Explicating diverse aspects of the Eucharist, the Lima report finally
dwells upon "the eucharist as a meal of the Kingdom". The andmnesis ce-
lebrated in the eucharistic act includes antecipation as well as repre-
sentation. "As it is entirely the gift of God, the eucharist brings into the
present age a new reality which transforms Christians into the image of
Christ and therefore makes them his effective witnesses. The eucharist is
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precious food for missionaries, bread and wine for pilgrims on their apo-
stolic journey."
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