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Forord

Den drgéng av &rsboken Svenskt Gudstjénstliv som hir presenteras #r 4g-
nad 8t olika perspektiv p& sdndagsmissan. Amnet ligger i tiden, inte
minst darfor att framfor allt Svenska kyrkan genomg8r en utveckling som
syns innebéra en frdjupning av den liturgiska fornyelse som linge pagatt
och som fick p8tagliga uttryck i Kyrkohandboken 1986. Om tidigare man
kunnat se en tydligare fokusering av de liturgiska formerna som autentis-
ka uttryck for den kristna tron, stills nu frigorna om sakramentsteologin
och sakramentsteologins relation till pastoralteologin och pastoralen. Det
betyder naturligtvis inte en abrupt utveckling frén liturgiska till sakra-
mentsteologiska frdgor, men tonvikten tycks ligga lite annorlunda.

I &rsboken tas sakramentsteologin frimst upp av Ragnar Holte i uppsat-
sen Tackoffer, kommunion, solidaritet - om olika nattvardsmotiv. Det #r up-
penbart att den reduktion av nattvardsmotiv som inleddes under
senmedeltiden och med kraft genomférdes efter reformationen var driv-
kraften till den fortg&ende liturgiska reduktion som i Svenska kyrkan n&d-
de sin kulmen med 1811 &rs handbok. Holte ger en inblick i en del av de
motiv som &terupptickts i framfor allt visterlindsk kristenhet.

Vad giller den historiska utvecklingen skulle 8rsboken, fér klarhetens
skull, behévt tva avsnitt som nu fattas. Det giller en 6versikt &ver hur re-
formatorernas kritik mot nattvardspraxis gestaltade sig mot bakgrund av
de senare 8rens nyupptickter inom medeltidsforskningen. Det giller ock-
s& frigan hur det kom sig att séndagsmissan i Sverige ersattes av en pre-
dikogudstjinst med missans liturgi som stomme. I bdda fallen skulle
kriavas ganska mycket studier, och vi p8 redaktionen hade ocks3 tillfrigat
forfattare for dessa b&da avsnitt. Studierna kom emellertid inte att ge-
nomforas. Aldre litteratur som behandlar den efterreformatoriska reduk-
tionen frdn hogmissa till hogpredikan finns att tillgd. Denna litteratur ér
dock sddan att den behandlar avgrinsade tider eller en viss tradition
(Stockholms).

Vad som déremot finns med i boken #r en uppsats om missans &ter-
komst i Svenska kyrkan. Per Eckerdal tar i uppsatsen Om den séndagliga
mdssan i Svenska kyrkan sin utgingspunkt i framfér allt ett sociologiskt
material. Det fr sedan tjina som bas for historiska och pastoralteologiska
reflexioner.

Sverker Jullander presenterar en uppsats, Sub Communione - perspektiv
pd kommunionsmusiken, som med utgdngspunkt frin en begriinsad kyrko-
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musikalisk del av missan ger en historisk éversikt med pastoralteologiska
och musikaliska implikationer.

En omfattande framstillning av sdndagsmissan svarar s& Martin Lind
for i uppsatsen Séndagens mdssa ur pastoralteologiskt perspektiv. Hans arbete
fungerar delvis som en sammanfattning av den historiska och teologiska
utvecklingen men framfor allt ger han, som framgdr av uppsatsens titel,
grundliggande pastoralteologiska perspektiv.

Uppsatsdelen av &rsboken Svenskt Gudstjanstliv 1994 avslutas med
ekumeniska utblickar presenterade av Sven-Erik Brodd. Han behandlar de
i olika ekumeniska dokument 8terkommande kraven pd sondaglig missa i
Séndaglig mdssa. Ndgra intemationella ekumeniska utblickar.

Dérmed 6verlimnas ocksd denna 8rsbok till ldsarna.

Sven-Erik Brodd
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Tackoffer, kommunion,
solidaritet
- om olika nattvardsmotiv

Av Ragnar Holte

Under den stora kyrkosplittringens tid har nattvarden, gemenskapens och
enhetens sakrament, varit férem8l fér ménga teologiska kontroverser. I
det kristna visterlandet har under 8rhundraden katolsk, luthersk och re-
formert nattvardstolkning och -praxis stitt skarpt mot varandra. For de
tre huvudkonfessionernas vidkommande har nyckelord i kontroversen va-
rit fdrvandling/missoffer, realpresens/kommunion, symbolhandling/ 4min-
Wdevﬁ%ﬁ@mande samtal hallits kring
tolkningen av nattvarden, och de gamla kontroversfrgorna framstar nu-
mera i huvudsak som férlegade. Viktiga dokument éver nytt samforstdnd
ar fér den katolsk-lutherska dialogen rapporten "Das Herrenmahl" frin
1979 och f6r Faith and Order-studiet inom Kyrkornas virldsrdd den s k
Lima-rapporten "Baptism, Eucharist and Ministry" frdn 1982 (sv &vers
"Dop, nattvard, ambete", Nordisk ekumenisk skriftserie 11, 1983). Lima-
rapporten dr sirskilt fértjint av férdjupat studium, dels fér att Svenska
kyrkan som medlemskyrka i virldsr&det hér till dokumentets direkta
adressater, dels foér att frimst nattvardsavsnittet i rapporten #r av for-
mémlig teologisk kvalitet.

[ stor utstrickning beror det nya samférstdndet pé att nistan alla kyr-
kor i sitt liturgiska fornyelsearbete 18tit sig inspireras av de tidigaste krist-
na vittnesbérden om nattvardens tolkning och liturgiska gestaltning. En
rad framstdende liturgiforskare har ocks& genom sina arbeten banat vig
for en okad forstielse dver traditionella konfessionella grinslinjer. I Sveri-
ge gjorde Yngve Brilioth en banbrytande insats genom sitt arbete "Natt-
varden i evangeliskt gudstjinstliv" frén 1927 (2 uppl 1951), som startar
med en bred skildring av det fornkyrkliga nattvardsfirandet. Det utkom
1930 i engelsk dversittning under titeln "Eucharistic Faith and Practice,
Evangelical and Catholic".
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I den hir uppsatsen vill jag reflektera en del 6ver vad som i ljuset av
nyare ekumenisk och liturgihistorisk utveckling ter sig som birande teolo-
giska motiv i nattvardstolkningen. Tretalet i rubriken innebir en stark
komprimering. Under huvudordet "tackoffer" ryms t ex en rad av de i det
forgdngna livligast debatterade fr8gorna, sdsom realistisk resp symbolisk
tolkning av Kristi ndrvaro eller relationen mellan Kristi offer p& korset
och missans 8minnelse av det.

Men allra forst vill jag ndgot berdra frigan om nattvardens plats Gver
huvud i séndagens huvudgudstjénst. I Lima-rapporten sigs harom: "Efter-
som nattvarden hogtidligh8ller Kristi uppstindelse #r det pa sin plats, att
den &ger rum &tminstone varje sdndag. Eftersom den #r Guds folks sakra-
mentala méltid, bér varje kristen uppmanas att ofta delta i kommunio-
nen." - Fastin snart sagt hela 1900-talet inneburit en klar tendens till
stirkning av nattvardens plats i Svenska kyrkans gudstjénstliv #r det fort-
farande bara i ett mindre antal fdrsamlingar som hégmissa resp sondags-
missa firas varje séndag. Och frigan "hur ofta?" har p8 sina hall utvecklats
till ett kinsligt teologiskt tvistedmne. N&gon utforlig diskussion i frigan
skall inte foras hir, men en grundlidggande aspekt p& den vill jag framhai-
va.

ORD OCH HANDLING

Kinnetecknande fér Jesu framtridande som det skildras i evangelierna &r
det intima samspelet mellan ord och handling. Folket var "évervildigat av
hans undervisning, fér han undervisade med makt" ir det sammanfattan-
de omdémet i Matt 7:28-29 efter tre kapitel med enbart férkunnelse (den
s k bergspredikan). Men evangelisten later dem omedelbart f6ljas av flera
kapitel som enbart skildrar de befriande och likande handlingar Jesus ut-
for mot ménniskor han méter pé sin vig. I sitt svar pd Johannes Déparens
friga om hans messianska status (Matt 11:2-6) ligger Jesus sjilv stark vike
vid handlingarna, dock utan att glémma orden: "G8 och beritta for Jo-
hannes vad ni hér och ser: att blinda ser och lama gér, spetilska blir rena
och déva hér, déda stdr.upp och fattiga far ett gladjebud".

Vanligast i evangelierna #r att ord och handling kompletterar varand-
ra i en och samma situation. Den lame i Kafarnaum (Matt 9:1-8) f&r forst
hoéra ordet om syndernas férldtelse och blir sedan botad fr&n sin lamhet -
ord och handling samspelar och bekriiftar varandra. Johannesevangeliet
18ter i flera kapitel en befriande eller likande handling bilda utgdngspunkt
for en muntlig utliggning. Jesus ger mat &t fem tusen hungrande - och un-
dervisar om sig sjilv som livets bréd (Joh 6). Han botar en blindfédd man
- och undervisar om sig sjilv som virldens ljus (Joh 9). Han uppvicker
Lasaros - och undervisar om sig sjilv som uppstdndelsen och livet (Joh

|¥ 11). Jesus tinkes alltsd personifiera det som hans férkunnelse handlar om.
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Alla evangelierna kulminerar ju i dramat om Jesu lidande, déd och
uppsténdelse - tolkat som ett koncentrat och en kulmination av alla hans
tidigare ord och handlingar, och dértill 8sk&dligt gestaltat i den handling
han instiftar till sin &minnelse - nattvarden, det nya férbundets p&skmal-
tid. Dérfor blev ocks8 den kristna huvudgudstjinsten p& sondagen, Kristi
uppsténdelses dag, redan i den tidigaste kyrkan en gudstjanst med sam-
spel mellan ord och handling, i sin férra del med tyngdpunkt p3 ordets
lasning och utldggning, i sin senare del p# nattvardens handling; i sin tur
en sammanfattande gestaltning av hela Kristusgirningen. De troendes
forvissning &r ju att den uppstdndne Kristus sjilv ér personligt nérvarande
i sitt ord och i den sakramentala handling han instiftat, nirvarande i den
fulla symbios mellan ord och handling som ir utmirkande for honom.
Och férvintande de troendes fulla respons hirp8 i hjdrtats och lapparnas
ord av bekénnelse och tillbedjan likavil som i det engagerade deltagandet
i den sakramentala handlingen och dess fortsittning i vardagslivets guds-
tjanst.

Under kyrko8ret samspelar ord och handling ocks8 p3 foljande sitt. I
den sakramentala handlingen &r alltid frilsningshistorien i sin helhet pre-
sent gestaltad, men genom ordgudstjinstens val av skriftord och prediko-
texter #r det alltid ndgon speciell fas i eller aspekt p& den som blir sérskilt
belyst och framhivd, olika varje sén- och helgdag. Séndagligt méssfirande
levandegor alltsd pd ett unikt sdtt den symbios mellan ord och handling
. som utmirkte Jesu framtridande i virlden.

EUKARISTI - TACKOFFER

Tacksigelse/tackoffer heter eucharisti'a p& grekiska, férsvenskat eukaristi,
och eukaristi ir den fornkyrkliga benimningen p4 nattvardens firande. I
den 6&stliga ortodoxin lever benimningen kvar, liksom i den vedertagna
benimningen p# engelska: Eucharist. Med det 6kade ekumeniska utbytet
bryter termen fram mer och mer i olika kyrkor, men hos oss har den inte
slagit igenom i ndgon stérre utstrickning. Det #r skada, for den f3ngar i
en enkel term den innersta poidngen med nattvardsfirandet. I Lima-rap-
porten 4r den det forsta motiv som behandlas, och i tv8 inneh8llsrika pa-
ragrafer formulerar man sig s hér:

"Nattvarden (the eucharist), som alltid innefattar bdde ord och sakrament, #r en

* forkunnelse och ett firande av Guds girningar. Den 4r den stora tacksigelsen till
Fadern for allt som skett i skapelse, frilsning och helgelse, for allt som Gud verkar
nu i kyrkan och i virlden trots minniskors synder, fér allt som Gud kommer att
gora nir han fér Gudsriket till fullkomning. S3 &r nattvarden den vilsignelsehand-
ling (berakah), varigenom kyrkan uttrycker sin tacksamhet éver alla Guds vilgir-
ningar."

Jamfér hirtill vad jag ovan framholl: att i varje nattvardsfirande hela
frilsningshistorien #r present gestaltad. Men notera siirskilt att denna ge-
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staltning sker i tackségelsens form. Liturgiskt framtriider detta kanske tyd-
ligast i den prefation eller lovsigelse som bildar upptakten till nattvardens
liturgi, och det dirpd foljande "Helig". Men #ven den féljande nattvards-
bénen, med nattvardens instiftelseord infogade, ir till sin liturgiska struk-
tur en fortsatt tacksigelse.

Nu vidare till nésta paragraf i Lima-texten:

"Nattvarden (the eucharist) &r det stora tackoffer (sacrifice of praise), varigenom
kyrkan talar 8 hela skapelsens vignar. Ty den virld Gud har férsonat 4r nérvaran-
de vid varje nattvardsfirande: i bréd och vin, i de troende och i de béner de fram-
bir for sig och for alla minniskor. Kristus forenar de troende med sig sjilv och
innesluter deras boner i sin egen férbon, s& att de troende f6rvandlas och deras bo-
ner blir hérda. Detta lovoffer 4r méjligt endast genom Kiristus, med honom och i
honom. Bréd och vin, frukter av jorden och minskligt arbete, frambires till Fa-
dern i tro och tackssgelse. Nattvarden blir s&lunda till ett tecken fér vad virlden
en ging skall bli: ett offer och en lovs&ng till Skaparen, en universell gemenskap i
Kristi kropp, ett rattfirdighetens, kirlekens och fridens rike i Den helige Ande."

Det hir dr en mycket rik men ocks8 svérlist text, som kriver utforlig
utliggning och kommentar - och egentligen inneh8ller den redan de &vri-
ga nattvardsmotiv som skall nirmare behandlas nedan: gemenskap och
solidaritet. De motiven méste vi spara behandlingen av till senare. Men
vad vi framfor allt behover f6r att f6rstd den hir texten #r ett klargdrande
av offerterminologin. Vad menas egentligen med kyrkans "stora tackoffer"
och hur forhéller det sig & ena sidan till Kristi férsoningsoffer, 8 den andra
till tanken att hela viirlden en ging skall bli "ett offer och en lovsing till
Skaparen"? Men ocks& den genomgdngen madste dréja ndgot.

Vi behover niamligen stanna litet mer vid nattvarden "som en férkun-
nelse och ett firande av Guds girningar” enligt den férst citerade paragra-
fen, och "som den stora tacksigelsen for allt som skett i skapelse, frilsning
och helgelse". Jag pekade nyss pa hur detta finner uttryck i bénemateria-
let: i prefation, Helig och nattvardsbén. Men texten framhiver att detta
firande, denna tacksigelse sker inte bara genom ord utan ocksd genom
sjdlva den sakramentala handlingen. En aspekt pé detta skall vi genast lyf-
ta fram: "Bréd och vin, frukter av jorden och minskligt arbete, frambires
till Fadern i tro och tackssgelse". Det hir 4r en aspekt som varit helt for-
summad i traditionell luthersk fromhet men som brutit fram starkt i nuti-
den och dven funnit uttryck i vAra nya nattvardsbéner; sirskilt en av dem
framhdver explicit nattvardsfirandets naturliga element, bréd och vin,
som frukter bide av jorden (allts3 som Guds skapelsegdvor) och av
minskligt arbete (hir kommer allts8 m#nniskans ansvarsmedvetna bear-
betning av skapelsgivorna in). Vi har ju i v8r kyrka en omtyckt tradition
med skordegudstjinster pé tacksigelsesdndagen, och i det sammanhanget
upplevs det tydligen som meningsfullt att i tacksamhet béra fram Guds

‘skapelsegdvor infér hans ansikte. Varje nattvardsfirande innehaller fak-
tiskt genom frambirandet av bréd och vin ett litet moment av tackségelse
dver skorden, fast minga inte tianker p& det. - Men hur skall vi relatera
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kyrkans offrande av de naturliga nattvardselementen till att dessa ele-
ment dven ses som bérare av frukterna av Kristi férsoningsoffer? Vi tange-
rar &terigen komplexet med offerterminologin, men som nyckel till att
forstd hur nattvarden relaterar sig till Kristi offer skall vi g8 ett stycke vi-
dare i Lima-texten och koncentrera oss pa en annan grundliggande term
som finns explicit i nattvardens instiftelseord.

AMINNELSE (ANAMNESIS) - AKTUALISERING

"Gér detta till min 8minnelse" - vi har vant oss vid formuleringen i 1917
ars bibeléversittning, i berittelsen om nattvardens instiftelse enligt 1 Kor
11:23 ff. "Gor detta till minne av mig" stdr det i NT 81. Ingendera formu-
leringen ger egentligen rittvisa t grekiskans eis ten emén andmnesin, som i
sin tur 8terpeglar det hebreiska uttrycket lexikkarén i berittelsen om det
judiska p8skfirandets instiftelse enligt 2 Mos 12. Det #r inte friga om en
minneshogtid som nir ménniskor samlas for att tinka tillbaka p& ndgon
for linge sedan avliden. Nej, andmnesis som liturgisk term innebir att det
skeende man firar aktualiseramﬁmMﬁ—
nas judarna att fira pask till aminnelse av befrielsen ur Egypten. Vad detta
innnebir kan vi studera i den judiska pdskhaggadan, dir det heter: "I var-
je tid dr man skyldig att se pA sig sjélv som om man sjilv hade dragit ut ur
Egypten", och man skall sdga: "Detta gjorde Herren f6r mig nir jag drog
ut ur Egypten". Nir Jesus instiftar det nya férbundets p&skmaltid gér han
det uppenbarligen med det gamla férbundets paskfirande som férebild.
Orden "fér dig utgiven", "fér dig utgjutet" hinvisar inte bara till nigot
som skedde for linge sedan, utan det talar om Kristi férsoningsverk som
nirvarande och verksamt i nuet. Annorlunda uttryckt skapas hos guds-
tjanstdeltagarna genom andmnesis en erfarenhet av samtidighet med det
frilsningshistoriska skeende som aktualiseras i kyrkans tackoffer, eukaristi.
Just denna insikt - understruken av moderna bibelforskare och liturgihis-
toriker - kommer till fint uttryck i Lima-texten:

"Nattvarden (the eucharist) ir &minnelsen av den korsfiste och uppstdndne Kris-
tus, dvs. det levande och verksamma tecknet p8 hans offer, fullbordat en glng for
alla pa korset och alltjamt verksamt for hela minskligheten. Den bibliska 8minnel-
setanken, tillimpad p& nattvarden, hinvisar till Guds verks aktuella verknings-
kraft, da detta verk firas av Guds folk i liturgisk form."

En text vil vird att begrunda och meditera éver; férhoppningsvis har
min inledande kommentar om dess judiska bakgrund underlittat forstiel-
sen av den. Lima-texten preciserar ytterligare:

"Kristus sjalv med allt han har gjort fér oss och fér hela skapelsen (i sin inkarna-

tion, sin tjinargirning, sina handlingar, sin undervisning, sitt lidande, sitt offer, sin
uppstdndelse, sin himmelsfard och sitt sindande av Anden) 4r nirvarande i denna
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andmnesis och skinker oss gemenskap med sig sjalv. Nattvarden 4r ocks3 en for-
smak av hans parousia (8terkomst) och av det slutliga Gudsriket."

En liten kommentar till teologihistorien kan hir vara p4 sin plats. De
lutherska bekénnelseskrifterna driver konsekvent en realistisk tolkning av
Kristi kropps och blods nirvaro under bréd och vin, i motsats till den re-
formerta tolkningen av nattvarden som enbart symbolhandling och 8min-
nelsehogtid. Kritiken drabbar nirmast Zwingli men knappast Calvin, som
visserligen betonade nattvardselementen som tecken/symboler men som
verksamma tecken som reellt formedlade det de symboliserade (3ven om
han tolkade sittet fér nirvaron annorlunda dn Luther). Den gamla mot-
sittningen framstdr alltmer som obsolet i och med att man &ver de gamla
konfessionsgrinserna méter varandra utifrdn den moderna exegetiska in-
sikten om inneb&rden i andmnesis.

FORSONINGSOFFER - TACKOFFER - BONEOFFER

G#r vi nu frdn Lima-textens utliggning av 8minnelsemotivet tillbaka till
dess framstillning av kyrkans tackoffer ser vi att andmnesis utgdr sjilva
kirnan i tackoffret och samtidigt anger dettas ritta relation till Kristi for-
~ soningsoffer. Tackoffret #r ju "den stora tacksigelsen till Fadern for allt
som skett i skapelse, frilsning och helgelse", kulminerande i Kristi lidan-
de, offerdéd och uppstndelse. Men eftersom tackségelsen kultiskt funge-
rar som andmnesis ir foremélen fér denna tacksigelse sjilva nirvarande i
nattvardsfirandet, och fyllda med aktuell verkningskraft. Hir tillkommer
ocks8 boneoffret vars speciella funktion #r att bedja Gud om personlig ap-
plikation av denna verkningskraft. Béneoffret i sin tur gors avhingigt av
Kristi egen funktion som férebedjare infér Gud i himmelen. Vi lser ytter-
ligare ett inneh&llsmittat stycke ur Lima-rapporten:

"Kyrkan erinrar sig med tacksamhet Guds vildiga fralsningsgirningar, och bénfal-
ler Gud om att skénka vilsignelsen av dessa gérningar till varje minniska. I tack-
sigelse och férbdn forenas kyrkan med Sonen, dess store Oversteprist och
Forebedjare (Rom 8:34; Hebr 7:25). Nattvarden #r Kristi unika offers sakrament,
och han lever evigt fér att bedja for oss. Den 4r &minnelsen av allt vad Gud gjort
for varldens frilsning. Vad Gud ville genomféra i Kristi inkarnation, liv, déd, upp-
stdndelse och himmelsfird, upprepar han inte. Dessa hindelser 4r unika och kan

varken upprepas eller forlingas. I nattvardens &minnelse frambir kyrkan dock sin
forbon i gemenskap med Kristus, vér store Oversteprast.”

Hir torde vara platsen for ett litet klargérande kring sjilva offertermi-
nologin. Vad menas egentligen med offer? En forskare med erfarenhet av
opinionsundersékningar bland kristna grupper har berittat f6r mig att or-
det "offer" har en &vervigande negativ klang fér ménga kristna. Man upp-
fattar dess kirnbetydelse som ett krav p& avstende frn sddant som man
4r fast vid, och man menar att ett s8dant avstiende maste komma i strid
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med det personliga sjilvférverkligandet. Hirtill kan svaras att vissa slag
av offer kan vara férbundna med avst&ende men ingalunda alla. Tackoff-
rets innebdrd #r ju snarast den motsatta: att lovprisa Gud for hans givor
och be att f& komma i &tnjutande av dem.

En sirskild svarighet ligger i att svenskan, som #r ett relativt ordfattigt
sprak, anviinder termen "offer" som Gversittning av tva helt olika latinska
ord medan exempelvis engelskan &terger dem med tv3 skilda ord. Det ena
ordet #r verbet offerre som betyder frambira; den latinska ordstammen
gér igen i det svenska substantivet. "Offer" betyder allts& hir ordagrant
"ndgot man frambir". I Lima-texten anviinds de engelska termerna offer,
offering framfér allt om bénens och férbénens offer och om sjilvframbi-
randet till Gud (om vars innebérd jag 8terkommer). Det andra latinska
ordet &r sacrificium som ordagrant betyder "helig handling", dvs en religios
rit, pd engelska sacrifice; en sddan kan i sin tur vara av flera olika slag. [ en
rad religitsa traditioner, inklusive gammaltestamentlig judendom, tinkes
blodiga offer, dvs slakt av ndgot djur som sedan frambiirs f6r Guds &syn p#
~ hans altare, ha funktionen att sona ménniskors synder. Jesu dod p8 korset-
tolkas i flera nytestamentliga skrifter i dessa kategorier d& han framstills
som offerlammet som genom sin déd gor alla ytterligare slaktoffer dverfls-
diga (sdrskilt Hebr 7 0 9).

Limatexten anknyter hirtill d8 den talar om Jesu korsdéd som hans
unique sacrifice, men den talar ocks& om nattvarden (the eucharist) som the
great sacrifice of praise. Vi stker nu knyta ihop rubrikens tre aspekter.
Nattvardshandlingen #r som s8dan eukaristi, dvs the great sacrifice of praise.
Féremélen for detta tackoffer dr hela Guds frilsningshistoria kulmineran-
de i Jesu lidande, offerdéd och uppstdndelse. Men eftersom via andmnesis-
motivet denna frilsningshistoria, och d8 &4ven offerdéden, ses som
nirvarande i nuet, med aktuell verkningskraft, heter det ocksa: "The eu-
charist is the sacrament of the unique sacrifice of Christ, who ever lives to make
intercession for us".

I denna korta passus fors dessutom det tredje momentet, béneoffret,
in. L&t oss se hur det hinger ihop med de &vriga. Kristi férsoningsoffer pd
korset ir enligt vad ovan sagts "unikt" och dirmed ndgot som aldrig kan
upprepas. Diremot blir det genom andmnesis stindigt p& nytt nirvarande
i kyrkans nattvardsfirande, med aktuell verkningskraft. Men Kristi upp-
drag som den himmelske &verstepristen ér tvafaldigt: dels férsoningsoff-
ret, det unika, dels den stindigt pdgiende forbonstjiansten infér Fadern:
he lives ever to make intercession for us. Men allt hiinger hir samman: férso-
ningsoffret #r ytterst Guds eget utgivande eftersom han gav virlden sin
Son for att frilsa den, men for sitt genomférande forutsitter det Sonens
lydnad genom lidande och déd. Kristus dr dirvid samtidigt offerpristen
och offerlammet, och denna dubbla egenskap kvarstér, trots férsonings-
offrets unika karaktir, dven i den himmelska férbénstjanst han tinks uto-
va som uppstdnden och upphdjd till Faderns hégra sida. Tydligt framgar
detta i Uppenbarelsebokens vision av den himmelska gudstjinsten: #ng-
lars och helgons eviga lovséng giller Gud, "den som sitter p4 tronen ...
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Sonen i den himmelska férbdnstjinsten kan fungera som medlare mellan
Gud och minniska. Detta 4r ju ndgot som stindigt markeras i kyrkans
och den kristna individens bén: den sker "i Jesu namn", man ber till Gud
"genom Jesus Kristus, vir Herre". .

Hela nattvardsfirandet, the great sacrifice of praise, tas hirigenom in
dven i Kristi férbonstjénst; vi gér nu tillbaka till citatet i tredje stycket un-
der delrubriken "Eukaristi - tackoffer" hir ovan, och uppmirksammar sér-
skilt foljande passus: "Kristus férenar de troende med sig sjilv och
innesluter deras boner i sin egen férbén, s& att de troende forvandlas och
deras boner blir hérda. Detta lovoffer dr méjligt endast genom Kristus,
med honom och i honom."

terigen dr en liten kommentar till teologihistorien p4 sin plats. I ka-
tolsk teologi har under vissa tider "missoffret" beskrivits som "ett oblodigt
upprepande av korsoffret", och under medeltiden tolkades "missoffret"
dessutom i ljuset av en fortjinsttanke som ledde till en kolossal kning av
s k privatmissor forrittade av ensam prist utan menighet. Alla 1500-tals-
reformatorer polemiserar mot denna typ av missoffersldra. Lima-rappor-
ten framh3ller att vad som utmirker modern katolsk teologi ir i stillet
just att Kristi unika férsoningsoffer ses som aktualiserat i missan och sitts
i relation till Kristi férbonstjanst. Rapporten tilligger: "I ljuset av Bibelns
8minnelsebegrepp kan alla kyrkor téinkas dnska pa nytt genomtinka sina
gamla motsittningar om 'missoffret’ och férdjupa sin forstielse av varfor
andra traditioner #n deras egen anvint eller férkastat offerteminologi”.

'K’v’och Lammet" (Upp 5:13). Det &r genom sitt unika férsoningsoffer som
l

FORBONENS OCH SJALVFRAMBARANDETS OFFER

Men nu ir platsen att se nirmare p& de minskliga subjekten for kyrkans
lovoffer. Fortfarande #r det det inneh8llsmittade citatet i tredje stycket
under rubriken "Eukaristi - tackoffer" vi uppehéller oss vid. I det stora
tackoffret talar kyrkan enligt denna text "8 hela skapelsens vignar. Ty
den virld Gud har férsonat #dr nirvarande vid varje nattvardsfirande: i
brod och vin, i de troende och i de béner de frambir for sig och for alla
minniskor". I traditionell luthersk fromhet har all koncentration i natt-
vardsfirandet lagts vid minniskan som mottagare av Guds gdvor, och be-
tydelsen av férbénens och sjilvframbirandets offer har kommit i
bakgrunden - trots att Melanchthon ligger stor vikt vid dem i sin utred-
ning av offertanken i Augusburgska bekinnelsens apologi. - VArt citat ur
Lima-rapporten har féljande kulmination: "Nattvarden blir s8lunda ett
tecken f6r vad virlden en ging skall bli: ett offer och en lovséng (an offer-
ing and a hymn of praise) till Skaparen, en universell gemenskap i Kristi
kropp, ett rittfirdighetens, kirlekens och fridens rike i Den helige Ande".

"Den virld Gud har férsonat" blir alltsd "ett offer och en lovséng", vil-
ket ytterligare preciseras med hjilp av sociala och etiska termer - vi skall i
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ett kommande avsnitt sérskilt belysa den gemenskaps- och enhetstanke
som hir ar implicerad. Men férst behéver vi uppmirksamma féljande.
Varje individ som helhjirtat tar del i nattvardens tackoffer bér i forsta
hand fram sig sjilv i och genom Kristus infér Gud. Vad ligger i detta sjalv-
frambirandets offer? En bibeltext som beskriver det dr Rom 12:1-2: "Dir-
for ber jag er ... vid Guds barmhirtighet, att frambira er sjilva som ett
levande och heligt offer som behagar Gud. Det skall vara er andliga guds-
tjdnst. Anpassa er inte efter denna vérlden, utan 14t er férvandlas genom
fornyelsen av era tankar, s3 att ni kan avgdra vad som #r Guds vilja: det
som dr gott, behagar honom och ir fullkomligt."

Jag erinrar om den ovan berérda frigan, ifall "offer" framst skall forstds
som att avstd fr&n ndgot. Det dr vil just infor sjilvframbarandets offer
som den fr@gan aktualiseras. Jag vill svara att sjilvframbirandets offer i
forsta hand innebdr att stilla sig helt och hallet i Guds tjinst, att vilja std
till hans forfogande, som hans redskap. Detta inrymmer allt det positiva
som ligger i att f3 vara en medarbetare i Guds nyskapande, freds- och ge-
menskapsstiftande verk i virlden. Men en férutsittning #r att vara férso-
nad med Gud vilket i sin tur forutsitter omvindelse, bot och
syndaférldtelse. Att omvinda sig innebir férvisso att avstd frin allt sddant
som stdr i viigen fér ménniskans gudsgemenskap. Detta tas i sjilvframbs-
randets offer med som syndabekinnelse och bén om férlatelse. Nattvar-
dens instiftelseord innehéller ju orden "till syndernas forlitelse” som alltid
spelat s8 central roll i luthersk nattvardsférst3else.

Hur férhéller sig d3 sjilvframbirandet till sjilvférverkligandet? Uteslu-
ter de varandra eller inte? Det beror helt och h&llet p& ménniskans sjiltv-
forstdelse - vilket det "sjalv" dr som strivar efter forverkligande. Det
oomvinda sjilvets vilja till férverkligande m8ste man avstd frdn i sjilv-
frambirandets offer - for att i stillet finna sitt sanna sjilv, och dess for-
verkligande. Ett kint Jesusord gér saken tydlig: "Den som finner sitt liv
skall mista det, och den som mister sitt liv fér min skull, han skall finna
det" (Matt 10:39).

Sjalvframbirandet skall inte forstds individualistiskt: det #r instillt i
ett gemenskapssammanhang. Romarbrevstexten om offret som "er andliga
gudstjinst” bildar ingress till en utliggning av gemenskapen inom Kristi
kropp, och i Lima-texten blir en viktig aspekt pd sjalvframbirandet att
man gér in i Kristi forbénstjanst for hela virlden.

Nu éar det dags att férdjupa studiet av nattvardens gemenskapsmotiv.
Jag skall i tv& skilda avsnitt behandla gudsgemenskap och medminsklig
gemenskap - fastdn detta dr tv8 aspekter som i det praktiska livet alltid
méiste hillas samman.
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KOMMUNION - GUDSGEMENSKAP - "UNIO MYSTICA"

En klassisk indelning inom liturgiken (tillimpad t ex i U L Ullmans pion-
jararbete "Liturgik" frdn slutet av 1800-talet) skiljer mellan sakrificiella och’
sakramentala moment i gudstjinsten, eller talar om dess dubbla torelse-
riktning. Vadvi ovan avhandlat om nattvarden som tackoffer och dir-
med férbundna motiv hér med under nattvardens sakrificiella aspekt,
eller rorelseriktningen frdn ménniska till Gud, medan dess sakramentala
aspekt, eller rérelseriktningen frén Gud till ménniska, frimst framtrider i
kommunionen. I den lutherska traditionen har det, p g a avstdndstagan-
det frin missoffret i dess medeltida tolkning och praxis (jfr ovan), ritt en
viss skygghet i friga om de sakrificiella momenten. (Redan Ullman, och
efter honom Brilioth, har dock gjort en stor insats for att lyfta fram natt-
vardens eukaristiska prigel.) Man har varit p8 sin vakt mot fértjinsttanke
och prestationsfromhet, och lagt nistan all vikt vid den sakramentala
aspekten, nattvarden som férmedlare av Guds n8degévor till ménniskor- .
na. Kommunionen har ddrmed kommit starkt i fokus.

Emellertid finns det ett motiv som &verbryggar spinningen mellan sak-
rificiella och sakramentala moment, nimligen gemenskapsmotivet. Att
detta dr kommunionens centrala motiv stdr vl klart for alla, och det har i
den lutherska traditionen fatt sitt sirskilt talande uttryck i altarringen.
Hir, i det intensiva, djupt personliga "for dig utgiven", "for dig utgjutet”
framtrider den sakramentala aspekten allra tydligast: Kristus sjilv knyter
och stirker gemenskapsbandet mellan sig sjilv och varje troende, liksom
mellan dessa inbordes. Men i och med att Kristus bekéinns som p& en
gang sann Gud och sann minniska och déirigenom som medlare mellan
Gud och minskligheten kan inte heller de sakrificiella momenten fullgs-
ras annat 4n i gemenskap med honom. Detta understryks i Lima-texten
och har redan tagits fram ovan: kyrkans tackoffer "ar méojligt endast ge-
nom Kristus, med honom och i honom". - "Kristus férenar de troende
med sig sjilv och innesluter deras béner i sin egen férbon, s att de tro-
ende forvandlas och deras boner blir hérda." Harigenom befrias de
sakrificiella momenten frdn varje méojlighet till fértjinsttanke och presta-
tionsfromhet.

Kommunion innebir frimst gudsgemenskap. I nattvardshandlingen
ligger accenten starkt pd gemenskapen med Kristus sjilv, nattvardens in-
stiftare, viard och g8va, men sjilvklart underforstatt ér att Kristus handlar
pé uppdrag av Fadern och i egenskap av gudsuppenbarare och &terupprit-
tare av den brutna gemenskapen mellan Gud och minskligheten. Béner-
na i méssan riktas dirfor nistan genomg8ende till Fadern. Kommunionen
avser ritt forstddd att frimja och stirka gudsgemenskapen som s&dan.

Gud #r i kristen tolkning den Treenige, och kommunionens gudsge-
menskap dr dirfér dven en gemenskap i, med och genom den heliga An-

den. Efter uppstdndelse och himmelsfird #r alltifrin den forsta
pingstdagen den heliga Anden enligt kristen 6vertygelse den som mojlig-
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gor Kristi fortsatta nérvaro i vérlden. I dsterlindska nattvardsliturgier spe-
lar 8kallandet av den heliga Anden, den s k epiklesen, en fundamental roll.
Epiklesen ir bordsbénen infér nattvardsméltiden. I den bénen innesluts
s&vil de naturliga elementen, bréd och vin, som de troende; man ber om
Kristi vilsignande nirvaro i de naturliga gdvorna och i mottagarnas hjir-
tan. Den medeltida missan saknade diremot epiklesmomentet, och den
inférdes inte heller i de reformerade kyrkornas nattvardsliturgier. Under
nutidens liturgiska férnyelse har ddremot néstan alla visterlindska kyrkor
infért ndgon form av epikles i sina nattvardsliturgier. Lima-rapporten ang-
er den som ett av nattvardens fem huvudmotiv (6vriga #r tackoffer, &min-
nelse, kommunion och Gudsrikets maltid). I det ekumeniska samtalet har
ibland konservativa lutheraner grumsat &ver denna nya trend: man fram-
héller att enligt Luther #r det ordet (d& nirmast nattvardens instiftelse-
ord) som skapar Kristi nirvaro i nattvardshandlingen; att knyta denna
verkan till en epikles skulle d& vara "olutherskt". En verkligt konstlad
motsittning, kan man tycka: for det som enligt Luther gér ordet levande
och skapande &r just att det blir till ett instrument f6r den heliga Andens
verk. '

Visst ir ocks8 i kommunionen ordet viktigt - inte minst i sin av Luther
understrukna funktion som loftesord. Orden stirker mottagarens tro ge-
nom den djupt personliga applikationen "fér dig utgiven", "fér dig utgju-
tet", och genom att framhiva syndaférltelsen tinder den p& nytt hoppet
for envar som kénner sina tillkortakommanden. Ingen som méter sjilv-
frambdrandets motiv sidant det inryms under nattvardens sakrificiella
aspekt och sddant det utvecklats i Jesu férkunnelse och apostlarnas un-
dervisning kan vil undgd att erfara sin otillrdcklighet och halvhet infor s&
hogt stillda krav. Kommunionsmomentet innebdr emellertid ett dkta
evangelium uttryckt bdde i ord och handling. Det innebiir att kraven tyst-
nar, synderna lyfts av och ny kraft och gliddje i kristenlivet skapas genom
foreningen med Kristus. "Du sjilv #dr gdvan Gud oss gav. Den ricks 4t alla
utan krav, och hir ett saligt byte sker: du tar vér skuld, din frid du ger."
(Sv ps 73:2)

Hur viktiga #n orden &r i liturgin och inte minst i kommunionsmo-
mentet kan de dock framstd som otillridckliga fér att uttrycka de andliga
realiteterna. M8nga troende har erfarit kommunionens Guds- och Kris-
tusgemenskap som i sista hand hojd 6ver varje foérsok till ménsklig be-
skrivning. Betoningen av den heliga Andens skapande nirvaro i
nattvardsfirandet kan f3 som speciell podng att det &ppnar vigen for ge-
menskaps- och enhetserfarenheter av ordldst, mystikt slag. Inom luther-
domen har det, utifr8n dess starka accent p& ordet och dess
avstindstagande fr&n diverse "svirmandlighet", funnits en viss skygghet
infor sidana aspekter. Den lutherska ortodoxins fider var emellertid inte
alls frimmande infér tanken: de talade uttryckligen om "den mystiska for-
eningen mellan Gud och sjilen" (unio mystica) som ett moment i nddens
ordning.
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Vad ir det adekvata sittet att i liturgin ge utrymme f6r erfarenheter
av unio mystical Jo, helt enkelt genom att ge utrymme 8t tystnaden. I
ménga forsamlingar forefaller det r8da en forskrickelse for tystnaden.
Aven kommunionsmomentet dr man angeligen att fylla med textligt och
musikaliskt inneh3ll: psalmséng, korsing, orgelspel. Ingetdera skall hir
kategoriskt uteslutas; utan tvivel kan det vid stora nattvardsgingar vara
befogat att ligga in ndgot sddant moment. Men tystnaden som en positiv
tillgng i gudstjénsten, sérskilt i samband med kommunionen, behéver
understrykas.

MEDMANSKLIG GEMENSKAP - ENHET - SOLIDARITET

Kommunionen skapar ocks& gemenskap mellan ménniskor, i férsta hand
mellan alla dem som genom tiderna tagit emot de vilsignade gvorna.
Den ir de troendes gemenskap. I Lima-rapporten séigs hirom: "Nattvar-
dens gemenskap med Kiristus, vilken nir kyrkans liv, dr samtidigt en ge-
menskap inom den kropp, som kyrkan utgér. Delaktigheten i ett och
samma bréd och samma kalk p8 en viss bestimd ort visar och férverkligar
de deltagandes enhet med Kristus och med varandra i alla tider och pa
alla orter. Det dr i nattvarden, som Guds folks gemenskap till fullo kom-
mer till uttryck".

Nattvarden dr hirigenom i sirskild grad ett enhetens sakrament. Ty-
virr leder manniskors sitt att forvalta den alltfor ofta till manifestationer
av motsatsen. Aven om manga Sppningar skapats mellan de klassiska
kristna konfessionerna ir vigen odversk&dligt 18ng till en fullstindig sak-
ramental gemenskap mellan olika kristna grupper. Och samtidigt som
gamla klyftor éverbryggs uppstdr nya. En av vira biskopar nimnde nyli-
gen som ett skdndalon i biblisk mening att prister vigda till tjinst i en och
samma kyrka inte kan samlas till ett gemensamt nattvardsbord. Det ir ju
vidare kint att det i m8nga férsamlingar finns samarbetssvarigheter mel-
lan olika personer eller personalgrupper - 4nd& méts man vid samma natt-
vardsbord. Vare sig splittringen dr s8 djup att nattvardsborden #r 8tskilda
eller man firar gemensam nattvard trots motsittningar 4r det uppenbarli-
gen s, att man inte tar pa tillrickligt allvar den vilja till enhet som kyr-
kans Herre givit s3 klart uttryck 8t och som han i nattvardens sakrament
skapat en sddan kraftkilla till.

Men nattvardens gemenskapsmotiv har sin tillimpning utéver de tro-
endes krets. Redan i samband med tackoffer-motivet poingterade Lima-
rapporten kyrkans representativa funktion for hela den viirld Gud har
férsonat. Den &terknyter hirtill i sin vidare utveckling av gemenskapsmo-
et

"Nattvardsfirandet kriver férsoning och meddelaktighet mellan alla som ses som
broder och systrar i Guds stora familj och utgér en stindig uppfordran till dkta
medminskliga relationer i det sociala, ekonomiska och politiska livet (Matt 5:23 f;
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I Kor 11:20:20-22; Gal 3:28). All slags orittvisa, rasism, atskillnad och brist p4 fri-
het ifr8gasitts radikalt, nér vi tar del av Kristi lekamen och blod. Genom nattvar-
den genomsyrar och upprittar Guds allt férnyande n3d ménniskors personlighet
och virdighet. Nattvarden férbinder den troende med den centrala hindelsen i
virldshistorien. Som delaktiga i nattvarden visar vi oss dirfor inkonsekventa, om
vi inte aktivt deltar i denna fortg8ende upprittelse av virldens och manniskornas
villkor ... Vi démes standigt av att all slags orittfirdiga relationer bestar i vart sam-
hille, av den myckna splittring som r&der till fljd av manskligt hégmod, materiel-
la egenintressen och maktpolitik ..."

Nattvardens gemenskapsmotiv dr allts i hog grad socialetiskt uppford-
rande. Liturgiskt tar det sig pdtagliga uttryck. Jag har redan pmint om al-
tarringarna i vara kyrkor. Aven i tider d& samhillets klasskiktningar
tringde #nda in i kyrkorummets biankkvarter i form av reserverade platser
for fina familjer - ett lika stort skdndalon som det ovan nimnda - var and&
alla likstillda nar de knibdjde vid altarringen till kommunionen. Hari ser
vi konkret illustrerat vad som ligger i kyrkans representativa funktion for
hela virlden. Eller tink p8 kommunionerna vid Kyrkornas virldsr&ds sto-
ra internationella samlingar: méinniskor fr&n snart sagt alla folk och raser
mots som likstillda broder och systrar infér Guds ansikte - en repre-
sentativ funktion och ett talande tecken infér alla etniska och rasmissiga
konflikter i virlden av idag.

Nattvardsbrodet ér pd flera olika sitt en gemenskaps- och enhetssym-
bol. Redan i den tidiga kyrkan blev de m8nga vetekornen som tillsam-
mans format brédet till en symbol fér alla de troendes enhet i Kristi
kropp. Frostensons moderna omdiktning av den bénen har 4nda frdn det
den togs in i 1937 &rs psalmbok blivit en av v8ra mest ilskade natt-
vardspsalmer (1985 nr 71 "Som spridda sddeskornen"). En variant av den-
na symbolik finns i det brédsbrytelsemoment med utliggning i anslutning
till 1 Kor 10:16-17 som inférts i var nya méssordning: "... s§ dr vi, fastin
manga, en enda kropp, ty alla f8r vi del av ett och samma bréd". Det av
alla delade brédet understryker dessutom var medminskliga forpliktelse
gentemot alla dem som i vér virld idag saknar dagligt bréd.

Ser vi dessutom till Jesu eget féredéme i friga om maltidsgemenskap
med utstdtta minniskor tillkommer ytterligare en etisk dimension. Lima-
rapporten beskriver den s3 hir:

"Liksom Jesus uppsdkte publikaner och syndare och hade bordsgemenskap med
dem nir han verkade p8 jorden, dr de kristna i nattvarden kallade att leva i solida-
ritet med de utstdtta och att bl till ett tecken f6r Kristi kirlek. Han levde ju och
offrade sig for alla och han skiinker nu sig sjilv i nattvarden."

NATTVARDEN SOM GUDSRIKETS MALTID

Redan vid utliggningen av dminnelsemotivet understryker Lima-rappor-
ten:
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"Den andmnesis, vari Kristus handlar genom sin kyrkas glidjefyllda nattvardsfiran-
de, 4r ... bide representation och antecipation. Den #r inte bara en erinran om det
forgdngna och dess betydelse. Den i#r kyrkans verksamma forkunnelse av Guds
vildiga girningar och léften ... ocks8 en férsmak av hans parousia (3terkomst) och
av det slutliga Gudsriket."

Rapporten tar senare upp som femte och sista nattvardsmotiv just
nattvarden som gudsrikets m3ltid:

"Nattvarden &ppnar véra 6gon fér det gudomliga herravilde, som utlovats oss som
skapelsens slutliga férnyelse, och den #r en férsmak av det. Tecken p denna for-
nyelse méter oss i varlden, varhelst Guds ndd blir uppenbar och méanniskor arbetar
for rittvisa, kirlek och fred. Nattvarden #r en fest, diir kyrkan tackar Gud fér des-

sa tecken och med fr&jd firar och féregriper det kommande Gudsriket i Kristus (1
Kor 11:26; Matt 26:29)."

"Eftersom nattvarden helt och hallet 4r Guds giva, fér den i denna tidsdlder in en
ny verklighet, som férvandlar de kristna till Kristi avbild och s& gor dem till verk-
samma vittnen. Nattvarden 4r kostbar féda for utsidnda, bréd och vin f6r pilgrimer
pa apostolisk resa."

22 TRO & TANKE 1994:8



Summary

SACRIFICE, COMMUNION, SOLIDARITY
- ASPECTS OF THE EUCHARIST

The Eucharist contains sacrificial aspects (a movement from man to God)
as well as sacramental aspects (a movement from God to man), but they
are held together in the person of Christ, by the believers confessed to be
true man as well as true God. In the past, Lutherans laid the main stress
on sacramental aspects focusing on communion rather exclusively,
whereas sacrificial aspects were treated more shyly: there was always a
fear of converting the divine act of grace to a meritorious human deed
which, they thought, had actually occurred within Roman-Catholic tradi-
tion. At the same time, Lutherans eagerly defended a realistic interpreta-
tion of the sacramental presence of Christ in the natural elements of
bread and wine, rejecting the symbolic interpretations made by Zwingli-
ans and Calvinists.

Recent ecumenical and liturgical development has furthered a com-
mon understanding of the Eucharist making many old controversies obso-
lete. A distinguished exposé of this new understanding is given in the
Faith and Order paper no. 111, 1982, the so-called Lima report, "Baptism,
Eucharist and Ministry". The way in which the concept of memorial
(andmnesis) is interpreted in the light of modern biblical research is espe-
cially illuminating. Having its background in the Jewish passover celebra-
tion, it implies the representation and "present efficacy of Gods salvific
work when it is celebrated by Gods people in a liturgy". "Christ himself
with all that he has accomplished for us and for all creation ... is present
in this andmnesis, granting us communion with himself."

Andmnesis thus gives the key to a new understanding of the "real pre-
sence" of Christ in the eucharistic act as well as of its sacrificial aspects.
"The eucharist is the great sacrifice of praise", "the great thanksgiving to
the Father for everything accomplished in creation, redemption and
sanctification". How is this sacrifice of praise related to Christ’s expiating
sacrifice? Christ’s sacrifice on the cross is "unique and can neither be re-
peated nor prolonged", but in the memorial celebrated in the eucharistic
act it is present in its actual efficacy and pleaded before God in prayer and
intercession. So "the eucharist is the sacrament of the unique sacrifice of
Christ, who ever lives to make intercession for us". By being included in
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Christ’s constant intercession for the world, the sacrifice of praise, the
memorial, and the prayers and intercessions of the Church run no risk of
being interpreted in a meritorious way. The prayers, indeed, are expressly
offered in the name of Christ, "through Jesus Christ, our Lord". In its
prayers and intercessions, the Church "speaks on behalf of the whole
creation”. For the individual believer, the active participation in the litur-
gy implies the voluntary self-offering before God.

The communion is above all a communion with Christ and through
him with God, a communion made possible through the invocation of the
holy Spirit - the epi’klesis appearing in early church liturgies and within
the Eastern Orthodox tradition but missing in traditional Western litur-
gies, has been adopted by most Western churches, through ecumenical
inspiration. During communion, the believer meets a true gospel in the
deeply personal words: "given for you", "shed for you", and is offered the
possibility of a new beginning in spite of his/her insufficiencies before the
high demands of God; indeed, "the remission of sins" is expressly
mentioned in the words of institution. Thoughts of "mystical unity" are
furthered by the simple act of communion and should not be objected to;
even if Lutheranism has been rather shy before such aspects, it was in fact
recognized by Orthodox Lutheran theologians.

The Lima report especially stresses the communion of the faithful and
the solidarity with all humankind. "The sharing in one bread and the com-
mon cup in a given place demonstrates and effects the oneness of the sha-
rers with Christ and with their fellow sharers in all times and places." -
"The eucharistic celebration demands reconciliation and sharing among
all those regarded as brothers and sisters in one family of God and is a
constant challenge in the search for appropriate relationships in social,
economic and political life ... All kinds of injustice, racism, separation and
lack of freedom are radically challenged when we share in the body and
blood of Christ."

In Lutheran tradition, the altar ring where the believers kneeling re-
ceive communion is a telling liturgical sign demonstrating a basic equality
between people, and questioning social rankings. The breaking and shar-
ing of the sacramental bread is a sign of the unity of all believers within
the body of Christ, and a challenge to share the physical bread with all
those starving in the world of today. The Lima report points to a further
challenge: "As Jesus went out to publicans and sinners and had table-fel-
lowship with them during his earthly ministry, so Christians are called in
the eucharist to be in solidarity with the outcast ..."

Explicating diverse aspects of the Eucharist, the Lima report finally
dwells upon "the eucharist as a meal of the Kingdom". The andmnesis ce-
lebrated in the eucharistic act includes antecipation as well as repre-
sentation. "As it is entirely the gift of God, the eucharist brings into the
present age a new reality which transforms Christians into the image of
Christ and therefore makes them his effective witnesses. The eucharist is
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precious food for missionaries, bread and wine for pilgrims on their apo-
stolic journey."
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Om den sondagliga
méssan i Svenska kyrkan

Av Per Eckerdal

"Siffrorna Gver nattvardsfirandet ar kyrkostatistikens stora undantag".'
Reflektionen speglar den pitagliga férindring som har skett betriffande
nattvardens stéllning i Svenska kyrkan. Trots att det totala gudstjinstdel-
tagandet under 1&ng tid minskat dkar nattvardsfrekvens och nattvardstill-
fallen.” Det ir inte bara i statistiktabellerna man kan iaktta férandringen.
Den ir si tydlig och har skett under s& kort tid att ménga sjilva ligger
marke till skillnader nir det giller nattvarden i kyrkans liv. Det ir allts8
mer dn en "smygande" férandring det dr friga om. Den forsta frigestill-
ningen #r hur det ser ut idag i Svenska kyrkan nir det giller séndagens
missfirande? Vidare: hur forklarar man dessa tydliga férandringar i
svenskt gudstjanstliv? Och slutligen: i vilken riktning fortsétter vi att g&?’

SONDAGENS MASSFIRNING - EN LAGESBESKRIVNING

Till bilden av nattvardens forindrade stillning hor att méssa firas bade
séndag och vardag. I detta sammanhang #r det dock nattvardens stillning
i sdbndagens huvudgudstjinst som #r av primért intresse. 1992 firades mis-
sa vid 34,7% av det totala antalet huvudgudstjanster i landet.* Det inne-
bar att genomsnittligt firades méssa var tredje séndag i v8ra kyrkor under

1 J Alwall & J Straarup, Svenska kyrkan i staden och p8 landet (i Perspektiv p& Svenska kyrkans
statistik 1992, red J Alwall [1993]), s 98.

2 Nattvardsfrekvens, den oftast brukade variabeln, miter antalet kommunionsbestk.
Nattvardstillfillen anger diremot hur ménga méssor, gudstjinster med nattvard, som ordnats.

3 Behandlingen av dessa omfattande frigor har givetvis i artikelns form sin p8tagliga
begrinsning. Artikelns karaktir kan snarast séigas vara en tentativ skiss.

4 Hir och foljande: J Alwall & ] Straarup, Stiftssammanstillning av Svenska kyrkans statistik

1992, s 133 och ] Alwall, Svenska kyrkans statistik 1992 - kontinuitet och férindring, s 7ff
(bida i Perspektiv p& Svenska kyrkans statistik 1992, red ] Alwall [1993]).
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1992. Dock finns ganska stora variationer mellan stiften redovisade. Ska-
ra, Karlstads och Harnésands stift hade massor vid mindre in 30% av hu-
vudgudstjinsterna medan diremot Stringnds, Visters, Visby och
Stockholms stift hade missor vid mer #n 40% av alla huvudgudstjinster.

Nir det firas nattvard vid séndagens gudstjinst ir det emellertid inte
lingre sikert att det 4r en hogmissa det #r friga om. Svenska kyrkans
handbok innehAller férutom hogmissa ocksd gudstjinstformerna sén-
dagsmissa och familjemissa som ordningar fér missfirande vid huvud-
gudstjianst. Dessutom kan temamissa #ven firas som huvudgudstjinst.
Eftersom frekvensen #r 1&g [imnas dock detta alternativ utanfér den fort-
satta framstillningen. Om man har &r 1988 som basdr och d& indexerar
antalet hégmissor, sdndagsmissor respektive familjemassor till 100 och
direfter miter féréndringar i antal for dessa tre gudstjdnsttyper blir resul-
tatet foljande.

1988 1992
indexerat antal hégmissor 100 98
indexerat antal séndagsmissor 100 171
indexerat antal familjeméssor 100 155

De senaste frens starka dkning av antalet missor som huvudguds-
tjinst giller allts& de nyare gudstjinstformerna, sdndagsmissa och familje-
missa. Hogmissan har didremot som gudstjinsttyp gdtt ndgot tillbaka
jamfort med 1988. Det #r dock viktigt att betona att index enbart visar
forandringarna och inte siger ndgot om absolut antal. Det 4r fortfarande
s, att hogmissan dr den helt dominerande formen fér att fira séndagens
missa i Svenska kyrkans férsamlingar. 85% av nattvardstillfillena vid hu-
vudgudstjinst utgjordes 1992 av hogmissor.

Ett preliminirt antagande kan beskriva liget idag: att allt férre allt of-
tare deltar i kommunion i Svenska kyrkans huvudgudstjéinster. Samtidigt
som gudstjinstdeltagandet minskat har allts8 méssan fétt en allt starkare
stallning i sdndagens gudstjinstliv. Bilden stdr sig ocksd i det lingre tids-
perspektivet 1930-1980.° Av allt att déma har den starkaste forstarkning-
en av nattvardens stillning skett frén och med 1960-talet.® Den ¢kning
av nattvardstillfillen som skett de senaste &ren giller de tv8 misstyper
(sondags- respektive familjemissa) som ir alternativ till hogméssan.

Dagens situation kan kontrasteras mot ndgra personliga "skildringar
frin typiska férsamlingar i olika delar av landet" 8r 1926:

5 Cf B Gustafsson, Svensk kyrkohistoria (1968"), s 251: "Overhuvud har bruket av nattvarden
blivit alltmer intensivt, och i de flesta stift har nattvardssiffrorna stigit markant, ehuru
kyrksamheten gitt starke tillbaka sedan sekelskiftet".

6 C Dabhlgren, Sverige (i Religios fordndring i Norden 1930-1980, red G Gustafsson [1985]),
s 220.
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Skdne, Lévestad och Fdgeltofta: "Nattvardsging anordnas blott varannan
manad. For nattvardsfrekvensen #r det enligt min &sike till gagn, att natt-
Varglsﬁming ej dger rum sd ofta, att blott ett fital varje ging kommunice-
ra".

Sédermanland, O Vingdker: "S3dant forhdllandet helt visst r i ménga av
vara sérmlandssocknar, s ock hos oss ifrga om nattvarden: bruket dirav
ar ringa skattat".

Stockholm, Hedvig Eleonora: "Nattvarden inbjuda vi regelbundet till en 16t-
dag afton och en sondag férmiddag i varje ménad samt alla de stora hog-
tidsdagarna, jul, psk, pingst, bondagar och vanligen en aftonsing varje
m8nad. Genom indragning av skriftemélet i sjilva hégmaissotiden har det
blivit vanligt, att hela hogmissomenigheten #r nirvarande under skrifte-
mélet...Det nya forfarandet, jamte det att nattvardsbordet allt oftare du-
kats, har gjort, att nattvardsgisternas antal dkats ganska betydligt under
rens lopp". )

Dalarna, Norrbirke: "Aven frigan om nattvarden hér till de bekymmer-
samma fr@gorna. Endast ett fital av férsamlingens nattvardsberittigade
medlemmar kommer till Herrens bord".

Medelpad, Torp: "Nattvardsbordet avfolkas mer och mer, s att &r 1924
utom konfirmanderna endast ett 50-tal nattvardsgister pd ett helt ir in-
finna sig vid Herrens bord".

Visterbotten, Burtrdsk: "Nattvardsborden avfolkas icke. De dukas alltfort
for talrikt antal géster: i moderférsamlingens kyrka 18 4 19 ginger &rli-
gen..."

VAD LIGGER BAKOM DET OKANDE
NATTVARDSFIRANDET | SVENSKA KYRKAN?

Det i#r ldtt att pdvisa missans forindrade stillning i Svenska kyrkans
gudstjinstliv. Men den intressanta frigestéllningen &r vad som har skett i
det som skett, dvs hur det kommer sig att nattvarden inte forsvann ur
svenskt gudstjinstliv, utan att ett trendbrott skedde och att missan sedan
fatt ett allt stdrre utrymme nir séndagens huvudgudstjénst firas.

Ofta forklaras férindringarna genom att peka p& pdverkan frdn svensk
hogkyrklighet.® Sedan 1920-talet har hogkyrkligheten haft restauration av
nattvardens stillning i kyrkans liv som en av sina huvudfr3gor.” Temat

7 Har och féljande citat, Var kyrka frdn bérjan av tjugonde &rhundradet periodvis skildrad. Del
IV, tiden 1921-1925 (1926), s 101ft.

8 T ex O Bexell, Kyrkligheter i Svenska kyrkan (Kyrkans liv, red S Borgehammar[1993]), s 133:
"P4 dessa punkter - och framfér allt som nattvardsvickelse - har det hogkyrkliga programmet
varit banbrytande och i stort slagit igenom i Svenska kyrkan, och ocksd medverkat till en
fortgdende pastoralteologisk féryelse inom ett brett filt".

9 L Eckerdal, Liturgisk utveckling i Sverige (i Svenska kyrkans gudstjinst. Huvudgudstjinster
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blev tydligt p& 30- och framfér allt 40-talen.' Gunnar Rosendal blev en
av fdrgrundsgestalterna vars tillimpning av det hégkyrkliga programmet i
forsamlingen i Osby blev vida kind." I boken Kyrklig fornyelse, forst
tryckt 1935, formulerade Rosendal sitt pastorala program som skulle for-
nya den lokala férsamlingens liv. "P4 samma sitt som den kyrkliga férny-
elsen innebir att Dopet &terfr sin ritta plats och betydelse i Kyrkans liv,
betyder kyrklig férnyelse nattvardslivets fornyelse." Kravet var att varje
huvudgudstjanst skulle vara en hégmissa.'” Det bar noteras att det pri-
mira for Rosendal var att varje huvudgudstjinst blev ett nattvardstillfille,
medan han diremot h8ller méjligheten 6ppen for den enskilda férsam-
lingsmedlemmen att kommunicera mer sillan &n varje séndag.”

Stora delar av hogkyrklighetens program betriffande gudstjinst och
missfirande har blivit en féga kontroversiell del av nutida svenskt guds-
tjanstliv. Detta konstaterande betyder dock inte att man har klarlagt ett
enkelt orsakssamband, dvs att fordndringarna nir det giller nattvardens
stillning enbart beror p& det hogkyrkliga programmet. Det finns istillet
skal att férsoka borra djupare och till exempel stilla frigan varfér nattvar-
den blev viktig f6r hogkyrkligheten p& 20-talet? Det finns ocksg skil att
forsoka se vidare. Vad hinde utanfér den hogkyrkliga rérelsen? Orsaker-
na bakom nattvardens &terkomst i svenskt gudstjinstliv och den séndagli-
ga missans fornyelse bor istillet fér ett enkelt orsakssamband beskrivas
som ett mycket komplicerat samspel mellan olika faktorer inom de teolo-
giska, pastorala, idéhistoriska, kulturella och sociologiska omrdena. Jag
vill dirfér i det foljande fortsdtta att beskriva ytterligare ett antal olika
forklaringsmodeller som formats utifrén olika infallsvinklar. Modellerna
utesluter inte varandra utan kan ses som samspelande modeller. 1 viss man
finns ett kronologiskt samband mellan olika modeller. Vidare méste man
vara klar &ver att genomsnittsférsamlingen i Svenska kyrkan 4r en teore-
tisk fiktion. Det innebir att tyngden i samspelet mellan de olika férklar-
ingsmodellerna férmodligen kan variera mellan olika stift, mellan olika
kyrkogeografiska omriden och mellan olika lokala férsamlingar.

En viktig forklaringsmodell dr allts redan beskriven, den hogkyrkliga
rorelsens paverkan av gudstjinstlivet i Svenska kyrkan. En helt annan typ
av férklaringsmodell kan beskrivas p8 foljande vis.

och &vriga gudstjinster, bilaga 1: Gudstjanst idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67
1974]), s 321.

10 Andrén, Den liturgiska utvecklingen i Sverige under senare decennier (i Svenska kyrkans
gudstjinst. Huvudgudstjinster och 6vriga gudstjénster, bilaga 1: Gudstjinst idag, liturgiska
utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974]), s 45ft.

11 Cf Viktor Sodergrens karaktdristik 1945: "Rosendals skrifter kunna till stor del betecknas
sdsom 'Mitteilungen aus der Gemeinde Osby™, V Sodergren, Vigar vi gdtt och vigen fram.
Tankar och linjer till hundra &r av svenskt kyrkoliv (1945), s 255.

12 G Rosendal, Kyrklig fornyelse (1935), s 79, citatet ibm s 56.

13 Ibm,s 56.
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Upplevelsens makt Gver tanken

Den bekldimmande upplevelsen av avfolkade nattvardsbord ute i férsam-
lingarna blev sikerligen i sig en faktor som drev p8 en fortsatt minskning
av nattvardsfrekvensen och nattvardstillfillena. Motsatt effekt bor ha
uppstatt nir ménniskor i bérjan av detta sekel samlades till méten av oli-
ka slag och fick erfara 6éverfulla altarringar. Berndt Gustafsson har i en ar-
tikel pekat p8 upplevelsens makt 6ver tanken. "Emotioner #r starka
drivkrafter i riktning mot kognitiva processer"."* Betydelsen av mojlighe-
ten att uppleva missfirande vid exempelvis stora ungdomskurser och and-
ra kyrkliga kurser skall dérfor inte underskattas.” Att ha skapat dessa
tillfdllen #r kanske ungkyrkororelsens viktigaste bidrag till méssans ter-
komst.

Ett annat vilként exempel pd upplevelsens betydelse #r méssan i Eng-
elbrektskyrkan i Stockholm vid Ekumeniska métet 1925. For Nathan So-
derblom blev detta hé&jdpunkten p& det ekumeniska motet: "I
Engelbrektskyrkan firade nattvarden sjilv en 8terupprittelse. Var det
himmelen 6ppnad, eller endast en jordisk syn?"*® Aven Gunnar Rosendal
fanns med i Engelbrektskyrkan denna dag och ocks8 fér honom var miss-
firandet en &vervildigande upplevelse, som Berndt Gustafsson tolkar:
"Denna upplevelse var borjan till ngot nytt, dven i svenskt kyrkoliv.
Denna oerhérda upplevelse och det regelbundna sakramentala liv, som
den inledde, drev till ett studium och ett intellektuellt sokande, som i
'Vér Herres Jesu Kristi lekamens och blods sakrament’ fick sitt slutliga
svar, i en sakramentalt realistisk nattvardsuppfattning.""”

[ detta sammanhang bor dven de hogkyrkligt priglade gudstjinstge-
menskaperna i S:t Ansgarsstiftelsen i Uppsala och S:t Laurentiestiftelsen i
Lund nimnas. Ménga studenter dven utanfér de hégkyrkliga kretsarna
har hir fatt uppleva ett genomtéinkt och regelbundet méssfirande."

[ ménga férsamlingar tycks olika former av veckomissor ha fatt bli en
6vergdng till att oftare fira missa vid séndagens huvudgudstjinst. Ocks8
hir kommer upplevelsens betydelse in i bilden. Veckomissan kan ofta
priglas av en annan enkelhet och nirhet #n den stora séndagsgudstjéins-
ten. Det som inte kiinns fullt s hogtidligt blir ocksd mer avspint. Det
hogtidligt/stela sammanhangets koncentration pé det yttre - att inte gora
fel och inte gora bort sig - kan erséittas av det avspinda sammanhangets
vila och koncentration p8 den sakramentala handlingens innersida.

14 B Gustafsson, "En strdlande utsikt”, nattvardsupplevelsen som kunskapsakt (i Opuscula
Ecclesiastica, studier tillignade Gunnar Rosendal [1972]), s 117.

15 Cf t ex L Tegborg, Forsamlingen - vision och verklighet (1970), s 104, som beskriver en
relativt fast struktur f6r ungdomskurserna i Skara stift ddr motena avslutades med en
nattvardsgdng.

16 B Sundkler, Nathan Séderblom och hans méten (1975), s 12.

17 B Gustafsson (1972) oaa, s 50.

18 A Andrén (1974) oaa, s 50.
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Idéhistorisk brytningstid

Aven den idéhistoriska miljén har haft betydelse i det skeende som hir
str i centrum. I och med forsta virldskrigets omskakande upplevelser
byttes tidigare kulturoptimism i en kulturpessimistisk grundsyn. Kulturen
hade inte forddlat minniskan. Miénniskans inneboende godhet var inte
tillricklig. Det bérjade bli boskillnad mellan kulturliv och kyrkans tro och
liv.

Den ideologiska uppmarschen infér andra virldskriget medférde att
ytterligare en skiljelinje bérjade bli uppenbar, nimligen den mellan stat
och kyrka. Inte minst f&r luthersk tv8regementslira blev uppgérelsen mel-
lan bekinnelsekyrkan och den gentemot staten foljsamma kyrkan smirt-
sam. Denna bakgrund biddade f&r en teologisk skiljevig som blev synlig
pa 1930-talet.” "Klara besked om tron; en renodlad kristendom; avgréins -
ning istéllet f6r anknytning och anpassning™ - s karaktiriserar Sundkler
den nygrenska teologin, men karaktiristiken kan ocks st& fér mycket av
det Gvriga som pd allvar brét fram i svensk teologi under 1930-talet.”
Istéllet f6r Arthur Engbergs statliga organ fér religionsvird malas bilden
upp av Svenska kyrkan sisom en gren av Kristi kyrka.” Aven apellen till
den enskilde kyrkokristne kom att f& denna profilerade och avgrinsande
prigel genom oxfordgrupprérelsen.” Kompromissernas tid var éver.

Forandringarna i teologi och trosliv kan ses som symptom p3 djupare
allmiinkulturella férindringar. Aven férindringar i Svenska kyrkans guds-
tjanstliv bor ses mot denna bakgrund. Avgrinsning och profilering ger
forutsittningar for att méssan, sdsom det specifikt urkristna bidraget till
kyrkans gudstjinst, fir okad betydelse.

Ekumeniska perspektiv och ekumenisk paverkan

Ett ofr8nkomligt perspektiv i detta sammanhang 4r Svenska kyrkans eku-
meniska kontakter och de impulser till vart kyrkoliv som kom dérur. Inte
minst synes kontakterna med den anglikanska kyrkan ha spelat en viktig

19  Se hirtill t ex Sundkler (1975) oaa, s 135ff.

20 Ibm,s 139.

21  Cf Allminna Svenska PristfSreningens &rsprogram 1943 (&rg 40), s 13 (rapport fr3n
behandling i APS:s kretsar): "Man framh3ller, att kyrkans tjdnare i denna tid fitt stérre
frimodighet i sin giring p& grund av teologins strdvan att legitimera kyrkan genom starkare
betonande av det eskatologiska och sakramentala, och gléder sig &t denna utveckling".

22 1 1951 A&rs religionsfrihetslag skiftas statsmaktens paradigm. Féredragande statsridet
formulerade att "kyrkan icke #r en statsinstitution” utan "en andlig gemenskap, ett
trossamfund", L Eckerdal m fl, Vad stir Svenska kyrkan for? (1989), s 12.

23V Sédergren (1945) oaa, s 232ff, B Sundkler (1975) oaa, s 140, P Eckerdal, Smékyrka i
storstad. Smakyrkordrelsen i Goteborg 1946-1970. En studie av kyrklig strategi i en véixande
storstad (1992),s 31.
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roll frn omkring 1910. Paverkan frén anglikanskt kyrkoliv skedde i flera
fall genom férmedling av Nathan deerblom Stor betydelse harv1dlag
tjanstliv", som korﬁ ut 1926, publicerades redan 1930 i en engelsk 6ver-
sittning, "Eucharistic Faith and Practice". Genom Brilioth skedde en
fordjupning av nattvardsforstdelsen. FAngenskapen i nattvardens bot- och
forlételseperspektiv 18stes upp. Vid sidan om denna motivkrets lyfte Bri-
lioth bland annat fram den eukaristiska glddjen, minnelsemotivet och of-
fermotivet.

Ocks8 nir det giller pdverkan frdn engelskt kyrkoliv finns tydliga an-
knytningar till svensk hogkyrklighet. Den fick mycket av sin inspiration
frén engelskt kyrkoliv. Sundkler menar emellertid att beskrivningen kan
vidgas. Det svenska forh8llandet till den anglikanska kyrkan fick karakti-
ren av en allmin "referensram".”

Under detta skede vidgas ocksd det ekumeniska och historiska per-
spektivet dverhuvudtaget for Svenska kyrkan. Fidernas kyrka bérjade in-
nebira kyrkofidernas kyrka. I exegetiken genomférdes detta i Anton
Fridrichsens realistiska bibelutliggning med viktiga konsekvenser fér eck-
lesiologin, dir "En bok om kyrkan" utgér det viktiga tidsdokumentet frin
1942. Kyrkan férstds nu med utgingspunkt frdn det nytestamentliga ma-
terialet och med sitt ursprung hos Kristus sjilv. Fér minga studenter, for-
samlingsprister och "kyrkokristna" blev Bo Giertz’ bok 1939 med den
programmatiska titeln "Kristi kyrka" forlésningen frén en foérlamande pes-
simism. "Upptickten" var att Kyrkan f3r sin identitet fr&n den historiske
Jesus Kristus, ja, den kan till och med ses som en sakramental nirvaro fér
Herren sjilv. S8ledes kunde den "nyupptickta" Kyrkan kasta nytt ljus
over nattvardens sakrament.”’

Ett annat bidrag frdn den internationella kyrkogemenskapen har givits
genom den liturgiska rorelsen under 1900-talet.”® Aven den liturgiska ro-
relsen byggde pd ett férnyat studium av det dldsta historiska materialet.
Stor betydelse fick Dom Gregory Dix undersékning The Shape of the Li-
turgy (1937). Budskapet var att den eukaristiska handlingen och dess ge-
staltning var primir i férhéllande till de uttydande orden i missan. Ju

24 L Eckerdal (1974) oaa, s 32.

25  En intressant friga dr om Brilioths fokusering p& nattvarden inspirerades genom kontakterna
med den anglikanska traditionen eller om hans studium av den anglikanska kyrkan drevs p av
ett tidigare intresse att vinna tillbaka nattvarden i kyrkolivets centrum. Méjligen ar detta
en variant av den vilkinda frigan om honan och dgget. Om Brilioths auktoritet hos
anglikanerna, se Sundkler (1975) oaa, s 166.

26  Sundkler (1975), s 169.

27  Se R Persenius, Kyrkans identitet. En studie i kyrkotéinkandets profilering inom Svenska
kyrkan i ekumeniskt perspektiv, 1937-1952 (1987).

28 Andrén, Liturgiska utvecklingstendenser i virldens kyrkor under de senaste decennierna (i
Svenska kyrkans gudstjanst. Huvudgudstjinster och évriga gudstjénster, bilaga 1: Gudstjanst
idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974]), s 55ff samt A Ekenberg, Den heliga
métesplatsen (i Kyrkans liv, red S Borgehammar [1993]), s 1694t
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langre bort frdn den eukaristiska handlingens sjalvklarhet man kommit,
desto viktigare har de tydande orden och den fixerade liturgiska texten
blivit. I Gregory Dix person férenades impulser frdn den liturgiska rorel-
sen och frdn den anglikanska kyrkan. Hans bestk i Sverige vickte upp-
mirksamhet nir han bl a foreldste i Mikaelskapellet i Lund genom att
demonstrera en "fornkyrklig" missa med dess handling strukturerad i be-
greppen tog - tackade - brét - gav. Tydligt genomslag i svenskkyrkligt liv
fick den liturgiska rérelsen efter andra Vatikankonciliet.

Holsten Fagerberg menar i sin ssmmanfattning av de ekumeniska sam-
talens resultat att de liturgiska reformerna fért kyrkorna niarmare varand-
ra i sittet att fira nattvard. Man har ocksd vunnit en allmin insikt att
nattvarden, som den kristna gudstjéinstens centrala element, bor firas &t-
minstonde varje séndag. Skiljaktighet betriffande nattvardslaror betrak-
tas under den &vergripande aspekten att nattvarden #r ett mysterium och
att Kristus dr realt nérvarande i nattvarden. Férdjupningen av gemen-
skapsmotivet i missan har lett till att nattvardens sociala konsekvenser
har kommit i blickpunkten.”

Fran vakthéllning till inbjudan

Under slutet av 1800-talet forekom i ménga férsamlingar alltmer kramp-
aktiga forsék att uppritthélla kyrkotukten omkring nattvardsbordet. For-
soken skall ses mot bakgrunden att enhetskyrkan var i sénderfall,
beskjuten av utomkyrkliga vickelserdrelser och frin kulturkritiska kret-
sar. Lars Eckerdal har visat hur skriftem3lets fortecken férvandlades frin
kyrkotukt till sjalavrd vid mitten av 1910-talet. "Konsekvenserna for
folkkyrkans férsamlingsvard hade dragits efter en 1&ng utveckling, vilken .
drivits p av nattvardsndden och kraven pé en intensifierad och evange-
lisk nattvardssjilavard. Enhetskyrkans obligatoriska handledning hade er-
satts av folkkyrkans erbjudande av sjalavard".”

Bo Johanneryd har i en undersdkning frin ett senare skede, 1933-
1983, visat hur skriftetalet under perioden #ndrat karaktir. Bland annat
pévisas forindringen frin lingre skriftetal till kortare beredelseord av in-
troducerande karaktir. Skriftetalets anknytning till avlésningen har blivit
tydligare parallellt med att nattvardens botkaraktir har férsvagats. For-
andringarna niir det géller skriftetalet har att géra med en #ndrad syn p4
nattvarden men ir ocks8 en f6ljd av att missa firas oftare som en naturlig
del av férsamlingens gudstjénstliv.”'

29  H Fagerberg, Svenska kyrkan i ekumeniska samtal. Evangeliet som férenar (1987), s 53ff.

30 L Eckerdal, Skriftem3l som nattvardsberedelse. Allmint skriftem8l i svenska kyrkans
gudstjinstliv frAin 1811 &rs till 1942 &rs kyrkohandbok (1970), s 180.

31 B Johanneryd, Skriftetal i funktion. SkriftemAlsférkunnelsens form och upppgift i Svenska
kyrkans gudstjanst 1933-1983 (1994), s 170f.
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Den mdjlighet som formellt Sppnades 1980 foér familjekommunion i
Svenska kyrkan 8terspeglar en radikalt férindrad syn pa nattvarden. Eu-
karisti- och gemenskapsmomenten framtrider tydligare och barridiren i
form av intellektuella kunskapskrav har minimerats. Dirmed &ppnas moj-
ligheten fér de ddpta barnen att kommunicera.

Sammanfattande kan man iaktta en férindrad attityd till nattvarden
och kommunikanten, som medfért att forsamlingspristens roll forvandlats
frﬁnﬂ"kasemvakt" till den som med omsorg vilkomnar till nattvardsbor-
det.

Liturgin kring méltiden

Sdttet att fira missa fir naturligtvis konsekvenser fér hur nattvarden upp-
fattas och fér den stillning missan far i kyrkans liv. Sedan nattvardsstati-
stiken borjade vinda har Svenska kyrkans gudstjinstordningar genomgatt
djupgdende férandringar med handbéckerna 1942 och 1986 som synliga
milstolpar. Bakom ligger bland annat den tidigare nimnda liturgiska ro-
relsaeBn med andra Vatikankonciliets arbete och beslut som viktiga fakto-
rer.

For det forsta kan man upprepa det faktum att det nu finns flera olika
gudstjinstordningar att viilja mellan nir man skall fira méssa. Enbart for
huvudgudstjénst finns tre (fyra) alternativa ordningar. Vidare synes det
rimligt att instimma i konstaterandet att sittet att fira missa nu utmirks
av en storre "enkelhet och direkthet".”* Det férekommer ocksd en stérre
mangfald i sittet att distribuera nattvardselementen.” Sérkalkar har i
Sverige aldrig slagit igenom p3 samma siitt som t ex i danskt kyrkoliv, me-
dan diremot intinktion tycks bli allt vanligare. Bide slutet och obrutet
duklag férekommer. Det traditionella knifallet ersitts eller kompletteras
pd minga hall med stdende eller "gdende" kommunion. Det 4r inte ovan-
ligt att bridet tas emot i handen och att kommunikanten hjilper till att
hélla i kalken.

En visentlig liturgisk f6randring dr skillnaden i hur liturgins subjekt
uttrycks. Det kan numera ske p8 féljande vis. Genom dopet ir vi inlem-

~made i Kristi kropp/kyrkan och det 4r denna kyrka/Kristi kropp som i ge-

32 Ett intryck kan vara att det finns en del tendenser som gér i motsatt riktning nir det giller
dopets sakrament, frdn en attityd priglad av reservationslds inbjudan till en attityd priglad av
provning eller villkor.

33 En 6versikt av skeendet i A Andrén, Liturgiska utvecklingstendenser i virldens kyrkor under
de senaste decennierna (i Svenska kyrkans gudstjinst. Huvudgudstjinster och 6vriga
gudstjinster, bilaga 1: Gudstjinst idag, liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67 [1974}), s 5ff.

34 Ibm,s 170.

35  Cf med kommentaren till m3ltidsmomentet i L Eckerdal, Den nya gudstjinstordningen for
Svenska kyrkan - kommentarer (1976), s 56.
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menskap med Herren firar gudstjinst. Liturgins subjekt #r darfor "vi".
Det innebir att det normala i liturgin #r att alla blir ansvarstagande och
delaktiga, om #n med olika roller.

En viktig del i liturgin &r psalmerna som sjungs. Frén att det individu-
ella botmotivet tidigare helt dominerat nattvardspsalmerna har andra
motiv tillkommit i psalmbéckerna, i viss man 1937 och framfor allt 1986.
S8 framst8r i m8nga av de nya psalmerna t ex offer, eukaristi och gemen-
skap som birande inslag i nattvardsmaltiden. Som exempel p& denna for-
skjutning kan man jimféra psalmbokens nr 143 (Guds rena Lamm,
oskyldig p& korset for oss slaktad...), en tidigare inte ovanlig tillredelse-
psalm, med en numera vanlig offertoriepsalm, nr 73 (Vi till ditt altarbord
bir fram...).

Ocks8 rummet {6r gudstjénst har férindrats under det aktuella skedet.
[stillet for att betrakta kyrkorummet ensidigt som en "predikolokal” har
det blivit naturligt att se det som ett sakramentalt rum.” Bérje Thomelius
har exempelvis visat hur en av de moderna kyrkoarkitekterna, Rolf
Bergh, har som "grundidé, att gudstjinstrummet frimst tjinar méssan",
vilket 3éi}nnebéir att altaret intar en central plats i hans kyrkobyggnads-
konst.

Gemenskap och helhet

[ efterkrigstiden stkte stadsplanerarna méta méinniskors behov av gemen-
skap och gemenskapsbildningar genom grannskapsideologin. "Grannska-
pet" var det 6verblickbara geografiska omr&de runt ett torg eller centrum
som skulle hjilpa manniskor att uppleva och férverkliga en social gemen-
skap med de nirboende och ett aktivt ansvarstagande i grannskapet. Man
har pekat p4 tydliga 6verenstimmelser mellan stadsplanearbetets grann-
skapsideologi och smékyrkororelsen, kyrkans svar pd gemenskapsbeho-
vet.® I min avhandling omrsmakyrkororelsen i Goteborg visar jag att
forsamlingsgemenskapen i en smkyrka kunde byggas upp kring olika
brannpunkter: altaret eller predikstolen. Per-Olof Sjdgren var i den géte-
borgska smékyrkorérelsen den som mest konsekvent genomférde ett pas-
toralt program med altaret/nattvarden som brinnpunkt. Den provisoriska

36  Ibm, s 94ff. Cf t ex C-H Martling, Méte mellan tv. Om hégmaéssans dubbla enhet (1989), s
61ff, dir ocksd gemenskapen som stricker sig 6ver tid och rum, "med alla trogna i alla tider",
betonas.

37  Axel Rappes pristméotesavhandling 1962, Domus Ecclesia - studier i nutida kyrkoarkitektur,
innebar att viktiga impulser fr3n efterkrigstidens internationella kyrkoarkitektur n&dde
Sverige. Cf ocksd P Eckerdal (1992) oaa, s 111f och s 173, som pekar p8 skillnader mellan
kapell-smikyrka respektive ett traditionalistiskt kyrkobyggnadsprogram och ett program
uppbyggt kring den sakramentala axeln baptisterium-altare.

38 B Thomelius, Spegling av teologi och liturgi (1992), s 132.

39 ] Straarup, Kyrkan i fororten (1985), s 39 och 42.
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smakyrkan i Guldheden invigdes hosten 1951. Aret efter inférdes missa i
huvudgudstjénsten varannan séndag. Dessutom kom man att ha vecko-
méssor. Genom detta kom gudstjinstlivet i Guldhedens smakyrka att skil-
ja sig radikalt frén kyrkor i omgivningen. Gudstjinstlivet fann mycket
snart en struktur som behdlls under manga &r. Genom Sjogrens rikhaltiga
produktion av artiklar och bécker spreds erfarenheterna frén Guldheden
under 1950- och 1960-talet 6ver landet.* Det finns enligt min mening
skal att anta att det pastorala program Per-Olof Sjégren stod som foretra-
dare for inom smkyrkorérelsen hade birkraft, dirfor att det p ett ade-
kvat sitt svarade p3 den "sekulariserade minniskans" behov av helhet och
gemenskap.”

I antologin "Postsekulariserat interregnum" karaktériseras den sekula-
riserade ménniskan som en minniska som tappat den sjilvklara helheten.
D3 har tro eller religion blivit nfgot som rér séndagen, tanken och kins-
lan, men inte vardagen, kroppen och handlingen.” Samtidigt finns en
langtan efter helhet, delaktighet, gemenskap. Mot denna bakgrund har
missan som liturgisk handling férutsittningar att erbjuda delaktighet i det
som sker och gemenskap med de 6vriga, som #r delaktiga i skeendet.

[ linje med detta perspektiv finns ocks8 nattvardens sociala dimension.
Den har framhivts i de ekumeniska samtalen. Nir nattvardens Herre
uppréttar oss och innesluter oss i mltidens gemenskap innebir det en
forpliktelse att féra upprittelsen och gemenskapen vidare ut i vérlden.
Den liturgiska nygestaltningen innebir att offertoriets betydelse betonats
liksom brédsbrytelsen.” Vi frambir "av jordens frukt och ménniskors ar-
bete" vdra gévor till méltiden och i linje med inkarnationsteologin anvin-
der Herren dessa gdvor for att férena sig med oss. Férenade med Honom
ghr vi efter missan ut i virlden med kallelsen att bira hans férsonande
verk vidare i véra liv. Den gamla nattvardsbénen frdn 1697 &rs bonbok
ger ord &t detta samband mellan inkarnationstinkande-missa-diakoni:

"Férena Dig med mig, s&som Du har sagt. Verka i mig allt gott verk. Bliv nir mig,
p4 det att-jag m4 bliva nira Dig."

List och anvind i vart sekels kyrkoliv férindras dock singularis till
pluralis, "jag" till "vi".

40 P Eckerdal (1992) oaa, betriffande Guldheden: s 142ff, 173f och 75ff.

41  Cf hirtill uppgiften att nattvardslivet har en starkare stillning i "6vriga kyrkor" &n i
"forsamlingskyrkor” i Goteborg, G Gustafsson, Ett &r i kyrkorna i Géteborg (i G Gustafsson m
fl, Konsten att g8 i kyrkan. Fyra rapporter frén ett religionssociologiskt projekt i Géteborg
[1994], s 48.

42 P Thalén, Perspektiv pa sekulariseringen (i Postsekulariserat interregnum?, red O Franck m fl
[1990]), s 63.

43 Cf nir det giller liturgins koppling till diakoni: R Klingert, Liturgin som bekénnelse. Den
liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan under 1970- och 1980-talen och dess pastorala
konsekvenser (1989), s 121 och s 200 samt C-H Martling (1989) oaa, s 63ff.
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VAGAR FRAM - TANKBARA UTVECKLINGSLINJER

~Ovan har jag beskrivit ndgra olika forklaringsmodeller nir det galler mas-
sans forindrade stillning i det svenska kyrkolivet. Jag har beskrivit dem
som samspelande modeller, i viss mén i ett kronologiskt samband. En ge-
nerell bild viixer fram dér kyrkan idéhistoriskt blivit en alltmer avgrinsad
och profilerad storhet och dir nattvarden, som det specifikt kristna guds-
tjanstelementet, fatt en allt storre betydelse. Det har skett parallellt med
och inspirerat av ett internationellt och ekumeniskt skeende. Reflektio-
nen kring nattvarden har medfért en férdjupad forstdelse dir det tidigare
dominerande botmotivet kompletterats med en hel rad andra nattvards-
motiv. Den hogkyrkliga rorelsen har varit en tydligt artikulerad aktor i
denna process. Genom att marken var beredd fick det hogkyrkliga kravet
p& missans restauration ett gensvar i kyrkolivet. Samtidigt har ménga
andra aktdrer utanfor hogkyrkligheten, mindre tydligt grupperade, drivit
samma krav. Man har med andra ord givit varandra draghjilp for att 8ter-
erdvra sdondagens missfirande i Svenska kyrkans gudstjénstliv. Synpunk-
ten p4 nattvarden som ett adekvat svar pd manniskors nutida behov av
helhet och gemenskap har ocksa antytts.

Det ér allts8 konturerna till en process under ménga &r som skissats.
Det 4r en process som fortfarande pag8r, som vi str mitt i och som g8r vi-
dare in i nista drtusende. Hur kommer fortséittningen att se ut? Grovt ge-
neraliserat finns vil tre alternativ: att antalet nattvardstillfillen vid
sondagarnas huvudgudstjinster fortsitter att ¢ka, att en stagnering sker
av Skningstakten s att genomsnittet fortsétter att ligga kring en tredjedel
av huvudgudstjinsterna eller att ett trendbrott sker och antalet tillfillen
minskar. Innan jag kommenterar de alternativa utvecklingslinjerna skall
négra noteringar goras.

[ en analys av antalet nattvardstillfillen och nattvardsbessk 1970-
1992 visar Jonas Alwall att 6kningen skett i stort sett parallellt, dvs 6k-
ningen av antalet missor och antalet nattvardsbesdk har f5ljts &t. De sista
&ren i perioden har antalet nattvardsbessk dock dkat nfgot mer n till-
vixten av antalet missor. Slutsatsen #r att "nattvardsfirandet i Svenska
kyrkan inte #r 'mittat™.* Detta innebir att den tidigare sammanfattning-
en av nuléget - att allt firre kommunicerar allt oftare - m8ste nyanseras. I
en situation dir gudstjinstdeltagandet minskar, 6kar antalet nattvardstill-
fillen och varje tillfille anvinds av allt fler.

1992-93 genomférdes ett religionssociologiskt projekt i Géteborg. I re-
dovisningen av detta framg8r att den mest typiska uppfattningen bland
gudstjinstdeltagare var att det 4r nattvarden som ir det viktigaste guds-
tjianstmomentet. Slutsatsen dr att nattvarden upplevs som gudstjinstens

44 ] Alwall, Svenska kyrkans statistik 1992 - kontinuitet och férindring (i ] Alwall [1993] oaa),
s 25ff.
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centrum i Géteborgskyrkorna. Man menar i analysen att nattvarden inne-
héllsligt &r b&de "utpriglat konfessionell och uttrycker en inklusiv, tyst re-
ligiositet".*

Samma 8r, 1992, genomférdes en undersskning bland gudstjanstdelta-
gare i Uppsala domkyrka kring olika férsdk som gjordes i domkyrkans li-
turgiska liv. Analysen pdvisar att det bland gudstjinstdeltagarna finns tvi
huvudgrupper med helt olika syn p gudstjinstens syfte. "Tillbedjanskyr-
kan" prioriterar enskild gudstillbedjan och utgérs framfér allt av #ldre per-
soner men ocksd oregelbundna besdkare i olika &ldrar. Mysteriet #r
viktigt, dvs mysteriet man upplever i nirheten till "det heliga". "Gemen-
skapskyrkan" prioriterar gemenskapen och engagemanget i gudstjansten.
Gruppen 8terfinns frimst bland unga, regelbundna bes¢kare. Det konkre-
ta mysteriet i nattvarden f&r hir en central stillning. I Uppsalaundersok-
ningen drar Anders Béckstrém slutsatsen att den svenska gudstjinsten
befinner sig "mitt i vixlingen mellan tv8 generationer och har idag svart
att tillfredstilla ndgon grupp riktigt val".*

Vér tid kallas ibland fér den postsekulariserade eller postmoderna ti-
den och karaktiriseras av nfgra framtidsforskare bl a pd foljande sitt.
Varken kyrka eller vetenskap har ndgot givet tolkningsforetride. Det
finns inte n&gra absoluta sanningar. Den postmoderna ménniskan formar
sina egna etiska stillningstaganden och "kdnner" sig fram genom livet.
Troldsheten mot fardigtinkta tankesystem, traditioner och samhillsinsti-
tutioner ir ett utslag av individens frihet. "Kanske kan man likna den
postmoderna eran vid en snabbképsbutik med vetenskapliga och religiésa
livstolkningar, ddr ménniskor relativt fritt komponerar sina egna matkas-
sar." Denna karaktiristik visar en 6verenstimmelse med den ovan
relaterade Géteborgsundersdkningen, dir man konstaterar att "legitimer-
ingsgrunden nir det giller religiositet successivt flyttar fr&n auktoritet till
autencitet, frin troskollektiv till privata upplevelsevirldar".* Det som be-
skrivs dr en pdgdende och delvis generationsbetingad férindring bland
minniskor, ndgot som tangerar vad som beskrivs i Uppsalaundersékning-
ens analys.”

45 T Pettersson m fl, Gudstjinstbesskarna (i G Gustafsson m fl [1994] caa), s 174ff. Det ir inte
utan podng att underskningen skett i Goteborg, i ett kyrkogeografiskt omr8de dir det
predikade ordet traditionellt haft ett primat.

46 A Bickstrém, Gudstjanst p forsok (i densamme, red, Gudstjanst i fordndring [19931), s 72ff.

47 I Jegers och M Lindgren, Morgondagens virderingar. For dig som tinker vara med bortom
sekelskiftet (1992), s 25ff. Cf T Pettersson m fl (1994) oaa, s 230: "Overfort till religionen
forhandlar man sig fram till det som verkar vettigt i en livsdsk3dning eller en tro snarare &n att
man lydigt koper ett helt paket, man MBL-férhandlar dven med vér Herre. Men de nya
‘alternativa’ livshillningarna ér inte socialt avgridnsade. De flyter omkring oorganiserade och
bekriftas inte av bestimda grupper. Inte heller 4r de rituellt fSrankrade som religionerna. De
ir inte kopplade till socialt engagemang eller till massméten. De dr ej sofistikerade eller
genomtinkta som existentialismen, humanismen eller andra -ismer".

48 T Pettersson m fl (1994) oaa, s 227, dir man ocks3 framfér hypotesen att denna foréndring
dven giller pristerna.

49  Cf ibm, s 171: "Att institutionaliserad religion &r i gungning &r ett uttryck just for att det som
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Infér de perspektiv som klarnar genom de relaterade undersékningar-
na méaste man friga sig hur kristen tro och kristen tillbedjan &verhuvud
taget kan fortsétta att traderas. Owe Wikstrém har pekat p4 att den som
bara delvis accepterar den kristna tron "vrider" gudstjénsten att tjina sina
egna syften.® Svérigheterna bér inte undervirderas. Vi gor sikert klokt i
att bejaka att vi navigerar in i okiinda vatten. Men en méjlighet i situatio-
nen skulle kunna formuleras i foljande hypotes. Den sakramentala
realismen i eukaristin har férutsdttningar att méta behovet av helhet/totalkom-
munikation hos den postsekulariserade eller postmoderna ménniskan pd ett an-
nat sdtt dn den verbdlt férmedlade kommunikationen. Nattvarden erbjuder
majlighet till aktiv delaktighet. Konkret och symboliskt fir den som deltar
bira fram hela sitt liv. De ritta orden, den korrekt formulerade tron far
std 8t sidan for det reella métet och mottagandet av Kristus sjilv. Om an-
tagandet att den postmoderna ménniskans inldrningsstil inte best8r i att
observera/lyssna och analysera utan i att experimentera, gora erfarenheter
och dra slutsatser,”" kan man tinka sig att deltagande i nattvardens hand-
ling kan ses som ett slags "learning-by-action".

Nir brédet bryts, nir Kristus utger sig 8t dem som d3 blir brod &t virl-
den, d& gestaltas ocks? ett konkret livsménster. Enligt Peder Thalén niir-
mar vi oss dd den genuina tron. "Centrum i den genuina tron #r den
praktiska frigan om ritt gudsforhéllande, hur man skall leva, medan cent-
rum i den sekulariserade tron #r vad man skall tro.” Den praktiska fr8-
gan delas med andra i den gemenskap som manifesteras i missan,
gemenskapens maltid. Mot den bakgrunden synes det inte sdrskilt djiarvt
att fdrmoda att den process som fokuserats hir kommer att g vidare i
Svenska kyrkan under kommande &r. Den process som har skildrats &r en
djupgiende process med ménga samverkande faktorer som drivkrafter.
Det #r knappast sannolikt att den plétsligt skulle avstanna. Det innebir
att antalet nattvardstillfillen i samband med séndagens huvudgudstjinst
kommer att fortsitta 6ka och att missan alltmer blir den centrala liturgis-
ka handlingen i Svenska kyrkans liv.

Samtidigt finns troldsheten mot det "som man alltid gjort" som ett
drag i var tid som man inte kan blunda fér. Aven om det ir en riktig fér-
modan att det sakramentala spriket och diarmed altarets sakrament har
forutsdttningar att fungera fér den postmoderna ménniskan, dr det inte
siakert att hogmassan som liturgisk form fungerar. Att kningen av antalet

varit verkligen har varit".

50 O Wikstrém, Upplevelser i samband med hégmissa - en teoretisk fordjupning (i A Backstrom,
red, Gudstjinst i forindring [1993]), s 123. Cf ocks8 P Eckerdal, Folkkyrka, diakoni och
folkhemmets sonderfall (i Svensk Kyrkotidning 1991, s 564-569), s 566 med ett resonemang
utifrén hypotesen att vi i stor utstrickning saknar ett gemensamt sprik for att uttrycka andliga
realiteter. "Symbolerna sprider olika budskap till olika ménniskor i den m&n de inte #r helt
stumma.”

51  IJegers och M Lindgren (1992) oaa, s 81f.

52 P Thalén (1990) oaa, s 68 (forf kursivering).
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misstillfillen de senaste &ren ligger p& de tv4 alternativa ordningarna &r
ett memento, som i sin tur inte behéver betyda att det 4r i dessa massord-
ningar ldsningen for framtiden ligger. Framtiden ligger snarare i hinderna
pa liturgiskt medvetna férsamlingar och priister som sikerstiller att més-
san blir en eukaristisk handling och inte ett tragglat ritual.

Det fértjinar dock att upprepas att Svenska kyrkans genomsnittsfor-
samling #r en fiktion. Anders Béckstrédm framhiver de olika férutsitt-
ningar och férvintningar som finns inom en gudstjinstfirande férsamling.
Goteborgsundersokningen talar delvis samma sprk. Dessutom finns det
skal att férmoda att situationen kan variera mellan storstad, mindre orter
och ren landsbygd. Det 4r darfér med avsikt rubriken &ver detta avsnitt
talar om viigar framét. Det verkar rimligt, och kanske &nskvirt, att ut-
vecklingen kommer att se olika ut p# olika platser. En framtidssituation
med betydligt firre prister pa landsbygden, skulle ju exempelvis kunna in-
nebira att lekmannaledda nattvardslésa gudstjéinster blir vanligare dir,
medan missans redan starka stillning i mnga storstadsforsamlingar skul-
le ytterligare stirkas. ,

Utvecklingen sedan l&ng tid tillbaka har frimjat en profilering av
Svenska kyrkan och dess gudstjinst. Miissans aterkomst i séndagens hu-
vudgudstjinst dr ett pitagligt skeende. Om profileringen inte samtidigt
blir en isolering utan missans utgivande livsmonster blir en drivkraft till
ett diakonalt ansvarstagande och en trygg och generés attityd i "viirlden",
d4 kan altarets sakrament f& bli den brinnpunkt dir gudsfolket manifeste-
ras och Kristi nirvaro i virlden blir ofrdnkomligt verklig.

TRO & TANKE 1994:8 41



Summary

"The communion statistics is the great exception of the statistical data in
the church." At the beginning of this century the Eucharist was a rare
event in most parishes in the Church of Sweden. The contrast is obvious
compared with the situation of today. This article focuses on the Eucha-
rist in the Sunday main services in the Church of Sweden. On average,
there was communion one Sunday out of three in 1992. While the num-
bers of churchgoers of all categories are decreasing, the number of com-
munions and the frequency of communicates are increasing. It has been
like this for a long time, and especially since the early 60's.

What has caused this process of change? The author formulates a
number of explanatory models. They are seen as interacting factors in a
very complicated process of profound transformation. Partly, they are
seen in a chronological framework. The models stress the following fac-
tors.

a. The high-church movement in the Church of Sweden with strong
emphasis on the restauration of the every-Sunday High mass in the local
church.

b. The experience of the Eucharistic celebration in the Life and Work
conference held in Stockholm in 1925 is taken as an example of the im-
portant influence of emotional experience on the cognitive process. In
the early decades of the 20th century, big meetings grew common, for
youths and others, where the Eucharist was celebrated.

c. The third model is founded on changes in the history of ideas in the
cultural framework. This caused an alteration of Swedish theology in the
1930’s. The message was a clearly-defined Christianity and a church
sharply marked off from the world." As a result of this high-profiled theo-
logy the Eucharist, as the specific Christian contribution to the service,
got increased importance.

d. The ecumenical contacts during this century have had important
influences on the Church of Sweden. During the life and work of Yngve
Brilioth impulses came from the Anglican Church. The relationship be-
tween the Church of Sweden and the ‘Anglican Church has been charac-
terized as a general frame of reference in the first part of the 20th century.
The biblical/exegetical movement with its stress on the new under-
standing of the church and the sacraments has been important, together
with the liturgical movement (Dom Gregory Dix and the second Vatican
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Council). One important ecumenical contribution to Swedish church life
is the widening of the Eucharistic understanding. The earlier under-
standing was above all focused on repentance and atonement. Nowadays,
the Eucharistic understanding includes the Eucharistic rejoice, the sacrifi-
ce, the commemoration, the communion, the social implications of the
Eucharist, etc.

e. Also the attitude towards the Eucharist and towards the partici-
pants in the Eucharist has changed. The emphasis vis-a-vis the communi-
cater was earlier on the Christian discipline but is now on pastoral care.

f. Our way of understanding the Eucharist is influenced by how we ce-
lebrate it. The liturgical agendas from 1942 and 1986 are important mile-
stones in the Church of Sweden and its liturgical improvement. The
liturgical settings are largely dependent on the international liturgical im-
pulses. This also includes church architecture.

g. After the Second World War, town-planning as well as pastoral
planning has identified mans need of community. The Eucharist as a
concrete community-act is' able to meet this human need. The Eucharis-
tic act also serves as a corrective against a two-room thinking where hea-
ven is separated from earth and faith from deed.

What will the future look like, concerning the Eucharistic celebration
in Sunday main services! There.seems to be a widespread point of view
that modern man is not prepared to accept a closed system of religion or
ideology. Rather he picks something here and something there and, so-to-
say, packs his own basket of an outlook on life. When he joins in the ser-
vice, he hears what he wants to hear. He is not interested in listening and
analyzing, but in taking an-active part and making experiences (learning-
by-action). A hypothesis. is formulated: the sacramental realism in the Eu-
charist has the necessary requirements to answer in a more adequate way
the need of wholeness and total communication by post-secularized or
post-modern man than has verbal.communication.

The described process of change is characterized as a deep-going pro-
cess with several interacting factors. It is not probable that this process
will be interruppted suddenly. The consequence is that the number of Eu-
charistic celebrations connected with the Sunday main services will still
be increasing. It is likely that the Eucharist will more and more be the
central liturgical act in the Church of Sweden.
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Sub communione -
perspektiv pd
kommunionsmusiken

Av Sverker Jullander

FUNKTIONELLT

[ missan, den kristna forsamlingens viktigaste gudstjinst, &r kommunio-
nen, sjilva nattvardsfirandet, en nédvindig del: utan kommunion, ingen
massa.

Kommunionen &r missans hojdpunkt.' Det som sker tidigare i méissan
forutsitter och leder organiskt fram till kommunionen; det som féljer ef-
ter3t (vilket ar betydligt mindre) relaterar tillbaka till denna. Dessa
avslutande delar (tackbén [postcommunio], vilsignelse, s&ng, instrumen-
talmusik, sindning etc) ér till stérsta delen inte ursprungliga utan har till-
kommit efter fornkyrkans tid.?

Kommunionen #r en del av missa fidelium, den del av missan som &r
reserverad for de dopta och troende.’ Den ir platsen f6r mysteriet, métet
mellan himmel och jord, féreningen av gudomligt och minskligt.

Missan som ett Guds handlande fir sitt mest konkreta uttryck i sjilva
maltiden, d& Gud ger de troende inte bara av sitt, utan av sig sjilv. Gud
dr hir den som ger, férsamlingen den som tar emot. Det minskliga hand-
landet, t ex musiken, #r i detta sammanhang inte oundgingligt. Kommu-
nionsmusiken beledsagar, men #r inte sjilv, till skillnad frdn t ex Credo
eller Sanctus, liturgisk handling. Dock #r det sldende hur det under hela

—

Hiley, s 3, Bexell, s 281.
2 P-O Sjogren betonar (s 60) symboliken i att den fornkyrkliga eukaristin avslutades med
kommunionen: "Man gick direkt frin den heliga maltiden ut till de vintande medménniskorna

och uppgifterna”.
3 Sjogren, P-O, s 19.
4 Namn som "Communio", "Offertorium" och "Introitus” betecknar inte enbart sjilva sdngen
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kyrkans historia ndrmast undantagslst tycks ha sjungits (och i senare tid
spelats) under kommunionen; de tidigaste vittnesbrden om gudstjinst-
sang i fornkyrkan handlar just om sing under sakramentets utdelande.’
Att doma av denna mé&nghundra8riga praxis bor det rimligen alltid ha an-
setts som viktigt att musicera under kommunionen. En forklaring ér att
kommumonen, dér ju rorelse forekommer, kan ses som ett slags proces-
sion.® Liksom vid introitus, offertoriet och utgéngen blir det da naturligt
att denna rérelse sker under sng. Vid sidan av denna praktiskt-liturgiska
motivering finns en annan. Om missan ses under den dubbla aspekten av
sacramentum (sakrament, Guds handlande med sin Kyrka') och sacrificium
(offer, Kyrkans bon, lovsdng och tacksigelse till sin Herre®) blir kommu-
nionsmusikens funktion att, som ett samtidigt komplement till det sacra-
mentum som nattvardsutdelandet utgér, svara for sacrificium-aspekten.
Om kommunionen betraktas som missans héjdpunkt, kan det ses som
vésentligt att gudstjinstens bida aspekter just diar kommer till uttryck.’

Kommunionsmusikens uppgift ar allts8 att bira fram forsamlingens
sacrificium, dess bdn, meditation och tacksigelse éver den gdva som ges i
nattvarden. [ det som sjungs gestaltas kommunionens innebérd, girna i
ljuset av den aktuella dagens eller kyrkodrstidens speciella karaktir. Detta
innebir dock inte att instrumentalmusik inte skulle kunna férekomma.
Anders Ekenberg definierar musikens uppgift i detta sammanhang som
"att med klingande medel stimulera den atmosfir som d& bér r&da",'® na-
got som kan ske #ven med rent instrumentala medel.

Inom ramen fér den ovan beskrivna uppgiften kan kommunionsmusi-
ken principiellt viljas fritt. Friheten giller textvalet liksom ocksd musi-
kens form, genre, instrumentarium och deltagare. Kommunionsmusik kan
dga rum kontinuerligt under hela kommunionen eller limna rum for lang-
re eller kortare tystnad. Inget principiellt hinder finns heller for att, om s&
befinns lampligt, 14ta kommunionen i sin helhet ske under tystnad.

utan ocks? den synliga handling som den beledsagar. Ordinariesdngerna, som till stérsta delen

sjilva dr [horbar] liturgisk handling, har ddremot namn som syftar tillbaka pd dem sjilva, dvs

textens begynnelseord. Jfr Ekenbergs distinktion mellan s3nger som "utgér rit" och s8dana som

"beledsagar rit" (Ekenberg 1984, s 38f).

Se vidare nedan, s 47.

Se t ex Ekenberg 1980, s 31 och 56.

"en helig handling, vari Gud giver oss det, som tilljudes oss i det med denna handling

forbundna l6ftet." Augsburg Apol, s 268.

8 "en helig handling, som vi géra 8t Gud for att bevisa honom #ra." (ibid, s 268).

9 U L Ullman, som i sitt liturgiska tinkande utglr frén polariteten sacramentum-sacrificium, ser
kommunionen som sacramentum, men vill genom den samtidiga psalmsdngen ocksd ge
sacrificium-aspekten en plats. Viktigt for Ullman #r att sacrificium ses som ett svar pd
sacramentum (Bexell, s 114-151, 269-284, 311f, et passim).

10 Ekenberg 1984, s 56.

~N W
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HISTORISKT

Fornkyrkan

Vad som sjéngs i gudstjinsten under kyrkans tre forsta rhundraden &r i
stor utstrickning héljt i dunkel. De omnimnanden av s&ng som finns i
Nya Testamentet' #r av alltfor allmén karaktir for att ge upplysning i
detta avseende. Den lovsing som sjéngs som avslutning p4 Jesu sista mal-
tid med larjungarna, som ocks8 utgjorde instiftelsen av nattvarden," kan,
om maéltiden var en seder, den rituella maltid som dgde rum p3 péskhogti-
dens férsta kvill, ha varit identisk med det stora "Hallel", dvs psaltarpsal-
merna 113-118, som sjongs med "Halleluja" som omkvide.” Darmed
finns i NT ett slags forebild f6r en psaltarsing férknippad med kommu-
nionen. [ fornkyrkan firades till en bérjan eukaristin som avslutning p& en
storre gemenskapsméltid under hogtidliga former, agape, kirleksmaltiden.
Under agapen férekom, enligt flera killor, sdng. I Hippolytos’ Apostoliska
tradition finns en beskrivning av (eller féreskrift om) tillvigagdngssittet
vid agapem&ltid som nimner ett responsorialt sjungande av just Hallel-
psalmerna (eller ett urval av dessa): "Och nir biskopen har bjudit av kal-
ken, m8 han d& siga en av de psalmer som ir passande for kalken - alltid
en med Alleluia, vilket alla sdger."* Om man antar att andliga singer i den
tidigaste kyrkan mer férekom vid agapen och kanske andra typer av mél-
tider i den kristna gemenskapen #n under sjilva eukaristin, skulle frénva-
ron av kommunionssdng (och éver huvud taget s&ng under eukaristin) i
Justinus Martyrens redogérelse fér séndagsmorgonens gudstjinst (ca 140)
f& sin forklaring.”

De forsta uttryckliga hinvisningarna till eukaristins sdng harror frin
slutet av 300-talet och hinfér sig, férutom till gradualpsalmen, just till
kommunionen. Det tidigaste omnimnandet av kommunionssdng finns
hos Cyrillus, som var biskop av Jerusalem frdn 349 till sin d6d 386. I den
sista av hans "Mystagogiska katekeser" heter det: "...lyssna till s&ngaren
(kantorn) som med en helig melodi inbjuder oss till kommunion i de heli-
ga mysterierna, s& sfigande: 'Smaken och sen att Herren 4r god™
(Ps 34:9).'° Enligt de Apostoliska konstitutionerna, en omfattande kyrko-
ordning som inneh3ller fornkyrkans mest utforliga beskrivning av liturgin,
skall psalm 33 (34 i reformatorisk tradition) - allts& samma psalm som Cy-

11 TexEf5:19 med parallellstillet Kol 3:16.

12 Matt 26:30, Mark 14:26.

13 Hiley, s 485.

14  McKinnon, s 47 (min 6versittning [frin engelskan; s dven i foljande citat frin McKinnon]
och kursivering).

15 McKinnon, s 9.

16  McKinnon, s 76f.
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rillus citerar ur - sjungas medan den "évriga" férsamlingen - som kommu-

nicerar efter dmbetsbdrarna - tar emot bréd och vin. Orden i vers 9,
"Smaken och sen att Herren &r god", var uppenbarligen anledningen till
att just denna psalm anviindes. S8ngen forutsattes tydligen halla p& under

hela kommunionen eftersom det senare sigs att diakonen, sedan han bu-
rit in det som 8terstdr av nattvardselementen i sakristian, skall ta till orda
"nir kantorn har slutat"."”

Aven en annan psaltarpsalm tycks tidigt ha forknippats med eukaris-
tin. I sin homilia &ver psalm 144 (145 i reformatorisk tradition) siger Jo-
hannes Chrysostomos (ca 347-407) om orden "Allas 6gon vinta efter dig,
och du giver dem deras f6da i ratt t1d" (v 15) att "de i mysterierna invigda
sjunger [dem] oavbrutet till svar"."® Versen tycks allts§ ha anviints som
refriing; 8terigen ett vittnesbérd om att en responsorial sngpraxis tycks
ha varit férhirskande.

Dessa tidiga omnimnanden av sdng under kommunionen - de tv3 sist
anférda avspeglar bruket i virldsstaden Antiokia, dir ]oharmes Chrysos-
tomos var verksam' - dr samstdmmiga s3 till vida a) att sdngen pagick un-
der hela kommunionen, b) att endast en séng férekom, vilken tydligen
fortsatte (eller upprepades) sd linge det behévdes, c) att texten himtades
fr&n Psaltaren och hade tydlig syftning p& skeendet i kommunionen, samt
d) att sdngen (eller i varje fall s3ngtexten) tycks ha ingdtt i en fast guds-
tjanstordning och inte vixlat fr&n séndag till séndag. Aven om psalm 145
ar den enda som nimns av Chrysostomos, tycks psalm 34 ha varit vanli-
gast. I den senare romerska missan finns Ps 34:9 kvar som Communio p&
8 séndagen efter Pingst. Kommunionss&ngerna torde i fornkyrkan, liksom
det mesta av gudstjinstens s&ng, ha framférts responsorialt, med delta-
gande av férsamlingen.”

Den vastliga kyrkan under medeltiden

Under 400- och 500-talen bérjade det som i romersk tradition senare kom
att kallas missans proprium att vixa fram. Hit hérde, férutom kommu-
nionssdngen som anses vara #ldst och i varje fall #r tidigast belagd (se
ovan), Introitus, Graduale, Alleluia, Tractus och Offertorium. De omfat-
tande kyrko8rsbestimda repertoarerna fér dessa delar av missan fastlades
dock forst 1&ngt senare. Vid denna tid fanns 4nnu ingen av Rom p8bjuden
enhetlighet inom den vistliga kyrkan, varfér de texter som anvindes, lik-
som ocks8 den musikaliska utgestaltningen, kunde skilja sig avsevirt.mel-

17  McKinnon, s 109.

18 McKinnon, s 82.

19 McKinnon, s 78, 108.
20 Brodde, s 465.
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lan olika traditioner. Inte heller termen Communio var #nnu etablerad. I
den ambrosianska liturgin i Milano sjéngs under kommunionen en sing
bendmnd Transitorium, som bestod av en antifon, utan psalmverser, som
upprepades, alltsd en enkel AA-form. I den spansk-mosarabiska liturgin
sjongs omedelbart fére och under pristernas kommunion tre antifoner: ad
pacem (vid fridskyssen), ad confractionem (vid brédsbrytelsen) och ad acce-
dentes (nir kommunikanterna trider fram), oftast kompletterade med
[psalm]verser. Den gallikanska liturgins kommunionssdng, Trecanum,
hade en mer komplicerad, symmetrisk struktur vilken, liksom namnet,
har antagits syfta pd Treenigheten:”

Fadern Fademn
antifon antifon
Sonen Sonen
psalmvers psalmvers
den helige Ande
Gloria Patri

P& 700- och 800-talen bérjade de romerska centraliseringsstrivandena
i friga om liturgin leda till att de &vriga vistliga traditionerna mer eller
mindre tringdes ut. Kyrkos&ngen blev mer enhetlig och bruket i Rom
blev norm.”

Communio-sdngen i den romerska missan fick en antifonal form, med
en antifon och psaltarverser. Nigon forsamlingsmedverkan torde inte
langre ha férekommit. Antifonens text var i minga fall himtad frin Psal-
taren, men vil s8 vanligt var att den utgjordes av ett citat frén den inne-
varande dagens evangelium, ett drag som inte har ngon motsvarighet i
andra liturgiska snger och som starkt markerar den de tempore-karaktiir
som sdngen nu fatt.” Hiarigenom gick & andra sidan den textliga natt-
vardsanknytningen i de flesta fall férlorad. De evangelietexter som valdes
tycks ha haft funktionen att sammanfatta dagens budskap, ndgot som un-
derstryker att Communio ocks8 fungerade som missans avslutningssing.

Av Ordo romanus I fr&n 700-talet”® framgsr att Communio-s&ngen
skulle pdgd under hela kommunionsmomentet; s snart pristen borjade
dela ut sakramentet skulle kéren intonera antifonen, varefter verserna
foljde. P& tecken frin celebranten avslutades psalmodin med Gloria Patri,

21 Uppstillningen héimtad frén Fellerer I, s 222.

22 Ekenberg 1987, s 1, Fellerer [, s 262, Nagel s 97f.

23 Hiley uppger (s 116) att drygt 40% av Communio-antifonerna har psaltartexter och att de
flesta av de 6vriga har texter frdn evangelierna; "quite often" utgérs de av en vers frn dagens
evangelium, eller frdn samma kapitel.

24 Enligt Grout/Palisca (s 45) fr&n slutet av 600-talet.
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varpd till sist antifonen upprepades. Det antal verser som sjongs var allts8
inte i forvig faststallt, utan anpassades till distributionens léngd.

Antifonen sjongs av kéren (schola cantorum). Att Communio var av-
sedd att sjungas av skolade s8ngare visas av dess i allminhet rikt utgestal-
tade melodik som skiljer sig avsevirt frn officiets enklare antifoner.
Aven psalmodin var p& motsvarande sitt rikare. Communio-séngen, som
ju ocksd var issans avslutningssing, kan ses som en pendang till in-
géngssdngen, Introitus, som har en liknande utformning. Stiblein stiller
dock communio-sdngens "stillsammare" melodik i viss kontrast till introi-
tusmelodiernas mer "hogtidligt uppfordrande” karaktir.” Inom Commu-
nio-repertoaren finns stora variationer i antifonernas melodik. Vissa
antifoner har omf8ngsrika melismer, andra priglas mer av gruppmelodik;
exempel finns ocks8 pd i stort sett syllabisk textunderliggning. Till detta
kommer olika blandformer. Skillnaderna tycks delvis hinga samman med
textens ursprung. Antifoner med texter ur evangelierna har i allminhet
en enklare, i stort sett syllabisk, melodik som p8minner om officiets anti-
foner. Tropering av communios&ngerna kunde férekomma men var inte
sarskilt vanlig.”®

Repertoaren av communio-singer var redan tidigt omfattande; den
idldsta bevarade samlingen, som hirrér frin 700-talet, omfattar ca 150
sdnger.”’ En sirskild communios&ng fanns for varje dag under &ret. Efter
8r 1000 skedde inga storre fordndringar; den férnyelse av den liturgiska
repertoaren som dgde rum under senmedeltiden omfattade i férsta hand
ordinariemelodier och Alleluia.”

Under senare delen av medeltiden skedde en tyngdpunktsférskjutning
i missan. Det viktigaste momentet, eukaristins héjdpunkt, var nu inte
lingre kommunionen utan elevationen och misskanon med tillbedjan av
den i hostian nirvarande Kristus. Férsamlingen blev alltmer 8horare och
8skadare till de heliga mysterierna i stillet fér deltagare i dessa. Méssof-
ferstanken blev central pd bekostnad av andra nattvardsmotiv,” och pris-
terna fick alltmer av en stillforetrdidande och medlande funktion i
forhallande till lekminnen. Det blev viktigare att méssan i allt firades s&
att den blev "giltig"® 4n att den blev ett uttryck for hela forsamlingens
"communio".” Som en naturlig foljd av detta dndrade synsitt blev det allt
vanligare att deltagandet i kommunionen begrinsades till pristerskapet.
Dirigenom kom givetvis kommunionen att ta betydligt mindre tid i an-
sprk, ndgot som ledde till att psalmverserna efterhand slopades och en-

25 Stiblein, sp 1588.

26  Grout/Palisca, s 68.

27 Hucke/Huglo, s 592.

28 Fellerer I, s 273.

29  Beckmann, s 78.

30  Enligt Nagel (s 120) krivs endast pristerlig kommunion (i bda gestalterna) fér att missan
skall anses giltig.

31 Betriffande communiobegreppet, se Hellerstrém, s 1211, 126, 159 etc.
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dast antifonen &terstod. Redan p& 900-talet saknas verserna i vissa com-
muniosinger, under det fljande &rhundradet blir detta allt vanligare och
fr&n ca 1200 forsvinner de helt.” Communios&ngen kom ocks3 att sena-
reldggas, s att den normalt sjongs efter det att distributionen avslutats.

Inférandet av Agnus Dei i missan har tillskrivits pven Sergius 1 (d
701). S&ngen antas ha sina rétter i 8stkyrklig tradition, nirmast den syris-
ka liturgin.” Ursprungligen sjéngs Agnus Dei i samband med brodsbrytel-
sen, men den tycks ocksd redan tidigt pd vissa stillen ha férekommit
under kommunionen.” Nir communiosdngen senarelades, blev i stillet
Agnus Dei den egentliga kommunionssingen i den romerska missan.”
Som ovan konstaterats fanns d& inte lingre ngot behov av en lingre be-
ledsagande sing. Den utvidgning av Agnus Dei i form av troperingar som
tidigare férekommit férsvann och den kortfattade versionen med tre bs-

.nerop blev allenar@dande. D3 avslutades dnnu alla béneropen med "mise-
- rere nobis"; f6rst omkring &r 1000 borjade "dona nobis pacem" upptrada som
-avslutning p4 det tredje boneropet.”

Nir flerstimmigheten gjorde sitt intride i missan, férekom det till en
bérjan att d&ven Communio utférdes flerstimmigt. Ganska snart (1300-ta-
let) etablerades dock en praxis, enligt vilken Communio bibehdl! sin ur-
sprungliga enstimmighet och flerstimmigheten, dir sidan férekom,
reserverades for i forsta hand ordinariepartierna.”” En konsekvens av det-
ta kom ju att bli att de talrika "missor" som nykomponerades frdn bérjan
p4 1300-talet dnda till vér tid, vanligtvis uteldmnar propriet.

Katolsk utveckling fran 1500-talet

Under 1500-talet forekom vissa av reformationen inspirerade liturgiska
reformstrivanden dven p# katolskt omréde, vilka ocksd berérde kommu-
nionen. I en "Kirchengesangbuch" med sénger p4 folkspriket, utgiven av
Johann Leisentrit 1567, rekommenderas vissa sdnger "ocks8 vid méssan"
(allts? inte bara for enskilt bruk), t ex "vid mottagandet av den heliga
kommunionen".* Detta ledde emellertid inte till nigra fordndringar i den
romerska missordningen. Reformstrivanden pd det musikaliska omradet
ledde till ett nytt Graduale, Editio Medicaea (1614), dir man gick hard-

hint fram med det gregorianska melodimaterialet, varvid &ven Commu-

32 Brodde, s 466.

33 Rietschel/Graff, s 333.

34  Ekenberg 1987, s 94, Hiley, s 166.
35  Beckmann, s 78.

36 Hiley, s 168.

37  Fellerer I, s 348.

38  Fellerer II, s 123.

TRO & TANKE 1994:8 51



nio-sdngerna fick sin beskirda del.” Communio-sdngen fortsatte att ha
en ganska undanskymd stiillning, och nir det p& 1600-talet och framfor-
allt 1700-talet blev vanligt att ge missan en rik musikalisk utgestaltning
dar méssdngerna komponerades fér kor och orkester, var det i propriet
framfér allt Introitus, Graduale och Offertorium som blev féremal for ny-
komposition.” Den sjilvstindiga orgelmusik f5r missan som komponera-
des under denna tid av bl a Frescobaldi* och Frangois Couperin d y*
innehaller inte heller communio-musik.* Helt forbigicks dock inte Com-
munio av tonsittarna. Exempel p8 tonsatta communiotexter finns hos bl
a Alessandro Scarlatti och J ] Fux.” Ett mera kurist exempel p& en com-
muniotonsittning finns i den s k "Landshuter Gesangbuch" som under in-
tryck av upplysningens och rationalismens idéer utgavs 1777. Den var
frukten av en reformrorelse, dir man gick till h&rt angrepp mot den ro-
merska liturgin, vilken karakteriserades som "en férvirrad, osammanhin-
gande helhet". I stillet krivde man "nationalliturgier" dir méssans s&nger
skulle utgéras av tyska visor med nydiktade eller parafraserande texter.”
De for férsamlingssdng avsedda enstimmiga missingerna i denna bok sat-
tes i sin tur for kér och orkester av tva tonsittare, Ignaz Holzbauer och
den i Sverige inte obekante Georg Joseph Vogler.* Agnus Dei- och com-
munio-momenten har hir sammansmilts till en sng "Er nahm hinweg
die Siinden...", som hos Holzbauer fir en tidstypiskt sentimental pragel.”
Under 1800-talet fortsatte forfallstendenserna; det forekom dven vid
hogmassor att vissa propriesinger, déribland communio, inte alls sjongs.*
Samtidigt vixte frdn mitten av drhundradet en reformrérelse av nytt slag
fram. Man sokte sig nu tillbaka i tiden; den gregorianska sngen blev &ter
ett ideal, tillsammans med Palestrinapolyfonin. I nykompositionen efter-
stravades en kyrklig stil, skild fr&n samtida profanmusik. Solesmes-
munkarnas forskning &tergav de gregorianska missmelodierna deras
ursprungliga rikedom, ndgot som ocksd kom communio-sdngerna till
godo. Fortfarande var dock Communio endast en antifon, utan psalmodi.
Diremot bérjade vid denna tid en utveckling mot 6kat férsamlingsdelta-
gande i kommunionen, nigot som uppmuntrades av pdven Pius X, "den
liturgiske pven" (1903-1914), en férgrundsgestalt i de liturgiska och kyr-

39  For ett exempel pd en communiomelodi fore resp efter "reformering”, se Fellerer II, s 49.

40 Fellerer II, s 162-163.

41  Fiori musicali, 1637.

42 Picces d'orgue, 1690.

43  Diremot finns en Canzona fér postcommuniomomentet i tvd av Frescobaldis tre
miéssmusikserier.

44  Fellerer II, s 183.

45  Nagel, s 173.

46  Om Voglers - mer eller mindre - kyrkomusikaliska verksamhet i Sverige, se t ex Musiken i
Sverige 11, s 433f.

47  For en utforlig redogorelse for denna "Singmesse" och de tv8 tonsittningarna, se Kurthen, s
76-110.

48 Fellerer II, s 256.
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komusikaliska reformstrivandena.” Forsamlingsdeltagande i kommunio-
nen bérjade nu bli allt vanligare, vilket 6kade behovet av kommunions-
musik. Communio-sdngen bérjade &terfd ndgot av sin ursprungliga
funktion och utgestaltning. I en katolsk kyrkomusikalisk handbok frin
1949 sigs det att Communio sjungs efter pristens kommunion och att
den skall beledsaga folkets kommunion. Vidare rekommenderas att anti-
fonen kompletteras med psalmverser som l&ter sdngens ursprungliga inne-
bord framtrida klarare. Ddremot nidmns hir ingenting om andra former
av kommunionsmusik, och kommunionen finns inte med bland de stillen
i missan dér orgelmusik anges kunna férekomma.” Orgeln har déremot
en viktig roll i den ordning fér kommunionsmusik som beskrivs i en
fransk larobok i liturgiskt ackompanjemang fran 1937;” hiér heter det att
laktarorgeln (le grand-orgue) borjar spela efter Agnus Dei (som omedel-
bart féregdr kommunionen) och fortsitter s linge férsamlingen kommu-
nicerar. Forst dérefter sjungs Communio, som hir allts& behéller sin plats
efter kommunionen och dirmed foérmodligen ocks# sin form, utan psal-
modi. B&da framstillningarna riknar med att musiken fortgr under hela
kommunionen.

Andra Vatikankonciliet (1962-1965) innebar en ytterligare forstiirk-
ning av kommunionens stillning och ocksi en starkare markering av fri-
heten i valet av kommunionsséng. Ritkongregationens instruktion,
Musicam sacram (1967) talar om det "ridttmitiga, p& manga hall och upp-
repade glnger genom medgivanden bekriftade bruket att ersdtta de i
Gradualet ing8ende s8ngerna till missans ingéng, offertoriet och kommu-
nionen med andra sdnger". Dock stills krav pa de valda s3ngerna; de skall
motsvara "resp. del av missan, den innevarande dagen eller kyrko#rsti-
den".” Férsamlingsmedverkan i propriet rekommenderas och det respon-
soriala singsittet kommer &ter till heders”* Kommunionssingen
omnamns dock i férsta hand som en ren korsing; forst dérefter nimns al-
ternativet "koren eller kantorn tillsammans med folket". Kommunions-
s&ngen betecknas som en processionss&ng och dess funktion ségs vara att
"uttrycka kommunikanternas andliga gemenskap, visa hjirtats glidje och
understryka broderskapet i den procession som gr fram for att ta emot
Kristi lekamen". S8ngen tycks forutsittas pdgd under hela kommunionen.
Ingen &tskillnad gors mellan pristens och de troendes kommunion.” Man
tycks rdkna med endast en sdng under kommunionen, ndgot som bekrif-
tas av anvisningar i méssordningar.”® Mgjligheten till instrumentalmusik

49  Hellerstrém, s 165.

50  Lemacher/Fellerer, s 351.

51 Lemacher/Fellerer, s 354.

52 Dupré, s 36.

53 Citaten efter Ekenberg 1980, s 31.

54  Ekenberg 1980,s31.

55  Ekenberg 1980, s 56.

56  Gotteslob (s 391) talar om "der Kommunionsgesang"; Oremus (s 443) och Cecilia (s 424) om
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under kommunionen nimns inte. Av en engelsk, katolsk koralbok®” fram-
gér att man dér ocksd ridknar med méjligheten att sjunga "rena" forsam-
lingssdnger, utan responsorialt férfarande, under kommunionen; fér detta
dndamal anvisas sjutton singer. Auktoritativa katolska yttranden betonar
vikten av en riktig avviigning mellan kérens och férsamlingens medver-
kan. I Ordo missae (1969) sigs att kérsdngen bl a under kommunionen
inte f&r dominera helt utan att férsamlingssdng &r onskvird. A andra si-
dan betonade p&ven Paulus VI i ett tal 1970 att kéren har de bista méj-
ligheterna att utféra kommunionss&ngerna, men att det skall ske i
forsamlingens tjénst.”

Luthersk tradition pa tyskt omréde t o m Bach

Den lutherska reformationen innebar en férindrad syn p8 nattvarden, dir
communio-aspekten &terigen kom i férgrunden. Missan skulle firas med
deltagande av hela férsamlingen; det ansgs ocksd visentligt att férsam-
lingen fick delta i sdngen under kommunionen. Den traditionella
communio-antifonen sattes pd undantag. Till folkspriket &versatta com-
munioantifoner férekommer i Thomas Miintzers Deutsche evangelische
Messe, diremot inte hos Luther. I den sistnimndes Formula missae fran
1523, en tidig luthersk missordning som i stor utstrickning bibeh3ller la-
tinet och relativt nira foljer den romerska missans ordning, férekommer
dnnu communioantifonen, om #n fakultativt. "Will man das Kommun
singen, so singe mans" heter det.” Liksom i den romerska missan &r com-
muniosdngen forlagd till efter distributionen.” Dock tycks Luther ha varit
tveksam till denna sings beriittigande i en evangelisk gudstjinst; den an-
sdgs alltfér nira férknippad med den av honom bekdmpade missoffersli-
ran, dven om det knappast kan ha funnits nigot att anmirka p4 texterna,
som ju var uteslutande bibliska.® Den egentliga kommunionssingen i
Formula Missae ir Agnus Dei, som sjungs av koren.

Tre &r efter Formula Missae &terkom Luther med en ny méssordning,
Deutsche Messe, som #r betydligt radikalare 4n foregingaren.” Hér ér lati-
net borta; ordinariesdngerna har ersatts av tysksprékiga parafraser. For-
samlingsdeltagandet accentueras p8 bekostnad av kéren. Aven missans
gestaltning i 6vrigt forhller sig betydligt friare till den romerska traditio-
nen. Som kommunionss&nger nimns i Deutsche Messe:

"kommunionpsalm eller annan sing".
57 New Catholic Hymnal, London 1971, s 365.
58  Askmark, s 251.
59  Brodde, s 466.
60  Blume, s 36.
61  Handbuch, s 18.
62  Nagel, s 137f.
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1. Det tyska Sanctus, "Jesaja dem Propheten...", dir texten sitts in i sitt
ursprungliga bibliska sammanhang (Jes 6:3). Placeringen av Sanctus un-
der kommunionen kan tyckas férv8nande, men kan sigas fullflja det 16s-
gérande av Sanctus frdn dess ursprungliga sammanhang som p&bérjats i
Formula Missae, dir det latinska Sanctus visserligen finns kvar inom ra-
men f6r den eukaristiska bénen, men ir flyttat till efter instiftelseorden.

2. "Gott sei gelobet und gebenedeiet".

3. "Jesus Christus unser Heiland".

"Jesaja dem Propheten..." dr obligatorisk; de &vriga sjungs om antalet
kommunikanter s8 fordrar.** Sanctus-parafrasen blev dock inte bestende
som kommunionssing, medan diremot de tv8 andra singerna, bada med
forreformatoriskt ursprung, kom att utgéra kirnan i det lutherska bestan-
det av nattvardskyrkovisor. De flesta tyska lutherska gudstjinstordningar
fr&n 1500- och 1600-talen nimner &tminstone ndgon av dem som kom-
munionssdng.

Den ursprungliga brédsbrytelsesdngen Agnus Dei, som senare blev
kommunionssng, har hir flyttats till efter kommunionen. Den sjungs i
~ tysk oversittning ("Christe du Lamm Gottes") och inte i den parafrase-
rande formen "O Lamm Gottes unschuldig".”

Gudstjsnstpraxis i Wittenberg torde pd Luthers tid nirmast ha anslu-
tit sig till Formula Missae, vilket bl a innebir att Luthers parafraserande
missdnger dnnu knappast sjongs i ndgon storre utstrickning.®® Andra lut-
herska missordningar frén 1500-talet ligger ofta nirmare den romerska
missan dn "Deutsche Messe". | tyska evangeliska gudstjinstordningar fr&n
1500-talet, av vilka det finns manga, férekommer Agnus Dei s&vil fore
och under som efter kommunionen. Som férsamlingsséng under kommu-
nionen tycks "Jesus Christus unser Heiland" ha haft ett férsteg framfor
"Gott sei gelobet". Aven ny- eller omdiktade sdnger utan uttalat natt-
vardsanknutna texter kunde férekomma. Ett exempel p8 detta dr pingst-
sdngen "Nun bitten wir den heiligen Geist"." Ocks& psalmodierade
psaltarpsalmer férekom, framfér allt psalm 111.°° P reformert omréde re-
kommenderar Calvin psalm 138% (i denna tradition sjongs psaltarpsal-
merna dock endast som rimmade parafraser).

Orgeln, i den man den férekom, hade dnnu inte ndgon huvudroll i det
liturgiska musicerandet. Kretsen kring Luther hade ocksi en restriktiv
héllning till orgeln som gudstjinstinstrument. Dock finns vissa uppgifter
for organisten angivna i superintendenten Aepins i Hamburg gudstjéns-

63  Ensvensk version, "Esaias sig den Allraheligaste”, finns innu i 1937 &rs psalmbok, som nr 605.

64  Blume, s 36.
65  Blume, s 36.
66  Nagel, s 139.
67  Blume, s 15.

68  Brodde, s 466.
69  Nagel, s 150.
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tordning frdn 1556: bl a skall organisten under kommunionen spela mel-
lan férsamlingens verser.”

Mot slutet av 1500-talet bérjade latinet &ter komma i bruk p& evange-
liskt omr8de. Det folkliga draget i gudstjinsten fick delvis vika for det
konstfulla. Det bérjade bli vanhgt att koren, dér resurser fanns, sjong mo-
tetter under kommunionen.” Aven orgeln fick en starkare stillning.”
Den Lauenburgska kyrkoordningen frin 1585, som ocksg anvindes i Lii-
beck, anger att orgeln vixelvis med férsamlingen (vid denna tid hade or-
geln  dnnu inte borjat anvindas som ackompanjemang till
forsamlingsséng) skall spela under kommunionen. De singer som kom
ifrBga var "Jesus Christus unser Heiland", "Gott sei gelobet und gebe-
nedeiet" "Was kann uns kommen an vor Noth" och "Jesaja dem Prophe-
ten..."; vidare Agnus Dei-sdngerna "O Lamm Gottes unschuldig" och
"Christe du Lamm Gottes" samt psaltarpsalmen 111.” Aven fritt improvi-
serande pd orgel kunde férekomma.™

Under 1600-talet utvecklades i de stora kyrkorna, inte minst p& nord-
tyskt omrdde, en aldrig tidigare sk&dad rikedom och maéngfald av
kommunionsmusik: kérséng, forsamlingssdng, orgelmusik och instrumen-
talensemble.” Organisten hade vid denna tid blivit jambérdig med - eller
dverldgsen - kantorn i status och kunde till och med ha en instrumenta-
lensemble och/eller sdngare till sitt férfogande for att utféra s k "Organis-
tenmusik" fr8n sin liktare, en pendang till kollegans "Kantorenmusik"
frén koret.” Alternatimmusicerande av olika slag var mycket vanligt. De
sedvanliga nattvardskoralerna kunde sjungas av férsamlingen ensam, av
forsamling och kér, forsamling och orgel eller férsamling, kor och orgel.
Ytterligare variationsméjligheter erbjéd uppdelningen i tv§ korgrupper
samt vixlingen mellan enstimmig och flerstimmig kérséng.” Aven mo-
tetter kunde utforas vixelvis av organist och kér eller av organist och
kantor, varvid organisten inte ndjde sig med att spela kdrsatsen som den
stod utan intavolerade, dvs improviserade en klavermissig bearbetning.”
En motettintavolering kunde ocksd spelas av organisten ensam.” Kom-

70 Edler, s 149, Davidsson, s 6.

71 Blume, s 44, 74.

72 Ett mirkesér for orgelns stillning 4r 1597, d teologiska fakulteten i Wittenberg genom en s k
"Unbedenklichkeitserklirung" gav generellt godkdnnande 8t orgelspel i gudstjinsten (Blume, s
66).

73 Edler, s 150f.

74  Blume, s 66.

75  Enligt Blume (s 165) ér det dock inte belagt huruvida sjilvstindig instrumentalmusik fsrekom
i 1600-talets evangeliska gudstjinst.

76 Edler, s 51-62.

77  Fér en sammanfattning av alternatimméjligheterna (som dock enbart innefattar kor och
orgel), se Mahrenholz, s <9>.

78 Davidsson, s 6f.

79  Edler, s 160, som citerar en tysk massordning (Ratzeburg) frin 1614.

56 TRO & TANKE 1994:8



munionsmusiken kunde allts8 vara mycket omvixlande och livfull; dess
omfattning vittnar om att nattvardsgdngarna tog Atskillig tid i ansprak.
Ett exempel p& hur kommunionsmusiken kunde gestalta sig i en stor
nordtysk stadskyrka vid mitten av 1600-talet utgér den rekonstruerade
"Hauptgottesdienst" som firades i Géteborg 1991 i samband med sympo-
siet kring Matthias Weckmann. Kommunionsmusiken bestod hir av fyra
delar:

a. Koral: "Gott sei gelobet und gebenedeiet" (orgelpreludium; darefter forsamlings-
s&ng med kér och orgel)

b. Instrumentalmusik (sonata) for orgel och tre instrument (Organistenmusik)

c. Motett (5-stimmig kor)

d. Agnus Dei: "Christe du Lamm Gottes" (intonerad av pristen, direfter sjungen
av kér och férsamling utan ackompanjemang)

Aven under 1700-talets forsta decennier bestod p& manga héll den
gynnsamma kyrkomusikaliska situation som majliggjorde bl a-detta slag av
pakostad kommunionsmusik. Numera var det dock 4ter kantorn som an-
s&gs som den ledande kyrkomusikern. Under Bachs tid som Thomaskan-
tor i Leipzig férekom det att hela kantater utférdes under kommunionen.
Organisten preludierade fore kantaten och spelade under &terstoden av
kommunionen koralgreludier alternatim med forsamlingen (eller kanske
koren eller kantorn).” Troligen forekom dven hér sjélvstindig instrumen-
talmusik; p& originalmanuskriptet till Bachs berémda Chaconne ur d-
mollpartitan fér soloviolin (BWV 1004) str orden "Musica sub
communione".”

Sverige fran reformationen till vara dagar

Nir den svenska kyrkoprovinsen hade anslutit sig till den lutherska refor-
mationen, utgavs i ganska rask foljd en rad gudstjinstordningar med mer
eller mindre officiell prigel. Gudstjinsternas utformning himtade drag
fr&n samtida tyska ordningar men bibehéll en storre kontinuitet med den
romerska missan.”’

Den férsta svenska lutherska missordningen var Olaus Petris Then
swenska messan (1531) som till en bérjan brukades parallellt med den ro-
merska missan. Kommunionen foregicks av Agnus Dei. Communio-
momentet bestod av en (ej specificerad) svensk psalm. Som alternativ
kunde Nunc dimittis (ocks3 pa svenska) sjungas eller lisas.** Olaus Petris

80  Gable, s 111, 115f.

81  Williams, s 4.

82  Muntligt meddelande frén prof Jacques van Oortmerssen, Amsterdam.

83 Martling, s 13.

84  Missan kunde i sin helhet sjungas eller lisas; det f6rra om den firades som hégmissa, det
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missa utkom i flera dverarbetade versioner, den férsta redan 1537. Sedan
den romerska missan férbjudits 1539, utkom 1541 en ny version, kallad
Messan pd Swensko, vilken f8r anses ha mer officiell karaktir én de forega-
ende. Denna missbok reviderades ytterligare 1548. Om kommunionsmo-
mentet heter det hir (citerat frdn 1557 &rs upplaga):

Emedhan siungs / Jesus Christus dr wér helsa etc. eller / Gudh ware loffuat etc. el-
ler och / Da pacem, eller Discubuit Jesus etc.

Nunc dimittis férsvann redan 1541 och ersattes med de tre i citatet
ovan férst nimnda svenska psalmerna, av vilka de tv3 forsta dr Sversitt-
ningar av de dominerande tyska kommunionssingerna, "Jesus Christus
unser Heiland" och "Gott sei gelobet und gebenedeiet". Da pacem sjongs,
den latinska titeln till trots, pa svenska (Forlian oss, Gud, din helga frid).*
Den har diremot ingen motsvarighet i de vanligaste tyska gudstjinstord-
ningarna utan tycks vara ett svenskt sirdrag. 1548 tillkom en fjirde s&ng,
Discubuit Jesus, en latinsk parafras pd instiftelseorden.

1558, trycktes "p& nytt"” i Stockholm en missordning: Liturgia Eller
Then Swenske Messordningen, som avviker frdn Messa pd Swensko, bl a ge-
nom att den dr genomgdende tvasprdkig och alltsd ger méjlighet att fira
maéssan pé latin. I denna bok heter det:

Medhan Christi Nattvards utdelning haffs férhinder / siunger Choren. Och plig-
her t4 som offtast siunges then Loffsdngen som férfatar bonen om fredh / Forlasn
oss Gudh / etc: Undertijden nir ménge #re / som g84 til Gudz bordh / plaghe och
ndghre til andre Singer siunges / som komme 6ffuer ens medh Sacramentzens
handling / til hwilket bist wil tiena thetta Responsorium: Discubuit Iesus. etc. In
ther uti bliffuer sielffue Instichtelse orden féreh8lne. Item then Antiphonen: Sac-
rum Convivium.

Har anges klart att samtliga kommunionssinger sjungs av kéren.” Ef-
tersom Messan pd Swensko saknar anvisning om vem som skall sjunga, #r
det svart att faststilla huruvida avsaknaden av férsamlingsséng under
kommunionen var ett konservativt drag (som t ex latinet) eller om det
var allmén praxis att endast kéren medverkade. Mot det senare antagan-
det talar dels att de annars sedvanliga kommunionspsalmerna ("Jesus
Kristus 4r var hilsa" och "Gud vare lovad") hir inte finns med, dels att

senare om den anvindes som "kommunionsmissa", vilket enligt Hellerstrém torde ha varit
huvudavsikten med utgévan (Hellerstrém, s 205).

85  Messan pd Swensko / férbiittrat. Stockholm 1557.

86  Att "Da pacem" hir endast betecknar titel och inte begynnelseorden antyds av frnvaron av
efterféljande "etc".

87  Om tryckdr for forsta upplagan har jag ingen kdnnedom.

88  Liturgia Eller Then Swenske Messeordningen, Pd nytt tryckt i Stockholm / Anno 1558 aff Andrea
Guttowitz.

89 I den latinska texten heter det: "Chorus continuat cantum", vilket understryker att sdngen
fortgick under hela kommunionen.
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samtliga omnidmnda sdnger tillhér den forreformatoriska repertoaren:
hymnen Da pacem (visserligen med méjlighet att sjungas pd svenska), re-
sponsoriet Discubuit Jesus och antifonen O sacrum convivium. Omnim-
nandet av kommunionss&nger sker, till skillnad frdn i Messan pd Swensko i
form av rekommendationer, inte som bindande féreskrifter. Ytterligare en
intressant skillnad r att Messan pd Swensko tycks forutsitta att endast en
s&ng viljs som kommunionss&ng (fér att upprepas vid behov?) medan Li-
turgia riknar med att flera sdnger kan anviindas vid samma tillfille. Av-
sikten med att koncentrera sig p4 en sing kan ha varit att ge férsamlingen
bittre mojligheter att lira sig denna, nigot som ju inte behévde beaktas
om koren ensam svarade for sdngen. Forsamlingss&ngen torde, generellt
sett, vid denna tid ha varit relativt svagt utvecklad, och i varje fall starkt
beroende av kérens eller forsangarens stod.” Vittnesbord om alternatim-
och till skiftespraxis i svenskt gudstjanstliv under 1500-talet finns,” men
tycks inte avse kommunionsmusiken. )

Fr8n 1560-talet hirstammar den s k Orebroboken, ett musikaliskt
komplement till Laurentius Petris utférliga beskrivning av gudstjanster fr
hela kyrkodret, Notulae de officiis ecclesiasticis.”” Den foreter betriffande
kommunionssdngen vissa likheter med Liturgia, s3 till vida att i forsta
hand Da pacem sjungs, och, om kommunikanterna ir minga, ytterligare
s&nger. Liksom i Liturgia rekommenderas Discubuit Jesus och O sacrum
conwivium men dessutom nimns koralen "Jesus Kristus 4r var hilsa", ndgot
som kan tyda p8 att man ville ge en médjlighet till férsamlingssdng.

Efter striderna om Johan Ill:s "Réda bok", vilken slutligen férkastades
vid Uppsala méte 1593, bérjade ett 1&ngvarigt revisionsarbete som utmyn-
nade i 1614 &rs kyrkohandbok. Hir har antalet angivha kommunions-
singer okat ndgot. Agnus Dei har nu, till skillnad mot i 1500-talets
svenska missordningar, blivit kommunionss&ng, bide i originalform (gi-
vetvis pd svenska) och som parafras ("O rene Guds Lamm, oskyldigt").
Foérutom den lutherska kommunionens "kidrnkoraler": "Jesus Kristus #r
var hilsa" och "Gud vare lovad", finns dnnu Discubuit Jesus med. Kommu-
nionen avslutas med Da pacem.” Man f3r anta att kommunionss&ngerna
hir 4r fraimst avsedda som férsamlingssdnger.

Den livliga, fér att inte siga hetsiga, liturgiska utvecklingen pa 1500-
talet foljdes av en konsolideringens och konserveringens tid: ortodoxins
&rhundrade. Inte férrin 1693 kom 8ter en ny kyrkohandbok. Gudstjins-
tens musikaliska sida tillgodos3gs genom 1697 &rs koralpsalmbok, som

90  Om férsamlingssdngen i danska kyrkan vid ungeféir samma tid skriver H Wentz: "I Thomisséns
version av missan (241) heter det: 'Degnen og Folckit suarer’, eller: 'Degnen og Almuen
sjunger’ (under nattvardsgingen). Hur mycket folket eller allmogen vid denna tid kunnat
sjunga, hade det varit av intresse att veta. Troligen har prist och degn linge nog fatt sjunga
ensamma".(Wentz, s 105)

91  Jfr Aulén,s 57.

92 Hellerstrom, s 209.

93  Hellerstrom, s 212f.
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forutom sjilva psalmerna innehéll bl a en fullstindig massordning med
noter, "Then Swenska Missan". Hir anges ett stort antal psalmer att
sjungas under kommunionen av "Choren medh Forsamlingene"”* Den
forsta av dessa dr Agnus Dei, till vilken ges fyra kyrkofrsbestimda melo-
dier; dessutom ges texten till Agnus Dei-parafrasen "O Rene Gudz Lamb
oskyldigt". S& riknas ytterligare tolv psalmer upp; férst bland dessa kom-
mer "Jesus Kristus &r v8r hilsa" och "Gud vare lovad". I de évriga véxlar
de textliga motiven, frdn bot ("Allena till dig Herre Jesu Krist") till lov-
séng ("Min sjil skall lova Herran"). Allmént kan noteras ett starkt inslag
av en innerlig, pietistiskt fargad kristocentricitet, s& t ex i "Min hogsta
skatt o Jesu kir" och "Herre Jesu Christ min Frilsare du #st". Att s3dana
psalmer anses limpliga under kommunionen #r latt att forstd; mer svirbe-
gripligt blir det att ingen av de egentliga nattvardspsalmerna (férutom de
tv8 sjdlvklara) har ftt komma med. Att antalet psalmer r storre #n tidi-
gare innebir férmodligen ingen valfrihet; uppstillningen ger intrycket att
psalmerna skulle sjungas i den p8 férhand bestimda ordningsfsljden.

1700-talet priglades av ett 18ngtglende liturgiskt forfall som ocksd in-
nebar ett avsevirt sjilvsvald i forhallande till gillande handbok. 1811 &rs
kyrkohandbok, i all sin av m8nga pitalade bristfillighet, fir ses som ett
forsok att &ter bringa ordning i gudstjanstlivet.” Eftersom det mesta av li-
turgisk kunskap och medvetenhet hade férsvunnit i mellantiden, 4r det
knappast #gnat att férvina att handboken ger ett torftigt intryck. Detta
giller ocks8 kommunionsmusiken. Fér forsta gingen stadgas eller rekom-
menderas inte ndgon bestimd psalm eller s&ng. Agnus Dei inleder, under
det att nattvardsgisterna framtrider, och "Derefter sjunges af Forsamling-
en négon Nattvards-Psalm. Under séngen meddelas &t hvarje Nattvards-
gist, forst Brodet...".”® S&ngen forutsitts pigd under hela kommunionen
och f8ljs omedelbart av en med salutation inledd tackbdn. Ngon kor rik-
nar man inte lingre med, inte heller ndgot behov av mer 4n en kommu-
nionspsalm.”

Frigan om kommunionsmusik férlorade under senare delen av 1800-
talet sin aktualitet i stora delar av Sverige, helt enkelt dérfor att nattvar-
den firades alltmer sillan. Aven utlysta nattvardsgdngar fick ofta stillas in
av brist pd anmilda kommunikanter. Svenska kyrkan genomlevde en
nattvardskris.”®

94 KB 1697, s 1028.

95 Aulén, s 67.

96  Betriffande frigan huruvida Agnus Dei férutsattes sjungas under sjilva utdelandet, se fotnot
100 nedan.

97  Kyrko-Handbok, etc., Stockholm 1811.

98  Situationen beskrivs bl a i Bexell, s 173f och i Eckerdal, "Liturgisk utveckling i Sverige", SOU
1974:67, s 26f.
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Trots detta var kyrkohandbokens huvudgudstjinst alltjimt den full-
stindiga hogmissan. Detta var ocksd utgdngspunkten for det revisionsar-
bete som tog sin bérjan i mitten av 1800-talet.”

1894 &rs kyrkohandbok, och #ven dess foljeslagare 1897 &rs missbok,
innebar pd flera sitt en liturgisk férnyelseansats. Betriffande kommu-
nionsmusiken 4r formuleringarna i HB 1894 #nnu snarlika dem frin
1811. I bdda sjungs Agnus Dei av férsamlingen under kommunikanternas
framtridande till altaret,'” varefter psalmsing tar vid under sjilva utde-
landet. HB 1894 talar p4 ett allméint siéitt om "[impliga psalmer"; det utta-
lade kravet p# textlig nattvardsanknytning har allts8 férsvunnit, och man
tycks nu rikna med méjligheten av s& minga kommunikanter att behov
skulle kunna finnas av mer #n en psalm. For forsta gngen i en svensk
missordning nidmns orgeln i samband med kommunionen, dock endast
som ackompanjemang till férsamlingssdngen. Detta orgelspel skall vara
"ddmpadt", en anvisning som &terkommer #nda fram till HB 1942. Att
forsamlingssdng fortfarande dr den enda férekommande formen av kom-
munionsmusik fir hos den ledande kraften bakom HB 1894, biskopen i
Stringnds U L Ullman, en teologisk motivering: det #r ett uttryck for
kommunionen som en hela forsamlingens gemensamma handling.'”

Det liturgiska och kyrkomusikaliska reformarbetet fortsatte ofértrutet
dven efter sekelskiftet, och redan 1917 antogs en ny kyrkohandbok. For-
muleringarna om kommunionspsalmerna dr hir dvertagna frdn HB 1894,
men betriiffande kommunionens inledning heter det nu: "Nu framtrida
nattvardsgisterna under dimpadt orgelspel, hvarefter férsamlingen stien-
de sjunger: O Guds Lamm...".'” For forsta gingen tilldelas allts§ orgeln
en sjilvstindig roll i samband med kommunionen, 18t vara att det &nnu
inte rér sig om kommunionsmusik i strikt mening. Man kan ocks3 ligga
mirke till att Agnus Dei, 4ven om det inte bérjar sjungas forrin kom-
munikanterna stir framme vid altaret, fortfarande foregar sjilva kommu-
nionen. Agnus Dei beledsagar allts3 inte lingre n8gon rorelse

99  Betriffande handboksarbetet under 1800-talet, se Bexell, kap "Svensk liturgi vid mitten av
1800-talet", s 40.

100 Bexell (s 281) tycker sig se en skillnad mellan HB 1811 och HB 1894 i friga om Agnus
Dei-sngens placering. Enligt honom anger HB 1811 att Agnus Dei skall sjungas under sjilva
utdelandet och hinvisar till orden "under sdngen" i HB 1811, vilka han implicit férutsitter
syfta pd s3vil kommunionspsalmen som det féregdende Agnus Dei. Jag finner det dock
troligare att "under sdngen” avser enbart kommunionspsalmen. Av den féregdende meningen
framgdr ju att Agnus Dei beledsagade sjilva framtridandet till altaret: "Nu framtrida
Nattvardsgésterna, och Férsamlingen instdmmer: ...". Denna formulering 6vertogs s& gott som
oférindrad av HB 1894: "Nu framtrida Nattvardsgisterna och férsamlingen sjunger: ...",
varfor det forefaller omotiverat att hir tolka in nigon olikhet. Aven sprikliga skil talar for att
"under s3ngen" inte syftar lingre tillbaka &n till den féregiende meningen och det i denna
férekommande ordet "sjunges".

101 Bexell, s 311f.

102 Handbok for Svenska Kyrkan, etc..., Stockholm 1919.
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(framtridandet) eller handling (utdelandet) utan blir ett sjalvstindigt li-
turgiskt moment.'”

Under decennierna efter 1917 utvecklades kyrkomusiken, inte minst
korverksamheten, kvantitativt och kvalitativt. Den liturgiska medveten-
heten 6kade bland kyrkomusikerna och delvis under inflytande av orgel-
rorelsen borjade bestimda stilistiska krav gora sig alltmer gillande. Det i
1942 ars kyrkohandbok inférda, sedermera s omstridda, begreppet "kyrk-

. . . 1 oy . . . .
ligt vardig"™ 4r ett utslag av dessa stromningar. ' Om kommunionsmusi-

ken heter det i HB 1942:'%

Under utdelandet m3 férekomma psalmsang, under vilken orgeln stilla beledsagar
sangen, enbart orgelspel, eller ock en stunds tystnad.

De nyheter som hir inférs kan sammanfattas:

1. Psalmsdng ir inte lingre obligatorisk, #ven om den ndmns som for-
stahandsalternativ.'”’

2. Sjalvstindigt orgelspel kan nu férekomma under sjilva utdelandet.
Hir ser vi en utveckling frin HB 1894 (orgelspel endast som beledsagning
av kommunionspsalmen) via HB 1917 (sjalvstindigt orgelspel foregir
kommunionen).

3. Tystnad blir nu explicit en majlighet. Medan HB 1811 uttryckligen
stadgar att psalmsdngen skall pdg8 under hela kommunionen (se ovan), ar
HB 1894 och HB 1917 mindre tydliga p8 denna punkt.

Ordet "eller" behover knappast tolkas som ett férbud att vid samma
tillfalle ha s&vil psalmsdng och orgelspel som tystnad. Hir finns allts& en
mdjlighet till variation som tycks saknas i tidigare handbécker.

Trots att kyrkokérer vid denna tid var vanliga, finns i HB 1942 ingen
antydan om att kérmedverkan skulle kunna férekomma under kommu-
nionen. Att detta vid denna tid i varje fall bér ha varit sillsynt styrks av
en artikel i Kyrkomusikernas tidning,'® dir férfattaren gor en utfsrlig ge -
nomgdng av ldmpliga tillfillen for koéren att medverka i gudstjinsten.
Trots att syftet uppenbart ir att visa pd vidgade méjligheter i detta avse-

103 U L Ullman, som i egenskap av Svenska kyrkans frimste liturgiker var en pddrivande kraft i
det liturgiska foryelsearbetet, ansfig i sitt hogmissoforslag 1915 (varvid han frngick den
stdndpunkt han forfiktat infér den nirmast foregdende handboksrevisionen) att Agnus Dei
skulle sjungas under utdelandet, nigot som allts3 inte fick gehor i HB 1917 (Bexell, s 281).

104 "Som avslutning av hogméssan m3, efter psalmen, kyrkligt virdig orgelmusik kunna utféras"
(HB 1942).

105 Dock anvdnder Otto Olsson ett liknande utryckssitt redan 1910 i foretalet till sina
orgelstycken 6ver gregorianska melodier: "Och dock vinder man stindigt &ter till dessa
gammalkyrkliga melodier, for att med dem till stomme f3 till stdnd kyrkan vérdiga orgelstycken"
(Otto Olsson, Gregorianska melodier, Stockholm 1911).

106  Agnus Dei har nu helt skilts frdn sjilva kommunionen (en utveckling som ju pabérjades i HB
1917) och sjungs innan kommunikanterna trider fram.

107 1 HB 1942 har ordet "psalmsang" spirrad stil.

108 G Carlman, "Kérs8ngen vid hdgmiissan”, Kyrkomusikernas Tidning 1941, s 36f.
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ende (bl a ndmns alternatims&ng av gradualpsalmen) nimns ingenting om
s&ng under kommunionen.

Avsaknaden av uttrycklig handbokssanktion av kérsing under kom-
munionen uppfattades dock inte som liktydig med ett férbud, och under
de foljande &rtiondena blev det vanligare att kdéren medverkade med
kommunionsmusik. Ett exempel &r programmet fér rikskyrkos&ngshogti-
den i Visby 1956, dir det kortfattat heter: "Under utdelningen psalmer,
hymner, tystnad" (min kursivering).'”

Den livaktiga kyrkomusikaliska aktiviteten under 50-, 60- och 70-ta-
len ledde till en omfattande nykomposition som ocks& omfattade commu-
nio-momentet. Hir #r inte platsen for en omfattande genomging av
denna. Dock maste Sven-Erik Bicks "Nattvardspsalm" (Sv ps 74) fram-
héllas. Bicks melodi komponerades redan 1959 som en del i en aldrig full-
bordad tonsittning. 1968 skrev Olov Hartman texten, som var tinkt som
en Agnus Del—parafras, for den TV-sinda experimentmissan "Uppbrot-
tets missa'. Psalmen vann snabb spridning, b8de som kérs&ng och som
forsamlingssang."" Aven annan kommunionsmusik fér kér komponerades
vid denna tid, t ex Lars Edlunds fyra nattvardsmotetter med rubriken
"Cop’xmurﬁo".llz

Aven orgelmusik komponerades speciellt med tanke pd kommunio-
nen. Hir kan nidmnas Daniel Olsons "Ad communionem", Torsten S6-
rensons "Sub communione" och Torsten Nilssons "Partita eucharistiae".'”
En mer ovanlig besittning, solosdng och strdkkvartett, har Hilding Hall-
nis kommunionsmusik "Invocatio", bestilld till och uruppférd vid rikskyr-
kosangshogtiden i Visby 1972.'"

Man kan ocks8 under denna tid se en medveten anknytning till saval
det reformatoriska som det medeltida och fornkyrkliga arvet av kommu-
nionssnger. I den férsta av Harald Goranssons numera fem vilkinda
samlingar med alternatimsatser, Koralmusik, 8terfinns séttningar av refor-
mationstidens viktigaste kommunionskoraler, "Gud vare lovad" och "Jesus
Kristus #r var halsa".'"” 1966/67 utgavs av Ragnar Holte och Lars Hart-
man "Detta dr brédet"; en samling med gregorianska communio-sdnger.'*

109 Kyrkosdngsforbundet 1956, s 21. Harald Géransson uppger i samband med s&ngsamlingen
"Detta &r brodet" (se nedan) som kom tio &r senare, att kérsng vid denna tid (mitten av
1960-talet) "visserligen utan stdd av kyrkohandbokens anvisningar, bérjat praktiseras” under
kommunionen (Géransson 1976, s 119f).

110  Psalmbokskommentarer, s 34. Om "Uppbrottets massa", se Andrén, s 67.

111  Se t ex referatet av Ung Kyrkomusiks kurs 1970 (Svensk Kyrkomusik 1970, s 109). 1971 togs
den med i 71 psalmer och visor, 1976 i psalmbokstilligget Psalmer och visor '76.

112 Svenska Kyrkans Diakonistyrelses bokforlag 1962 (separatutgévor).

113 Exemplen 4r himtade frdn Sjogren, A, s 72.

114 Svensk Kyrkomusik 1972, uppl B, s 132.

115  Koralmusik. En samling kordler i reviderad form, red H Géransson, Stockholm 1957. "Gud vare
lovad" (nu Sv ps 400) ingick vid denna tid inte i psalmboken. "Jesus Kristus &r var hilsa" (Sv ps
387) fanns visserligen med, dock inte sjungen pi sin originalmelodi utan p& en helt annan,
normalt fétknippad med julen (nuvarande Sv ps 432).

116 Goransson 1976, s 119.
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Tonsittningar av fornkyrkans tidigast belagda kommunionstexter,'"” Litt
parafraserade, utgavs pd svenska och brukades flitigt av kyrkokérerna:
"Smaken och sen" (Ps 34:9) av Ralph Vaughan Williams'® och "Allas
dgon vinta pd dig, Herre" (Ps 145:15-16) av Heinrich Schiitz.'”

Végen av andliga visor, som fr&n 1960-talets slut vixte sig stark i
Svenska kyrkan,'” paverkade &ven kommunionsmusicerandet. Har fanns
ofta en betoning av nattvardens dubbla gemenskapsmotiv, sdvil syskon-
gemenskapen vid nattvardsbordet som féreningen med Kristus. Detta gil-
ler "Nir vi delar det bréd" (Sv ps 75) och uttrycks én radikalare i "Gud &r
en av oss vid detta bord" (Sv ps 396). Musikaliskt tillhor dessa tv visor
olika traditioner; medan den f&rra 4r en negro spiritual, 4r den senare
med sin modalt firgade mollmelodik ganska typisk fér sentida andlig vis-
komposition. Ett ngot senare exempel pa detta slag av nattvardsvisa ar
Jonas Jonsons och Per Harlings "Vi reser ett tecken" fran 1980 (Sv ps
398). Genom visorna éppnades vigen for en utvidgning av instrumenta-
riet i kommunionsmusiken, ngot som senare kom att f3 stor betydelse.

En stark dominans f&r svensk nykomposition av kérmusik och férsam-
lingskoraler - &nnu dock utan visinslag - i kombination med klassiskt re-
formatoriska och romersk-katolska inslag uppvisar kommunionssingerna i
hogmissan vid rikskyrkos&ngshogtiden i Kristianstad 1972:"

Bedrich Janacek: Jesus Kristus #r vr hilsa, koralpartita (koral med 10 variationer)
for 3-stammig blandad kér

Torsten Sérenson: Nir av betryckets bréd vi éter (71 psalmer och visor)
Sven-Erik Bick: Du som gick fére oss (71 psalmer och visor)
Johann Criiger (mel), Herbert Beuerle (sittn): Gud vare lova
Lars Edlund: Smaken och sen

Francesco Suriano: Se, jag stdr fér dérren och klappar

Jean Langlais: O salutaris hostia.!

d122

1976 &rs gudstjanstordning tar konsekvenserna av korens sedan linge
de facto fédrekommande medverkan under kommunionen:

Utdelaniiﬁt kan ske under tystnad. Orgelmusik, korsdng eller psalmsdng kan fore-
komma.

117 Se ovan, s 47f.

118 Svenska Missionsfétbundets Sdngarférbund, 1965. Denna bibeltext har ocks3 tonsatts av Lars
Edlund och ingér som nr 2 i dennes "Fyra nattvardsmotetter" (se ovan).

119 Eriks Musikhandel & Foérlag, 1966.

120 Betriffande denna utveckling, se t ex Géransson 1974, s 401ff.

121 Femtonde dllménna svenska kyrkosdngshogtiden [..] i Kristianstad 16-18 juni 1972 [...]
Méteshandbok, s 49f.

122  Ej identisk med Sv ps 400.

123 Denna vilkinda hymn #r egentligen ingen kommunionssing utan ir avsedd att sjungas efter
elevationen i den romerska missan (Yves Ruellan, "Fideles et chant liturgique", Encyclopédie
des musiques sacrées 111, éd ] Porte, Paris 1970).

124 Gudstjdnstordning for Svenska kyrkan 2 Musik, Lund 1976, s 19. Kursiveringarna i originalet.
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Intressant ér att tystnaden nu blivit férsta alternativ och att kérséngen
nimns fore psalmsingen.'”’

1 1986 &rs kyrkohandbok heter det diremot:

Under kommunionen kan k&rséng, psalmsing, orgel- eller annan instrumentalmu-
sik fdrekomma. .y

. .. i
Kommunionen kan #ven ske under tystnad.

Ordningsféljden ir alltsd hir en annan; man har kanske dirmed velat
ge en tydlig prioritet at s&ngen. Uttrycket "psalms&ng" torde hir f3 forstis
i vid bemirkelse och kunde kanske med férdel ha ersatts med "férsam-
lingssdng". De musikaliska mojligheterna har breddats ytterligare; nu om-
nimns #ven "annan instrumentalmusik”. I praktiken torde det dock vara
s& att andra instrument #n orgel i férsta hand anvinds som ackompanje-
mang till férsamlingssdng (eller kérséng) och i mindre utstrickning for
sjalvstindiga uppgifter. Den fornkyrkliga praxisen med en ensam sing-
are'”’ (se ovan) har hir inte fatt ndgon renéssans.

En andlig rérelse som har fatt stor betydelse ocks8 fér nattvardslivet
och kommunionsmusiken dr den karismatiska vickelsen som, sedan den
frin senare delen av 1970-talet kanaliserats in i forsamlingslivet, antagit
en mindre exklusiv karaktir och ofta kommit att med en mer allmén term
kallas "férnyelse". Lovsdngen, ett centralt tema i férnyelserdrelsen, kom
alltmer att bli ett dominerande nattvardsmotiv, samtidigt som nattvar-
den, sirskilt i form av den séndagliga hégmissan, blev &nnu mer central i

udstjinstlivet. I sammanhang dir férnyelsen var - och #r - stark, som t ex

h stiftsgdrd i Bohuslén, har kommunionen blivit platsen fér sjungandet
av ofta nykomponerade visor, i mdnga fall bestdende enbart av enkla re-
franger. Det rér sig delvis om bibelvisor, men #nnu vanligare 4r nydiktade
texter. Texterna har oftast mer av allmin lovsingskaraktir 4n av uttalad
nattvardsanknytning. Omsittningen pd visor dr relativt stor, men hir
finns ocksd "klassiker"."””® Musiken ir ofta av anglosachsiskt ursprung. Me-
ditativa snger fdrekommer, men oftare dr sdngen kraftfull och uttrycker
en intensiv glidje. Hojdpunkten brukar intrida vid slutet av kommunio-
nen. Instrumentariet kan vara varierat och ha inslag av elférstirkta in-
strument. Detta slag av kommunionssdng har fétt stor spridning och
radikalt férvandlat kommunionsmusicerandet i m&nga férsamlingar, inte
minst i Vistsverige. Med detta har ocks8 foljt bruket av sirskilda s&ngpiir-
mar vid sidan av psalmboken, vilka ofta kommer till anvindning just un-
der kommunionen.

125  Det dr dock inte sikert att ordningsfSljden &r avsedd att uttrycka ndgot slags prioritetsordning.

126 Den svenska kyrkohandboken Musik Orgelutgdva, Stockholm 1987, s 33, 75, 114, 170.

127  Jfr Ekenberg 1984, s 77f.

128  Ett exempel pa en ildre, mer koralartad sing som betytt mycket i Ahsammanhang och som
fitt sin svenska sprikdrike dir &r "Jesus, jag dig dlskar” (Sv ps 359), vars amerikanska melodi 4r
frén 1847.
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En annan kalla till kyrkomusikalisk férnyelse har varit de s&nger som
forekommer vid gudstjinsterna i den ekumeniska kommuniteten i Taizé.
I dess gudstjénstliv deltar &rligen tusentals bestkare frn hela virlden,
sarskilt ungdomar, ndgot som bidragit till att s&ngerna p4 kort tid fatt stor
spridning. I Sverige har sedan 1983 utgivits fem hiften med sénger frin
Taizé."”” Sangerna, de flesta komponerade av Parisorganisten Jacques
Berthier, har hémtat inspiration frdn sivil gregoriansk och ortodox kyr-
kos&ng som nyare vistradition. De har meditativ karaktir, och deras form,
oftast responsorial med korta omkvéden, ger en flexibilitet som limpar sig
vil for anviindning under kommunionen. I nigra sénger, t ex "At mitt
brod"," finns ocksd en direkt nattvardsanknytning. Singerna har en en-
kel grundstruktur men arrangemangen ger majlighet till stor flexibilitet i
utforandet. De forekommer nistan alltid i minst en enkel flerstimmig
sdttning (i princip avsedd fér forsamlingssdng) och till m8nga av dem
finns olika slag av instrumentstimmor.

Nagra kommunionsmusikaliska teman

Tystnad

Det #r péfallande hur samstimmigt det historiska materialet #nda fran
fornkyrkan vittnar om att kommunionsmusiken sjilvklart férutsattes fort-
g8 dnda till dess efterféljande moment tog vid. Tystnad i detta samman-
hang verkar det forst bli tal om i vart sekel. I Sverige nimns méjligheten
forsta gdngen 1 HB 1942 och har sedan bibehéllits fram till och med gil-
lande handbok. Tystnad som ett alternativ finns ocks med i den'svenska
kommentaren till den katolska ritkongregationens instruktion Musicam
sacram.” En avvisande hallning till tystnad under kommunionen féretrs-
der diremot Hans Klotz, som ger teologiska och pastoralpsykologiska ar-
gument for det som "ljudkuliss" kritiserade orgelspelet under missans
rérelsemoment, bl a kommunionen:

Die Zeit des Zusammenkommens der Gemeinde, ihres Ganges zum Heiligen
Abendmahl und ihres Auseinandergehens wird von den ungeordneten Ge-
rauschen des Schreitens beherrscht; an die Stelle von sinnvoll Geordnetem tritt
Ungeordnetes; Unordnung und Chaos sind aber allezeit Einbruchstellen des Bo-
sen. Die Kirchenmusik, hier die Orgel, hat die Aufgabe, solche leeren Zeitpausen

129 "Veni sancte Spiritus" sdnger frdn Taizé, Sdnger frdn Taizé del II, Bén och lovsdng, Meditativ bén i
vdrt gudstjdnstliv (Sdnger fran Taizé bok IV) samt ett samlingshifte (Sdnger frdn Taizé
samlingsbok); samtliga utgivna p& Wessmans forlag, Slite.

130 Sdnger fran Taizé del 11, s 24f.

131  Ekenberg 1980, s 76.
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mit geordlrsl;t.ater Harmonie zu erfiillen und im sacrificium laudis fiir das Heilige zu
zeichnen.

Mot detta kan stillas en fransk organists klagan 6ver att orgeln an-
viands som "bouche-trous", "h8lfyllare" - bland annat under kommunionen
- i stillet for att ha en vildefinierad uppgift."

Tystnad under kommunionen skulle kunna motiveras som ett uttryck
for ménniskans vérdnad och ordlésa tillbedjan infér det i nattvarden sér-
skilt patagliga métet med den Helige: "Den han hir kommer nir slar sitt
6ga neder, tystnar och tillbeder" (Sv ps 79, v 1). Att tystnaden under
kommunionen aktualiserats just i var tid, férklaras dock inte av detta.
Hir ligger det nira till hands att i stillet tinka p& mentalhygieniska
aspekter; gudstjinsten fir funktionen av en tillflykt i v&r alltmer bullerfs-
rorenade tillvaro, en plats dir "stilla métet sker" (Sv ps 205, v 1). En vil-
talig pladering for tystnad gér Gudrun Zethelius. Efter ett inledande
konstaterande att "v&r akustiska miljé har férsdmrats i mycket hog grad
under de senaste 20-30 4ren" kommer hon s8 sm&ningom in pd det "allt
vanligare" orgelspelet under kommunionen:

Det tycks vara sed att organisten spelar under hela kommunionen. Man undrar
varfér. Om det vid négot tillfille i hdgmissan behéver vara tyst och lamnas plats
fér ostdrd bon, s& 4r det hir. Det vittnar ocksd déligt om organistens eget delta-
gande i hogmissan att spela utan uppeh8ll under kommunionen. Organisten bor-
de n8gon ging ocks3 tinka pa s&dana personer, som inte kan koppla bort vad som
sker i musiken.

[...] Man skulle vilja vadja till prister och organister: L&t det vid varje nattvards-
ging vara tyst en enda stund! Ge oss méjligheter till enskild och gemensam tyst
bén.

Texten

De ildsta kommunionssingernas texter var, som vi sett, himtade ur Bi-
beln och hade en direkt inneh8llsmissig knytning till maltiden. Senare
under medeltiden, nir kommunionens stillning férsvagades, fick commu-
nio-sdngens texter de tempore-karaktir. Sdngen férlorade sin anknytning
till eukaristin och kom 1i stillet att betraktas som i férsta hand en avslut-
ning pd missan dir dagens dmne sammanfattades. Nir kommunionen ge-
nom reformatorernas insatser &terigen blev missans héjdpunkt, kom &ter
nattvardsanknutna texter till anvindning, frimst kyrkovisorna "Jesus
Christus unser Heiland" och "Gott sei gelobet und gebenedeiet". En lik-
nande utveckling har i v8rt 8rhundrade skett pd katolskt omride sedan

132 Klotz, s 802.
133 Gavoty, s 354.
134 Zethelius, s 124.
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forsamlingskommunion 8ter blivit det normala. Serien av communios&ng-
er finns kvar men #r inte obligatorisk. I ett efterkoncilidrt Graduale'”
namns sarskilt mojligheten att i vissa fall sjunga psalm 34 under kommu-
nionen, med uttrycklig hinvisning till fornkyrklig praxis.

Man kan allts3 se ett samband mellan kommunionens stillning och
texternas innehdll: nir kommunionen férsvagas, férdunklas ocksd com-
munio-sdngens nattvardsanknytning.

Frihet och méngfald

I bérjan av denna artikel konstaterades att kommunionsmusiken i princip
kan viljas fritt. Vi har sett att valet av kommunionssinger linge var mer
eller mindre noggrant reglerat i méssordningarna, sivil pd evangeliskt
som pa katolskt omr&de, men att friheten i olika avseenden successivt har
okat, sirskilt i vart drhundrade. Fér Svenska kyrkans del kan denna ut-
veckling iakttas genom studium av kyrkohandb&ckernas formuleringar:

1693: annu #r savil antalet psalmer som ordningsféljden mellan dessa reglerad.
1811: ingen speciell psalm nimns; dock stadgas att det som sjungs skall vara "n3-
gon Nattvards-Psalm".

1897 (och 1917): om "nattvardspsalm" talas inte ldngre, i stillet mer svivande om
"lampliga psalmer”.

1942: hir sker en radikal 8kning av valfriheten. Psalmsng #r inte lingre obligato-
risk; som alternativ eller komplement nimns orgelspel och tystnad (jfr ovan).
1976: valmsjligheterna utdkas med kérsdng (vilken, som vi sett, i praktiken linge
hade férekommit).

1986: ytterligare en mojlighet tillkommer: musik p& andra instrument #n orgel.

Det dr alltsd HB 1942 som ér vattendelaren. Forst hir infors valfri-
hetsmarkdren "m8&" (senare ersatt med "kan"). Idén om valfrihet och va-
riation i kommunionsmusiken kan allts4, liksom tystnaden, betraktas som
ett sentida p&fund.

Instrumentmedverkan

Under kyrkans forsta &rhundraden var instrument férbjudna i gudstjéns-
ten och alltsd inte heller aktuella under kommunionen. Under senmedel-
tiden fick orgeln stiillningen som kyrkans instrument framfér andra, och i
t ex 1600-talets tyska lutherska gudstjinst kunde ett rikt instrumentarium
komma till anvindning under kommunionen, &ven i sjilvstindiga uppgif-
ter. | de svenska handbdckerna dréjer det till 1897 innan orgeln 6ver hu-

135  Gradudle, s 12.
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vud taget ndmns i samband med kommunionen. 1942 ges mdjlighet till
sjdlvstindig orgelmusik, men inte férrin 1986 anges annan instrumental-
musik som en méjlighet.

Redan betydligt tidigare under 1900-talet finns emellertid tecken p&
ett vixande intresse fér instrumentalmusik under kommunionen. H ]
Moser rekommenderar (1954) "eine schone alte Instrumentalliteratur” fér
bruk under kommunionen och exemplifierar med duetter for zinka av
Johs Walther, koralkanons fér 2-4 strikar av Martin Agricola, kyrkosinfo-
nior av Scheidt samt kantatuvertyrer av ] S Bach.”® Blume nimner
(1965) att det i Taizé kan férekomma att "als Musik sub communione er-
klingt ... sogar ein Werk fiir Fléte und Orgel"."”

Ansvar

Friheten och méngfalden i kommunionsmusiken har p# sina héll uppfat-
tats som att gudstjinstens normala ansvarsférdelning hir skulle vara upp-
hivd, s att det skulle std enskilda gudstjinstdeltagare fritt att spontant ta
initiativ till séng. Mot detta vinder sig kyrkomusikern och teologen Gud-
run Zethelius med skirpa:

Hir blir det ofrinkomligt att berdra en utbredd féreteelse, namligen det s k spon-
tana sjungande av allehanda visor under kommunionen. [...] Vem ger enskilda
minniskor fullmakt att ingripa och ta ledningen av en gudstjinst, som kanske #r
noggrant genomtinkt och omsorgsfullt férberedd av prist, kyrkomusiker, kér och
arbetslag? Det i#r tid att se upp med en ovana, som innebir att ett subjektivt och
godtyckligt element intréinger i en sakramental handling, dir man #ntligen skulle
fa slippa det alltfér ménskliga, som méter t ex i predikan. I en offentlig gudstjanst
ar detta inget annat #n sjélvsvald!

Kyrkomusikern Lars Aberg betonar i en uppsats om kyrkomusik och
andlig férnyelse kyrkomusikerns ansvar, men menar ocks3 att det kan de-
legeras, t ex niir det giller kommunionsmusiken:

...inte alltid har man behandlat kyrkomusikern/yrkesmannen som den kunnige
inom det omr&de det trots allt handlar om: kyrkans s&ng och musik. I stillet har
man gétt bakom ryggen, eller &tminstone kopplat bort kyrkomusikern frin arbetet
med den "férnyade singen", och d& r naturligtvis fréet till splittring sétt. [...]

"Kyrkans Ungdom propsar p# att f3 spela 'sina’ sénger under nattvarden - och jag
kan inte med den sorten... vad gér jag! Jo, nu vet jag... jag ber ndgon annan leda
séngen under nattvarden!" Och gér det utan prestigefdrlust. Det blir en stor seger!

136  Moser, Die evangelische Kirchenmusik in Deutschland, 1954, s 471.
137  Blume, s 396.
138  Zethelius, s 124.
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En stor seger blir det, att f& I%igma dver en del av ansvaret fo6r kyrkans musik till
ndgon som kan hantera den...

Kommunionsmusikens estetik

Det &r ingen tillfillighet att just kommunionen blivit en skirningspunkt
for skiftande kyrkomusikestetiska synsitt. Situationen nir det giller kom-
munionsmusiken skiljer sig p8 manga sitt frdn den som rder nir det gil-
ler gudstjinstens ovriga musik. Framfor allt giller det friheten i
utformningen; en frihet som omfattar textval, medverkande, ja till och
med mdjligheten att helt avst8 frdn musik. Den enda griins som sitts gl-
ler musikens lingd; nir kommunionen #r slut miste ocks8 musiken vara
det. Samtidigt som mojligheterna okat, har kyrkomusikens stilistiska
spektrum breddats och, vilket inte dr ovisentligt, den konsensus som for
ndgra artionden fanns betriffande kraven pd kommunionsmusikens ka-
raktir férsvunnit. Detta kan illustreras av ett par citat.

Nir kyrkomusikern Daniel Olson 1945 gav ut en samling orgelbear-
betningar av nattvardskoraler fér bruk under kommunionen skrev han i
forordet:

Dessa sm koralbearbetningar 4ro avsedda att vara stilla musik vid nattvardsguds-
tjanst, sirskilt under distributionen. Dirav foljer att de ej f8 inneh8lla musik, som
pockar pa uppmirksamhet, utan endast om méjligt ge samling och stillhet vid den
heliga akten. Koralpartitorna #ro frimst avsedda fér nattvardsgudstjéanst men kun-
na dven anvindas vid andra tillfdllen. Vid nattvardsgudstjanst dro ett mycket lugnt
tempo och svag registrering'®® nédvindiga, men vid andra gudstjanster kan man
spela samma stycken raskare och négot kraftigare.

Hir talas om "stilla musik", som syftar till att ge "samling och stillhet";
den skall spelas 1&ngsamt och svagt, dock endast nir den anvinds som
kommunionsmusik. Man kan ana att huvudsyftet r att underlitta den
enskildes koncentration p3 "den heliga akten" och att kanske ticka ovid-
kommande ljud. Olsons syn p& kommunionsmusiken torde &terspegla en
vid den tiden i Sverige nirmast allenarddande uppfattning'” som #n i dag
sikerligen dr mycket spridd; stilla orgelmusik under kommunionen ar
fortfarande regel pd manga héll. Nira 40 &r senare beskrivs - med negati-
va fortecken - en helt annan sorts kommunionsmusik: "ett regelritt och
mycket starkt hallighng under hela kommunionen", utévat av en jazzpia-

139 Aberg, s 132, 134.

140  Kursiverat i originalet.

141 Olson, s 3.

142 Jfr ocksd uttryck som "ddmpadt" (HB 1894, HB 1917) och "stilla" (2 ggr i HB 1942) i
handbéckerna. Frin och med GO 1976 saknas foreskrifter om kommunionsmusikens karaktir.
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nist och n3gra singare."” Skillnaden mellan denna musik och det stilla
orgelspelet kan inte forklaras enbart med skilda musikstilistiska preferen-
ser utan gdr tillbaka p8 grundldggande olikheter i synen p4 nattvarden, el-
ler snarare pd vilket/vilka nattvardsmotiv som frimst bdr komma till
uttryck i musiken sub communione.

Allmint sett kan sigas att nattvardens koppling till sjalvprévning och
bot under senare tid har tritt i bakgrunden medan dess tackségelse- och
lovs&ngston har forstirkts.

Fér att visa pd dagens spinnvidd i kommunionsmusiken skall har tva
renodlade linjer sammanfattas:

- Den stilla kommunionsmusiken (vokal eller instrumental) ger en
koncentration pd det individuella mottagandet av sakramentet. Den kan
forknippas med & ena sidan bot och sjilvprévning, & andra sidan en &p-
penhet fér meditation Sver mysteriet. Tematiskt hér det samman med
passionstiden: "I den natt d4 han blev férradd..."

- Den kraftfulla och livliga kommunionsmusiken hér ihop med en beto-
ning av lovsngen, av gemenskapen mellan kommunikanterna, av tacks-
gelsen (eukaristin) fér de g&vor som ges i nattvarden. Tematiskt har den
paskkaraktér: vid maltiden kinde Emmauslirjungarna igen sin uppstdnd-
ne Herre.'"

SLUTORD

Om kommunionsmusiken och dess grundkaraktir yttrar sig en tysk lut-
hersk larobok i liturgik:

Allerdings entsteht die Frage, ob das Agnus Dei allein der ensprechende Ausdruck
dessen ist, was die Gemeinde auf diesem Hohepunkte der Abendmahlsfeier vor
den Empfang empfindet. Auf die volle Gnadenbotschaft, die in dem Einsetzungs-
bericht erscheint, wird neben dem Kyrie eleison, das allein in dem Agnus Dei zum
Ausdruck kommt, gerade die lobpreisende Anbetung der Gnade Gottes in Christo
ihr volles Recht beanspruchen. Dass gerade hier Loblieder am Platz sind, hingt
durchaus mit dem lutherischen Verstindnis der Eucharistie zusammen, "das gera-
de hier den Vollklang der wortgebundenen, evangeliumverkiindigenden, glau-
bensstirkenden und lobpreisenden Musik einsetzt, sei es im Choral der Gemeinde,
sei es im Hymnus des Chors, sei es im Vor- und Zwischenspiel der Orgel". Hier hat
Luther Lieder eingeordnet, die ganz und gar Eucharistie, anbetender Dank, sind.
... Gerade in die Eucharistie liege ja die Schliissel zur rechten gottesdienstlichen
Musik. Hier werde die Probe aufs Exempel gemacht, ob wirklich echte Kirchen-
musik vorliege. ... Darum darf ich auch der Gesang bzw. die Kirchenmusik
wihrend der Austeilung nicht nur auf die gebrauchlichsten Passions- und Abend-
mahlislieder beschrinken. Vor allem sollen auch geeignete Detemporelieder gesung-

143 Zethelius, s 124.
144 Luk 24:30-31.
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en \xqerden, was namentlich auch bei selbstindigen Abendmahlsfeiern zu beachten
ist...

Hir krivs alltsd en avviigning mellan & ena sidan bot- och passionsmo-
tivet - av forfattaren kallat "Kyrie eleison" -, representerat av Agnus Dei,
och 8 andra sidan lovsdngs- och tacksigelsemotivet. (Framstillningen bér
givetvis spar av att den tillkom under en tid nir det senare motivet var
tillbakatringt.) Samtidigt fordrar férfattaren en breddning av de textliga
motiven: vid sidan av nattvardssdnger skall ocksd de temporepriglade
s&nger finnas med.

Det giller alltsd att sdka en balans i kommunionsmusiken. En ensidig
betoning av ett nattvardsmotiv leder till att andra viktiga aspekter trings
undan. Om i en férsamlings gudstjanstliv kommunionsmusiken standigt
reserveras for en typ av texter, ett stimningslige, en instrument- eller rost-
besittning, en medverkande eller grupp av medverkande, en musikstil el-
ler en enda ljudstyrkeniv4, riskerar gudstjainstmusiken, och dirmed ocks3
liturgin, att utarmas. Samtidigt fir strivan efter balans inte innebéra ett
angsligt kryssande mellan olika moderiktningar, tycken och smaker - teo-
logiska och musikaliska. Snarare handlar det om att oavltligt soka efter
att gora rittvisa it fullheten och rikedomen i eukaristin, att l3ta forsam-
ling, kor, forsdngare, organist och instrumentalister tillsammans gestalta
musiken sub communione si att den fyller sin funktion att vara ett adekvat
svar p& Guds handlande i nattvardens sacramentum och blir ett Kyrkans
fullsdiga sacrificium.
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Summary

SUB COMMUNIONE - PERSPECTIVES OF COMMUNION
MUSIC

The Function of Communion Music

Communion is the culmination of the Mass; everything preceding it leads
organically to it. Originally, it was also the end of the Eucharist. It is part
of the Missa fidelium, open only to the baptized and faithful. It is the place
of the mystery where the divine and human meet and unite, and where
God gives of himself to man.

Music during Communion is, strictly speaking, not essential. It accom-
panies, but is not in itself, liturgical action. However, from the 4th centu-
ry onwards, there is ample evidence of singing during the distribution of
the Eucharist. This is probably due to the fact that Communion was re-
garded as a kind of procession and therefore required music. Communion
could also be regarded from the dual liturgical perspective of sacramentum
(an act of God directed towards his Church) and sacrificium (an act of the
Church in prayer, confession, praise or thanksgiving to God). Commu-
nion itself, as sacramentum, is complemented by Communion music as
sacrificium. In this way a liturgical balance is created. Communion music
should reflect the character and liturgical content of both Communion
and the celebration theme of the day. It may be instrumental as well as
vocal. Principally speaking, Communion music can be chosen freely, with
regard to text, musical genre, instruments and participants. Silence dur-
ing Communion is also possible.

HISTORICAL PERSPECTIVES
The Early Church

The song of praise (Hallel) sung by Jesus and his disciples at the Last Sup-
per, constitutes a kind of model for Psalm singing during Communion. In
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the first centuries of the Church, singing took place during the Agape,
which immediately preceded the Eucharist. The earliest accounts of sing-
ing during the Eucharist proper date from the late 4th century. From
them, it can be concluded that singing continued throughout the entire
Communion, and that the texts used were associated with the Eucharist:
Psalm 34 (especially verse 9 [or 8] and Psalm 145 (especially verse 15).
The psalms were probably sung responsorially.

The Western Church in the Middle Ages

The growth of what was later termed the Proper of the Mass began in the
5th and the 6th centuries. At that time, there were still important differ-
ences between different Western traditions. The Communion song in the
Ambrosian liturgy of Milan, the Transitorium, had a simple AA-form. In
the Spanish-Mozarabic tradition three antiphones, often completed with
psalm verses, immediately preceded Communion, the last one ad acceden-
tes, i.e., during the procession of the communicants to the altar. In Galli-
can liturgy the Communion song, Trecanum, had a more complicated
five-part structure. Both the structure and the name of the song are be-
lieved to refer to the Trinity.

From the 8th century, the liturgy of the different Western traditions
conformed more and more to Roman usage. In the Roman liturgy, the
Communio consisted of an antiphone with psalm verses, sung antiphonal-
ly. The text of the antiphone was either from the Psalms or from the Gos-
pels. The function of the Gospel texts seems to have been the summing
up of the message of the day, a reminder of the fact that the communio
also served as the concluding song of the Mass. The communio was sung
by the schola cantorum throughout the Communion and ended upon a
sign of the priest. The communio melodies were often elaborate, but had
on the whole a "gentler" style compared with the Introitus. However, there
was also a considerable stylistic variety within the repertoire; Communio-
nes with Gospel texts were often simple and syllabic, in the style of Office
antiphones. The repertoire of communiones soon became rich and did not
undergo any important changes after the year 1000.

In the later Middle Ages, there was a shift of emphasis in the Mass.
The Elevation took the place of the Communion as the culmination of
the service. The Mass became more of a performance of the priests; the
congregation gradually ceased to take part in the Communion. This me-
ant that there was no longer a need for prolonged singing during Commu-
nion. Thus, the psalmody fell gradually out of use, and only the antiphone
remained, which was moved to after Communion; its original place being
taken by the ordinary song Agnus Dei, introduced in the Western Church
in the 8th century and originally sung during the breaking of the bread.
When other parts of the Mass, especially the Ordinary, got polyphonic
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settings, the communio was, with a few early exceptions, still sung in uni-
son.

Roman Catholic Developments From the 16th Century Onwards

In the 16th century there were some reform tendencies within the Roman
Catholic Church. In Germany, a "Kirchengesangbuch" offered songs in
the vernacular intended for use during Communion. However, there were
no important changes in the Roman Mass Order. The melodies, on the
other hand, including the communiones, were "reformed" in rather a brutal
manner in the Editio Medicaea of 1614. In the 17th and 18th centuries, it
became more common to compose rich musical settings of the Mass;
however, the communio continued on the whole to be neglected by the
composers (exceptions were masses by A Scarlatti and ] ] Fux). In a Ger-
man "national liturgy", inspired by the Enlightenment and rationalism,
the Agnus Dei and the communio had been replaced by one single song.
In the 19th century, as a reaction against the continuing decay of the li-
turgy and the profane influences on church music, a new reform move-
ment with the aim of restoring Gregorian chant and Palestrinian
polyphony saw the light. The communiones benefited from the research of
the Solesmes monks and regained their original richness. There was also a
trend towards an increase in the participation of the people in Commu-
nion, which was encouraged by Pope Pius XII. This caused a renewed
need for Communion music. In some places the psalmody of the commu-
nio returned, in others Communion music was furnished by the organ.

The Second Vatican Council caused a greater variety in the choice of
Communion music. Responsorial singing was encouraged and the songs of
the Graduale could be replaced by others. Eucharistic motives such as joy
and brotherhood became prominent. The participation of the people in
the singing during Communion was regarded as important.

The German Lutheran Tradition Until Bach

The Lutheran Reformation restored the participation of the people in the
Communion. The communio soon disappeared, and in its place were put
Eucharist hymns in the vernacular, the most important of which were "Je-
sus Christus unser Heiland", "Gott sei gelobet und gebenedeiet", both of
which appeared as early as in Luther’s Deutsche Messe of 1526. Other im-
portant Communion songs in the Lutheran service orders of the 16th
century are Psalm 111 (sung with psalmody) and a paraphrase of the
Words of Institution, Discubuit Jesus. Agnus Dei was also sung during (or
at the end of) Communion, both directly translated from Latin and in a
paraphrased version ("O Lamm Gottes unschuldig").
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In the late 16th century there was a tendency towards more elaborate
communion music, and in the 17th century the music during Commu-
nion took on an unprecedented richness and variety, especially in North
Germany, with participation of choirs, organ, instrumentalists, and solo-
ists. Very frequently the music was performed alternatim with endless pos-
sibilities of variation. This situation was basically similar in ] S Bach’s
time, when even entire cantatas could be performed during Communion,
as well as instrumental pieces.

Sweden From the Reformation to the Present Time

The first Swedish Lutheran Order of the Mass was published in 1531 by
the foremost Swedish reformer Olaus Petri. It appeared in several revised
versions during the following decades: 1537, 1548, and 1557. In these lat-
ter versions Communion songs include the Swedish versions of "Jesus
- Christus unser Heiland" and "Gott sei gelobet und gebenedeiet", but also
the Latin Discubuit Jesus. The prayer of peace, Da pacem, (sung in Swe-
dish) occurs both in the later mass orders of Olaus Petri and in others.
The hymns were probably sung mostly by the choir or the cantor; congre-
gational singing was not yet very well developed.

Towards the end of the 16th century there were intense differences of
opinion on liturgical issues, which were finally solved in the Uppsala
Council of 1593. The work on the reform of the liturgy which began then
was not finished until 1614, when a new Service Order appeared. Here
Agnus Dei had become a Communion song; otherwise there were no gre-
at differences in the repertoire compared with the 16th century service
orders. The 17th century was a period of consolidation, and there were
no new liturgical books until the end of the century. The 1693 Service
Order gives no less than twelve communion hymns, most of which have -
unexpectedly - no textual connection with the Eucharist.

The 18th century was characterized by liturgical confusion and decay.
The 1811 Service Order was an attempt to restore some kind of liturgical
order, at the expense, alas, of the richness that had been present in the
earlier books. For the first time no specific hymn is mentioned during
Communion. In the course of the 19th century the Eucharist was celebra-
ted more and more seldom, and around 1900 it may be justified to speak
of a "crisis".

In the Service Order of 1894, the organ is mentioned for the first time
during Communion - if only as accompaniment of congregational singing;
its successor from 1917, however, allows free organ playing at the begin-
ning of the Communion.

In the following decades the tide turned; the liturgical awareness in-
creased, the Eucharist was celebrated more often and church music began
to flourish. The 1942 Service Order partly reflects this development; it al-
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lowed more variety during Communion, but there is still no mention of
the choir in this context.

From the 50’s onwards Swedish church music composition flourished
and several organ and choral works explicitly designed for use during
Communion saw the light, as well as new congregational hymns, among
them Sven-Erik Bick’s "Nattvardspsalm" (Communion hymn). In addi-
tion, the old Reformation Communion hymns, as well as Gregorian com-
muniones, enjoyed a renaissance.

In the 60’s and 70’s there was a wave of new simpler songs, usually
with guitar accompaniment, some of which were associated with Commu-
nion.

In the provisional Service Order of 1976, choir singing is finally men-
tioned as a possibility during Communion, a practice by then long estab-
lished. Ten years later instruments other than organ are explicitly allowed
during Communion.

Two important spiritual movements have in later years influenced the
Church also musically, not least with regard to Communion. The "rene-
wal" movement has in many parishes introduced a totally new concept of
Communion songs: simple songs of praise, often sung quite loudly and ac-
companied by several instruments. The Taizé movement, on the other
hand, has helped to emphasize the meditative side of Communion with
its responsorial songs with four-part congregational refrains.

ADDITIONAL ASPECTS

Silence as a possibility during Communion seems to be an invention of the
noise-afflicted 20th century. In Sweden it is first mentioned in the 1942
Service Order. It can be regarded as an expression of reverence and ado-
ration.

The texts of the Communion songs were from the beginning related to
the Eucharist itself, but when Communion became less important, the
communiones lost this connection and got a marked de tempore-character
instead.

An increasing freedom in the choice of Communion music can be ob-
served in the Western church, especially in the 20th century. This deve-
lopment is exemplified by a reading of the Swedish Service Orders, from
1811 to the present day.

Instrumental music other than organ music was used during Commu-
nion, e.g. in 17th-century Lutheran North Germany. The 20th century
has witnessed a renewed interest in this kind of communion music.

The question of the responsibility for the music during Communion has
been brought to the fore by the occurrence of "spontaneous" singing at
the initiative of individual members of the congregation. Prominent Swe-
dish church musicians have emphasized the unacceptability of such priva-
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te initiatives; however, nothing prevents the church musician from aut-
horizing a group of young people to be responsible for the singing during
Communion.

The relative consensus on the character of Communion music that ex-
isted in Sweden 30-40 years ago has now disappeared. At present, almost
any sound level is possible, whereas formerly it was a matter of course that
all music and singing during Communion should be soft and slow. This is
less a matter of stylistic differences than of opposing views on what Com-
munion music should express: we have, on the one hand, loud and lively
music, associated with praise, thanksgiving, Easter; and, on the other
hand, soft and slow music associated with repentance, meditation, Pas-
sion-tide.

Finally, the author expresses his opinion that the music during Com-
munion should aim at exploring and expressing as far as possible the full-
ness and richness of the Eucharist, in order to become an. adequate
response to God's sacramentum, a true sacrificium of the whole congrega-
tion.
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Sondagens missa ur
pastoralteologiskt
perspektiv

Av Martin Lind

Nir detta skrivs i mitten av 1990-talet #r det pafallande hur mycket nytt
som sker i det svenska kyrkolivet. Littast #r att konstatera vad som for-
svunnit, Vad som verkligen kommit istillet eller kommer att ersitta det
gamla kan #nnu bara skissas. Till framtidens kyrkoliv hér dock, enligt min
mening, otvivelaktigt den séndagliga missan som férsamlingens naturliga
nav. Nir redan nu pi allt fler h8ll séndagens maissa blir den sjilvklara
mittpunkten i gudstjanstlivet, ir det angeliiget att det medvetna samtalet
om missan intensifieras. Missa varje sondag i huvudgudstjiansten férut-
sitter ett teologiskt tinkande och férmedlar teologisk reflektion. Men
teologin #r inte sjilvklar - man kan tinka p# olika sitt. Jag forsoker hir
dels ge nigra beskrivningar av vr situation, s& som jag uppfattar den med
sirskild relevans for temat den sondagliga missan, dels pastoralteologiskt
reflektera kring gudstjénstens mening och hur denna kan gestaltas i mis-
. san.

PA VAG MOT NY KYRKOSYN

Att missa och gudstjanst hor till kyrkans sjalvklara centrum behéver inte
nirmare bestdmmas. Det #r darfér naturligt att utifrdn pastoralteologiska
perspektiv bérja med kyrkosynen.

Under brinnande virldskrig kommer frn p8vestolen en rundskrivelse
om kyrkosyn. P8 katolskt h8ll summeras samtida reflektion och bestdm-
mes hir for flera decennier tinkandet kring vad kyrkan #r. Enkelt ut-
tryckt handlar det om att kyrkan forst&s i forsta hand som Kristi kropp,
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och det framgér redan av titeln p& piven Pius XII:s encyklika, som bir
namnet Mystici Corporis Christi.'

Det egendomliga dr nu att pd evangeliskt h8ll arbetar Anders Nygren,
d4 etik-professor i Lund, senare biskop i samma stad, parallellt med Kristi-
kroppstinkandet som det centrala motivet for att forstd vad kyrkan ér.
Denne Nygren viljs 1947 till president fér det nybildade Lutherska
Virldsférbundet.

Redan 1942 hade Nygren i portalartikeln i det for svensk kristenhet
under detta 8rhundrade ganska enast8ende samlingsverket, En bok om
kyrkan, skrivit artikeln Corpus Christi.” Boken utgjorde en samling artiklar
av universitetsteologer frin Uppsala och Lund och vittnade den gingen
om en férh8llandevis stor svensk samstimmighet. Nygren fullfsljde sina
reflektioner i ett senare, sjalvstindigt verk, Kristus och hans kyrka.’

Forsoker man jimféra de b&da forfattarnas skrifter dr det omedelbart
idgonfallande hur mycket som skiljer. Det dr vil ocksd darfor som intres-

‘set att jimfora varit s& tamt. Pius 18ter sin rundskrivelse i stor utstrick-
‘ning priglas av ett hierarkiskt synsitt, dir kyrkan som Kristi kropp lever
och vixer endast nir hierarkin i kyrkan erkénns och tillats leda och fost-
ra. Utdver det hierarkiska dominerar hos Pius det sakramentala och det
mystika perspektivet p kyrkan.

Anders Nygren har istillet sin tyngdpunkt férlagd till begreppet "i
Kristus" som han utforligt utvecklar. Att "vara i Kristus" 4r for den kristne
att "vara i Kristi kropp" och det ir just att vara i kyrkan. Utanfér Kristi
kropp finns ingen kyrka. Men Kristi kropp har ett huvud, och detta hu-
vud méste ocksd vara huvud fér kyrkan eftersom kyrkan och Kristi kropp
utgér sammanfallande enheter.

Skillnaderna #r tydliga. Men 18t mig nu istillet ta fasta pd likheterna.
Den férsta utgdr naturligtvis valet av bibliskt tema. Bibeltexterna inne-
héller en rad bilder for kyrkan. "Kristi kropp" 4r endast en. Just denna bild
viljs bdde i Rom och i Lund p& 1940-talet.

Samtidigt kan man finna en annan sl8ende likhet. Nir kyrkan bestams
som Kristi kropp #r det ett forhillande med Kristi kropp som nistan helt
ar uteslutet, namligen att det om Kristi kropp i bibeltexterna entydigt be-
rittas att denna kropp dér f6r att Gud p3 tredje dagen ska uppvicka den
till liv igen. Varken fér den romersk-katolske pdven eller fér presidenten
for det nybildade lutherska nitverket #r Kristi d5d och uppsténdelse det
centrala. Och niir det nimns, f&r det pd ett egendomligt siitt firg av ett
annat motiv som s3 helt dominerar: Kristi kropp ir, Kristi kropp lever i

- kyrkan.

1 I tysk utgdva: Mystici Corporis Christi. Uber den mystischen Leib Jesu Christi und unsere
Verbindung mit Christus in ihm. Utgavs 1943.

A Nygren, Corpus Christi i: En bok om kyrkan, 13-25.

A Nygren, Kristus och hans kyrka, 1955.

W
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Kort kunde man siiga att det pd sivil katolskt som lutherskt hall un-
der 1940- och 50-talen finns en tendens att 1ita kyrkan tecknas i ganska
statiska termer.

Mot detta kommer s3 reaktionen p& 1960-talet. Med bérjan i nirmast
fransk romersk-katolsk reflektion bryter tanken p& kyrkan som Guds folk
igenom. Tveklost handlar detta mycket om att s6ka bibliska bilder som
fterger rorelsen, det icke-statiska just i kontrast till den ofta l8sta kyrko-
tanke som dominerat filtet. Fér gudsfolkstanken blir Exodus, uttiget ur
Egypten, en viktig forebild. S&som Gud kallade sitt folk ut ur slaveriet i
Egypten, s& kallar Gud alltjimt sitt folk, dvs kyrkan, ut ur fértryck och
fornedring. P3 s8 sitt kom gudsfolkstanken att férknippas med kampen
for politisk befrielse, ett tema som var p8 var mans ldppar i det utgiende
1960-talet och stora delar av 1970-talet. Gudsfolkstankens dominans i
kyrkolivet sammanfaller ocksg relativt tydligt med den tid d& man frdn
flera hall reste krav p# politisk medvetenhet som ett av de angelignaste
kdnnetecknen p8 en kristen.

Det som nu p& 1990-talet blir allt klarare dr den tystnad som rader
kring gudsfolksreflektionen. Nir jag fér en tid sedan fick ett forslag p
uppldggning av ett mer omfattande verk och d& hela vokabuliren be-
stiamts av gudsfolkstanken var den aktuella grupp som hade att bedéma
saken snabbt enig om omdémet: detta tema ir inte liingre gingbart.

Man kan naturligtvis undra varfor. Ett enkelt delsvar ligger i den f6r-
dndrade politiska samtalstonen dir tyngdpunkten inte lingre kiinneteck-
nas av okad solidaritet med dem som har det simst utan snarare i
reflektion kring marknadens villkor.

Hur kan vi nu i var tid tala om kyrkan?

L&t mig forst sédga att vi inte kan repetera. | en mening &r det ocksd
omgijligt. Varje reflektion 4r s& bestimd av den omkringliggande verklig-
heten att den redan i sin yttre form bér samtidens prigel.

Nir jag darfoér tror att vi p& nytt borde tala om kyrkan som Kristi
kropp, #r det p8 inget sitt ett forsdk till Ehrenrettung fér Pius och Nyg-
ren.

Det jag istillet 6nskar betona dr vad dessa avstod ifr8n. Kyrkan som
Kristi kropp dr enligt min mening i forsta hand bestdmd av det faktum att den-
na kropp dor och uppstdr. Detta ér for bibeltexterna det helt avgérande
perspektivet. I nya testamentet kunde man siga att déd-uppstdndelse ut-
gor sjilva kidrnan, utan vilken ingenting i det nytestamentliga textmate-
rialet dverhuvud kommit till stdnd.

Hir kan bara antydas vad en aktuell reflektion kring vad kyrkan #r ut-
ifrdn Kristi-kroppsperspektivet med déd-uppstdndelsemotivet som grund
skulle kunna innebira. Det #r alldeles tydligt att med detta motiv motver-
kas aktivt varje tendens till statiskhet. Hir ligger i déendet och uppstin-
delsen en stindig rorelse, genom det som ir svart till ljus och liv. Hir
finns ocksd inkluderat ett siitt att se p& konflikter och svarigheter dir i det
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djupaste morkret ett hopp kan fédas. Just pd denna sista punkt saknade
ofta gudsfolkstanken egentligen utrymme.*

Ett nytt siitt att se pd kyrkan som Kristi kropp - stindigt i rérelse ge-
nom déd till liv - forutsétter ett sjdlvklart bejakande av det kroppsliga. P&
s& sitt 4r denna kyrkosyn ocks8 slikt med ett betonande av Herrens m&l-
tid, det kroppsliga dtandet och drickandet.

PA VAG MOT NY LANGTAN EFTER HELHET OCH MYSTIK

Under 1990-talet har det vid upprepade tillfillen talats om detta decenni-
um som andlighetens &rtionde. Det #r pafallande hur ordtréttheten bre-
der ut sig och likasd en misstinksamhet mot de professionella talarna.
Tydligast drabbar detta politiker som utsitts fér férakt och misstro. Istil-
let finns mirkbara tendenser att soka sig till det ordlésa, upplevelsen, det
andliga och det hemlighetsfulla.

Skulle jag géra en snabb teologihistorisk exposé, kunde jag péstd att vi
idag erfar en drabbning med de frén 1700-talet utgdende strdmningarna
pietism och upplysningstinkande. Dessa b8da rorelser var i ursprungsldget
varandras motsatser. P4 flera séitt har de and& i historien kommit att sam-
verka och foérstirka vissa tendenser. Detta giller inte minst séndagens
missa, Herrens méltid, som hos bdda dessa rorelser stilldes i periferin.

Pietismen hade rétter i den fattigare delen av befolkningen. I det ji-
sande medvetandet om orittvisor sékte man sig bort frdn det etablerade
samhillet och den etablerade kyrkan. I hemmen, i de s k konventiklarna,
vixte en ny gudstjinst fram. De nirvarande som alla avgjort sig for Kris-
tus uppbyggdes genom ldsning ur den Heliga Skrift, bén och lovsdng. Men
eftersom allt som berérde det kroppsliga omridet var s8 férknippat med
hugg och slag - bokstavligt talat p& kroppar - i arbetslivet och allt detta
var ndgot man vinde sig emot eller énskade glémma, blev den nya guds-
tiansten i de pietistiska kretsarna okroppslig. Det dr alldeles tydligt vad
giller synen pd skapelsen. Inom pietismen férsvinner tron p& Gud som
skapat kroppar, trid och figlar. Allt det yttre blir utanverk till det enda
som egentligen ytterst har betydelse: sjilens méte med Jesus Kristus.

Till kritiken mot séndagens nattvardsmissa horde ocks8 frdn pietister-
nas sida det faktum att pristerna i tskilliga fall s& uppenbart inte kunde
forena liv och lidra. Pristernas omoral forsvirade deltagandet i Herrens
maltid nir den som utdelade de heliga gdvorna enligt pietisterna inte sjilv
i hjartat mottagit tron och omvint sig.

Upplysningsfolket hade ett annat utgingslige. Hir gillde en nirmast
euforisk hallning till férnuftet, ratio, med vars hjilp snart sagt all virldens

4 Se t ex K G Hammar, Gudsfolket, som ger ett flertal viktiga sitt att tolka gudsfolket men
saknar tanken p3 vandringen genom déd till liv.
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problem kunde 16sas. Aven de bibliska skrifterna och teologihistorien ut-
sattes for nérsynt analyserande med férnuftet som domare. I evangelier-
nas Jesusberittelser 51l 8tskilligt for férnuftets domstol. De minga under
och tecken som Jesus gjorde kunde inte férnuftsméssigt accepteras. Att
brodet och vinet i méssan blev birare av Jesu Kristi kropp och blod stod
ocks8 i bjdrtaste konflikt med en rent férnuftsmissig syn. Med hjilp av di-
stinktionen offentligt/privat férlades den egentliga religionen till det pri-
vata rummet, ett ganska skyddat rum dir den enskilde forvintades odla
en p8 fornuftet byggd religiés 6vertygelse. Men #ven den offentliga reli-
gionen, de allminna gudstjinsterna, utsattes for kritik. Herrens mé&ltid
skulle firas alltmera sillan och istillet ersittas med predikogudstjinsten
dér den ordrika férkunnelsen excellerade i att ge etiska och férnuftiga an-
visningar for skiftande situationer i livet.

Nir vi idag erfar en misstro mot de m8nga orden och en lingtan efter
helhet och sammanhang, kunde man séiga att detta utgér en uppgorelse
med efterverkningarna av pietismen och upplysningstinkandet. Hos bida

~dessa rérelser stilldes det talade ordet i centrum, antingen omvindelsens

uppmaning och den fromma bénen eller fornuftets utliggningar om dygd
och moral. Hos b&da dessa rérelser fanns ett indirekt kroppsférakt, an-
tingen s3 att det kroppsliga var férknippat med det smutsiga arbetslivet
och dirfér holls utanfér den rena religionen eller s8 att kroppen och det
kroppsliga ndrmast ans8gs forhindra férnuftets klara tinkande.

Det bor sidgas att bdde pietism och upplysning har fort mycket gott
med sig. En svart/vit teckning férmedlar sillan hela sanningen. Respekten
for den enskildes erfarenhet, som pietisterna betonade bl a, och den ovil-
diga kraft som tvivelsutan ligger i en fri intellektuell reflektion, som upp-
lysningen understrok, utgor dn idag viktiga delar i kyrka och samhalle.

Men mitt perspektiv nu giller den séndagliga missan. P4 denna punkt
kom de b&da 1700-talsrérelserna att ge underlag fér en kristen ménniskas
praxis med det allra sparsammaste och glesaste deltagande i och firande
av nattvardsmissan. Dirtill kom att pietisterna och upplysningsfolket
knisatte en uppdelning av minniskan i kroppsligt/sjilsligt med en ten-
dens att forakta det férra. Upplysningens genombrott, med férankring
ofta i de &vre skikten i samhillet, fick ett bestimmande inflytande &ver
sittet att bygga kyrkor. De morka medeltidskyrkorna med utrymme for
mystik ersattes pd flera h3ll med ljusa salar dir varje skrymsle upplystes
som for att understryka hur Gud som férnuftets Gud bestralar allt och ge-
nomlyser allt.

Nir kyrkan i var tid soker fira en gudstjinst for v8r tids ménniskor #r
det av vikt att verkligen lyssna och s6ka registrera vad som &r utmiirkande
for dagens minniskor. Att avlisa tidens tecken s att kyrkan i sin huvud-
gudstjénst - for att mitta var tids andliga hunger - endast skulle erbjuda
ett langre muntligt tal, ter sig alltmer okinsligt fér vad som verkligen sker
i samtiden. Om lingtan efter helhet, efter att bli bejakad till hela sin va-
relse och efter att f& ta del i tillvarons yttersta djupskikt dir allt inte gér
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att forklara, utgor tydliga inslag i vAr tid, svarar nattvardsmissan egen-
domligt vil mot det som har efterlyses.’

Det finns ocks8 goda skil att friga om inte kritiken mot ett séndagligt
firande av Herrens maltid péfallande ofta just inte kommer frén de utan-
forstdende, yngre, sekulariserade utan frén dem som sedan linge fostrats i
fromhetstraditioner priglade av de ovan nimnda, frdn 1700-talet utgen-
de, rorelserna. For den som inte fatt del av dessa traditioner utgér den
sondagliga missan ett egendomligt fullsdigt erbjudande som aldrig den
nattvardslésa gudstjansten fdrmér konkurrera med.’

Strivandena idag att inféra séndagligt nattvardsfirande ska darfor inte
inte i férsta hand ses som en restaurativ tgird, for att 3terge den aktuella
forsamlingen négot av fornkyrkans ordning eller den i virldskyrkan i 6v-
rigt allmént brukade ordningen. Det frimsta skilet idag till sondagligt
nattvardsfirande kan istillet &terfinnas i ett férsék att mitta den faktiska
andliga hunger som snabbt breder ut sig bland en viixande skara sekulari-
serade, av olika kristna fromhetstraditioner ovetande, nutidsminniskor.’

EN NY LITURGISK SITUATION

For endast n3gra f3 decennier sedan var det i Svenska kyrkan ganska
klart beskaffat med bodelning och revir fér olika fromhetstraditioner.
Man kunde tala om gammalkyrkliga, 18gkyrkliga, folkkyrkliga, hégkyrkliga
- och fér de invigda var dessa begrepp relativt tydliga och inte minst i
gudstjianstlivet klart avlisbara. De olika riktningarna betedde sig p# olika
satt under pigdende gudstjinst. Det var t ex omgjligt fér en s k folkkyrk-
lig prést att vid ldsandet av vilsignelsen i missans slutskede med hégra
handen utféra korstecknet. Gjorde priisten s& kunde férsamlingen av det-
ta dra slutsatsen att pristen influerats av hégkyrkligheten. Skillnaderna

5 Se t ex den syn p& liturgi och diakoni som kommer till uttryck i boken om Alsike, framtidens
stad: Vind mot Guds framtid, s 47-72.

6 I den av teologiska institutionen vid Uppsala universitet gjorda studien kring
gudstjanstfornyelsen i Uppsala domkyrka ingick dven en enkdt med diverse sporsmil. Bland
dem som foresprikade sondagliga nattvardsmissor &terfanns en mycket klar majoritet hos
3ldersgrupperna  30-39-8ringar (72% av de svarande) och 20-29-8ringar (67%). Aven
grupperna 40-49-8ringar (46%) och upp till 19 &r (44%) 4r virda att uppmirksamma.
Gudstjdnst i forandring, red A Backstrdm. Uppsala 1993, s 41.

7 Se t ex Svenska kyrkans centralstyrelses skrivelse till kyrkomotet 1986 angfende ny
kyrkohandbok: "Det rider knappast ndgon tvekan om att det mitt i sekulariseringen finns en
utbredd langtan efter att n& djupare in mot centrum. Nattvardsfrekvensen, som p8 drygt tvd
decennier i det nirmaste har tredubblats, #r ett tydligt tecken p& detta. Den vittnar om en
lingtan efter mysteriet som véxer fram sedan materialism och rationalism har misslyckats med
att ge minniskor den trygghet och tillfredsstillelse de lingtar efter. Darfor méste kyrkan ge en
ny plats 8t mysteriet, 8t det outsigliga och outsagda och 13ta ménniskor ana och erfara den
gudomliga nirhetens mysterium. Nu soker ménniskor mysteriet i stillet for att sky det. De
soker virme, nirhet, fest, emotionellt engagemang och det som ir stérre 4n deras egna hjirtan

och tankar." CsSkr 1986:2, s 10f.
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mellan 18gkyrklighet och gammalkyrklighet kunde mer avldsas i férkun-
nelsens inneh&ll, men #ven i predikstolsaktens utférande.

Det som nu - med bétjan under 1970-talet - har skett #r ett liturgiskt
nytidnkande, accepterat hos de flesta. Utan att tilligna sig olika lirosatser
har den allmént anviinda liturgin pafallande berikats med t ex korstecken
som anbefalls i gillande kyrkohandbok frén 1986. Man kan inte lingre av
den utférda liturgin avlisa om pristen tillhor en viss fromhetstradition.®

Av nigra kan detta m3hiénda beklagas. Liturgins utférande ger inte
lingre besked om pristens eller forsamlingens fromhetsmissiga tillhorig-
het. T det storre perspektivet méste detta ses sdsom utomordentligt posi-
tivt. Det innebir inte bara ett allmint bejakande av en rikare liturgisk
utformning utan ocksd en Oppning for liturgisk frihet, i genuin mening
slakt med evangelisk-luthersk syn p4 gudstjinsten. Den s k lutherska fri-
heten i liturgiskt avseende urartade i vart land snarast till en liturgisk ka-
daverdisciplin. I min barndom och ungdom kan jag minnas berittelser om
biskopliga ingripanden i de mest perifera liturgiska detaljer. Den tiden ar
~ nu f6rbi och vi ser en ny liturgisk situation. Det innebér naturligtvis inte
att allt dr tillatet men kyrkohandboken 1986 ger stérre frihet 8t den en-
skilda forsamlingen och pristen #n sannolikt nigon tidigare stadfist
handbok.

Vad som utmirker 1990-talet 4r en ny liturgisk fas dér en rikare liturgi
inte behdver sammankopplas med ldrosatser om "det liturgiskt riktiga", for
ovrigt en férkvivande doktrin som saknar teologisk djupdimension. I den
frihet som r&der #r det emellertid allt klarare att hivdvunna symboler stir
sig vil. Egendomligt starkt talar de gamla liturgiska akterna: processionen
bakom ett krucifix ddr ndgra gér & allas véignar och vittnar om varje mén-
niskas vdg frdn fodelsen till déden under korsets tecken, det tydliga
8skadliggdrandet av nattvardens hindelser nir pristen stir bakom altaret
vind mot férsamlingen (versus populum) och kan lyfta oblaten och kal-
ken s8 att alla ser vad som hinder, korstecknandet som anger det tecken i
vilket varje kristen hoppas pé evigt liv, riddning undan déd och férintel-
se. Till den liturgiska friheten m8 det dven tilldtas mig att hir nimna den
i Uppsala domkyrka sedan négra &r inférda seden att pd skiirtorsdagens
kvillsmissa utféra fotatvagning. Nir jag 1991 inférde denna ordning
oroades jag ndgot men har sedan dess endast forstirkts i att denna sym-
bolhandling har stor slagkraft i var tid. Tre forsamlingsmedlemmar ér i
forvag vidtalade, en dldre kvinna, en medel8lders man och en yngre kvin-
na. De tre glr efter predikan 6ver Joh 13 - skirtorsdagens evangelium -
upp till hégaltaret framfér altarrunden dir tre stolar dr framsatta. Under
forsamlingens vixelvisa lasning av Jesusord tvittar s& celebranten en fot

8 "Atbérderna och handrorelserna har spritt sig, de brukas nu dven bland dem som icke bejakar
en enda typiskt hogkyrklig doktrin." Gustaf Wingren, Vad kan vi komma att f8 frn svensk
hogkyrklighet i framtiden?, s 43 1. Det bor noteras att detta skrivs redan i tidigt 1970-tal.
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pa vardera av de tre férsamlingsmedlemmarna. Jag ger er ett exempel, si-
ger Jesus i Joh 13. Tydligare kan det inte illustreras #n genom denna
“urldriga fotatvagning.

VA&r nya liturgiska situation utmanar till att finna 4ven nya symbol-
handlingar som tydligt 8terger gudstjénstens centrum. Utrymmet medger
inte att jag hidr exemplifierar. Det f8r ricka med att konstatera att den
nya situation Svenska kyrkan idag st8r i till&ter en stor generositet, en 6p-
penhet fér liturgiskt nytinkande och darmed ocks8 for ett prévande av de
gamla, nedirvda symbolerna.

NY SYN PA HERRENS MALTID

Den syn som sedan linge i vart land varit férhirskande vad giller natt-
varden har tydligt priglats antingen av pietismens allvar eller av utlépare
frAn upplysningstinkandets fornuftstro. Det har i praktiken gett tv4,
bland aldre fortfarande ganska vanligt féSrekommande, synsitt.

Det forra férhallningssittet betonar Herrens maltid som i forsta rum-
met en yttersta akt med Guds forldtelse av konkret skuld efter begingna
brott. Den enskilde méste dérfor férbereda sig i sjilvrannsakan och bot pa
ett s& djupgdende sitt att det knappast t8l att upprepas alltfér ofta. Hari
ryms en innerlighet i sjdlva synen p8 Herrens maltid, en innerlighet som
sirskilt betonar den enskildes upplevelse och snarast stir i konflikt med
masskommunion eller i varje fall de m&ngas kommunion. Hur kan man
veta att de alla som hiir kommunicerar #r férberedda och férstir vad det
handlar om? Den frigan stills inte sillan fr8n manniskor med denna
fromhetstradition efter t ex hégmissor d& konfirmander i stora skaror tar
emot nattvardens givor. Tveklost finns i detta férh8llningssétt en djup
vérdnad for nattvardens helighet, en vérdnad som inte sillan egentligen
endast tilliter kommunion nigon enstaka gdng per &r.

Denna uppfattning finns foretridd i de av pietismen influerade vickel-
serorelserna, bdde inom och utom Svenska kyrkan. Samtidigt bér under-
strykas att dessa rorelser varit tydliga, efter sin egen &vertygelse
avgransande och profilerade. Deras synsitt har spritts [8ngt utanfér de eg-
nas led och méjligen genom foretridarnas allvar stundom uppfattats som
det enda riktigt seridsa, religi¢sa férhallningssittet.

Den andra linjen, med rétter i upplysningstinkandet och fortsatt vixt
i den s k liberalteologin och kulturprotestantismen, har motiverat sin av-
vaktande h&llning mot séndaglig missa pd annat sitt. Jag bortser forst
fr&n den grova rationalismen som betraktar Herrens miltid sdsom irratio-
nellt oacceptabel, rentav férnuftsvidrig, och dirfér vird att snarast forpas-
sas till kyrkans museala kamrar. Relativt f8 torde std for en s extrem
hallning i vart land idag. Men Herrens méltid kan diremot i denna linje
accepteras som en dminnelsehdgtid i férsta hand, dir de férsamlade erin-
‘ras om vad Jesus gjorde den sista kvillen fore sin déd. Nattvarden far dér-
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med en mycket tydlig bindning till skiirtorsdagen, som egentligen vid var-
je nattvardstillfille p8 nytt dr nirvarande. Maltidens firande hér till den
kultur vi lever i och ska dérfér upprepas "till §minnelse", men det blir d&
ocks8 egendomligt att 18ta varje séndag priglas av denna §minnelse, som
om vi just inte skulle fira annat #n skirtorsdag hela &ret.

Det som nu héller p8 att ske 4r en nyupptickt av tydning och forstdel-
se av Herrens méltid. Delvis dger detta rum p8 grund av sekulariseringen,
vilken medfort att de &ldre motiven férsvunnit, men delvis ocksd pd
grund av en medveten strivan att sdka efter den rikedom som maltiden
for med sig.

L&t mig hir bara antyda motiv som idag alltmer priglar nattvardsfor-
kunnelse och nattvardssyn.

1. Eukaristi - m8ltidens karaktir av tacksigelse for att Gud dnnu vill ha
- med mig att gora. Tackségelse dr en direkt foljd av att ndgot har getts.
Kommunionen, som verkligen innebir att givor ges till kommunikanten,
eerinrar om att det som ytterst dr liv endast kan ges som en géva. Det gil-
ler bokstavligt i det fysiska liv ménniskan dagligen tar emot och det giller
lika bokstavligt talat det eviga liv som skénks i kommunionens gavor.”

2. Lovsdng - miltiden firas aldrig ensam. Inte ens den romersk-katolska
kyrkan héller lingre fast vid de s k privatmissorna som utvecklades under
medeltiden. Fér maltiden kréivs 8tminstone tv8. Nér tv3 &r samlade kan
de ocks8 sjunga tillsammans. Aven om Herrens méltid firas utan sng i
teknisk mening priglas varje kommunion 4nd3 av lovs&ngen tillsammans
med Herrens "trogna i alla tider och med hela den himmelska hirskaran".
Lovséngen 4ger rum i alla ménniskans livsligen, de svartaste och de lju-
saste. Men lovséngen formedlar i varje ldge livslust, att livet ér livet virt.

3.Tillbedjan infér mysteriet. Ett flitigare bruk av méssan kan aldrig inne-
bira att mysteriet férsvinner. Snarare ges genom den séndagliga missan
ett fordjupat perspektiv pd nattvardens innersta mysterium, som ingen
_ helt kan férstd.'” Man kan frga sig om inte just detta perspektiv talar
" starkare till v&r tids ménniskor &n andra nattvardsmotiv."

9 "Det giller att p& nytt i nattvarden uppticka kyrkans gemensamma lov- och tacksigelseakt, att
l&ta nattvarden i sin helhet &ter f bli eukaristi." Y Brilioth, Nattvarden i evangeliskt
gudstjanstliv, s 475. Se ocks& det ekumeniska dokumentet Baptism, Eucharist and Ministry,
dir inneborden i Herrens méiltid forst anges som "Thanksgiving to the Father'" (BEM,
Eucharist, II.A).

10 "Ej ens den lidngst hunne tillgodogér sig nattvardens hela evangeliska inneh8lL" Y Brilioth, aa,
s 475.

11 Aven inom frikyrklig reflektion betonas numera detta motiv. "Ge rum f6r mysteriet!" heter det
t ex hos B Cedersjo och S Fahlgren, Gudstjansten. En gva att uppticka, s 125.
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4. Delaktighet. P& nytt har detta motiv fatt slagkraft och ganska tydliga
nedslag i den faktiska liturgin. Kyrkohandboken 1986 ger en rad anvis-
ningar dir gudstjinstdeltagarna kan lisa texter, be béner och éverhuvud
agera pd ett sdtt som var helt otinkbart under, 18t oss siga, 1950-talet.
Understrykandet av delaktigheten i missfirandet hos alla som deltar har
sin grund i uppfattningen att méssan inte 4r pristens utan férsamlingens.
Det har allts8 ett egenvirde att olika réster hors i missan - den vigen ge-
staltas 1gletta grundlidggande, att det #r hela férsamlingen som firar denna
missa.

5. Méltidsrast. Den p# sjuttiotalet uppblomstrande gudsfolkstanken un-
derstrok att Guds folk p8 vandring gor rast for att dta av den himmelska
maltiden. Ett inslag av antecipation finns i detta motiv dir ett stycke
himmel féregrips. Aven om gudsfolksperspektivet tycks mindre aktuellt
idag har pilgrimstanken p8 nytt blivit viktig. I detta.sammanhang blir
Herrens maltid en maltid p& vandringens raststéllen.” Vid de pilgrimsre-
sor som nu allt oftare genomférs, #ven ekumeniskt, utgér Herrens maltid
sjalvklart en del. Men pilgrimsresorna kastar ocks8 ljus éver den ordinarie

. férsamlingens nattvardsfirande. Den séndagliga missan blir en m3ltidsrast
uncllfr varje deltagares resa fr&n fodelse till d6d och genom dod till evigt
liv.

6. Guds inkarnation - talet om lokal férankring. I kyrkohandboken 1986
understryks att missan ska genomféras utifrn lokala villkor. De ménga
fakultativa moment som nu ingdr nédvindiggér ett omfattande férarbete
i samverkan mellan prist, kyrkomusiker och gudstjinstdeltagare. Bakom
tanken p& den lokala forankringen ligger det teologiska motivet att un-
derstryka varje Herrens méltid som ett Guds ménniskoblivande, en gu-
domlig inkarnation. Gud méter oss inte bara i barnet i Betlehem utan &ter
och 3terigen i det minsta av brédstycken och ngra droppar vin, tecken
for arbete och fest. Var vi 4n ir, kan missan firas och Gud inkarneras fér

12 Detta motiv utliggs tydligt dven i andra kyrkotraditioner. Se t ex frn anglikanskt perspektiv
M Perham, Lively Sacrifice, s 15-17. - Nir Biickstrém diremot sdker etikettera grupper med
olika uppfattning om gudstjénsten utifrfdin motiven tillbedjan och gemenskap s& att med
Bickstroms vokabuldr "gemenskapskyrkan" str emot “tillbedjanskyrkan” blir bilden
missvisande. De b3da motiven hor i det nirmaste samman. De som t ex dnskar sondaglig
missa kan just sigas vara fOresprikare fér mer frekventa tillfillen att tillbedja, méta den
Helige, och géra det i en form dir delaktighet och gemenskap utgér sjilvklara grundtoner. De
som istdllet énskar avstd frdn séndaglig missa och t ex nigon ging per ménad delta i
huvudgudstjénst utan nattvard kan pd motsvarande sitt sigas foresprika tillbedjan, nu pd ett
annat sitt dn i Herrens méltid, och gemenskap, 8terigen dven detta pa ett annat sdtt. Men
skillnaden mellan dessa grupper kan just inte dras genom att separera det som hér ihop,
tillbedjan och gemenskap. Se A Bickstrém, Gudstjinst i férindring, s 70-86.

13 Setex] G Davies, Pilgrimage.

14 Jfr dven BEM, Eucharist IL.E.
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var skull - aldrig kan n8gon minniska falla s& djupt att inte ocksd dar
Guds nirvaro kan bli synlig i bréd och vin."”

GUDSTJANST - GUD OCH MANNISKA | GEMENSKAP

Nu &vergér jag till att utifr@n ett forsdk att bestimma vad gudstjénst &r
reflektera kring olika pastoralteologiska principer for méssans gestaltning.

I gudstjcnsten moter ménniskan Gud sjilv - s8 enkelt skulle jag vilja sam-
manfatta gudstjinstens innebérd.'® En s&dan bestdmning innefattar bdde
gudomligt och minskligt handlande, bdde Guds verkliga nirvaro, att Gud
sjdlv handlar och ger sig sjilv &t minniskan, och ménniskans tillbedjan in-
for Gud vilket inkluderar ménniskans gemenskap med kyrkan, den lokala
s&vil som den virldsvida, den jordiska sivil som den himmelska. I detta
gudamdte ligger ocks8 implicit den séindning ut i virlden som varje kris-
ten gudstjanst ger och dirmed den uppmaning till tjinst (diakoni), till ar-
bete fér ménniskans upprittelse socialt och politiskt mot varje form av
krankning och férnedring.

Med kristen tradition kunde vi siga att Gud ger sig sjilv genom Jesus
Kristus, 1 osynlig och synlig gestalt, i ord och sakrament. Det #r samme
Gud som handlar i b3da fallen, och Gud ger sina givor i full kraft for
minniskans skull. Man skulle med utgéngspunkt fr&n det vérdnadsbju-
dande kyrkométet i Kalcedon &r 451 kunna séiga att det som di fastlades
rérande Kristi tv8 naturer, den gudomliga och den minskliga, ocks8 kan
sagas om ord och sakrament i den kristna gudstjinsten: oupplésligt och
oskiljaktigt forbundna utan sammanblandning och utan férvandling. For
den kristna kyrkan var det frn borjan sjilvklart med denna sammanhéll-
na enhet i gudstjinsten. Efter andra virldskriget kan man nu konstatera
en fornyelse av gudstjinsten i snart sagt alla kyrkor, varvid de flesta p4
olika sitt sokt gestalta férsamlingens huvudgudstjinst s8 att ord och sak-
rament ricks varje séndag."”

15 Vidare utvecklat hos E Schillebeeckx, The Eucharist, s 137ff.

16  Gudstjianst kan bestimmas p3 olika sitt. P Edwall, Gudstjinstens motiv, anger en rad s&dana
forsok. I den smitt klassiska AOT Hellerstrém, Liturgik, heter det pi s 6: "D3 en miénniska i
gudstjinsten giver sig &t Gud i tillbedjande kirlek, giver Gud sig samtidigt &t ménniskan i
livgivande kirlek". Hos G Aulén, Hogmaéssans fomyelse, s 126, sigs den reformatoriska
gudstjinstens dominerande tendens vara: "... communio med Kristus och allt vad denna
innebar och skanker: syndernas forlatelse, liv och salighet". I I & LA Lundberg, R Wittgren,
Gudstjinsten fér méinniskan, s 26, sammanfaller gudstjéinstens syfte med sjilavdrdens och
anges bl a genom ett citat frfAn KE Bratt: "... att leda, bira méinniskan till Kristus, dir hon
méter den makt, som ensam f6rmar vad hon sjilv ej form&r, befria henne frin ondo".

17 Det bdr ndmnas att for Luther var den séndagliga méssan en sjilvklarhet. I Stora katekesen
forutsites vid tva tillféllen den dagliga kommunionen: "Dérfor dr nattvarden given till daglig
spis och féda, for att tron m8 vederkvickas och stiirkas, s& att den i en dylik kamp icke m3 falla
till foga, utan bliva allt starkare och starkare", samt: "Till sist, d& vi nu hava en ritt uppfattning
och lira om sakramentet, ir vil ock en férmaning och uppfordran nédvindig, att man icke m&
l&ta en s3dan stor skatt, som man bland de kristna dagligen forvaltar och utdelar, gi sig forbi
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Det forblir darfor svart att forstd varfor en kristen forsamling ska avstd
frén att méta Gud i bide ord och sakrament. For ndgra kan det vara ltta-
re att méta Gud pd det ena sittet. Skulle dd de som foéredrar det ena bidra
till att andra inte fir méta Gud p4 annat sitt? Ur pastoral synpunkt fére-
faller det svart att bejaka denna friga. Det rimliga bor istéllet vara att de
som vid ett givet tillfille dnskar avstd frin kommunion anvinder tiden d&
forsamlingen i Svrigt kommunicerar till enskild andakt och meditation.
Redan Yngve Brilioth tog i sitt stora arbete om nattvarden, 1926, upp
mojligheten till s k andlig kommunion, dvs deltagande i den fullstindiga
hégmiéssan utan att ta emot nattvardens gévor och bedémde detta som
en uppbygglig och rik akt.'"® .

Nir det idag fr&n olika h8ll riktas kritik mot den séndagliga missan
har dven denna ovan angivna viig avvisats. Det har ansetts omdjligt att
sitta kvar i kyrkan under tiden andra kommunicerar och istillet har nigra
energiskt 6nskat ett visst antal regelbundet dterkommande s k hogmisso-
gudstjinster, dvs huvudgudstjinst utan Herrens maltid. En sdan kritik
méste i forsta hand forst8s utifrn en l&ngvarig kristen undervisning och
fostran med rotter i de tidigare nimnda rérelserna fr&n 1700-talet. For-
dndringen i en enskild férsamling till séndaglig missa kan upplevas smirt-
sam och i forstone svar att forstd utifrin ett havdvunnet synsitt.” Det
kan vid s3dana tillfillen finnas skil att erinra om tidigare férindringstider
i kyrkans historia.

Motstdnd mot vissa #ndringar har ofta haft emotionella évertoner. I
Svenska kyrkan ricker det att endast peka p8 nigra konflikthirdar under

utan gagn, d.v.s. att de som vilja vara kristna skicka sig att ofta undfd det hogheliga
sakramentet". Svenska kyrkans bekdnnelseksrifter, s 486f 488f (kurs hir). Jfr 4ven
Konkordieformelns ord, dir Luther citeras: "Icke vlra ord och handlingar, utan Kristi
befallning och instiftelse géra brodet till hans lekamen och vinet till hans blod alltifrin den
forsta nattvarden dnda till tidens slut, men genom vér tjanst och fSrrittning utdelas det
dagligen". SKB, s 623 (kurs hir).

Vid Kyrkornas virldsrdds fjarde generalférsamling i Uppsala 1968, kind mer for den sociala
och politiska radikaliteten, antogs i sektion V en rad rckommendationer, bl a vidjan att alla
kyrkor allvarligt &verviger att uppta den gamla kristna traditionen att fira nattvard varje
sondag. Se The Uppsala Report 1968, s 82.

I den mycket brett ekumeniskt forankrade BEM-rapporten sigs: "As the eucharist celebrates
the resurrection of Christ, it is appropriate that it should take place at least every Sunday".
BEM, Eucharist III, s 31. .
Kyrkométets arbete med kyrkohandboken 1986 anvisar ocksd vigen, tydligast uttryckt i
larondmndens yttrande, Ln1986:2y, s 11: "Massans huvuddelar, Ordet och Maltiden, skall
komma varandra s& ndra som méjligt, s3 att hdgmassan - alltsd med nattvard - kan bli den
naturliga formen fér forsamlingens huvudgudstjanst".

Aven pd svensk frikyrkomark ges nu liknande signaler. Se t ex Cedersjo-Fahlgren, aa, s 25:
"Historiskt sett har vi allts8 inte en fullstindig gudstjinst nir nattvarden saknas.
Gudstjinstfdrnyelsen i vér tid strivar efter att 3tererévra denna helhet".

18 "Mangen, som utan att aktivt deltaga évervarit en nattvardsmissa, har besannat riktigheten
dirav, d& han i sjilva den heliga actio, som dir forsigghr, funnit en rikare uppbyggelse, starkare
cggelse for sin egen bén 4n i nigon annan gudstjinstform. Att motarbeta en s3dan
andaktsform skulle minst av allt stimma med den lutherska kultens bésta tradition". Brilioth,
aa, s 481.

19 Se enkitsvar i Bickstrom, aa.
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senare &rtionden for att visa pd hur forindringar kunnat framhiva de
kraftfullaste protester, t ex méjligheten for kvinnor att bli prister, den
sondagliga ldsningen av gammaltestamentliga texter, ett ev kyrkligt ac-
cepterande av homosexuella handlingar. Varsamhet krivs i all forandring
och varje situation har sina sirskilda villkor. Men det bér ocksd under-
strykas att kyrkan i varje tid 4r kallad att soka utforma kristen gudstjanst
pé ett sddant sitt att den s fullddigt som majligt ricker den apostoliska
tron vidare.

FORM OCH INNEHALL

Om métet med Gud ér det centrala i gudstjinsten, m3ste man friga sig
varfér detta mote s& ensidigt i den praktiska utformningen varit inriktat
pa det inneh&ll som gudstjinsten férmedlar. Modern kommunikationsteo-
ri har sedan lidnge visat p& hur mycket ménniskan erfar genom den form i
vilken inneh8llet ges. Snarast m3ste det konstateras att det ensidiga foku-
serandet pd gudstjinstens verbala inneh8ll haft en godtycklig karaktir.
Det &r hog tid att reflektera, 4tminstone lika mycket, kring hur den form
som gudstjinsten genomfors i formedlar gudstjinstens egentliga drende.”

I missriktat nit har evangelisk-luthersk tradition ofta fokuserat det ver-
bala innehéllet i gudstjinsten. Tillspetsat kunde man siga att om bara
rittfiardiggdrelsen av ndd allena férkunnats, s& m8 det vara niranog hur-
somhelst med det 6vriga. Hiir har gjorts en aningslos retritt frén den hel-
hetssyn som borde vara sjilvklar. Bdde form och inneh3ll ska stillas i
relation till gudstjinstens egentliga drende och syfte. M&hinda forhiller
det sig t 0 m s8 att en form som motsiger det inneh3ll gudstjinsten ver-
balt vill férmedla &vertrumfar av egen kraft innehillet. Foér den guds-
tjanstfirande forsamlingen talar formens sprak ofta klarare #n aldrig s&
ménga ord.

Ett evangeliskt méssfirande som tar gudstjénstens egentliga syfte seri-
Ost méste dirfor vinnldgga sig om att siitta b&de form och innehall under
det &vergripande drendet. Om gudstjinsten vill férmedla ett mdte med
Gud sjilv, s& att evangelium frdn Gud kan rickas till minniskor i guds-
tjansten, har form och innehéll en uppgift att férmedla just detta evange-
lium. Det &r tvivelsutan inte foér mycket sagt att i Atskilligt
gudstjianstfirande f&r de verbalt uttryckta orden férmedla evangelium me-
dan den yttre formen snarast ger uttryck fér en kravfylld, nirmast lagisk
hallning.

Det skulle, menar jag, vara av utomordentlig betydelse om férsamling-
ar i den Svenska kyrkan tog pa allvar gudstjinstens egentliga #rende, att

20 Se t ex Cedersjo-Fahlgren, aa, s 58: "Ocks& ordningar, former och handlingar ska t3la att
begrundas i trons fjus".
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ricka evangelium i bdde form och inneh3ll. Ett medvetet arbete pa att
gobra gudstjinstens form evangelisk, i samklang med gudstjénstens egentli-
ga syfte, skulle pd flera sdtt fordndra den hittillsvarande ordningen. P&
ndgra punkter, under rubriken pastoralteologiska r&d, berér jag vad ett s3-
dant synsitt skulle kunna innebira.

FOLKLIGHET

P& svenska kan begreppet folklighet synas som ett begrepp med nirmast
ytlig innebord. Folklig dr den person som kldmkickt klappar en granne p3
axeln och stindigt beh8ller ett leende p8 lipparna.

[ dansk tradition har begreppet folklighet en delvis annan innebord.
Det kommer nirmast frn den danske folkbildaren och teologen N F S
Grundtvig som under 1800-talet lade grunden fér mycket av danskt tin-
kande b&de i filosofiskt och teologiskt hinseende. Grundtvig - i Sverige
kind som den store psalmdiktaren - rymmer i sin teologi en 18ng rad mo-
tiv som hir inte pd nagot vis till fullo kan beskrivas. Fér denna framstall-
ning 4r det nog att dterge den innebtrd som begreppet folklighet fér frn
Grundtvig framdver i dansk tradition. Det handlar d3 i forsta ‘hand om
tlllgangl(ghet Aven idag kan en dansk professor i t ex kemi siga till sina
studenter: "I morgon ska jag hélla ett folkligt féredrag". Med detta avser
professorn ingalunda att han dagen dérp& kommer att i ett féredrag vara
ytlig, dunka nfgon i ryggen, krydda sin framstillning med passande skimt,
etc. Det professorn avser #r ndgot annat. Snarast kan detta beskrivas med
det svenska ordet tillgéinglighet. Det som ska sigas dr ngot som den nor-
malbegévade forstér, den icke-fackmissigt utbildade, men framstillningen
kommer att beréra de allra sviraste frgorna i dmnet.

Nir det giller missan vill jag séiga: vi behéver en folklig missa. Det in-
nebir en mdssa som firas sd att det allraheligaste mysteriet réiicks ménniskor pd

ett for de flesta méanniskor utan scirskild utbildning tillgdangligt sdtt. Det innebir
att missan firas med l8ga trésklar men att det som ricks i méssan utgor
den kristna trons verkliga centrum, ett gudaméte.

Med stor sannolikhet giller att den som kommer till gudstjénst - och
detta giller inte minst den s k vanliga m#nniskan - knappast soker ett un-
derhéllningsprogram bland andra. Kyrkan kan inte heller konkurrera med
det 6vriga samhillet vad giller underh8llning. Diremot #r kyrkan - eller
borde vara det - expert pd vad gudstjinst dr. Den som soker sig till guds-
tjanst ér instilld pd att vara med om ndgot annat #n det underh8llnings-
branschen erbjuder. Den utmaning som hir giller f6r kyrkan dr att ricka
ett mote med Gud sjilv, vad giller form och inneh3ll, ett méte med det
gudomliga, med det allraheligaste. En kvalificerad bestimning av folklig-
het i meningen tillginglighet tvingar dérfér fram en gudstjinst som med
18ga trésklar ger minniskan méjlighet att verkligen "se och smaka hur god
Herren 4r". Varje sitt att forminska det heliga och géra det mindre heligt
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utgdr dirmed ett svek mot ménniskans beriittigade lingtan att i guds-
tjansten erfara det gudomliga, Gud sjalv.”

Det idr ddrfor méjligt att séiga att dnskemélet om en folklig missa i sig
rymmer kravet pd en gudstjinst dir det heliga exponeras i full kraft, att -
for att anviinda en psalms formulering - Guds forr8d 6ppnas pé vid gavel.

PASTORALTEOLOGISKA RAD

Utifrdn den ovan angivna bestimningen av gudstjinstens innebérd och
syfte samt den reflektion kring form och inneh&ll samt folklighet i me-
ningen tillginglighet som ovan angetts, vill jag nu ge ndgra anvisningar av
pastoralteologiskt slag for firandet av en evangelisk missa.

Balansen mellan rérelse och stillhet

Den svenska missan har p8 ett idgonfallande sitt ofta priglats av stillhet.
Den bakomliggande teorin har méjligen utgjort tanken att missan i frim-
sta rummet ror ett sammanhang dér den enskilda minniskan ska ha méj-
lighet att héra Guds Ord. Diarmed har férsamlingen utsatts fér en med
forelasningsakten liknande handling. Det viktigaste har varit att férsam-
lingen verkligen kan uppfatta alla ord som utsigs.”” Den evangeliska tan-
ken att forsamlingen verkligen méste kunna hora evangeliet, det
befriande ordet frdn Gud sjilv, kvarstdr oemotsagd. Men till detta kom-
mer var nya insikt att ménniskans intryck inte bestims endast av det som
hors. Snarare priglas vi och bestims var livssyn av det vi uppfattar med
alla véra sinnen, och t ex bide av det vi ser och av det vi hor. Helheten
blir viktigare f&r oss &n vad vi uppfattar med enbart ett sinne.

Om missans utformning ska stillas i ljuset av gudstjénstens egentliga
drende att méta Gud och att detta ska ske med s8 18ga trosklar som méj-
ligt 4r det av avgdrande vikt att gudstjinsten inte endast férmedlar still-
het. Det ricker att tinka pd de yngre eller de allra yngsta for att forst8 att
stillheten kan vara fértryckande och foérkvivande. Men det #r tveklost

21 "Varje reform av vAr nattvardspraxis maste ddrfor utgd ifrdn, att mysteriet pd intet vis fir
tridas for nira". Brilioth, aa, s 484f.

22 For den aktivt tjanstgérande pristen utgér den kontinuerligt p3glende kritiken frén
gudstjinstdeltagare att de inte kunnat héra vad som sagts under gudstjinsten ett stindigt
gissel. Nagon ging har det undsluppit mig att vi p& jorden aldrig kan héra allt. Endast i himlen
ges mojlighet till det optimala hérandet. Men bortsett frén detta har dagens avancerade teknik
hojt anspriken. I de flesta kyrkor 4r dven mycket modern hogtalarutrustning otillricklig i
jamforelse med den teknik som den vanliga manniskan 3terfinner i sitt hem vid stereo, TV
o dyl. Kyrkor ir helt enkelt inte byggda f6r en sddan ljudtergivning. Ett mer medvetet
pastoralt arbete pd att 1ita gudstjénsten fokuseras inte endast pd det man hér kan méjligen p&
sikt 16sa denna stéindiga konflikt.
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ocks3 tillampbart p4 #ldre. Min erfarenhet siger mig att dldre ménniskor
ofta sokt sig till familjegudstjénster, och det utan att de genom sliktskap
haft anledning att se sina barnbarn agera, av det enkla skilet att familje-
gudstjinsterna férmedlat nigot av den blandning av rérlighet och stillhet
som hjalper den enskilde att slippa oro och vanda fér att gora fel och bor-
ja kidnna sig hemma infér den Heliges ansikte.

Det #r darfor av principiell vikt att den séndagliga méssan utformas s&
att det i méssan finns moment av bade stillhet och rérlighet.

Fr8n min erfarenhet kan jag erinra mig en familjegudstjénst d& tacksi-
gelse frn en for tidigt avliden person skulle dga rum. Frén olika hll hor-
des betinksamma ord infér ordningen att just denna tacksigelse skulle
dga rum i en familjegudstjanst sd ofta priglad av rorlighet, forflyttningar
mm. Men nir det avgdrande momentet med nimnandet av de déda skul-
le d4ga rum, sade pristen helt enkelt: Nu viintar vi tills det blir alldeles
tyst, si att vi kan be fér dem som détt under veckan. Och egendomligt
nog férstod alla de nirvarande foérskolebarnen att det rorde sig om ndgot
allvarligt. Det blev helt tyst i den stora kyrkan och pristen kunde nimna
de dddas namn och be fér dem. Om barnen fatt sitt i rérlighet och delak-
tighet kunde p4 ndgot sitt ocksd de vuxna f3 sitt - sa tycktes barnen intui-
tivt reagera.

I den sondagliga missan dnskar jag en medveten blandning av rérelse
och stillhet, och det av principiella skil. Just genom denna blandning till-
godoses hela férsamlingens méjlighet att méta Gud. Det handlar konkret
om att den ovana gudstjéinstdeltagaren kan kinna fjdrilar i magen nir
gudstjinsten i dvermatt antar foreldsningens form, dar det verbala anfo-
randet blir s3 avgérande att 4tskilliga gudstjinstdeltagare - ovana vid en
langre verbal framstillning - inte formér tillgodogdra sig vad som sigs.

Blandning av stillhet och rérelse kan gestaltas p8 flera sitt. De lokala
villkoren bestimmer vad som #r rimligt och mgjligt. Att missan borjar
med en procession, dir de som aktivt utfér uppgifter deltar, bor inte i n&-
som ett hogtidligt uttryck, en extra addition vid stérre festtillfillen. Inne-
boérden i processionen Aterges mer adekvat pa ett annat sitt. Det handlar
hir om en vandring upp till Guds altare, en stillféretridande vandring
dir ndgra gar 4 allas viignar. Vandringen gestaltar ménniskans livsvig frén
fodelse till dod. Denna vandring som ér &lagd varje méanniska blir i pro-
cessionen tydliggjord dérigenom att ndgra vandrar bakom ett processions-
krucifix. Processionen utgér dirmed en tydning av det minskliga livet: i
detta tecken ska du segra - i processionskrucifixets tecken ligger seger for
varje gudstjinstdeltagare. Samtidigt r processionen ett siitt att bérja mis-
san med rorelse. Det #r sant att en procession kan genomféras med kada-
verdisciplin, s& stelt att den sprider oro hos gudstjanstdeltagarna. Det &r
darfér angeliget att den som ansvarar for gudstjansten 18ter processionen
genomforas asymmetriskt s& att alla associationer med militdrparad o dyl
undviks. Har handlar det om en del av Guds folk eller en del av Kristi
kropp som i stiliserad form &terger livets vandring och mening.
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En séndaglig missa innehéller med nédvindighet en rad moment som
kriver uppmirksamhet och stillhet. Det 4r dirfér angeldget att stillheten
regelbundet bryts med inslag av rérelse. Det kan handla om en evangelie-
procession d8 missans frimsta text, ett utsnitt ur Jesu liv, proklameras.
Det kan handla om en offertorieprocession d& nigra i férsamlingen f8r

bira fram gudstjinstdeltagarnas kollekt och samtidigt det bréd och vin
som ska anvindas i missan. En sddan procession kan utformas p8 &tskilli-
ga sitt. Den som #r angeligen om att missans form ska vara kongenial
med gudstjinstens egentliga #rende, att ricka ett gudamdte, har mycket
att tinka pd vid planering av en sidan procession. Att efter brodsbrytel-
sen lata hilsningen om Herrens frid (pax vobiscum) utgéra ett moment av
rorelse dr kanske inte sjémart men Snskvirt. Det behdver inte innebira
ndgon stdrre omvilvning om pristen efter dnskan om Herrens frid sjilv
gir ut i forsamlingen och ricker ngra gudstjinstdeltagare handen. Nir
fridshilsningen férst introducerades hos oss genomférdes den av ndgra ni-
tiska kristna i form av omfamning. Fridshilsningen bér emellertid utfor-
mas efter den normala hilsningssed som rder dir missan firas. I vArt
land hélsar man normalt med handhélsning. Fridshalsningen bor darfor i
vart land normalt utféras genom handhilsning. Omfamning av frimman-
de minniskor kan i v8r kulturtradition uppfattas provokativt, ungefér som
om nigon pa gatan plotsligt krivde att omfamna en férbipasserande.

Den medvetna blandningen av stillhet och rorelse medfér ett for for-
samlingen 6ppet férhallningssitt. Den foljer direkt av principen om folk-
lighet, om tillgiinglighet, och ar dirfér av stor vike fér att gestalta missans
egentliga drende.

BALANSEN MELLAN LJUD OCH TYSTNAD

En vanlig férsamlingshdgmissa ér i vért land fylld med ljud. Nér orgeln
och férsamlingssdngen tystnar tar priisten vid med bon, ldsningar och for-
kunnelse. Att i denna mittade kontext vid vissa medvetna moment till-
13ta dgonblick av tystnad kan medféra befriande erfarenheter.”” Var och
en som reflekterat kring tystnadens villkor vet att det #r skillnad pd den
tystnad som oplanerat intréffar nir alla undrar vad som ska hénda eller
vem som glémt att trida i funktion och den tystnad som medvetet plane-
rats och som genomfdrs utan stress och oro.

I méssan bor enligt min mening regelbundet inféras ndgra moment av
medveten tystnad. Det kan réra sig om tystnad efter syndabekénnelsen
eller bonen om forlitelse. Men det kan ocksd rora sig om tystnad efter
predikan och efter kommunionen.

23 Perham, aa, s 21ff.
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Om missan ir ett rickande av evangelium, av gudaméte i ord och
sakrament, kunde man séga att missans ellipser terfinns i evangelieut-
laggningen, i forkunnelsen och i kommunionen. Av det skilet vore det
naturligt att just efter dessa moment ge férsamlingen tillfille till reflektion
under medveten tystnad. En predikan bér inte sluta med pristens Amen.
Det affirmativa Amen tillhor forsamlingen och inte pristen. Férkunnaren
skulle istéllet sluta med en vil avvigd mening som mynnar ut i tystnad.
Direfter far forsamlingen méjlighet att sjilv reflektera kring vad som
sagts. En s8dan tystnad har ett participatoriskt drag. Plotsligt blir det vik-
tigt vad var och en tinker. I tystnaden fir allas tankar sin sirskilda vikt.
Férkunnaren har under en icke oansenlig tid fitt ge sina perspektiv. I
tystnaden kan var och en i férsamlingen ge rum fér personliga tankar
kring dagens tema eller kring den livssituation den enskilde befinner sig i.
Den tystnad som efter predikan pd detta siitt kan verka befriande bryts,
enligt min mening, helst inte av pristens anvisning om hur den kristna
trosbekénnelsen ska utféras. Kongenialt med liturgin bérjar predikanten
helt enkelt att bekiinna den kristna tron, Jag tror pd en enda Gud..., och
férsamlingen reser sig spontant och instimmer.

Efter kommunionen bér p& samma vis ett gemensamt inskott av tyst-
nad erbjudas. Enklast éger detta rum efter ordnandet av nattvardskirlen,
d& pristen siger: L3t oss be. Efter denna uppmaning kan en kollektiv tyst-
nad vara utomordentligt viktig. Efter ndgon minut bryts s& tystnaden av
den tackb&n som pristen ber. Erfarenheten siiger att denna bon f&r en an-
nan tyngd och innebérd niir den pd detta sitt bryter in i en kollektiv tyst-
nad.

BALANSEN MELLAN KVINNOR OCH MAN

For att missan ska bli befriande i samklang med gudstjinstens egentliga
drende bér den utformas inklusivt dven i den meningen att bdde kvinnor
och min kinner sig berérda. .

Under 18ng tid i vér kyrka och i v&rt samhille har mén bestimt dag-
ordningen. Det har skett pd ett sd sjilvklart sett att ingen ifrigasatt det.
Den alltmer tilltagande medvetenheten frdn bide kvinnor och min om
minniskans tvikénade natur har medfért ett ifrdgasittande av ordningar
som endast gestaltas av ett kén eller genom sin aningslésa férankring i det
ena kdnet, normalt det manliga, férhindrar kvinnor att identifiera sig och
kiénna sig ianspraktagna.

Det bor dérfor for en evangelisk missa vara en sjalvklarhet att bdde
mén och kvinnor utfér synliga uppgifter. Ar celebranten en kvinna, bér
medvetet mén tillfrgas om uppgiften att féredra en text eller be en for-
bon. Och omviént om celebranten 4r en man, bér en kvinna ombes att ut-
fora synliga och hérbara uppgifter i missan.
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For den som hyser tvivel om evangeliets rickvidd r det tvekldst ange-
ldget att méssan rymmer den inklusivitet som ett manligt och kvinnligt
synligt agerande medfér. Med andra ord kan det faktum att b&de kvinnor
och mén agerar i méssan utgdra en vil s8 stark forkunnelse som aldrig s&
ménga ord om likavirde och gudsavbildlighet. Och omvint kan s&dant
tal falla platt till marken om hela missan genomférs enkonat.

BALANSEN MELLAN VUXNA OCH BARN

I varje missa bér moment finnas som appellerar till bdde vuxna och barn.
Barnen deltar i méssan inte pd barnens villkor utan pj allas. Det innebar
att ih3llande barnskrik #r lika férodande fér sm&barnsforildrar som for
andra. Barnen 4r vilkomna i méssan men nir de tvivelsutan stér guds-
tjainsten maste man hjilpa dem att komma till ro. Barnen bér normalt
vara tysta men inte stilla.

Detta kan aldrig genomf6ras utan att vissa, bestimda moment direkt
riktas till barnen. I méssan, som normalt dr utformad fér den vuxne och
for den vuxnes behov, bér alltid finnas inslag som direkt berér forskole-
barn eller de yngre.

[ det enskilda fallet kan detta utformas p4 ett flertal olika sitt. Men
principen ér lika viktig 6verallt. Om missan inte i ngot avseende medve-
tet tilltalar de minsta kan ingen heller f6rstd nir présten p& predikstolen
forsdkrar att barnen #r vilkomna. Orden f&r mindre vikt #n handlingarna.
Den férsamling som har gudstjanstvirdar beredda att ta emot barnen, rit-
1&dor, barnhérna fér de minsta, mjukdjur, pekbscker o dyl behéver inte
orda mycket om saken. Det ir tydligt fér de minsta och for deras forildrar
att barnen #r vilkomna och att férsamlingen 4r vil fértrogen med dem.

Hir kunde mycket mer sigas om barn i olika &ldrar men i detta sam-
manhang vill jag bara ange att det dr angeliget att fista vikt vid barnens
nérvaro i massan.

ALLA SINNEN

Den gudstjianstfirande forsamlingen #r samlad for att moéta Gud. I var
evangeliska tradition har normalt endast hérsinnet erkiints. Genom 6rat
ska forsamlingen héra och forstd vad pristen siger och det som Gud vill
sdga denna séndag. Men om d& den enskilda férsamlingsbon inte forstir
vad pristen siger, varken predikan eller texterna eller bonerna? Man kan
trosta sig med att denna férsamlingsbo dnda bevistat méssan och fatt del
av forsamlingens gemenskap. Det dr &terigen hir angeliget att betona
vilsignelserna frn Herrens maltid som inte ensidigt betonar den férsam-
lingens intellektuella kapacitet, som m8ngen férkunnelse férutsitter.
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Miénniskan bestdr av fler sinnen. Synen tas i anspr8k nér gudstjénst-
deltagaren ser de liturgiska kliderna, processionen och dem som p3 olika
sdtt utfdr uppgifter i méssan. Aterigen understryks dirvid vikten av att de
som agerar ir bide kvinnor och min och, om mdjligt, representerar olika
generationer.

Tveklsst tar vi mianniskor ocks intryck av de dofter som omger oss.
De ménga stearinljusen eller vaxljusen p&verkar, men det finns skal att
erinra om den gamla kyrkliga seden att anvinda rikelse i méssan. Bibel-
texterna kan hjilpa oss att se rékelsen som ett tecken fér bénen som nér
Gud.** Vid Lutherska Virldsférbundets generalférsamling i Curitiba, Bra-
silien, 1990, anvindes varje dag vid aftonbénen rékelse. Det utférdes d&
inte som ett s k incenserande, ett siitt att ge vérdnad, utan just som en
symbol for bénen pd vig till Gud. P8 liknande sitt har rékelsen anvints i
Svenska kyrkan vid férbonen, uppmirksammat inte minst vid Svenska
kyrkans jubelfest i Uppsala domkyrka i augusti 1993.

KYRKORUMMETS MOBLERING

Fér vi vidare var nyckel om gudstjinsten som ett gudamdte dir méinni-
skor f8r majlighet att méta det heliga mysteriet, Gud sjilv, och det p4 till-
gingligast mojliga sitt, blir det ocksd angeliget att pastoralteologiskt
reflektera kring kyrkorummets méblering. Ofta har detta férbisetts som
ett ovidkommande inslag. Erfarenheten séger att minniskor tar djupa in-
tryck av hur rummet #r moblerat. En viss moblering kan ge kravfyllda in-
tryck eller intryck av en 18st dogmatik dir allting &r férutbestimt. Det
miste dirfor sigas vara uttryck fr godtycke att verhuvud inte 4gna kyr-
korummets moblering uppmirksamhet. Slentrian och sedvinja fr inte
bestimma det som skulle vara birare av evangeliet.

I &tskilliga kyrkorum #r mobleringen verkligen 18st. Binkarna #r fasta
och altaret murat vid &stviiggen. I andra rum, byggda under senare tid
som stadsdelskyrkor, kan mébleringen varieras relativt lite. Atgirderna
méste sjilvklart anpassas till de lokala villkoren, till vad som dr méjligt
och riktigt i den aktuella situationen.

Har vill jag endast ange ndgra frigor som boér kunna stillas i de flesta
kyrkorum. Det giller i férsta rummet hur altaret &r smyckat. I &tskilliga
kyrkor férefinns en symmetri pd altaret som ger intryck av nigot fast och
fardigt. I mitten stdr ett krucifix och pd émse sidor ljusstakar och blom-
mor. Skulle man ta bort alla dessa prydnader och 18ta altaret bli smyckat
endast av altarduken eller altardukarna, ges omedelbart ett annat intryck.
For nigra kan ett sddant altare kiinnas naket och tomt, fér andra kan det

24 Setex Psalt 141:2 och Uppb 5:8; 8:3f.
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erbjuda en egendomlig kiinsla av befrielse. Det 4r som om altaret ropade
efter Kristi nirvaro i bréd och vin och just genom sin enkelhet stindigt
ger uttryck for detta rop. Kanske skulle man kunna placera ett enda
mindre ljus pd ena sidan av altaret. Ett sidant ljus [8ter tankar och bdner
stiga till den Gud vars symbol rimligen &terges bakom altaret i en altartav-
la eller utsmyckning av nigot slag.

Tydligast blir detta vid ett frist8ende altare. Ett ljus pd ena sidan, t ex
pd den norra, kan erbjuda en ny Sppenhet. Det talar, s3 att siga, om att
den enskildes boner far plats p8 vig till Gud. Det symmetriskt dukade al-
taret ger snarast intryck av en vigg, en vigg av fasthet och bestimdhet
men kanske inte mycket utrymme fér den vilsnes boner och lingtan.
Tolkningarna &r hér legio och det f8r bli varje férsamlings sak att utprova.
Majligen skulle hir sdgas att denna utprovning inte endast #r préstens sak
utan bor ske tillsammans med 6vrig kyrkopersonal, sjalvklart vaktmastare,
men ocks8 helst tillsammans med kyrkorddet. Erfarenheten séger att en
omméblering av altaret utgdr ett stort ingrepp, ofta férenat med pétagliga
emotioner. Sjilv har jag vid nigot tillfille samlat ett kyrkorad en kvall i
kyrkan och medvetet "dukat av" altaret och sedan p# prov satt dit olika
symboler. Reaktionen vid detta tillfille var mycket positiv och &ppnade
nya perspektiv. Det visade sig ocks8 att majoriteten verkligen 6nskade en
forandring.

Anmirkningsvirt dr att i var tradition, dir méblering méste anses ut-
gora ett underordnat inslag, s foga reflektion 4dgnats en sak som uppen-
bart har stor betydelse fér upplevelsen av kyrkorummet och dirmed
indirekt fér gudstjinstupplevelsen och fér den gudsbild som férmedlas.

Atskilligt annat kunde hir namnas om kyrkorummets moblering, det
fristdende altaret, predikan fr8n ambo eller predikstol, kérens placering,
hur stolar eller binkar sluter eller ppnar perspektivet etc. Exemplet med
altarutsmyckningen f&r hir endast utgéra ett exempel p& vad som kan gé-
ras och p8 den vikt mébleringen uppenbarligen har.

SATTET ATT DELA UT NATTVARDSGAVORNA

Till de viktigare inslag som paverkar gudstjinstdeltagarnas upplevelse hor
tveklost sittet att dela ut nattvardsgdvorna. Traditionellt och oftast utan
ndgon sirskilt medveten hllning delas dessa gdvor alltjimt ut vid altar-
runden dir férsamlingen knibdjer och mottager gdvorna frdn den eller de
tjanstgdrande pristerna.

Det bér d& sigas att minniskor kan uppleva detta siitt synnerligen
kravfullt, férenat med hoga trésklar. Av egen erfarenhet vet jag att min-
niskor inte vigat g8 fram till altarrunden, helt enkelt av det skilet att de
inte dgt klider som de v8gat visa vid en s8 framskjuten placering. Sittet
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att fira nattvard har pd s3 sitt blivit en social vattendelare, klart i strid
med innebérden i Herrens m&ltid.”

Det bor dirfér allvarligt vervigas om inte gdvorna i missan som regel
borde utdelas vid s k gdende kommunion, nedanfér eller framf6r altarrun-
den. Historiskt m& man betédnka att altarrunderna utgor ett relativt sent
inslag i vlra kyrkobyggnader. Det kan ifrdgasittas om de dverhuvud ska
vara kvar. Men ocksd om de inte gdr att temporirt forflytta borde Her-
rens gdvor i missan utdelas s att ingen tvekar att g8 fram av sociala skil.

Till utdelandet hér ocksd mojligheten att 18ta en diakon, om sddan
finns i forsamlingen, dela ut, och helst 4ven ndgon icke-vigd i civila kli-
der. Fér gudstjinstdeltagaren erbjuder anblicken av en minniska, kvinna
och/eller man, i vanliga klider en m&jlighet till igenkinnande. Det heliga
dras si att sdga nidrmare utan att mysteriet pd ndgot sitt fSrminskas.
Svenska kyrkans ordning tilldter numera icke-pristerliga nattvardsutdela-
re, som ir dépta och konfirmerade, p& det villkoret att férsamlingens kyr-
korad forst gett ett allmént tillstdnd till att s8 far ske.

"~ Ytterligare bér man i detta sammanhang Sverviiga om inte antalet ut-
‘delningsstillen kunde dkas. De f& platserna talar sitt sprk, de minga
platserna ett annat. Vill férsamlingen hjilpa ménniskor fram till Herrens
maéltid dr det ocksd angeliget att nattvardens gévor delas ut generdst, gir-
na vid fler platser &n som kanske vore nddvindigt. Generositeten stir i
samklang med gudstjénstens djupaste drende att ricka evangelium, sn8l-
heten motverkar snarast gudstjinstens syfte. Aven hir giller att den yttre
formen talar ett sprik, ofta tydligare 4n aldrig s& ménga ord.

Atskilligt annat kunde utifrn vart 6vergripande perspektiv behéva si-
gas. Varje moment i missan vore virt en sérskild kommentar om hur just
detta moment kan utformas i dverensstimmelse med gudstjinstens egent-
liga innebérd. Alldeles for lite reflektion har hittills i Svenska kyrkan #g-
nats denna viktiga sak. Foér de flesta minniskor utgdr gudstjinsten av
nigot slag kyrkans ansikte. Hur kyrkorummet d& 4r méblerat, hur guds-
tjansten genomfdrs vad giller antalet medverkande och vad giller frigan
om kvinnligt och manligt och nattvardsutdelandet etc, pverkar och mar-
kerar vad kyrkan stér for. Helhetsintrycket bestimmer sannolikt mycket
mer dn de verbala férklaringar och p8stdenden som ricks.

Att det for kyrkans trovirdighet dr alltmer angeliget att varje séndag
erbjuda Herrens maltid, de heliga givorna, och det pd ett s8 generdst sitt
som mojligt, framstér f6r mig som sjilvklart i vér tid. Det handlar om att
ge det kyrkan kan ge och inte hilla igen eller frinhinda minniskor mdj-
ligheten att méta Gud med alla sinnen, med hela personligheten.

25 Jfr 1 Kor 11:20-22.
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Summary

THE SUNDAY EUCHARIST FROM A PERSPECTIVE OF
PASTORAL THEOLOGY

In the ongoing change in Church life, one can now discern a clear ten-
dency that the Sunday Eucharist will become the natural centre in each
congregation. In this article, I will reflect on theological issues that co-de-
cide the present ecclesiastical situation in Sweden as well as on a theolo-
gical distinction of the meaning of Christian service, and how such a
meaning could be utilized in the pastoral work with the Sunday Eucharist.

The present situation is first described from the point of view of ecclesio-
logy. In the early 1940’s, there is a parallel interest in the concept of the
Church as Corpus Christi both in Roman-Catholic and evangelical reflec-
tion. It is to be seen in the encyclical letter by Pope Pius XII in 1943 and
the article on Corpus Christi, written by Anders Nygren in 1942 - later
chosen as the first president of the Lutheran World Federation in 1947.
The differences are obvious, but still there is a common choice of biblical
theme, developed somewhat hierarchically in the Pope’s reflection and
statically in Nygren’s thinking. As a reaction in the 60’s, the new concept
of the People of God came to dominate for quite some time. Nowadays,
this concept is no more in use and the question is if a new Corpus Christi
concept could help us today. If so, it will be a concept distinctly rooted in
the death/resurrection perspective, a perspective that is, strangely
enough, almost absent in the writings of Corpus Christi by the Pope, in
the works by Nygren as well as in several reflections on the People of God
concept.

There is, furthermore, a new longing for wholistic mystics today. It is in
many ways a late reaction against what has been the effects of the 18th
century movements, pietism and Enlightenment, both joined in a critical
attitude against the Sunday Eucharist.

There is also a new liturgical situation in the Church of Sweden today.
Only a few decades ago it was obvious from the liturgical behaviour,
whether the priest or the congregation belonged to a certain tradition -
low church, old church, folk church or high church as they were labeled.
There is now a growing and remarkable consensus in favour of a richer li-
turgy, clearly seen in the new Church of Sweden Manual of 1986.
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A new view on the meaning of the Eucharist is coming up. The old effects
from the 18th century movements have played a dominating roll when
deciding on the contents of the Eucharist, both in a theological sense and
in the ecclesiastical life of the congregation. New interpretations nowa-
days underline motives like Thanksgiving, Praise, Adoration of the myste-
ry, Participation, the Holy Meal as a Break in everyday life, the
Incarnation of God in the Eucharist promoting a more clear local identi-

The meaning of the Christian service could be described as a meeting be-
tween God and human beings. Such a description would emphasize especi-
ally the holy character of this God/man encounter. It will also question a
position that arbitrarily refuses a congregation the possibility of commu-
nion of the holy gifts in the Eucharist and offers a service without the Eu-
charist as the main Sunday service only. Such a position cannot be
justified in a conscious pastoral theology. Instead, the solution for those
who do not want to communicate every Sunday should be searched for in
the concept of spiritual communion, already commended by the late Swe-
dish Archbishop Brilioth in the 1920’s.

A growing consciousness of the Sunday Eucharist must also take into
consideration the tension between form and content. A common way in
the evangelical tradition is to underline the content so much that the
form is almost neglected. This cannot be accepted when the meaning of
the Christian service is taken seriously. The form in which the Eucharist
is celebrated often speaks a louder and more distinct language than all
verbal expressions, however gifted.

Furthermore the Sunday Eucharist should be characterized by an affa-
bility with low thresholds, so that people can enter easily and - when en-
tering - they should meet the mysteries of the Church, the most holy
centre. From this basic thinking, a number of practical questions are be-
ing reflected upon, all as consequences of the fundamental pastoral theo-
logical reflection. Such questions are: the balance between movement
and tranquility, between sound and quietness, between women and men,
between grown-ups and children, the question of all senses, the furnishing
of the altar, and the way of distributing the holy gifts in the eucharistic
meal.
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Sondaglig méissa -
ndgra internationella
ekumeniska utblickar

Av Sven-Erik Brodd

| Eucharistin har varit en av huvudfrdgorna inom den ekumeniska rérelsen.
Det finns flera skil till detta. Historiskt sett har det att géra med att fré-
gor om dop, nattvard och d@mbete har haft strukturerande betydelse for
kyrkorna och i hég utstrackning bidragit till deras identitet.

Samtidigt har eucharistin varit utslagsgivande fér hur den inom den
ekumeniska rorelsen efterstrivade enheten kan férverkligas. Det har hela
tiden funnits en grundliggande motsittning mellan det faktum att eucha-
ristin ecklesiologiskt sett ér enhetens sakrament, den djupaste gemenska-
pen mellan Gud och minniskor och mellan de troende inbérdes, men
samtidigt dr splittringens tydligaste tecken s3 linge denna enhet inte kan
forverkligas sd att troende fr8n olika traditioner kan dela nattvardsge-
menskapen med varandra.

I den ekumeniska rérelsens historia fanns under en period &vertygel-
tsen att om de tydligt dogmatiska problemen kunde 1&sas skulle den kyrkli-
‘ga splittringen i mostvarande grad helas. Det visade sig s& sm8ningom att
"detta inte var fallet. Pastoralteologisk praxis och de olika traditionernas
spiritualiteter spelade en oférutsedd roll fér sdvil kyrkans enhet som dess
splittring. Denna insikt ledde till att inte bara de dogmatiska utan ocksa
de pastoralteologiska och spiritualitetsmissiga problemen togs upp i de
ekumeniska dialogerna. Det utvecklades ett tydligt samband mellan den
liturgiska rérelsen och den ekumeniska.' Parallellt med detta skedde en

1 Eckerdal, Lars, Den liturgiska rorelsen som ekumenisk rorelse, # Ekumeniken och
forskningen. Foreldsningar vid den nordiska forskarkursen "Teorier och metoder inom
forskning om ekumenik” i Lund 1991, Uppsala 1992, 91-104 (Nordisk ekumenisk skriftserie
20)

TRO & TANKE 1994:8 109



for den ekumeniska teologiska utvecklingen viktig teologisk posi-
tionsfériandring. Det konkreta och materiella som tidigare setts som till-
horande den "virldsliga" sfiren och som stillts mot "det andliga", som
forknippats med det immateriella eller osynliga, f&r nu en viktig teologisk
roll. Det inkarnatoriska perspektivet slér sénder en gammal dikotymi och
ger "formerna" en betydelse som de saknat i visterlandet sedan 1700-ta-
let. Dirmed blir liturgin, sakramentspraxis och de konkreta kyrkliga ord-
ningarna av betydelse. Detta har ocks& fitt betydelse fér frigan om
sondagsgudstjdnstens utformning och hur ofta nattvarden bér firas.

Jag kommer i min framstéllning att ganska ogenerat blanda texter med
olika ekumeniska "Stellenwert". Min uppgift #r att i dessa texter spéra dis-
kussioner om sdndagsmissan. Den som vill géra en grundligare analys av
problematiken inviteras hirmed till detta.

KYRKORNAS VARLDSRAD

Vid Kyrkomnas Virldsrdds generalférsamling i Uppsala 1968 behandlades
gudstjinsten for férsta gngen vid ndgon av virldskyrkor3dets generalfor-
samlingar. I rapporten frn den sektion som behandlade gudstjénsten, och
som antogs av av generalférsamlingen, heter det:

( "We urge ... that all churches consider seriously the desirability of adopting the
early Christian Tradition of celebrating the Eucharist every Sunday."?

Det #r intressant att notera att denna uppmaning till kyrkorna kom-
mer i en teologiskt och politiskt sett radikal tid och i ett avsnitt under
virldskyrkokonferensen (sektion 5) som behandlar gudstjinsten i en se-
kuldr tidsglder.” 1 texten havdas det att nattvarden visar den kristna

| gudstjanstens djupaste innebérd. I férberedelsematerialet infor varldskon-
ferensen hade frigan explicit stillts om hur man ska se pd séndagsguds-
tjansten utan nattvard.’ 1 en svensk kommentarbok till Uppsala 68
behandlas frigan om séndagsmissan av Pehr Edwall. Han hinvisar till
Luthers syn att séndagens gudstjinst ska firas med eucharisti om det finns
kommunikanter, men hinvisar ocks3 till det faktum att f lutherska kyr-

2 Worship. The Report as Adopted by the Assembly, # The Uppsala Report 1968. Official
Report of the Fourth Assembly of the World Council of Churches ... 1968, Geneva 1968, 82;
Se Dokument frin Uppsala 68, red Lars Thunberg, Stockholm 1968, 69f

3 Om den liturgiska utvecklingen under denna tid och dess bakgrund, se Andrén, Ake, Den
liturgiska utvecklingen i Svenska kyrkan under senare decennier, # SOU 1974:67, 45-74;
Dens, Liturgisk utveckling inom de lutherska kyrkorna, # SOU 1974:67, 101-162; Dens, Den
liturgiska utvecklingen inom de reformerta kyrkorna under de senaste decennierna, # SOU
1974:67, 163-192

4 Drafts for Sections Prepared for the Fourth Assembly of the World Council of Churches,
Uppsala Sweden 1968, Geneva 1968. Svensk &versittning: Forindring och férnyelse. Infor
Kyrkornas méte i Uppsala 4-19 juli 1968. Red Lars Thunberg, Stockholm 1968, 169
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kor lyckats genomféra detta. Han menar ocks3 att det #r ett memento for
det d3 p8glende arbetet med Svenska kyrkans liturgi. Ndgon teologisk
diskussion om séndagsmissan for han inte. Diremot tar han upp sek-
tionsrapportens vidjan att alla som nérvarar vid séndagsméssan ocks3 bor
kommunicera och hénvisar till att denna princip inte heller 4r genomférd
i kyrkor som faktiskt firar séndagens huvudgudstjénst som méssa.’

- Motiveringen for att fira missa varje sdndag ir enligt sektionsrappor-
(ten fr8n Uppsala 68, som citerades ovan, att nattvarden framstiller "den
' kristna gudstjinstens djupaste inneb&rd".

) Vid de efterféljande generalférsamlingarna inom Kyrkornas virldsrad
kférdjupas olika aspekter vad giller eucharistin, oftast i anslutning till det
arbete som bedrivits mellan generalférsamlingarna av Faith and Order.

FAITH AND ORDER

|Nattvarden behandlades redan vid Faith and Orders forsta virldskonfe-

‘rens i Lausanne 1927, utan att man stillde ingdende frigor om praxis.
Naturligtvis var frigan om Eucharistin ocks8 uppe till diskussion vid Faith
and Orders andra virldsméte i Edinburgh 1937. N&gon direkt férbindelse
mellan de systematiska och pastoralteologiska perspektiven drogs emeller-
tid inte, d&ven om moétet konstaterar det viktiga sambandet mellan den
ekumeniska och den liturgiska rérelsen.’

Tydligare blev det emellertid genom Faith and Orders Virldskonfe-
rens i Lund 1952 och de omfattande studier som ingick i férberedelsear-
betet infér Lund 1952. Framfor allt giller det studierna om gudstjinsten
och interkommunionen.

Den kommission som genomférde studiet av gudstjinsten, Ways of
Worship (1951), tog egentligen inte stiillning till frigan om séndagsguds-
tjinstens karaktiir utan stannade vid ett komparativt arbetssitt (pre-
dikocentrerad respektive eucharisticentrerad gudstjéinst).” Samtidigt
konstaterar man den liturgiska rorelsens betydelse och understryker guds-
tjinstens sakramentala och korporativa och sambandet mellan Ordet och
Nattvarden i missan. Kommissionens ordférande respektive vice ordfs-
rande var tv3 av samtidens frimsta teologer, Gerhardus van der Leeuw
och Hans Asmussen. Det ér emellertid tydligt var kommissionens sympa-
tier ligger. Nir ett par teologer vill kalla den nattvardslésa gudstjansten

5 Edwall, Per, Gudstjansten i en sekulér tids3lder, # Allting nytt? En bok om Uppsala 68, red
Per Erik Persson, Stockholm 1968 (122-148), 140f

6 The Report: VI. The Church’s Unity in Life and Worship, # The Second World Conference
on Faith and Order Held at Edinburgh, August 3-18, 1937, ed by Leonard Hodgson, New
York 1938, 256

7 Ways of Worship. The report of a Theological Commission of Faith and Order, ed by Pehr
Edwall, Eric Hayman, William D Maxwell, London 1951
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"ante communio" (fér-kommunion) fér att antyda att nattvardslos
sondagsgudstjinst dr en "torso" och att séndagseucharistin skulle framstal-
las &tminstone som det normativa, svarar kommissionen att det bland de
nordiska lutherska folkkyrkorna finns nattvardslésa hégmissor som &r
mer dn en ante communio. Men denna gudstjinst kinnetecknas #nd&
som som ett substitut for den sakramentala gudstjansten.’ I sjilva hand-
lingarna fr&n Lund fick inte detta ndgot genomslag, forsvitt jag kunnat
finna.’

\ [ rapporten frin sektion 4 (Gudstjansten och Kristi kyrkas enhet), som

\ antogs av Faith and Orders virldskonferens i Montreal 1963 behandlas ock-

| s& nattvardspraxis ganska ingdende.”® Kyrkorna uppmanas att éverviga

‘bl a

"frequent celebration of Holy Communion" [med] "the emphasis on the significan-
ce of Sunday and great Christian festivals"."

' Den inom Faith and Order tilltagande medvetenheten om betydelsen
lav praxis nir det giller eucharistin speglar sig i rapporten fr&n sektion 5
(Alla p3 varje plats: Processen att vixa samman). Dir heter det: "Thus
the congregation does not worship by itself; it worships in and with the
whole Church as the communion of saints"."” Har blir eucharistins katoli-
‘citet ett viktigt motiv fér den séndagliga missan. Den forsamling som fi-
'rar nattvard gér det inte isolerat utan i gemenskap med hela kyrkan. Vid
Faith and Order-kommissionens méte i Bristol 1967 antogs en text som
tillkommit genom en studieprocess initierad genom virldskonferensen i
Montreal 1963, The Holy Eucharist, med en ofattande utliggning av eu-
charistins katolicitet."”

[ en av de studierapporter som avldmnades till Faith and Order-kommi-
sionens méte i Louvain 1971 jamstills praxis med sillsynt och oregelbun-
den kommunion med praxis i en del kyrkor att de nérvarande i méssan
inte gar till kommunion."* Det blir allt tydligare att en gemensam praxis,

8 Id, 32. 1 boken finns ett avsnitt av Pehr Edwall dir han beskriver den svenska situationen pa
ett for Svenska kyrkan mycket positivt sitt, Edwall, Pehr, The Elements of Liturgy. Lutheran,
Sweden, # 1d, 101-110

9 The Third World Conference on Faith and Order, held at Lund August 15th to 28th 1952, ed
by Oliver S Tomkins, London 1953

10 Sektionsrapporten finns inte med i det urval av konferenshandlingar som utgivits pd svenska,
P8 vig mot trons centrum. Rapporter frdn Faith and Order-konferensen i Montreal. Utgivna
av Svenska Faith and Order-kommittén genom docent Torsten Bersten, Stockholm 1964

11 Section Reports: IV Worship and the Oneness of Christ'’s Church, # The Fourth World
Conference on Faith and Order. Montreal 1963, ed by P C Rodger and L Vischer, London
1964, 74

12 Section V: "All in Each Place": The Process of Growing Togewther, # Id, 83

13 The Holy Eucharist, # Documentary History of Faith and Order 1963-1993, ed Giinther
Gassmann, Geneva 1993, 80-88

14  On the Way to Communion in the Sacraments (Studies in Baptism, Eucharist and Ministry),
# Faith and Order Louvain 1971. Study Reports and Documents, Geneva 1971, 59
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' inte bara en gemensam formell ldrouppfattning av nigot slag, blir av allt

|

' storre betydelse i de kristna enhetsstrivandena inom Faith and Order.”

Vid métet i Louvain &verldmnades ocksd en kommittérapport som

sammanfattade Faith and Orders d&varande teologiska landvinningar vad
giller samsynen p8 eucharistin. Hiir heter det a propos interkommunion:

f
i

|

s

"The best way towards unity in eucharistic celebration and communion is the re-
newal itself of the eucharist in the different Churches, in regard to teaching and li-
turgy. As the eucharist is the new liturgical service Christ has given to the
Church, it seems normal that it should be celebrated not less frequently than eve-
ry Sunday, or once a week. As the eucharist is the new sacramental meal of the
people of God, it seems also normal that every faithful should receive communion
at every celebration".'®

Bakgrunden till uttalandet stir att soka i ett delvis nytt sétt att nirma

sig frAgan om interkommunion. Tanken &r att nattvardsgemenskapen
| mellan olika kyrkotraditioner underlittas genom en konvergens i den
| kyrkliga praxis och att lira och praxis dmesesidigt p&verkar varandra."”

[ det sk Limadokumentet, Baptism, Eucharist, and Ministry (1982)," vil-

ket ser som sin uppgift att bl a sammanfatta femtio &rs arbete inom Faith
and Order-kommissionen, heter det i avsnittet om Eucharistin:

"Christian faith is deepened by the celebration of the Lord’s Supper. Hence the
eucharist should be celebrated frequently. Many differences of theology, liturgy
and practice are connected with the varying frequency with which the Holy Com-
munion is celebrated”. (Eucharist, par 30)

"As the eucharist celebrates the resurrection of Christ, it is appropriate that it
should take place at least every Sunday. As it is the new sacramental meal of the
people of God, every Christian should be encouraged to receive communion fre-
quently." (Eucharist, par 31)

BEM-dokumentets uppfattning, som "mottogs" som det heter med

Kyrkornas virldsrdds terminologi, av generalférsamlingen i Vancouver,
har i hég grad sedan varit riktningsgivande. Som vi ska se, inte bara fér
utvecklingen inom Kyrkornas virldsr8d utan ocksd for exempelvis Lut-
herska Virldsforbundet som 1984 gjorde uttalandet till en rekom-

mendation fér sina medlemskyrkor. Om den séndagliga eucharistin s&vil

. som en ofta firad eucharisti 4r regel inom de ortodoxa och romersk-

15

16
17
18

Towards an Ecumenical Consensus on Baptism, the Eucharist and the Ministry, # Sharing in
One Hope. Reports and Documents from the Meeting of the Faith and Order Commission,
15-30 August, 1978 ... Bangalore, India, Geneva [1979], 247-256

The Eucharist in Ecumenical Thought, # Faith and Order Louvain 1971. Study Reports and
Documents, Geneva 1971, 77

Beyond Intercommunion: On the Way to Communion in the Eucharist (1971), #
Documentary History of the Faith and Order 1963-1993, Geneva 1993, 89-103

Sv 6vers av Lars Thunberg i Dop, Nattvard, Ambete. Den officiella texten frén Faith and
Order - den sk Lima-texten 1982 - jimte introduktion och inofficiella ekumeniska
kommentarer, red Kjell Ove Nilsson, Uppsala 1982 (Nordisk Ekumenisk Skriftserie 11)
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| katolska traditionerna och vanlig inom anglikanismen och delar av de
| luthersk-melanchthonska traditionerna, dr den inom ménga protestantis-
ka traditioner ovanlig. I kyrkornas svar p& BEM finns emellertid en
grundliggande positiv attityd till séndaglig och mer frekvent eucharisti
sdsom den framstills i BEM.” I vissa fall har man dessutom tagit BEM
| som utgdngspunkt fér en omprovning av praxis. Rekommendationen att
. inte bara fira eucharistin utan ocks# inspirera de troende till kommunion
| har tagits upp frén ortodoxt hall och bejakas.”

Redan innan BEM-dokumentet mottagits av Kyrkornas virldsrdds ge-

menralférsmling 1982 hade det viktigaste forarbetet, det sk Accra-doku-
mentet,” som i stort sett redan inneh8ller paragraferna 30-31 i
BEM-dokumentets nattvardsdel, spelat en roll fér de bilaterala dialoger-
na, som framgér nedan for det dokument om nattvarden, Das Herren-
mahl, som publicerades 1979 av dialoggruppen som foretridde Vatikanen
och Lutherska virldsférbundet.

LUTHERSKA VARLDSFORBUNDET

BEM-dokumentets uppfattning om den séndagliga méssans betydelse fick
ocks8 nedslag vid Lutherska vérldférbundets (LVF) generalférsamling i Buda-
pest 1984. S& skriver Working Group 4 f6ljande:

"The section on the eucharist [i BEM-dokumentet, min anm] is to be commended
for its emphasis on: thanksgiving and joy; the Holy Spirit and the Trinity; the rela-
tionship of the eucharist to the whole of life; and anamnesis. For these reasons,

. Lutherans should be encouraged to celebrate the eucharist every Sunday".”2

Texten accepterades av generalfdrsamlingen utan diskussion.”
Motiven f6r att kyrkorna i luthersk-melanchthonska traditioner skulle

fira sondaglig missa 4r alltsd att den tolkas som eucharisti ("thanksgiving

19

20
21

22

23

Svenska kyrkan har varken i sitt svar pd Accradokumentet, som foregick Limadokumentet,
eller Limadokumentet opponerat mot texten. Se vidare Echo aus der Okumene. Lutherische
Stellungnahmen zu den Erklirungen der OKR-Kommission fiir Glauben und Kirchen
verfassung iiber Taufe, Eucharistic und Amt, Genft 1981, 134-138 (undertecknat Olof
Sundby); Churches Respond to BEM, Vol I1. Official Responses to the "Baptism, Eucharist and
Ministry Text, ed Max Thurian, Geneva 1986, 123-140 (antaget av Kyrkométet).

Baptism, Eucharist and Ministry 1982-1990. Report on the Process and the Responses, Geneva
1990, 72, 114

One Baptism, One Eucharist and a MutuallyRecognized Ministry, Geneva 1975, par 33. Sv
6vers: Thunberg, Lars (red), Dop, nattvard, dmbete. En ekumenisk samsyn, Stockholm 1975,
27

Budapest 1984. "In Christ - Hope for the World". Official Proceedings of the Seventh
Assembly of the Lutheran World Federation ... Ed Carl Mau, Geneva 1985, 212 (LWF Report
No 19-20)

Lutheran World Federation. VIIth Assembly, Budapest, Hungary, 22nd July-5th August, 1984,
Minutes of the Plenary Sessions as Approved by the Assembly and Executive Committee
[Geneva 1985], 93f
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and joy"), den #r epikletisk ("the Holy Spirit") och trinitarisk ("the Trini-
ty"), den édr holistisk ("the relationship of the eucharist to the whole of
life") och den #r anamnetisk. Ddrmed har LVF genom sin generalfrsam-
ling antytt bide begrinsningen av en séndagsgudstjénst som enbart byg-
ger pd ordet (utan sakrament) och bejakat den teologiska utveckling som
fatt nedslag i BEM-dokumentet.

Uttalandet om sédagsméassan hade emellertid forberetts ocksd genom
ett internt arbete inom LVF. 1978-1979 genomférdes ett arbete inom
LVE:s studieavdelning som publicerades under titeln "A Lutheran Agen-
da for Worship".** I ett sirskilt uttalande av en internationell studiegrupp,
heter det:

"The form of worship intended by the tradition of the New Testament and the
apostolic era is the full eucharistic service, intended for weekly participation and
communion of the whole baptized community. To restore this concept and practi-
ce (specifically supported by the Lutheran confessions) will require overcoming a
false understanding of the Pauline concept of worthiness, achieving a better integ-
ration of preaching in the total service of worship, and ending the practice of brea-
king the liturgy into two separate parts".

[ en sirskild uppsats tar den amerikanske teologen och senare bitra-
dande generalsekreteraren i LVF, Eugene L Brand, upp frigan om sén-
dagskommunionen. Det finns tydliga anspelningar till vad som séigs om
eucharistins inneh3ll i det tidigare citerade uttalandet och Brand anger
tre olika sidor vad giller eucharistin som han anser borde férnyas inom
lutherdomen.

"A third sense in which Lutherans need to recover the Eucharist is its restoration
as the community’s chief service. That fundamental catholic practice is rooted
both in the nature of the church and in the character of Sunday as feast of the re-
surrection and of the Eighth Day. The Lutheran confessions commit us to this
very visible and universal part of catholic substance.”

Bland annat den diskussion och de reaktioner som dokumentet ovan
givit upphov till féranledde studieavdelningen inom LVF att sammankal-
la en internationell konsultation 1983 till St Olaf’s College, i Northfield,
Minnesota. Resultatet blev det sk "Northfield Statement on Worship".

24 A Lutheran Agenda for Worship. Resource Materials for the Church’s Study in the Area of
Worship, Geneva 1979. Boken utkom sedan i fem omtryckningar och 6versattes till ytterligare
fem sprik, se vidare From Dar es Salaam to Budapest. Reports on the Work of the Lutheran
World Federation 1977-1984, Geneva 1984 (LWF Report 17-18, 1984), 199f. Redan 1958
hade LVF givit ut ett sk konsensusdokument, "Basic Principles for the Ordering of the Main
Worship Service".

25 Ibid, 12

26  Brand, Eugene L, A Lutheran Agenda for Worship After Dar-es-Salaam, # A Lutheran
Agenda for Worship. Resource Materials for the Church’s Study in the Area of Worship,
Geneva 1979, (14-40) 27
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Hir forstirks ytterligare betydelsen av "the Sunday assembly" och det he-
ter bl a:

sembly. It is clearly marked by thanksgiving and praise, anamnesis and epiklesis.
Lutheran Churches are recovering its centrality and importance, and its essential

\ "The Eucharist is the meal in which Christ gives himself to sustain life in the as-
|
l place in the Sunday assembly."”’

{

i

| I de hir texterna konstateras att gudstjinsten i enlighet med Nya Tes-
|| tamentet, fornkyrkan och de lutherska bekinnelseskrifterna ska inneh8lla
' | bade ordets férkunnelse och sakramentsfirande. Férutom det liturgiskt-
{ | eucharistiska perspektivet anges ytterligare ett Gvergripande argument for
| | sondagsmassan, det ecklesiologiskt-ekumeniska som tidigare namndes,
| nattvardens katolska karaktir.

"To be authentic, the Church’s liturgy must embody the core of proclamation and
shared meal which derives from Jesus and the New Testament Church, and which
has been at the center of virtually all liturgical traditions. Continued observance
of this core is a reminder that each congregation worships with all the saints of
God, past and present. Authenticity, then, preserves a community’s catholicity
and enables its universality."**

Av svaren pd BEM frn kyrkor som representerar olika slags luthersk-
Imelanchthonska traditioner visar sig ocks& att vad som sagts av LVF
‘centralt motsvarar en utveckling inom kyrkorna. De luthersk-melancht-
honska kyrkorna i tredje virlden dr emellertid dligt representerade bland
svaren. Hur som helst bejakar de flesta lutherska kyrkorna uttalandet i
BEM om séndaglig och mer frekvent firande av eucharistin. Av svaren
framgar ocks8 att en sddan utveckling pa flera hll redan &r pa vig.”

KORT EXKURS OM SONDAGSMASSAN |
LUTHERSK-MELANCHTONSKA TRADITIONER

Den reformatoriska luthersk-melanchthonska missan bestod av bdde ord
och sakrament. Den séndagliga kommunionen var faktiskt en huvudan-
geligenhet fér reformatorerna. Dirav kom huvudkritiken mot vad man
ansdg vara "missbruken" i den senmedeltida missan, nimligen att kalken
undandragits folket och att pristen kunde ldsa missan utan kommuni-
kanter; sirskilt kritiserades d8 vad som kallats "privatmissor". I méssan

27  Worship Among Lutherans. Northfield Statement on Worship, 1983. Tantur Report on
Worship, 1981, Geneva 1983, 6 (LWF Studies)

28 Ibid, 9

29  Seils, Michael, Lutheran Convergence. An Analysis of the Lutheran Responses to the
Convergence Document "Baptism, Eucharist and Ministry" of the World Council of Churches
Faith and Order Commission, Geneva 1988, 83 (LWF Report 25)
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skulle ocks& ordet ha en framtradande plats.” Textlisningarna skulle ske

' p8 folksprket och man betonade predikans roll i méssan. Ur reformato-
risk synpunkt var en séndagsmissa utan denna balans mellan ord och sak-
‘rament tydligt att ridkna till missbruken. Vad jag kinner till, finns det
lingen luthersk-melanchthonsk kyrkoordning frn reformationsperioden
som inte ser kommunionen som séndagsgudstjinstens héjdpunkt.

Kravet p& kommunikanter varje séndag skulle emellertid bli 6desdigert

/for den séndagliga missfirningen. Forst dérfor att folket enligt senmedelti-
. da visterlindsk sed bara hade fér vana att kommunicera vissa dagar me-
“dan de var nirvarande, andra fér att skda Kristi upphdjelse och offer.
. Senare dérfor att kravet pd skriftermal fick liknande konsekvenser och
sist dérfor att nattvardsfirandet fick en undanskymd plats i det folkliga
- medvetandet.
- Teologiskt kan man siga att den reduktion av nattvardsmotiv som ge-
- nomfordes i olika luthersk-melanchthonska traditioner och som férst i
' modern tid omprdvats, #r grunden till att nattvarden l8sgjordes frin sén-
| dagsméissan.

Det hir blir tydligt ocks8 i de svenska reformatorernas missordningar.
Forst i samband med de sk liquorististiska striderna, niir det inte fanns
tillg8ng till vin i Sverige, och nigra menade att vinet kunde bytas mot an-
nan dryck, uppstod en krissituation genom att den svenske #rkebiskopen
Laurentius Petri fastslog att man i den situationen maste avstd frin miss-
firandet och ersitta det med en ordgudstjinst.”" Situationen liknar i viss
utstrdckning forhallandet i den romersk-katolska kyrkogemenskapen i
dag, nir man p8 grund av priistbristen méste ersiitta missan med en ord-
gudstjanst. Under 1600-talet problematiserades situationen i Sverige ge-
nom att hogpredikan (hogmissa utan nattvard) inférdes och att olika
former for kommunion vid sidan av séndagens huvudgudstjinst sig da-
gens ljus.”

Kyrkolagen 1686 knisatte férhallandet mellan séndagsméssa och kom-
munion s3 att nir ndgon begirde nattvarden skulle den firas. Men regeln
begrinsades ocks&: "Detta heliga sakrament skall utdelas s& ofta férsam-
lingens ledaméter det 8stunda, och uti de stora férsamlingar tminstone
varannan eller var tredje séndag ..." (KL kap 11:7). Utvecklingen fortsat-
te emellertid mot en konsolidering av den nattvardslésa "hégmissan”,
dven om de regionala skillnaderna var mycket stora.

Det 4r typiskt att det #r genom péverkan av internationell och tradi-

" tionsdverskridande teologi som frigan om nattvardspraxis och férlorade
" nattvardsmotiv i den svenskkyrkliga traditionen tas upp och bearbetas.

i
|

30  Lindquist, David, Stockholms liturgiska tradition. Hogmassa och bigudstjanster, Stockholm
1951

31 Se vidare Andrén, .Z\ke, Hogmissa och nattvardsglng i reformationstidens svenska kyrkoliv,
Stockholm 1954

32 David Lindquist, Nattvarden i svenskt kyrkoliv. En liturgihistorisk studie, Lund 1947
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Banbrytande #r hir Yngve Brilioths arbete "Nattvarden i evangeliskt
gudstjanstliv' (1924).” Vidgningen av motiven i eucharistin genom Bri-
lioths ansatser uppmirksammades ocks8 i Svenska kyrkans svar pd
BEM.* I kapitlet "Nattvardssedens forfall" beskriver Brilioth sin samtid
och dess niraliggande historia och péyrkar nattvardsfirandets rendssans
med Hégmissan som centrum.

BILATERALA DIALOGER

{Fr8gan om sondaglig eucharisti, frekvent firande av missan och betydel-
sen av kommunionen inom méssans ram, har tagits upp ocks3 i sk bilate-
rala dialoger. Jag viljer hir att redovisa s&dana dialoger i vilka lutherska
teologer deltagit.

1. Evangelisk-luthersk/anglikanska dialoger

I den sk Pullach-rapporten (1972)* som ir ett resultat av dialogen mellan
den anglikanska kyrkogemenskapen och LVF (den d&varande svenske
drkebiskopen Gunnar Hultgren var ledare for den lutherska delegatio-
nen). I rapporten heter det bl a:

"Biigge traditionerna har efter reformationen vixt fram ur samma rot av medeltida
katolsk gudstjinst. Ett likartat hindelseférlopp har paverkt den liturgiska ut-
vecklingen. I senare luthersk tradition blev séndagens huvudgudstjinst ofta en ren
predikogudstjinst, medan inom anglikanismen en #tskillnad gjordes mellan guds-
tjanster med nattvard och gudstjinster utan." (Par 93)

"I bagge kyrkorna héller nu nattvarden pi att iter inta en central plats vid sénda-
gens huvudgudstjanst.” (Par 93)

l‘ Pullach-rapporten gr inte s3 13ngt som till att att rekommendera sén-
.Jdaghgt firande av missan. Samtidigt beskrivs likheten mellan traditioner-

33 Boken har utgivits pd engelska och spelat en viktig roll i den internationella diskussionen,
Brilioth, Yngve, Eucharistic Faith and Practice, Evangelical and Catholic, London 1930

34  "But a development towards a widened understanding of the eucharist’s richness of motifs has
already begun in our church. Eucharistic Faith and Practice, Evangelical and Catholic ... by Yngve
Brilioth ... is one of the earliest milestones in this development. Such motifs as thanksgiving
and sacrifice were brought out in the book in a way which at that time opened new
perspectives for the Lutheran tradition." # Churches Respond to BEM, Vol II. Official
Responses to the "Baptism, Eucharist and Ministry" Text, Geneva 1986, 131

35  Citaten nedan &r ur den svenska dversittningen, gjord av Lars Thunberg, # Brokyrka i dialog.
Anglikaner i samtal med lutheraner och romerska katoliker. En kommenterad
dokumentsamling i redaktion av Lars Thunberg med inledning av Giinther Gassman,
Stockholm 1982, 94f. Den engelska originaltexten i t ex Growth in Agreement. Reports and
Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, ed Harding Mayer-Lukas
Vischer, New York/Geneva 1984, 13-34
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na sd att avsaknaden av séndagsmissan m3ste uppfattas som negativ;
namligen att den fornkyrkliga traditionen med en sammanh&llen huvud-
gudstjinst som omfattar s&vil Ordets som Nattvardens liturgi sonderb-
rutits. Positivt konstateras att den liturgiska fornyelsen inom de bida
kyrkofamiljerna leder mot en dkande konvergens.”

2. Evangelisklutherska/romersk-katolska dialoger

[T det evangelisk-lutherska/romersk-katolska dialogdokumentet Das Her-
'renmahl (Herrens maltid, 1978)) konstateras att den teologiska samsyn
som konstaterats vad giller nattvarden, ocks& maste forverkligas i pasto-
(ral praxis.” Dialogkommissionen viljer d& att 1ata de lutherska deltagarna
formulera vissa krav pd den romersk-katolska tradionen: 1. inget missfi-
rande utan kommunikanter, 2. predikans starkare stillning i méssan, och
3. kommunion under b&da gestalter. P4 motsvarande sitt formulerar de
romersk-katolska teologerna tre krav: 1. ett stérre deltagande av férsam-
lingarna, sirskilt barn, i nattvardsfirandet, 2. en nirmare férbindelse mel-
lan ord- och predikogudstjinst, och 3. ett oftare fSrekommande firande
av Herrens Heliga Nattvard (par 76). For att understryka det senare cite-
rar man det sk Accra-dokumentet (Par 31) frn Faith and Order-kom-
missionen som nimndes tidigare.

[ dokumentet Einheit vor uns (Den enhet som ligger framfor oss, 1984)
skriver den evangelisk-lutherska/romersk-katolska kommissionen att
nattvarden, som reformatorerna hivdade firades i deras férsamlingar med
sirskilt allvar och som de uppmanade de troende att ta emot, i dag inom
lutherdomen Aterigen firas "mer regelbundet 4n tidigare i séndagsguds-
tjansten".” Dialogdokumentet anger modeller, former, faser och forut-

36  Thunberg, Lars, Kommentar till "Pullach-rapporten” # Brokyrka i dialog. Anglikaner i samtal
med lutheraner och romerska katoliker. En kommenterad dokumentsamling i redaktion av
Lars Thunberg med inledning av Giinther Gassman, Stockholm 1982, (112-179) 169f. Ett
liknande resonemang fors ocksd i det internationella luthersk-metodistiska dialogdokumentet
"The Church". "In both of our confessional traditions recent developments in eucharistic
doctrine and practice are similar. There is an increase in the frequency of the celebration of
the Lord’s Supper. We recognize that the service with Word and sacrament is the central act
of worship of the Christian community." # The Church. Community of Grace. Final Report of
the Joint Commission Between the Lutheran World Federation and the World Methodist
Council 1979-1984, Geneva/Lake Junaluska, NC/USA, 19

37 For  det efterféljande, Das Herrenmahl, Gemeinsame  Roémisch-katholische/
Evangelisch-lutherische Kommission, Paderborn-Frankfurt/Main- 1979, 46. Sv &vers i Lars
Thunberg  (red), Enhetens framtidsvig. Dokument fr8in de internationella
romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studiekommissionerna,” Uppsala 1988 (KISA-rapport
2-3:1988), 43-70

38 Einheit vor uns. Modelle, Formen und Phasen katolisch/lutherischer Kirchengemeinschaft,
Gemeinsame Roémisch-katolische/-Evangelisch-lutherische = Kommission, Frankfurt am
Main/Paderborn 1984; sv 6vers i Lars Thunberg (red), Enhetens framtidsvig. Dokument frin
de internationella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studiekommissionerna, Uppsala 1988
(KISA-rapport 2-3:1988), 179-208, cit 174
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» sattningar for att forverkliga det mal fér samtalen som satts upp av nuva-

' rande R&det for de kristnas enhet i Romersk-katolska kyrkan och Lut-

. herska  Virldsfosrbundet i Genéve, nimligen synlig enhet mellan
kyrkogemenskaperna Maijligheterna till gemensamt nattvardsfirande ar
. grundférutsittningar for malets fdrverkligande.

Det ir intressant, och ganska typiskt, att man i den luthersk-katolska
dialogen i Tyskland finner ett dokument som férsiktigt - men dock - avvi-
ker fr&n huvudfiran som presenterats ovan. Dokumentet heter Kircheng-
emeinschaft in Wort und Sakrament (Kyrkogemenskap i ord och sakrament,

1 1984). Hir siger man att ord och sakrament visserligen generellt hor
j samman men man reser betinkligheter mot den séndagliga missan (frén
{ lutherskt hall) och sondagskommunionen (frdn romersk-katolskt). Det
betyder att lutheranerna reser kritik mot de férsamlingar i vilka séndags-
missan inforts dérfor att forbindelsen mellan  bikten och sakra-
mentsmottagandet forsvagats och dirmed "sannolikt" vérdnaden for
“sakramentet. De romerska katolikerna &terknyter till traditionen att kom-
' munionen inte #r det enda sittet for fulldigt deltagande i massan och fr
. forstdelse av lutheranerna fér méjligheten av en alternativ "andlig kom-
. munion” som eventuellt ocksd skulle i utrymme i den lutherska méssan.
Huvudpoiéngen med framstillningen koncentreras i den av hela dialog-
gruppen gemensamt framstillda frégan: "Ar det ur sjalavardssynpunkt an-
svarigt eller till och med ett krav att efterstriiva séndaglig kommunion av
alla dépta kristna?"” Grunden for frigan ir att vérdnaden for sakramen -
tet och fruktan for ovirdig nattvardsging héller minniskor borta frdn sak-
ramentet. N3gon teologisk reflexion som sitter detta i samband med den
individualisering som sker i missan genom att inte alla kommunicerar,
varken i den romersk-katolska eller lutherska missan, gors inte.

3. Den luthersk-reformerta dialogen i USA

Det dr uppenbart att det t ex bland luthersk-melanchthonska traditioner
stdtts av en Onskan att dtervinda till en av reformationens huvudangel-
genheter. S8 skrev d&varande American Lutheran Church (ALC) och
Lutheran Church in America (LCA) i ett gemensamt uttalande som bifo-
! gats den luthersk-reformerta dialogen i USA att den tidigaste lutherska
{ seden vad giller att fira euchan\sn utgor ett tillborligt mal att forverkliga
‘for kyrkorna. Man citerar sedan” Augsburgska bekénnelsens apologi dér
det heter att "i vdra kyrkor firas missa varje sondag och p8 andra helgda-

gar nir sakramentet erbjuds till dem som onskar det sedan de har blivit

39  Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands: Kirchengemeinschaft in Wort
und Sakrament, Paderborn/Hannover 1984, 46f, cit 47

120 TRO & TANKE 1994:8



prévade och fatt absolutionen".® Men det ricker inte. ALC och LCA
motiverar ytterligare varfér kyrkorna stillt upp séndaglig méssa for sina
forsamlingar, "because the complete service of Holy Communion embo-
dies the fullness of the Means of Grace, because it provides an excellent
focus for the whole Christian life and mission, and because it witnesses to
our confessional and ecumenical heritage".”

Vad som emellertid &r intressantare i uttalandet dr vad som sdgs om
forhallandet mellan séndaglig méssa och séndaglig kommunion, tva frigor
som sammanblandats i det tyska dialogdokumentet som jag diskuterade
ovan. Sammanblandningen har sina rotter i att frgorna verkligen hallits
samman i de ekumeniska texter som behandlat #mnet séndagens massa.
Orsakerna till det #r tv&. Dels en genuin énskan att alla troende ska fot-
std vikten av sdndaglig kommunion, vilket ligger inte minst i den lut-
hersk-melanchthonska reformationens intention. Detta omfattar ocks§ de
kyrkor som redan nu firar séndaglig missa. Dels 6nskan att kyrkor som
inte firar méssa som sin huvudgudstjénst varje séndag verkligen ska inféra
denna ordning. Detta omfattar reformationskyrkorna och senare prote-
stantiska kyrkor. P4 det sittet har man uppritthallit ett slags balans i kra-
ven.

Uttalandet fr&n de tva lutherska kyrkorna accepterar inte, med all ritt
menar jag, denna sammanblandning:

"Frequency of celebration and frequency of reception should not be confused. The
church must make the sacrament available for all who desire it. The decision
whether or not to avail one’s self of this means of grace is a personal matter. Yet it
is the hope of the church that increasing numbers of its people will make the sac-
rament a normal, rather than an occasional part of their lives."

TEOLOGISKA MOTIV BAKOM SONDAGSMASSAN

Séndagsmissan, sdsom den naturliga huvudgudstjénsten p4 séndagen och

. som inkluderar att helst alla ndrvarande kommunicerar, har i olika eku-
- meniska texter framstillts som ett mal fér kyrkorna att férverkliga. Jag har
tidigare antytt att en reduktion av teologiska motiv i synen p4 nattvarden

inom de luthersk-melanchthonska traditionerna med fokuseringen p4 re-
alpresens, kommunion och syndaférldtelse lett till att eucharistin férlorat
sin avgdrande betydelse fér séndagens huvudgudstjinst. Inom Svenska
kyrkan hade detta linge nog lett till att nattvardsfirandet inte férknippa-

40  Statement on Communion Practices by The American Lutheran Church-Lutheran Church in
America, # An Invitation to Action. A Study of Ministry, Sacraments, and Recognition. The
Lutheran-Reformed Dialogue, Series I1I, 1981-1983, Philadelphia 1984, 74-83, cit 82

41 1d,82

42 Ibid

TRO & TANKE 1994:8 121



des med pasken och uppstdndelsen utan framst Kristi lidande och d&d.
Nir nu inom den ekumeniska rorelsen i vidare mening, liksom inom
manga kyrkotraditioner, t ex den som omramas av Lutherska Virldsfér-
bundet, #r pd vig att dterinfora séndagsmissan, beror det pa att ett flertal
teologiska skiil tydliggdrs som 8kar vikten av eucharistin i kyrkolivet.

Enklast torde vara att folja framstillningen i Baptism, Eucharist and
Ministry (1982).* Man kan hiir dela upp framstillningen i fem motivkret-
sar som bygger pé ett trinitariskt mdnster:

1. Tacksigelse till Fadern (doxologi). Det #r ur det hér perspektivet
som den bibliska termen eucharisti kommit till. Tacksigelsen drar in hela
virlden i &terldsningens mysterium och tydliggér genom det liturgiska
skeendet Sonens centrala roll.

2. Aming@a_vﬁonen (anamnesis, memoria). Anamnesen ir inte ett
abstrakt sitt att minnas utan en handling som bryter sénder tids- och
rumsperspektivet. | det hiir sammanhanget ska inte bara Kristi ndrvaro
(realpresens) ses, utan ocks8 offret pd Golgata som nirvarandegors i mis-
san.” Firandet av Sonens liv, d3d och uppstindelse i massan gor den till
oupplésligt fsrbunden med séndagen.

3. Metaxz_\_gﬁ_rﬁe& (epikles). Motivet tydliggdr forsamlingens
och handlingens férbundenhet med Guds ndd (bénen om Anden &ver
minniskorna och nattvardselementen). Epiklesen drar in kyrkans sturk-
turer i Andens sfir och l8ter det inkarnatoriska perspektiv som &verbryg-
gar grinsen mellan andligt och materiellt bli tydligt. Anamnes och epikles
hor tydligt samman.

4. De_troendes gemenskap (koinonia, communio). Kyrkan som ge-
menskap av de heliga (deddpta och troende) och som forsamlade kring
det heliga (sakramenten) spelar en viktig roll inom den ekumeniska rorel-
sen.” Vid nattvardsbordet skapas en gemenskap mellan den lokala och
universella kyrkan. D4 firar kyrkan ocks& gudstjianst i gemenskap med
helgonen och martyrerna i den himmelska férsamlingen. Liksom vad gil-
ler det anamnetiska perspektivet i relation till Kristus spriings ater tidens
och rummets dimensioner. Man har talat om en eucharistisk ecklesiolo-
0i.* Det for over till frigan om nattvarden som ett foregripande av det
himmelska gistabudet.

5. Himmelrikets méltid (eskatologi). Eucharistin foregriper, som de
olika motiven ovan-anger;”Gudsrikets ankomst. Detta tar sig olika ut-

43 Wainwright, Geoffrey, Eucharist, # Dictionary of the Ecumenical Movement, Geneva 1991,
374-377

44  Honig, Elisabeth, Die Eucharistie als Opfer nach den neueren dkumenischen Erklirungen,
Paderborn 1989

45  Se t ex On the Way to Fuller Koinonia. Official Report of the Fifth World Conference on
Faith and Order, ed Thomas F Best-Giinther Gassmann, Geneva 1994

46 Lossky, Nicolas, The Eucharistic Life. The Church as a Eucharistic Community at the Local
Level, # Sharing in One Hope. Reports and Documents From the Meeting of the Faith and
Order Commission, 15-30 August, 1978 ... Bangalore, India, Geneva {1979], 214-216
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tryck: genom gliddje och hoppet om seger éver déden men ocks8 i ett soci-
alt och politiskt ansvarstagande. Himmelrikets maltid 4r ett tecken och
instrument for det Guds rike dér orittvisor, 6vervald och lidande inte
finns.

 Om man inom Lutherdomen hivdat att Ordet och sakramentet, pre-
dikan och nattvarden, varit tv lika viktiga inslag i méassan, férdandras del-
vis denna aspekt inom Faith and Order-arbetet. | BEM-dokumentet blir

| Ordet i stillet en viktig del av det eucharistiska firandet (Eucharist 3).
Orsaken ir att Ordet dr den levande Kristus som blir tydlig i sin kyrka,
inte bara genom predikan utan genom hela den gemenskap och alla de
former fér denna niirvaro som eucharistin ger utrymme &t.
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Summary

SUNDAY MASS IN AN ECUMENICAL PERSPECTIVE

At the beginning of modern ecumenical theological dialogues the idea of
unity based on dogmatic consensus was predominant. After the Second
World War this position was supplemented by a growing insight of the
importance of the role of spirituality and liturgical life for unity among the
churches. Consequently, sacramental praxis gained weight in the faith
and order dialogues, not least under the influence of the liturgical move-
ment.

From the Faith and Order World Conference in Montreal 1963 the
question of "frequent celebration of the Holy Communion", especially on
Sundays, has been on the agenda of the Faith and Order Commission and
been an integrated part of several studies on the Eucharist. Since the
meeting of the Commission in Louvain in 1971, the theme of "intercom-
munion" has been widened to include also common eucharistic practices,
paving the way for common eucharistic fellowship among the churches.
Celebration of the Eucharist every Sunday and frequent communion by
the believers should be a sign of convergence. The recommendation fre-
quently to celebrate Holy Communion, and at least each Sunday, was re-
peated at the General Assembly of the World Council of Churches in
Uppsala, 1968.

The Lima Document, Baptism, Eucharist and Ministry (1982), recom-
mends eucharistic celebration each Sunday and states that differences in
practice, liturgy and theology are rooted in various customs. The underly-
ing idea is that the local churches, by celebrating the Sunday Eucharist,
relate to other churches and thereby to the Church Catholic. The local
church does not celebrate Mass in isolation but as a part or manifestation
of the Church of Christ.

Commenting on the Lima Document, the General Assembly of the
Lutheran World Federation (LWF) in Budapest, 1984, consents with the
idea of Sunday Mass. This is also in accordance with various previous sta-
tements from the LWF.

The situation among churches in Lutheran-Melanchthonian tradi-
tions vary on the matter of the frequency of Sunday Eucharist. In the Re-
formation period, Sunday Mass (with Word and Sacrament) was essential
in church life. The demand for communicants each Mass and a reduction
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of motifs in the eucharistic theology became, however, disastrous and in
the long run the main Sunday worship was ordinarily celebrated without
the Eucharist.

Influenced by biblical, patristic, liturgical and ecumenical scholarship
this reductionism has changed into a growing acceptance of a great varie-
ty of eucharistic motifs. In church life, this has led to an increasing impor-
tance of the Eucharist, reflected in ecumenical dialogues in which
Lutheran theologians have taken part, e.g. the Anglican-Lutheran dialo-
gue 1972 (the Pullach-Report). This applies also to the Lutheran/Roman
Catholic international dialogue (Das Herrenmahl, 1974, Einheit vor uns,
1984) in which the recommendations to the Lutherans to celebrate the
Sunday Mass is of importance.

If, in the Faith and Order movement as well as in the bilaterals, there
is an agreement on the necessity of Holy Communion each Sunday, it is
being questioned in the Roman-Catholic/Evangelical-Lutheran Dialogue
in Germany. This is due to the connection between frequent communion
and the celebration of the Sunday Mass made in the previously-mentio-
ned statements. Communion each Sunday seems, according to German
dialogue, not to be necessarily in accordance with traditional Lutheran
and Roman Catholic veneration of the eucharist. The intimate connec-
tion between communion and the celebration of the Eucharist every Sun-
day in the faith and order ecumenism (in its broadest sense) made the
Germans refrain from recommendations.

The reasons for the above-mentioned connection seem to be that it
gives the possibility to address not only churches practising infrequent
Snday communion but also churches practising the Sunday Mass al-
though with many non-communicants taking part in the Mass. Appended
to the Reformed-Lutheran dialogue in the USA, there is a Lutheran sta-
tement dealing with the above-mentioned connection clarifying the prob-
lem why frequency of communion and frequency of celebration should
not be confused. The Church, on the one hand, must make the sacra-
ment available but the partaking of the Holy Communion is a personal
matter.

The motifs, mentioned above, which underline the importance of the
Sunday Mass, are referred to in accordance with Geoffrey Wainwright’s
substantial and concise resumé in the Dictionary of the Ecumenical

Movement, 1991.
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Rec%nsioner

BARTH MAGNUS, I & KJELLSTROM, B
MUSIKMOTIV i svensk kyrkokonst
Uppland fram till 1625

MUSICAL MOTIFS in Swedish Church Art
The Region of Uppland up to 1625

Almqvist & Wiksell International

Stockholm 1993. 408 s

ISBN 91-972117-0-2

RIdIM ir ett ytterligare tillskott till den rika flora av férkortningar som
kan vara nyttigt fér bide konstvetare och musikvetare att kiinna till. For-
kortningen stir fér Répertoire international d’iconographie musicale, ett
internationellt projekt som startade 1971 med syfte att uppn8, som bo-
kens férord uttrycker det: "en i princip virldsomfattande inventering av
musikhistoriskt relevant bildmaterial frn alla tider" (p 7).

I Sverige har vi en nationell kommitté, Svenska RIdIM-kommittén,
som har ansvaret fér dokumentationen. Barths och Kjellstréms bok #r
alltsd en byggsten i denna virldsomfattande inventering. Boken ir ge-
nomglende tvasprikig, svenska och engelska, vilket gér den anviindbar
utanfor Sveriges grinser.

Det omr&de man valt att inventera #r landskapet Uppland och den tid
man fokuserar spanner fr&n 1100-talet och fram till 1625. Anledningen
till att man satt tidpunkten fér inventeringens avslutning nir det giller
det medeltida materialet s8 1&ngt fram i tiden #r att man anser att den
medeltida traditionen ir seglivad och bade stilistiskt och ikonografiskt
drojer sig kvar i konsten.

Materialet #r himtat frdn 79 kyrkor och utgérs i stort sett av kalkma&-
leri. I detta material har man funnit ¢ 250 musikmotiv och ¢ 400 instru-
mentavbildningar av c 40 olika instrumentslag.

Boken bérjar med en inledning déir vi moter en nyttig historisk &ver-
sikt samt en redogorelse for de malarskolor som férekommer i Upppland,
vilka musikmotiv som férekommer och var de placeras i kyrkorummet.
Den andra delen efter denna inledning ér en materialdel som #r uppstilld
i bokstavsordning efter kyrkornas namn. Boken slutar med en registerdel
som #r uppdelad i tre avsnitt; forst ett konstnirsregister, dérefter ett mo-
tivregister, b&da ordnade i alfabetisk ordning, samt slutligen ett register
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dver olika instrument. Boken avslutas med ett appendix som inneh8ler
dels arkitekturtermer, dels instrumenttermer samt en instrumentdversikt.

Boken ir en guldgruva fér den som ér intresserad av medeltidens kyr-
koliv och liturgi. Kapitlet om Allménna tolkningsproblem (pp 60-68) #r
en utomordentlig genomgéng av de problem som méter betraktaren av
musikmotiven, fr a i kalkm3leriet.

Forfattarna framhéver att det ér tre saker som &r viktiga att beakta nir
det giller bildkonstens virde som killmaterial. Konstnirens kinnedom
om verkligheten, hans férm&ga att avbilda verkligheten samt inte minst
hans vilja/intention att avbilda verkligheten (p 65). Hir far vi bl a lira oss
att Albertus Pictor sjilv var utévande musiker vilket naturligtvis dr en
viktig kunskap vid tolkningen av hans mélningar vid sidan av férlage- och
annan problematik.

Orgeln i form av portativ och positiv visar sig i detta material inte ta
ndgon stérre plats. Endast elva nedslag i materialet finner vi. I Harnevi
kyrka spelas positivet av en gris medan portativet spelas av en #ngel.
Kanske kunde férfattarna ha diskuterat ndgot mer betydelsen av de olika
utévarna av instrumenten, som hér i samma kyrka med polariserade uto-
vare.

Boken loser sjilvklart inte alla problem som méter den konsthistoriskt
och liturgihistoriskt intresserade lisaren men ger uppslag &t fortsatt forsk-
ning kring en musikmiljé frdn medeltiden som bér ha varit atskilligt rikare
nir det giller instrumenttyper 4n den ensartade som senare blev domine-
rande med orgeln som kyrkans instrument par préférence. Visserligen vill
forfattarna i forsta hand se t ex den rika framstillningen av musikinstru-
ment i s k dnglakonserter i kalkma&leri och i altarsk&p som ett symboliskt
uttryck fér den himmelska musiken och inte ett realistiskt &tergivande,
men tilldgger: "Detta betyder férstds inte att inga instrumentavbildningar
ndgonsin skulle kunna vara verklighetstrogna eller att inga instrument-
kombinationer ndgonsin skulle kunna 3terge aktuella ensembletyper!"
(p 67). Det ir ett tilltalande drag hos de bdda forfattarna att inte fastsla
en enda tolkningsméijlighet utan ldmna féltet fritt f6r ocksd andra majlig-
heter. Detta dr verkligen en bok att rekommendera!

Lars Djerf

MATS BERGMAN

SILTE KYRKA. Sveriges Kyrkor, Gotland.
Volym 215. Almgvist & Wiksell

Stockholm 1992. 127 s

Sveriges Kyrkor har av ekonomiska skil tvingats sl& ner p8 utgivningstak-
ten och man har bl a prioriterat specialundersskningar med éversiktska-
raktir. D& och d& kommer emellertid #nnu monografier éver enskilda

128 TRO & TANKE 1994:8



kyrkor ut; ett par landskap som hirvid ofta dterkommer &r Gotland och
Oland.

Gotland kom tidigt att tilldra sig sdrskilt intresse och flertalet av éns
kyrkor har vid hir laget publicerats i Sveriges Kyrkor-serien. Man #r nu
nere i Hablinge ting p8 sydligaste Gotland, dér bl a Silte kyrka #r beligen.

Silte kyrka hér inte till de stdrre och inte heller till de mer kinda got-
landskyrkorna men ér vil vird att stifta bekantskap med. En restaurering
1971-1972 bragte m&nga mirkliga fynd i dagen och skapade ett tilltalande
gudstjinstrum av den tidigare lite gr& och enahanda interiéren.

Ett av fynden 1971 var limningarna av en stavkyrka - férmodligen en
av de yngre p& 6n, byggd férst ca 1200. Ganska snart - fére 1200-talets
mitt - har till denna fogats ett stenkor, huvudsakligen av sandsten. Efter-
hand har hela trikyrkan ersatts med en stérre byggnad. Idag bestir Silte
kyrka av kor, 18nghus och visttorn, allt frdn 1200-talet. Det kan utan vi-
dare sigas att Silte kyrka 4r ovanligt enhetlig med harmoniska proportio-
ner.

Vid restaureringen framkom malningar frin inte mindre dn fem olika
perioder, frdn 1200-talet till ca 1500. I valven finns bl a livstridsornament
frén 1200-talet och p& véggarna har bevarats delar av den s k Passions-
mistarens dekorationer. I Silte finns dessutom - liksom i Oja - prov pé
frin fastlandet influerat méleri: ett par scener fr&n 1495 med tydliga
stilfrinder i Uppland.

Av stort intresse dr tre milade rutor frén 1200-talet, vilka tidigare va-
rit deponerade p8 Fornsalen i Visby men nu 8ter sitter i korets trefénster-
grupp. Ytterligare tre rutor finns kvar i Gotlands Fornsal.

Sedan 1972 pryds altaret av ett altarskdp frdn 1500-talets bérjan, vars
skulpturgrupp i mittféltet hirroér frdn 1300-talet. Den sistndmnda torde
ha hamnat sekundirt i altarsk&pet men smilter idag mycket vil in i hel-
heten. I kyrkan finns ocks& en del andra skulpturer bevarade, bl a en rela-
tivt tidig Birgittabild. Denna finns inte med i Mereth Lindgrens bok om
Birgittabilderna i Sverige! Dopfunten, kyrkans #ldsta inventarium, hirrér
frén den forsta kyrkan (ca 1200) och 4r gjord av den kinde stenmistaren
Sighraf.

Intresset for liturgisk skrud har inte alltid varit s8 stort p& Gotland.
Nir rec 1951 besokte kyrkan for férsta gdngen, fanns dér bara en missha-
ke - uppsatt med hiftstift p& viggen i sakristian! Den hade d& linge be-
tecknats som obrukbar; 1964 avskrevs den. Aret innan hade en ny
misshake skinkts av kyrkliga syféreningen. Utdver denna tycks blott sto-
lor finnas.

Bengt Ingmar Kilstrém
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ANNA-BRITA BODEN (red)

KORAL I NORDEN. 10 koralexperter frin ett symposium i anslut-
ning till Harald Goéranssons disputation om 1697 &rs koralpsalmbok
den 17 maj 1992

Uppsala 1992. 94s

ISSN 1102-6960. ISRN UU-MSV-SER-8-SE

Den hir lilla behiindiga boken ger négra aptitretande glimtar frin nigra
av de tio deltagarnas specialistomrden. Hir nigra glimtar frin dessa
glimtar:

Doc Greger Andersson, Lund, erinrar i sitt bidrag Sambandet mellan ko-
raler och bldsinstrument om att de rikligt fSrekommande stadsmusikanter-
na i Europa som en viktig uppgift hade att vissa tider pd dagen bl3sa
koraler fr&n kyrko- eller rdhustorget. Oklart 4r om de ocks8 var skyldiga
att medverka vid gudstjinsterna i férsamlingss&ngen: I korumgudstjinster
hade militidra bldsare en given plats. Under 1800-talets lopp blir koralbl3-
sandet ett bestdende inslag i de civila musikk&rerna. Haeffner omnémner
bl8sarackompanjemang i koraler, men bara vid frasslut och kadenser.
Kombinationen koral och bl8s har en 18ng och i mycket outredd historia.

Prof Folke Bohlin, Lund, tar upp den kinda "bréllopspsalmen" ur Aug
Sédermans "Ett bondlbréllop”, 1868, under rubriken En "folklig" manskors-
kordl frén 1800-talet. Soderman ratade de tvd melodier som fanns till Wal-
lins text (1937:233) och skrev en egen, kinnetecknad av frekventa
ackordupprepningar inkl upprepning av meloditonerna. Koralen har te-
matiskt samband med andra delar av den sats den ingdr i. Men trots den
ofta forbisedda underrubriken, "skildring ur folklivet", har S komponerat
en fraimst harmoniskt koncipierad koralpastisch utan nirmare anknytning
till folklig tradition. Koralen saknar dérfér hymnologiskt killvirde men
behaller sin popularitet som en vacker 1800-talskoral fér manskér.

Tonsdttaren m m Sven-Erik Back (d 1994) frigar: "Vad betyder 1697 drs
psalmbok for en tonsttare idag?", anknytande till Géranssons egen frga i
avhandlingen: "Vad #r det som styr s&dana pendelsvingningar i koralut-
vecklingen som vi upplevt sen 1600-talet?". SEB hinvisar till de stora
idéstrdmningarna. Efter Lutherepoken kommer humanismen med en ny
minskosyn, en ny virldsbild och nya musikaliska former med sirskilt in-
tresse for minskliga affekter. Scheidts koraler t ex #r varken bittre eller
simre 4n Walters Lutherkoraler. Bachs harmoniskt avancerade koraler
skall inte jimféras med Criigers rytmiskt spinstiga, modala. Pietismen, ro-
mantiken och nyplatonismen sitter spér i psalm- och visdiktning. For att
ritt {&rstd en koral méste man kiinna dess kontexter i de teologiska och li-
turgiska, men ocks8 i de &vergripande musikkulturella och musikestetiska,
tendenserna.

F konserthuschefen Bengt Olof Engstrém, Stockholm, uppehaller sig vid
Psalmers identitet. | psalmbdckernas historia dr det ingalunda en sjélvklar-
het att text och melodi skall betraktas som en odelbar enhet. Motpolen
till den s k minimitabellen 1844 &r 1986 &rs psalmbok (psb). De 325 forsta
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melodierna i del [ har t 0 m 329 melodier, medan dnnu 1939 &rs psb hade
endast 275 melodier till 600 texter.

Prof Henrik Glahn, Képenhamn, ger en inblick i Nogle breve fra Otto
Kade til Thomas Laub. Den danske banbrytaren pd koralreformernas om-
ride, T L, korresponderade 1888-98 med den 34 &r ildre tyske pionjiren
Otto Kade. Denne tog slutligen avstdnd frin Laubs radikala syn p4 kora-
lernas rytm. Det dréjde dnda till 1920-talet, innan Laubs idéer l8ngsamt
fick vind i seglen genom samarbete med Carl Nielsen och Mogens Woldi-
ke. Glahn drar en parallell mellan Goransson och Laub. I motsats till
Laub har Géransson, efter likaledes ca 40 &r, i psb 1986 ftt se arbetet
med den rytmiska koralen bira frukt.

Teol och fil dr Karl-Johan Hansson, Vix;jo, frigar: Kan koralutvecklingen
styras?. Enligt Goransson hade 1697 ringa genomslagskraft. Svensk tradi-
tion bromsade effektivt. I Finland gick det lika illa f6r melodirevisionen
1968. Varfor? Yttre orsaker som férsenad tryckning av koralpsb och koral-
bok, men fr a vgen av nya andliga s&nger som villde &ver forsamlingarna
frén 1970-talet - samt motstdndet mot "experter".

Pastor Age Haavik, koralboksredaktor, Oslo, talade om Nordisk felle-
skap. Sedan linge hade man upplevt oldgenheten att de nordiska kyrkor-
na hade sina sirtradtioner av samma melodier. Nordisk Koralbok, 1961,
ville visa en vig att rAda bot pd detta. Men konferensen pd Hanaholmen i
Finland 1980 kom till slutsatsen, att "hdvdvunna och nationella traditio-
ner bor betraktas som virdefulla".

Bitr prof Reijo Pajamo, Helsingfors, lamnar Ndgra bidrag till kinnedom
om 1700-talets finska koralbocker. 1697 var forebild for Finlands forsta
tryckta (enstimmiga) koralbok, "En Nodvindig Notbok", 1702. 200 me-
lodier var gemensamma. Organisterna i de fataliga kyrkor som p& 1700-
talet hade orglar, kopierade 1697 for eget bruk eller gjorde sjilva en 4-st
koralbok, s8 gott de kunde - ndgon ordnad organistutbildning fanns inte.
De hittills kinda tiotal handskrivna, fyrstimmiga koralbécker fr&n 1700-
talet, som alla har 1697 som forebild, "inneholl melodierna ur Den svens-
ka psalmboken 1695". Givetvis férekom melodiska och rytmiska
skiljaktigheter. De flerstimmiga koralbckerna frdn 1700-talet #r inte be-
handlade sedan 1935 i avsikten att kasta mera ljus dver koralsdngen och
koralspelet i 1700-talets Finland.

Kantor Elisabet Wentz-Janacek, Lund, bidrar med Swvensk koralregistrant
[SKR] - en kort presentation. Redan p& 70-talet hade man p8 kontinenten
efterlyst en svensk motsvarighet till de tyska och hollindska koralregi-
stranterna. 1981 anstilldes EW] av 1969 &rs psalmbokskommitté for att
katalogisera, transkribera och transponera melodierna i den stora samling
kopior av fr a 1600-talshandskrifter frn Sverige och Finland som Gérans-
son samlat. 300 melodier kom att ing8 i det kartotek, som med statsbidrag
1983 blev utgingspunkten fér SKR. I bidragsansékan skrev Folke Bohlin:
"Projektet [SKR] syftar till att uppspdra alla i Sverige brukade koralmelo-
dier ... och att uppritta en registrant 6ver dessa, inklusive alla patriffade

varianter". Hittills finns ca 14.000 handskrivna kort i SKR i Lund. En
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stoppgrins gr vid Haeffners koralbdcker 1820/21. Pga det 6ppna syste-
met (for tilligg av nya fynd) 4r SKR inte avsedd att tryckas. SKR har re-
dan utnyttjats flitigt i forskningen.

Prof Hans Astrand, Stockholm, talade som f sekr i KMA om Choral-bo-
ken - post festum ille 1697 sub speciae academiae. Frin bérjan har KMA haft
koralboksférslag pd sitt bord, t ex Haeffners KBF 1800 och 1819. En
skamflick dr enligt A den s k minimitabellen 1844. Frans Berwald in-
kopplades pd omarbetning av koralboken, liksom ] A Josephson, men ing-
en av dem lyckades fullfolja uppdragen. Oscar I, som var preses for KMA
under sin kronprinstid, stillde bl a frigan: Bor varje psalm ha sin egen
melodi? Om KMA:s arbete med senaste KBF menar A att "KMA alltjamt
har den storsta sakkunskapen nir det giller att uttala sig om musikens
plats och roll i kyrkan"..." Akademien m8ste std stark som ljusets riddar-
vakt pd musikens sida i den eviga maktkampen mellan ordet och tonen".

Gudrun Zethelius

STEPHAN BORGEHAMMAR (red)

TID OCH EVIGHET. Predikningar fr&n 200-tal till 1500-tal
Artos Bokforlag

Skellefted, 1992. 313 s

ISBN 91 7580 076 4

Tjugosju predikningar frdn tiden 200-talet till 1500-talet har redaktéren
samlat. Sjutton fackmin och -kvinnor har 6versatt och kommenterat
dem. Stig Stromholm har skrivit ett férord till hela samlingen.

Att recensera predikningar dr inte bara svart - det kan rentav bli felak-
tigt, eftersom en predikan forutsitter en lyssnande férsamling in Templo
och en direkt nirvaro av den Helige Ande i sjilva predikans situation. Ef-
tersom dock de hir samlade predikningarna #r utgivna och alltsd ocksd
kan studeras som litteratur gor jag anda ett forsok till bedomning.

Amnesomradena #r vida. Hir finns predikningar till olika dagar under
kyrkodret (Pdskdagen, Juldagen, St Stefans dag m fl), hir finns predik-
ningar av mer allmin art ("Om bibellisningens nédvindighet", "Om Fa-
der V&r", "Om kropp och sjil" m fl), hir finns predikningar/tal avsedda att
héllas till katekumener, till klosterkommuniteter och liknande grupper.

Det 4r som regel de stora, kiinda och vérdade andliga talarna som tré-
der fram i denna bok: Origenes, Gregorios av Nyssa, Johannes Chrysosto-
mos, Augustinus, Leo den Store m fl, fram till Martin Luther och
Laurentius Petri.

Sjalvklart skiftar stilen och sittet att behandla dmnena med bade f6r-
fattare och tidsskede. Men 6versittningarna dr gjorda vil och de sprakliga
stotestenarna undanrdjda. Hirtill bidrar givetvis de kommentarer som
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gors till varje predikan och som inte bara #r intressanta utan ofta ger fyllig
kunskap om de olika auctores.

Det &r med andra ord en bred och djup strém av andlig talekonst och
andligt sakinneh8ll som flddar fram ur denna bok. Om jag som recensent
skulle ta fram ndgra av dessa predikningar som vid genomlisningen stir
fram sérskilt kraftigt skulle det vara féljande tvA.

Dels en predikan p8 p&skdagen av en "Eusebius Gallicanus" om vilken
det ségs att han &r en "okénd kompilator frin 500-talet?". Det r tre sidors
text vari forfattaren beskriver reaktionen i dédsriket nir Kristus stiger
ned dit: "O vackra ljus som str8lade fram fr&n den klara himlens hojd och
plotsligt kladde dem som satt i mérker och i dédens skugga (Luk 1:79) i
flddande drikter av str8lglans! Strax nir Kristus steg ned blev dédsrikets
eviga natt som klaraste dag, tystnade de klagandes jammer och fsll de for-
démdas bojor brustna till marken. Pldgoandarna blev stdende som slagna
av 8skan, hela gudloshetsverket skakade samfillt nir Kristus plotsligt
gjorde entré. De rostiga viktarna borjar s smaningom tyst mumla till var-
andra i ett dunkelt horn, dir de skrimda har gémt sig vid Kristi nedsti-
gande: 'Vem ir denne’, siger de, 'som strlar s8 hemskt i snévit glans?
Aldrig forr har vart helvete fatt ta emot en sddan... Det dr domaren vi
ser...”" (s 135).

Tankarna gér till den ortodoxa typen av ikoner fér Kristi uppstindelse,
som just mélar hans nedstigande till dédsriket, en del av trosbekinnelsen
som séllan forklaras i Visterns kyrkor. A

Dels skulle jag vilja ta fram en predikan frn den s k "Gammalnorska
homilieboken" som #r en anonym kompilation, méjligen fr&n 1200-talet.
Den utgérs av en forklaring till sjilva kyrkobyggnaden och har h&llits "P&
en kyrkas invigningsdag", vil ocksd som en predikan p& en kyrkmissa.
Forfattaren beskriver byggnaden s& att han l8ter den "spegla" olika delar
av kristenheten, av en enskild kristen minninka och fungera som en till-
limpning "p4 den enskildes livsforing". Det #r en predikan som kan hillas
nirsomhelst ocks8 i var tid - vid terinvigningar och invigningar av véra
kyrkor for att forklara byggnadens symbolik. Den kan ocks8 vara blivande
kyrkoarkitekter till vigledning och inspiration.

Efter avslutad ldsning av denna bok kan jag inte undg? att fyllas av be-
undran 6ver Artos forlags d&dkraft att ge ut visentliga skrifter och griva
fram material, ibland ganska okint men av hog kvalitet.

Per-Olof Sjégren

TRO & TANKE 1994:8 133



PER-ERIK BROLINSON OCH HOLGER LARSEN
SATISFACTIONS - STUDIER I UNGDOMSKULTURENS MU-
SIKESTETIK

Kungl Musikaliska akademiens skriftserie, nr 63
Stockholm 1990

"Vad uttrycker egentligen en rockl&t? Ar rockmusik detsamma som ung-
domsmusik? Vari bestér dess enorma slagkraft? Hur kan amerikanska tex-
ter "gd hem" bland sdvil 6- som 16-8ringar i hela virlden? Ar det
verkligen méjligt att musiken bir p8 budskap som uppmanar till vald eller
drogmissbruk?"

S8 inleder Per-Erik Brolinson och Holger Larsen, docenter i musikve-
tenskap i Stockholm sin bok.

"Satisfactions" innehéller bland annat en metodisk och analytisk dis-
kussion kring begrepp som ungdom, rockmusik och musikanalys. Hur kan
man studera en rockldt? Vilka karaktiristiska element och parametrar
(som t ex rytm, klangfirg, harmoni) har den? I en betydande del av boken
gors ocksd en historisk genomgdng av ungdomsmusiken frin ca 1955-80
vad giller artister och latar, och detta i belysning av den tid som musiken
vixte fram i. Vad betydde den tekniska utvecklingen inom radio och TV?
Hur speglades. rasitskillnader i rockmusikens utveckling? Elvis Presley,
vilken roll hade han nir det gillde den amerikanska rasismen och skrick-
en for uttalad sexualitet? Vad 18g bakom de starka reaktionerna for eller
emot Presley? Vad kom de engelska influenserna (Beatles m fl) att bety-
da?

Mot slutet av boken gér férfattarna en konstfilosofisk diskussion kring
uttyck och mening, vad som rimligen kan betraktas som ett "verk" inom
ungdomsmusiken. Man diskuterar ocks8 férh&llandet mellan musiken och
den som utfér den. Vem #r den tolkande parten och vem kommer mest
till uttryck - musiken eller musikern?

Boken ar utomordentligt kunnigt skriven och en rik killa att hamta ur
om man ir intresserad av bakgrunden till den ungdomsmusik som vi har
idag. Spriket dr akademiskt och formulerat for sin vetenskapliga genre,
men om man upplever detta som ett hinder, bér man géra sig besviret att
ta sig forbi det.

En bok som mer direkt handlar om kyrkans ungdomar och deras musik
ar Dansa vilt min sjdl av Bostrém, Hansson, Larsson och Sjéberg. En an-
nan viktig bok, Under Rocken av Johan Fornis, handlar om musikens
sociala funktioner &verhuvudtaget. De #r bra komplement till "Satisfac-
tions".

Jag tror att det dr hog tid fér kyrkan att ta rockmusiken och populir-
musiken pd allvar. Det gir inte lingre att avfirda dem som ungdomars
musik i en tid d& popmusikerna sjilva och deras anhingare ér en stadigt
vixande skara av 50-8ringar. Popen har kommit fér att stanna och den
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viktigaste frgan for oss i kyrkan dr inte om den har sin plats hos oss eller
inte, utan vilken upplevelse den ger och vad den vicker inom oss.

Siv Lindstréom

GUILLARD, GEORGES

J S BACH OCH ORGELN, Alhambras Pocket Encyklopedi/6
Alhambra férlag 1992 (sv 6vers), 127 s,

ISBN 91-87680-37-8

Oversatt av Pir Svensson

Att ge sig till att skriva en bok i dmnet "vad jag vet om ] S Bach och or-
geln" kriver stor eftertanke med tanke pa den &vervilldigande mingd lit-
teratur som redan finns tillginglig. Och di behovs det littfattliga
introduktioner fér den intresserade och det &r som sddan Guillard presen-
terar sin skrift. Tyvirr kan man inte s#ga att han har lyckats virst bra.

Hela boken kinns tabellartad och dr i stora stycken punktvis upp-
stilld. Det kinns mer som en skiss till en bok &n som ett fardigt alster.

Guillard har, i sin iver att f3 med s& mé&nga olika aspekter p& Bachs or-
gelmusik som mjligt, blandat de mest halsbrytande spekulationer i tal-
symbolik och textillustration med mer vedertagna musikvetenskapliga
teorier. Han har dessutom givit dem ungefiir samma utrymme, vilket gor
att den som inte #r s8 bevandrad i #mnet - och det ir ju fér dessa som bo-
ken dr sammanstilld - litt kan f3 intrycket att dessa teorier har samma
dignitet, vilket ju &r trikigt.

Guillard har citerat andra skribenter flitigt. Hans killangivelser fsljer
inte ndgon av de vedertagna metoderna, men man f8r &tminstone veta ur
vilken bok citaten kommer. Guillards litteratururval férefaller en aning
slumpartat. Det finns t ex nistan ingen representant fér modernare tysk
Bachforskning.

Ett annat problem som man ofta irriterar sig p4 ir att Guillard ofta av-
slutar ett stycke med att konstatera att den och den har en intressant teo-
ri, men man f8r inte veta vad den teorin gér ut p3. Ett typiskt exempel
finner man pd s 67 dir han behandlar Bachs fyra duetter i Clavieriibung
I1I. Han skriver: "Dessa bdda 'preludier och fugor’ kompletterar (trots de
olika tonarterna) den ’lilla’ versionen och har enligt K. Ehrich (B] 1949)
och F. Smend viss tematisk sliktskap med resten av verket. Den senare
har analyserat temat i Ess-durfugan i den fjirde duetten (takt 63 och 86)".
Tyvirr fir man inte veta vad han hittade.

Till bokens fordel skall séigas att den &terger en del killmaterial vilket
ir intressant att ta del av som t ex orgeldispositioner och Bachs memo-
randum angfende en ombyggnad av en orgel i Miihlhausen. I samband
med detta memorandum kunde det ha varit intressant att 8 veta hur or-
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geln var disponerad d& detta memorandum upprittades. Man skulle ha
fatt en béttre bild av vad Bach var ute efter.

Det finns dven &tskilligt att invinda mot denna bok pd detaljplanet
och jag kan inte annat #n rekommendera den som tinkt bilda sig i &mnet
Bachs orgelmusik att botanisera ytterligare bland de bécker som finns i -

handeln.

Mats Aberg

HELANDER, SVEN, PERNLER, SVEN-ERIK, PILTZ, ANDERS,
STOLT, BENGT

MASSA I MEDELTIDA SOCKEN.

Artos bokforlag

Skellefted (tr Malmo) 1993. 167 s

ISBN 91 7580 88-8

Hosten 1989 gjordes en filminspelning i Endre kyrka p& Gotland. Det som
gestaltades var en missa, sddan denna kan ha firats i samma kyrka cirka
550 &r tidigare. Filmen var ett samarbetsprojekt mellan Lansmuseet Got-
lands Fornsal, Riksantikvarieimbetet och Utbildningsradion (UR-Media).
Man &nskade géra en vetenskapligt vil underbyggd dokumentirfilm, vil-
ket forutsatte att forskare sattes att tdnka igenom olika aspekter och att
detaljplanera filmen. Sven-Erik Pernler &tog sig att vara samordnare fér
en forskargrupp med Sven Helander, Bengt Stolt och Anders Piltz som
6vriga medlemmar. Férutom att filmen faktiskt kom till stdnd resulterade
deras arbete i den bok som hirmed anmiiles. Jag vill framhélla att jag ty-
virr inte varit i tillfdlle att se filmen, som fr o m hosten 1993 kan bestillas
genom landets AV-centraler. Men boken har #ven, tagen for sig, sitt giv-
na intresse.

Det i#r naturligt att de fyra forskarna skriver om sdant som de sjilva
ar specialister p&. Piltz ar ju docent i latinska spriket, och hans bidrag blir
dirmed att ge en svensk &versiittning av den missordning man kan for-
moda varit i bruk p4 Gotland i mitten av 1400-talet. Gotland hérde dA till
Linkdpings stift, varfér det dr méssan enligt Linkdpings-traditionen som
hir terges, i vilgjord 6versittning med adekvat men ganska knapphin-
dig notapparat. Den som tagit fram killmaterialet f6r denna dversittning
ar sikerligen docent Sven Helander, liturgiforskare med just den medelti-
da Link&pings-traditionen som specialitet. Helander svarar fér volymens
kanske viktigaste uppsats, om missans liturgi. Han startar sin lirda expo-
sé med en beskrivning av stiftstraditionen i Linkdping relaterad till vriga
stift, fortsitter med ett mer allmint avsnitt, "perspektiv p8 medeltidens
missa", och avslutar med en bred skildring av hur man infér den aktuella
filminspelningen tog stillning till olika problem. Aven Bengt Stolt skriver
om sitt specialomride som sjélvlird liturgihistoriker (docentkompetensen
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géller som bekant matematik), nimligen "kyrkorum och kyrkoskrud";
framstéllningen dr b&de instruktiv och detaljrik.

Den av de fyra som i storst utstrickning betriitt ny mark i forh8llande
till egen tidigare forskning #r Sven-Erik Pernler, docent och under nigra
ar tf professor i kyrko- och samfundsvetenskap i Lund. Pernler har givit
sig i kast med ett sv&rt och féga behandlat problem, nimligen lekfolkets
agerande i missan - ett problem som krivde bestimda stillningstaganden
om filminspelningen &ver huvud skulle komma till stdnd. Tillforlitlige
killmaterial for detta problem finns knappast; Pernler anvinder sig hu-
vudsakligen av andaktsboken "Sjzlinna Thrgst" som innehiller anvis-
ningar for lekfolkets beteende i missan, men man kan givetvis inte sikert
veta i vilken utstrickning anvisningarna foljdes. Pernlers stillningstagan-
den férefaller dock rimliga, och uppsatsen erbjuder mycket intressant lis-
ning. - Sammantaget allts en vil lisvird bok.

Ragnar Holte

KARING, GORAN

NAR MEDELTIDENS SOL GATT NED - Debatten om byggnads-
vard i England, Frankrike och Tyskland 1815-1914.

Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien

Sthlm 1992. 469 s

ISBN 91-7402-235-0

Att landets pristgérdar i sldre tider fungerade som kulturhirdar i bygden
ar ett vilkint faktum. Pristen var ofta den ende i trakten som hade aka-
demisk utbildning. Det var heller inte ovanligt att vederbérande vid
Alma Mater hade sgnat sig 8t andra discipliner #n teologin. Dessvirre har
detta blivit alltmer séllsynt. M8nga av dagens priister har eller har haft
foga kontakt med kulturella frégor utéver de fackmaissiga. Desto intres-
santare dr det att stockholmspriisten Goéran Kéring disputerat i konstve-
tenskap p8 avhandlingen "Nir medeltidens sol gitt ned...". Avhandlingen
behandlar den intensiva debatt som férdes om byggnadsvard - speciellt
om kyrkorestaureringar - i England, Frankrike och Tyskland under 1800-
talet.

Forr eller senare hamnar prister - i synnerhet pd landsbygden - i kyr-
kobyggnads- eller oftare i restaureringsfrgor. Vara kyrkor genomgér ju en
fortlépande restaureringsverksamhet. Man brukar séiga att det 4r dags att
byta inredning och inventarier minst en ging per sekel. Varje kyrkoherde
med sjilvaktning brukar se till att kyrkan 4r nyputsad och fin nir veder-
bérande skall till att avga.

Tegnérs ord om att "all bildning str pé ofri grund" giller dven denna
verksamhet. Liksom de forsta katedralbyggarna himtades frén strinderna
av Rhen, Seine och Englands floder s& har kyrkobyggnads- och restaure-
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ringsprinciper vandrat frn sjudande byggnadshyttor och skrivarstugor p
kontinenten till vira byar och stidder i kalla Nord. Det ér dérfor av storsta
intresse for oss att f veta hur man tiénkte och vad man gjorde, i synner-
het i England, Tyskland och Frankrike under den tid d8 ombyggnader
och restaureringar tog fart som sillan tidigare - under 1800-talet. Det #r
en betydelsefull beskrivning Géran K&ring givit oss om en viktig men hit-
intills rétt féraktad och darfor okénd epok - frEn Wienkongressen till For-
sta virldskrigets utbrott - vad avser kyrkobyggandets historia.

Ar 1815 innebar en Atergéng till det konservativa Europa som Franska
revolutionen och Napoleon skt rasera. Den politiska konservatismen
hade sin férankring i en kulturell och filosofisk grundsyn som tog sig ut-
tryck i medeltidsromantik och en syn pd folk och stater som levande or-
ganismer. Man vinde sig emot upplysningstidens utilitarism och
individualism och sokte sig till tider av mystik och fromhet. Redan &r
1799 utkom den tyske forfattaren Novalis bok Die Christenheit oder Eu-
ropa - ett aktuellt mne @ven idag. Annu i bérjan av 1800-talet fanns ju
atskilliga byggnader kvar frin medeltiden, inte minst kyrkor. Men manga
av dessa hade r8kat i férfall p& grund av bristande underhall.

Entusiasmen for medeltiden gér att man borjar 8terstilla dessa byggna-
der i en omfattning som viicker debatt; inte minst i England. Tre frigor
aterkommer hir:

1. Vad kan och skall bevaras?

2. Kan man dterstdlla byggnaden i ursprungligt skick?

3. Kan man férmya byggnaden s& att den motsvarar vad man ursprungli-
gen tinkt och &nskat?

Inte minst den tredje frigestillningen vickte en enorm diskussion, vil-
ken refereras av Kéring p4 ett féreddmligt och 8skadligt sitt. Sir Gilbert
Scotts omfattande "medeltidsbyggande" kritiserades inte minst av arkitek-
turfilosofen John Ruskin, som menade att det #r "bittre att medvetet riva
ett monument an att 14ta kl&fingriga forstisigpare restaurera det".

Den h&rda restaureringsdebatten i England hade knappast ndgon mot-
svarighet pd kontinenten. Julirevolutionen i Franrike 1830 skapade dock
forutsdttningar for en ny syn pa restaureringsverksamheten. Hir ar det
Victor Hugo som medverkar till stiftandet av en ny lag med uppgift att
bevara det som finns kvar av medeltida hus och monument. Det fanns
niamligen i Frankrike 8tskilliga antikhandlare, som bérjade sl8 mynt av
medeltida féremé&l och #ven byggnader. Det 4r ocks2 ett citat fr&n Victor
Hugo som fatt ge avhandlingen dess titel: Quand le soleil du moyen-4ge
est tout-a-fait couché, quand le génie gothique s’est & jamais éteint a I’ho-
rizon de l'art, I'architecture va se ternissant... de plus en plus.

Den arkitekt som i Frankrike skulle f3 den storsta betydelsen for re-
staureringsfrgorna var Viollet-le-Duc, som tillsammans med ] B A Lassus
fick i uppdrag att restaurera Notre-Dame i Paris. Den senare skrev 1843:

Nir en arkitekt blir betrodd med att restaurera ett monument skall han genomfo-
ra uppdraget vetenskapligt. Som vi tidigare sagt annorstides bér konstniren utpl3-
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na sig sjilv. Han skall glémma sin smak, det han sjilv har forkirlek for, sina in-
stinkter. Han bér ha som enda och stindiga mél att konservera och istdndsitta.
Han skall tilligga minsta méjliga och blott d& det #r nodvindigt. Med en religios
respekt bér han underséka formen, materialet och till och med de medel som for-
dom anvindes f6r uppférandet, ty det exakta tillvigagngssittet och den historis-
ka sanningen ir lika visentliga fér konstruktionen som fér materialet och formen.
Alla hans anstringningar bor vara inriktade p2 att det skall bli oméjligt att &terfin-
na spdren av hans beréring med monumentet. Det ir uppenbart att allt skall géras
uteslutande vetenskapligt och arkeologiskt.

Med de viixande stilhistoriska kunskaperna férstirktes de puristiska
kraven pi stilenhetlighet som tar sig uttryck i det som far beteckningen
L’unité-de-style. Detta blir en grundliggande princip b&de for nybyggna-
der och restaureringar. Man kriver nu att den restaurerande arkitekten
skall "avst3 frn alla privata preferenser och helt underordna sig monu-
mentets konst".

Restaureringsdiskussionen i Tyskland kom att i hég grad réra arbetet
med Kélnerdomen. Det enda som var fullbordat sedan medeltiden var det
gotiska koret. Mellan &ren 1842 och 1880 genomféres nu ett nybygge av
domen efter ursprungliga ritningar men med samtida teknik. Invigningen
av Kélnerdomen 1880 blev en manifestation av den preussiska centralre-
geringen som ville markera att den medeltida gotiken ursprungligen var
en tysk foreteelse. Denna typ av restaurering kom att bli monsterbildande
6ver hela Tyskland.

Vistfasaden pd Nikolaikirche i Berlin utgjorde ett annat objekt som
blev mycket omdiskuterat. Atta illustrationer visar de olika alternativen,
Annars skulle man ha 6nskat flera illustrationer i boken till de diskussio-
ner som fordes. Avhandlingens redan betydande omfattning, 469 sidor,
tillater av forklarliga skil inte detta. Enbart notapparaten omfattar 51 si-
dor.

Det dr verkligen ett mastodontarbete Géran K8ring genomfért och
han #r vird all beundran for detta.

Diskussionerna om restaureringsprinciper i England och p8 kontinen-
ten l&ter sig vil appliceras pd svenska férhéllanden. Helgo Zettervalls stil-
enlighetsideal har inte uppstétt i ett lufttomt rum. Men hur influenserna
hir vuxit fram 3terstdr att beskriva. Benkt Olén har belyst den inom-
svenska situation i vilken Zettervall verkade. Men siikert kiinde denne till
vad som skedde i England och p# kontinenten. Att Zettervall varit bero-
ende av utvecklingen i Tyskland p3visades av Goran Lindahl redan 1954
i boken Hogkyrkligt, 18gkyrkligt, frikyrkligt i svensk arkitektur 1800-1950.

Goran Karing har givit oss ett viktigt instrument f6r vidare forskning i
den epok som dessvirre varit foraktad av féljande generationer och darfor
ocks8 ritt okiand. Motvikten mot kinslomassigt motiverat forakt #r ofta
gedigna kunskaper. Och det har Géran Karing visat att han har i eminent
grad.

Lars Ridderstedt
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GORAN LARSSON, ROLF, LINDSTROM, ANN-CHRISTIN,
LJUNGGREN, CHRISTIAN )

TONSPRAKET OCH TRONS SPRAK. VAGAR IN I KYRKANS
MUSIK.

Verbum

Stockholm (tr Bors) 1993.95 s

ISBN 91-526.-2128-6

Kyrkosingsrérelsen har blivit en av var tids folkrérelser. Runt hundratu-
sen kérsdngare samlas vecka efter vecka och évar. Sjalvklart ar det frimst
sdngen som har fingat deras intresse. Inte alltid hinner man nimnviirt re-
flektera 6ver de texter som tonsatts eller hur tonsdttaren gétt tillviga for
att gora dem levande. Dirfor dr den hir studieboken ett mycket virde-
fullt initiativ. Den 4r skriven av en kyrkomusikaliskt aktiv prist (Rolf
Larsson), en journalist och aktiv kérséngare (Ann-Christin Lindstrom)
och en radioproducent och kérledare (Christian Ljunggren). Bland den
rikedom av texter som finns tonsatta har man gjort ett urval och stannat
vid dem som utgdr stommen i gudstjinstlivet - ett val som forefaller vil
avvagt.
» Forst genomg8s de olika momenten i missans ordinarium (Kyrie, Glo-
ria etc), direfter requiemmissan och sist nigra s&nger ur tidegirden,
nimligen de tre nytestamentliga cantica (Magnificat etc). Alla texterna
terges pd latin (for Kyrie grekiska) med &versittning till svenska. I varje
avsnitt fSljer sedan en kort teologisk/liturgisk kommentar till texten och
slutligen en rad kommenterade exempel p& b8de mycket kiinda och
mindre kiinda tonsittningar av texterna.

Boken kan karakteriseras som en elementir introduktion. Det #r bra
att inte s& mycket forutsitts som bekant. Texterna kommenteras enkelt
och littfattligt. Musikexemplen &r mycket vil valda, med representation
fr&n skilda epoker och stilar, och kommentarerna 4r p& en gdng sakkun-
nigt och trevligt skrivna. I slutet finns en lista &ver "Ord att forklara" -
den hade kunnat goras lingre. Verkligen en bok som ger mersmak - fort-
sitt girna med nya volymer med utgdngspunkt i andra texter, t ex psal-
tarpsalmer, koraler etc!

Detta ir en utomordentlig studiebok b&de fér kdrsdngare och for lyss-
nare till/4lskare av kyrkomusik.

Ragnar Holte
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RELIGION OCH SAMHALLE 1986-1993

I och med 8rsskiftet 93/94 har publikationsserien Religion och Sambhille
upphort att finnas till, sedan den helt har kommit att integreras med Tro
& Tankeserien.

For en "gammal" medarbetare i Religion och Samhille ger detta vissa
vemodskinslor, men att Religion och Sambhille nu férsvinner far 4nd3 ses
som en logisk f6ljd av att ddvarande Religionssociologiska Institutet (RSI)
- som var beldget i Klarakvarteren i Stockholm - numera helt har inord-
nats i Svenska kyrkans forskningssekretariat i Uppsala.

Religion och Sambhille var, kan man siiga, Religionssociologiska Insti-
tutets flaggskepp. Tidigare hade institutet fyra olika publikationsserier
som dock frén och med 1986 kom att bli en enda: Religion och Samhaille.
" I denna publikationsserie har under &ren rader av - &tminstone fér den re-
ligionssociologiskt sinnade - intressanta uppsatser och forskningsrén pub-
licerats. Syftet med publikationsserien var att kontinuerligt redovisa:

rapporter om aktuell forskning

kommenterad statistik rérande kyrkor, samfund och sekter
tidskrifts- och litteraturéversikter

debattinligg kring religion, kyrka och samhille

Av dessa fyra omr&den blev vil de tv3 forsta bast tillgodosedda. Tid-
skrifts- och litteraturdversikterna hade tidigare funnits med som en sir-
skild serie i RSI:s utgivning. I Religion och Samhille kom de dock att féra
en klart undanskymd tillvaro, vilket p4 ett sitt var synd, eftersom den in-
ternationella religionssociologiska litteraturen #r omfattande och regel-
bundna forskningséversikter skulle behovas fér de svenska ldsarna.
Religion och Samhille kom att bli en serie dominerad av monografier,
framst projektrapporter och andra forskningsuppsatser. Vissa samlingsvo-
lymer férekom dock, fr a efter 1990. Omfinget pd volymerna varierade,
fr&n som minst knappt 30 sidor till i vissa fall dver 150. Den utpriglat
forskningsmissiga profilen gav - det var den stora tillgdngen - Religion
och Samhille en hog vetenskaplig nivA.

I Religion och Samhiille fanns de statistiska rapporterna som var regel-
bundet &terkommande, t ex om kyrksamheten i Svenska kyrkan, de fria
samfundens medlemstal samt den s k Storstockholmsrikningen: den &rli-
ga presentationen av besdken vid gudstjinster och méten i hart nir alla
kyrkor, samfund och religi¢sa grupper i Storstockholmsomrédet. Genom
Storstockholmsrikningen har en av de ursprungliga mélséittningarna med
RSI kunnat uppritthallas: att studera religionens (och religionemas) ut-
veckling i storstaden Stockholm, det Stockholm som RSI:s grundare,
Berndt Gustafsson, hade sett som ndgot av ett religionssociologiskt labo-
ratorium i jitteformat. Sedan 1988 har Margareta Skog haft ansvaret for
denna 8rliga understkning, liksom fér redovisningarna av medlemstalen i
de fria samfunden.
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De &terkommande rapporterna finns samtliga kvar: i Tro & Tanke re-
spektive T&T/Supplement.

Mycket av det som publicerades i Religion och Samhille byggde p4
rapportering av olika slags statistik. Detta kunde kanske avskricka vissa
presumtiva ldsare, vilket i s3 fall 4r att beklaga, eftersom de statistiska re-
sultat som publicerades i Religion och Samhille nistan alltid var koppla-
de till analyser av religisa forhllanden i samhillet. Vissa rapporter
behandlade individuell religiositet och dess férutsittningar (och hér fanns
det ocks mer religionspsykologiska och religionspedagogiska perspektiv),
andra tog upp féreteelser i kyrkor och samfund. Ytterligare andra tog upp
rena samhillsféreteelser, alltifrin sekulariseringen som social och kultu-
rell strémning i Sverige till civilreligion i USA.

Bland de sammanlagt 88 Religion och Samhillerapporter som publice-
rades mellan &ren 1986 och 1993 vill jag sirskilt lyfta fram fem, som jag
ser som intressanta exempel p& RSI:s utgivning under den aktuella tiden.
Dessutom bér de kunna vara av visst intresse f6r Svenskt Gudstjanstlivs
lésare. Rapporterna ir:

Nr 7 (1986), Straarup, ], Studier av kyrkan i urbaniserad miljé. For Stockholms for-
samlingsdelegerade "Kyrkan i framtiden".

Nr 8 (1986), Pettersson, T, Svenska folket och Bibeln.

Nr 30 (1988), Straarup, J, Kultur som virdegemenskap och verksamhet. Om kultur-
verksamheten i Svenska kyrkans pastorat.

Nr 50 (1989), Backstrém, A, Frdn institution till rérelse. En studie av Svenska kyr-
kan igdr, idag och i morgon.

Nr 57 (1990), Gustafsson, G & Pettersson, T, Férsamlingsstrategier och den kyrkliga
sedens styrka.

Rapporterna ovan hirrér samtliga frén tiden foére inordnandet i Svens-
ka kyrkans forskningssekretariat, 4ven om serien Religion och Sambhille
levde kvar till och med 1993 (som en delserie i Tro & Tanke). De allra
flitigaste medarbetarna i Religion och Sambhille var under dessa &r Géran
Gustafsson, Margareta Skog och Jgrgen Straarup, samtliga nira knutna
till RSL.

Straarups Studier av kyrkan i urbaniserad miljo ir exempel p8 just det jag
nimnde som ovanligt i Religion och Samhille, nimligen en éversikt dver
vetenskaplig litteratur, i detta fall kring 4mnet religion och urbanisering.
Rapporten hade bestillts av Stockholms forsamlingsdelegerade som ett
led i deras arbete med att utreda villkoren fér kyrkan i framtiden. Att rap-
porten sammanfattar tidigare forskning gér den inte mindre intressant.
Ma3nga stora stider delar varandras erfarenheter, och villkoren fér kyrkan
liknar varandra i stadsmiljder virlden dver. Dirfér blir en forskningséver-
sikt av detta slag ndrmast nodvindig i en diskussion om kyrkans framtids-
situation i en stad som Stockholm. I Straarups rapport redogérs i forsta
hand f&r forskning frin de fem nordiska linderna samt frin ett antal olika
omr8den (geografiska sdvil som tematiska) i Sverige under en 25-8rspe-
riod. I sin sammanfattning forbinder Straarup de tre "poler" som férsam-
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lingens verksamhet existerar inom: resursema, utbudet och utnyttjandet.
Hans slutsats &r att samtliga dessa tre poler méste finnas med i en analys
av en forsamlingsverksamhet och att det #r relationerna mellan dem som
skall studeras. Genom en sammanstillning av tidigare forskning liggs p&
detta siitt en grund for framtida studier, som kan féra vetandet framét.

[ arbetet med att féra det religionssociologiska vetandet framat har
dmnets bida professorer, Géran Gustafsson (Lund) och Thorleif Petters-
son (Uppsala), varit mest tongivande. Tillsammans har de deltagit i rader
av forskningsprojekt. Hir skall nimnas tv&: NT 81 och Kyrkolivsanalys. I
det stora projektet NT 81 (om mottagandet av den nya NT-6verséttning-
en) var Thorleif Petterssons bidrag Svenska folket och Bibeln det forsta reli-
gionssociologiska. Rapporten utgdr egentligen frin fyra olika delstudier:
tvd storre besdksintervjuundersdkningar, en enkitundersdkning och en
undersdkning med telefonintervjuer. De tre férstnimnda undersokningar-
na byggde p8 representativa befolkningsurval, den sista p4 ett urval ildre
personer (Sver 65 8r). Rapporten ir alltfér omfattande for att det hir skall
vara mojligt att referera den. Om man dock vill séiga nfgot generellt om
resultaten s skulle det vara att Bibeln #r en mycket spridd bok hos svens-
ka folket (ca 90% har den) men att den lises av bara ungefir var tredje
person. Av den tredjedel av befolkningen som ir att beteckna som bibel-
ldsare &r det dessutom bara ett mindre del som liser Bibeln regelbundet.
Pettersson konstaterar hir, att det fr a dr de #ldre och de frikyrkligt inrik-
tade som liser Bibeln. Bland andra grupper ir detta sillsynt, trots att allt-
s& s& ménga 4nd& har tillgdng till en bibel.

Ett annat omfattande projekt var det som fick namnet KYLA (kyrko-
livsanalys). Resultaten av projektet kom att beskrivas i tre olika volymer
av Religion och Samhille: nr 35 (Gustafsson, G, Kyrksamhet pd 1920-talet
och 1980-talet; rapporten visar att en betydande men differentierad tillba-
kagéng for kyrksamheten har 4gt rum under 1900-talet), nr 53 (Straarup,
J, Kyrkodrets sekularisering; hiir visar forfattaren att kyrkodret héller p8 att
forlora sin roll och att kyrkan alltmer anpassar sig efter ett "sekulért verk-
samhetsar") samt nr 57, som jag hir sirskilt vill nimna.

Av projektnamnet (KYLA) att déma skulle man ha kunnat férvinta
sig nedsldende resultat, men det fanns onekligen ndgra virmande ljus-
punkter. En s8dan ljuspunkt blev den centrala slutsatsen i Thorleif Pet-
terssons och Goran Gustafssons rapport Forsamlingsstrategier och den
kyrkliga sedens styrka. Forfattarna konstaterar nimligen att strategiskt ar-
bete och "satsningar" i férsamlingarna l6nar sig (dvs de ger utslag i kyrko-
statistiken), om de bara ir tillrickligt konsekvent genomférda och f3r
verka over tillrickligt 18ng tid. Rapporten har givit upphov till ett smérre
kyrkligt talesitt: de lyckligt ovetande mdste bli olyckligt vetande. Detta inne-
bir att det ir bittre att veta att man har en svag kyrklig sed - s& att man
kan géra ndgot &t den - #n att intala sig att "allt &r vil". Mer av den insik-
ten skulle det kyrkliga livet onekligen m8 bra av.

En annan rapport som tar upp aktiviteten i Svenska kyrkans férsam-
lingar #r Jgrgen Straarups Kultur som verksamhet och védrdegemenskap, en
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rapport utférd pd uppdrag av Svenska kyrkans kulturr8d och Sveriges
kyrkliga studieférbund. Det #r, bér man pipeka, framst i bemirkelsen
verksamhet som Straarup diskuterar kulturlivet i Svenska kyrkan. Han tar
upp en rad kulturella verksamhetsformer, sdsom kyrkokonserter och mu-
sikandakter, utstéllningar, kyrkospel, filmvisningar, foreldsningar, kultur-
resor, deltagande i vir- och midsommarfirande samt mycket annat. Han
beskriver vanligheten hos dessa foreteelser - samt hur mycket folk de
lockar - i olika delar av landet och i olika férsamlingstyper. En jamforelse
med de traditionella kyrkostatistiska variablerna - "kyrksamheten" - visar
att det r8der vad Straarup kallar ett "vagsk&lsférhillande mellan guds-
tjanstaktivitet och antal kulturprogram". Grovt generaliserat innebir det-
ta att dir kulturstatistiken dr god 4r gudstjinststatistiken dalig - och
omvint. Utifrn detta resultat diskuterar Straarup huruvida det ar mojligt
att dra slutsatsen att kulturverksamheten fungerar som kyrklig rdddnings-
planka, dvs att den skulle vara ngot man tar till nir det g&r d&ligt for det
traditionella gudstjanstlivet. Han kommer dock fram till att man inte kan
dra ndgra sddana slutsatser, eftersom man d8 ocksa skulle behéva ta hin-
syn till en tidsfaktor som saknas i det aktuella materialet. Tydligt #r dar-
emot att "den kyrkliga kulturverksamheten uppfattas som intimt
forknippad med den lokala kulturen, frdn arrangérens (de férsamlingsan-
stilldas) sida s&vil som frdn publikens (férsamlingens) sida". Den kyrkliga
kulturverksamheten #r ddrmed, skulle man kunna siga, intimt knuten till
den lokala kulturen i stort. D& har man ocks& nirmat sig det andra kul-
turbegrepp som antyddes i rapportens rubrik.

Anders Biackstréms uppsats Frdn institution till rérelse ir av ett annat
slag. Har tecknas en mycket dversiktlig bild av Svenska kyrkans utveck-
ling: frdn det forflutna (institutionen) till framtidens kyrka (rérelsen) via
dagens mer marginaliserade kyrka som inte riktigt vet vad den vill vara.
Frin denna vida utgdngspunkt beskriver Bickstrém en rad foreteelser,
framfor allt sociala fordndringar - nir det giller pristrollen, kyrkans sam-
hillsstillning, virderingsménster i samhillet etc. Backstrém anknyter till
b&de dldre och nyare svensk kyrkosociologisk forskning samt till arbeten
av flera utlindska (fr a brittiska) forskare, vars resultat far belysa aspekter
av Svenska kyrkans situation infér framtiden. Framtiden #r éverhuvudta-
get pétagligt ndrvarande i Béckstréms text, och framtiden ir - enligt ho-
nom - inte nddvindigtvis dyster, trots kyrkans nutida marginalisering.
Med begrepp himtade frdn den engelske teologen Terence Card beskri-
ver han kyrkans liv i termer av ett spanningsférh&llande mellan essens och
existens. Essensen handlar om kyrklig lira och gudsuppfattning. Den ir
exklusiv och kan betecknas som sniv. Existensen, diremot, relaterar sig
till m&ngfalden av minniskor och uppfattningar inom kyrkan. Den ir till
sin natur dppen och inklusiv. Termerna kan antyda att det handlar om
tv8 helt skilda kyrkovisioner, men Bickstrém hivdar att det #r spinnings-
forhdllandet som hela tiden maste priigla kyrkan. Kyrkan 4r b&de essens
och existens.

144 TRO & TANKE 1994:8



De ndamnda rapporterna utgér ett axplock av fem &rs utgivning. Skall
jag ocksd siga ndgot om de tre sista &ren s vill jag sdrskilt nimna de tv
senaste &rliga redovisningarna av Svenska kyrkans statistik, som - till
skillnad frén tidigare - har utgjort samlingsvolymer med bidrag frin flera
forskare. Genom denna mer omfattande publikationsform har analyserna
av kyrkostatistiken kunnat utvecklas avsevirt. Sjilv har jag haft form3-
nen att f& medverka i bdde 1992 och 1993 &rs kyrkostatistikvolymer (RoS
nr 82 och 88, avseende 1991 resp 1992 &rs statistik). Ryktet sdger att
8rets kyrkostatistikvolym, som blir ett nummer i Tro & Tanke, kommer
att priglas av ett aktuellt teoretiskt perspektiv inom religionssociologin -
den s k utbudsteorin. P4 detta sitt kan siffror frén den svenska horisonten
anknytas till det mest aktuella inom internationell religionssociologisk
forskning och teoribildning. Detta méste ocks8 vara en viktig poing med
att ha religionssociologisk kompetens i Sverige och inom Svenska kyrkan.

Jonas Alwall

Kyrkobyggnader 1760-1860 del 1-3. SVERIGES KYRKOR, KONST-
HISTORISKT INVENTARIUM

Riksantikvarieimbetet och Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets
Akademien

Del 1 1989, del 2 1993, del 3 1993

Det mastodontarbete som pébérjades av Johnny Rosval och Sigurd Cur-
man nir seklet var ungt - att beskriva Sveriges samtliga kyrkor ur konst-
historisk synpunkt - har med beundransviird t8lmodighet fullfsljts av de
dmbetsmén och tjinstemin som triitt in i ansvaret efter de nimnda pion-
jirerna.

De forsta &rtiondenas beskrivningar utférdes enligt en mall av saklig-
het som ej tillit ndgra jimforelser, tolkningar eller personliga synpunkter.
Endast sakupplysningar, ritningar och férklarande fotografier inférdes. Ett
undantag fr&n den tiden #r sedermera riksantikvarien Martin Olssons be-
skrivning av Riddarholmskyrkan p& 1920-talet, omfattande 600 sidor!
Desto intressantare #r det forskningsprojekt om den nyklassiska kyrkan i
Sverige som pabérjades 1984 och nu manifesterats i tre stora samlingsvo-
lymer. Del 1 handlar om Skéne och Blekinge, del 2 om Smaland och
Oland samt del 3 om Ovre Norrland. Hr finns en rad analyserande artik-
lar som pi ett féredémligt vis sitter in kyrkobyggandet i Sverige 1760-
1860 i ett stérre sammanhang.

Det finns nirmare 800 kyrkor som tillkommit under perioden 1760-
1860, nybyggda eller kraftigt ombyggda. Flertalet ér priglade av den ny-
klassicistiska stilen: vitputsade l&nghuskyrkor med lanterninkrénta torn,
rymliga predikosalar, klart upplysta genom stora fénster. De framstr som
urtypen for den svenska landsbygdskyrkan, tidvis #lskad, tidvis métt med
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ringaktning och skilld som kal och torftig lada. Kyrkorna frn periodens
senare del visar drag av olika nystilar, sirskilt nygotik och nyrenissans.

Denna stora grupp kyrkor har inventerats i ett projekt vid riksantikva-
rieimbetet, genomfért i samarbete med konstvetenskapliga institutionen
vid Stockholms universitet med stéd frin Humanistisk-samhillsveten-
skapliga forskningsrddet. Projektets ena huvudsyfte ér att klargéra denna
stora och av forskningen hittills ganska férsummade grupp kyrkors konst-
och kulturhistoriska stillning, det andra att genom inventeringen utréna
vilka av dessa kyrkor som #nnu #r bibeh8llna i ndgotsénir ursprungligt
skick och didrmed har ett sirskilt kulturhistoriskt intresse. Det &r angela-
get att virna om de ganska f3 vilbevarade kyrkobyggnaderna.

I del 1, som beskriver kyrkor i Skdne och Blekinge, redovisar Siegrun
Fernlund hur arbetet organiserades och genomfordes speciellt i Skéne.
Hon ger ménga exempel pd konflikter och stérningar i samspelet mellan
byggmistare, foérsamling, biskop och centralmyndigheten, Overinten-
dentsimbetet. De fina illustrationerna visar bl a Forslévs kyrka som den
sdg ut pa 1800-talet och idag med Per Siegérds mirkliga "ikonostas".

Axel Unnerbicks inledning ger en utmirkt dversikt av tidigare littera-
tur i dmnet. Han visar ocksd vilken betydelsefull insats Carl Harleman
gjorde pd 1750-talet, d& han "skapade den kyrkotyp, som under ett drygt
drhundrade skulle bli nistan allenar8dande inom svenskt kyrkobyggan-
de". Unnerbick visar ocks& p& den vildiga befolkningstkning som dgde
rum i slutet av 1700-talet. Sveriges befolkning 6kade under tiden 1760-
1860 frén tv4 till fyra millioner inbyggare.

Evald Gustafsson, den framlidne &verantikvarien, var under minga ar
verksam i Sk8ne. Han har skrivit en betydelsefull uppsats om C G Bruni-
us, den mingkunnige professorn i grekiska, som byggde om Lunds dom-
kyrka och ritade en rad kyrkor i stiftet i nyromansk eller nygotisk anda.

En stadskyrka, Sofia Albertina i Landskrona, presenteras i en artikel
av Ingrid Sjostrém. Kyrkan ritades 1753 av Carl H8rleman men blev klar
forst pa 1830-talet och foérindrades sedan vid flera genomgripande restau-
reringar. Kyrkan har sitt intresse bdde genom den ovanligt rikt dokumen-
terade byggnadshistorien och som exempel pd smakens vixlingar. Aven
de flesta sockenkyrkorna har genomgatt mer eller mindre omfattande fér-
andringar. Tv4 sirskilt drastiskt omvandlade kyrkor, Borrby och Svedala,
behandlas av Ingrid Sjostrém.

De tre foljande artiklarna giller den enhetliga, nyklassicistiska grup-
pen Blekingekyrkor. Monica Ebeling belyser férhillandet mellan férsam-
ling och éverintendentsimbete och pipekar de m&nga avvikelser frén de
centrala direktiven som de lokala byggarna av olika skil gjorde. Marian
Ullén framh3ller Trefaldighetskyrkan i Karlskrona, Tessinkyrkan som ef-
ter en brand skickligt renoverats som nyklassicistisk centralkyrka. Birgitta
Sandstréom gor en jimférande studie av Blekingekyrkornas fasta inred-
ning.
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Volymen avslutas med en sammanfattande &versikt med kronologisk
sammanstillning, foljd av bilagor med de kungliga férordningar som regle-
rade kyrkobyggandet under perioden.

Del 2 behandlar kyrkor i Smdland och pd Oland. Om Skane priglades
av en viss konservatism under den dynamiske Brunius inflytande dr det
pafallande hur Esaias Tegnér under sina biskopsar i Vixjo 1824-46 sokte
paverka prister och férsamlingar i upplysningstidens anda. Han avskydde
medeltidssvirmarnas, de s k fosforisternas, idéer och tinkesitt. Tegnér
ville att en kyrka skall vara "glad, rymlig och ljus". Hans kamp med de en-
visa Granhultsborna, som lyckades f behalla det "bofélliga bridskjulet”,
som Tegnér kallade Sveriges nu #ldsta trikyrka (frdn 1220-talet), skildras
foreddmligt av Marian Ullén i hennes dversikt av kyrkobyggandet i stiftet.

Den nyklassiska kyrkotypen hade introducerats l&ngt fére Tegnérs tid.
Vid hans tilltriade fanns 27 nybyggda kyrkor i stiftet. Stig Tornehed ger en
malande skildring av Tegnérs agerande som kyrkbyggare i Gardsby, hans
prebendeférsamling.

Vixjé domkyrka var den minsta av de medeltida domkyrkorna och
stiftet omfattade ursprungligen endast Virend. Domkyrkan skadades
svart vid anfall av danska trupper 1570 och 1612. 1740 slog blixten ned
och fororsakade en valdsam brand. Kyrkan reparerades nodtorftigt men
var enligt Tegnér "gammal, ful och férfallen”. I en intressant uppsats be-
rittar Evald Gustafsson om hur Tegnér sjilv &r 1845 skrev till C G Bruni-
us i Lund och bad honom "fér gammal bekantskaps skull' komma och
besiktiga domkyrkan. Brunius hade eftertriitt Tegnér som professor i gre-
kiska. Efter m&nga turer fullbordades 1852 Brunius genomgripande om-
byggnad med det system av trappgavlar pd kyrkans langsidor och torn,
som skulle bli bestdende i hundra &r. 1957-60 var det dock dags fér en ge-
nomgripande restaurering under ledning av Kurt von Schmalensee. Han
gtergick till takformerna fore Brunius ombyggnad i kombination med
spetsiga dubbelspiror liknande dem som funnits fére 1740 &rs brand.

Monica Eberling m fl svarar fér den stora katalogdelen med text och
bilder av 124 kyrkor i Smaland och 20 p& Oland. Efter katalogdelen redo-
visas planritningarna till samtliga kyrkor. Detta ger en mycket god &ver-
blick av kyrkornas grundformer. Man kan hirvid konstatera att ménga
kyrkor fatt ett rundat kor. Detta férhéllande behandlas i en sérskild upp-
sats, "Rundat eller rakt?", av Ingrid Sjéstrém.

Pehr Horbergs altartavlor agnas tillborlig uppmirksamhet i en uppsats
om kyrkorummets utsmyckning av Marian Ullén. Kyrkorna pé Oland be-
handlas av den framsta experten pd detta omrdde, Ragnhlld Bostrom.
Man kan beklaga ombyggandet eller nedrivningen av de ménga medeltida
kyrkorna pa Oland och samtidigt tacka for att s8 ej skedde pa det nérbe-
ligna Gotland.

Del 3 handlar om Owre Norrland, dvs landskapen Lappland och Vis-
terbotten samt socknarna Nordmaling och Bjurholm. Volymen omfattar
56 kyrkor byggda under 100-&rsperioden. Av dessa finns idag 27 bevarade

TRO & TANKE 1994:8 147



pa ursprunglig plats, medan fem flyttats och &teruppférts, i ett par fall del-
vis rekonstruerade, och resten, 24 stycken, rivits eller brunnit.

Redan p4 omslagsbilden av Asele nedbrunna kyrka (foto fr&n &r 1900)
moter oss ett motiv, som hor till de mest omtyckta under denna epok: ett
naket kors (crux nuda) med en svepeduk hingande runt om &verdelen -
ofta benimnt "korsfist lakan". Sannolikt ville man komma bort frin bil-
den av lidandet och peka fram3t - frfn Golgata mot uppst&ndelsen.

Volymens huvudférfattare och redaktér ar fil dr Barbro Flodin vid
Riksantikvarieimbetets enhet for byggnadsdokumentation. Hon svarar
for katalogen med arkiv- och litteraturgenomgdng och for filtarbete med
fotografering. Barbro Flodin har #ven forfattat de analyserande uppsatser
som ger bakgrund och férutsittningar for kyrkobyggandet i Norrland och
klarligger den stilmissiga utvecklingen. I en uppsats behandlas kyrko-
byggnaderna och deras inredning i en ingdende, sammanfattande redogé-
relse. Materialet visar stor bredd och regionala sirdrag. Hir ryms verk av
skilda slag, frdn den stora stenkyrkan i Skellefted landsférsamling till sm3,
enkla trikapell i skiirgdrden och fjillvirlden. Stor vikt laggs dven vid att
beskriva de m&nga kyrkor som férsvunnit. I belysningen av det som varit
framstir de kvarvarande kyrkorna som #n mer visentliga att virda och
bevara.

Den forsta helsidesbilden visar det enkelt skéna kapellet pd Maléren,
uppfért 1769-70, det nordligaste i den arkitektoniska pirlrad som fiskar-
kapellen lings norrlandskusten utgor.

For att belysa kyrkobyggnadsverksamheten i hela det svenska riket un-
der perioden ingdr dven tv& uppsatser om kyrkorna i Finland fram «ill
1809. Den ena ir forfattad av fil dr Marja Terttu Knapas vid Finlands
Kyrkor och ger det finska perspektivet. Hir skildras biskoparnas, férsam-
lingarnas och byggmistarnas sitt att hantera uppgiften att bygga, bygga
om och reparera kyrkorna, ofta under mycket knappa villkor. Aven det
finska materialet uppvisar stor varation och regionala sirdrag, som i en
del fall 6verensstimmer med det svenska materialet. Tri var det domine-
rande materialet i bdde de nordfinska och nordsvenska landskapen. Re-
gionen bands dven samman av arkitekter och hantverkare som arbetade
pa bda sidor om Bottenviken. Den mest kinda av dessa dr Jacob Rijf,
vars verk dgnas sirskilt intresse.

Den andra uppsatsen rérande Finland illustrerar med ngra valda ex-
empel hur Overintendentsdmbetet behandlade de finska kyrkobyggnads-
drendena. Aven hir finns likheter med motsvarande férhéllanden i
Sverige. Denna uppsats dr forfattad av fil kand Barbro Edling, som vid
Stockholms universitet arbetar med en avhandling i konstvetenskap om
dmbetets organisation och @mbetsutdvning under 1700- och 1800-talen.

Lars Ridderstedt
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PETER TANGEBERG

DAS "SCHONE KRUCIFIX" in Vadstena und Nussbaumholzskulp-
turen aus dem Deutschordensland.

Kungl Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien, Antikvariskt arkiv

75,1993. 84 s

Peter Téngeberg besitter den ovanliga egenskapen att vara pd en ging
skicklig konservator och skicklig konsthistoriker. Sin utomordentliga f&r-
maga att ur trislag och formgivning utlisa de konstvetenskapliga sam-
manhangen har han framfér allc dokumenterat i sitt stora arbete
Mittelalterliche Holzskulpturen und Altarschreine in Schweden (1986)
som utgavs av Vitterhetsakademien och 1989 ocks3 utkom pi ett tyskt
forlag (Callweg & Co, Miinchen).

r 1993 utkom en i jimforelse med nimnda arbete betydligt mindre -
men likvil tungt vigande - bok, "Das 'schone Krucifix’ in Vadstena...".
Hir handlar det om en specialundersckning av en till 1400-talets bérjan
begrinsad grupp av skulpturer i valnétstra. Till den gruppen hor alltsg tri-
umfkrucifixet i Vadstena klosterkyrka. Det uppvisar en Kristusbild med
mycket sublima och #dla drag, lidandespriiglad men 4nd& majestitiskt och
estetiskt tilltalande. T&ngeberg daterar detta krucifix till 1410-20 och
hanfér det till den s k "skona stilen". Han kallar det for "det skéna kruci-
fixet".

Tidigare forskning har timligen enhilligt gjort gillande att det skulle
handla om ett Liibeckarbete, vilket T&ngeberg pd goda grunder betvivlar.
Han har nidmligen upptiickt att dess corpus ér av valnétstré, och i Liibeck
gillde som skrdordning, att endast ek fick anviindas i ateljéerna. Ténge-
berg analyserar vidare ett triumfkrucifix i Firentuna kyrka p4 Svartsjolan-
det (Uppland), vilket han kan bestdimma som ett Danzigarbete. Det &r
ganska nira besliktat med triumfkrucifixet i Vadstena. Aven hir har tidi-
gare forskning pekat p& Liibeck som proviniensort, liksom t ex ocks& be-
triffande en "skén madonna" i Skillvik (Ostergdtland) och en "skén
pietd" i Séby kyrka invid Tranés (Smaland). Ocksa de bda sistnimnda
har nira sldktingar i Marienkirche i Danzig. Aven om inte de ifrgavaran-
de konstverken, inklusive Vadstenakrucifixet, #r gjorda i Danzig, s3 tilll-
hor de "det bohmiskt-preussiska konstomrédet" eller Tyska Ordens gebiet.
Tangeberg utvecklar motiveringen hirfor utférligt och évertygande.

Att konstverk i svenska kyrkor inte alltid kommer frn Liibeck eller
Flandern, i den min de inte ir inhemska, det dr i och fér sig ingen nyhet.
Atskilliga konstskatter i Sverige har redan tidigare kunnat hinfsras till de
av Tyska Orden en ging behiirskade omrddena, men nu vill T8ngeberg
tillméita detta en betydligt storre roll som leverantér till Sverige 4n man
tidigare gjort. Vadstenakrucifixet och andra av honom behandlade skulp-
turers "fdrmodade hirkomst frdn Ordenslandet medfér att betydelsen av
detta omride som konstproducent bér uppvirderas" dr den slutsats som
Peter Téngeberg drar av sin undersékning.

Bengt Ingmar Kilstrom
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INGA LENA ANGSTROM i

ALTARTAVLOR I SVERIGE UNDER RENASSANS OCH BA-
ROCK. Studier i deras ikonografi och stil 1527-1686

Acta Universitatis Stockholmiensis, Stockholm Studies in the History of
Art 36

Nykoping 1992, 431 s

Inga Lena Angstrdm studerar i sin doktorsavhandling altarets utsmyck-
ning i Sverige frn reformationsriksdagen i Visteras 1527 fram till &ret for
den slutliga kyrkolag, som fr&n 1686 i tillimpliga stycken gillt fram till var
egen tid. Det forsta kapitlet utgdr en historisk dverblick med rubriken
"Frén relikskrin till retabel". I fornkristen tid var altaret frist8ende och
biskopen ledde missfirandet frdn sin stol, cathedra, i absiden, assisterad
av prister och diakoner i en halvcirkel kring honom. Det rider olika upp-
fattning om nér man Svergav denna ordning att celebrera missan versus
populum och Angstrdm anger tv3 alternativa perioder hérfér: 1000-talet
enligt Braun, 600-800-talen i Gallien enligt Nussbaum.

Redan dessa olika tidsangivelser ger vid handen att man #r osiker om
tiden for missfirande i 6stlig position. Det finns f 6 killor som anger en
annu tidigare 6vergdng dn Nussbaum; jag har sett uppgifter om 400-500-
talen. Forklaringen 4r nog ganska enkel: forindringen har skett vid olika
tidpunkter i olika omrden. Den har heller aldrig dikterats av nigot kyr-
kométesbeslut utan kommit som en konsekvens av en férindrad teologisk
syn p& missans inneboérd.

Redan hos Gregorius den store (d 604) finns ju embryot till méssoffers-
ldran. Altaret fortsdtter linge att vara sin egen storhet, utan nfgon ut-
smyckning. I absid och korvalv fanns i stillet mosaiker eller sedermera
kalkm&lningar, som gjordes till blickf8ng fér gudstjanstfirarna.

Inga Lena Angstrém har bemédat sig om att teckna en teologiskt rik-
tig bakgrund till altarets utveckling och den dirmed sammanhingande
synen pa missan, men uttrycker sig stundom lite valhint. Nir hon skriver
att "Kristi offerddd p4 korset framstilldes symboliskt genom nattvarden
pa altaret" (s 17), avser hon knappast en reformert nattvardssyn utan en
realistisk. Valhiint [ater ocksd formuleringen att "nattvarden som en offer-
ritual" fortfarande lever kvar i den katolska kyrkan (ibm).

Vid tidpunkten fér Sveriges kristnande har man allmiint borjat forse
altarets frinsida med en bildskirm eller retabel. Denna utvecklas under
senmedeltiden till stora och praktfulla altarskdp. S8dana férekom allmiint
i vara kyrkor vid reformationens intride. Det &r inte p& nigot sitt forva-
nande att nistan inga svenska kyrkor f&r nya altarprydnader p& 1500-
talet. Man hade fullvirdig altarutsmyckning och den lutherska instill-
ningen till bilder var i motsats till den reformerta positiv, i Sverige kanske
annu mer n i Tyskland. Dessutom hade man inte heller r8d med n&gra
nyanskaffningar.

Ett tidigt exempel p8 nyanskaffning utgér ett altarskdp i S:ta Anna
kyrka, Ostergétland, daterat till 1591. Intressant &r att altartavlorna -
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Angstrém anvinder konsekvent den termen - linge har formen av tripty-
ker, en som regel férenklad variant av det medeltida altarskipet. S§ sent
som 1663 gjordes ett sddant for Askeryds kyrka i norra Sméland.

Under renissansen och barocken bérjar man emellertid i stillet allt-
mer att bygga p8 héjden, och vi f8r altaruppsatser med ibland tre, ja, rent-
av fyra vningar. Tidiga praktexempel finns i Skine, men avhandlingen
tar inte upp de gamla danska och norska landskapen (f & inte heller Fin-
land). Till de st8tligaste skapelserna i denna genre hér Ewert Friis skapel-
ser i Falun, Gévle och Askersund. Altaruppsatsen i Falu Kristine kyrka,
tillkommen 1669, har fyra v8ningar och dessutom som krénfigur den upp-
stdndne Kristus med segerfanan. Denna "altartavla" ger oss tillfille att
studera den altarikonografi som blir den dominerande i Sverige och som
Angstrém betecknar som typiskt luthersk. I sockelpartiet dr infilld en
mélning av Nattvarden, sedan foljer Korsfistelsen, Uppstindelsen och
Himmelsférden. I Falun som har de flesta viningarna finns dessutom upp-
till en framstillning av den yttersta domen. Trefaldighetskyrkans i Gavle
ikonografi dr densamma som i Falu Kristine, men hir saknas Yttersta do-
men, efter som det "bara" finns tre vningar. Inga Lena Angstrom har lagt
ned mycket stor méda pd att noga penetrera sitt material, vilket hon re-
dovisar dels i den l6pande texten, dels i en fullstindig alfabetisk forteck-
ning pd slutet. Denna avhandling utgér en guldgruva fér den som vill
studera altarutsmyckning och ikonografi i véra kyrkor under den angivna
perioden. Man fér dessutom veta vilka altartavlor som kommit till Sverige
som importarbeten respektive krigsbyten. De senare visar hur tolerant
man kunde vara, nir altaruppsatser frin katolska kyrkor plétsligen om-
planterades i den svenska lutherdomens mylla. Ibland kunde det hinda
att vissa "retuscheringar" gjordes, vilket d4ven kunde drabba befintliga 4ld-
re altartavlor. Detta kan man nirmare ta del av i kapitlet om "férvalt-
ningen av det medeltida arvet". Dylika justeringar kunde ocksd drabba
kalkm&lningar, men dir kunde det hinda att man helt sonika m&lade ett
nytt lager, sedan de medeltida bilderna &verkalkats. Angstrdms avhand-
ling tar endast i férbigende upp detta. Mereth Lindgren behandlade ju
detta dmne i sin avhandling "Att lira och att pryda" (1983). Recensenten
har f 6 funnit fler exempel p& den saken in de dir redovisade.

Inga Lena Angstrdm nojer sig inte med att detaljerat beskriva sina al-
tartavlor; hon plockar ocksd fram férlagorna till dem. Det 4r éverraskan-
de att man i s8 stor utstrickning verkligen kan faststilla forlagorna.

Det ir sillan Angstrt')m gdr ndgon "tabbe" i den ikonografiska analy-
sen, men nir det giller ndgra bevarade fragment fr&n en altaruppsats i
Lofta kyrka i Smaland, tycks s& vara fallet. Hon identifierar tv& av dem
som "dygderna Patientia och Prudentia...samt Lucretia" (s 94f). Lucretia
hette som bekant den beryktade pavedottern Borgia (dotter till Alexan-
der VI), men nigon dygd med denna odygdiga kvinnas namn finns inte.
Den féregivna dygden visar en naken kvinna och torde vil nirmast illu-
strera Luxuria. Det ir synd att Loftaaltaret ér s8 fragmentariskt. Om det
varit intakt hade det kanske givit oss en efterreformatorisk variant av det
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medeltida temat dygder-laster! P& s 56 rikar forf skriva att det vilkinda
Botkyrkask8pet dr utfort i Amsterdam. Det 4r naturligtvis en ren felskriv-
ning fér Antwerpen. Inga Lena Angstrém #gnar stort utrymme 4t "Johan
III och kyrkokonsten" och analyserar noga kungens liturgiska och estetis-
ka intressen. Hon hér till de forskare som befriar honom fr8n misstankar
for kryptokatolicism och ger gott betyg &t hans strivanden p& kyrkobygg-
nadskonstens omr8de. Hon p8pekar bl a att Johan i sina privata kapell
"med forkirlek placerade ett krucifix p4 altaret” (s 60), vilket inte kunde
ha gatt for sig i England. Johan var, skriver Angstrém, "inte lika p&passad
som (den engelska) drottningen". Krucifix har vil aldrig varit nigonting
misstdnkt inom lutherdomen. Tvirtom, hivdas lingre fram i boken, att
altartavlor med Jesus p4 korset blev den speciellt lutherska altartavlan.

Som ytterligare exempel pd forfis bristande insikter i den teologiska
terminologin kan anféras att hon anvinder uttrycket "munkkappa" i stl-
let f6r munkk&pa (s 113) och benimner botens sakrament "botgérelsen”
(s 118). Den virsta tabben 4r det vil 4nda nir Angstrom kallar den Augs-
burgska trosbekdnnelsen for "den augustinska" (s 132); férvisso en origi-
nell dversittning av "Augustana"! Nir férf pd s 158 talar om "en katolsk
kyrkfana", antar jag att det #r en processionsfana som avses.

P& s 241 skriver Angstrom att Nattvarden for lutheranerna 4r "en ge-
menskapsmaltid till &minnelse av den férsta nattvarden": det &r ju dnd&
till Kristi "8minnelse" som vi firar Nattvard, och i luthersk nattvardssyn
innebar termen nigot vida mer &n blott och bart firandet av ett minne!
Hela resonemanget om Luthers nattvardssyn p8 s 242 ir lite egendomligt;
"den bibliska realismen" stills pd ndgot sitt i motsats till hans sakramenta-
la syn: "Men han betonade lika starkt nattvardens sakrament". "Detta",
skriver forf, "resulterade bl a i framstillningar dir brodet och vinet delas
ut av tva (!) lutherska prister". Det var vil fullt naturligt att det gick till
pa det viset! Angstrom menar vidare, helt felaktigt, att placeringen av
nattvardsinstiftelsen p8 altaruppsatsens sockel 18ter "motivet spela en
ganska underordnad roll" (s 294). Hon befarar dessutom att det dérjimte
16pte "risken att skymmas av ljus, blommor och andra féremél p3 altaret”
(ibm). P& 1600-talet och 18ngt senare fanns det som regel bara tv4 ljus p&
altaret - dessutom endast tinda under den morka &rstiden - och altar-
blommor fick vi inte férrén ca 1930!

Aven en del misstag p& det geografiska omrddet hor pipekas. Pited
ligger i Norrbotten, inte i Visterbotten (s 119, 120). Med "Eskilstuna
landsférsamling” - ndgon s&dan finns inte - betecknas Eskilstuna Fors for-
samling (s 140), och Habo-Tibble i Uppland kallas for enbart "Tibble kyr-
ka". Nu rdkar det faktiskt finnas ett Skogs-Tibble i Uppland, lokalt ofta
bendmnt just "Tibble". Det smlindska Pjitteryd kallas konsekvent for
Pjatterud (s 37, 250 + registret); ortnamn pé "rud" férknippar man vil
vanligen med Virmland, under det att "ryd" ar ytterst vanligt i Smaland.

Forf r3kar i samband med behandlingen av altartavlan i Lingtora kyr-
ka, Uppland, upprepa en frdn Nils Sundqvists kyrkobeskrivning hirstam-
mande felaktighet. Det siigs att altartavlan "hade bekostats av teologie
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professorn, sedermera biskopen i Stringnis Johannes Matthiae" 1659. Joh
Matthiae blev biskop i Stringnis redan 1643 med tilltride 1644. Han
dgde emellertid en gdrd i L&ngtora, dit han f 6 &terviinde efter sin avsitt-
ning 1664. Det troliga 4r att det var biskopens son, adlad Oljeqvist
(1645), som skinkte altaruppsatsen. P4 den dnnu bevarade altartavlan
finns ndmligen det Oljeqvistska vapnet. Men detta ir alltsd en frén Nils
Sundqvist &vertagen uppgift, som naturligtvis hade m&tt bra av att bli f6-
remal for kritisk granskning.

Forf ger flera exempel pé hur altarprydnader flyttats i och med att nya
anskaffats. S8lunda kom Maria Magdalena kyrkas altarprydnad att 1690
hamna #nda uppe i Pited, dir den alltjimt gér tjanst. Och i Oregrunds
kyrka finns alltjimt ett altarskp, som 1658 avldgsnades fran Klara kyrka
och sex &r senare skiinktes till Oregrund. Till detta kan liggas en mer ni-
raliggande forflyttning; niar Hargs kyrka i Uppland 1758 fAtt sitt barockal-
tare, skinktes efter nigra &r det medeltida altarsképet till Singd kyrka.
Detta visar hur man dnnu nirmare hundra 8r efter den av Inga Lena
Angstrom behandlade perioden kunde visa pietet mot altarprydnader frin
den katolska tiden.

Aven om hir ett och annat fel har p&pekats, dr det mycket angeliget
att f3 betona att denna avhandling ir ytterst vilgjord och tillférlitlig. Inga
Lena Angstrom har givit oss ett standardverk for forstielsen av vissa
mycket centrala sidor av svenskt kyrkoliv under en minst sagt dynamisk
period.

Bengt Ingmar Kilstrom
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Laurentius Petri Siillskapet
for svenskt gudstjinstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE for &r 1993

Sillskapets styrelse utgjordes &r 1993 av komminister Séren Bolander,
Partille, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; mu-
sikdirektor Gun Palmqvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-
Mari Johansson, Sidvare, kassaforvaltare; musikdirektor Albert Sjdgren,
Onsala, och musikdirektér Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanteri styrelsen har varit musikdirektér, teol och fil kand Gud-
run Zethelius, Visterlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektor
Birgit Lindkvist Markstrém, Knivsta, och teol dr Nils-Henrik Nilsson,
Stockholm.

Styrelsesammantriden dgde rum den 14/5 och den 24/9.

Sillskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1993 till 236 personer.

[ samband med &rsmotet holls studiedagar i Vixjo den 24-25/9 i an-
slutning till det korledarkonvent som anordnades av Foreningen Sveriges
korledare. Ngra seminarier hade anknytning till kyrkomusik och liturgisk
sdng, nidmligen "Tonspriket och trons spr8k" med Christian Ljunggren
och "Gregorianik - ngot att virda eller glomma?" med Knut Sitell.

Redaktor for &rsboken Svenskt gudstjidnstliv, som numera ingér i
skriftserien TRO & TANKE, har varit professor Sven-Erik Brodd, Uppsa-
la. Argéng 68/1993 hade temat "Bildligt - om gudstjénst och bild".

Stockholm den 10 september 1994

Séren Bolander Gun Palmgvist
ordférande sekreterare
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Under 1991/94 har hittills utgivits.

TRO & TANKE
1991:1 Individ och kollektiv , _
1991:2 Gudstjiinst- och andaktsbesék i Stor-Stockholm 1990 av Margareta Skog,

1991:3
1991:4

1991:5
1991:6

1991:7
1991:8

1991:9
1991:10

1992:1
1992:2

1992:3
1992:4

1992:5
1992:6

1992:7
1992:8
1992:9

1992:10
1992:11

1992:12

1993:1

Religion och Sambhiille nr 63

En regionindelning utifrdn den kyrkliga sedens styrka av Jan Carlsson, Religion och
Sambhille nr 64

Kristen etik och management ;

Kyrkans dagis av Jgrgen Straarup, Rehglon och Sambhalle nr 65

Livets Ord och det svenska samhillet av Simon Coleman, Religion och Samhille nr 66
Tidegirdens tillskyndare (Svenskt Gudstjinstliv &rg 66)

Kyrkfolket och diakonin av Jonas Alwall och Karl Geyer, Religion och Sam-

hille nr 67

Abort, fosterdiagnostik, minniskovirde

Mission och u-landsfrigor av Curt Dahlgren, Religion och Samhiille nr 68
Missionsmal och missionsideologier av Pétur Pétursson, Religion och Samhille nr 69
Kom Heliga Ande - Canberra 1991, red Eva Block/Evah Ignestam

Kyrksamheten i Svenska kyrkan 1990 med kommunuppgifter av Géran Gus-
tafsson, Religion och Samhiille nr 70

Antalet medlemmar i valda samfund 1975-1991 av Margareta Skog, Religion och
Sambhille nr 71

Gudstjinstbestk och livsriter i Svenska kyrkan under 1980-talet av Curt Dahl-
gren, Religion och Samhille nr 72

Om tolkning II. Att forstd av Eberhard Herrmann

Kvinnor och miin som bibellisare av Eva M Hamberg, Religion och Sam-

hille nr 73

Religionsfrihet och folkkvrka, red Jgrgen Straarup, Rehglon och Samhille

nr 74

Svenska Missionsférbundet. Identitet och utvecklmg av Sven Halvardson,
Religion och Samhille nr 75

Gemensamma forsamlingar av Irving Palm, Religion och Sambhille nr 76
Frikyrkornas medlemstal i landets kommuner 1990 av Margareta Skog, Religion och
Sambhiille nr 77

Antalet medlemmar i Jehovas vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars
Heliga. Kommuner och Lin den 1 januari 1990 av Margareta Skog, Religion och
Samhalle, nr 78

Kyrkosyn och administration .

Sekularism ifrigasatt. "Fundamentalism” och religionspolitik i jaimférande per-
spektiv, red David Westerlund

A Just Europe. The Churches” Response to the Ethical Implications of the
New Europe, eds. Dag Hedin/Viggo Mortensen

Kan vi tro pd Gud Fader?, red Hanna Stenstrém

Kyrkbrsllop (Svenskt Gudstjinstliv &rg 67)

Diakonatet. Frin ecklesiologi till pastoral praxis av Sven-Erik Brodd
Gudstjinst- och andaktsbesok i Storstockholm 16 och 17 november 1991 av
Gustav Jacobsson, Religion och Sambhille nr 79

Gudstjinst- och andaktsbesék i Jonkoping ett veckoslut i november 1991 av
Géran Aberg, Religion och Samhille nr 80

Antalet medlemmar i valda samfund 1975~1992 av Margareta Skog, Religion och
Sambhille nr 81

Perspektlv pa Svenska kyrkans statistik 1991, Religion och Sambhille nr 82

Hus med dubbel ingéng av Sten M Philipson




1993:2 Jamstilldhet i Svenska kyrkan? av Per Hansson, Religion och Samhille
nr 83

1993:3 Fénster mot forskningen. Sammanfattningar av svenska doktorsav-
handlingar 1989-1991 med teologisk anknytning

1993:4 "Till Herrens Jesu namn" av Lars Hartman

1993:5 Gudstjianst- och andaktsbessk i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1992 av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 84
Gudstjinst- och andaktsbesdk i Jonkdpings kommun ett veckoslut i november
1992 av Géran Aberg, Religion och Samhille nr 85
Frikyrkofolket och ekumeniken av Irving Palm, Religion och Samhalle nr 86
Trosrorelsen i Sverige. Introduktion till ett religionssociologiskt studium av
Margareta Skog, Religion och Samhiille nr 87

1993:6 Argument om tro. Fyra skisser till frigan om den religiésa trons sanning av
Olof Franck

1993:7 Séderblom As a European, ed. Sam Dahlgren

1993:8 Bildligt - om gudstjinst och bild (Svenskt Gudstjinstliv &rg 68)

1993:9 Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik 1992, red Jonas Alwall, Religion och
Sambhiille nr 88

1993:10 Moraliskt ansvar hos individ och kollektiv. Ett teologiskt bidrag av Gert
Nilsson

1993:11 "Ur djupen ropar jag" - kyrka och teologi i 1900-talets Ryssland av Per-
Arne Bodin

1994:1-2 Svensk spiritualitet. Tio studier av férhillandet tro-kyrka-praxis, red Alf
Hirdelin

1994:3 Kyrkans folk - uppdrag och ansvar. Om lekfolkets roll i kyrkan av Hans-Olof
Hansson

1994:4 Konsten att g8 i kyrkan. Fyra rapporter frdn ett religionssociologiskt projekt i
Goteborg av Géran Gustafsson, Curt Dahlgren, Thorleif Pettersson, Karl Geyer,
Owe Wikstrém, Anders Jarlert

1994:5 Om tolkning IIL. En text - flera tolkningar

1994:6 Rit, symbol och verklighet. Sex studier om ritens funktion, red Owe Wikstrém

1994:7 Diakonatet i virldens kyrkor idag, av Ake Andrén

1994:8 Séndagens missa (Svenskt Gudstjinstliv 3rg 69)

TRO & TANKE/Supplement

1/1993 Arbeta med bekinnelsen (Tro férr och nu)

2/1993 Pengar, politik och moral (Kyrka och samhiille)

3/1993 Teologi och samhille (Kyrka och samhiille)

4/1993 Hiirlig 4r jorden (Tro férr och nu) av Gert Nilsson

5/1993 "v3ra pinade bréder av Israels stam” (Tro forr och nu) av Anders Jarlert

6/1993 Rittvisa, fred och skapelsens integritet (Internationella frigor)

1/1994 Folk och kyrka i Kalmar (Kyrka och samhiille)

2/1994 Svenska kyrkan i det nya Europa (Internationella frigor)

3/1994 Forsta virldens etik och tredje virldens ekonomi (Internationella frigor)

4/1994 Gudstjianst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckosltut i november
1993 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesék i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1993 av Géran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1993 av Margareta Skog (Kyrka och samhiille)

5/1994 Aborten - ett nédvindigt ont (Kyrka och samhille)

6/1994 Fonster mot forskningen 1b (Tro férr och nu)

7/1994 Svenska kyrkan i det nya Europa II (Internationella frigor)

Svenska kyrkans forsamlingsnamnd

MITT I FORSAMLINGEN

1993:1 Kraften, viljan och stegets svikt - om friskvérd i foSrsamlingen



1993:2 Kyrka infér 8r 2000

1993:3 F&r barnens skull

1993:4 Tillagg till Den svenska kyrkohandboken III-IV - Temamissor/Tema-
gudstjinster, Sirskilda gudstjanster

1993:5 Kyrkan och arbetslivet

1993:6 P34 rutinens brant - om férsamlingen och den kyrklésa tron av Mats Jo-
hansson och Urban Olander

1993:7 Herrens bén, den apostoliska och den nicenska trosbekénnelsen - Nyaver-

sittningsférslag for gudstjinstlivets behov av Birger Gerhardsson och
Per Erik Persson

1993:8 Kom gérna lite nirmare - om personer med funktionshinder i kyrkans liv och
verksamhet

1994:1 Riktlinjer fér Svenska kyrkans konfirmandarbete

1994:2 P& mingahanda vis - ett stimulanspaket fér konfirmandarbetet

1994:3 P4 andra sitt - konfirmandarbete bland férstdndshandikappade

1994:4 Abort - verkligheten, valen, moralen

1994:5 Gud Moder - var ér du?

1994:6 Illusion och verklighet - drogfriigan som utmaning till Svenska kyrkan

1994:7 ...bara hushéllerskor... - ett kvinnligt perspektiv pa jubelaret

Svenska kyrkans centralstyrelse

Det kyrkliga dmbetet - Betinkande av kyrkoordningskommittén

Svenska kyrkans grundlidggande dokument - Betinkande av kyrkoordningskommittén
Svenska kyrkans ekumeniska arbete - Riktlinjer antagna av centralstyrelsen och bis-
kopsmétet

Kyrkotillhérigheten i Svenska kyrkan - Betinkande frén den av Svenska kyrkans cen-
tralstyrelse tillsatta Kyrkotillhorighetsberedningen

Stiften om stiften - Rapport fran stifts- och kontraktsutredningen i samarbete med Svens-
ka kyrkans forskningssekretariat

Tro-Bekinnelse-Lira - Svenska kyrkans grundliggande dokument. Kyrkométet 1992
Regioner i relationer - en inventering av stifts- och kontraktsfrigorna
Kyrka-Ambete-Enhet - Rapport fr&n en samtalsgrupp utsedd av arbetsgemenskapen
Kyrklig Fornyelse, Biskopsmotet, Svenska kyrkans centralstyrelse och Svenska kyrkans
fria synod

The Church of Sweden in Brief - Department for Theology and Ecumenical Affairs -93
Die Schwedische Kirche im Uberblick - Abteilung fiir Theologie und Okumene -93
L’Eglise de Suede - un apercu - Département Théologie et Oecuménisme

Biskopsmétet

Ombhindertagande av foster - Ett brev frin Svenska kyrkans biskopar till medarbetarna i
Sjukhuskyrkan och férsamlingspristerna

Bishop, priest and deacon in the Church of Sweden. A letter from the bishops concer-
ning the ministry of the Church

De kyrkliga handlingarna i métet med invandrare. Ett pastoralt brev frdn Svenska kyr-
kans biskopar

Rika och fattiga. Ett brev frin Svenska kyrkans biskopar om rittfardighet och moral i glo-
bal ekonomi

Svenska kyrkans utredningar
1994:1 For att tjana.En studie av diakoniuppfattningar hos kyrkliga befattningshavare.
Anders Backstrém m fl. Diakonistiftelsen Samariterhemmet

Svenska kyrkans utbildningsnimnd
Resurs att utveckla - Utredning om folkhdgskolor med anknytning till Svenska kyrkan
och Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen



Svenska kyrkans forskningsr&d bérjade sin verksamhet 1989. Det har till uppgift att
framja vetenskaplig forskning inom det teclogiska forskningsomridet och inom and-
ra omraden som ir viisentliga for kyrkan genom att

* inventera behov av forskning

* initiera och prioritera forskningsprojekt

* fordela anslag till forskningsprojekt

* informera om forskning och forskningsresultat.

Mgijligheterna att dela ut anslag #r relativt begrinsade - och den voj'zivmférligt storsta
delen av arbetet #r knuten till forskningssekretariatet, som #r belsiget i Uppsala. Det
har akademisk forskningskompetens inom de flesta av de religionsvetenskapliga om-
rddena.
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I den tidiga kristna kyrkan var eukaristin séndagsgudstjinstens centrum. Detsam-
ma giller den svenska reformationstiden. Ordets férkunnelse och nattvarden ut-
giorde en enhet. Nir dirfér senare nattvarden inte lingre firades i sondagens
huvudgudstjinst, uppstod en brytning med en 1600-4rig tradition. I modern tid har
sindagsmissan &ter borjat praktiseras i manga kyrkotraditioner dir den helt eller
delvis varit ur bruk.

Detta nummer av TRO & TANKE belyser den moderna sindagsmissan ur ndgr:
perspektiv:

Sven-Erik Brodd, Stindaglig miissa - ndgra internationella ekumeniska utblickar
Per Eckerdal, Om den sondagliga missan i Svenska kyrkan

Ragnar Holte, Tackoffer, kommunion, solidaritet - om olika nattvardsmotiv
Sverker Jullander, Sub communione - perspektiv pd kommunionsmusiken
Martin Lind, S6ndagens missa ur pastoralteologiskt perspektiv
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