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Forord

Psaltaren dr underbar litteratur och poesi men framfér allt en oforliknelig
bon- och sdngbok. Bibelkommissionens i fjol utgivna provéversittning,
med sin nya, frischa sprakdrikt, inbjuder till virdefulla lasupplevelser for
envar intresserad men ocksa till férnyelse av gudstjinst- och andaktsliv.
Impulser i den senare riktningen vill de tv nya tidegirdsutgdvorna er-
bjuda. Dessa ger férslag om anvindning av Psaltaren vid dagliga béne-
gudstjanster. De kan bli till god hjilp bade fér den gemensamma och fér
den enskilda bénen, vare sig man dagligen eller bara vid sirskilda tillfal-
len vill ha méjlighet att be med Psaltaren. Psaltaren utgér sjilva stom-
men i tidegirden, men det finns ménga andra sammanhang i vilka
Psaltaren kan anviindas. Inte minst vore ett 8kat bruk av psaltartexter
énskvirt i sdbndagens huvudgudstjénster.

Psaltaren dr en oerhort rik men i langa stycken mycket svar bok. Den
hir volymen av drsboken Svenskt gudstjinstliv avser att ge kunskaper om
Psaltarens kristna tolkning och om dess funktion i gudstjinst- och béne-
liv. Forhoppningsvis skall volymen kunna inspirera till studiearbete kring
dessa viktiga frgor.

Sten Hidal diskuterar i en inledande artikel problemen med att 6ver-
sitta Psaltarens hebreiska text till modern svenska och ger en karakteris-
tik av Bibelkommissionens sitt att 16sa sin uppgift.

Undertecknad, Ragnar Holte, skriver om "Kristus i Psaltaren”, ett tema
som kan l3ta anakronistiskt men ter sig mindre s& om man har klart for
sig att ocks8 enligt judisk teologi ménga psalmer handlar om Messias. Jag
startar i de nytestamentliga forfattarnas kristologiska psaltartolkning och
belyser hur denna forts vidare i senare kristen teologi och liturgi, med
sarskild hansyn till tidegirden. Jag visar hur den kristologiska tolkningen
framhivs i vira nya tidegirdsutgivor genom psalmernas placering och
valet av antifoner till dem. Jag hiinvisar bade till utgivan Tidegirden,
Kyrkans dagliga bon  (Arcus 1995) och till nyutgdvan av Den svenska
tidegirden (completoriedelen Verbum 1995 och laudes/vesperdelen som
planeras komma i host).
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Ocksa Caesarius Cavallin skriver om Psaltarens kristna tolkning men
med fokusering pé dess egenskap att ge rést at genuint minskliga kinslor:
att vara "bén for méinniskan”. I sina rop pd himnd och klagan kan den
tyckas alltfér miinsklig, i sin uppskattning av familj och arbete ér den var-
dagsniira, i sin brottning med lidande och déd soker den efter den djupaste
trygghetsgrunden.

Psaltaren ir inte bara en bonbok utan ocksa en s&ngbok, men den sjungs
och har sjungits enligt m&nga varierande musikaliska utformningar. Ett
stort och viktigt kapitel i detta sammanhang #r den gregorianska psaltar-
sangen. Men &t den #gnade vi hela den forra drsboken av Svenskt guds-
tjanstliv (TRO & TANKE 1995:4), och dérfér tas den inte upp till speci-
ell belysning i den hir volymen. Nir Soren Bolander hir ger en allmin
oversikt 6ver "Olika sitt att sjunga Psaltaren” berors visserligen
gregorianiken men bara som en av flera olika genrer. Artikeln #r historiskt
upplagd, med start i den svéra frigan om den #ldsta judiska psaltarséngen
i tempel och synagoga, och behandlar hela registret frn konstmusik till
forsamlingssing.

De bida avslutande artiklarna ir dgnade tidegirden. Anders Piltz skri-
ver om "Tidegirden i historia och nutid”. Med start i frigan om dess rétter
i judendomen, visar han hur tidegérden vixte fram i fornkyrkan och vida-
reutvecklades under medeltiden. Han belyser de evangeliska kyrkornas
instillning till den. Han behandlar tidegirdens nya uppbyggnad efter den
genomgripande liturgireform som initierades genom Andra vatikankon-
ciliet och skildrar detaljerat tillkomsten av den férsta katolska tidegirden
pa svenska och hur denna senare i férkortad form redigerats f6r ekume-
niskt bruk i utgdvan Tidegirden, Kyrkans dagliga bén.

Ake Talltorp, slutligen, skriver om "Psaltare och tidegérd ur pastoralt
perspektiv” och ger en rad olika uppslag till hur tidegirden skall kunna
levandegoras i férsamlingarnas liv.

Eftersom Piltz bara i forbigdende! och Talltorp inte alls nimner ny-
utgdvan av Den svenska tidegirden kan det vara motiverat att hir kort pre-
sentera den. Talltorp erinrar om att det i svenskt kyrkoliv sida vid sida
funnits tv3 tidegirdsutgdvor, dels Den svenska tidegirden, baserad p3 ett
urval av de pastoralt mest anvindbara psaltarpsalmerna, dels en av Lars
Lindhagen utgiven fullstindig psaltare redigerad for tidegirdsbruk. Dessa
har svarat mot olika pastorala behov. I dagens lige, d& Arcusutgdvan nir-
mast svarar mot den senare linjen, bedémer utgivarna av Den svenska
tidegdrden behovet av en bok med dess uppliggning som oférminskat.

Har spelar ocks& synpunkten praktisk anvéindbarhet in. Nér kring 1970
sjitte upplagan av tidegirden forbereddes skickades en enkit ut for att
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inhéimta 6nskem3l. Nistan alla som svarade énskade fullstindigt utskrivna
tidebéner, eftersom det ansdgs utgéra ett stort hinder f6r anvindningen
att behova sla fram och tillbaka i boken. Onskemalet har knappast blivit
mindre aktuellt i dag. Dirfér baseras nu liksom tidigare Den svenska
tidegéirden pd ett urval av de pastoralt mest anvindbara psaltarpsalmerna.
Varje tidebon #r fullstindigt utskriven, vilket underléttar den praktiska
anviindbarheten. | den i hést utkommande huvuddelen finns laudes och
vesper dels for varje veckodag (en serie), dels for langre kyrkodrstider:
advent, jul-trettondedag, fastan I o II, pask-pingst I o II. Dessutom for
Mariadagar och helgondagar. Lektionarium f&r daglig bibell4sning ingar.

Innehéllsligt har man i visentliga avseenden gitt den katolska, for
ekumeniskt bruk redigerade tidegirden tillmétes, men 1&ngt mer av den
svenska traditionen har bevarats. Den svenska tidegdrden #r numera en
melodiutgdva, vilket inte hindrar dess anviindning vid helt eller delvis
last tidebodn. Det #r den enda svenska utgdva dér psaltarpsalmer och cantica
underlagts autentiska gregorianska psalmtoner, och den har genomgiende
antifonmelodier ur den breda europeiska traditionen. Den #r d4rigenom
ekumeniskt unik.

Ragnar Holte

NOT

1 Jag tycker inte om att strida om liturgiska detaljer, men den missvisande framstill-
ningen hos Piltz i not 44 bor inte std oemotsagd. Nir redaktionskommittén fér
den ekumeniska utgdvan sent omsider bestimt sig fér att anvinda den nya
psaltaréversittningen foreslog jag i brev till medlemmarna att dven dédrur him-
tade ingdngsversiklar skulle sprikligt dverses. Frdn katolskt hall hesiterade man
for andringar som gjorde deras egna utgivor obsoleta och reagerade starkt mot
andring av allmiinna versikeln, varp4 jag lit mitt férslag falla pd denna punkt. Vad
giller completoriets sirskilda ingdngsversikel, som inte anvinds av katolikerna,
fick jag ett par positiva reaktioner medan 6vriga avstod frin kommentar. Jag upp-
fattade allstd att denna #indring inte véllade svarigheter. Vad betriffar completoriets
responsorium kom lydelsen hirav upp till diskussion vid den breda samling kring
tidegirden som varen 1995 anordnades pd Kyrkans hus. Alla nirvarande utom
Piltz/Pahlmblad uttalade sig fér en moderniserad text som avligsnar ord som "be-
faller jag min ande” och "du férlossar mig”. Senare tillskrev Ekenberg mig i frégan,
och den version vi d3 enades om togs in i SvT i férlitande p& Ekenbergs utféstelser
att den dven skulle tas i den ekumeniska utgdvan. Férst nir bida utgévorna var
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under tryckning informerade mig Pahlmblad brevledes att han och Piltz stoppat
dndringarna b&de av responsoriet och av den sirskilda ingéngsversikeln.
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Lovsadngernas bok

Négra anteckningar till
Bibelkommissionens
nyoversittning av Psaltaren

Av Sten Hidal

I oktober 1995 intriffade en viktig hiindelse i den svenska bibeléver-
sittningens historia. Efter néstan tv8 decenniers arbete framlade Bibel-
kommissionen sin nyéversittning av Psaltaren. Det rér sig hir inte om en
av manga bibelbocker, 13t vara till omfinget en av de stérsta. Psaltaren
torde vara den utan jimfoérelse mest anvinda av Bibelns alla bocker sett
ur ett liturgiskt perspektiv. [ den gamla romerska tidegirden genomlistes
Psaltaren pa en vecka, i nu gillande Liturgia horarum 4r den utstriackt
over en manad. Gudstjanstordningar i alla kristna konfessioner har him-
tat inspiration ur Psaltaren. Hymnologin ger m&nga exempel pa psalmernas
betydelse for den kristna hymnskatten.

Bibelkommissionen ir en statlig kommitté under Civildepartementet
och har inte till sin primira uppgift att tillfredsstilla kyrkliga 6nskema3l
om en liturgiskt brukbar psaltare. Enligt direktiven — som inte skiljer
mellan olika bibelbdcker — #r uppdraget att med anvindande av samt-
liga vetenskapliga hjalpmedel &stadkomma en 6versittning av Gamla tes-
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tamentet (GT) till begriplig, naturlig, idiomatisk och nutida svenska. En sir-
spraklig bibelstil av genomgiende hogtidligt slag skall undvikas. Direkti-
ven har i allt visentligt varit desamma som de som 13g bakom tillkomsten
av NT 81. [ de hittills utgivna volymerna Fem bibelbscker (1979), Nio
bibelbocker (1984) och Tre bibelbocker (1991) har kommissionens ar-
bete kunnat foljas. De b&da forsta volymerna innehéller ocksé ett antal
psalmer i nydversittning, tillsammans tjugodtta stycken.

Den storsta skillnaden mellan att éversitta GT och att 6versidtta NT
ligger i det textkritiska liget. For NT:s del dr texten pd det hela taget vil
etablerad och endast ett mindre antal textkritiska problem finns. For GT
giller att den medeltida standardtexten, den masoretiska texten (MT) ar
i ovanligt hog grad uniform i den mening att handskrifterna avviker yt-
terst lite frdn varandra. Hir bedrar dock skenet. Som redan en jamforelse
med de gamla &versittningarna (versiones) gor troligt, dr den hebreiska
texten skadad p& ménga stillen och behover &terstillas till en ursprunglig-
are form. Diverse textkritiska operationer blir dirfér en tidsédande upp-
gift for hebraisterna i kommissionen. De deuterokanoniska bockerna (vil-
kas 6versittning framlades i Tilligg till Gamla testament, SOU 1986:44)
kan sigas inta en medelposition mellan GT och NT ocks3 i detta hinse-
ende.

Nir nu nydversittningen av Psaltaren skall karakteriseras, forefaller
det vara lampligt att borja med den textkritiska aspekten. Lisaren utan
hebreiska forkunskaper kommer att mirka féga av den modda som ligger
bakom, men han kommer att se nigra av dess frukter. Inte sd att vi hir
ideligen stdter pd ord och vindningar som #r s annorlunda att de méste
g4 tillbaka pa en annan forlaga, men det férekommer. Redan i Ps 8 moter
ett sadant stille. I 1917 &rs 6versittning lyder verserna 2 och 3:

Herre, var Herre,

hur hirligt 4r inte ditt namn &ver hela jorden,

du som har satt ditt majestit pd himmelen!

Av barns och dibarns mun har du upprittat en makt
for dina ovinners skull,

till att nedsl4 fienden och den himndgirige.

[ nydversittningen liser vi

Herre, var harskare,
vildigt dr ditt namn &ver hela jorden.

Jag vill besjunga din himmelska prakt
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med ett barns, ett dibarns mun.
Du har fist ett virn mot dina fiender

for att betvinga ovin och himnare.

Hir 4r ett exempel pd en konjektur, en textindring utan stéd i ndgon av
de gamla versiones. MT #r omojlig att 6versitta med en relativpartikel
foljd av en imperativ; "(du) som, ge!”. I Matt 21:16 foretrids Septuagin-
tas tolkning: "Barns och spidbarns rop har du gjort till en lovséng &t dig”.
Textkritiska l6sningar kan nistan alltid diskuteras, men i detta fall har
kommissionen &tminstone lika goda skil pd sin sida som n&gon annan
losning. "Uttrycket har hir tolkats som en bild fér minniskans svarighet
att med ord gora rittvisa at Guds majestit” (noten).

Ett klassiskt exempel pd de problem som den hebreiska grundtexten

erbjuder ar Ps 110:3. 1917 gor ett heroiskt forsok att komma till ritta med
MT:

Villigt kommer ditt folk, nir du samlar din hir;
i helig skrud kommer din unga skara infér dig,

sdsom daggen kommer ur morgonrodnadens skéte.

I Bibelkommissionens nyéversattning blir stéllet:

Villigt samlas ditt folk
i dag d& makten blir din.
P4 heliga berg har jag fott dig

som dagg ur gryningens skote.

Ocks8 hir finns flera méjliga tolkningar; i moderna dversittningar ér at-
skilliga féretradda. Att strikt hélla sig till MT 4r dock inte mojligt. Sir-
skilt besviirligt dr det hebreiska ord som svarar mot "har jag fétt dig”. Med
den vokalisering det har i MT bor det éversittas "dina barndomar” (obs!
pluralen), vilket inte ger ndgon mening. Men samma konsonanttext blir
med en annan vokalisering "har jag fott dig”, vilket ocksa omvittnas av
flera hebreiska handskrifter och Septuaginta. Det ger dessutom en god
parallell till Ps 2:7. Det kan knappast rdda négot tvivel om att detta &r
den ursprungliga ldsarten, men varfor vokaliseringen har blivit en annan
i majoriteten av handskrifterna #r inte litt att sdga. Mirkligt ér att inte
alla nyare 6versittningar har samma tolkning som Bibelkommissionen.
Den foéretriads dock av bl a den nya tyska enhetséversittningen och den
danska bibeldversittningen.
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Klart 4r att Bibelkommissionens version som helhet betraktad ir
textkritiskt konservativ. Mot detta tycks tala att den textkritiska kom-
mentaren i slutet av boken fértecknar ca 350 avvikelser frain MT. De flesta
av dessa dr dock mycket sma. [ de allra flesta fall har hinvisning kunnat
goras till den kritiska apparaten i Biblia Hebraica Stuttgartensia. [ nigra
fall har man stott sig pa dndringsférslag som finns i den tredje upplagan av
Biblia Hebraica frén 1937.

I négra fall kan man undra éver varfér kommissionen héller fast vid
MT. Det giller t ex Ps 47:10a déir man 6versitter "Folkens furstar samlas,
de 4r Abrahams Guds folk”. Detta ir en trogen tergivning av den hebre-
iska standardtexten. Problemet ér bara den sakliga innebdrden; aldrig na-
gonsin annars tinkes "folken” och deras furstar vara likstillda med Guds
eget folk. Problemet l6ses elegant om man med Septuaginta omvokaliserar
ordet for "folk” och i stillet fir prepositionen "med”. Om man dérjimte
antar en haplografi (enkelskrivning) blir resultatet: "Folkens furstar sam-
las tillsammans med Abrahams Guds folk”. I sin kommentar till Psaltaren
— som i l8nga stycken kan ldsas som en kommentar ocksé till nyéver-
sittningen — invinder Helmer Ringgren att den traditionella lisarten
inte 4r omdjlig, eftersom det i niista rad heter att folkens miktiga tillhor
Gud. Mot detta kan inviindas att det #r en sak att tillhéra Gud — Gud har
makt &ver hela sin skapelse — en annan sak att tillhéra Guds folk, vilket
méste vara grundat pd en utkorelseakt i historien.

En nyhet i svensk bibel6versittningstradition #r att vissa stillen har
utelamnats som varande odversittliga. Det giller tre passager ddr MT har
bedémts som alltfor skadad for att kunna ges en rimlig éversittning. De
aktuella stillena ér 49:15, 68:31 och 141:5-7. Det #r intressant att jamfora
vad moderna éversittningar hir har kommit fram till — och redan en
sddan jamforelse gor det troligt att kommissionen har gjort den ritta be-
démningen. Forhéllandet #r likartat pd andra stillen i GT, men ofta har
man di kunnat noja sig med att i en not ange grundtextens innebérd som
osidker.

Sjalvfallet finns det &tskilliga ord och viindningar dér 1995 erbjuder en
annan tolkning 4n 1917. Mellan de bada 6versittningarna ligger en inte
obetydlig 8kning av var kunskap om hebreiskan. Textfynden i det gamla
Ugarit har vidgat var kinnedom om de nordvistsemitiska spraken i kult-
isk anviandning. Mycket av detta mirks dock inte i dversittningen, som
till skillnad frén New English Bible héller sig avvaktande p& denna punkt.

Ett ord som forgives soks i den nya dversittningen édr "doédsskugga”.
Det heter nu i Ps 23:4 "Inte ens i den mérkaste dal fruktar jag ndgot ont”.
Hiar skall det forst noteras, att ordet dddsskugga dr en nyhet i 1917 — i
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Karl XII:s bibel saknas ordet trots att b&de Septuaginta och Vulgata har
tolkat det hebreiska ordet som "dédens skugga”. Som bl a ugaritiskan vi-
sar betyder ordet "djupaste morker” (det vanliga ordet fér ”skugga” med
en intensivindelse). Saken vickte diskussion nir den férsta versionen av
psalmen publicerades i Fem bibelbdcker (1979) men innebiir alltsd nir-
mast en dtergéng till dldre svensk tradition.

P4 samma siitt férhaller det sig med Téredalen i Ps 84:7. Den har nu
blivit Bakadalen, vilket i noten siigs vara en annars okénd dal som troli-
gen passerades under vallfirden upp till Jerusalem. Men inte heller denna
tolkning saknar stéd i svensk tradition. Den framstiende orientalisten
och biskopen Johan Adam Tingstadius (1748-1827) har i sin utmirkta
provéversittning av Psaltaren (1791) ”Bacadalen” och vet t o m besked
om dess ldge: "En torr dal, sydvist om Jerusalem”.

Frigan om de hebreiska verbformernas tidsrelatering dr mycket kom-
plicerad. Ps 107 ir ett bra exempel pd hur olika éversittare kan komma
till skiftande resultat utifrin samma grundtext. I den #ldre éversittningen
(1917) &r hela skildringen héllen i férfluten tid med undantag for nagra
allmingiltiga reflexioner, t ex v 21-22 och 41-42. Lasaren bibringas vi-
dare den uppfattningen, att "de” som ir subjektet i psalmen (israeliterna)
har gjort allt det som dir beskrivs. Den nya &versittningen héller hela
slutpartiet, v 33-42, i presens och delar vidare upp det féregdende i fyra
enheter: 1-9, 10-16, 17-22 och 23-32. Subjekt ar "négra” (v 4) och "and-
ra” (v 10, 17 och 23). Dirigenom skapas en betydligt klarare bild av psal-
mens struktur, och den blir mera l4ttlist. Intressant &r att konstatera att
Bibelkommissionen, nir det giller synen p& denna psalms uppbyggnad
och tempusproblemet, ansluter sig till Tingstadius ovan nimnda prov-
oversattning. Tingstadius dversittning rymmer f 6 en miingd uppslag ro-
rande psalmernas férdelning pé kérpartier och liknande som énnu inte
har blivit utnyttjade.

Det ir inte alltid s& litt att veta vem eller vilka som for ordet i en
psalm. Psaltaren motsvarar i ndgon mén ett grekiskt drama utan angi-
vande av de olika rollernas partier. I Ps 7:12-14 liser vi i 1917:

Gud r en rittfardig domare

och en Gud som dagligen vredgas.

Om négon inte vill omvinda sig, s& viissar han sitt svird,
sin bige spianner han och gor den redo,

och han riktar mot honom dédande skott,

sina pilar gor han brinnande.
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Den som vissar sitt svird maste hir vara Gud! 1 1995 ars version ér det
syndaren sjilv som bereder sin ofdrd:

Om fienden inte ger vika

utan slipar sitt svird,

spinner sin b&ge och siktar,
haller dédens vapen redo,

g6r sina pilar brinnande,

d3 &r han driktig med ondska...

Bada tolkningarna ir féretridda i kommentarlitteraturen, men kommis-
sionens dr allmint sett att foredra.
I Ps 36:8-9 laser vi nu:

Din n&d #r dyrbar, o Gud,
i dina vingars skugga finner minniskor tillflyke.
De far njuta &verflddet i ditt hus,

i din gladjes strommar stillas deras torst.

Detta 4r den tolkning som foretrads av 1917 och den ér fullt méjlig. En
annan mojlighet r att med stéd av masoreternas versindelning éversitta:
"Hur dyrbar #r inte din n&d! Béde gudar och ménniskor finner tillflyke
under dina vingars skugga”. S tolkas stillet av New English Bible. Psal-
men ir forexilisk och ganska mytiskt priglad, varfér en sédan tolkning har
atskilligt som talar for sig. Vi ser emellertid hur aterhéllsam Bibel-
kommissionen ir i sina bedémningar och hur markerad viljan 4r att an-
knyta till svensk 6versittningstradition.

Men nu 6ver till den svensksprikliga aspekten. Redan en snabb ge-
nomlésning visar en stor skillnad i stilen mellan 1917 och 1995 (vi bortser
nu helt frdn morfologiska aspekter férverkligade redan i NT 81 som att
verbens pluralformer har férsvunnit, m m). Den nya 6versittningen kin-
netecknas av intensitet, konkretion och tdthet.

Den ir i dessa stycken raka motsatsen till 1917 &rs psaltare som r
parafraserande, abstrakt och fortydligande. Annu stérre blir skillnaden om
vi jamfér med Tingstadius 6versittning fran slutet av 1700-talet. Denna
dversittning har manga fortjinster, men stilistiskt maste den beskrivas
som gustaviansk salongspoesi. Tingstadius 6versittningsteknik 4r parafrase-
rande, fértydligande och omtydande och han féredrar ett abstrakt ordval.
Det ligger mer #n hundra 4r mellan honom och 1917, men likheterna ar
and3 pafallande.
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Helt annorlunda dr 1995 &rs 6versittning. Hir har man gjort allvar av
insikten att den hebreiska diktningen med sin pregnans och dynamik,
sitt komprimerade bildsprak och sin syntaktiska tithet ofta stdr helt nira
den moderna poesin. Tydligast mirks detta nir Guds handlande kommer
pa tal. Allt det forsiktigt omskrivande i en del dldre versioner (redan i
Septuaginta) #r hiir som bortblast. Gud ryter &t folken, han &r fylld med
glédande vrede och han slipar bort sin fiende i strupen. Annu virre rakar
psalmisten ut nir han méter sina fiender. De fnyser 4t honom, de hanar
och visar tinderna, de eggar varandra och "rabblar férbannelser”, de river
honom som ett lejon. En hel del av effekten hir vinns sikert genom ett
mera tidsenligt ordval, men det gér inte att ta miste pa att dversittaren
har velat n stdrsta mojliga effekt.

Det hebreiska spraket ir fattigt p& abstrakta substantiv. Det 4r dérfor
fullt i sin ordning att 6versittaren med forkirlek viljer konkreta ord och
viandningar. Detta i férening med ett medvetet férsmdende av de flesta
sammanbindande sm3ord ger en siregen kraft och pregnans &t texten.
Borta 4r det mjukt elegiska draget i psalmerna. I stiillet har vi fatt en karg
och tit men utomordentligt expressiv svensk sprakdrikt. Likheten med
Karl XII:s bibel &r — alla skillnader till trots — tankvird. Over seklerna
ricker de bida &versittningarna varandra handen éver Tingstadius och
1917.

Sarskilt lyckad blir den nya éversittningen nir den utgér frin ett ori-
ginal som #r pregnant. Lyssna till den storslagna skildringen av teofanin i

Ps 18:12-16:

Han dolde sig inne i moérkrets tile,
i molnens fuktiga massor.

[ glansen kring honom

for molnen fram,

hagel och gnistrande brinder.
Herren dundrade i himlen,

den Hogste 4t hora sin rost.

Han skot sina pilar vida omkring,
han sinde ljungande blixtar.
Havets bidd kom i dagen

och jordens grundvalar blottades
for dite rytande, Herre,

for din vredes stormvind.
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Flera passager som beskriver Guds kraftfulla ingripande dr mycket vil &ter-
givna, t ex Ps 9:5-8:

Du har démt och skaffat mig ratt,

du satte dig p# tronen, en rittvis domare.
Du &t 3t folken, férgjorde de onda,

du strék ut deras namn fér evigt.
Fienden i4r borta, krossad for alltid.

Du lade stiderna 6de, ingen minns dem.
Herren regerar i evighet,

han har rest sin tron fér att ddma.

Det kan i detta sammanhang observeras att Ps 9 och 10 nu har blivit for-
enade, som de otvivelaktigt har varit frin bérjan (versnumreringen 4r dock
oférandrad).

Den nu arbetande kommissionen soker stilistiskt profilera dversitt-
ningen. En enhetlig, utjamnad "bibelstil” 4r, med ritta, inget 6nskemal.
Naturligt &r att en kultisk text som Psaltaren ligger ganska hogt pd den
stilistiska skalan. Den svenska éversittningen vijer diarfér inte for ord med
en ganska hog valor: "att” (ej i 1917), "stivja” (76:11), "lonndom” (10:8),
"bistd” (60:13). Virt att notera #r att det modala hjilpverbet "m&”, som
inte ansdgs vara mojligt som konjunktivmarkering i NT 81s version av
Fader var, hir moter pé flera stillen, t ex Ps 20:2-4:

M3 Herren svara dig p4 nédens dag,

m3 Jakobs Guds namn bli ditt virn.

M3 han sinda dig hjilp frdn templet
och stédja dig frén Sion.

M3 han minnas dina matoffer,

m4 han ta emot dina brinnoffer.

"Matoffer” ir vad som i 1917 kallas "spisoffer”, alltsd det vegetabiliska
specialoffret. [ det kultiskt priglade ordférradet kan man ldgga mirke till
det lyckade ordet "tempelskaran” (hebreiska gahal, 1917 "férsamling”),
tex Ps22:26.

Den hebreiska poesin priglas som bekant av den likartade uppbyggnad
av de b&da vershalvorna som kallas parallelismus mebrorum. Det maste er-
kinnas att nydversittningen bittre kan gora ritt 4t detta stilmedel 4n
1917 genom avsaknaden av sambindande sméord. Hebreiskan ir fattig pa
partiklar, har begrinsad mojlighet till underordning av satser och saknar
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niistan helt tomma formord. Hir liknar den nya dversittningen sin he-
breiska forlaga. "Men i Tegnérs bibel (1917) #r det tvdrtom. Han har
levat i den forestillningen, att ett ledigt och #kta folkligt uttryckssitt
skall vara omstindligt och klidas i ett [évverk av smdord, vari himmelens
faglar sjunger” (H S Nyberg, Esaias Tegnér d y som sprékman och bibel-
Sversittare, 1966, s 115).

Att rena hebraismer skall undvikas i en bibeldversittning kan tyckas
sjalvklart. Men det finns intrikata grinsfall, som inte ér litta att bedéma.
I GT och speciellt i de deuteronomistiskt priglade skrifterna spelar Guds
"namn” en viktig roll. Namnet dr birare av en forestillningsvirld som en
vanlig svensk bibelldsare inte férbinder med samma ord. I vissa samman-
hang — som tex i den breda historieexposén i 1 Kung 8 — fungerar
“namnet” utan stdrre problem. Svérare dr det med formelartade uttryck
som "fér ditt namns skull”. Ps 23:3 lyder i Fem bibelbcker (1979):

Han ger mig ny kraft,
han leder mig p ritta vigar,

s som han har lovat.

[ 1995 4rs slutversion liser vi:

Han ger mig ny kraft,
han leder mig pd ritta vigar,

sitt namn till 4ra.

Bibelkommissionen har sikert gjort en riktig bedémning genom att ater-
inféra "namnet”. For en bibel6versittning som skall tjdna ett flertal syf-
ten — férhoppningsvis dven ett mera kvalificerat bibelstudium — &r det
nddviandigt att &terspegla ndgot av originalets rikedom dven p& denna
punkt.

Den nya bibeldversittningen priglas inte av konkordansprincipen. Ett
hebreiskt ord kan atrges pa flera olika sitt, beroende pd sammanhanget.
Detta dr givetvis det enda riktiga; forestillningen att tva ord i olika sprik
skulle semantiskt helt ticka varandra ir ytterst osannolik. Inte ens 1917
kunde genomféra en konsekvent konkordansprincip. Ett fér den gammal-
israelitiska ménniskosynen sa centralt ord som naefaesh &tergavs i regel
med "sjil” (vilket ordet ndgot gng kan betyda), men ocksa andra ord
forekommer. Det skulle vara en tacksam uppgift att underska hur varie-
rad &tergivningen i 1995 &rs Psaltare #dr av de centrala orden naefaesh
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("sjal”), leb ("hjarta”), basar ("kott”) och ruach (”ande”), men det far
ansta.

Oversittningen ér rikligt férsedd med noter. I ndgot fall #r de s& om-
fangsrika att de upptar nistan lika mycket plats som sjilva bibeltexten.
Ett storre antal noter dn vanligt kan forsvaras for Psaltarens del med tanke
pa den bibelbokens centrala stillning i kyrkolivet. I ndgot fall saknas en
not dir en sddan vore énskvird. Det giller bl a om Ps 7:6, dir lisaren
girna vill veta hur fienden kan "ligga min #ra i mullen” (”4ra” motsvaras
i hebreiskan av kabod ). Today’s English Version har "lay my body in the
dust”, vilket sannolikt #r vad det betyder.

Med glidje konstaterar ldsaren att de hebreiska rubrikerna till de olika
psalmerna har blivit versatta och inte helt sonika utelimnade som i New
English Bible. Delar av dem limnas dock o6versatta; fér det mesta de helt
obegripliga termer som sannolikt har en musikalisk innebérd (som t ex
"morgonrodnadens hind” i rubriken till Ps 22). Likasd har det obegripliga
"sela” férsvunnit — pa det forsta stillet (4:3) antecknas det i en not.

Det har till leda papekats att poesi 4r svért, ja, omdjligt att dversitta.
Redan den omstindighet att malsprket oavbrutet forindras gér att den
definitiva 6versittningen aldrig kan framliggas. Dirtill kommer att i detta
fall grundspréket troligen aldrig blir fullt kiint i alla sina subtiliteter. Mot
den bakgrunden #r det en verklig prestation att ha &stadkommit en s
gedigen 6versittning som hir #r fallet. Det har tagit tjugo &r, men den
tiden har anvénts vil.
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Summary

The Royal Swedish Bible Translation Commission presented in October
1995 a new version of the Psalms. The translation is analysed in this article
as regards the Hebrew text, principles of translation, and the Swedish style.
The Masoretic Text is emendated in more than 300 places; mostly small
corrections. Conjectures of greater interest are found in, e. g., Ps 8:3 and
110:3. In its treatment of exegetical problems, the Commission exhibits
very sound judgement.

The style of the Swedish language is intense, tangible, and dense. The
abstract and paraphrasing tendency in the former translation (1917) is
meticulously avoided. In this respect the new translation has more in com-
mon with its predecessor from the early 18th century than with the
translation of 1917. The psalms of individual complaint are particularly
well rendered.

TRO & TANKE 1996:3 21



Kristus i Psaltaren

av Ragnar Holte

Tva skal att tala om Kristus i Psaltaren

Kristus i Psaltaren — det dr vil 4nd& en anakronism? Alla vet ju att
Psaltarens singskatt vixte fram i det gamla Israel l&ngt fére Kristi fodelse!
Forvisso, men det finns @nda tva huvudskal till ate det ér rimligt — och for
kristen &vertygelse omistligt — att tala om Kristus i Psaltaren, d v s att
tolka psaltarutsagor sd att de (profetiskt) vittnar om Kristus.

Det forsta sklet har relevans inte enbart fér Psaltaren utan fér hela den
skriftsamling som med kristen terminologi kallas Gamla testamentet —
eller rittare: gamla férbundet. I denna skriftsamling finns p& manga stil-
len profetiska framtidsvisioner om ett nytt férbund mellan Gud och mén-
niska, upprittat genom den kommande Messias (p& grekiska Khristos),
befriare och fredsfurste av Davids étt. I den meningen vittnar ocksé enligt
judisk 6vertygelse deras skriftsamling om Kristus (Messias); men de godtar
inte de kristnas identifiering av Messias med Jesus frdn Nasaret. Denna
identifiering — som baseras i Jesu eget messianska sjalvmedvetande — ar
central for kristen tolkning av Gamla testamentet och didrmed ocksé for
kristen psaltartolkning. Flera psaltarpsalmer kan betecknas som utpriglat

messianska, t ex 2, 45, 72 och 110.
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Jesu messianska sjilvmedvetande slar starkt igenom i berittelsen om
hans skriftldsning med efterfljande utliggning i Nasarets synagoga, Luk
4:16 ff. Det giller en central messiansk text ur Jes 61: Herrens ande dr dver
mig, ty han har smort mig till att frambiira ett glidjebud till de fattiga. Han har
sdnt mig att forkunna befrielse for de fdngna och syn fér de blinda, att ge de
fortryckta frihet och férkunna dret som Herren har valt. Utliggningen som
till sist resulterade i att alla i synagogan blev ursinniga, bérjade med det
sjalvmedvetna: I dag har detta skriftstille gdtt i uppfyllelse infor er som hor
mig. Detta messianska ansprik frin en av deras egna, Josefs son, sigs som
en helt oacceptabel férmitenhet. Den citerade profettexten har parallel-
ler i flera psaltarpsalmer, t ex 72 och 146.

[ beriittelsen om Emmausvandringen, Luk 24:13 ff, visar sig den upp-
stdndne Jesus for tva lirjungar. [ sitt samtal med dem utligger han skrif-
terna: hade de list dem ritt skulle de ha forstitt att Messias maste lida detta
och gd in i sin hérlighet. Och med bérjan hos Mose och alla profeterna forkla-
rade han for dem vad som stdr om honom éwverallt i skrifterna. Efterat siger
larjungarna: Brann inte vdra hjdrtan nér han talade till oss pd vigen och utlade
skrifterna fér oss?

[ Joh 5 siger Jesus i polemik mot judiska skriftldrde: Ni forskar i skrif-
terna dérfor att ni tror att de kan ge er evigt liv. Just dessa vittnar om mig, men
ni vill inte komma till mig for att {4 liv.

Det messianska sjalvmedvetande som priglar sddana Jesusord leder
snart sagt alla nytestamentliga forfattare till att med ord ur skrifterna styrka
Jesu stillning som Messias. Sirskilt spriangfyllt med skriftcitat dr Hebreer-
brevet. Dess forsta kapitel innehéller inte mindre #n sju skriftcitat for att
styrka att Jesus dr Messias och Guds son. Av sirskilt intresse #r att konsta-
tera att sex av dessa sju citat dr hamtade frn Psaltaren! Bl a citeras de
utpriglat messianska psalmerna 2, 45 och 110.

Det andra skélet har mer speciell — om #n inte exklusiv — relevans
just fér Psaltaren. Alla Psaltarens sdnger har bénekaraktir, och manga av
dem #r skrivna i jagform. Psaltarens forblivande stillning som levande
bon- och séngbok fér stindigt nya generationer av ménniskor dr unik. En
avgorande nyckel till denna sirstillning ligger i dess formaga att f3 mén-
niskor att identifiera sig med psalmernas subjekt, deras jag. Detta i sin tur
har att géra med att Psaltaren #r en mycket ménsklig bok i sin spegling av
olika livsligen som besvikelse och trést, sorg och glidje, férnedring och
upprittelse. Ritt som det r under lasningen kénner vi igen oss sjalva: vi
erfar hur texten triffar oss mitt i var existens, i vart nu. S3 blir psaltartexten
personligt tillignad bon.
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Jesu lasning av psalmerna har i detta siikert varit lik var — samtidigt
har den varit unik. Som en jude bland judar och trogen deltagare i judisk
gudstjinst har han gjort Psaltaren till sin personligt tillignade bénbok,
och nir han under sin dédskamp pa korset sinder upp bénerop som ut-
trycker bide gudsévergivenhetens dngest och gudséverlatelsens fortrostan
4r det psaltarord han identifierar sig med: Min Gud, min Gud, varfor har du
dvergivit mig? (Ps 22:1, Matt 27:46); Fader, i dina hiinder limnar jag min ande
(Ps 31:6, Luk 23:46). Det senast citerade ordet kan varje kristen gora till
sitt, och det finns sikert ligen i vilket ocksé det forst citerade ter sig ade-
kvat. Men en kristen kan aldrig glémma den roll dessa ord spelat under
* Jesu dédskamp. Och andra psaltarord, t ex dér psalmisten betygar sin riit-
tfardighet och syndfrihet, kan en kristen inte gora till sina annat 4n via
tillhorigheten till Kristus. I kristen psaltartolkning 4r psalmens jag dérfor
ofta i férsta hand Kristus och endast sekundirt den egna personen. Jag
atertkommer till denna speciella, teologiskt och liturgiskt fundamentala
aspekt av temat "Kristus i Psaltaren”.

Historisk-kritisk metod och kristen psaltartolkning

[ min bokhylla finns en familjeklenod som har ett stort affektionsvirde for
mig: Biblia, det dr all den Heliga Skrift, med forklaringar, ett verk i tre band
sammanstillt av Peter Fjellstedt. Forst utgivet 1849-55 fick det en enorm
spridning (10:e upplagan kom 1890).

Denna bide kunniga och uppbyggliga bibelkommentar 4r en fyndgruva,
inte minst nir det giller psaltarutliggningen. Det férsta som slér en nir
man studerar den ir de pregnanta rubrikerna éver enskilda psalmer. I dem
forekommer Kristi namn ménga ganger; t ex psalm 22: Christi lidande, hér-
lighet, psalm 23: Ruitt trost i Christo, eller psalm 24: Christus drones Konung.
Fjellstedts kommentarer stdr i god samklang med dessa rubriker, men rub-
rikerna har han inte sjilv formulerat: de 4r 6vertagna fran datidens offici-
ella kyrkobibel, den s k Karl XII:s bibel.

Som uttryck fér traditionell kristen tolkning av de nimnda psalmerna
ar rubrikerna helt adekvata: 22 4r lidandespsalmen framfér andra, som
inte bara genom sina nyss citerade inledningsord utan ocksi med en rad
andra detaljer aterklingar i den evangeliska passionshistorien. 23 dr den
ilskade Herren dr min herde, som en kristen inte girna kan lisa utan att fa
Jesu sjilvmedvetna Jag dr den gode herden i tankarna. Och att just Kristus
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ar den drans konung som enligt ps 24 drar in i helgedomen &r ndgot som
svenska kyrkomenigheter upplever varje férsta Advent.

S&dana kristet tolkande rubriker hade den svenska kyrkobibeln #nda
fram till dess att 1917 &rs bibel6versittning togs i bruk. Helt klart hor
dessa under den kristna historien framvuxna tolkningar inte hemma i en
historisk-exegetisk tolkning av psaltarpsalmerna inriktad p8 att férstd dem
i deras ursprungliga kontext. Dessa rubrikers bortfall fr o m 1917 f&r dér-
for ses som en frukt av den historisk-kritiska bibelforskningens genom-
brott, och tgirden ir sjalvklart berittigad, om syftet med en nutida 6ver-
sattning 4r just att forstd den hebreiska bibeln i dess ursprungliga funktion
som kodex for israelitisk religion. En klar férdel hirmed 4r ocks3, i dessa
tider av 6kad judisk-kristen dialog, att samma Sversittning kan brukas
bade av judar och av kristna. Att en rabbin ingér i styrelsen f6r Bibelkom-
missionens gammaltestamentliga 6versittningsenhet bor vara en god ga-
ranti hirfor.

Samtidigt bor vi hélla i minnet att utan en férutsatt kristen tolkning
skulle den hebreiska bibeln aldrig i egenskap av Gamla testamentet tryckas
tillsammans med Nya testamentet som kristenhetens bibel. Det finns inga
hallbara historisk-kritiska invindningar mot att den hebreiska bibeln,
insatt i denna speciella kontext, forses med rubriker och kommentarer
som svarar mot den senare framvuxna kristna tolkningshistorien. Nir den
svenska kyrkobibeln inte ger utrymme for sddant, borde det finnas mark-
nad for en ny utgiva motsvarande Fjellstedts kristligt kommenterande
bibel.

Vad Psaltaren betriffar, finns i viss m&n en s&dan motsvarighet i det
fullstindiga psalterium som ingér i Tidegéirden, Kyrkans dagliga bon (i fort-
sattningen férkortat KDB). Det 4r naturligtvis ingen psaltarkommentar,
men varje psalm har forsetts med dels en &verskrift, dels ett nytestamentligt
eller patristiskt citat. Den utpriglat kristna tolkningen ges inte i rubriken
utan i citatet. Detta forefaller vara en mycket god 16sning. For psalm 22
ar rubriken t ex Den rdttfirdiges pldga och Guds bonhorelse, medan citatet
3terger Jesu dvergivenhetsrop enligt Matt 27:46.

Psalmernas stéllning i tidegérden

I tidegdrden stills psalmerna in i en uttalat kristen liturgisk kontext.
Tidebonernas struktur i Den svenska tidegédrden (i fortsdttningen férkortat
SvT) 4r hirvid identisk med den i KDB. I bada fallen har de bida ”stora”
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tidebdnerna, laudes och vesper, sin tyngdpunkt i en avdelning med tre
psalmer/cantica och sin héjdpunkt i ett nytestamentligt canticum ur Luk 1:
Sakarias resp Marias lovséng. Sjilva strukturen bidrar dirmed till att mar-
kera de gammaltestamentliga psalmerna, med deras profetiska vittnesbord
om Kristus, som uppfyllda i de cantica som sjungs med anledning av So-
nens minniskoblivande. Completoriet har en motsvarande uppliggning:
en eller ndgon géng tva psaltarpsalmer och som héjdpunkt ett
nytestamentligt canticum, Symeons lovsang ur Luk 2. Middagsbénen sak-
nar canticum, men SvT har alltid ett nytestamentligt responsorium i dess
stille.

En viktig tolkande uppgift har psalmernas antifoner, som i tidegirden all-
tid omramar psalmerna och ibland ocks& upprepas som omkvide mellan
dess verser, verspar eller versgrupper. De anger en bestimd aspekt under
vilken psalmen beds. Antifonerna #r ofta — sirskilt i veckoofficiet —
hiamtade ur psalmen sjilv (s k psalmograf), men kan ocksd — sirskilt i
kyrkodrsmaterialet — vara himtade frdn annat héll, t ex ur Nya testa-
mentet. Antifonerna bidrar starkt till att markera aspekten Kristus i
Psaltaren, sirskilt i kyrko&rsmaterialet och i viss utstrickning dven i
veckoofficiet. En och samma psalm kan f4s att skifta karaktir genom att
antifonerna vixlas. I KDB, dir i princip hela psalteriet tinks anvint i
veckoofficiet (i fyra veckoserier), sker kyrkoarsvixlingen frimst genom
byte av antifoner. I SvT, som innehéller ett urval av de pastoralt mest
anvindbara psalmerna och enbart en veckoserie, reserveras ett antal psal-
mer for skilda kyrkodrstider, si att kyrkoarsvixlingen ofta 4ven markeras
genom byte av psalmer.

Antifonerna anses ursprungligen ha utférts som omkviden och tros ha
uppkommit under de arianska striderna under 300-talet. D uppkom ocksa
seden att avsluta varje psalm med en lovprisning av treenigheten (doxologi).
Bade antifonerna och doxologin bidrar till att markera psalmernas kristna
tolkning.

Psaltaren fungerar utmirkt i enskild andakt och meditation, men dess pri-
mira funktion har alltid varit knuten till gudstjinsten — s8 i Israel, s i
den kristna kyrkan. Manga psalmer innehéller direkta allusioner pa guds-
tjanst, helgedom, procession, offer o d. Hur detta paverkar vér uppfatt-
ning av psalmernas subjekt, deras jag, skall jag i det fljande flera gdnger
aterkomma till.
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110 — MESSIASPSALMEN FRAMFOR ANDRA

Kungens/Messias tronbestigning

For Psaltarens kristna tolkning dr den grupp psalmer som kan betecknas
som kungapsalmer eller messianska psalmer sirskilt viktiga. Den hebre-
iska titeln Messias betyder "Den smorde” och har fran bérjan &syftat vil-
ken israelitisk kung som helst — kungen smordes med olja i samband
med kréning och tronbestigning — men har senare kommit att frimst
avse en utlovad framtida befriare och fredskonung av Davids #tt. Enligt
kristen 6vertygelse #r Jesus denne utlovade Messias. Redan i bebadelse-
berittelsen Luk 1:26 ff heter det: Han skall bli stor och kallas den Hogstes
son. Herren Gud skall ge honom hans fader Davids tron, och han skall hérska
over Jakobs hus for evigt, och hans vilde skall aldrig ta slut.

Den viktigaste av alla de messianska psalmerna 4r 110. Det finns ingen
psalm — och &ver huvud ingen gammaltestamentlig text — som citeras
och utliggs sa flitigt i Nya testamentet som just den psalmen. I Karl XII:s
bibel har den fatt rubriken Christi trefaldiga embete, alluderande pa den i
luthersk ortodoxi mycket omhuldade liran om Kristus som konung, prist
och profet. Profetaspekten #r emellertid svar att upptiicka i denna psalm,
varfér KDB:s rubrik forefaller mer triffande: Messias, konung och prist.
Kungaaspekten kommer fram redan i de tv4 forsta verserna:

Sé lyder Herrens ord till min hérskare:

Satt dig pd min hogra sida,

medan jag ligger dina fiender

som en pall under dina fotter.

Din kungaspira striicker Herren ut frdn Sion:

hérska nu bland dina fiender!

Uttrycket till min hérskare kommenteras s& i den nya psaltarutgdvan: "Or-
den #r riktade till en israelitisk kung i Jerusalem, troligen vid hans tron-
bestigning, varvid den talande #r en prist eller profet i templet. Av vissa
senare judiska utldggare, liksom i NT, har psalmen tolkats som en profetia
om Messias.”

De israelitiska kungarnas sakrala funktion var under mitten av 1900-
talet foremal fér en intensiv forskningsdiskussion, i vilken Uppsalaforskare
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spelade en sirskilt aktiv roll. Har hivdades bl a att tronbestigningsriten
upprepades &rligen i samband med nyérsfesten, som innebar en bekrif-
telse och fornyelse bdde av Jahves virldsherravilde och av hans jordiske
representants fran Jerusalem utdvade kungavilde. [ varje fall star det av
var text helt klart att kungavildet tinks st under Jahves beskydd och
utdvas pa hans uppdrag: den som egentligen, osynlig, sitter pd tronen ér
Jahve sjilv, men den jordiske kungen har hedersplatsen pd Jahves hogra
sida. '

[ alla de tre forsta evangelierna aterges hur Jesus citerar denna psalms
forsta vers och riktar en kuggfriga till fariseerna om dess tolkning (Matt
22:41ff m paralleller). Textversionen #r hir dock ndgot annorlunda:

Herren sade till min herre:
Sitt pd min hdgra sida,
sd skall jag ligga dina fiender under dina fotter.

For bada parter dr det nu tydligen sjalvklart att psalmen handlar om den
kommande Messias. Enligt den férutsatta teologin, skall denne Messias
vara av Davids 4tt och dérfor kallas "Davids son”. Men enligt psalmens
rubrik i grundtexten dr den en psalm av David. Om nu David #r psalmens
forfattare och den som talar i den, #r det tydligen han som kallar Messias
sin herre. Dirav kuggfrigan som fariseerna inte kunde eller ville besvara:
Om nu David kallar honom herre, hur kan han dé vara Davids son? Frigans
poing utliggs sa hiir i kommentaren till NT85: ”Att en son skulle kallas
herre av sin far var i vanliga fall otéinkbart. Har forutsitts emellertid att
Messias inte bara dr Davids son eller efterkommande, utan en héarskare
med mer #n jordisk makt. I den senare egenskapen 4r han ocksd Davids
herre.”

[ Jesu "kuggfrdga” knyts inte citatet ur psalm 110 uttryckligen ihop
med hans egna messianska ansprék. Men de ir sikert underférstddda —
for redan i Matt 16:13ff har Jesus tagit emot och accepterat Petrus bekin-
nelse till honom: Du dr Messias, den levande Gudens son. Men vid det
tillfallet férbjéd han lirjungarna att tala om fér ndgon att han var Messias.
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Kungen/Messias som Guds son

I Petri bekinnelse knyts Messiastiteln samman med titeln Guds son. Den
senare finns underférstddd ocksd i Psalm 110, om den ldsart ér riktig som
lett till den nya dversittningen i v 3:

Villigt samlas ditt folk

i dag dd makten blir din.

P4 heliga berg har jag fott dig
som dagg ur gryningens skéte.

Oversittarna kommenterar att “grundtextens innebord #r osiker”, men
att enligt den angivna &versittningen "stér det i manga hebreiska hand-
skrifter, och det #r troligen den ursprungliga texten. Hir talar Herren till
kungen; den israelitiske regenten kunde uppfattas som Guds son.”

Kommentaren hinvisar hir till psalm 2, en annan viktig kungapsalm.
[ den laggs foljande utsaga i kungens mun: Herren ... sade till mig: ”"Du dr
min son, jag har fétt dig i dag.” Tidigare i psalmen har Jahve yttrat: Jag har
invigt min konung pd Sion, mitt heliga berg. De bada citaten torde ge den
ritta tolkningsramen for nydversittningen av 110:3. (Aven till psalm 2
finns det en rad allusioner och direktcitat i Nya testamentet.)

Oversittningen av psalm 110:3 rymmer en intressant problematik. Ofta
har studiet av GT:s grundtext lett till dversittningar som avviker frin NT
och senare kristen tradition, men hiir 4r ett exempel p& motsatsen. I den
latinska liturgin har versen alltid varit viktig, som ett vittnesbérd om att
Sonen ir f6dd av Fadern i evighet, enligt Vulgatabibelns p& den grekiska
Septuagintatexten byggda ante luciferum genui te, dvs jag fodde dig fore gry-
ningen. Den nya &versittningen nirmar sig denna text och kan anvindas
med samma liturgiska innebord.

11917 4rs bibel stod det ndgot helt annat: I helig skrud kommer din unga
skara infor dig, som daggen kommer ur morgonrodnadens skéte. 1 den versio-
nen blev detta psaltarord mycket omhuldat inom den kristna ungdomsré-
relsen i Sverige. Enligt nydversittarnas kommentar finns det stéd dven
for den versionen: "Den hebreiska standardtexten har ... I helig prakt din
ungdom, vilket skrivs med samma konsonanter som Pd heliga berg har jag
fott dig, sa niir som pa en enda bokstav.” — Det kan nimnas att Karl XII:s
bibel har ytterligare en tredje variant: dina barn warda dig fédde sdsom
daggen af morgonrodnaden.
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Psalm 110:1-3 i apostolisk férkunnelse och utléggning

Psalm 110:1 spelar en central roll i Petrus predikan pa den férsta pingstda-
gen, Apg 2:291f: David har inte sjilv stigit upp till himlen, men den som Da-
vid i psalmen kallar min Herre, ... nidmligen Jesus, har Gud ldtit uppstd och
upphdjt ... med sin hégra hand ... Hela Israels folk skall alltsd vara férvissat om
att Gud har gjort honom till Herre och till Messias ...

Messias- och gudssonsférestiillningarna spelar en avgérande roll nir
Paulus redogér for grunden till sitt apostlaimbete i ingressen till Romar-
brevet, och allusionen p& psalm 110 (och dven psalm 2) #r tydlig: Frdn
Paulus, Kristi Jesu tjidnare, kallad tll apostel, avdelad for att forkunna Guds
evangelium, som Gud har utlovat genom sina profeter i de heliga skrifterna,
evangeliet om hans son, som till sin ménskliga hdrkomst var av Davids dtt och
genom sin andes helighet blev insatt som Guds son i makt och wvilde vid sin
uppstdndelse frdn de dida: Jesus Kristus, vdr herre. — Tre ting #r hir viktiga:
(1) Den allminna hinvisningen till profeterna och de heliga skrifterna: Kristus
ar klart férebddad i GT. (2) Knytningen till Davidsitten — Kristus kan
hirigenom uppbira Messiasepitetet "Davids son”. (3) Allusionen p4
tronbestigningen och herretiteln enligt 110:1/2:6 liksom till sonskapet
enligt 110:3/2:7.

En nyckelroll spelar psalm 110 i Paulus stora uppstindelsekapitel, 1
Kor 15, hir citerat frdn v 22: Liksom alla dor genom Adam, sd skall alla f&
nytt liv genom Kristus. Men i tur och ordning: férst Kristus och darefter, vid
hans ankomst, de som tillhor honom. Sedan kommer slutet, nédr han éverldmnar
riket &t Gud, fadern. Dd har han férintat varje vilde och varje makt och kraft,
ty han mdste hérska tills han har lagt alla fiender under sina fétter. Den siste
fienden som férintas dr doden, ty "alle har han lagt under sina fétter” . Nér det
heter att allt dr lagt under honom dr naturligtvis den undantagen som har lagt
allt under honom. Men ndr allt har lagts under honom, skall Sonen underordna
sig den som har lagt allt under honom, sd att Gud blir allt, 6verallt.

Denna utliggning innehéller tre viktiga ting: (1) Den tolkar psalmens
v 1 s& att den tidsmissigt omspénner perioden mellan Kristi upphojelse
genom uppstindelsen och den slutliga segern &ver "fienderna”, dvs hela
kyrkans tid fram till fullindningen. (2) Medan psalmen ursprungligen har
handlat om den jordiske kungens tronbestigning och hans kamp mot kon-
kreta politiska fiender, har tolkningen i bdda avseendena lyfts upp till en
ny dimension: tronbestigningen har blivit en himmelsk akt, och fienderna
ir ondskans och férdirvets livshotande makter 6ver huvud. Tydligast fram-
gar detta nir doden betecknas som den siste fienden. Det ger ocksé en nyckel
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till hur man i kristen tolkning 6ver huvud skall ldsa de manga psaltar-
utsagorna om fiender. (Trots detta har utpriglade fiendepsalmer limnats
utanfér urvalet i SvT.)

Psalm 110:4: kungen/Messias som prést

Psalm 110 spelar en framtridande roll i Hebreerbrevet. I dess férsta kapi-
tel utgdr psalmens forsta vers ett av de sex psalmcitat med vilka Sonens
gudomlighet skall styrkas (Hebr 1:13). Men i fortsittningen ér det psalm-
ens fjiarde vers, om kungen som prist, som Agnas sirskild uppmirksamhet:

Herren har svurit en ed som han inte skall bryta:
Du dr prdst for evigt i Melkisedeks efterfolid.

Om vi atergar till psalm 110:s ursprungliga kontext 4r det alltsd sd att den
israelitiske kungen hir uttryckligen tillskrivs pristerliga uppgifter. Det dr
ocksd nigot som Uppsalaexegeterna vid vart sekels mitt lade stor vikt
vid: existensen av ett sakralt kungadéme i Israel. Aven om tolkningarna
moijligen i alltfor hog grad lit sig styras av religionshistoriska paralleller
torde de basiakttagelser som 13g till grund fér tolkningen vara riktiga.

Vad menas d4 med priist ... i Melkisedeks efterfoljd? Vem var Melkisedek?
Jo, han var kanaaneisk kung och prist i Jerusalem fére den israelitiska
erdvringen av staden. Med hinsyn till Jahvereligionens skarpa avstands-
tagande frin kanaaneisk kult ir det anmiirkningsvirt att hir en kontinui-
tet etableras mellan Melkisedek och den israelitiske kungen. Men kanske
har man velat hiivda att det funnits en ren kult i Jerusalem fére Baalskultens
inférande och att de israelitiska kungarna &terknutit till den. Melki-Sedek,
konungen i Salem, ndmns i den 4ldsta patriarkhistorien 1 Mos 14:18ff som
prst dt Gud den Hogste. Vid méte med patriarken Abram har han vélsig-
nat denne och Abraham har 4 sin sida givit honom tionde av allt. Det
heter ocksd att denne kung kit bira ut bréd och vin, en detalj av stor bety-
delse for den kristna tolkningen.

Hebreerbrevets forfattare anser sjalvklart att det #r till Kristus som
Gud har riktat utsagan: Du dr for evigt prist, en sddan som Melkisedek. En
rad kapitel dgnas 4t att utforlige forklara vad detta innebir for uppfatt-
ningen av Kristus som férsonare och férebedjare: 4:14-5:10 och 6:13-10:31.
Forfattaren gor stort nummer av att Kristi priastadéme knyts till Melkisedek
och inte till de levitiska offerpristerna. Dessas tjinst ségs visserligen fore-
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bilda den offertjinst varigenom Kristus har framburit sig sjilv som ett
evigt offer. Men de har misslyckats med att uppné en verklig férsoning, och
Kristus ér inte prist i Arons efterfoljd utan i Melkisedeks.

Kristi lidande och déd pa korset #r enligt Hebr ett led i en evig offer-
tjanst som var till Guds hogra sida upphojde dversteprist utfor infér Fa-
dern i den himmelska helgedomen. Kristi uppdrag som den himmelske
dverstepristen #r tvafaldigt: dels forsoningsoffret, det unika, dels den stin-
digt pagéende férbonstjinsten infér Fadern.

Det kan i detta sammanhang erinras om den nyckelroll som dessa tan-
kar frdn Hebreerbrevet spelar i den ekumeniska s k Limarapporten om
nattvarden, dir det bl a heter: " tacksigelse och férbon férenas kyrkan
med Sonen, dess store Overstepriist och Férebedjare ... Nattvarden #r Kristi
unika offers sakrament, och han lever evigt fér att mana gott for oss ...
Dessa hindelser dr unika och kan varken upprepas eller férlingas. 1
nattvardens &minnelse frambir kyrkan dock sin férbén i gemenskap med
Kristus, var store Oversteprist.” (Dop, nattvard, dmbete, 1983, s 27f; jfr
min uppsats i TRO&TANKE 1994:8, s 9ff.)

Dessa tankar #r i hog grad relevanta for liturgisk bén éver huvud och
didrmed ocksa fér tidebdnen. Som redan antytts finns det en levande, kris-
ten, liturgisk tradition att uppfatta Kristus — i egenskap av vér stindige
dversteprist och forebedjare — som det priméra subjekt som talar genom
Psaltarens psalmer: férsamlingen och den enskilde troende ber sin bon i
gemenskap med honom.

Psalm 110 i tidegérden

Psalm 110 fick frdn borjan en rangplats i den latinska tidegirden. Enligt
en ovanligt enhetlig tradition utgdér den forsta psalm i séndagens vesper.
Adell-Peters bedémde emellertid psalmen som fér "svar” fér Den svenska
tidegdrden och placerade i stillet den omtyckta och littillgingliga herde-
psalmen nr 23 p& motsvarande plats. Forst i den av mig redigerade sjitte
upplagan frin 1971 togs psalm 110 in i den svenska sondagsvespern. For
att underlitta f6rstdelsen av psalmen férsdg jag den med en av mig forfat-
tad ny antifontext som direkt angav den kristna tolkningen och dirtill var
utformad s4 att den precis passade till den 4ldsta belagda antifonmelodin
till psalmen:
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Upphdjd till evig dra
tronar Kristus pd Faderns hégra sida.

Denna antifontext togs sedan dver av katolikerna nir de utgav sin svenska
tidegéird i tvd band 1990. B&de i KDB och i SvT utgér psalm 110 numera
forsta psalm i séndagsvespern (KDB har den i alla fyra veckoserierna),
forsedd med ovan atergivna tolkande antifon. SvT har dock #ven en al-
ternativ antifon, avsedd att pdminna om psalmens anvindning i Jesu
"kuggfraga” (och darfér med den nytestamentliga textlydelsen):

Herren sade till min Herre:
Sitt pd min hogra sida, halleluja!

Denna teologiskt s viktiga psalm blir sedan genom vixlingen av antifoner
tolkad ur nya aspekter under de olika kyrkoarstiderna. Under jultiden
kommer v 3 om Faderns fédande av Sonen i fokus. KDB viixlar antifoner
flera génger fram t o m Trettondedagens oktavdag och har p4 juldagen en
antifon som nira ansluter till Vulgataversionen av 110:3. Enligt min upp-
fattning 4r detta mindre vilbetinkt och 4r dgnat skapa férvirring, efter-
som antifontexten i teologiskt oviktiga detaljer avviker frdn den &ver-
sittning som sedan méter i sjilva psalmen. SvT, som &r inriktad pé att
presentera fullstindigt utskrivna och enhetligt lydande tidebéner for de
stora kyrko&rstiderna, har under hela jul-trettondedagshelgen féljande
antifon (med tv4 varianter av andra ledet) till psalm 110:

Konungars konung, Jesus Kristus, Guds Son av evighet!
(Jul:)Kom till oss, var oss en broder, en ménniskoson!
(Epif:)Uppenbara fér all vérlden din hirlighet!
Halleluja, hallelyja!

Under fastan spelar i svenskkyrklig tradition Hebreerbrevets utliggning
av Kristi férsoning i termer av hans dverstepriisterliga uppdrag en viktig
roll. Det blir ocks8 den aspekt som SvT (i anslutning till v 4) ger pa psalm
110 under fastan (KDB saknar motsvarighet hirtill):

Vi har en bversteprist
som sitter pd hogra sidan om Majestétets tron i himlen.

Under pasktiden har bdde KDB och SvT féljande péskvariant av
séndagsantifonen:

TRO & TANKE 1996:3 33



Uppstdnden frdn de déda
tronar Kristus pd Faderns hogra sida. Halleluja!

Den vanliga séndagsantifonen skulle i och for sig vara helt adekvat for
Kristi himmelsfirdsdag. Men psalm 110 far mera liv genom att direkt an-
knytas till himmelsfirdsdagens dynamiska skeende. SvT har antifontext
ur Mark 16:19 (KDB:s antifontext har liknande motiv):

Nir Herren Jesus hade talat till dem
blev han upptagen tll himlen
och satte sig pd Guds hégra sida, halleluja!

ANDRA MESSIANSKA PSALMER

Psalm 2

Jag har redan berért psalm 2, som delvis utgor parallell ¢ill psalm 110 men
inte har samma motivrikedom. Gudssonsutsagan i v 7 dr dock mer explicit
och otvetydig 4n motsvarigheten i 110:3; den citeras ocksa flitigt i NT.
Ingressen dr dramatisk:

Varfér dr folken i uppror,

varfér detta gagnlosa mummel?
Jordens konungar reser sig

och furstarna gaddar sig samman

mot Herren och hans smorde.

SvT har inte med psalmen i veckoofficiet (KDB har den i séndagens
lasningsgudstjinst) utan reserverar den fér tv4 tillfillen: middagsbén un-
der jultiden och vesper under fastan. Under jultiden kan den motverka en
alltfor idyllisk syn p8 julen; den dramatiska inledningen kan pdminna om
konung Herodes mordplaner mot "Herrens smorde”. Antifon utgor sjélv-
fallet versen om Guds son (samma i KDB, julens lisningsgudstjinst):
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Herren sade till mig: Du dr min son,

jag har fott dig idag.

Ocksg under fastan bidrar den dramatiska inledningen om konspiratio-
nen mot "Herren och hans smorde” till att att sitta in psalmen i en adek-
vat kontext; SvT ger den antifon ur Luk 18:31:

Vi gdr nu upp till Jerusalem,
och alle skall fullbordas

som dr skrivet om Ménniskosonen.

KDB markerar inte psalmen speciellt under fastan men utnyttjar den verk-
ningsfullt i [&ngfredagens och péskdagens liasningsgudstjinster med sir-
skilda antifoner.

Psalm 45

Hir flodar psalmsdngaren 6ver i hyllning till kungen och framhéller ho-
nom sirskilt som beskyddare av ritten:

Mitt hjdrta brusar av hérliga ord,

jag sjunger en sdng till kungens dra ...
Skonast dr du bland ménniskor ...

Din tron, gudomlige, bestdr i tid och evighet,

din kungaspira dr rdttens spira.

Psalmen hér till dem som citeras i Hebr 1 (v 8-9) for att styrka att Sonen
ar gudomlig. Den hér traditionellt till jultiden, och SvT har den enbart
dir (forsta psalm i laudes) och d& med antifontext ur julevangeliet:

Herrens dngel sade till herdarna:
Jag bér bud om en stor glidje.

I dag har en Frélsare fotts ét er,
han dr Kristus, Herren, halleluja!
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Psalm 72

En annan kungapsalm som hor julen och alldeles sirskilt Epifania (Tret-
tondedagen) till &r 72; hir hyllas b&de rittens och fredens konung:

Gud, ge kungen dina lagar,
kungasonen din rdttvisa ordning,

sd att han réttrddigt domer ditt folk

och ldter dina betryckta fd sin rdtt.

Ladt berg och hojder bira fredens frukter
dt folket genom rittfirdighet.

SvT har den som andra vesperpsalm under jultiden med tv4 alternativa
antifoner; den forsta dr en sammanstillning av flera profetord:

Ett skott har skjutit upp ur Jishais rot.

En stjarna har trétt fram ur Jakob.

En jungfru har fott var Frélsare.

Kristus, Marias son, forbarma dig 6ver oss!

Den andra antifonen r avsedd for Epifania (Trettondedagen) med oktav;
den alluderar pd evangeliet om de vise minnen eller "stjiarntydarna” som
det numera heter:

Vi som har sett hans stjdrna gd upp i ster,
vi kommer hdr med gdvor for att hylla vdr konung.

Det som gor att denna psalm sirskilt associerats med Epifania ir foljande
vers som kanske har bidragit till traditionen att de vise minnen i sjilva
verket var kungar:

Kungar frdn Tarshish och fjdrran kuster skall komma med gdvor,
kungar fran Saba och Seba skall bira fram sin tribut.
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Psalm 118

Detta #r en av Psaltarens stora lovpsalmer, som b&de i KDB och SvT
(psalmens senare del) forekommer som forsta psalm i séndagens laudes,
med inledningsversen som antifon:

Tacka Herren, ty han dr god,
evigt varar hans ndd. Halleluja!

Det ar ocksd en kungapsalm och messiansk psalm, men med en annan
uppbyggnad #n de vi tidigare métt. Om v 5-21 kommenterar dversiit-
tarna: "Den som talar i dessa verser 4r méjligen den israelitiske kungen,
som tackar for riddningen. undan faror och fiender”. Med kristen tolk-
ning framstér Kristus dirmed som psalmens jag i dess huvuddel, och bl a
foljande rader har da legat niira till hands att tolka som den Uppstindnes
tacksiigelse:

Herrens hand ér hojd till seger,
Herrens hand har visat sin kraft.
Jag skall inte dé, jag skall leva

och vittna om Herrens garningar.
Hadrt har Herren tuktat mig,

men han gav mig inte i dédens vdid.

[ pasktidens laudes i SvT tolkas dessa ord i ljuset av Joh 14:19 (jag lever
och ni kommer att leva) vilket givit féljande antifontext:

Se, han lever, halleluja!
Vi skall ocksd leva, halleluja!

Mest utpriglat messianskt 4r psalmens slutparti som &ven flitigt citeras i
NT. Viktig ar utsagan i v 22: Stenen som ratades av dem som byggde har blivit
en hornsten. Den citeras i Jesu liknelse om arrendatorerna i vingérden
Matt 21:33ff med underférstadd syftning pd Guds sons lidande, déd och
uppsténdelse. Med allusion pd denna liknelse siger Petrus i sitt férsvarstal
infor radet i Jerusalem enligt Apg 4:11: Jesus dr stenen som ratades av er
husbyggare men blev till en hérnsten. En utforlig utliggning finns i 1 Pet
1:4ff, den berédmda text som borjar: Nér ni kommer till honom, den levande
stenen, ratad av médnniskor men utvald av Gud och drad av honom, dd blir
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ocksd ni till levande stenar i ett andligt husbygge. | textens fortsittning kombi-
neras psaltarordet med utsagan om hérnstenen i Jes 28:6. Liknande motiv
forekommer i Ef 2:20ff. — Jesu vingardsliknelse alluderar i sin tur p4 sdngen
om min win och hans vingdrd i Jes 5. SvT har den som GT-canticum i de
bada sista fasteveckornas laudes, och d4 med psaltarversen om den ratade
stenen som antifon.

Det 4r ocksd i psalm 118 som ropet hosianna férekommer — i den
svenska psaltarutgdvan &versatt Herre, hjdlp oss! — f6ljt av hyllningen
Vilsignad den som kommer i Herrens namn! Ursprunglig kontext har for-
modligen varit en ingdngsprocession i templet, varvid kungen hilsats med
dessa ord. Den messianska tolkningen har tydligen varit sjilvklar i nytes-
tamentlig tid, eftersom psalmorden spontant tas upp som hyllningsrop till
Jesus vid hans intdg i Jerusalem Matt 21:1ff. Jesus antyder senare i samma
evangelium att han vid sin &terkomst till jorden skall hilsas med samma
hyllningsrop, Matt 23:39. Dess funktion i var kyrkas adventsfirande ér ju
vil kind, likasd dess hivdvunna plats i kyrkans nattvardsliturgi, som se-
nare ledet (Benedictus) i séngen efter prefationen: Helig (Sanctus).

I paskens laudes enligt SvT anvinds tva partier av psalm 118. Det ena
har redan berérts ovan. Till psalmens slutparti brukas som antifon ord ur v
23 som traditionellt har férknippats med pasken:

Detta dr dagen, halleluja,
dd Herren grep in, halleluja!

PSALMER TILL HERRENS ARA

Psalm 24

Denna psalm som bérjar Jorden dr Herrens med allt den rymmer har fatt en
forstarkt stillning i de nya tidegirdsutgdvorna. Genom den senaste refor-
men av den katolska tidegirden har matutinen dndrats till ldsnings-
gudstjinst som kan forrittas vilken tid som helst p8 dagen (s& ocksé i KDB;
i SvT har matutinen helt uteslutits). [ samband ddrmed har den gamla
matutininledningen gjorts till fristdende inledning fér dagens forsta tide-
bon, dvs i regel laudes (s& permanent i SvT). Men dérvid har ocksa den
traditionella ing&ngspsalmen 95 (Venite) fatt ett par alternativ, bland dem
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nr 24. 1 SvT dr den fast ingdngspsalm (invitatorium) i laudes tisdag och
l6rdag, med antifoner i dverensstimmelse med KDB. SvT har den dartill
som invitatorium under hela adventstiden, och d& med antifon ur v 7:

Portar, 6ppna er vida!
Héj er, urdldriga dorrar!

Lat drans konung draga in!

Vi har i vér tradition vant oss att i advent hilsa Kristus som drans konung
och att dirvid snarast uppfatta psalmen som en parallell till nr 118, ovan
kommenterad. B&da gestaltar en ing&ngsprocession i helgedomen och #r
latta att associera till Jesu intdg i Jerusalem. Men det #r faktiskt en vi-
sentlig skillnad mellan dem. I psalm 118 #r det inte Gud/Herren som
halsas utan den som kommer i Herrens namn, dvs kungen/Messias. Men hir
ar det Gud/Herren sjilv som hilsas: enligt v 10 uttryckligen Herren Sebaot.
Oversittarna kommenterar: "Psalmen har troligen anvints vid festproces-
sioner upp till templet, varvid Herrens nirvaro kan ha symboliserats av
férbundsarken, den Osynliges tron”. Vi vet av andra texter att arken ib-

land bars med i processioner. Den kristna tolkningen likstiller alltsd i
detta fall Kristus med Gud/Herren.

Kristus som Herren och bérare av gudsnamnet

Som bekant férekommer i den hebreiska konsonanttexten dels sjilva guds-
namnet Jahvé, dels gudsepitetet Adona ‘i, som betyder Herren. Men efter-
som gudsnamnet var s& heligt att det inte fick uttalas, anges i bdda fallen
vokaltecknen till ordet Adona’i. I den grekiska 6versittningen atergavs
detta med Ky rios. I Nya testamentet dr Ky rios emellertid det vanligaste
epitetet for Kristus, sirskilt som uppstdnden. Hiri ligger en medveten
markering av Kristi gudomlighet, och Paulus séger i Fil 2:9 uttryckligen
att Gud upphdjt honom éver allt annat och gett honom det namn som stdr Gver
alla andra namn, dvs gudsnamnet.

Atergar vi till de sex psaltarcitat med vilka Hebr 1 vill styrka Kristi
gudomlighet, kan vi notera att tvd av dem inte 4r himtade ur kunga-
psalmer utan ur psalmer riktade till Gud/Herren. S& citeras psalm 97:7:
Alla Guds dnglar skall hylla honom. Den psalmen bérjar Herren dr konung!
Md jorden jubla, och sammanhanget visar att citatets honom &syftar Her-
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ren frdn v 1 (var psaltardversittning har annan lydelse av versraden, men
det dndrar ingenting betriiffande syftningen).
An mer anmirkningsvirt dr det 18nga citatet ur psalm 102:26 ff:

Du, Herre, lade i tidens bérjan jordens grund,
och himlama ér dina héinders verk.

De skall forgds, men du forblir ...

du dr densamme, och dina dr har inget slut.

Detta ord skall allts3, enligt kontexten i Hebr 1, handla om Kristus och
det 4r uppenbart att brevets forfattare har detta psalmcitat fran forsta ka-
pitlet i dtanke niir han i brevets sista kapitel, 13:8, skriver: Jesus Kristus dr
densamme i gdr, i dag och i evighet.

Det hir ger hart niir obegriinsade mojligheter att tolka psalmer riktade
till Herren (och det 4r ju nistan samtliga) som riktade till Kristus. Gor
man allvar av detta blir Kristus insatt i ett viildigt kosmiskt sammanhang,
vilket helt svarar mot den tidiga kyrkans forstdelse av honom. Nir Kristus
dar hyllades som Logos forstods detta enligt dubbelbetydelsen i den gre-
kiska termen: ord och férnuft. Kristus dr som Ordet ocksa férnuftsprincipen
i Guds visen, den genom vilken allt blivit skapat och alltfort hélls vid
makt. Denne Logos tinkes inte ha bérjat existera forst i och med Sonens
minniskoblivande utan uppfattas som preexistent och som av evighet en
person i gudomen, en av tre i fullkomlig enighet.

Denna betydelsefulla aspekt av Kristus i Psaltaren innebir dock givetvis
inte att man helt upphor att tolka Herrepsalmer som riktade till Fadern.
Det r riktigare att siiga att psalm och bén i kristen kontext riktar sig till
den treenige Guden: Fader, Son och Ande. Vidare ir det, som vi sett i
manga sammanhang, visentligt att kunna uppfatta Kristus som psalmernas
subjekt, som i egenskap av var dversteprist och forebedjare riktar sig till
Fadern. Det 4r viktigt att hélla sinnet 6ppet for en flerdimensionell tolk-
ning av den liturgiska bénens subjekt-objektsrelationer. Detta &r en kon-
sekvens av de tvi kristna nyckellirorna om Kristus: dels att han som en
av personerna i Treenigheten 4r sann Gud, jamlik med Fadern, dels att

han som inkarnerad gjort sig till var jimlike som sann ménniska, f6dd av
jungfrun Maria.
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Psalmerna 96 och 98

Det finns emellertid en rad Herrepsalmer som sirskilt inbjuder till en
kristologisk tolkning; bland dem skall jag n6ja mig med att anféra tvé
exempel, nr 96 och 98 som ir ganska lika inbérdes. Bada har foljande

Oppning:

Sjung tll Herrens dra, sjung en ny sdng!

Bada besjunger Herrens seger (psalm 98 ocksd att han rdddar); bada har
ocksa en liknande utmynning, dir det talas om att jubla

infor Herren: se han kommer,
se han kommer for att rdda dver jorden,
rdda rétist Gver virlden ...

Det har legat nira till hands att tolka orden som syftande pa Kristi an-
komst i dess flerdimensionella karaktir: ankomsten som Marias barn un-
der jultid, som den Uppstdndne och upphjde under pésk-pingst, som
den vid alltings fullindning 4terkommande, men ocksd som den i varje
tid stéindigt p4 nytt nirvarande genom den heliga Anden.

[ SvT férekommer psalm 98 som tredje psalm i onsdagens laudes med
antifontext ur v 6:

Blds i trumpeter och horn,
hylla konungen, Herren!

Den ir tredje psalm ocks8 i laudes under jultiden, men d4 med antifon ur

Joh 1:17:

Ndden och sanningen
har kommit genom Jesus Kristus.

Psalm 96 ir i veckoofficiet delad mellan m&ndagens och tisdagens laudes,
p& mandagen med antifontext i anslutning till v 1 o 3:

Sjung till Herren en ny sdng;

forkunna hans dra bland folken!
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Tisdagens antifontext anknyter till v 10:

Herren dr konung!
Rittwist démer han folken.

Psalmen férekommer sedan sammanha3llen i pasktidens laudes, med anti-
fon i anknytning till Upp 21:4:

Herren skall for alltid géra dédens makt om intet.
Ingen sorg skall finnas mer.

Gud skall torka tdrarna frdn allas 6gon.
Halleluja!

PSALMER OM LIDANDE OCH RADDNING UR DODSFARA

Psalm 22

[ Jesu tolkning &r Messias inte en konung med politisk makt: mitt rike hor
inte till denna virlden, Joh 18:36. Originellt fér Jesus ér att han identifierar
Messias med Herrens lidande tjinare, framfér allt som tecknad i Jes 53, en
text som flitigt citeras i NT och som utgér omistlig GT-14sning i var tradi-
tionella 1angfredagsliturgi.

Flera psaltarpsalmer ror sig i samma motivkrets, och viktigast av dem
ar psalm 22, vars inledande évergivenhetsrop Jesus enligt Matt 27:46 gjorde
till sitt under dédskampen pa korset. I KDB férekommer psalmen i freda-
gens middagsbon, tredje veckoserien; fredagen ér traditionellt den vecko-
dag d& man sirskilt erinrar sig Kristi lidande. SvT har inte psalmen i
veckoofficiet utan sparar den till de tv4 sista fasteveckorna, den egentliga
passionstiden. Den férekommer d& dagligen i vespern, delad i tre avsnitt
med egna antifoner. Det har tett sig ganska sjalvklart att 13ta just det inle-
dande 6vergivenhetsropet bilda férsta antifon:

Min Gud, min Gud, varfor har du vergivit mig?

Foljande verser (7-9) svarar niira mot det hdn som Jesus utsiitts for enligt
passionshistorien (se sirskilt Matt 27:27-31 och 41-44):
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Men jag dr en mask, inte en méanniska,
hénad och foraktad av envar.

Alla som ser mig gor narr av mig,

de hanler och skakar pd huvudet:

"Han har dverldmnat sig dt Herren,

nu fdr Herren gripa in och rddda honom
— han ar ju dlskad av Herren.”

Psalmens andra del har som antifon v 19, som direkt motsvaras av Matt

27:35:

De delar mina plagg emellan sig,
de kastar lott om mina klider.

Alternativt kan man bruka féljande, explicit kristet tolkande antifon:

Jesus Kristus, mina synder bér du!

[ tredje delen véinder psalmen 6ver i tacksigelse éver riddningen. For att
tydligt markera den kristna tolkningen har SvT hir antifon ur Fil 2:11:

Jesus dr Herre, Gud Fadern till dra.

Psalm 69

Psalm 69 #r ocks3 en lidandespsalm som i NT tillimpas p& Kristus. Upp-
giften i Matt 27:34 och 48 om att Jesus pa korset bjéds att dricka vin
blandat med galla anspelar pa psalm 69:22 i den grekiska versionen, men
allusionen har blivit mindre tydlig genom den pé den hebreiska grund-
texten byggda 6versittningen. Vidare citeras v 10 i Joh 2:17 i samband
med Jesu utdrivande av manglarna ur templet, och dessutom i Rom 15:3.
Versen har fatt utgdra antifon, nir i SvT psalmens inledande parti brukas
som férsta psalm i laudes under fastetidens bada sista veckor:

Lidelsen for ditt hus har fortirt mig,
jag smidas av dem som smédar dig.
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Ocks8 denna psalms slutparti viinds i en tacksigelse 6ver riddning; i SvT
bildar det tredje psalm i samma laudes, med antifon anknytande till v 36

och 33:

Gud skall ridda Sion.
Ni som soker er till Gud skall fd nytt mod.

Psalm 88

Detta dr en av Psaltarens stora lidandespsalmer. Den citeras inte i NT,
men en kristologisk tolkning #r lika niiraliggande som fér 22 och 69:

Herre, min Gud, om dagen ropar jag pd hjilp,
om natten stiger mitt klagoskri till dig ...

Mitt liv ar fyllt av eléinde,

jag stdr vid dodsrikets rand ...

Du har stortat mig ner i graven,

i det morkaste djupet.

Bade KDB och SvT har denna psalm i fredagens completorium; fredagen
ar den veckodag d& man i tidegirden sirskilt erinrar sig Jesu lidande.
Antifonen ger den inledande versen i komprimerad form:

Dag och natt ropar jag infor dig, o Gud.

Psalmen aterkommer i de tv3 sista fasteveckornas completorium och bru-
kas dir dagligen, med tillimpningen p4 passionshistorien tydligare mar-
kerad genom antifon ur Fil 2:8:

Kristus blev lydig intill doden,
déden pd ett kors.

Psalm 116

I denna psalm ir temat raddningen ur dédsfara och tacksigelsen 6ver den.
Psalmen ir i KDB och SvT delad mellan fredagens och 16rdagens vesprar.
Dodsfaran skildras i dess forsta del, v 3 o 4:
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Dédens snaror omgav mig,
dodsrikets fasor nddde mig,
jag var i néd och forwivlan.
Jag dkallade Herren:
Herre, ridda mitt liv!

Antifonen #r himtad ur v 4 och 8 (delvis dldre lydelse):

Herre, riddda mitt liv frdn déden,

min fot ifrdn fall!

Nir psalmen fortsittes pa l6rdagen dominerar tacksigelsen, och v 13 (del-
vis i dldre lydelse) ger en antifontext, som naturligt erbjuder sig fér en
sakramental tolkning:

Jag lyfter frélsningens bagare
och dkallar Herrens namn.

Psalm 40

Denna psalm innehéller b&de ett avsnitt om lidande och ett avsnitt om
raddning ur dédsfara. I dess mellanparti framtrider psalmens jag som en
som i lydnad och beslutsamhet gor Guds vilja och bér bud om hans trofasta
hjilp. 1 Hebr 10:5ff tolkas psalmen som en Kristusprofetia. Troligen har
detta inspirerats av den grekiska textens Som det dr skrivet om mig i bokrullen
har jag kommit, Gud, fér att géra din vilja. Sa star det inte i nydversittningen,
men det ter sig ind4 inte alltfor 1dngsskt att uppfatta psalmens jag-verser
som Sonens gensvar pd Guds stora frilsningsplan med minniskan om
man startar med féljande ord ur v 6:

Stora dr de ting du har giort,
dina under, Herre, min Gud,
och dina planer med oss.

SvT har psalmen i fastetidens vesper. Den foregds d4 av psalm 110 med
antifon ur Hebr om Kristus som var &versteprist och har sjilv antifon ur
samma temakrets, Hebr 7:25:
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Sd kan han nu och for all framtid rddda dem

som genom honom nalkas Gud.

PSALMER OM MANNISKANS HOGHET OCH OM TRYGG-
HET HOS GUD

Psalm 8

Ingen psaltarpsalm vittnar s& starkt om minniskans héghet som denna
lovs&ng 6ver skapelsen. | KDB och SvT ér den placerad i lérdagens laudes,
med antifon ur den inledande versen (psalmtexten har Herre, vdr hdirs-
kare, men i antifonen har SvT behallit den #ldre formuleringen):

Herre, vdr Herre,

véldigt dr ditt namn 6ver hela jorden!

Det kan noteras att, i Matt 21:16, v 4 anvinds for att forsvara barns delta-
gande i hyllningen vid Jesu intdg i Jerusalem. Som framgr av psaltar-
Sversittarnas kommentar forutsitter detta bruk av versen lydelsen i den
grekiska texten, som inte stimmer med den hebreiska grundtexten.

[ verserna om minniskans hoghet har i v 5 uttrycket "en dédlig” satts
in i stiillet for den ordagranna éversittningen "en ménniskoson” (motive-
ring ges i dversdttarnas kommentar). [ SvT har uttrycket "en minnisko-
son” bibeh3llits, d& med dess bortfall en visentlig posing i den kristna tolk-
ningen av psalmen gér férlorad. Lydelsen av dessa verser (5-7) blir ddrmed:

... vad dr dd en ménniska att du tinker pd henne,
en méinniskoson att du tar dig an honom?

Du gjorde honom ndstan till en gud,

med dra och hérlighet krénte du honom.

Du lit honom hérska éver dina verk,

allt lade du under hans fotter.

Om vi tidigare sett nytestamentliga forfattare utligga Herrepsalmer s8 att
det #r Kristus som #r Herren, Guds jamlike, s& kan vi nu se hur psalmen
om minniskans hoghet utliggs s att den i forsta hand syftar pa Kristus,
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den sanna minniskan — Minniskosonen. Utforligast sker detta i Hebr
2:5-9. Det bér noteras att kroningen med dra och hdrlighet hirvid inte
utldggs som given med skapelsen utan genom uppstdndelsen och
upphojelsen; likasd att uttrycken hdrska dver dina verk och allt lade du un-
der hans fétter uppfattas som en parallell till Psalm 110 om Messias hirskar-
spira som striicks ut frin Sion och léftet att fienderna skall l4ggas som en
pall under hans fotter (detta trots att det i psalm 8 uttryckligen talas om
far, oxar, all boskap... som minniskan underlagda). Hebreerbrevet ir inte
ensamt om att associera psalm 8:7 med psalm 110:1, ty en sidan tolkning
ar forutsatt dven i 1 Kor 15:27, Ef 1:22 och Fil 3:21.

Vad skall vi siga om denna tolkning av psalm 8? Det bér férst noteras
att en viktig link i tolkningen, s&dan den #4r utformad i NT, har gétt
forlorad for oss. Fére orden om att Kristus kronts med #ra och hirlighet
star det i den grekiska GT-6versittningen att Gud en liten tid ... lit honom
vara ringare dn dnglarna, vilket utliggarna da forstatt som syftande pa Kristi
jordeliv och som en motsvarighet till utsagan i Fil 2:6-7 om hur Kristus
avstod frén jamlikheten med Gud och antog en tjinares gestalt.

Gér det att uppritthalla tolkningen utan denna viktiga link? Enligt
min mening kan huvudpoiingen i tolkningen uppritthéllas, om man byg-
ger upp den pé ett delvis annorlunda sitt och helt avstér fr&n att finna
nigon motsvarighet till utblottelsen enligt Fil 2:6-7. Jag vill féresl en
tolkning p4 tre nivder: (1) [ sin mest niraliggande betydelse talar psal-
men om ménniskans héghet som skapad varelse, med allusion p& 1 Mos
1:26 (varvid man inte fir glémma att minniskans sirstillning i forhal-
lande till andra skapade varelser #r férbunden med ett foérvaltaransvar, jfr
1 Mos 2:15). (2) Men vi minniskor bér vara medvetna om att vi sillan
lever upp till Guds skapelseavsikt med véra liv. Det finns bara ett ménnis-
koliv i vilket minniskans héghet s& som den var tinkt av Skaparen klart
och tydligt framtrider: Jesus Kristus, den sanna ménniskan — Mannisko-
sonen. (3) Denna hoghet far sin bekriftelse nir Kristus genom sin upp-
stdndelse och himmelsfird upphojs till Guds hogra sida och kréns med
dra och harlighet.

I svenskkyrklig tradition finns en viletablerad liturgisk sdng i vilken
Ps 8:6-7 citeras med syftning p8 Kristi uppstandelse: paskdagens introitus.
I tidegirden har under pasktiden b&de KDB och SvT antifoner som mar-
kerar psalmens kristologiska tolkning. SvT har den i middagsbénen, med
foljande antifontext:

Kristus har uppstdtet, krént med dra och hérlighet. Halleluja!
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Psalm 16

Denna psalm bérjar som en bén om Guds beskydd (Skydda mig, Gud, jag
flyr tll dig) men-#r i sin senare del framfér allt en psalm om tryggheten
under Guds beskydd. Den hér knappast till de psalmer dir en kristologisk
tolkning ter sig nirliggande. Likafullt anviinds den i Petrus pingstpredikan,
Apg 2:14ff, som ett vittnesbérd om Kristi uppstindelse. Det dir citerade
partiet later i var nya Sversittning sa:

Jag har Herren dlltid infor mig,

med honom vid min sida vacklar jag inte.
Dirfor glids mitt hjéirta och jublar,

min kropp dr i trygghet,

ty du ldmnar mig inte dt dodsriket,

du ldter inte din trogne se graven.

Du visar mig végen till liv,

hos dig finns glidjens fullhet,

stindig ljuolighet i din hogra hand.

Vi har redan tidigare funnit att psalmer som handlar om riddning i déds-
fara girna tolkas som vittnesbord om Kristi uppstindelse och seger éver
doden; det tolkningsménstret dr ocksa hir tillimpligt. Men vidare har
tydligen det uttryck som hir éversitts din trogne, eller som det &terges i
Apg din helige, fungerat som ett slags kodord som utlést en kristologisk
tolkning. NT-6versittarna kommenterar: "Tolkningen bygger bl a p4 att
Guds helige i NT anvinds om Jesus som Messias” (Mark 1:23; Joh 6:69).
Psalmen lises d4 i linje med 6vriga, dir utsagor om ett rittfirdigt och
heligt ménniskoliv férstds som i férsta hand &syftande Kristus, den sanna
méinniskan — Minniskosonen.

Bade i KDB och i SvT forekommer denna psalm i torsdagens
completorium. Antifonen har fyndigt valts ur Apg-citatet, dir raden om
kroppens vila har féljande formulering:

Min kropp skall fd vila med fértrostan.

Tyvirr har i SvT mojligheten forbisetts att som killa till antifonen ange
Apg 2:27 vid sidan av Ps 16:9. Psalmen #r vil vald fér completoriet, dir
beredelsen infoér nattens vila alltid #r kombinerad med beredelsen infér
déd och uppstandelse. Nir psalmen anvinds under pasktiden omramas
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den liksom alla completoriepsalmer under pésken av Halleluja-ropet, i
detta fall trefaldigt:

Halleluja, halleluja, halleluja!

Psalm 91

Hir har vi fértrostanspsalmen framfér andra, #lskad av alla completorie-
bedjare, for det ér ocksd completoriepsalmen framfér andra, den som bér-
jar:

Den som bor i den Hogstes skydd

och vilar i den Vildiges skugga,

han sdger: "Herren dr min tillflykt och min borg,
min Gud som jag fortrostar pd.”

Frin borjan anvindes denna psalm dagligen tillsammans med 4, 31:2-6
och 134. Numera 4r den placerad i séndagens completorium men kan
under pésktiden ha en vidgad anvindning. Frén bérjan sjéngs psalmerna
under gemensam antifon, himtad ur psalm 4:2. Den har drsjt sig kvar i
séndagscompletoriet dven sedan den psalm den var tagen ur flyttats bort:

Var mig nddig, Gud, och hér min bén;

ndr jag ropar sd svara mig.

Péskantifonen till psalmen har frdn borjan haft fyrfaldigt Hallelujarop,
bibehéllet i SvT.

Det finns vil i denna psalm ingenting speciellt som pekar i riktning
mot en kristologisk tolkning annat #n det allminna att Kristus kan ses
som var férebild i friga om gudsfértréstan och som den genom vilken vi
far hjilp att sjilva hysa en sddan fortrostan. Men &terigen ér det en nytesta-
mentlig anvindning av psalmen som fatt den att pa utpriglat site bli
forknippad med Kristus. I berittelsen om hur Jesus frestas av djivulen,
Matt 4:1ff, tar djavulen med sig Jesus och stiller honom hégst upp pa
tempelmuren och siger: Ar du Guds son, sd kasta dig ner. Maningen stods
med ett citat ur psalm 91:11-12 (hir citerad efter NT:s textlydelse): Han
skall befalla sina dnglar och de skall lyfta dig pd sina hiinder sd att du inte stéter
din fot mot ndgon sten. Jesus avvisar djdvulens propé genom att i sin tur
hiinvisa till 5 Mos 6:16: Du skall inte séitta Herren, din Gud, pd prov.
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Bada parter tycks forutsitta att psalmen handlar om eller #r tillimplig
p& Guds son, men att ddma av ordalagen i den handlar den om var och en
som fortrostar pd Gud och dirigenom atnjuter hans skydd. Kanske &r tan-
ken att detta i eminent grad méste gilla Guds egen son. Frestelseberittelsen
ger emellertid en viktig lektion angdende rimlig bibeltolkning. Inte ens
Guds egen son har ritt att bokstavligen &beropa psalmens vittgdende ut-
sagor om gudomlig hjilp i allehanda faror genom att med berdtt mod ar-
rangera en fara enbart for att testa Gud. En intressant poing ir att djavu-
lens sitt att lisa skrifterna utmirks av biblicistisk bokstavstrohet.

Psalm 31

Sedd som helhet domineras denna psalm av temat bén om riddning ur
fara, men nir de sex férsta verserna anvinds i onsdagens completorium (i
bade KDB och SvT) ir det fortrostans- och verlatelseaspekterna som far
accent. Psalmen borjar:

Till dig, Herre, tar jag min tillflyke.
svik mig aldrig!

Antifonen (fritt efter v 3) lyder:

Var du min beskyddare och min borg!

Det som gor att denna psalms sex férsta verser frdn bérjan tagits med i den
grupp av fyra psalmer som dagligen brukades i completoriet #r: sikert
dverldtelseversen (v 6) som i vr nya dversittning lyder:

Jag 6verldmnar mig i dina hénder.
Du befriar mig, Herre, du sanne Gud.

Oversittarna har hir valt att inte ordagrant aterge grundtextens min ande,
som diremot finns med nir ordet i Luk 23:46 &terges som Jesu 6verlatelse-
boén just i sjalva dédsdgonblicket:

Fader, i dina hinder limnar jag min ande.
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Denna av Jesus citerade psaltarvers bildar ocks& av gammalt responsorium
i completoriet, och svenska tidegardsbedjare #r vil fortrogna béde med
den text och den melodi den fick genom de ursprungliga utgivarna av
SvT. 1 dag framstdr den textformen som hopplést féraldrad och det forva-
nar mig mycket att KDB:s redaktérer stannat vid att behalla den, trots att
SvT:s nya textversion tillkommit i samférstdnd med Anders Ekenberg
under férespegling att ocksa katolikerna och KDB skulle ta den, &tmins-
tone som alternativ. Den nya responsorietexten kombinerar Luk- och Psalt-
texterna pé foljande sirt:

V Gud, i dina hinder ldmnar jag min ande.

R Gud, i dina hiinder limnar jag min ande.

V' Du befriar mig, Herre, du sanne Gud.

R Gud, i dina hinder lamnar jag min ande.

V Ara vare Fadern och Sonen och den helige Ande.
R Gud, i dina hdander ldmnar jag min ande.

V betecknar det som sjungs av férséngaren (wversicularius) och R det som
sjungs av samtliga (responsum = svar).

I Jesusordet anvinds tilltalet Fader, som inte férekommer i psaltar-
psalmen; dir anvinds Gud och Herre. Har har valts det mest allmiingil-
tiga tilltalet: Gud. Foljande forslag kan limnas for den fromma betraktel-
sen, bl a fér att undvika ett slentrianmissigt upprepande av responsum.
Nir forsdngaren forst sjunger béneropet kan man uppfatta det som ett
eko av Jesu dverlatelsebén till Fadern. Nir alla upprepar bénen #r det
som inneslutna i Jesu till Fadern riktade bén. Nir versen sedan talar om
befrielse och riktar sig till Herren, kan det vara naturligt att i nytesta-
mentlig anda vinda sig till Kristus som Ky rios, Herren, i tacksamhet
dver hans forsonings- och befrielsegérning pa korset, och att enligt den
kristna bekédnnelsen ocks3 tillbe honom som sann Gud. Man kan sedan
rikta dven det foljande svaret till Kristus-Herren, kanske med den férste
kristne martyren Stefanos i &tanke, han som enligt Apg 7:59 i sitt d6dso-
gonblick dkallade Herren och sade: "Herre Jesus, tag emot min ande.”

Nir sedan den avslutande lovprisningen riktar sig till Fader, Son och
Ande blir det naturligt att i det sista svaret vinda sig till Gud som den
treenige och som den som uppfyller allt, sverallt.
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PSALMER OM SYND OCH RATTFARDIGHET

Tolkningen av psalmernas jag

I fornkyrklig liksom i klassisk, rabbinsk bibelutliggning riknade man med
att ett och samma bibelord kunde ha olika betydelsenivaer. Under medel-
tiden systematiserade man dessa insikter till liran om bibelns fyrfaldiga
mening: den bokstavliga, den tropologiska, den anagogiska och den alle-
goriska. Alla de tre senare innebérderna fick man fram genom mer eller
mindre bildlig tolkning. Den tropologiska utmirktes av att ord som hand-
lade om Kristus ocksa kunde f6rstds som handlande om dem som genom
tron #r forenade med honom. Den anagogiska tog fram evighetsdimen-
sionen, medan den allegoriska mer allmént sokte finna bildliga syftningar
pé trons sanningar eller livet i kyrkan.

Detta tolkningsschema &vertogs inte av de evangeliska teologerna.
Luther var kritisk mot de avancerade bildliga tolkningar som florerade i
hans samtid. De ledde till godtycklighet i tolkningen och saknade bevis-
virde i teologisk argumentation, ansig han. Dock var han inte helt av-
visande mot allegorin och tropologin skattade han hégt och han vidareut-
vecklade den: han ans&g den inte godtycklig utan klart grundad i Skriften
sjalv.

Forskare har pavisat att bl a den tropologiska psaltartolkningen varit
betydelsefull for Luther och starkt bidragit till framvixten av hans refor-
matoriska insikt att ménniskan blir rittfardig genom tro, inte genom gir-
ningar. Denna psaltartolkning hade han lart kinna genom kyrkans
utliggningstradition, framfor allt Augustinus psaltarutliggningar. Luthers
egen psaltarkommentar frdn 1513 #r hans forsta stora exegetiska verk.
Psaltaren hér till de bibelbdcker som enligt Luther allra starkast "driver
Kristus”. Den vittnar ocksd om att Guds rittfirdighet inte bara dr do-
mande utan befriande. Ett psaltarord som spelar stor roll fér honom ér
Ps 31:2: befria mig genom din réttférdighet. S& stér det fortfarande i 1917 &rs
dversittning, medan nya psaltarutgdvan har en helt annan éversittning:
du som dr trofast, rddda mig. Men den tropologiska tolkningen innebir att
man vid psaltarldsningen tillimpar tolkningsmodellen "det saliga bytet™:
Kristus tar pa sig var skuld och vi far iklida oss hans rittfardighet. Detta
blir sirskilt betydelsefullt for tva psalmkategorier: oskuldspsalmer och bot-
psalmer.
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Oskuldspsalmer

Det 4r ganska vanligt att psalmsingaren deklarerar sin rittfardighet och
oskuld. Det tar emot fér en kristen bedjare att ta sddana ord i sin mun; i
ljuset av Jesu skirpta rittfardighetskrav i frimst bergspredikan vet sig den
kristne vara i behov av daglig syndaforlatelse. I SvT:s psalmurval har man
undvikit denna typ av psalmer. S3 t ex finns psalm 26 inte med, dir sdnga-
ren ir viss om att std sig ocksd infér Guds djuprannsakan:

Herre, skaffa mig rdtt,

ty oforvitligt har jag levat ...
Granska mig, Herre, och préva mig,
rannsaka hjértan och njurar!

Jag har din godhet for 6gonen

och jag lever i din sanning.

Emellertid #r detta just en s&dan typ av psalm som i kristen utliggning
brukat ges en tropologisk tolkning. Fjellstedt var vil fértrogen med denna
tolkningstradition. I Karl XII:s bibel bérjar psalmen s& hir: Herre, skaffa
mig rétt, ty jag dr oskyldig. Fjellstedt kommenterar: "Oskyldig i ordets
hogsta mening ir i sig sjelf ingen menniska, utom Han, som 4r bdde Gud
och menniska, d.4. Christus wér Frilsare. Men genom trons rittfardighet
aro de oskyldige, som Christo tillhora, se Rom. 8:1, 33, 34”. Fjellstedt
tillagger att det givetvis ocks férekommer att man beskylls for konkreta
oritta handlingar som man inte alls begdtt utan faktiskt dr oskyldig till; i
sadana fall #r det helt adekvat att be om Guds hjilp till att vinna upprit-
telse.

De sju botpsalmerna

Exegeterna talar om oskuldspsalmer och botpsalmer som tvé siirskilda kate-
gorier inom Psaltaren. Hur m&nga som skall hinforas till respektive kate-
gori 4r en 6ppen friga, men inom kyrkan har man, vad giller den sist-
niamnda kategorin, traditionellt talat om "de sju botpsalmerna™: 6, 32, 38,
51, 102, 130, 143. Numera fungerar de knappast som sammanhéllen ka-
tegori och bara ett par av dem kan séigas ha en stark stillning: frimst 130
Ur djupen och 51, Férbarma dig, Gud (mer invand som Gud, var mig nddig,
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alternativ syndabekinnelse i séndagens huvudgudstjinst). I Sv T finns 51
i fredagens laudes, 130 i onsdagens completorium, 143 i tisdagens
completorium och 32 i middagsbén under fastan.

De exegeter som betonat den israelitiske kungens sakrala roll menar
att dven oskulds- och botpsalmer bér ses i detta perspektiv. De pdpekar
bl a att 4ven psalmer som ser ut som en personlig syndabekinnelse, t ex 51
och 130, i slutet vidgar sig till att omfatta hela Israel, 51:20 och 130:7-8;
51:21 drar ocks8 in offertjinsten i Jerusalems tempel. Redan i israelitisk
tid skulle allts& dessa psalmer i varje fall frdn bérjan haft en funktion i
kungens pristerliga férbonstjinst for hela folket. (Se t ex uppslagsordet
"Botpsalmer” i Svenskt bibliskt uppslagsverk, I, 1948.)

Vi kommer dirmed tillbaka till temat om Kristi 6verstepristerliga
forbonstjinst, som jag i bdrjan av uppsatsen utvecklade i anknytning till
Psalm 110:4 och Hebreerbrevets utlidggning hirav. Den tropologiska bibel-
tolkningen med tolkningsmodellen "det saliga bytet” kan s#gas vara ett
annat sitt att uttrycka samma sak: i kristen tolkning kan Kristus ses som
psalmernas priméra subjekt; menigheten och individen ber psalmerna som
delaktiga i Kristus och honom tillhériga. Det ir viktigt, inte minst nir det
giller botpsalmer. Den "vanliga”, kristna individen kan nog utan svérig-
het géra boneorden i psalm 51 eller 130 till sina, men den oerhérda &ngest
och bonekamp som i exempelvis psalm 6 eller 38 leder in i rent fysiskt
lidande och svér sjukdom dr normalt inte mojlig att #rligt identifiera sig
med. Ett helt annorlunda perspektiv p& dessa psalmer fir man om man
laser dem i ljuset av allt det lidande som virlden #r och alltid varit fylld av
och som vallats av ménniskors ondska — och i ljuset av Kristus som férsona-
ren och férebedjaren som tagit pé sig hela virldens synder.
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Summary: Christ in the Psalms

Christ in the Psalms — an anachronism? Surely the Book of Psalms arose
in old Israel long before Christ was born! Still, even according to Jewish
conviction, the Psalms give prophetical witness of the future Messiah,
liberator and prince of peace descended from king David. According to
Christian conviction, Jesus is Messiah; the Psalms are therefore read as
dealing with him. However, Jesus is not identified with Messiah only.
Since he is confessed to be true God and true man, he may be identified
both with the Lord God or the Son of man mentioned in the Psalms and
with the suffering servant of God. Such identifications seem to be based
on Christ’s own self-assurance. As shown in the Psalms quotations which
he uses on the cross, he was also able to identify himself with the very self
of some particular psalm, the ”I” speaking in it. The Christian interpreta-
tion presupposes also that Christ is the one who primarily speaks and
prays through the Psalms; the congregation or the individual believer
prays the Psalms in communion with him.

The most important of the messianic, or originally royal, psalmsis 110,
used in Jesus’ catch question to the Pharisees in Matth. 22,41ff.: The Lord
said to my Lord, 'Sit at my right hand until I put your enemies under your feet’.
All seem to agree that God is here speaking to Messiah. The psalm is
quoted in many places in the New Testament, e.g. in 1 Cor. 15 where
Paul treats the resurrection of the dead. He presupposes that it deals with
Christ’s heavenly enthronement after his resurrection and with the
continuous battle against the spiritual powers of evil (the "enemies”) until
his second coming when God will be all in all. The psalm also speaks
about the king as priest, v 4. This is thoroughly commented in Hebr., ch.
4-10. Christ is the priest offering himself on the Cross but also perpetually
interceding for his people before God. The latter motif is essential for the
liturgical use of the Psalms in the office of the hours, where psalm 110 has
its traditionally prominent place as the first psalm of the Sunday vespers.
Other important messianic psalms are 2, 45, 72 and 118.

In the N.T., Christ, especially after the resurrection, is entitled The
Lord which implies a divine standing; according to Phil 2:9-10, God ...
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bestowed on him the name above all names, i. e. God’s own name. Any psalm
directed to God the Lord (and there are plenty of them) may thus be
interpreted as directed to Christ; and for psalms like 24, 96 or 98 such an
interpretation has always stood out as particularly appropriate.

According to Matth. 27:46, Jesus on the Cross cried the Hebrew words
of Psalm 22:1, My God, my God, why hast thou forsaken me? This psalm is
about the suffering servant of the Lord. Further verses reflected in the Story
of the Passion are 7-9 in Matth. 27:31, 41-44, and 19 in Matth. 27:35.
Other psalms of a similar kind are 69 (v 10 is quoted in John 2:17) and 88.
Psalm 40:6ff is given a christological interpretation in Hebr. 10:5. Psalm
116 is, above all, a thanksgiving for the rescue from suffering and mortal
danger.

Psalms about the greatness of man are supposed to give evidence about
Christ, the true man. The one most frequently quoted is psalm 8, whose v 7
is rather unexpectedly said to witness of his resurrection and is associated
with Psalm 110:1, in 1 Cor. 15:27, Hebr. 2:5-9 and others. Psalm 16 is
given a similar interpretation in Acts 2:14ff. Psalm 91, traditionally used
in Sunday compline, is quoted in Christ’s controversy with the devil, Matth.
4. Psalm 31:6 is quoted by the dying Jesus according to Luk. 23:46; it is
used daily as response text in the compline.

Psalms in which "I” declare my innocence and justice (e.g. Psalm 26) are
interpreted tropologically according to a hermeneutical tradition origina-
ting from the early Church. This means that Christ is here understood to
speak through the psalm; we are innocent and just only while participa-
ting in his innocence and justice. Psalms including confession of sins (e.g.
32,51, 130) are given a similar interpretation: Christ is the one who carries
the sin of the world and intercedes for us before God the Father.
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Psaltaren
— bon for minniskan

av Caesarius Cavallin

Minniskans bonbok #r det verkligen, Psaltaren, minsklig och alltfor
minsklig for var smak ménga ginger. Som i himndepsalmerna:

Den rittfirdige glids, nir han sk&dar himnden,
han skall vada i de gudlésas blod (Ps 58:11).

Inte s& fromt precis. Inte likt Jesus pd korset enligt Lukas. Men mycket
manskligt. I de dagar detta skrivs i det Sverige som skickade ut Aselebarnen
kan det rentav vara gott att med Psaltarens ord be den hégste Domaren
att ordentligt nipsa dessa myndighetspersoner och ministrar som tror sig
kunna ursikta sin oménsklighet med hinvisningar till regelverk grun-
dade p4 riksdagsbeslut. (Som om ingen Niirnbergprocess dgt rum, dér ur-
sikten att man foljde enligt rddande samhillsnormer korreket stiftade la-
gar inte hjilpte de bruna bédlarna — och som om ingen Wende skedde
1989 som nu goér att man bl a kan tala rent ut om hur réda kollegor fran
Stalinvildet var med bland domarna i Niirnberg.)

Déda dem inte — d kan mitt folk glémma.
Gor dem hemlésa med din maket,
storta ner dem, Herre, var skold! (Ps 59:12.)

Och i uttryckets — Gudi klagat — fullaste mening &r detta dock s rela-
tivt oskyldigt jamfért med Auschwitz, Gulag, Kampuchea, Srebrenitza
och s& mycket som hént i Bosnien och Kroatien, i San Salvador och Gua-
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temala och med gatubarnen i Rio, med barn, kvinnor och mén i Rwanda,
Burundi och sédra Sudan. Nog behévs himndepsalmerna for att uttrycka
de virnlosas och rostlosas rop mot medminniskor, férvandlade till vild-
djur,

...lejon glupska p3 manniskokstt (Ps 56:5).

Deras gift 4r som ormars gift, de liknar en kobra. (Ps 58:5)

De ylar som hundar (Ps 59:7,15).

Hir skall ingen med garanterat socialt skyddsnit, vil fostrad till tolerans
mot oliktinkande (inom mycket bestimda griinser, forstés, ordentligt
markerade av organisationernas etablissemang) komma med férndma
fnysningar &ver primitiv himndlystnad. Vi skall inte alltfér snabbt skynda
vidare till Bergspredikan ens. De plagade, de sm3, de annars hjilplosa, har
sin egen riitt att ropa ut sitt krav pd himnd. T o m Nya testamentet l&ter
dem f3 géra det (Upp 6:10). I sjilva verket dr det i dem och deras rop som
Domaren till sist talar och filler sitt utslag, faktiskt (jfr Mt 25:31ff); Do-
maren som dr Minniskosonen, Manniskan som skall férinta manniskor-
nas vilddjursriken (Dan 7). S& ber Guds folk, dvs mer eller mindre iden-
tiskt med dem som #r utanfor folken annars, med foértréstan mitt i sin
angest:

Herre, grip in! L4t inte méinniskor ta makten!
Still folken infor din domstol!

Herre, fyll dem med fruktan!

LAt folken veta, att de dr dédliga! (Ps 9:20-21.)

Det handlar nimligen just om detta:

Ty den fattige ir ej for evigt glémd,
de fortrycktas hopp inte borta for alltid (Ps 9:19).

Och dirmed ar det mycket mojligt, att pristen eller munken eller den
gode kristne eller juden som ber dessa béner filler domen &ver sig sjilv:

Herre, skaffa mig ritt,
ty oférvitligt har jag levat.
Granska mig, Herre, och préva mig,
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rannsaka hjirta och njurar{Ps 26:1-2 jfr 139:19-24)!

Det ir ju inte s8 sikert eller ens sannolikt att vi for egen del vagar komma
med denfrimodigheten till den slutgiltige Domaren. Bénen om att bli
granskad kan fora till en sjilvrannsakan med helt andra resultat — som i

Ps 130:3:

Om du lade synder pd minnet,
Herre, vem kunde d best4?

och dirmed till botpsalmens:

Jag vet vad jag har brutit
min synd stér alltid infér mig (Ps 51:5).

Men visst var det minskligt, det hir med David och Batseba; samman-
hanget dir det sista citatet ar placerat i varje fall av ndgon redaktér pd
vigen till den psaltare vi har nu — och oménskligt , nér man tinker pé
Uria, eller snarare den minskliga ynkedomens ominskliga frukt, ocksa
hos den annars tappraste. Men infor detta elinde kan medvetenheten om
den Korsfistes bén av Psaltaren leda till omformuleringen av den férsta
citerade versen (som var littare i versionen 1917):

Den gudlése f&r tva sina fotter

dvs hela sitt smutsiga jag

i den Rittfirdiges blod.

Hela det sammanhang som vér psaltare ir instillt i som Kyrkans bon
genom Kristus, den Korsfiste, tvingar till denna relecture, omlisning av
bénen.

Men nog kan det verka som om Gud glémt, ir likgiltig, har dragit sig
undan eller #r den stumma projektionen av minniskans fértvivlade for-
hoppningar ut i den iskalla rymden, dér det bara ekar tillbaka fran ropet
som den Korsfiste tog i sin mun, i den arameiska versionen av Ps 22:2a:

Eloi, eloi, lema sabaktani. Min Gud, min Gud, varfér har du évergivit mig?

Och just dirfor ater (Ps 83:2):
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Gud, var inte tyst, tig inte, Gud, var inte stum!

Det 4r minniskan som ber, i sin djupaste &ngest, infér mojligheten att all
bon dr meningslos, att tillvaron till sist 4r tillfallige existerande ting, krop-
par i ett meningsldst kretslopp bara, inte ytterst personbestdmd, inriktad
pa en yttersta kirleksvilja med allt och alla. Och just den oskyldiga min-
niskan #r det, hon som har ritten pé sin sida, som ropar i sin néd infér
mojligheten att hon aldrig fir sin ritt i s& manga miljoners alltfér vil
bekanta situation, att hon inte har ndgon chans mot de miktiga, i s& ménga
miljoners alltfor vil bekanta situation.

Och dock: Psaltaren ir ingalunda bara rop pd hamnd och klagan. Det
finns mycket mer som #r minskligt: glidjen 6ver framgéng i arbetet, Sver
barnaskaran, éver familjen samlad kring det vialférsedda bordet:

Du skall njuta frukten av din méda.
Lycklig du! Det skall ga dig vil.
Som en vinstock som bir frukt

ar hustrun i ditt hus,

som plantor av olivtrid

ar barnen kring ditt bord.

S8 blir den man vilsignad

som fruktar Herren (Ps 128:2-4).

Eller:

Véra séner ir som viixande plantor,
i blomman av sin &lder.

Véra dottrar r som pelare,
skulpterade for palats.

Vira forrad ir fulla,

de rymmer f6da av alla slag.

Faren forokar sig tusenfalt,

ja, tiotusenfalt pd dngarna.

Och véra kor ir feta (Ps 144:12-14).

Har glider sig en riktig bonde &ver en vilsignad jord:

Du tar dig an jorden och ger den regn,
du gor den bérdig och rik.
Guds flod r full av vatten.
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Du far sidden att vixa,

du sérjer fér jorden.

Du vattnar dkerns firor

och jamnar ut dess tiltor .. (Ps 65:10-14).

De starkaste uttryck ges for gladjen dver sjilva skapelsen, som i den stora
lovséngen Ps 104, bl a sammanfattande:

Otaliga ér dina verk, o Herre!
Med vishet har du gjort dem alla,
jorden r full av vad du har skapat (v.24).

Bara uppriknandet av skapelseverken framkallar lovsdngen

Evigt varar hans nid

i Ps 136:5-9.

Psalmsangarna fér faktiskt bilda kér med hela skapelsen i dess lovséng,
som i Ps 148 — jfr dven t ex 96:11-12! [ skapelsens centrum, &ver allt
annat skapat, stdr méinniskan sjalv:

Nir jag ser din himmel, som dina fingrar format,
ménen och stjdrnorna du féste dér,

vad #r d3 en minniska att du tinker p& henne,

en dadlig att du tar dig an honom!?

Du gjorde honom nistan till en gud,

med #ra och hitlighet krénte du honom (Ps 8:4-6).

Livet, det minskliga, jordiska livet, #r ljuvligt:

Lova Herren, min sjil,

minns allt det goda han gér:

han férlater alla mina synder

och botar alla mina sjukdomar,

han riddar mig frin graven

och kréner mig med ndd och barmhirtighet,

han fyller mitt liv med allt gott,

och jag blir ung p4 nytt som en 6rn (Ps 103:2-5)%
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Det #r den syn som dominerar hela Gamla testamentet (t ex Pred 5:17-19,
9:7-10, 11:7-8).

S4 framstér kroppen som ett Herrens under:

Du skapade mina inilvor,

du vivde mig i moderlivet.

Jag tackar dig f&r dina miktiga under,
fsrunderligt ar allt du gor (Ps 139:13ff).

Déden ir den stora skricken, den stora tomheten, morkret
det morkaste djupet (Ps 88:7),

fiderna som finns déir de som aldrig ser ljuset mer (Ps 49:20b).

Den ir sjilva meningslésheten, icke-varat t o m.

Vind bort din blick, s kan jag glidjas,

innan jag gar bort och inte mer finns till (Ps 39:14).

Hir finns inget forskénande och éverskylande som ir s& vilbekant frin
kristen och efterkristen begravningstradition. Starkast, utan varje ljuspunke,
talar vil Ps 88:

Jag multnar bland de d&da,
likt de fallna som vilar i graven,
dessa som du inte lingre minns

och som #r avskurna frin dig.(v.6)

Gér du under med de déda?
Kan skuggorna resa sig och prisa dig (v.11)?

Blir dina under kiinda i mérkret
din rattfardighet i glomskans land (v.13)?

Den som talar hiir dr dock egentligen inte déd utan sjuk — man sig det
som att vara déd redan i livet — och s ser vi hur man férestillde sig sjilva
déden. P& samma sitt uttrycker sig Ps 143:3b:

1 mérker

som de sedan linge déda.
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Och dir doljer Herren sitt ansikte
da blir jag lik dem som lagts i graven(v.7b).

Ps 116 tackar for en befrielse ur dsdsnéden/sjukdomen, vil:

Dédens snaror omgav mig,
dédsrikets fasor nadde mig,
jag var i néd och fértvivlan (v3).

S4 ar karleken till livet intensiv; detta jordiska, som ocks3 ér livet infor
Herrens ansikte. Det #r mer eller mindre identiskt med det goda, det enda
béneidmnet fér kungen enligt Ps 21:5: Han ber dig om liv, och du ger det.
Uttrycket "de levandes land” (Ps 27:13, 116:9) avser just detta livet. Det
understryker den nya éversittningen med sitt "hir” resp sin plural. Likasa
nyformuleringen av Ps 23:6:

Din godhet och nad skall f5lja mig
varje dag i mitt liv,
och Herrens hus skall vara mitt hem

s& linge jag lever.

Om det som kommer sedan finns egentligen inget att siga. T o m férbin-
delsen med Herren verkar bruten:

Jag multnar bland de déda,

likt de fallna som vilar i graven,

dessa som du inte lingre minns

och som i#r avskurna frdn dig (Ps 88:6).

Just dérfor 4r bonen om liv s intensiv och #nd4 sa paradoxalt riktad till
Herren som inte tycks bry sig om de déda. Man var s& medveten om
dédens makt, dess slutgiltighet for varje méinniska, men i bénen finner
man sig inte i 6det utan begir att det inte skall gilla:

Herre, bevara mitt liv, ditt namn till dra (Ps 143:11)!

Och kanske #r det dérfor som den blir total bon, en hel hinvindelse till
Herren som ensam kan &ppna ndgon utvig, ir den sjilv:

Min kropp och mitt mod m4 svika
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men jag har Gud, han #r min klippa fér evigt (Ps 73:26).

[ relationen till Gud finns livet rakt igenom déden; inte utan berdring
med Jesu svar till saddukéerna, enl Mk 12:26f parr. Och livet, det kan vil
sdgas vara minniskans innersta torst och djupaste behov. Det kiinns igen
av alla utan all sirskild fromhet eller religion. Naket och enkelt r livet —
det goda, minskliga livet som man ber om hela tiden, just det som psy-
kiskt friska och normala minniskor 6nskar sig. Vi har verkligen att géra
med minskliga béner i ménniskans bonbok — kanske framfér andra. Men
dnskan om liv som déden inte rér pa 4r ju oméjlig inom de ramar som den
gammalisraelitiska uppfattningen sitter upp. Dirfér stdr utsagorna bara
paradoxala dir som i Ps 49:16:

Men mig skall Gud képa fri,
han skall ta mig ur dédsrikets grepp.

Eller i Ps 16:10:

Du lamnar mig inte 8t dédsriket,

du l4ter inte din trogne se graven.

Och avgorande #r da fortsittningen:

Du visar mig vigen till liv,
hos dig finns glidjens fullhet,
standig ljuvlighet i din hégra hand.

Till sist 4r det Gud sjilv som #r hoppet, som aterigen ir livet. Ocksa nir
bedjaren klamrar sig fast vid honom med intensiv klagan och rentav fore-
brielse:

Min Gud, min Gud, varfér har du évergivit mig(Ps 22:2)?

Och det dr det som det dock till sist g&r ut pd i denna minniskans bénbok:
Gud, Herren, ir tillfykten, det enda som héller, inte minst beskriven un-
der metaforen klippan (Ps 18:3, 37; 31:3f, 62:3,7f; 71:3 osv). Det till sist
forblivande och bestiende, nir allt annat vacklar och rentav rycks undan,
ar Gud sjilv, Herren. Denna bild 4r inte svar att férbinda med Davids-
biografin som vi méter den i 1 Sam 23-25, nir David &r pé flykt for Saul
och utnyttjar Juda klippokens mojligheter for att hilla sig undan. Men
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behovet av klippan forblir allménminskligt. Det handlar om den dju-
paste trygghetsgrunden (Ps 22:10):

Du hjilpte mig ut ur min moders liv

du lit mig vila trygg vid min moders brost.

Och 53 har jag

lugnat och stillat min sjil
jag dr som ett litet barn,
som barnet i moderns famn (Ps 131:2).

Det ir till sist hoppet f6r ménniskan som Psaltaren bekénner i sina boner
for méanniskan — som fér Mianniskosonen som bett psalmerna fére oss
och f&r alla ménniskor och dir funnit sitt livsprogram:

I bokrullen stir vad jag skall géra (Ps 40:8 b).

Och s3 ar det Guds ord i ménniskans bon.

Och tidegirden? Det ir féreningen stund for stund i den dag och natt
som ir varje minniskas, kanske hennes sista p jorden, kanske den forsta,
kanske vilkensomhelst, kanske den mest avgérande, med varje enskild
persons och allas gemensamma klagan och jubel, varfér och tack infér
tillvarons yttersta ursprung och m3l. Det ar fér oss aktualiseringen av
hela frilsningshistorien med finalen stund fér stund under dagen i
parusivintan i vigilian, pasknatten dess andra nokturn, pingsten vid Ters,
och i synnerhet av Getsemanenatten och Golgatadagens tredje, sjitte
och nionde timma liksom morgontimmarna mellan och kvillstimmarna
efterdt i motsvarande tidebéner. Dir handlar det om hur Gud stigit ner i
djupet av var minsklighet och just dér gjort Psaltarens ménniskobén till
sin. Och dirmed #r psalmerna mer #n nigonsin engram i sjilva minsklig-
hetens djupstruktur som vi aktualiserar i tidens gdng med tidegérden, det
minniskan egentligen #r, niar Gud blivit minniska.

NOTER

1 Jfr Thomas Hobbes’ bistra Homo homini lupus en ging, den ena minniskan dr en
varg fér den andra.

2 Men Psaltaren uttrycker sig and3 inte s ymnigt till det temat speciellt.
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Summary

The Psalms are human, too human in their expressions of thirst for revenge
— but, remember the situation of those oppressed and do not judge them
with the standards of those well established in an ordered society; human
also in their joy for the good things of this life — and there is no other life.
Death is the absolute end of a relationship — even with God — yet never
accepted. In his claim for life without end and without any human reason
from God, the Psalmist transcends the possibilities of his own view of life,
commending himself in a trust to God — the Rock, the one firm foundation
of his life, identical with his life in the end — in spite of any reasonable
hope. In Divine Office we unite ourselves with mankind and every single
individual in distress and joy and in each situation, as God united himself
with mankind in Christ. We unite ourselves with his night of Gethsemane,
his day of Golgotha, and the whole of salvation history. The Psalms have
become engrammes in the deep structure of human existence with the
Incarnation and the Passion.
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Olika sitt att sjunga Psaltaren

av Soren Bolander

Kyrkan visste vad psalmisten visste: musiken lov-
sjunger Gud. Tonkonsten #r minst lika dgnad att
prisa honom som kyrkobyggnaden och all dess de-
kor; den i#r kyrkans férndmsta prydnad.
Igor Stravinskij

Den sjungande Maria

Timmermannen Josef vaktar
barnets bidd i krubbans halm.
Och Maria nynnar sakta

for sin son kung Davids psalm.
Djurens blanka &gon ser

undret som i natten sker. Sv ps 129:3.

Bilden av den Psalm-sjungande Maria 4r unik bland psalmbokens julsdnger.
Eva Norberg har tagit sig friheter i férhallande till Cecil Frances Alexanders
engelska original. Hon tecknar bilden av en Maria som nynnar-sjunger en
Psaltarpsalm for sin forstfddde i krubban (kanske Ps 45: "Skonast dr du
bland ménniskor...”).

Forfattarfantasier? Det behéver det inte vara. Psalmerna brukades av
fromma judar i nytestamentlig tid som privat bén- och s&ngbok. (Det vet
vi bl a av NT.) Att den fromma tondringen Maria sjong fér sitt barn om
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hon fick en psaltartext pa sina lidppar, kan vi ta for givet. Nir psalmerna
brukades av judar i hemmiljo sjongs de, sdsom skedde i liturgin i Jerusa-
lems tempel. Det var lika naturligt fér den tidens judar som det #r for oss
nir vi i vdra hem brukar en s&ng ur svenska psalmboken. Visst hinder det
att vi laser den ibland, men det naturligaste r att sjunga!

Hogtidlig lasning av heliga texter utférdes f 6 alltid i form av négot
slags kantillation p4 Marias och Jesu tid. Nir Jesus liste Jesaja i Nasarets
synagoga (Lk 4:16ff) var det mer séng én tal. Nir han sedan utlade texten
talade han forstés.

UPPSATSENS SYFTE

Det 4r Psalmerna som sénger som fokuseras i denna artikel, enkannerligen
de olika musikaliska former och miljder som man har gett och kan ge
psaltartexter i olika tider fram till var. Amnet 4r enormt stort — ingen
bibelbok har blivit mer tonsatt dn Psaltaren — och att finna en limplig
begrinsning av dmnet har faktiskt varit svart.

Artikelns inneh4ll skulle kunna uttryckas som i en uppsatsrubrik i den
nyligen utgivna En bok om psaltaren (Libris 1996): Kyrkans musikaliska
samtal med Gud. Formuleringen 4r pd ménga sitt lycklig genom att den
pa en gang uttrycker psalmernas karaktir av séng, bon och budskap. Fér-
fattarens, musikpedagogen Inger Truedsson, perspektiv p& dmnet har dock
varit ritt begrinsat. [ denna artikel vidgar jag det till att gilla inte bara
kyrkans utan ocks judendomens och konstmusikernas dialog med Gud
genom Psalmerna. Truedsson férbigdr av obegriplig anledning s3vil ju-
dendomen som konstmusiken, liksom ocksé psaltarsdngens kanske vikti-
gaste kyrkliga manifestationer i gregorianik och bysantinsk sdngtradition.

Ordet Psalm kommer jag genomgéende att skriva med stor bokstav. En
av anledningarna till detta 4r min 6nskan att sirskilja Psaltar-Psalmen
fran psalm = kyrkovisa. Kyrkorna i Norden ér de enda i virlden som an-
vinder ordet ”psalm” som ett samlande begrepp for férsamlingens gudstjinst-
sdnger. Bruket hirstammar fr&n mitten av 1500-talet. Hur det uppkommit
vet man inte; ett forklaringsférsék finns i SOU 1985:17 Den sv. psalm-
boken, sid 128. Overallt annars p jorden anviinds i alla kyrkor ordet Psalm
for Psaltar-Psalm.
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Psaltaren — lésebok eller sangbok?

Maria sjong sin Psalm for Jesus. Hur umgas vi med Psalmerna?

11990-talets Svenska kristenhet (och inte bara dir) ar Psaltaren i stor
utstrickning en lisebok. Det giller dtminstone i en normal svenskkyrklig
forsamling. Nir psalmerna brukas i Svenska kyrkan lises de for det mesta.
[ det firal férsamlingar dir tidegird forekommer viixelldses psalmerna
nistan alltid.

Nir den nya psaltardversittningen nu (1996) presenteras i Sveriges
Radios tidiga morgonandakter i P1 lises psalmerna (f & mycket vil av
skadespelare).

[ en tidningsartikel (Sv D 1990) diskuterade Lars Lindberg Psaltarens
stillning i evangelieboken. Psalmerna var p4 vig att foérsvinna som
predikotexter. Av 1942 ars evangelieboks aderton psaltartexter &terstod i
1983 &rs evangeliebok endast tvd. Lindbergs diskussion i artikeln gillde
enbart Psaltaren som textbok. Att det minskade antalet psaltartexter i
evangelieboken faktiskt hade att géra med kyrkométets vilja ge rum &t
Psaltaren som s&ngbok i gudstjinsten, kommenterade han inte.

Medvetandet om Psaltaren som Psalmbok har dock vuxit avsevirt
under de sista decennierna i Svenska kyrkan och de sjungs nu mer i
sondagsgudstjinsten, oftast i vixelsdng mellan kor och férsamling.

Av tradition har Psaltaren brukats mest inom tidegirdens ram. Den
officiella svenska kyrkan har dock inte gjort stérre anstrangningar f6r att
infora bruket av denna béneform i férsamlingarna, sérskilt inte i sjungen
form. Initiativen till sjungen tidegiird har kommit frdn icke-officiellt kyrk-
ligt hall, inte minst genom Laurentius Petri Sillskapet (LPS).

Klostren har varit och &r den ort dir tidegirden traditionellt brukats
mest. Vissa klosterordnar torde forbli de enda platser diir Psaltaren sjungs
i sin helhet. I en férsamling kan ndgot sddant knappast bli en mélsitt-
ning. Somliga av den anglikanska kyrkans katedral- och collegeférsam-
lingar bildar unika undantag genom att hela Psaltaren sjungs av férsam-
lingskérerna i Matin- och Evensonggudstjinsterna enligt en psalmvalslista
&ver tvd ménader.

Ett flitigare bruk av Psaltaren i férsamlingen, inte minst som sdngbok,
vore naturligt. Psaltarens texter har en slitstyrka som &r svér att dver-
triffa. Som bonbok dr Psaltaren djupt allminminsklig. Den #r i hog grad
ekumenisk (anvinds i alla kyrkor och i synagogan) och den var Kristi
bén- och sdngbok; en synpunkt som kristna borde beakta mer.
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PSALTARSANGENS HISTORIA | KORTHET

Templens tid {ca 1000 fKr till 70 e Kr)

Psalmerna har tillkommit under en l&ng tidsperiod. Frin b&rjan fanns de i
mindre samlingar. Kompilationer av dessa samlingar skedde vid flera till-
fallen. Cirka 200 &r fore Kr fédelse tillkom den Psaltare vi har i dag. Den
fromma indelningen i fem bdcker har skett med de fem Mosebdckerna
som forbild. Forfattarna var tempelprister och profeter (Egnell).

Psalmernas hemort har huvudsakligen varit den israelitiska tempel-
gudstjénsten. Psaltaren var till stor del en liturgisk sdngbok.

I GT:s historieverk omtalas ofta Israels barns lovséng i Herrens hus,

forst i uppenbarelsetiltets tabernakel och sedan i Salomos tempel.

Den dag d& arken fordes till Jerusalem beskrivs i 2 Sam 6:5:

Och David och hela Israels hus fréjdade sig infor Herren med alla slags instrument
av cypresstrd, med harpor, psaltare, pukor, skallror och cymbaler.

Med uttrycket "Israels hus fréjdade sig infér Herren” menas med stor san-
nolikhet sdng av Davids Psalmer till de instrument som uppriknas hir —
enbart instrumentalmusik var ovanligt p& denna tid.

Forbundsarkens inférande i det nybyggda templet och den efterfsljande
tempelinvigningen fér festliga skildringar i 2 Krén 5:11f resp 2 Krén 7:4cff.

Det man lagger mirke till 4r det vildiga uppbadet av sdngare och in-
strumentalister (med bl a 120 prister bl&sande trumpet!) Salomo satsade
som orientalisk storfurste p& grandios tempelmusik som svarade mot hu-
sets storslagna arkitektur. Musiken var praktfull och larmande.

[ 2 Krén 29:254f sjunger man vid en terinvigning av templet. Nu ljuder
Psalmséngen till instrumenten samtidigt som brinnoffret birs fram:

Och p4 samma ging som offret borjade, borjade ocksd Herrens sing ljuda tillsam-
mans med trumpeterna, och detta under ledning av Davids, Israels kungs, instru-
ment. Och hela férsamlingen {511 ned, medan sdngen sjéngs och trumpeterna skal-
lade ...” v. 27-28

Psalmernas texter fanns i bokrullar som férvarades i templet, men nir de
klingade skedde det utan titt i "psalmbdcker” — en omdjlighet pd denna
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tid. Alla sjéng ur minnet — att lira sig heliga texter utantill ingick i
tidens fostran.

Ingen som helst tvekan kan rida om att Psaltaren var en singbok.
Sjalva ordet Psaltare har att géra med ett stringinstrument som anvindes
vid psalmernas utférande. Det grekiska ordet psalmés ér Septuagintas dver-
sittning av det hebreiska mizmdr, som betyder s&ng. (Mizmér kommer f 6
av verbet zamdr, knippa med fingertopparna, en musikalisk term.) Det
grekiska Psaltérion har betydelsen ”s&ngsamling att sjungas till stringin-
strument”. Psalmernas rubriker inneh3ller ocks& musikaliska anvisningar.

Rubrikerna ir sent tillkomna och ofta dunkla till innebérden. Osiker-
het rder t ex kring den verkliga innebdrden bakom det hebreiska ord
som 6versatts “for korledaren”. Anvisningen verkar dverflodig eftersom
korledaren kan antas ha dirigerat sdngen av alla Psalmer. Se vidare Hel-
mer Ringgren, Psaltaren del I, sid 39.

Organisatoren av tempelpersonalen var kung David, som gav tunga
uppgifter till s&ngledare, korister och instrumentalister (med fem3riga
utbildningar!!). Om folkets medverkan i s&ngen siigs inte mycket i doku-
menten.

Anders Ekenberg urskiljer (jfr hans "Formerna ...”) flera olika former
for Psaltarsdng i templet under det férsta templets tid, former, som torde
ha haft en fortsatt existens ocks& under andra och tredje templets tid. Till
de viktigaste hor:

1. Solopsalmodi — en ensam singare sjong hela psalmen, eventuellt
med ackompanjerande stringinstrument.

2. Kérpsalmodi — sarskilt under det forsta drhundradet i det férsta
templet tycks kéren ensam med instrumentalister ha haft hand om sdngen
utan folkets medverkan.

3. Kérpsalmodi med forsamlingsrefring — de professionella kérs&ngarna
sjong Psalmerna till olika instrument och férsamlingen deltog med en
acklamation — ett bonerop eller en refring. Hur ofta meningheten kom
in i sngen framgar sillan av sjilva Psalmen, frinsett Ps 136 dir refringen
ar utskriven efter varje vers.

Tre slags refringer kan urskiljas.

a. Psalmen sjilv anger refridngen. Formen kallas av Ekenberg for respon-
sorisk psalmodi till skillnad fr&n en senare form, responsorial psalmodi,
som himtar refringen frin text utanfér Psalmen. Enligt Ekenberg (s 76f)
finns ett 30-tal Psalmer med "refring” i texten.

Nagra exempel:
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Ps 8 v. 2 och 10: "Herre, vér hirskare, vildigt 4r ditt namn 6ver hela
jorden”och Ps 24 v. 8 och 12: "Herren Sebaot ir med oss, Jakobs Gud ar
vér borg”.

b. Psalmodi med Hallelujarefriing. En tidig form av refring var ropet Hal-
leluja! eller Amen! Halleluja! (Ps 106:48). I manga fall star Halleluja i
Psalmtexten men pé olika stillen. I verkligheten kan ropet ha upprepats
efter varje vers.

c. Psalmodi med stor lovprisning. I 1 Kr6énl16 skildras denna "ménster-
psalms” avslutande lovprisning sa:

Och allt folket sade "Amen” och en lovprisning till Herren, v 37.

A Sendrey hivdar (i sin "Musik in Alt-Israel”) att de viktigaste férsamlings-
refringerna var de doxologier vi finner efter Ps 41, 72, 89 och 106. I sitt
nuvarande sammanhang i Psaltaren fyller de dock enbart en litterér funk-
tion som avslutning pa de fyra forsta "bockerna”. (Dirfor har de inte hel-
ler tagits med t ex i psalteriet i "Tidegiirden — Kyrkans Dagliga Bon”.)

Hur musiken lit till dessa olika former kan man bara gora sig en vag
forestillning om. Nagra allmént utmirkande drag fér tempelmusiken var
(enl Leo Rosenbluth i Sohlmans) att man kantillerade psalmerna och att
koren forstirkte sdngen med kvart- och kvintparalleller. Det stora antalet
singare och instrumentalister méste ha givit ifrin sig ett oerhort starkt
ljud som storligen imponerade pé gudstjinstdeltagarna. Nigra estetiska
synpunkter p& musiken lade man sikert inte. Den var enbart funktionell.

En CD finns som gér ansprak pa att ge oss en foérestillning om musiken
i Jerusalems tempel, Harmonia mundi, France nr 190989, betitlad La Musi-
que de la Bible Revélee, notation millénaire décryptée par Suzanne Haik
Vantoura.

Sangarna sjunger pa hebreiska. Flera inslag av solopsalmodi till
harpliknande ackompanjemang i en improviserande stil som pdminner
om synagogal sdng; mera kraftfulla kornummer med string- och blasin-
strument. _

Det allmiinna intrycket #r att musiken #r f6r vacker for att ge en mera
genuin férestillning om verkligheten...
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Synagogan (500 f Kr-70 e Kr)

Synagogan kom att under exilen pa 500-talet f Kr erséitta gudstjinsten i
det raserade Salomos tempel. Efter templets aterinvigning 516 f Kr blev
den en sjilvstindig institution vars centrum var en Ordets liturgi med
bon, lovsang och férkunnelse. Musiken som férekom var en utlépare av
tempelmusiken med avstiende frdn instrumentala inslag.

Hur mycket av templets psaltarséng som upptogs i synagogans guds-
tjanst 4r en bland forskarna diskuterad friga. Av sirskilt intresse #r svaret
pa fragan, niir det giller nytestamentlig tid. En allmént omfattad syn #r
namligen att Psalmerna ingick i liturgin och att urkyrkan inspirerats av
synagogan till sin egen psaltarbén. Somliga forskare (t ex Hugo Odeberg
och i hans efterf6ljd Tryggve Kronholm) forutsitter att s3 var fallet. Be-
lagg for Psaltarens anvindning i synagogans liturgi under nytestamentlig
tid saknas emellertid. Orsaken till detta, menar Kronholm, 4r att man
inte gjorde férteckningar 6ver ordningen i synagogans gudstjénst under
nytestamentlig tid. Det kan ocksd ha varit s att praxis vixlade i olika
lander. Andra forskare menar att Psalmerna faktiskt inte anvindes i
synagogan fore &r 70 e Kr (d Jerusalem férstérdes). Hirefter kom Psal-
merna in i synagogans gudstjinster som pa det sittet kom att sté for kon-
tinuiteten med det gamla Israels gudstjinst i Templet. Att man avstod
fran all instrumental beledsagning av sdngen har ibland tolkats som ett
tecken pa judarnas sorg dver att templet férstorts.

Psalmerna kantillerades (ett halvt deklamatoriskt, halvt recitativiskt
séngsitt) i synagogan, liksom i templet. Bruket har statt sig énda in i
modern tid. Musiken hade modal, dvs kyrkotonal, karaktir piminnande
om gregorianikens tonartssystem. Singen saknade fast rytm och utgick
helt och héllet frdn ordrytmen. Den sprikliga, ordlogiska rytmen uttryckte
judarnas sinne och respekt for textens innehéll. Improvisation ingick i
s&ngstilen — troligen. Den synagogala kantorsinstitutionen uppfattas av
Rosenbluth som en link mellan synagogan och templet:

Kantorsinstitutionen ...4r praktiskt taget lika gammal som synagogan, och det #r
nistan uteslutande kantorernas fortjinst, att den judiska musiktraditionen frin
templets dagar bevarats till modern tid. Kantorn kan anses vara eftertridare till en
av de tva tempelkérer, som antifoniskt utférde gudstjinstsdngen. Numera respon-
derar kantor och menighet (kér) s, att den senare svarar antingen med enstaka
ord (t ex Amen) el. med hela meningar. Denna responsform 4r ett grundelement
i synagogal musik.(Art Judisk musik i Sohlmans 1976)
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Om den senare utvecklingen av synagogans sdng och formerna fér sng av
Psalmerna i skilda traditioner av nutida judisk liturgi hinvisar jag till
Sohlmans m fl.

Jesus och urkristendomen

Nya Testamentet ger manga beléigg foér Psalmernas plats i urkyrkans béne-
liv liksom for deras centrala roll i apostlarnas teologi — citaten av och
allusionerna p4 Psalmer dr ménga; Psaltaren 4r den mest citerade boken i
NT.

Det dr hogst troligt att det bl a 4r psaltarbén som avses i notisen i Apg
2:42:

Och de (nydépta) deltog troget i apostlarnas undervisning och den inb&rdes hjil-
pen, i brédbrytandet och bénerna.

Den bén- och sdngtradition som de férsta kristna anknét till var givetvis
den judiska. Om Psalmerna sjéngs vid de judiska bénetiderna (som avses i
Apg 2:42), kan alltsd inte beliggas i killor frin nytestamentlig tid. Om
urkyrkan till den judiska béneordningen verkligen ocksd lade Psalmer,
finns det anledning att tala om en judekristen innovation i bénelivet.

De judekristna anvinde naturligtvis kantillationen nir psalmerna
sjongs, givetvis utan instrument. De sitt man anvinde var solopsalmodin
och den s k responsoriala psalmodin. Till den reponsoriska psalmodin, som
anvindes i templet, anses nu ha kommit den reponsoriala som innebar att
man anvinde ett omkvide som inte himtats fran sjilva psalmen. Somliga
forskare menar att formen hade utvecklats i synagogan och att det var
hirifrén de kristna himtade den.

Psalmerna tillhérde de férsamlingssdnger man sjéng "med férnuf-
tet”(1 Kor 14), till skillnad frdn ett slags inspirerad fri lovsing som sjéngs
under Andens paverkan. (Se Benestad s 41.)

N4gra estetiska synpunkter pd psaltarsdngen hade inte urkristendomen.
Musiken stod helt i Ordets och liturgins tjénst.
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Fran fornkyrkan till medeltiden

Det finns en teori enligt vilken Psaltaren under de férsta kristnas tid en-
bart skulle ha fungerat som en lisebok i gudstjiansten. Forst p& 200-talet
skulle man ha bérjat anviinda psaltarsdnger och d& fér att beméta gnostiska
sekter som sjong Psalmer. (Jfr Ekenberg, Formerna... s 56 med litteratur-
hiinvisningar)

Teorin dr knappast héllbar. Allt talar fér att den judiska psaltarsangs-
traditionen pé grekiskt sprak foljde med kyrkan pa dess viig runt Medel-
havet och upptogs av de nygrundade férsamlingarna. Det dr naturligt att
tinka sig att nykristna i de olika linderna paverkades av sin egen musik-
tradition s att varianter av den judekristna psaltarsdngen uppstod. Sam-
tidigt vet vi att férsamlingarna intog en mycket reserverad hallning till
den omgivande hedniska musikkulturen. Dirfor finns det anledning att
tro att den judiska s&ngtraditionen #nda bevarades timligen intakt under
de nirmaste &rhundradena efter urkyrkans tid. (Benestad, s 42f)

Att den enkla judekristna psalmkantillationen under &rthundradenas
lopp hade utvecklats till en mer konstfull kyrkosing med stora estetiska
virden, forstir man av ett avsnitt ur Augustinus Cofessiones:

De frajder som horseln kan skinka, hade gripit mig starkt och béjt mig under sitt
ok. Men du har férlést och frigjort mig. Jag tillstdr, att jag 4nnu finner behag i de
melodier, vilka Dina ord ger liv och sjil, nir de sjungas med konstfirdighet av en
fin stimma...jag skulle 6nska att de hirliga melodier, till vilka Davids Psalmer
sjungas, avligsnas inte bara frin mina utan frin hela kyrkans 6ron. Men d3 tycker
jag att biskop Athanasius av Alexandria gjorde p3 ett bittre sitt, att déma av det
jag ofta minns mig ha hért om honom: han lit den, som féredrog psalmen, sjunga
den med en s3 liten variation betriffande tonhojden, att den mer liknade tal &n
séng.(Citerat efter Benestad s 46)

Det som intresserar oss hiir dr inte Augustinus brottning med frestelsen
att den vackra sdngen kunde locka bort hans uppmirksamhet frin Ordet.
Citatet visar tydligt att de kristna nu tillit en mera konstfull sing 4n den
tidigare timligen asketiska psalmodin.

Den sng som Augustinus hir skriver om borde vara den som en ging
skulle kallas den gregorianska. P4 kyrkofaderns tid var den stadd i utveck-
ling mot allt 16digare melodier. Fyrahundra &r senare skulle den sittas pa
prant i de s k neumhandskrifterna.
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Den romerska kyrkan och gregorianiken

Somliga musikforskare (Viveca Servatius o a) anser att den s k "grego-
rianiken”, belagd i handskrifter frén 800-talet, kan ha bevarat flera karak-
teristiska drag fr&n den judiska tempel- och synagogsmusiken. Den
gregorianska s&ngen kan alltsé pd ndgot vis vara ett hérbart féreningsband
med Kristus och urkristendomen. Kanske kan man v3ga siga (med ikon-
konstniren Erland Forsberg) att s&vil den ildsta ikonkonsten (frdn 300-
talet) som gregorianiken fér oss i kontakt med urkyrkan.

Gregoriansk psalmodi (men naturligtvis inte bara den) kan beskrivas
som interpunkterande musik. Hinsynen till textens deklamation styr
musikens utformning (med speciella slutfall). Vissa subtila texttolkande
inslag finns dock i andra former av gregorianik. Ekenberg karakteriserar
gregoriansk melodik s:

Varfér ser (de gregorianska) melodierna ut som de gér? — Férklaringen ligger foérst
och frimst i den latinska texten, dess sprakrytm och sprdkmelodi, férutom i att de
gregorianska melodierna ir utformade i enlighet med en allmin musikalisk logik.
Dessutom finns férklaringen — om #n inte i alla genrer — i en vilja att framhéva
och ibland till och med méla textinnehéllet. Den gregorianska kirnrepertoarens
melodier #r alltsd inte bara melodier till latinsk text, utan de #r framsprungna ur
latinsk text och latinskt uttal. Melodiken #r snarare en "hud” 4n en klidnad p3
textens kropp...

Ur Melodier till Kyrkans dagliga bon I, s 46

Enligt ny forskning utmirktes psaltarsdngen inom gregorianiken av att

— den hade forts vidare muntligen som en halvt improviserad s&ng-
tradition

— den var rytmiskt flexibel och varierad

— sAngsittet var textbaserat och recitativiskt, rytmen fri

— man anviinde ett speciellt tonartssystem (det som nu kallas "moda-
litet”).

For en utforlig framstillning om den gregorianska stilen i vilken Psal-
merna sjongs hinvisar jag till A Ekenberg, Den gregorianska sdngen, TRO
& TANKE 1995:4.

De former for psaltarsdng kyrkan anviinde i missa och tidegird fran
urkyrkans tid fram till medeltiden var (enl Ekenberg, Formerna for psaltar-
sdng):
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— solopsalmodin, kallad psalmus directaneus, belagd aven hos cken-
fiderna. Hela psalmen sjéngs av en singare. Fran 300-talet fanns psalmist-
ens dmbete inrittat. Improvisation férekom.

— korpsalmodi in directum — hela psalmen sjongs av kér; har fa belagg.
[ ett brev av Basilius (300-talet)omtalas dock gemensamt sjungande av
Psalm 51:

Nir dagen bryter in, frambir de alla gemensamt, med en mun och ett hjirta,
bekinnelsepsalmen till Herren, varvid var och en gor botens ord till sina.

— Responsorial psalmodi anses tillhoéra de #ldsta formerna, ett arv fran
synagogan (jfr ovan). Aven responsorisk psalmodi férekom sakert (jfr ovan
om tempelsdngen). En solist sjong psalmen, menigheten en refring mel-
lan verserna.

— antifonal psalmodi anvinds i flera betydelser. Den som férekommer i
svensk tidegirdstradition 4r den vanligaste: formen avser wixelkérighet,
den ena korhalvan sjunger udda verser, den andra jimna genom hela Psal-
men. Denna form férekom inte i synagogan (enl Ekenberg a a, s 65) och
kom av allt att d5ma in sent i kyrkans historia. I vist kan den beléggas i
klostren pa 5/600-talen, i &stkyrkan ffg sikert p 800-talet. Under medel-
tiden blev formen allenarddande men éverférdes aldrig till férsamlingen.

(Bast vore att alltid anviinda beteckningen vixelkorig psalmodi om
denna form eftersom antifonal psalmodi 4r en tvetydig term.)

Hur lit det nir Psalmerna sjéngs efter neum- eller koralnotskrift?

En ganska enhillig musikforskning siger att det sikert lit olika i skilda
delar av det romerska riket. Den klingande verkligheten &r och férblir en
hemlighet. Som hos munkarna i Solesmes lit det férvisso icke! Mer, kan-
ske, som hos munkarna p4 Athos...

Den ortodoxa kyrkan

Nir kyrkan i Rom beslot att inféra latinet som gudstjénstsprak pa 300-
talet, f6ljde inte de kristna i medelhavsvirldens dstra del med. I Konstan-
tinopel (”det nya Rom”) holl man fast vid grekiskan som kyrkosprak och
gick sin egen vig, ocksd musikaliskt.

Den bysantinska kyrkomusiken, vars ildsta dokumentation 4r neumer
fr&n 900-talet, har blivit den ortodoxa kyrkans musik. Fran borjan var den
enstimmig vokalmusik. Den judiska traditionen frn synagogan att inte
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anvinda instrument har bibeh3llits fram till vara dagar — man vill att
liturgins lovsdng skall frambiras enbart av levande roster. Musiken ses
som ett nédvindigt led i gudstjénstfirandet.

Stommen i férsamlingssdngen var fram till 400-talet Psalmerna. Un-
der detta sekel vixte den for ostkyrkan typiska kontakion- och kanon-
diktningen fram, hymniska singer som parafraserade bibeltexter.

Psalmerna fortsatte att spela en visentlig roll bide i nattvardsliturgin
och i tidegiirden.

I Johannes Krysostomos (dod 407) liturgi ingér skickligt infogade Psalm-
citat i gudstjinsttextens forsta férberedande del, proskomedin. De kantil-
lerades av prist och diakon. I Katekumenernas liturgi sjunger kéren de tva
s k typikonpsalmerna (ofta Ps 103 resp Ps 146). Fére ldsningen av episteln
sjunger forlisaren och kéren proskimenon, vanligtvis verser ur Psaltaren,
samt fére Evangeliet flerfaldigt upprepade Hallelujarop med psaltarversar
i vixelsdng mellan foreldsare och kor. I de troendes liturgi ingar botpsalmen
51, som reciteras enskilt av prist och diakon. I avslutningsdelen sjunges
Ps 18:2-3 samt oftast Ps 34.

Huvudparten av den ortodoxa kyrkans musik finns i tidegirden, dir
psaltarsdngen regleras av en av de stora handbéckerna, psalterion, som
omfattar samtliga Psalmer férdelade i tjugo grupper.

Musiken ir diatonisk, dvs uppbyggd pa skaltyper av hela och halva
tonsteg. Man anviinder &tta tonarter — liknande gregorianikens tonslikten
— de s k oktoechos. I Attatonsboken hittar man texterna till de atta ton-
arterna. Var och en av tonarterna dominerar under en vecka i taget s att
man f&r fram en musikalisk cykel som ticker atta veckor.

Den ortodoxa Psaltarsdngen, liksom kyrkomusiken éver huvudtaget,
utvecklades &t olika hall i Grekland och Ryssland. I Grekland har av allt
att ddma ett mera ursprungligt sdngsitt bevarats i kyrkorna. I Ryssland
bibeholl man musikens gamla karaktir men har frdn 1500-talet och framét
valt att sjunga melodierna allt mer i flerstimmig sats. Den ryskortodoxa
kyrkan har en stor repertoar flerstimmig kyrkomusik. Flera stora tonsit-
tare (Tjajkovskij, Rachmaninov m fl) har bidragit.

Skillnaden i séngsitt mellan t ex munksingen pd Athos och en rysk
kyrkokér r verkligen mycket stor. Anda har musiken gemensamma rét-
ter.
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Fran des Prez till Pért — Psalmerna i konstmusiken

Kyrkomusiken #r halva musikhistorien, sade en musikjournalist pd SR en
géng. Yttrandet #r inte vetenskapligt men det ligger viildigt mycket i det.
De flesta av de stora kompositérerna genom tiderna har skrivit musik till
kyrkliga och bibliska texter, och bland de senare har funnits otaliga
psaltartexter.Ocks8 inom konstmusikens omrade #r Psaltaren den mest
tonsatta enskilda boken i bibeln.

Vad #r d& "konstmusik”? Fér att travestera en definition fran bildkons-
ten: konstmusik ér det som presenteras, uppfattas och behandlas som konst-
musik av dem som #r aktiva i musiklivet. Med den definitionen av konst-
musik gor jag i det foljande en vandring genom musikhistorien fér uppticka
hur Psalmerna har hanterats av ndgra av dem som kunde och kan kompo-
nera.

Kompositérerna under renissansen tolkade inte texter pa nigot utta-
lat vis. Nog kunde det férekomma uttrycksdissonanser och andra
affektmissiga understrykningar av ords innebérd ocksa under flerstim-
mighetens guldalder. Men det viktiga for dessa kompositérer var trots allt
inte att tolka innehéll och enstaka ord. Det viktiga var den kontrapunktis-
ka stamflitningen. Dirfor dr det ganska "objektiv” psaltarmusik vi finner
hos renissanstonsittarna.

Josquin des Prez (dod 1524) skrev en tonsittning av ord ur den 90:e
Psalmen fér 24-stimmig kér. Musiken ger ett statiskt och nistan hypnotiskt
intryck. De minga stimmorna bildar ett stillastdende tonsvall. Slaktska-
pet med Pirt, som dr paverkad av den tidiga polyfonins méstare, framgér
ganska tydligt just i ett stycke av denna karaktir.

Giovanni Pierluigi da Palestrinas (d6d 1594) "Sicut servus desiderat ad
fontes”, Ps 42, 4r ofta sjungen i Sverige; mycket typisk fér sin upphovs-
man, sként avbalanserad och mycket lagbunden polyfoni; ett vackert fram-
birande av texten utan affekter och just diarigenom évertygande.

Den mest berédmda psaltarkompositionen frén 1500-talet #r nog Or-
lando di Lassos (dod 1594) botpsalmer (Ps 6, 32, 38, 51, 102, 130 och 143).
De sjongs vid det s k Tenebrae-officiet fére Pask. Carl Allan Moberg ir
lyrisk nir han beskriver verket. Det #r ett "vildigt konstverk”. Av gam-
malt riknas botpsalmerna "till de #dlaste och mest fullindade skapelser a
cappella-musiken kinner, fulla av helighet, ett hogtidligt allvar och en
gripande melodik, som pé sina stillen nar det sublimaste ett ménniskosinne
kunnat uttrycka”. (Kyrkomusikens historia, sid. 142)
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En annan stimning rider i en av Giovanni Gabrielis (dod 1612)
psaltartonsittningar, den flerkériga "Omnes gentes plaudite” (Ps 47 ). Har
handlade det om storslagen lovprisning. Det musicerades med flera korer
som sjong mot och med varandra tillsammans med bl3sinstrument fran
olika liktare i Markusdomens vildiga akustik. ”Klappa hinder, alla folk,
hylla Gud med jubelrop!” Flerkérigheten som utvecklades under 1500-
talet hade f 6 sina rotter i den gregorianska vixelkérigheten.

Om det musikaliska hantverket i vokalmusiken under flerstimmighe-
tens guldalder var éverordnat musikens textbirande funktion, s& blev p&
visst sitt tvirtom under barocken.

Utvecklingen av den s k "monodin” — recitativisk solosdng med ton-
vikt pa uttrycket — hade bérjat med italienska operaférsok under 1500-
talets senare del. Under1600-talet blev det allt vanligare att tolka en texts
innehall och affekter med musikaliska medel. Man bérjade utveckla raffi-
nerade siitt att méla med toner. Den vokalmusik som skulle skrivas for
kyrkan under kommande sekler blev mycket ofta ordtolkande musik,
predikomusik, som det triffande har sagts.

Heinrich Schiitz (déd 1672) tillhor de allra storsta tonmélarna under
1600-talet. Han #r ocksd en av de fi konstmusiker som tonsatt hela
Psaltaren. Med stor skicklighet har han lyckats tolka enskildheter i
Psalmernas texter. Hans iver att tontolka var ibland s8 stor att han inte
drog sig for att dndra ordalydelsen i bibeltexten fér att uppnd en starkare
kianslointensitet. (Benestad s 125)

Den av Schiitz mycket beundrade Claudio Monteverdi (d6d 1643) me-
nade att texten skall vara den avgérande utgingspunkten fér den musika-
liska stilen (Benestad s 112). Hans konstfullhet kan studeras i hans prakt-
fulla och uttrycksfulla tonsittningar av de fem Psalmerna som ingér i hans
vesper till den Heliga Jungfrun (1610).

Mycket av den konstfulla psaltarmusiken ér komponerad fér och be-
stilld av kyrkan — &tskilliga tonsittare har ju varit anstillda som
"kyrkoarbetare” — for att forse férsamlingar med gudstjinstmusik. Inte
alla har trott pd kyrkans texter och gjort dem till sina egna — andra har
gjort det desto mer.

Vilken instillning Henry Purcell (d6d 1695) hade till sitt uppdrag kan
man undra, nir man ldser Ingemar von Heijnes bok om tonsittaren. von
Heijne menar att de krigiska psaltartexter som Purcell ibland valde gavs
mirkliga undertoner for att vara ett indirekt tilltal till Karl II i hans poli-
tiska omstindigheter. Vilket inte hindrar, skriver von Heijne, att Purcells
kyrkomusik har utomordentliga kvalifikationer. Hans ménga "anthems”
med psaltartexter #r vil fungerande”predikomusik”.
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[ fortsittningen av musikhistorien har Psaltaren tillsammans med an-
dra bibeltexter blivit tonsatt for att fungera just som predikomusik. Det
giller de tv4 storas kyrkomusik under senbarocken. G F Héndel (dod 1759)
har skrivit stort upplagda verk for soli, kér och orkester dir Psalmverser
har utlagts sats efter sats. ] S Bachs (d6d 1750) psaltarmotetter "Lobet den
Herm” (Ps 117) och "Singet dem Herrn” (Ps 147) r storslagen kérmusik
som ger uttryck for en nirmast extatisk glidje. Handel tar i sina tolk-
ningar fasta pd texternas grundstimningar, Bach tolkar ocks& misterligt
enstaka ord.

I W A Mozarts (déd 1792) kyrkomusikproduktion finns tva berémda
vesprar komponerade fér Salzburg. Den sista av dem (K 339, 1780) ar den
mirkligaste. Den femte delen bestar av Ps 150, Laudate Dominum, som 4r
ett "sopransolo av fantastisk innerlighet och lyrisk mittnad — nigot av
det skoénaste Mozart gjort...” (Folke H Térnblom i hans "Mozart Kéchel
1-626”, som tror att inspirationen till satsen #r ganska virldslig: den har
att gdra med Mozarts intensiva lingtan bort fran Salzburg vid detta till-
falle.)

Inte sa f4 verk fran féregiende sekler och inte minst en rad psaltar-
kompositioner av de stora romantiska méstarna dr (nufértiden) liturgiskt
omdjliga genom sin lingd eller sin stora besittning. Till den kategorin
liturgiskt otympliga verk hor t ex Felix Mendelssohns (d6d1847) och An-
ton Bruckners (dod 1896) stora psaltarkompositioner. Den forre skrev for
soli, kér och orkester (Ps 42, 95, 114, 115), den senare f6r kér och symfo-
niorkester (Ps 112, 146, 150).

Andra kompositorer som dgnade sig &t Psaltartexter var Schubert och
Brahms. Av b&da finns tonsittningar av bl a den 23:e Psalmen, kanske
den mest tonsatta genom tiderna.

Ett anmirkningsvirt verk dr Max Regers (dod 1916) "Ach, Herr, strafe
mich nicht” som dr komponerat éver en text sammansatt av en rad
psaltarcitat (Ps 6:1-2a, 4:2, 118:13b, 16:9, 6:7, 18:3 och 2 samt 16:11).

Motetten ér inspirerad av Bach och formen kalkerad efter dennes
psaltarmotetter. Den #r ett gripande rop om bénhérelse som slutar i lugn
fortrostan.

Nittonhundratalets mest berémda psaltarkomposition kommer att bli
Igor Stravinskys (dod 1971) Psalmsymfonin, komponerad 1930. Verket byg-
ger p4 Ps 39, 40 och 150. Stravinsky siéiger om verkets senare del:

Psalm 40 4r en bén om att Gud skall ligga en ny sing i var mun. Allelujat dr den
singen. Resten av den lingsamma inledningen, Laudate Dominum...4r en bén till
den ryska bilden av Jesusbarnet med jordglob och spira. Jag beslét ocksd att av-
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sluta verket med denna musik... Allegrot i psalm 150 inspirerades av en vision av
Elias vagn pé vig upp mot himmelen; aldrig férr har jag skrivit ngot s deskriptivt
som triolerna for horn och piano fér att ge illusion av histarna och vagnen. Den
slutliga lovsdngen méste tinkas komma uppifrdn rymden, och den livliga rérelsen
foljs av "lovsingens stillhet”...

Stravinskij/Craft: Samtal med Stravinskij 2, Pan/Nordstedts 1970

Krzysztof Penderecki var bara tjugofem ar nir han 1958 skrev sina Psalmen
Davids (bl a Ps 28, 30, 43 och 143) for kor och orkester. De musikaliska
gesterna har ibland en valdsam uttryckskraft men aggresiviteten blandas
med meditativ stillhet.

Leonard Bernstein (dod 1990) skrev Chichester Psalms 1965 p& uppdrag
av domprosten i Chichester. De blev ett lyckokast. Den som hért dem
minns slagverkseffekten i verkets borjan (Ps 108:2, ”Vakna, min sjil ... jag
vill viicka morgonrodnaden”), dansrytmerna i den féljande Ps 100, den
ljuvliga kantilenan i Ps 23 (gossopran) och kontrasteffekten genom Ps 2
("Why do the nations rage?”) som senare sjungs under Ps 23.

Originalitet och stor uttryckskraft finns ocksd i engelsmannen Robin
Orrs fyra psalmtonsittningar i Songs of Zion komponerade 1978. "Forming
a well-contrasted but unified group the Songs convey as if in a nutshell
the range of emotions characteristic of the Psalms in general”, skriver en
kommentator.

Bland moderna svenska psaltartonsittningar kan man ndmna verk av
Ingvar Lidholm (”Laudi” vari ingdr Ps 116; De profundis, Ps 130), Bengt
Hambraeus ("Five Psalms, bl a 98 och 24), Jan Carlstedt (Ps 100) samt Sven-
Eric Johanson (Ps 150 m fl).

En av de storst anlagda svenska psaltartonsittningarna ér Johannes Jo-
hanssons "Vad 4r d3 en minniska?” (slutet av 1980-talet) dir Ps 8 ér den
centrala texten. Det ir ett verk med rytmisk intensitet och klangprakt
och friska l6sningar av textunderliggningen.

”Orden skriver musiken”, har Arvo Pért sagt om sin kyrkomusik. Hans
s k minimalistiska stil 4r meditativ och effektiv. Bland hans psaltarton-
sattningar finns det anledning att nimna De profundis (Ps 130) f6r solo-
roster, orgel och slagverk (1980), Twd slaviska Psalmer (Ps 117 och 131)
skrivna 1984 fér fem soloroster samt den samma &r fullbordade An den
Wasser zu Babel (Ps 139) for fyra soloréster och orgel. Inspirationen till
Pirts senare stil lir ha kommit frdn bekantskapen med gammal ryskortodox
kormusik fran 1600-talet (med ytterst siregen dissonansbehandling) och
fran studier av senmedeltidens och renissansens tonkonst.
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OLIKA SATT ATT SJUNGA PSALMERNA | FORSAMLINGEN

1. Gregoriansk séng

Fr&n 1940-talet och framdt har — i stort — Laurentius Petri Séllskapet
(LPS) varit ensam utgivare av gregoriansk tidegardsmusik pa svenska. Ar
1949 utkom Antifonale I med musiken {6r veckans tidebéner, tio &r senare
del IT med kyrkoérets. Utgivare var priasterna Knut Peters och Arthur Adell.
Av dessa bocker har A T haft en viss ringa genomslagskraft i férsamlingar,
A Il ingen alls.

I Kyrkomusikernas Tidning 1960:8 skrev Lars Edlund en recension av
den da nyligen utgivna A II. Edlund uppvisar en péfallande stor insikt i
de gregorianska problemen och féregriper pa flera sitt den diskussion som
idag #r aktuell. Recensenten visar stor beundran fér det stora arbete som
ligger bakom den omfattande boken men sitter frigetecken infér under-
laggningsmetodiken. Till sist frdgar han: "Nir skall detta stora Antifo-
nale anvindas?”’ Frigan har visat sig berittigad. Idag 4r A Il en glémd
bok, vars utgivare manga 4nd3 vill minnas fér deras fina liturgiska sinne
och stora kirlek till saken.

Under 70-talet utgav LPS separata antifonaleutgdvor av Veckans
Completorier (1973), Veckans Middagsbéner (1974) samt Veckans Laudes
(1975). I dessa utgdvor introducerades en enklare form av psalmodi ge-
nom responsoriala alternativ. Ar 1995 utkom Den svenska tidegirden —
Completorium (Verbum). Huvudansvarig fér utgdvan var pd LPS’ upp-
drag Ragnar Holte.

Det utmirkande f6r LPS utgivningar har varit och r att gregorianska
psalmtoner och antifoner i medeltida latinska handskrifter har st&tt mo-
dell for adaptationerna. Avsikten har varit att sd troget som méjligt an-
passa de latinska melodierna till svensk text. Se ex 1. (Se vidare R Holtes
artikel i Gregorianik, TRO & TANKE 1995:4)

Ett annorlunda sitt att anpassa gregoriansk musik till svensk text re-
presenteras av Anders Ekenberg i Melodier till Kyrkans Dagliga Bon (MKDB
[-11 1993). Ekenberg har forsett Psaltarens texter med medvetet enkla
psalmtoner och antifoner. Melodierna skrivs med hjilp av formler fran
den gregorianska traditionen och egna kompositoriska insatser. Den stora
skillnaden mellan Ekenbergs och Holtes arbeten #r att den forre inte har
Holtes ambition att s& troget som mojligt dverfora latinska melodier till
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svenskt sprak. For Ekenberg #r det viktigaste att skriva melodier som sva-
rar mot det svenska sprikets krav. Han vill skriva en funktionell musik i
gregoriansk anda. Se ex 2.

En utforlig presentation av Ekenbergs adaptationsmetod finns i del 1
av MKDB.

[ Tyskland gjordes redan i mitten av detta sekel férsok att skriva "nya”
melodier till Psaltartexter (och andra liturgiska texter) i anslutning till
sprakets krav under anviindning av gregorianska melodiformler. Lars Edlund
betecknar de tyska férsdken som otillfredsstillande och torftiga i hans ovan
niamnda anmilan av A 1.

2. Psaltarpsalmer med férsamlingsomkvéide i Svenska psalm-
boken 1986

Inspirationen till Psaltarsng i Svenska kyrkans gudstjéinster kom frén den
enorma utgivningen p& 1960-talet av s k responsoriala psalmtonséttningar
i den romersk-katolska kyrkan efter Vaticanum II som frigjorde folkspraken
for liturgin. (Se vidare "Den svenska psalmboken — Historik, principer,
motiveringar”, volym 2 SOU 1985:17)

I en officiell svensk psalmbok kom denna form av psaltarsing fér forsta
gingen in genom Psalmer och visor 82 — Tilldgg till den Svenska psalm-
boken. I Psalmboken 1986 finns nu en avdelning Psaltarpsalmer och cantica
som (tillsammans med andra s&ngsamlingar av samma slag) ger férsam-
lingar tillfille att sjunga fler Psaltartexter, framfér allt i Hogméssan.

Psaltarpsalmerna i Sv psb kan anvéindas i samma funktion som vanliga
psalmer. I forsta hand foresl3s psaltarsdng vid tre tillfillen under Hogmas-
san: som ingdngspsalm, introitus eller sing efter lisning ur GT. Att an-
vianda Psalm efter lisning #r en tradition frin kyrkans #ldsta tid, d4 man
brukade dem som meditativa singer efter ldsningar.

Det utokade antalet introitus i Kyrkohandboken — Musik 1990 ger fler
tillfallen till Psalmséng i gudstjansten. Genom psalmbokssupplementet
"Psalmer i 90-talet” (Verbum 1994) har psaltarrepertoaren utékats ndgot.

Det utmirkande for de psaltartonsittningar i responsorial form som vi
aterfinner i Sv psb #r att psalmen och dess omkvide har genomkomponerats
till en musikalisk helhet. Recitationen for kor eller solist(er) slutar med
en igenkannbar formel som blir en signal fér foérsamlingen att falla in med
omkvidet. Till refringen finns i vissa fall ocksa diskantstdimmor.
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Den svenska genomkomponerade formen skiljer sig hirigenom p3 ett
karakteristiskt sitt frin enklare former av responsorial psalmodi (t ex av
Gelineau och ménga andra).

Endast tvd Psalmer — Ps 23 och 121 — terfinns med komplett text i
Sv psb.

Alla tonsittningar dr nya, inget gammalkyrkligt alternativ finns med.

Den tonsittare som bidragit mest till avdelningen "Psaltarpsalmer” 4r
Egil Hovland. P4 uppdrag av Svenska kyrkan komponerade han pa 1970-
talet ett antal "introitus med férsamlingsomkvide” som utgavs 1976 i en
separat volym tillsammans med gregorianska introitus ("Gudstjanstord-
ning fér Svenska kyrkan — 3 Introitus”).

Det utmirkande fér Hovlands introituspartitur 4r deras stora flexibili-
tet i friga om instrumentala och vokala resurser pa férsamlingsplanet. Se
ex 3.

3. Taizépsalmodi

Det férsta hiftet med "Sdnger fran Taizé” utkom pd 80-talet och har sedan
foljts av ytterligare tre, samtliga pd Wessmans férlag.Utgivare har varit:
Anders Ekenberg (1983), Curt Lindstrém och Lars Aberg (1986), Curt
och Anki Lindstréom (1989) samt Ulf Samuelsson och Lars fo\berg (1991).

Taizémusiken har kommit till Sverige genom unga svenskars vallfirder
till det ekumeniska brédraskapet i sédra Frankrike. Musikaliskt émsade
brédraskapet skinn ndgon gang pd 1970-talet. Dittills hade man anvint
Gelineaus psalmtoner, i bérjan mycket populira men i det 1nga loppet i
avsaknad av slitstyrka. Huskompositér blev Jaques Berthier, en radikal,
modern tonsittare som visade sig ha férmagan att skriva enkel kvalitets-
musik.

Taizékommuniteten anvinder ofta psaltartexter, framfér allt i den dag-
liga tidegirden. Formerna fér Psaltarséngen vixlar; mest fsrekommer olika
former av responsorial psalmodi. Till de mera originella formerna hér t ex
"Laudate Dominum” (hifte 1, s 4). Det #r komponerat med ett ostinato-
omkwvdde for kor och forsamling med text ur Ps 117, till vilket en solist
sjunger Ps 150. Formen ér foérsamlingsaktiverande och medryckande. En
nackdel kan vara att férsamlingen inte uppfattar psalmens ord medan de
sjunger omkvidet.

En annan, liknande form #r "Mitt hjirta vintar pd Gud” (hifte 4,
s 30), som har reponsorial form utvidgad med en kérsats con bocca chiusa
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efter omkvidet. Over den textlosa kdrsatsen sjunger en solist verser ur
Ps 130 och 71. Se ex 4.

Taizémusiken har haft stor framgéng i svensk kristenhet. For en nir-
mare presentation av Taizésdngen, se Music from Taizé 1-2, Collins 1985/

1986.

4. Anglican Chanting

P& 1400-talet bérjade man behandla Psaltaren flerstimmig i s k Faux
bourdonsatser med den gregorianska huvudmelodin i tenoren. Ur denna
satsteknik utvecklades under 1500-talet den for den anglikanska kyrkan
typiska icke-gregorianska psaltarkantillationen i flerstimmig sats kallad
anglican chanting.

Psalmodiformen har frdn omkring 1600-talet och framar tillféres ett
otal satser i skilda stilar. Man sjunger (ofta till orgelackompanjemang)
standigt upprepade formler i satser som &r "single” eller "double”, dvs an-
viindbara 6ver en resp tva psaltarverser.

Book of Common Prayer, som ocksa reglerar psaltarsingen, tar hinsyn
till de olika ekonomiska villkoren i stérre och mindre kyrkor. I katedraler
forutsiitts att man sjunger Psaltaren enl en tvAménaders psalmvalslista.
mindre kyrkor kan man néja sig med ett betydligt mindre antal psalmer
eller anvinda s k "Psalms”, dvs metriska psaltarparafraser i Calvins anda.

[ Svenska kyrkan introducerades anglican chanting till svenska texter pa
fullt allvar férst genom Min sjél prisar Herren I (Verbum 1975), som #r ett
forsok att dverféra den anglikanska kyrkans Evensong till svenskt guds-
tjanstliv. Formen har blivit uppskattad och boken anvindes fortfarande
p& ménga hall. Se ex 5.

5. Ortodox psalmodi

En och annan géng férekommer ocksa den typiska ryskortodoxa roman-
tiska korkantillationen i svenska kyrkor. Man kan méta den i den form
som anviindes av klostret i Chevetogne. I ex 6 aterges "Premiere Antienne”
till text ur Ps 103, som bor motsvara den férsta typikonpsalmen (se ovan
"Bysans...”) i Krysostomosliturgin. Melodin anges vara "slavisk”.

Den enkla psalmodin kan litt anvindas till svensk text.
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Mitt exempel dr hamtat ur Chants de la Liturgie Byzantine — Melodies
Slaves — Textes Francais, Editions de Chevetogne. I hiiftet finns endast en
psaltarpsalm. Fler finns i hiftet Psaumes et Graduels som kan rekvireras
fran Editions de Chevetogne, Chevetogne, Belgien.

6. Psaltarparafraser

Maénga av reformatorernas kyrkovisor var metriska psaltarparafraser. Mar-
tin Luther skrev sddana. Hans mest berémda psalm, "Var Gud 4r oss en
vildig borg” (sv ps 237), bygger pa Ps 64 och en annan, "Ur djupen ropar
jag till dig” (sv ps 537), p& Ps 130 osv.

Luther var en kulturellt 6ppen person och anvinde sig ocksd av andra
former av kyrkomusik. Calvin var i detta avseende Luthers motsats. Den
enda tilldtna musik i den reformerta gudstjéinsten var — i bérjan — en-
stimmiga, oackompanjerade férsamlingssénger av psaltarpsalmer i met-
risk rimmad omdiktning. Melodierna fick dessutom inte ge virldsliga asso-
ciationer. Den foérsta samlingen sddana sdnger utkom i Strassbourg
1539:” Aulcuns pseaumes et cantiques”. Utgivare var troligen Calvin sjilv.

I svensk hymnologi frin reformationen har psaltarparafrasen haft stor
betydelse. I Den Svenska Psalmboken 1695 fanns en sjilvstindig avdel-
ning med "Konung Davids Psalmer”, nr 22-112. Den forsta versen av pa-
rafrasen till Ps 150 lyder i tidens kirnfulla sprak:

Lover Gud i himmels hajd, Med stor gamman, lust och frsjd. Anglar och var
min ‘ska from, Lover i hans helgedom.

Denna parafras ir en av de relativt fa som har éverlevt i de f6ljande svenska
psalmbéckerna och &terfinns som nr 6 i sv psb 86:

Lova Gud i himmelshsjd, sjung med glidje, lust och fr&jd. Med hans énglar glad
och from, lovsjung i Guds helgedom.

[ samma avdelning, "lovsing och tillbedjan”, finns nigra andra psaltar-
parafraser: nr 4 (Ps 100), 7 (Ps 148), 8 (Ps 28), 9 (Ps 103). P4 andra stil-
len finns en och annan inspriingd bland de 6vriga. Naturligtvis finns para-
fraserna till Ps 23 och 121 kvar: Sv psb 558 resp 238.

En mera exakt redovisning av bibelhinvisningar till psalmerna fanns i
dubbelutgivan Psalmer och visor 76/82.
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Repertoaren #r mycket populir i Anglikanska kyrkan. BBC Hymn Book
har en stor avdelning med "Metrical Psalms” (nr 450 - 483). Se ex 7.

7. Bibelvisor

En form av forsamlingssing som blivit mycket omhuldad sedan 1970-talet
ar bibelvisan, for forsta gingen som sirskild avdelning i Sv psb 1986. Gen-
ren blev populir frn slutet av 1960-talet och férknippas girna med ”Jesus-
rorelsen” eller den “karismatiska rérelsen”. Ménga vishiften har publice-
rats.

Inte ovintat ir flera av de bibelverser som férekommer i repertoaren
hiamtade ur Psaltaren. Férutom de visor med Psalmtext som finns i Sv psb
86 — 683 (Ps 4:9), 684 (103:2) och 692 (Ps 67:4-6) — kan nimnas "Min
hjalp kommer frén Herren” (Ps 121:2,7-8) och "Tacka Herren, ty han ér
god” (Ps 106:1) som fanns i Till4gg till den Svenska psalmboken 76/82.
De 4terfinns inte Sv psb 86 men sjungs girna av manga férsamlingar.

Genren som sddan #r inte ny utan &terfinns pd ménga hall i virlden. Se
ex 8, tva bibelvisor frin Israel resp Kamerun.

8. Genomkomponerade kérsatser till psaltartexter

I meningsfullt uppbyggda musikandakter kan man anvinda en utbyggd
vesperform. Antalet Psalmer kan vara betydligt fler én de traditionellt tre.

PA textlisningens/predikans plats i vesperordningen passar genom-
komponerade satser till bibeltexter. I det nedanstiende fértecknar jag ex-
empel pd sdnger med psaltartext for kor. Listan omfattar verk av olika
svarighetsgrad och lingd. Det r6r sig om musik som interpreterar/tolkar
psaltartext, s k predikomusik. Verk med mattlig langd passar bist i vesper-
ordningen. '

Repertoaren av korsatser i genomkomponerad stil med hela Psalmer
eller del av Psalm #r omfattande. Listan nedan 4r endast exempel. Efter
tonsittarens namn har jag noterat numret p den tonsatta Psalmen. Ko-
den direfter anger ibland publikation och sprik.

G Allegri Ps 51 (Miserere) Lat
] Blow Ps 141 Ka s135 Sv
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A Bruckner Ps 37:30f Lat

W Byrd Ps 81:4 Eng

D Buxtehude Ps 98 Cantate Domino
SE Bick Ps 139 (Utrannsaka mig), Ps 42 (parafras)
] Clarke Ps 18 EK s 27

J Cruger Ps 98 Ka s 214

H Distler Ps 42 Ty

G de Frumerie Ps 23

H Howells Ps 42 EK s 80 Sv

M Karkoff Ps 117 Ka s. 183

Z Kodaly Ps 121 Ka s 158 Sv

S Larsson Ps 23

F Mendelssohn Ps 43

K Nystedt Ps 9 Eng

O Olsson Ps 120 (Lat), 121, 130

H Purcell Ps 3 EK s 22 Sv; Ps 79:5ff
C Saint-Saens Ps 51 Kas137 Sv

A Scarlatti Ps 81

H Schiitz Ps 127 Eriks Sv

CV Stanford Ps 119 Eng

G Thalben-Ball Ps 100 EK s 92 Sv
F Valen Ps 121

R Vaughan-Williams Ps 34:8 Eng

K = Engelsk kérmusik (Verbum 1977)
Ka = Kérantologi (Verbum 1972)

AVSLUTNING

Min artikel har redovisat nigot av den méngfald som musikhistorien er-
bjuder oss av olika s&ngsitt och stilar till psaltartexter. I den mén musi-
ken fyller den uppgift som tonsittaren Johannes Johansson ger den i dess
relation till Ordet har den fyllt sin verkliga uppgift:
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"Musiken har ocks3 en annan uppgift: den vill lira oss att lyssna. Musik kan vara
en piminnelse om det livsavgérande lyssnandet. Att lyssna till musik kan vara en
dvning i uppmirksamhet mot det avgérande och levande Ordet i sorlet av roster.”

Johannes Johansson i "Den oumbirliga s&ngen”, Sv Kérsdngsférb 1995
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Psalm Alt A: Psalm 91 (8)
Antifon (Ps 4:2)
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94 nar jag ro--par, sa sva--ra mig!

Psalmodi
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Ex 1. Gregoriansk tidegirdssdng p& svenska. Ur Den svenska tidegéirden — Completorium.

(Verbum 1995, Ragnar Holte)

Ant.1(8)
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Var mig nd- dig, Gud, och hér min bén; 1 nir jag
.
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ro - par, si sva-ra mig.
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X P e J: - - — 8
Ps4 8g3

Ex 2. Samma antifonmelodi med psalmton i underliggning av Anders Ekenberg. Ur

Melodier till Kyrkans dagliga bin (Katolska liturgiska nimnden, Stockholm 1993).
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Psalm (Omkvidet efter vers 1, 2 och 3)
) n Alt. A (Vid nattvardsging) -~ N NN
Unison £& e P e e e e |
kor Ao S e—m———
. . - 1 I N T
1. Sa att jag fir gi in tillGuds al - ta - re, til Gud som iar min glid - je och frajd.
2. Sasom  hjorten tringtar tilt vat-ten-back - ar, s trangtar min sjal efter dig, o Gud.
3. Ara vare Fadern och Sonen och den he-li -ge An-de.
Sasom det var av begynnelsen, nu dr ochskallva - ra, fran evighet till e - vig-het. A - men.

Ex 3. Psaltarpsalm med férsamlingssvar komponerade av Egil Hovland. Ur Gudstjinst-
ordning fér Svenska kyrkan — 3 Introitus, 1976.
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i Jag.... Psaltaren 130:5,7; 71:12,14
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yal — 1
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B &= )il 17 T ] S ] y e 11 115
¥ ¥ ¥y ¥ 1 Y
ord 2. Jag hop - pas pd Her-ren. ty hos Her- ren  dr nad. och

Ex 4. Psaltarpsalm med férsamlingsomkvide i kérsats utvidgad med con bocca chiusasats

till vilket Psalmen sjungs...

HALLELUJA 2 Ps23.

—H—— ! 1
2t i 1
o= f——1 Pt |
4  — 1
1. Herren &r min her- de, ingenting skall fattas mig.

...samt exempel pd psalmodiformel frn Taizé. Ur Sdnger frdn Taizé I1I och 1V, Wess-
mans forlag.
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Ex 5. Anglican chant i modern sittning av Ake Hillerud. Ur Laudes och vesprar.

Hskan Ohlssons, 1972.
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4. DEUXIEME ANTIENNE (PSAUME 145) ET HYMNE A L'INCARNATION

§ % maintenant, et toujours, et dans les siécles des

4

(==

T T

Ex 6. Ortodoxa psalmtoner frdn klostret i Chevetogne.

METRICAL PSALMS

METRICAL PSALMS

450 ovp sunorEDTH LM Componed o1 sdapund by Lovgs S 350 OLD HUNDREOTH LM Harmony by Jotaw Dowiam (1563-1626)
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PSALM 100 1 See previous page.

LL people that on earth do dwell,
Sing to the Lord with cheerful voice;
Him serve with mirth, his praise forth tell,
Come ye before him and rejoice.
2 See mext page.
3 O cater then his gates with praisc,
Approach with joy his courts unto;
Praite, laud, 1nd bless his name always,
For it is seemly 50 10 do.

4 See next page.

2 Know that the Lord is God indeed;
‘Without our aid he did us make;
We arc his folk, he doth us feed;
And for his sheep he doth us take.

3 See previous page.

4 For why the Lord our God 15 good:
His mercy is for ever sure;
His truch a¢ all times firmly stood,
And shall from age to age endure.

William Kecke (died 1394)
a1 1n Day's Pratter, and Scotrish Pralrer (156¢)

Ex 7. Prov pé psaltarpsalm i metriskt rimmad omdiktning frin den anglikanska

kyrkan. Ur The BBC Hymn Book 1952.
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Iv-du, iv-du, iv-du, iv-du et-ha- Frin Kamerun
D d Fy Bearbetning av Lars-Ake Lundberg
Ur Jesus fbr viirlden-pirmen, RKU-75

L4
shem be-sim-cha, iv-du, iv-du,

iv-du, iv-du et-ha-sheu besim-cha,

e e mm

s 3

- - ter dig al.ls di - na miss - g3 g -

bo- u lefanav, le-fa- nav bir-na- I Minmm (o dor - wr b e e e LT
i

fa-nav bir-na- na.

bir-na- na,

“Tjlinen Herren med glidje, komm
inf8r hans ansikte medjﬁ"ajder:;.'
P8.100:2

Ex 8. Bibelvisor frin Israel och Kamerun. "Ivdu, ivdu” 4r hiamtad frin hiftet "Tio

hebreiska sdnger” (utan angiven utgivare och férlagsbeteckning). Singen fran Ka-
merun ir himtad ur "S&nger fr3n hela virlden” (SKM/RKU, 1970-talet).
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Summary

The purpose of this article is to focus on the Psalms as songs with the
different musical forms and backgrounds which they have had up to the
present.

In the Church of Sweden, the Psalms are more often read than sung.
Of course, this does not mean that the Psalter is being used wrongly. The
important thing is to use the Psalms as texts and as a book of prayer with
a divine message.

The Swedish Divine Office with its musical accompaniment has been
published since the 1940’s. The Divine Offices have not been used much
in the parishes of the Church of Sweden. The official church has not
taken responsibility for the Divine Office, in contrast to the Anglican
Communion, for example. However, during more recent decades, one can
find more consciousness of the nature of the Psalter as a songbook.

This article is an attempt to give an outline of the Psalter as a book of
songs from the days of the Israelite temples to modern time.

The organizer of the temple music was King David. He gave great
importance to the jobs of the choir-members and the musicians. The dif-
ferent forms of the chanting singing (cantillation) of the Psalms during
the time of the temples (100 BC-70 AD) were:

— chanting the Psalms by a soloist, perhaps with a harp-instrument

— chanting the Psalms by the choir with the temple orchestra

— chanting the Psalms by the choir with a refrain sung by the people.

The refrain can often be found in the same Psalm or consist of a
Hallelujah.

There is a discussion among the scholars as to whether the Jews used
the Psalms in the synagogue. There is no certain documentation to be
found.

Jesus and the first Church used the Psalms and sung them in the Jewish
manner not using instruments.

Probably the Church preserved a good deal of the Jewish chanting of
the Psalms through the ages. In the time of Augustine, the liturgical song
of the church developed towards a more artistic and complicated song,
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supposedly a stage of development of the music which was later to be
called "Gregorian”.

The liturgical song of the Roman Church (called ?Gregorian chant”)
in Mass and Divine Office was born of the holy words of the Psalter (and
other texts). The psalmody was a punctuating kind of music, always re-
specting the syntax of the Latin language.

The liturgical music of the Byzantine/Orthodox Church was also deri-
ved from Jewish music but the development of Byzantine music was diffe-
rent. It started in the 4th century when the Roman Catholic Church
proclaimed Latin as the official language. The Psalter was sung in the
Divine Liturgy of St. John Chrysostomn as well as in the Divine Office.

There is a great difference between Greek Church music and Russian
Church music. The Greeks have preserved more of the primitive manner
of singing. The Russians started to use choir-settings of the liturgical
melodies in the 16th century.

The historical part of the article is closed with a summary of classical
Psalter music through the ages. The chapter is called ”From de Prez to
Pirt”. The names of the different composers are to be found in the article.

The name of the last chapter is "Different Ways of Singing the Psalter
in the Congregation”. Different forms are presented, and especially those
found in the Swedish Church:

1. Gregorian manner. We have two ways of singing Gregorian in Swe-
dish, namely

a) The "Laurentius Petri Sillskapet” (The Laurentius Petri Society,
LPS) endeavours to adapt the Swedish language to the original Latin
melodies in manuscripts from the Middle Ages. Professor Ragnar Holte is
responsible for the LPS music.

b) The Roman Catholic scholar and organist Anders Ekenberg
endeavours to compose in Gregorian style using melodic formulas from
the old medieval repertoire. Anders Ekenberg is the music editor of the
new Swedish Roman Catholic Divine Book of Office (Kyrkans dagliga
bon).

2. Responsorial Psalms (with refrains for the congregation) in the
Hymnal of the Church of Sweden (1986). The inspiration for this kind of
psalmody came from the Roman Catholic Church (Gelineau and others)
after the Vatican II.

_-3. Taizé-psalmody. We have four song-books, the first one published in
'1983.

4. Anglican chant in Swedish, introduced to the Church of Sweden in

1975.

96 TRO & TANKE 1996:3



5. Orthodox psalmody from the monastery of Chevetogne which has
been adapted to Swedish texts.

6. Metrical psalms. We have a small repertoire in our hymn-book. In
earlier editions, we had many more.

7. Short songs of Praise; strongly influenced by the Jesus movement and
the charismatic movement. We have some in our Hymnal, and still more
in special song booklets.

8. Choir setting motets, set to a Psalm or verses from the Psalms by many
composers; please see list.
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Den signade dag.
Tidegirden i historia och nutid

Av Anders Piltz

Tidebon, eller tidegéird som det hette pd fornsvenska — en term som togs
upp igen i bérjan av1900-talet — #r en béneform som helt impregnerade
medeltidens kyrka och i viss m&n ocks& samhillet. Den “gallikanska“ Psalta-
ren i Vulgatan, en trogen dversittning med fascinerande lyster av den pé
atskilliga stillen obegripliga grekiska versionen i Septuaginta, blev vister-
landets ABC-bok. Skolpojkar fick borja sjunga den innan de lart sig lisa.
Alla bildade ménniskor kunde den utantill. Sikert var de allra férsta bocker
som nadde Sverige med Ansgar &r 829 just psalterier. I kloster och kyrkor
sjongs Psaltaren dag och natt, alla de 150 psalmerna under loppet av en
vecka.

En av klosterfolkets huvudsysslor var upprepningen av och meditationen
6ver bibelordet, i synnerhet Psaltaren. Om just Ansgar heter det: "S&dana
stillen ur den Heliga skrift som vicker férkrosselse (compunctio) samman-
stillde han och fogade med hjilp dirav en liten bon till varje psalm i hela
Psaltaren. Denna bon brukade han kalla en krydda, ty hirigenom blev
psalmerna ljuvliga f6r honom. I dessa 'kryddor’ lade han inte stor vikt vid
den litterira kompositionen utan strivade enbart efter hjirtats forkros-
selse ... Nir andra sjong psalmer tillsammans med honom och psalmen var
slut, brukade han ensam tyst idissla dessa boner for sig sjalv ... Medan
Ansgar sjéng psalmer, brukade han ofta ocks& arbeta med sina hinder.
Han knét till exempel nit under tiden.”’ Detta ”tuggande” av Guds ord
beskrivs ofta i bilden av ett andligt dtande och smiltande av fédan, ja
lisningen och meditationen kallas "idisslande”, ruminatio. Petrus Vene-
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rabilis, en cluniacensisk abbot p& 1100-talet, prisar en av sina bréder som
bad oupphérligt: "Hans mun idisslade de heliga orden utan avbrott”.2

Sockenpristernas utbildning dgde rum vid domkyrkan. Efter pristvig-
ning kvarstod de i tjinst i domkyrkans kor under tv3 &r. De hade didrmed
fatt in tidebdnen i ryggmirgen. Det 4r helt sikert att de ocksi kunde
Psaltaren utantill. Ostgétalagen nimner bland pristens skyldigheter att
han skall sjunga ottesng (= matutin och laudes), missa, aftonsing (ves-
per och completorium) och alla tider” i kyrkan. Klockaren skulle ringa
till alla dessa tider och assistera pristen vid tidebénen med de liturgiska
svaren. | fridslagarna sigs att frid intréder, t ex vid jul, sedan forsta vespern
sjungits. Sikert har pristen list mycket privat och slagit ihop tiderna.
Lekminnen deltog normalt inte i bénen av rent sprakliga skil, ddremot i
missan, som bjod nigot fr 6ga och nisa. Anda uppmuntrades de att vara
nirvarande under de stérre hogtiderna i de viktigaste tidebonerna. I en
kyrkas utrustning ingick aller thidze bokzer.

Fr&n Norge har vi vittnesbérd om lekménnens deltagande. Om Olaf
den helige heter det att han brukade st tidigt upp, tviitta sig och g till
kyrkan och héra ottes&ng och morgontiderna innan han satte sig som do-
mare i ritten. Arkebiskop Eiliv i Nidaros stadgar 1320 att lekmin inte far
vistas i koret under det att tidegirden sjungs, med undantag fér dem som
verkligen léser och sjunger med.?

Officiegenren blev en av hég- och senmedeltidens litterira land-vin-
ningar. Man komponerade nu gérna rimmade officier, dir ocks4 antifoner
(och ibland dven ldsningar) skrevs som poesi. Tjugotre sddana #r kinda
bara frén Sverige.* Sverige bidrog till tidegérdens historia p ett sitt som
idag 4r foga kint. Den heliga Birgitta it sammanstilla en speciell tidebon
for sina klostersystrar, den s k Cantus sororum, Systrarnas sang, och till
dessa boner forfattade hon dessutom en svit lisningar om Marias plats i
fralsningshistorien.’

[ domkyrkorna reglerades tidebénen i korstadgorna, i Uppsala genom
korstadgan av 1298. Klostren hade sina egna bestimmelser.® Eftersom
katedralskolorna var uppbyggda kring kyrkans gudstjénstliv, var eleverna
forpliktade att delta i korsngen. Traditionen fortlevde i gymnasiernas
obligatoriska aftonbon, avskaffad 1906, och morgonbénen, som fanns kvar
till 1969. De mindre bénestunderna sitter 4nnu spar: tersen som l&ngrast
pé férmiddagen, nonen som motsvarande pé eftermiddagen; medeltida spar,
i form av tomrum — som stolphél i marken 4r de de enda spéren efter en
forntida boplats.’
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1.1 Tidegérdens rétter i judendomen

Tidebonerna gér tillbaka till bruken i den #ldsta kyrkan. De har sina rot-
ter i Nya testamentets ideal: ”Be stindigt”. Man foljde den judiska fromhet-
ens bruk, men framfor allt Jesu eget exempel 2

Fastin de kristna riitt snart brot med tempelgudstjénsten i Jerusalem
och judiska observanser, fanns det #ind4 en kontinuitet med den bén som
Kristus och hans apostlar deltog i. Den judiska bénen foljde en dubbel
rytm. Det ena inslaget féljer uppmaningen i femte Mosebok. Afton och
morgon, nir man ligger sig och nir man stiger upp, skall den troende
recitera Shema Israel: "Hor Israel, Herren var Gud, Herren 4r en. Och du
skall dlska Herren din Gud av hela ditt hjirta, av hela din sjil och av all
din kraft” (5 Mos 6:4-7, nu i lé6rdagens completorium).

Den andra cykeln omfattar tre béner under dagens lopp. 1 Daniels
bok, skriven p& 200-talet fére Kristus, laser vi hur Daniel gick "in i sitt
hus, dir han i sin 6vre sal hade fénster som var dppna i riktning mot
Jerusalem. Dir 51l han tre gnger om dagen ned p4 sina knén och bad
och tackade sin Gud, som han férut hade brukat géra” (Dan 6:10). Samma
bruk nimns i Judits bok (9:1, 12:5-6, 13:3). Kanske finns hir en anspel-
ning pé Psaltarens ord (55:17f): "Men jag ropar till Gud, och Herren skall
ridda mig. Morgon och kvill och mitt pa dagen suckar jag och klagar, och
han skall héra mig.” Man bad under dessa stunder det som senare blev
adertonbénen.’

Hartill kom ndgot som var specifikt fér Jerusalem. I templet frambars
ett morgonoffer och ett aftonoffer, under det att leviterna sjéng psaltar-
psalmer. Veckans dagar hade sina specifika psalmer. En stérre eller min-
dre forsamling deltog, som vi kan se av beriittelsen i Lukas om Johannes
doparens fodelse: "Allt folket stod utanfér och bad medan offret pagick”
(Luk 1:10). P stadens gator och 6ppna platser kunde man enskilt férena
sig med tempelbdnen, nir man horde ljudet av silvertrumpeter éver sta-
den (Syr 50:16). Jesus klandrar hycklarna som ber i gathérnen och i
synagogorna for att bli sedda av folk (Matt 6:5). De klandras fér sin os-
tentativa fromhet, inte for sin vana att be. Petrus och Johannes gick upp
till templet for att delta i den bon som hélls vid nionde timmen, enligt
Apostlagirningarna 3:1.

Ute pé landsbygden samlades man i synagogan vid tiden fér tempel-
offret, och kunde man inte delta dir heller, bad man enskilt, som vi ser av
Apg 10:3-30, dir officeren Cornelius vid den italiska bataljonen fick se
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en dngel, nir han bad bénen vid nionde timmen. Petrus bad likaledes
privat uppe pa taket vid middagstimmen, den sjitte timmen (10:9).

1.2 Urkyrkans och fornkyrkans tidebsn

De troende i Apostlagidrningarna héll ut i bénen och kom varje dag till-
sammans i templet, dir de av allt att ddma deltog i den dagliga liturgin.
Men ett nytt moment hade tillkommit. Man bad homothymadon, endriktigt,
med ett ord som &terkommer hos Lukas och Paulus. Bénen ér uthéllig,
standig. En liten grupp av apostlarna, Maria och négra bréder héaller ut i
bon i den dvre salen, nattvardssalen, och vintar pd den helige Ande (Apg
1:14). Paulus uppmanar sina ldsare att hélla ut (proskarterein) i bénen
(Rom 12:12, Kol 4:2, Ef 6:18) och att be utan uppehall (1 Thess 5:17).
Paulus och Silas sjong lovsanger i fangelse i Filippi mitt i natten och de
andra fingarna hérde p& (Apg 16:25).

Det #ldsta utomkristna vittnesbordet om kyrkans bén kommer frn
Plinius den yngre, som skriver till kejsar Trajanus &r 112: ”De brukar pa en
viss dag [i veckan] samlas fore gryningen och sjunga hymner med varandra
till Kristus som till en gud”.'"°Kyrkan under de férsta drhundradena bars av
hinforelse, att déma av de uppmaningar till hiingiven bén som aterkom-
mer hos kyrkofiderna. Tertullianus skriver: "Om bénen finns det alls ingen
foreskrift utom denna att man méste be alltid och éverallt”.!" Det fanns
tva boner som inte var frivilliga, enligt Tertullianus: ”De féreskrivna bo-
nerna som vi méste iaktta utan sérskild uppmaning, i gryningen och skym-
ningen”.!? Origenes manar: "De fientliga makterna droppar en ond ande i
sjalarna hos dem som férsummar bénen och inte féljer det som Paulus
kraver i lydnad for Kristi befallning: Be utan uppehall”.

Fornkyrkan fortsatte att be vid de tre bonetiderna kl 9, 12 och 15, om
man s3 kunde for sitt arbete. Hippolytos, en presbyter som levde i bérjan
av 200-talet i Rom, har &tskilligt att siiga om bénen i sin kyrkoordning:

Alla troende, min och kvinnor, skall nir de stiger upp frén sémnen p3 morgonen,
innan de p3bdrjar nigot arbete, tvitta hinderna och be till Gud och férst darefter
g4 till sitt arbete... Var och en [skall] vara ivrig att uppsoka kyrkan[s gemenskap],
dir Anden blomstrar. Om det #r en dag d& ingen undervisning ges utan alla stan-
nar hemma, skall var och en ta en helig skrift och l4sa s& mycket han kan ... Om du
4r hemma, be vid tredje timmen och vilsigna Gud. Om du vid den tidpunkten ar
ndgon annanstans, be till Gud i ditt hjirta. Ty vid den timmen sig man Kristus
fistas vid korset... Be likas4 vid sjitte timmen. Ty nir Kristus hade blivit fist vid
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korsets tri slocknade dagsljuset, och det blev ett stort mérker. S8 skall man d& vid
den timmen forritta en kraftfull bén och efterlikna hans rést... Man skall likasd
forritta en stor bdn och en stor lovprisning vid den nionde timmen... Vid den
timmen genomborrades Kristi sida, han ldt vatten och blod flyta fram, och han
upplyste resten av dagen #nda till kvillen... Be ocks8 innan din kropp skall vila p3
din bidd. Men std upp kring midnatt, tvitta hinderna och be. Om din hustru #r
hos dig, s& be bada tillsammans. Och om hon #nnu inte i4r en troende, s& dra dig
undan till ett annat rum, be, och 4terviind sedan till din sidng. Tveka inte att be.
De som ir férenade i dktenskapets band #r inte orena. De som har badat behéver
inte tvitta sig pa nytt, eftersom de 4r rena. Nir du tecknar dig med din hand, efter
att ha bl3st pd den och spottat pa den, helgas din kropp #nda ner till fétterna. Ty
Andens giva och vattnets bad, nir man later dem framg3 ur ett troende hjirta
sisom ur en killa, helgar dem som har tron. Dirfér skall man be vid denna timme.
Ty de gamla, som har undervisat oss, lirde oss att hela skapelsen vid denna timme
vilar ett 6gonblick fér att lova Herren: stjérnorna, triden och vattnen stannar
upp ett dgonblick, likasa hela énglarnas hirskara som tjdnar honom och de rite-
fardigas sjilar. De lovar alla Gud vid denna timme. Dirfér méste ocks3 de troende
vara angeliigna att be vid denna timme. Vi har ocks3 Herrens eget vittnesbsrd om
detta: Vid midnatt hérdes ett rop, man sade: Brudgummen &r hér, st8 upp och mét
honom. Och han fortsitter med orden: Hall er darfor vakna, ni vet inte vid vilken
timme han kommer. Nir tuppen gal skall du ocks3 st upp och be. Ty vid den
timmen fornekade israeliterna Kristus, som vi fér var del erkidnner genom att tro.
Vi gor det i hopp om det eviga ljuset vid de d6das uppstdndelse, och vi har blicken
vind mot den dagen... Om ni alltid kommer ih&g Kristus, kommer ni inte att
kunna bli frestade eller g3 férlorade.??

Observera att det inte handlar om munkar eller nunnor. Det #r vanliga
minniskor, upptagna med virldens allehanda, som fér dessa r&d.

1.3 Timmarnas “sakrament”

Dygnets tider hade for de kristna antagit en ny symbolladdning, de hade
blivit sacramenta, det vill siga hemlighetsfulla, nddeférmedlande symbo-
ler. Cyprianus av Karthago (déd som martyr 258) siger: "Mina élskade
broder, forutom de bénetimmar som iakttagits sedan gammalt, har nu-
mera anledningarna till bén blivit fler, liksom ocksd de hemligheter
(sacramenta) de betecknar. Man méste be om morgonen fér att fira Her-
rens uppstandelse”. Och han tilléigger: ”P4 samma sitt skall man 4n en
gang be nir solen gar ner och dagen gdr mot sitt slut. Kristus ér den sanna
solen, den sanna dagen. Nir solen gér ner och nir denna tidsélders dag
gér mot sitt slut, d& ber och bonfaller vi att ljuset @nda skall lysa 6ver oss.
Vi ber dd om Kristi ankomst, som skall skinka oss det eviga ljusets n&d ...
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Vi som alltid finns i Kristus, det vill siga i ljuset, vi fir inte upphora att be
ens om natten”.'4

Nir morkret foll p4, tindes lamporna i alla hus, och fér de kristna blev
ljustindningen en suggestiv och daglig pAminnelse om Kristus, det sanna
ljuset. Man tolkar, som vi ser, de olika timmarna p4 dygnet i anslutning
till passionshistorien och uppstindelsen. Kring medelhavet intrider gry-
ning och skymning snabbt, som varje turist vet. Utan elektriskt ljus blir
kontrasterna stora. Natten 4r mérk och farlig. Ljuset kommer som en be-
frielse.

Solmotivet, Kristus den sanna Solen, kastar sitt ljus éver ur- och forn-
kyrkan. Redan i Efesierbrevet citeras ndgot som verkar vara en da vilkind
s&ng: “Vakna upp, du som sover, st upp frén de déda, och Kristus skall lysa
over dig” (Ef 5:14). Den ildsta kinda utombibliska hymnen som #nnu
anviands 4r Fos hilarén, som maste ha tillkommit fore slutet av 200-talet
och som i versionen "Du glidjens ljus” numera anviinds i svensk tidebén.
Dess plats ir vid kvillens ljustindning, lucernariet, nér man i fornkyrkan
bar in elden och tinde lamporna. Motivet var tacksamt. Den omtyckta
aftonpsalmen och completoriehymnen O Kriste, du som ljuset dr (Sv Ps
189) fran 500-talet spelar p samma tema.

1.4 Katedralofficium och monastiskt officium

300-talet kom med fred for kyrkan. De nya forutsittningarna medférde en
liturgisk kreativitet. Man byggde kyrkor och kultplatser kring martyrernas
gravar. Bénestunderna blev offentliga pa ett sitt som varit oméjligt under
forfoljelsetiderna. Tva huvudformer av tidebdn utkristalliserades: dels det
kristna folkets bon kring sin biskop och sina prister (katedralofficiet med
Baumstarks term), dels munkarnas bon (det monastiska officiet).

Den kristna lokalforsamlingen samlades kring biskopens stol (hans
kathedra) fér att sjunga morgon- och aftonpsalmerna ur Psaltaren, alltid
desamma, och de kunde dem utantill. P& morgonen lade man till andra
bibliska s&nger eller kyrkliga prosahymner i biblisk stil. (Te Deum och
missans Gloria med Laudamus #r &nnu anvinda exempel p4 detta.) For-
utom dessa bénestunder férekom ocksa wigilior, vakor vid sirskilda tillfil-
len, dir man- efter Jesu exempel "tillbringade natten igenom i bon”. De
utmynnade i missan i gryningen. Den frimsta av alla s&dana vakor, "alla
vigiliors moder” som Augustinus kallar den, #r pasknattens vaka. Den in-
leddes och inleds med ett lucernarium av magnifikt slag, lovsangen till
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paskljuset, dn idag den latinska liturgins mest hégstimda prosastycke,
Exsultet."®

Under drhundradena efter kyrkans fred spred sig en rorelse bland de
kristna asketer som ville viga sina liv helt 4t Gud i oavbruten bon. De
inspirerades av Bibelns 6kengestalter, Mose, profeten Elia, Johannes dépa-
ren och andra som hade ldmnat bebodda trakter for att séka Gud i éde-
marken.-Vissa av dessa skapade sig en 6ken mitt i staden, déar deras liv
kretsade kring ett bonerum, ett oratorium. 1 6st och vist organiserades
dessa gudssokare till ett gemensamt liv, styrt av en regel. | &st var Pachomius
organisatdr av denna livsform, i vist dr den mest kiinde Benedictus av
Nursia (d 547).

Frin boérjan av 400-talet finns ett mirkligt vittnesbord frin Johannes
Cassianus, som di besokte klostren i Egypten, Palestina och Orienten.
Han beskriver den andiktiga koncentrationen under en tidebon i ett
egyptiskt kloster: ”Alla iakttar djup tystnad. Trots att det finns en o6ver-
skadlig skara av bréder nirvarande, tror man inte att det &r ngon annan
dar 4n den som reser sig och sjunger [psaltar]psalmen i férsamlingens mitt.
Och i synnerhet nir man avslutar bonen hors inget utom pristens rost
nir han sammanfattar bénen [i en kollekta] ...” Ingen spottar, hostar, gis-
par, suckar eller gér ngot ljud som kunde distrahera de andra. “Inte ens
de psalmer som de sjunger gemensamt férsoker de att avverka i ett svep,
utan i férhallande till [det totala] antalet verser framfér de dem i avsnitt
om tvA eller tre verser, med [tyst] bon emellan. De finner inte sin glidje i
mingden av verser utan i férstdndets insikt. Av alla krafter vill de atlyda
uppmaningen: Jag vill sjunga med anden, jag vill ocks sjunga med for-
stdndet [1 Kor 14:15]. De anser det nyttigare att sjunga tio verser med
forstdndet #n att utgjuta en hel psalm med forvirrat sinne. ... Om nigon
av de yngre bréderna i sin hiinférelse eller dérfér att han dnnu inte ér
tillrackligt fostrad bérjar dverskrida mattet i sin sdng, avbryts han av en
ildre som klappar med hénderna fran sin sittplats och ger tecken till alla
att st upp, for att inte de som sitter skall borja tycka att psalmerna #r for
langa ... niir de bérjar kiinna leda vid att gudstjénsten drar ut fér 1ngt pa
tiden.”6

Klostren iakttog nu gemensamt alla hittills nimnda bénetimmar. Dess-
utom tillade man det som kom att kallas completorium, den sista bénen
fore sanggiendet, d& man bad psalm 91 som en bén om den Hégstes be-
skydd. Den benediktinska regeln stadgar i det sextonde kapitlet: S8 séiger
profeten [David]: Jag lovar dig sju gdnger om dagen [Ps 119:164]. Detta he-
liga sjutal uppfyller vi, om vi férriittar den tjénst vi dr skyldiga vid laudes,
prim, ters, sext, non, vesper och completorium; om dessa dagens tider
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siger han niamligen: Jag lovar dig sju gdnger om dagen. Om nattens vigilia
siger samme profet: Mitt i natten stdr jag upp for att tacka dig [Ps 119:62].”
Sedan trehundratalet fanns en ny typ av liturgisk poesi i metrisk form,
hymnen. Den anvindes forst i olika utbrytarrorelser, t ex bland arianer
och donatister. De riittliriga biskoparna anlade moteld genom att férfatta
eller 1ata forfatta hymner som skulle illustrera den ortodoxa liran. Den
mest kinde hymndiktaren #r biskopen i Milano, Ambrosius, vars hymn
om inkarnationen Veni, Redemptor gentium i tidens fullbordan blev den
tyska psalmen Nun komm, der Heiden Heiland och var Virldenes Frilsare,
kom hér. Ambrosius hymner med sin jambiska dimeter blev forebilder till
otaliga andra och medeltiden blommade ut i en néstan odversk&dlig hymn-
diktning, vars yppersta produkter &nnu anvinds vid 4rets stora hogtider.

1.5 Officieplikt, privatisering och uniformering

Vi sig hur noga Benedictus tog p& anvisningarna i Psaltaren. Hans ord-
ning slog igenom inte bara i klostren utan ocksa i domkyrkorna (och dir-
med i férsamlingskyrkorna) under medeltiden. Den visterlindska tidegir-
den fick s& en utpriglat monastisk karaktir. Matutinen innehéller 18
psalmer pa séndagen, 12 p& vardagarna. Den skyldighet som frdn borjan
ansigs vila p3 ett kloster eller en kyrka att halla gudstjinstens 13ga le-
vande, kom med tiden att 6verflyttas pd personerna — p& munkarna,
nunnorna och pristerskapet i allménhet. S& uppstod den officieplikt som
annu 4vilar den katolska kyrkans ordensfolk och prister.

Forpliktelsen blev som framgar ritt betungande, i synnerhet for prister
i sjilavérd och sirskilt om officiet skulle sjungas, vilket var idealet. Under
hogmedeltiden belastades dessutom klostren med ett allt stérre béne-
pensum, s& att munkarna tillbringade en stor del av sin vakna tid i koret,
utéver andra liturgiska forpliktelser: de sju botpsalmerna, gradualpsalmer-
na, dédsofficiet (alla dessa tillkom ca 800) och det lilla mariaofficiet (ca
1000). Livet ritualiserades alltmer. Vi #r lingt ifrdn den mactfullhet som
rdde i Egypten p4 400-talet. Reformforsdken blev ménga och i allménhet
foga framgangsrika, fram till vart &rhundrade.

Den pévliga kurian anvinde fér resebruk ett forkortat och férenklat
officium, som sammanstilldes i en bok med namnet breviarium, som inne-
holl det som eljest fanns i psalterier, antifonarier, hymnarier, kollektarier,
etc. Under tolvhundratalet skapades tiggarordnarna, franciskaner och
dominikaner. De skulle i motsats till munkordnarna vara rorliga. Bréderna
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var ofta pa resande fot. Man kunde dirfér inte stilla kravet att de skulle
sjunga hela tidegirden i koret med hela den hogtidliga tidegirdens noga
reglerade rollférdelning. Franciskanerna antog den romerska kurians bre-
viarium. Ocks3 stiften skaffade sig egna breviarier.

Den enskilda psaltarbénen kom nu i centrum, parallellt med att indivi-
den hamnade i centrum fér Visterlandets intresse. Lika enhetlig som
grundstommen forblev, lika mangfaldig blev rikedomen av variationer p&
detta givna tema. Stifts- och ordensliturgierna kan liknas vid katedral-
byggena som aldrig avslutades. Efterhand som férhallandena éndras och
smaken skiftar, utvidgar man, river, lagger till ornament, férskénar och
rensar ut.

Forst med boktryckarkonsten uniformerades den latinska liturgin full-
standigt. [ Sverige skaffade stiften tryckta breviarier dren kring 1500: Lin-
koping 1493, Stringnis 1495, Uppsala 1496, Skara 1498, Visterds 1513.
Stiftsprasterskapet skulle recitera tidegirden pd exakt samma sitt som i
katedralen, eftersom "den kroppsdel som inte &verensstimmer med hel-
heten #r vanskaplig”, som biskop Henrik i Linképing motiverade sitt be-
slut att lata trycka tidegirden i Niirnberg.!”

Under senmedeltiden var tidegirden helt klerikaliserad. Breviariet blev
ett av de attribut som ingick i bilden av klerken, férutom celibatet och
tonsuren. Pristen var mannen som man kunde se g& av och an p ett torg
eller sitta pa histryggen och mumla sitt breviarium, goéra sin béneplikt.
Samtidigt gick kinslan fér bénernas ursprungliga anknytning till dygnets
tider forlorad. Eftersom morgonen var upptagen av méssan, anteciperade
man girna vid enskild bén nattens och morgonens boner kvillen fore,
kanske rent av eftermiddagen fére. Kardinal Richelieu, som hade ett styvt
jobb redan som Frankrikes premiirminister, var kind for att géra sin
breviarieplikt i ett svep mellan klockan 23 och 01 varannan natt, for att
pA s& sitt disponera sin tid s rationellt som majligt.

Efter beslut av det tridentinska konciliet utgavs Breviarium Romanum
1568. Den romerska kurians ordning gors hir forpliktande for hela det
latinska klerus, med undantag for stift och ordnar som kan uppvisa speci-
fik tradition av mer #n 200 4rs 4lder. Den totala uniformeringen lyckades
dock inte. | Frankrike antog Parisstiftet en egen tidegiird p& 1600- och
1700-talen. Man utménstrade alla antifoner och responsorier som inte
hiamtats direkt ur Bibeln och infogade atskilliga nya, bibliskt inspirerade
hymner. 1800-talets ultramontanister brinnmiérkte dessa sirliturgier. Vid
Forsta vatikankonciliet framlades en 18ng rad forslag till forbéttring av
det romerska breviariet (bittre psalmférdelning, férkortning av officiet,
utrensning av apokryfa helgonbiografier). Eftersom konciliet avbrots i
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fortid av fransk-tyska kriget, ledde dessa 6nskemal inte till ndgon omedel-
bar reform.!®

Ingenting hiinde av vikt férrin 1911, d& Pius X omférdelade psalmerna
enligt ett nytt system for att litta pd pristernas plikt. Man hade sedan
linge forstatt att tidegirden, liksom liturgin som helhet, m3ste reforme-
ras, grundliggande och genomgripande. 1945 publicerade Piux XII oviin-
tat en ny Sversittning av Psaltaren till klassiskt latin. Den hade fordelen
av att vara klar och tydlig (i motsats till Vulgatan) men offrade ocks& den
gamla versionens striva och inbedda skénhet, som burit tidebénen i
sextonhundra &r. Det blev férst det Andra vatikankonciliet som 1963 kunde
framligga principerna fér denna reform.

1.7 Tidebsnens éden i de evangeliska kyrkorna

I den evangeliska kristenheten gick tidebénen olika 6den till métes. Den
anglikanska kyrkan firar dagligen Matins och Evensong enligt 1662 &rs ord-
ning med vissa modifikationer i 1928 &rs Book of Common Prayer. Psaltaren
ar fordelad pa en ménad." Bland de reformerta upphérde tidebénen men
aterupplivades 1943 genom R Paquier och A Bardet, som i Lausanne ut-
gav L‘Office divin de chaque jour (tredje uppl 1961) efter anglikanskt méns-
ter. Ojamforlig betydelse fick ordningen fr&n franska ekumeniska klostret
i Taizé, med ursprung i den liturgiska rérelsen i Neuchatel (Schweiz). Taizé
har fatt otaliga besokare att upptiicka denna béneform.?

I de lutherska linderna blev utvecklingen ogynnsam f&r tidebénen.
Luther sjilv énskade att man morgon och kvill anordnade en gudstjénst
med en psaltarpsalm, en lingre bibelldsning, ett responsorium, en antifon
och en kollekta. Men tidebénen reducerades efterhand till ett instrument
i latinundervisningens tjinst. I Laurentius Petris De officiis frdn ca 1565
foreskrives att man i Uppsala domkyrka firar ett férkortat officium enligt
stiftsbreviariet pa sén- och helgdagar. Korprister existerade nu inte lingre.?!
I de svenska domkyrkorna behéll man visserligen den latinska s&ngen in
pa 1600-talet av sprikpedagogiska skil — och pa detta siitt sjongs delar av
den medeltida tidebdnen ur de gamla béckerna dnnu en tid. Men psaltar-
s&ngen kom i det langa loppet att ersiittas av kyrkovisor, ofta diktade med
Psaltaren som foérlaga, och dessa sénger heter karakteristiskt nog ”psal-
mer” pd nordisk botten. Ottesdng och aftonsdng férvandlades till
predikogudstjénster och kom i tidens fullbordan att férsvinna, liksom i
allméinhet korstolarna. I 1697 ars svenska koralbok ir de tre nytestamentliga
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cantica samt Te Deum bevarade med sina gregorianska melodier. Efter
1700- och 1800-talets liturgiska utarmning tog kyrkométet &r 1908 ini-
tiativet till ett vesperale fér Svenska kyrkan.?? Denna form fér tidebon
fick dock snarast karaktiren av korkonsert.

Den klassiska tidegirdstraditionen dterupplivades forst genom Arthur
Adell och Knut Peters som 1924 utgav det férsta hiftet av Evangelisk
tidegird. Ur den svenska kyrkans sdngskatt med en ordning fér laudes, ves-
per och completorium. Arbetet ledde senare fram till Den svenska tidegdir-
den, som i sin ursprungliga utformning utkom 1982 i sin sjunde och sista
upplaga, 6verarbetad och utvidgad av Ragnar Holte.?

Denna ordning 61l i god jord, i synnerhet inom den hogkyrkliga rérel-
sen men ocksi pa annat hall, dven hir och var inom frikyrkligheten. Re-
gelbunden tidebon upptogs i Uppsala domkyrka 1942. Mest anvint och-
omtyckt blev i Sverige completoriet.

Det #r mig obekant i vilken utstriickning Den svenska tidegéirden fortfa-
rande anvinds i offentlig gudstjinst. Dess sprakdrikt har fjirmat sig p&
ett besviarande sitt frén levande svenska.

2. ANDRA VATIKANKONCILIET OCH TIDEGARDEN

Den liturgiska rorelsen under 1900-talet utgick pa romersk-katolsk bot-
ten fran klostret Mont César i Louvain, Belgien, dir Dom Lambert
Beauduin initierade en foérnyelse, som skulle biras av benediktinorden.?
Man arbetade pi ett teologiskt, bibliskt, patristiskt och pastoralt plan,
organiserade konferenser och utgav tidskrifter med lokal, nationell och
virldsvid spridning. Rorelsen fick sanktion frin hégsta ort i och med Pius
XlI:s encyklika Mediator Dei den 22 november 1947. Denne péve hade
redan tidigare planerat en genomgripande liturgisk reform. 1946 fick den
romerska Ritkongregationen (numera Gudstjanstkongregationen) i upp-
drag att bereda marken. Den katolska kyrkans drkebiskopar och likstillda
(sammanlagt 400 prelater) tillfrgades om sina synpunkter och énskemal
pa tidegirden. Enkitsvaren redigerades p& 1800 kort och under 47 stick-
ord. Vid den férsta internationella pastoralliturgiska kongressen i Assisi,
organiserad av Ritkongregationen samma &r, var det bruket av moders-
mélet i gudstjinsten och reformen av tidebdnen som vickte storst in-
tresse och polemik. Kardinal Giacomo Lercaro fick kraftiga applader for
sitt foredrag om “Forenkling av rubrikerna och reform av breviariet”. P&
grund av pavens vacklande hilsa och déd 1958 ledde arbetet vid denna
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tidpunkt inte till den planerade reformen. Men det 4r viktigt att pdpeka i
hur hog grad det Andra vatikankonciliets beslut vilade p4 en lang férbere-
delse.

Konciliets konstitution Sacrosanctum Concilium om den heliga liturgin
av den 4 december 1963 #gnar 18 artiklar (nn 83-101) &t reformen av
tidebdnen. Den dogmatiska inledningen till avsnittet lir att Kristus, det
nya forbundets Overstepriist, 4r den egentlige liturgen ocksa i tidebonen.
Han férenar kyrkan med sin bon. I tidegéirden 4r det Brudgummen som
samtalar med Bruden; tillsammans riktar de sig till Fadern. Tidebonens
syfte dr att helga tiden genom lovséng. Dirfér skall varje tidebon forrittas
vid ritt tidpunkt. Laudes och vesper dr dygnets tvd tyngdpunkter.
Matutinen skall férindras s3 att den kan forrittas vid vilken tid pa dagen
som helst, inte bara nattetid. Primen avskaffas. De tre smi tiderna (ters,
sext och non) bibehélls i korbénen, men utanfér koret kan man vilja en
av dem, den som passar bist i bedjarens dagsrytm. Psalmerna skall fordelas
pa en lingre tid 4n en vecka. Lasningarna ur Bibeln, kyrkofiderna och
andra forfattare skall erbjudas i ett fylligare urval och uppgifter om helgonen
skall vara historiskt korrekta. Den lyckligen p&bérjade revisionen av
Psaltaren skall slutféras.?® De latinska hymnerna skall aterstillas till
ursprunlig form (de hade p& 1600-talet restaurerats enligt klassicerande
ideal), och allt som smakar mytologi skall avligsnas. (Vi har hir ingen
anledning att nirmare behandla tidegirdens latinska sprakdrike.)*

De viktigaste tidebdnerna bor firas gemensamt med férsamlingen pa
sén- och helgdagar. Detta forutsitter att auktoriserade 6versittningar till
modersmaélet gors. Dessa kan i framtiden anviindas av dem for vilka lati-
net ir ett hinder fér andakten.

S4 l&ngt konciliet. Bruket av modersmalet ses allts& fortfarande som
ett undantag fran regeln. Utvecklingen medférde strax att latinet, som
fortfarande #r den latinska ritens officiella sprik, nistan fullkomligt foll ur
bruk och nu endast férekommer i speciella eller hogtidliga fall (vissa sir-
skilt omtyckta antifoner, sénger och hymner).

2.1 Det romerska reformarbetet

Genomforandet av konciliets anvisningar om liturgin blev ett médosamt
arbete som uppdrogs 4t en kommission med namnet Consilium ad
exsequendam Constitutionem de sacra liturgia, "Radet fér genomférandet av
liturgikonstitutionen”, vars ledning uppdrogs &t kardinal Lercaro. For
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tidegirden bildades &tta utskott. Den férsta arbetsperioden priglades av
osikerhet och motsittningar som gillde dels férdelningen av psalmerna,
dels huruvida hela Psaltaren, inklusive de delar som innehéller férban-
nelser av fienderna, skulle tas med. Problemen lades fram for Paulus VI i
mars 1966. Hans svar innehoéll féljande énskemal:

I matutinen skulle ldsningarna bilda huvuddelen. De lingre respon-
sorierna skulle bibehéllas. I laudes och vesper maste man ta hinsyn till
att férsamlingen skulle kunna delta. B&da dessa tidebéner borde inne-
halla tre psalmer, med méjlighet till en lingre bibelldsning. Man borde ta
stillning till om completoriet skulle innehélla samma psaltarpsalmer varje
dag eller vixlande psalmer. De boner i primen som helgar dagens arbete
skulle flyttas till laudes. Férbannelsepsalmerna skulle endast férekomma
under speciella tider p& kyrkodret, dér de passar bast. De historiska psal-
merna kunde anviindas som ldsningar.

P3vens PM lades till grund for det fortsatta arbetet. P4 biskopssynoden
i Rom 1967 framlades ett detaljerat forslag. Psalmerna hade nu férdelats
pé fyra veckor. Synodfiderna réstade med stor majoritet fér detta forslag,
men med ett antal 6nskem&l om modifikationer. I princip féreldg nu den
struktur som kom att bli bestimmande fér den nya tidebénen. Hela
Psaltaren skulle anviindas. I alla tidebéner utom completoriet skulle tre
psalmer eller psalmavsnitt ing8. I laudes och vesper infogades béner for
den kommande dagen respektive férboner i litanians form (preces). 1
vespern inférdes ett canticum ur Nya testamentet. | matutinen som nu
kallades ldsningsgudstjinsten (officium lectionis) skulle, férutom de tre
psalmavsnitten, en ldngre bibelldsning och en lingre patristisk eller ha-
giografisk ldsning inféras.

Frigan om de problematiska psaltarpsalmerna var fortfarande inte till-
fredsstiallande l6st. Den framlades en andra ging fér Paulus VI. Péven
svarade i januari 1968: "Man borde ge foretride 4t de psalmer som bist
passar for kristen bén och utelimna férbannelsepsalmerna och de histo-
riska psalmerna (dessa kan man kanske anvinda vid sirskilda tillfillen)”.
Kommissionen foreslog i maj 1968 med pévligt godkinnande att lita
psalmerna 58, 83 och 109 helt utgd. I vissa psalmer skulle man utesluta
enstaka verser som vid offentlig gudstjinst kunde valla psykologiska sva-
righeter eller distraktioner. De tre historiska psalmerna 78, 105 och 106
reserverades for advents-, faste- och pasktiderna som starkast priglas av
- frilsningshistorien.

Vid denna tid redigerades ocks8 Institutio generalis de Liturgia horarum,
”Allmin inledning till tidegérden”, som #r en av den efterkonciliira lit-
teraturens forniamsta teologiska aktstycken.”
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S4 borjade den slutliga fasen av arbetet (1968-72). Endast detaljpro-
blem &terstod att 16sa: completoriets uppbyggnad, vigilior, frigan om den
kanoniska férpliktelsen for prister och ordensfolk att fira tidegirden, samt
hur missan i férekommande fall kunde kombineras med en tidebsn. I no-
vember 1969 bestimde man att morgonbénen pa latin skulle kallas laudes
matutinae och att den latinska tidegirden skulle f8 namnet Liturgia hora-
rum.

Nu sindes ett provtryck till samtliga katolska biskopar och ordens-
forestdndare. Hiftet presenterade principerna for den férnyade tidegirden
och exemplifierade dem med officiet f6r m&ndagen i fjirde veckan resp for
martyren Ignatius av Antiochia. Man ombads att studera forslaget till-
sammans med pristrdd och lekmin. Omkring 5000 svar inkom. Den &ver-
vigande majoriteten var tillfreds med resultatet. Kritiken gick vanligen ut
pa att officiet var fér "monastiskt”. Man bad ocks4 entriiget om att arbetet
skulle slutféras snarast mojligt, eftersom manga prister i den allminna
osikerhet som rdde hade évergett tidegirden som béneform.

Av samma skil utgav den franska biskopskonferensen i juli 1969 en
provupplaga i fickformat av den nya tidegirden, med titeln Priére du temps
présent och inledd med ett “karismatiskt férord. Med boken féljde en
enkit riktad till lekmin, prister och ordensfolk och en uppmaning att
delge biskopskonferensen forslag, intryck och omdémen. Boken gick ut i
stora upplagor och uppskattades mycket, frimst fér den nya uppdelningen
av psalmerna, fér inférandet av nytestamentliga cantica och fér preces.
Man 6nskade dock stérre frihet i valet av texter. Endast laudes och vesper
borde bli forpliktande.

Det franska exemplet ledde till efterfoljd. Inom nigra manader hade
Holland, Spanien, Tyskland, England och Brasilien egna utgévor av den
nya tidebénen.

Den sista frgan som Consilium skulle ta stillning till gillde den kanoni-
ska forpliktelsen. Losningen kom att inflyta i Institutio generalis (n 28-32)
och i den kanoniska lagen av 1983 (can 276, § 2, 3 och 1174). Den tidi-
gare absolut strikta regeln har nu graderats. Det sigs visserligen att bisko-
par, prister och diakoner r forpliktade att fullgéra varje dags officium i
dess helhet. A andra sidan skall de lagga huvudvikt vid laudes och vesper.
Lisningsgudstjinsten skall "troget firas”, under det att de skall vara "ange-
lagna” att fira bénen under dagen och completoriet, ”for att bittre helga
hela dagen”. I de reviderade ordningarna for diakon- och pristvigning har
officieplikten upptagits bland vigningsléftena.
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2.2 Liturgia horarum och dess sérdrag

Ett noggrant detaljarbete har lagts ner p4 att vilja psaltarpsalmer s3 att de
passar tiden p& dagen och dagen i veckan. Sirskilt markeras séndagen
som uppstindelsens dag och fredagen som lidandets och dédens. Varje
psalm inleds med en rubrik som anger dess ursprungliga innehall (t ex for
psalm 23: "Den gode herden”). Direfter foljer i form av ett tinkesprik ett
citat ur Nya testamentet, som skall hjilpa bedjaren att anvinda psalmen
som kristen boén ("Lammet skall vara deras herde och leda dem fram till
livets vattenkillor”, Upp 7:17). Slutligen omramas varje psalm (eller
psalmavsnitt) av en antifon, vanligen en halvvers ur samma psalm ("Her-
ren later mig vila p4 gréna éngar”) eller vald med tanke p4 brukar-
situationen (”Den som #ter av det bréd jag ger skall leva i evighet”; psalm
23 anvinds vid séndagens middagsbén, alltsé i niira anslutning till hog-
missan). Antifonen kan ocks8 bestimmas av tiden i kyrkodret ("Jag har
ordnat fér min méaltid. Kom till bréllopet” pa Kristi lekamens dag) eller
dagen i kalendern.

Cantica ur Nya testamentet efter de tv4 psaltarpsalmerna i vespern 4r
ett nytt inslag. De har férekommit utanfér den romerska riten. De cantica
som anvinds under veckans dagar hamtas ur Upp 19, Ef 1, Kol 1, Fil 2,
Upp 4 + 5, Upp 11 + 12, Upp 15, Upp 19. P4 fastetidens séndagar an-
vinds i stillet 1 Pet 2, p& Trettondagen och Kristi Forklaring 1 Tim 3.2

2.2.1 Bibellésningarna

Enligt, romersk tradition liser man inte ur evangelierna i tidebénen.?
Bibelldsningarna #r av tv4 slag. I lasningsgudstjinsten lises ett stycke av
ungefir 30 versers lingd. Redan biskopssynoden 1967 sysselsatte sig med
frAgan och bestamde att lasningarna skulle viljas s& att de kompletterade
missldsningarna. P4 denna grund gjordes de férsta utkasten. Omkring 50
exegeter tillfrdgades om vilka delar av Bibeln de anség bist lampade att
ge niiring for pristernas andliga liv och férdjupa deras férstdelse av
frilsningmysteriet. Eftersom storre delen av Nya testamentet skulle ldsas
i missan, vinde sig experterna framst till det Gamla. Man sammanstillde
170 perikoper som ansdgs "mycket viktiga”, 180 "viktiga men inte néd-
vindiga” och 60 som eventuellt kunde bortfalla. Av dessa 427 lisningar
aterfinns 44 ocksa i missan helt eller delvis.
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[ januari 1969 var den allménna planen klar fér remiss till 750 exegeter,
liturgiker och pastoralteologer i hela virlden. Den omfattade en 4rgdng
for advent- och jultiden, fastan och pasktiden, men tv3 &rgangar for resten
av kyrkodret. Till varje ldsning fanns ett responsorium. 200 experter sva-
rade inom stipulerad tid. De var i allminhet ndjda med arbetet, med un-
dantag av férdelningen av bibelbscker.

Rena utrymmesskil tvingade nu redaktorerna till en férkortning av
lasordningen till en enda &rgdng for hela 4ret. Fsljande principer tillim-
pades. I advent ldser man Jesaja med andra messianska profeter, med den
tematiska ordningsféljden: dom, Herrens dag, bot, frilsningléften. Frin
den 17 december anvinds Deutero-Jesaja. I jultiden ldses Kolosserbrevet
p& grund av dess inkarnatoriska helhetsperspektiv. For fastetiden har man
valt Exodus, Leviticus och Numeri. Under de tva sista veckorna lises
Hebreerbrevet samt avsnitt ur Jeremia, Klagovisorna och Hosea. I paskti-
den ldser man Uppenbarelseboken, forsta Petrusbrevet och de tre Johannes-
breven. Under resten av kyrkoéret (tiden "under &ret”) genomgés de vik-
tigaste texterna ur Gamla och Nya testamentena.

Férutom dessa ldngre ldsningar forekommer i 6vriga tidebéner de korta
lasningar (en eller flera verser) som forr kallades capitula. Urvalet har res-
pekterat traditionen, men ocks3 prioriterat bibliska kiirnord eller pregnanta
uppmaningar, med hinsyn tagen ocksa till dagen pa dygnet. I laudes lises
ur GT, i vespern ur NT. [ de fyra veckorna i psalteriet har varje tidebon
fitt en egen kort liasning. Kyrkodrets tunga tider har vardera fitt en serie
pa tva veckor. Completoriet foljer en serie om en vecka. Fester och hogti-
der har egna kortlisningar.

En kompletterande &rgng kommer att utges i ett supplementband (som
i skrivande stund #nnu inte har publicerats). Den ursprungliga tv&ariga
cykeln har anvints i lektionarier fér monastiskt bruk som utkommit pa
latin, franska, engelska och tyska, samt i den tysksprakiga utgdvan av Liturgia
horarum, som gér under namnet Stundenbuch. Den romerska kommission
(Coetus) som #nnu arbetar pa supplementet har 1992 preliminirt redovi-
sat sitt arbete vad giller kyrkodrets "tunga” tider.*

2.2.2 Lésningar ur kyrkoféderna

Valet av lisningar ur kyrkofiderna erbjod sirskilda problem. Urvalsprin-
cipen var den andliga “nyttan“. Dirfér m3ste i allménhet dogmatisk pole-
mik utg3, likas3 sddana exempel pa bibeltolkning som numera endast med
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svarighet kan erbjuda ménniskor uppbyggelse (t ex vidlyftiga allegoreser).
Texterna skulle tas frin forfattare som hela livet var ortodoxa (undantag
gors for Origenes och Tertullianus), utan att det nédvindigtvis stilldes
krav p4 helgonstatus. Aven om kyrkofiderna &tnjuter féretréide, ville man
inte utesluta senare forfattare. Efter hand preciserades reglerna sa att man
uteslét personer som inte av kyrkan riknas som helgon, om de inte varit
samtida med kyrkofiderna. Frin senare epoker har man endast tagit offi-
ciella texter (koncilier, p&var) eller kristna klassiker som Kristi efterfsl-
jelse. Andra forfattare, som Charles de Foucauld (d 1916), dom Columba
Marmion (d 1923), Romano Guardini (d 1968) och Thomas Merton (d
1968) uteslots pa Troskongregationens order och likasa den fornkyrklige
Theodor frdn Mopsuestia, bekant for sina kristologiska villfarelser. De
lektionarier som utgivits eller kommer att utges av lokala biskops-
konferenser &tnjuter dock stérre friheter, forutsatt att det ror sig om av-
lidna “katolska forfattare som utmirker sig for sin ldra och sitt helgade
liv”.

[ det planerade latinska supplementbandet kommer av allt att déma’!
dven forfattare som Pierre de Bérulle (d 1629), John Henry Newman (d
1890), samt de fyra ovan uteslutna, Elisabeth av Treenigheten (d 1906)
och eventuellt andra forfattare frin 1900-talet att ingd.

2.2.3 Hagiografiska lésningar

"Martyrakter och helgonbiografier skall vara avfattade s att de over-
stammer med faktiska historiska férhallanden” stadgade Vaticanum II i
liturgikonstitutionen (n 92 c). Alla legendariska inslag har dérfér rojts
bort. Om fornkyrkan giller att om det finns dkta och trovirdiga martyr-
akter, d4 kan de anvindas. Man kan ocks4 anviinda texter av kyrkofiderna
om ett visst helgon, dven om partiet innehéller folkloristiska inslag. Har
helgonet ifrdga efterlimnat egna skrifter, viljer man ur dessa. Fér medel-
tida eller moderna helgon viljer man négon sida som bist uttrycker ve-
derborandes spiritualitet.

Négra exempel kan nimnas. P4 Perpetuas och Felicitas dag den 7 mars
laser man ur de gripande martyrakterna frin Kartago (dessa unga médrar
dédades pa arenan under Septimius Severus forféljelse ar 203). P4 Kata-
rina av Sienas dag den 29 april liser man ett stycke ur helgonets Dialoger.
P& martyren Maximilian Kolbes dag den 14 augusti lises ett stycke ur
helgonets korrespondens med en ordensbroder om lydnaden. Mikaelida-
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gen den 29 september har fatt behlla Gregorius den stores klassiska pre-
dikan om #nglarna. P4 b&de Monicas (27 augusti) och hennes son
Augustinus dag (28 augusti) lises ur Confessiones, redogorelsen for mo-
derns dod, respektive den kiinda passagen Sero te amavi, “Forsent har jag
borjat dlska dig”.

2.2.4 Antifoner och responsorier

Mot de 6nskemaél som ville avligsna de "monastiska” inslagen i tidegirden
(antifoner, responsorier, versiklar och annat som forutsitter en dialog) tog
man redan frdn bérjan stillning — och detta inte blott av pietet mot en
vordnadsvird historia. Dessa element bidrar till att tolka psalmer och
lasningar som kristen bén och kastar skiftande ljus och dagrar éver officiet.
Dirfor gjordes en generalinventering av traditionen utifrn kritiska utga-
vor. Nir traditionen inte ville férsl4, skapade man nytt. Ett lingre respon-
sorium som f6ljer pd den patristiska eller hagiografiska lisningen har kom-
ponerats till varje stycke (i enstaka fall ér de himtade ur traditionen). De
korta responsorierna som fanns i den monastiska tidegiirden (i nagra fall
hirstammar de troligen frdn den ildsta traditionen i de romerska basili-
korna) har bibehéllits och nya har skapats. De férekommer nu inte bara i
de sm3 tiderna utan ocks4 (liksom enligt monastiskt bruk) i laudes och
vesper.

2.2.5 Férbénerna (preces)

I det romerska breviariet fanns, framfér allt p& botdagarna, serier av korta
bénerop, i allménhet psaltarord, 1&st sammanfogade och utan genomskad-
lig struktur. Nir tidegirdsarbetet forst organiserades hade man inte plane-
rat ndgot liknande inslag. Ett nytt utskott tillsattes 1967 och bestod av
italienaren V Raffa och fransminnen A M Roguet, A Morlot, ] Gelineau
och som observator broder Max Thurian frin det ekumeniska klostret Taizé,
dir man lidnge anvint serier av korta intentioner i tidebdnen. En prov-
upplaga med 1.345 boneintentioner sindes pa remiss 1969. Den slutliga
texten godkindes i april 1970. Varje formulir bérjar med en inledning. 1
laudes foljer s& fyra béner infér den kommande dagen, i vespern fem in-
tentioner av karaktiren allmin kyrkobon for virldens, de nsdlidandes och
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kyrkans behov (den sista alltid fér de avlidna). Man kan alltid géra egna
tilldgg. Serien avslutas av Fader vér (utan doxologi), omedelbart f5ljt av
en kollekta. Fér var och en av vardagarna i de fyra veckorna finns en
speciell kollekta fér laudes, ters, sext, non, vesper och completorium (i
sistnimnda fall en vecka). P4 sondagar anvinder man missans kollekta,
likas& pd alla dagar i advent, jultiden, fastan och pésktiden och helgon-
dagar. Detta inslag i den nya tidegirden r alltsa var tids bidrag till tradi-
tionen.

Ar 1970 var redaktionsarbetet i princip avslutat vad tidegirden be-
traffar och texten promulgerades pa Allhelgonadagen av pave Montini i
den apostoliska konstitutionen Laudis canticum. Aret dirpa utkom det
forsta bandet (av fyra) av Liturgia horarum iuxta ritum Romanum, editio
typica. De fyra banden omfattar sammanlagt 6.700 sidor. Omfanget beror
pé att psalteriet och andra fasta delar upprepas i varje volym.

3. DEN SVENSKA VERSIONEN AV LITURGIA HORARUM

Aven om den latinska tidegirden utkom i bérjan av sjuttiotalet, drdjde
det till 1988 innan det svenska katolska stiftet fick resurser att gripa sig
an uppgiften att skapa en motsvarighet p svenska. Arbetet pa det svenska
missalet var nu avslutat och altarboken hade tagits i bruk 1 advent 1987.3
Det byggde pa en preliminir elektrostencilerad upplaga frdn 1970-talet,
vars upphovsman varit pater Andreas Rask OSB, ddvarande ordférande i
Katolska liturgiska ndimnden (KLN). Det tryckta missalet har forhallit sig
mycket fritt till férarbetena. Huvudredaktérer var Anders Ekenberg och
Anders Piltz; i vissa delar medverkade Jan Smith och andra medlemmar
av KLN. Dirmed var en stor del av det krivande arbetet p3 att skapa
teologiskt och sprakligt pregnanta kollektbéner redan gjort.

Nir det giller tidebénen hade det katolska pristerskapet och ordens-
folket anvint antingen upplagor av Liturgia horarum pa andra sprik in
svenska eller ocks8 olika svenska provisorier, t ex Lars Lindhagens bada
utgdvor av Psaltaren fér liturgiskt bruk®* i kombination med privata
stencilerade serier av forboner. Ordenskommuniteternas intressefére-ning
utgav under sjuttiotalet stencilerat hymn- och férbénsmaterial i parmar
som kunde fémyas “rullande“. Karmeliterna i Sk&ne publicerade en offset-
upplaga av Psaltaren for liturgiskt bruk.

Anders Ekenberg hade redan tidigare lagt upp ett register 6ver hymner
pé svenska, anviindbara fér en kommande tidegird. Han kunde dirvid
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utnyttja ett férrad av ett hundratal 6versittningar ur den latinska hymn-
skatten, gjorda av Alf Hirdelin.*® Sjilvklart genomgicks sven de olika
upplagorna av Den svenska tidegéirden samt de 21 hymnerna i andra uppla-
gan av Lindhagens psalterium. Nigra ordenskommuniteter, diribland de
bada benediktinkommuniteterna i Ostra Sénnarslév och Mariadéttrarna
i Vadstena, anvinde egna hymnurval som ocks4 skattades. Aven de olika
upplagorna av Den svenska psalmboken och férarbetena till dessa genom-
soktes.

Arbetet utgick frdn editio typica altera fr&n 1985 av den latinska
tidegiirden. Det férdelades sd att Anders Piltz ansvarade fér dversittningen
av preces och aterstiende kollektor (samt enstaka antifoner), under det
att Anders Ekenberg tog hand om allt det 6vriga och fungerade som sekre-
terare och ansvarig for lay-out och sittning. Psaltarpsalmer och gammal-
testamentliga cantica himtades i huvudsak frin 1917 &rs &versittning,
med strykning av pluralformer p4 verben och med andra sprékliga juste-
ringar; lydelsen bearbetades rytmiskt (i samr8d med kommuniteterna i
Ostra Sonnarslov) for att bli majlig att anvinda i sjungen tidebsn. Till
den 4ndan utarbetade Ekenberg ett efter det svenska sprékets prosodi an-
passat system av psalmtoner som bygger pa den dldsta gregorianska tradi-
tionen, sddan den etablerats av nutida forskning.

3.1 Sérdrag i Kyrkans dagliga bén (KDB)

Antifonerna och responsorierna &versattes fran latinet, eftersom de inte
sillan #r ldtta bearbetningar av bibeltexten.

Valet av hymner har varit, ér och férblir den svéraste uppgiften for var-
je officieredaktér. Hymnen 4r en genre som ér mer littillginglig men mind-
re slitstark #n den urdldriga men motspinstiga bibelpoesin. I den man en
hymn #r vittne om sin tids smak 8ldras den. Det var inte méjligt att finna
hallbara motsvarigheter till alla de 291 latinska hymnerna i Liturgia hora-
rum. For att fylla igen vissa luckor skapades ett antal "troparier”, dvs pro-
sastycken av bysantinsk inspiration i kombination med bibelverser. Men
det mesta 3terstér att gora.

En innovation i KDB ir ett antal nyskapade Magnificatantifoner till
sondagarnas forsta vesper (pa l6rdag kvill). De dr valda sé att de skall ge
en gammaltestamentlig klangbotten till séndagens evangelium. Nagra
exempel: brollopet i Kana férbereds med antifonen ”Som en brudgum glids
at sin brud, s skall din Gud glidja sig 6ver dig” (Jes 62:3). Liknelsen om
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det goda och det usla tridet korresponderar med en antifon ur Jeremia:
"Den som fortrostar pa Herren ér lik ett trdd som stricker ut sina rotter
till backen (osv)” (Jer 17:7f).

Likas3 #r fastetidens korta responsorier mer varierade #n i den latinska
forlagan och de har himtat inspiration frdn det italienska breviariet, vil-
ket dven giller om officierna for evangelistdagar (som i det romerska
officiet dverensstimmer med apostladagar). For den heliga Birgitta (7
oktober) har ett helt nytt officium skapats (med temat Birgitta som pro-
fet och Vishetens brud), dir preces formulerats efter férebild av det ita-
lienska officiet fér Katarina av Siena. Nigra svenska helgons dagar har
forsetts med Benedictus- och Magnificatantifoner ur den svenska medel-
tidslitteraturen. S& till exempel har Brynolf Algotsson (16 augusti) fatt
antifoner frén lisningarna i hans officium om Térnekronan. Sveriges
skyddshelgon (24 september) inramas av citat ur magister Mathias Homo
conditus om helgonens f6rbén och den himmelska saligheten.

Slutligen kan nimnas att doxologin efter varje psalm och canticum,
Gloria Patri, har fatt den kortare bysantinska formen, detta av stilistiska
skal.

Den svenska versionen av Liturgia horarum godkindes av biskop
Hubertus Brandenburg pingstdagen 1989 och av den romerska gudstjinst-
kongregationen den 12 januari 1990. Den utkom i april 1990 i tv8 band
med titeln Kyrkans dagliga bon I-11, med ett omfing av sammanlagt 6ver
3.000 sidor. Sedan péskdagen 1990 ir detta den auktoriserade versionen
av tidegirden i Stockholms katolska stift. I det biskopliga férordet in-
bjéds kristna ur alla samfund att anvinda boken som ett led i ekumeni-
ken.

Publikationen mottogs i allméinhet positivt. Vad man beklagade var
omfanget och priset (1.000 kr.).

Ekenberg publicerade 1993 med KLNs godkinnande Melodier tll kyr-
kans dagliga bin, volym 1 (Tidegérdens stindigt dterkommande melodier) och
II (Psalterium vecka I-IV).

Annu terstar publikationen av bibellisningar och patristiska lisningar
till lisningsgudstjinsten. Nir arbetet paborjades 1990 fanns férutsittningar
att i Sverige &stadkomma ett lektionarium med sirskild profil. Sedan bér-
jan av sjuttiotalet hade Alf Hirdelin fér undervisnings- och uppbyggelse-
bruk bérjat 6versitta stycken ur Liturgia Horarum och andra i eget urval,
en verksamhet som han fortsatte parallellt med tolkningar av latinska
hymner under en tjugodrsperiod.’” Han stillde detta material till forfo-
gande, vilket har medfért att det lektionarium som beridknas utkomma
under 1996 i form av hiften fir en annan karaktiir &n motsvarigheten i
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Liturgia horarum. Aven svenska férfattare 4r naturlig nog foretriadda, som
magister Mathias, den heliga Birgitta, apostoliske vikarien Jakob Studach
(d 1873), Wilhelm Koster S} (d 1985) och Stig Lindholm (d 1985). Ti-
teln blir Ldsningar till Kyrkans dagliga bon.

4. EN EKUMENISK VERSION AV TIDEGARDEN

Fran flera hill yttrades énskemal om en mindre monumental upplaga av
KDB for ekumeniskt bruk.?® Jag var vid denna tid ordférande i KLN och
uppfattade ett rykte om att arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse (aKF)
skulle vara intresserad av att samarbeta med KLN p& en ekumenisk ut-
gava. [ ett brev till aKFs ordférande biskop Bertil Gértner (3 september
1990, med kopia for kinnedom till biskoparna Brandenburg och Lénnebo)
foreslog jag ett samarbete och gav ett konkret ramférslag till hur en bok pé
ca 500 sidor kunde géras. Girtner reagerade positivt (brev till mig den 25
september) och biskop Brandenburg, som ocksd informerats om projektet,
gav sitt helhjartade st6d (brev den 19 september) med hiénvisning till sina
positiva erfarenheter av bénboken Oremus och den ekumeniska psalm-
boken. KLN's ordférande inbjods den 23 oktober till aKFs arbetskonferens
pé Hjelmserydsstiftelsen den 23-24 november 1990. I ett brev (30 oktober
1990) till Ragnar Holte och Nils-Henrik Nilsson informerade jag
Laurentius Petri Sillskapet resp Svenska kyrkans férsamlingsnimnd om
vad som var i gérningen. P4 Hjelmseryd uppdrogs &t ett utskott, bestdende
av Christer Pahlmblad, Karl-Gunnar Ellversson (denne kom dock aldrig
att delta i arbetet) och Séren Bolander (kontaktperson med Laurentius
Petri Sillskapet) att utgdra en redaktionsgrupp med uppdrag att "lata ut-
fora en tidegird enligt forslaget tillsammans med KLN, vari forutsitts att
ett motsvarande beslut fattas av KLN”. Slutligt beslut om forldggare skulle
ske genom gemensamt beslut av aKF och KLN.*

Biskop Girtner 6verlimnade en skrivelse frn aKF till biskopsmotet i
Uppsalai januari 1991 med anhéllan om synpunkter. Biskopsmétet beslét
"att med varm tillstyrkan éverlimna skrivelsen till gudstjanstkommittén
vid Svenska kyrkans férsamlingsnimnd”.** Missionférbundets ddvarande
missionsforestdndare Walter Persson anmilde (vid ett samtal med mig i
Visterds den 15 mars 1992) sitt och sitt samfunds intresse av samarbete.
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4.1 Redaktionella principer

Nir arbetet paborjades var forutsittningarna att boken skulle kunna an-
vindas vid offentlig gudstjinst i kombination med KDB. De #ndringar
som gjordes skulle i majligaste mén bestd av férkortningar samt en an-
passning till det medeltida kyrkodret, som f6ljs av Svenska kyrkan och de
flesta frikyrkor (med Septuagesima, Sexagesima, Fastlagssondagen samt
rikning av sondagar efter Trefaldighet). Dubbleringar och alternativ skulle
utgl. Stdrsta mojliga hiansyn skulle tas till den svenska completorietradi-
tionen enligt Den svenska tidegdrden. "Svenska kyrkan, de protestantiska
frikyrkorna och den romersk-katolska kyrkan [méste] obetingat riknas
som tre jambordiga parter, som tillsammans vill bruka det romersk-katol-
ska materialet, eftersom detta har storre teologisk och spirituell bredd
och halt 4n ngon nu existerande motsvarighet.”* Boken skulle inte an-
tas som eller ersitta ndgon officiell handbok i ndgot samfund. Det redak-
tionella ansvaret méste vila hos initiativtagarna (enligt principen kockar
och soppa). Manuskriptet skulle tillstillas berérda samfundsledare for
granskning.

Det var mer komplicerat #n man anat att banta ned texten och finna
en rimlig princip fér detta. Varje dndring férde med sig konsekvens-
dndringar, och inte minst uppstod ett stort behov av nya korshinvisningar.
Ett viktigt principiellt beslut fattades i juni 1991 av redaktionskommittén
(som vid detta tillfille bestod av Bolander, Pahlmblad och Piltz) att trycka
Psaltaren i numerisk ordning och inte enligt KDB — detta for att 6ka
bokens anviindbarhet; man kunde d4 flja ocksa andra principer fér psalm-
urval (benediktinsk ordning, Taizé, etc). Ragnar Holte inbjéds och ac-
cepterade hosten 1992 att redigera materialet for kyrkodrets completorier
i anslutning till Den svenska tidegéirden.

Den 2 juni 1993 6verlimnades av redaktionskommittén ett prov-
manuskript samt forslag till ett gemensamt forord till biskop Brandenburg,
missionsférestandare Persson och drkebiskop Weman, med begiran omsyn-
punkter och om underskrift av forordet.

Den 4 oktober 1993 inkom de enda specifika reaktionerna p4 det ut-
sinda provmanuskriptet, frin Nils-Henrik Nilsson, Svenska kyrkans
forsamlingsniamnd. Denne hade sex 6nskemal: 1. En syndabekiinnelse "dir
Maria inte har en central plats” [en s&dan fanns redan i materialet]. 2.
Mariaantifonerna efter completoriet "bér borja pé ny sida”. 3. i férboner-
na... nimns inom parentes paven, biskopen, missionsférestandare” vilket
kan ge intryck av "hierarkisk rangordning”. 4. I férordet bor forklaras att
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Kristi kropps och blods hogtid saknar motsvarighet i kyrkodret inom Svk
och SME 5. "Maria-dagarna ... har ett flertal antifoner som gar litet for
langt i forhallande till traditionen i Svk (och SMF)”, och det anmiirks att
"missoffersliran” finns antydd. 6. En hymn innehéller frasen "eldens flam-
mor”, vilket antogs syfta pa skiirselden.®

Biskop Brandenburg féreslog en omkastning av tvé stycken i forordet
(ett forslag som foljdes) och underskrev det den 18 februari 1994. Arke-
biskop Wemans underskrift meddelades den 10 augusti samma ar. Krister
Anderssons {denne hade under tiden blivit missionsférestandare i Svenska
Missionsférbundet) underskrift kom den 22 juli 1995. I samma brev be-
kriftades ocksd att Walter Persson 6énskade st som undertecknare.*

I maj 1994 dndrades ovintat férutsittningarna for arbetet, sedan Bibel-
kommissionen i Uppsala meddelat att man nu ténkte forcera arbetet med
Psaltaren och firdigstilla en fullstindig provéversittning till slutet av maj
1995 (publiceringen skedde i oktober). Detta beslut hade fattats bl a pa
grund av uppgifterna om den ekumeniska tidegirden. Varken KLN,
redaktionskommittén eller bokforlaget Arcus i Lund, som under véren
1994 fatt uppdraget att ge ut boken (i tivlan med fem andra forlag), va-
gade satsa pa en produkt som inte innehéll den nya psaltaréversittningen.

Ragnar Holte presenterade successivt materialet till de sirskilda comple-
torierna fér advent, jultiden (och Mariadagar), fastan, passionstiden, pask-
tiden, pingst och Allhelgonadagen.

Den disposition som man slutligen bestdmde sig for blev foljande.

Hymnerna omdisponerades si att ovanliga versmatt (och troparier)
flyttades bort fran laudes och vesper, dir i stort sett bara jambisk dimeter
och sapfiskt versmatt kvarstar.

Under vecka I upptas de fullstindiga formuliren fér tidebdnerna (utom
psaltarpsalmerna). Hir anges vilka psalmer KDB anvisar fér de fyra veck-
orna. Under veckorna II-1V finns de texter som i KDB skiljer sig fran
vecka [: kort ldsning, responsorium, Magnificat- och Benedictusantifon,
preces. Den som vill férenkla kan alltid halla sig till vecka I. For kyrkogrs-
tiderna finns vardera tva serier: advent I av eskatologisk prigel, advent II
priglad av vintan pa Jesu fédelse. Fastan I har asketisk karaktir, fastan 11
betonar Jesu lidande. Pask I anvinds fére Kristi himmelsfirdsdag och talar
om livet i den Uppstadndne Herren, pask II 4r en férberedelse for pingsten.

[ 6vrigt har man tagit med de hégtider som finns i den svenska
almanackan, med tilligg av Kristi kropps och blods hogtid (Kristi leka-
mens dag), som ocks8 fanns i mer rudimentér form i Den svenska tidegdrden.
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4.2 Ekumeniska svarigheter och [8sningar

Kring &rsskiftet 1995 inbjod férlaget Arcus genom Sheila Malik (de lut-
herska) teologiprofessorerna Per Erik Persson och Bo Johnson att granska
manuskriptet (l4get den 25 november 1994) ur ekumenisk synpunkt. Pers-
son avgav sitt votum skriftligt den 23 mars 1995. Férutom typografiska
korrekturer och stilistiska iakttagelser hade Persson vissa betinkligheter
mot "de manga otvetydiga inslagen frén sirdrag i den romersk-katolska
traditionen”. Han riktar dogmatiska erinringar mot uttrycket kyrkan som
"sakrament” (hdmtat ur Lumen gentium) , "dédssynden”, "offret” (om
missan), och stiller sig frdgande infér "de heliga tre pdskdagarna”, vidare
infér mojligheten att acceptera adjektivet "katolsk” i stillet for "allmén-
nelig” om detta ord inte komme att anviindas i trosbekénnelsen, samt till
talet om "jungfrurna” (om ordenskvinnor), vilket "ter sig ovanligt frim-
mande i den svenska situationen”. Att be for "vér pdve” vore omdjligt for
Svenska kyrkan och Missionsférbundet. Marianska titlar som "virldens
hirskarinna, himmelens drottning” etc vore likasé frimmande, liksom
anspelningar p& dogmerna om Marie obeflickade avlelse och lekamliga
upptagning till himmelen. Persson slutar sin granskning: "Jag forestiller
mig — for egen del — att man kan rikna med att en bok som denna kan
bli allmént accepterad utanfér det romersk-katolska stiftet i Sverige un-
der vissa forutsittningar, dock inte om den publiceras i foreliggande skick”.
Professor Johnson meddelade sina synpunkter muntligt till kommitténs
sekreterare Pahlmblad.

Redaktionskommittén beslét att i rimlig utstrickning modifiera for-
muleringarna pa ett antal punkter for att tillmétesgd 6nskemalet att und-
vika kontroversteman och géra boken ekumeniskt méjlig, s& att ménnis-
kor ur olika samfund skulle kunna anvinda den utan att gra vald pé sina
samveten; detta giller da sjilvklart dven katolikerna. (Foljande exempel
antyder ytterligare en saklig komplikation: varken missionsférbundare eller
romerska katoliker ir, av skilda orsaker, villiga att tala om ”prister” och
“missa” nir det giller Missionsférbundets ordinerade personer resp natt-
vard).

For den liturgiska bénen tillsammans med kristna ur andra samfund
existerar det pd katolskt hall precisa regler i det romerska, ekumeniska
direktoriet av 8r 1993,% nn 108-121. Det heter dir i n 111: ”En s&dan
[gemensam liturgisk] bon skall forberedas i samférstdnd och i samrdd med
representanter for kyrkor, kyrkliga gemenskaper och andra [berérda] grup-
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per. Tillsammans skall man komma éverens om ... valet av teman, l4sningar
ur den heliga Skrift, hymner och vilka béner som skall anviindas.”

[ anslutning till denna princip gjorde redaktionskommittén en grade-

ring av texternas traditionstyngd. Salunda féretogs ett fatal justeringar i
preces. Deras latinska originalversion #r inte pabjuden (biskopskonfe-
renserna har generell mojlighet att byta ut dem mot andra texter).* Ty-
pen av #dndringar kan enklast studeras genom en jimférelse mellan t.ex
sidan 122 i KBD II och sidan 478 i Tidegdrden, kyrkans dagliga bon.#7 Dir-
emot gjordes inga 4dndringar i antifonmaterialet. De starkaste uttrycken
fér mariansk fromhet finns i slutantifonerna i completoriet.* Dessa #r klart
markerade med rubriken "Mariaantifoner” som romersk-katolska alterna-
tiv. Inte heller har nigra ingrepp gjorts i de bysantinska Mariaantifonerna
pé nyarsdagen.® P4 denna dag anges med en rubrik att man kan anvinda
juldagens texter, med tillsigget: "I det romersk-katolska kyrkogret har Nyfrs-
dagen rubriken 'Maria, Guds moder’; man anvinder d& de féljande tex-
terna i sin helhet”.
Dirmed har inte ett dogmatiskt minimum efterstrivats. Som det stdr i det
redaktionella férordet: ”Vi har av praktiska och teologiska skl inte ansett
oss béra 8stadkomma en minsta gemensam némnare. Férbénerna kan dér-
for innehalla sddana uttryck fér fornkyrklig och medeltida liroutveckling
som avvisades av 1500-talets reformatorer (t ex f6rbon for de avlidna, vad-
jan om helgonens férbon, jungfru Marias medverkan i fralsningshistorien,
etc). Vi menar att det kristna enhetsarbetets svérigheter pa detta sitt fram-
star i blixtbelysning. Vi viljer att inte ignorera dem. Genom denna irliga
redovisning hoppas vi finna vigen till en fortsatt reflexion &ver vér tro, sd
att vi till slut kan métas pé djupet (jfr Luk 5:4).”%°

Som professor Persson sjilv uttryckte saken: Ett simre alternativ vore
att varje gdng man 'avviker péfallande frin reformatorisk bénevokabulir’
ange andra texter att anvindas som alternativ, ’simre’ darfor att det efter
allt att déma skulle kriva en rad nyskrivna bénetexter med alla de risker
detta skulle féra med sig. Vem skulle kunna ta pd sig en sddan uppgift?”!
Forbonsmaterialet ur Liturgia horarum har dirmed fatt kvarsta i substanti-
ellt ofériandrat skick, och eftersom Tidegdrden, kyrkans dagliga bon ér att
betrakta som en materialsamling, limnas det till brukarens avgérande hur
och i vilken utstrickning det skall anviindas.*

Arbetet med den samkristna tidegirden har priglats av de komplika-
tioner som troget slar folje med seriés ekumenik. Att projektet till slut
kunde genomféras ir i sig ett steg ndrmare den kristna enheten, som bara
kan &terfinnas och &tervinnas pé djupet, genom bot och bén.*?
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NOTER

1 Boken om Ansgar. Rimbert: Ansgars liv, dvers av E Odelman, Stockholm 1986, kap
35.

2 ] Leclercq, The Love of Learning and the Desire for God, 21974, 90.

3 Jfr E Molland, "Tidegird”, Kulturhistoriskt lexikon fér nordisk medeltid (KLNM) 18, sp
264-268.

4 1 Milveden, "Rimofficium” i KLNM 14, sp 305-319.

5 Jfr S Helander, "Tidegird”, KLNM 18, 255-268.

6 Helander, ibid.

7 Jfr A Uddholm, "Sankt Olof och djiknarna — en studie i skolkonservatism”, i
Kyrkohistorisk drsskrift 1976, 147ff.

8 Framstillningen av tidegirdens historiska utveckling foljer i fortsittningen i huvud-
sak standardverket A G Martimort, L'Eglise en priere, IV, 173ff, skriven utifrn
den romerska liturgireformens perspektiv (med utférliga litteraturlistor). Den bista
Sversikten 6ver tidebdnens historia i sig #r f n R Taft, The Liturgy of the Hours in
East and West, Collegeville 1986.

9 Strack & Billerbeck, 1V, 208-249.

10 Epist 10, 96.

11 De oratione, 24.

12 Ibid, 25.

13 Hippolytos, Den apostoliska traditionen, 41-38. Overs och kommenterad av Anders
Ekenberg, Uppsala 1994, 71ff.

14 De dominica oratione, 35.

15 Jfr Mdssbok. Mdssans ordning och béner samt ldsningarna fér sén- och helgdagar, Stock-
holm 1989,346ff.

16 De coenobiorum institutione, 11, 9-10.

17 Breviarium Lincopense, utg efter originalet 1493 av Knut Peters, Lund 1950, 1.

18 S Biaumer & R Biron, Histoire du bréviaire, Rom 1905, 404-408.

19 Martimort, IV, 199. Jfr W Gordon Wheeler, "Prayer of the Hours in Anglicanism
and the Reformation Churches”, i Seminarium 24, 1972, 154-161.

20 Communauté de Taizé, La louange des jours, femte helt omarbetade upplagan, Taizé
1971. Psalmerna ir férdelade pd sex veckor, se Tidegdrden, kyrkans dagliga bén,
914ff.

21 A O T Hellerstrém, Liturgik, Stockholm 1954, 261ff.

22 Ett forslag utkom 1914, redigerat av U L Ullman och John Morén. Det fick officiell
status féljande &r.

23 R Holte, "Den svenska tidegirden”, i Tidegirdens tillskyndare (TRO & TANKE
1991:5), 7-18.
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24 Framstillningen av den liturgiska férnyelsen av tidegirden efter Andra vatikan-
konciliet féljer i huvudsak Annibale Bugnini, liturgireformens huvudsekreterare,
som i La riforma liturgica, Rom 1983, i detalj har redovisat arbetets ging (tysk 6ver-
sdttning Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament, Freiburg etc 1988).

25 Detta syftade pd Pius Xll:s ciceronianska 6versittning som dock helt évergavs till
férman for Neo-Vulgatan (se féljande not).

26 Se Te decet hymnus. L'innario della "liturgia horarum”, Vatikanen 1984, utgiven av
Anselmo Lentini, benediktin frin Monte Cassino och den huvudansvarige for
revisionen av det latinska hymnmaterialet. Volymen innehéller den officiella tex-
ten, med kritisk apparat och i fdSrekommande fall motiveringar till de #ndringar
som gjorts i originaltexterna (av sprikliga, metriska, estetiska eller teologiska skal).
Jag forbigar hir ocksa frigan om den reviderade Vulgatatexten (Neo-Vulgata) som
utkom med pavlig approbation 1979 och som ingér i den andra upplagan (editio
typica altera) av Liturgia horarum frin 1985 (den férsta upplagan inneholl redan
den reviderade Vulgata-Psaltaren som p4 nigra punkter justerats ytterligare i den
andra upplagan).

27 Fullstandig éversittning i Kyrkans dagliga bon, 1, 26-81.

28 Man fdreslog ocks8 att anvinda 1 Kor 13, kirlekens hoga visa, men detta forslag foll
dérfor att texten inte hor till hymngenren. Samma argument anvindes mot
Johannesprologen och Saligprisningarna.

29 Med undantag av vigiliorna p4 sén- och helgdagar. P4 séndagarna lises en uppstin-
delseperikop, utom under fastan, d& lisningen hémtas ur passionsberittelserna.

30 I Gudstjanstkongregationens officiella publikation Notitize 306/307 (1992), 9-167.
31 Jfr féregdende not.

32 Det finns en rik litteratur om den reformerade romerska tidebénen. D de Reynal ger
i Théologie de la Liturgie des Heures, Paris 1978, en noggrann och subtil teologisk
analys av (den latinska) tidegirdens struktur och de enskilda tidebdnernas spiri-
tualitet. En medryckande och utmirkt introduktion har skrivits av Theodor
Schnitzler (sjilv medlem av Consilium), Was das Stundengebet bedeutet. Hilfe zum
geistlichen Neubeginn, Freiburg etc 1980.

33 Missalet finns i "folkupplaga” i Mdssbok. Méssans ordning och béner samt ldsningarna
for sén- och helgdagar, Stockholm 1989 (1.360 sidor).

34 Jfr Psaltaren och andra bibliska sdnger jamte veckodagarnas tidebéner, med vardagsantifoner
och forslag till psalmférdelning. Andra tillokade upplagan, Saltsjobaden 1969.

35 Sedermera publicerade under titeln Gloria. 160 tidegirdshymner med musik. Wessmans
musikforlag [Slite], 1990.

36 Psaltarpsalmerna 23, 36, 39, 110, 121 och 126 hade publicerats i provéversittning
av Bibelkommissionen (Fem bibelbécker 1979) och anvinds dirfor, liksom cantica
ur de deuterokanoniska béckerna (Tillidgg till Gamla testamentet 1986). Evangelie-
cantica togs ur dversittningen 1981, canticum ur Upp 19 ur Bo Giertz dversitt-
ning av Nya testamentet 1981. Ovriga nytestamentliga cantica éversattes av Eken-
berg speciellt for tidebdnsbruk (av musikaliska skil).
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37 Publicerade i urval framst i antologierna Kyrka, gudstjinst, sakrament. Texter frdn
fornkyrka och medeltid, Uppsala 1975, och Vigledning: kristen spiritualitet under tu-
sen dr (200-1200), Uppsala 1978.

38 Bl a Martin Lénnebo i Svenska Dagbladet den 29 juli 1990 och Ragnar Holte i
Signum 1990, 173-175.

39 aKFs styrelse, protokoll den 24 november 1990, §4.

40 Biskopsmétets protokoll den 21-23 januari 1991, §29. Hir 4r inte platsen att redo-
gora for detaljerna fram till undertecknandet av det gemensamma foérordet, en
process som komplicerades genom missférstdnd som dock kunde klaras ut vid ett
sammantride i Kyrkans hus i Uppsala den 3 mars 1995,under ordférandeskap av
Ingrid Johansson, med representanter for olika intressenter, enligt ordningen i
inbjudan: Sven-Erik Pernler, Anders Ekenberg, Anders Piltz, Christer Pahlmblad,
Soren Bolander, Ragnar Holte, Hans Bergstrém, Mats Brandt, Per Mases (ej nir-
varande), Anders Eckerdal, Maria Thyresson Hedin, Rolf Larsson (ej nirvarande),
Christer Asberg samt drkebiskop Weman.

41 A Piltz, PM till redaktionskommittén den 12 april 1991.

42 Arkebiskop Weman gjorde tillsammans med Lars B Stenstrém och Ragnar Persenius
en genomgAng av materialet och gjorde en férteckning 6ver ett fital stillen som
kunde sittas inom klammer. ”Vi féreslog ddremot inga #indringar i textmaterialet.
Det som kunde kinnas 'ovant’ fér vara 6ron skulle st8 kvar s8 att — precis som
anvisningarna anger — vi inte vijer for vira olika bénetraditioner (det gillde om
jag minns ritt ndgra boner riktade direkt till den heliga jungfrun Maria)” (brev
fr&n Weman till KLNSs ordf Sven-Erik Pernler den 21 augusti 1994).

43 Krister Andersson i brev till Sven-Erik Pernler den 22 juli 1995.

44 Holtes forslag att byta ut ingdngsversiklarna "Omvind oss till dig, du var frilsnings
Gud. Och avvind din vrede ifr&n oss” mot "Uppritta oss, Gud, vAr riddare! Lat
din vrede fara, ge oss liv!”, "Gud, kom till min riddning” mot "Gud, befria mig”
samt responsoriet "l dina hinder, Herre Gud, befaller jag min ande” mot "Gud, i
dina hinder limnar jag min ande” vickte opposition fran Pahlmblad och Piltz
och avvisades slutligen. Holte utgav i oktober 1995 p& Verbums férlag en version
av de fyra veckorna och completorierna (med dessa och andra avvikelser) samt
med musik adapterad enligt Laurentius Petri Sillskapets principer, under den gamla
titeln Den svenska tidegéirden. | december 1995 utkom ytterligare en tidegirdsbok
pa svenska med musik (enligt Ekenbergs system), nimligen Dag efter dag. Tide-
boner for S:t Davidsgdrden (redigerad av Anders Ekenberg och Per Mases). Den
ansluter sig till KDB, har ett psalterium (med Bibelkommissionens éversittning)
pa tva veckor samt material fér kyrkodrstiderna och officier fr de stérsta hogti-
derna. Den saknar morgonb&ner (missan dr morgonbén pd S:t Davidsgérden).

45 Utgiven av det pavliga radet for kristen enhet den 25 mars 1993.
46 Bugnini, Die Liturgiereform, 591; Institutio generalis de Liturgia Horarum, nn 184,
KDB [, s 66.

47 Andra exempel: bonen "Befist véra biskopar i gemenskapen kring piven N” ersat-
tes med "Ge din kyrkas ledare profetians ande”. I bénen "Visa din kyrka som
enhetens sakrament” har "sakrament” ersatts med "tecken”, eftersom begreppet
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"sakrament” inte anvinds p3 detta sitt i de reformerade samfunden och bénerna
méste kunna anvindas utan lingre kommentarer.

48 Till exempel antifonen Mundi Domina, celi Regina ur Link&pingsbreviariet 1493.

49 Exempelvis "Busken som inte fortires av Gudomens l3ga var en bild av dig, du rena
Jungfru. Du Guds Moder, bed for oss”.

50 Tidegdrden, kyrkans dagliga bon, ix.
51 Utlatande till forlaget den 23 mars 1995.

52 Detta har lett till inbérdes diametralt motsatta omdémen. Utgévan sigs vara "er-
bjuden till bruk #ven fér andra samfund [4n det romersk-katolska] och i den me-
ningen ’ekumenisk’, men endast marginellt anpassad till dem” (R Holte, Svensk
pastoraltidskrift 1996, 881). Fran annat hall frigas: "Varfor inte séiga det rent ut:
ekumenisk innebir inrittning i det reformatoriska ledet?” (A Hirdelin, Katolsk
Kyrkotidning 1, 1996, 14).

53 P& uppdrag av kardinal Cassidy uttrycker sekreteraren fér kontakterna med luther-
domen vid det pévliga rddet for kristen enhet, Heinz-Albert Raem, sin férhopp-
ning "dafB es mit diesem wertvollen Buch gelingen mége, die Okumene in Schweden
in eine geistliche Tiefe zu bringen” (brev till biskop Hubertus Brandenburg den 29
januari 1996).
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Summary: The Divine Office in
Western Tradition and in
Sweden

The Swedish Roman Catholic version of the Divine Office, reformed after
the Second Vatican Council (Liturgia horarum), was published in 1990
with the title Kyrkans dagliga bén (in two volumes). The idea was advanced
among Lutherans and Evangelists that this book could be modified and
shortened for ecumenical use. In October 1995, Tidegdrden, kyrkans dag-
liga bon appeared with a preface signed by the Lutheran Archbishop of
Uppsala, the Roman Catholic bishop of Stockholm, and the Chairman of
the ”"Svenska Missionsférbundet”, a mainstream Congregationalist
denomination. It comprises substantially all of the de tempore material of
Liturgia horarum with some minor modifications. Also, it uses the new
version of the Psalter published simultaneously by the Swedish Bible
Translation Commission.

As a background of these books, the history of the Divine Office in
Western tradition is traced: the daily prayer of the primitive Church,
subsequent developments, how the "cathedral” office was superseded by
the monastic, the increasing privatization of liturgical prayer, the obliga-
tion of religious and clerics to acquit one’s daily due, and the formation of
the breviary.

Some observations are made concerning the diverse fates of the Office
in Anglicanism and Lutheranism, respectively. After the Reformation in
Scandinavia, the Divine Office was replaced by preaching services, and
even if the psalmody was retained for some time in the schools as a means
of teaching Latin, the place of the Psalter was eventually taken over by
hymns (which are called "psalms” in the Nordic countries), and the hymn-
book is used among Lutherans rather like the Breviary among the Catholic
clergy. The traditional Office was revived in the Lutheran Church of
Sweden in 1924 by private initiative, and it has been cherished by the
High Church movement of this century.
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Most of the essay is devoted to a rather detailed record of the forma-
tion of Liturgia horarum after Vatican II and of the successive Swedish
versions. Some of the Swedish material does not correspond to a Latin
original but was created for the Office in Swedish. The Compline service
(the most well-known Hour among those who pray the Office in Sweden)
is richer and more varied than its Roman counterpart. The antiphons are
in many instances new creations, especially the Old Testament antiphons
for Magnificat in the first vespers on Sundays. The greatest challenge was
to find suitable hymns, ancient and modern, for the seasons and the feast
days of the year. Hymn-writing is an exacting genre, and most of that
work remains to be done, in Swedish as in other languages.
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Andhimtning.
Psaltare och tidegiird ur
pastoralt perspektiv

Av Ake Talltorp

Ett stycke livs bedjande historia! — Det var med den kinslan jag packade
upp bokpaketet frin Arken och héll den nya Tidegirden i min hand; en
hisnande kinsla som vickte till liv hur det kiindes férsta gdngen jag upp-
tiackte vad tidebénen betyder i Kyrkans liv.

Kyrkans Ungdoms programkvill var éver. Aret kan ha varit 1962 eller
1963. Det drog fram&t nattens timmar. Somliga réjde undan i férsamlings-
hemmet, andra satt i ndgot horn och diskuterade eller bara "degade”. I en
hylla fick jag se en bok som jag aldrig tidigare sett: DEN SVENSKA
TIDEGARDEN. Stycken ur Psaltaren jamte lovsdnger och boner for dagliga
bonetimmar. Sirskilt spAnnande verkade inte titeln, men av ndgon anled-
ning 6ppnade jag 4nd& boken och dirmed &ppnade sig en ny virld, en
dimension som sedan dess f6ljt mig pA4 min uppticktsfird in i Kyrkans
virld. Det hisnande perspektivet gillde den bedjande Kyrkans liv.

I KYRKOLIVETS MITT

Det bedjande gudsfolket genom &rtusendena hade landat i Nissj6 forsam-
lingshem en natt nir bade sextiotalet och jag var unga. Ett stycke livs bed-
jande historia! Landningen hade skett mitt i en svensk kyrkoférsamling,
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mitt i en ung och kyrkligt ganska ”obelastad” ménniskas liv. Just dir, i den
lokala férsamlingens liv, var det som upptickten ocksi kom att vixa och
fordjupas.

Visst motte jag senare tidegirden ocksd i andra sammanhang: under
KGF-méten p& Kronoberg, i bonelivet i Gamla Hjelmseryds kyrka, i Vaxjo
domkyrka, och hos Fader Gunnar p4 Gratia Dei, fér att nu bara nimna
nigra, men den avgdrande kontinuiteten fanns hela tiden i Completo-
riegruppens bén i min hemférsamlings kyrka. Det var dir, vid den pastorala
basen, som vixandet skedde. Det var dir den bedjande Kyrkan hade sin
landningsplats. Det var dir mitt och andras kristenliv och kallelser mejsla-
des fram. Det var dir jag av v&r ungdomsprist fick min forsta, egna Tide-
gard, till p& kopet forsta upplagan frdn 1944, en bok som f6ljt mig sedan
dess som en god guide i bénens liv. Ett stycke livs bedjande kyrkohistoria!

Just detta 4r mitt synfalt, det pastorala perspektivet. Jag skriver dessa si-
dor som den férsamlingsprist jag dr och forblir, fylld av den fasta och envisa
overtygelsen att det avgdrande i Kyrkans liv sker p8 lokalplanet, i det ut-
hélliga firandet av Missan, i Ordets ritta fétkunnelse, i sjilavardens for-
trolighet och i den gemensamma bénens gemenskap. Ingenting av detta
ar sarskilt publikknipande, men vad Kristi Kyrka i vart land behover ér
inte spektakulira jippon, utan "donum perseverantiae”, uthdllighetens nd-
degdva. Dit hér den gemensamma , uthdlliga bénen, bénen f6r Guds skull,
bedjandet av Guds Ord, helgandet av tiden, "Tidegéirden, Kyrkans dagliga
bén”.

LEVANDE PULS

For att kunna leva maste varje kropp ha ett blodfléde. Nir hjirtat stannar
borjar organismen falla sénder. Att den levande pulsen finns och fungerar
4r knappast en frga om tycke och smak. Utan blodfléde, inget liv!

S4 4r det ocksd i Kyrkans kropp. Missans regelbundna firande ir inte
en friga om lamplighet. Det handlar om hur vi ger trons liv niring och en
plats for tillvixt. Missans firande r hjdrtpunkten i forsamlingens kropp.
Dir hjartrytmen slér och pumpar livgivande blod ut till kroppens olika
lemmar sker ocksa ett hemlighetsfullt vixande. Kristna ménniskor, som i
sin forsamling fér riklig niring, far dirmed ocks3 kraft att viixa till i frimo-
dighet och vittnesbord. Mdssa och mission hér oskiljaktigt samman. En "vil-
nird” kristen delar medvetet och omedvetet med sig av sitt livs djupaste
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upptickt. P4 samma sitt hammas vittnesbérdet av andlig sviltkost och
underniring. Andligt utarmade kristna upphér s smaningom att tro.

LIVGIVANDE ANDNING

Byggandet av den pastorala basen, att ”bygga upp Kristi kropp” (Ef 4:12),
ar en stor kallelse for bdde prister och lekfolk. Att det flitiga firandet av
altarets sakrament med den séndagliga Missan i fokus 4r en fundamental
verklighet i det byggandet #r en aspekt som numera ocks3 inses av Kyr-
kans ledning. S8 har férvisso inte alltid varit fallet, men méngas uthélliga
arbete pa det pastorala basplanet bérjar nu f8 genomslag ocksa i de hogre
divisionerna. Aterigen besannas ordspraket: ”Vad stort sker, sker tyst”.

Till det tysta men uthélliga byggandet hor ocksd det gemensamma
bénelivets restaurering i Svenska kyrkan. Fér den som ett antal 4r haft
forménen att dela Kyrkans liv pd mera "solbriinda” breddgrader ter det sig
mirkligt att det gemensamma bedjandet i véra svenska kyrkoférsamlingar
ar s sillsynt. Méjligen dr den religitsa individualismen en bov i dramat.
Om "religionen ir en privatsak”, blir med viss naturlighet ocksa boneli-
vet en privatsak, ndgot som endast (och bast!?) sker i enrum. Dirmed
bortfaller det gemensamma bedjandet tillsammans med andra kristna. For-
samlingen reduceras till en samling privata individer, utan behov av att
tillsammans 6sa ur trons killor.

Att den religitsa individualismens perspektiv ir helt frimmande for
en biblisk syn #r alldeles givet. Trons liv 4r i Skriften en "korporativ” stor-
het, kroppens gemensamma vixande, en "koinonia” dir man delar en ge-
mensam verklighet. "Om en lem...., alla de andra med den” 4r det bib-
liska grundackordet i allt byggande av trons liv (1 Kor12); ett perspektiv
dir man delar livet i dess helhet just dérfor att det dr en helhet. Som ett
afrikanskt ordsprék uttrycker det: "Mtu ni watu” (”en méinniska dr ménnis-
kor”).

Kanske ir det bristen p8 en sddan helhetssyn som fatt det gemensamma
bonelivet att féra en s& tynande tillvaro i véra kyrkoférsamlingar. Att
bristen p& gemensam och naturlig bén ér en verklighet kan omvittnas av
manga férvanade besdkare frin kristenhetens mera ”solbrinda” regioner,
dir man pé ett sjilvklart sitt bar fram livet i gemensam bén infér Gud.
Att en kristen manniska ber, och dessutom ber tillsammans med andra, ar
en sjilvklarhet i vara giisters hemlander. Atskilliga svenska turister och
bistdndsarbetare har i t ex Tanzania motts av den smatt frustrerande fra-
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gan "Unasali wapi?” (" Var firar du gudstjinst?”, ordagrant, ”Var ber du?”).
Den tekniska termen for att fira gudstjzinst (kusali) 4r diar synonym med
det gemensamma bedjandet, den bedjande Kyrkan i funktion.

Parallellt med, och i motsats till, bénelivets privatisering finns ocks
bland minniskor i vart land ett sensorium fér att bénen #r en viktig verk-
lighet. Inte minst ménniskor med mer eller mindre 16s koppling till den
officiella kyrkan visar sig ofta ridkna med bénen som en viktig dimension i
kristna minniskors liv. "Du skall veta att jag tinker pa dig”, sade jag fér en
tid sedan till en minniska, och tillade: "Det betyder att jag ber for dig”.
Svaret kom direkt: "Det vore vil konstigt om du inte gjorde det!”.

Bakom den svenska forsiktighetens fasad i andliga fragor finns en Ling-
tan efter tider och platser dir ménniskor ber och ir stilla infér Gud. Det
tilltagande ljustindandet i vara alltmer 6ppna kyrkor ir ett tecken i den
riktningen. Bénedmnen som limnas i kyrkornas bénelddor 4r en annan
fingervisning i samma riktning: Slut in mig i er gemensamma bon! Be fér mig
och hjélp oss att be for NN.

Det finns bland vart folk en intuitiv kénsla fér att kroppen behéver and-
ning for att leva. Detta giller ocksd Kyrkans kropp. Alltsé behéver vi inte
vara s svenskt blyga och &verforsiktiga nir det giller att ateruppbygga
den gemensamma boénens liv i vara kyrkor! Vad som sagts om det
sakramentala livets intensifiering giller i hégsta grad ocks4 den korporativa
bonen. Hir giller uthdllighetens kallelse, bdde for prister och lekfolk. Den
som vintar pd de stora skarornas anstormning frin férsta borjan vintar
forgives, men detta far inte avhélla oss frin att bérja och att fortsitta
ihardigt. Det &r inte ointressant for kroppens liv om andningen fungerar
eller inte. Den gemensamma bénen i kyrkan hér till denna livgivande and-
ning!

TIDENS HELGANDE

Vad ir tid? — Kring den frdgan funderar den judiske teologen Abraham
Joshua Heschel i en charmerande bok om Sabbaten och dess mening." 1
fokus star tankarna om skillnaden mellan tid och rum och om minniskans
roll i den spanningen. Risken &r att méinniskans liv fortingligas och hon
blir finge i rummet, platsens begrinsning, tingens fingelse. Mot férting-
ligandet av ménniskan stiller Heschel tesen: "To have more does not mean
to be more”.? Genom att silja sig till slav under tingens begrinsning blir
minniskan trasig i grunden.” Istillet behdver hon uppticka att frihetens
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dimension, den gudomliga dimensionen, ligger i insikten att "time is the
heart of existence™ Vad som d& blir viktigt #r att leva i tiden och att hel-
gaden.” Rent konkret betyder detta i judendomens sammanhang ett hel-
gande av sabbaten som tydliggor livets hjirtpunkt.® Tingens och rum-
mets dimension forgdr men tiden, Guds tid, bestar.” Dirfor dr helgandet
av tiden, genom framfér allt firandet av sabbaten, en delaktighet i den
helighet som #r "the heart of time”.®)

"Tidens helgande” — i Kristi Kyrkas sammanhang kinner vi igen
kyrkodrets frilsningsdrama i den beskrivningen. Tiden ligger i Guds hand,
och nir minniskan lever i Hans nu, 4r hon synkron, samtida, med den
Heliges dimension. I kyrkodrets liturgiska drama blir tid och evighet syn-
krona i nuet: "Sdsom det var av begynnelsen, nu dr och skall vara, frdn evig-
het till evighet”. Ocks4 i den korporativa bonens bedjande av Guds Ord
sker denna synkronisering. Det gemensamma bedjandet i tiden, tidebonen,
innebir att Kyrkan #r samtida med Gud och uppfylld av hans Ord. Dir-
med byggs en katedral i tiden, den bedjande Kyrkans verklighet, konkreti-
serad i den lokala férsamlingens bén och lovsang infér Honom ”som dr
och som var och som kommer” (Uppb1:8).

| BACKSPEGELN

Utan historiskt perspektiv blir samtiden obegriplig. Bakgrunden férklarar
nuet och hjilper oss att ana tendenser in i framtiden. S& #r det i samhil-
let. S& ar det ocks4 i Kyrkan. Om man i teologin och kyrkolivet blir ointres-
serad av historien, ir filtet vidéppet for subjektivism och total frihet i
tolkningen av vad som ir kristen tro och bekinnelse. Nir teologin tappar
fotfistet i Skriften och Kyrkans erfarenhet, och dirmed i den konkreta
historiska verkligheten, tappar den ocksd markkontakt med sitt inkar-
natoriska fundament och kan sviiva ut i idéernas och modellernas ogripbara
viirld, dir ménskliga tyckanden blir normen fér tro och liv.

Om tidegirdens kyrkohistoriska utveckling i stort #r andra férfattare
bittre skickade att skriva #n jag. Diaremot vill jag ur pastoralt perspektiv
ta upp nigra viktiga trender inom 1900-talets kyrkoperiod i Sverige, ef-
tersom dessa tendenser far konkreta nedslag bade i utformningen av
tidegirdsmaterialet och tillimpningen i den lokala verkligheten.

Nir de bdda pristerna Arthur Adell och Knut Peters for férsta gdngen
mottes pa ett kyrkligt ungdomsliger i Boxholm sommaren 1923,” hade
tankarna p3 ett aterupplivande av en tidegirdstradition redan borjat ta
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trevande form inom delar av kyrkolivet. Sjilva hade de dock andra visio-
ner dn de officiellt sanktionerade planerna. Just deras erfarenhet av det
pastorala arbetet som férsamlingsprister fick dem att se vigar och model-
ler som var annorlunda #n det officiella ménstret. Motet mellan de tva
pristerna blev borjan till ett epokgérande férnyelsearbete av bonelivet i
Svenska kyrkan.

P& uppdrag av 1908 ars kyrkomote hade 1914 utgivits ”Vesperale for
Svenska Kyrkan”.!” Inspirationen var tydligt tysk med kontinental
"Festgottesdienst” som féredéme. Karaktiiren av dessa vespergudstjénster
var att de frimst var en kérens angelégenhet, inte férsamlingens. Som Knut
Peters sjilv uttryckte det: ”1914 ars Vesperale...ir visentligen tiankt for
3horaren”.! ”"Gudstjinsternas huvudkaraktir” har dir "férvandlats frén
bon till festmusik”.'” Samma karaktir och funktion bibehélls i den bear-
betade upplagan 1925.

Hir finns, enligt Peters, en avgérande skillnad i férhallande till den av
Arthur Adell och honom sjilv utgivna "Evangelisk Tidegird” (1924), dar
gudstjinsterna “iro avsedda for tillbedjare, icke for 8horare”.'? Att denna
distinktion har stor principiell och pastoral rickvidd siger sig sjilvt. I grun-
den rér vi vid frdgan om Kyrkans gudstjénster skall vara konsertverksam-
het for folket eller liturgiskt integrerad bén och férkunnelse dir det bed-
jande gudsfolket 4r subjekt. Distinktionen ir i hégsta grad livsviktig, ocksa
i kyrkolivet idag.

Distinktionen mellan kyrkfolket som objekt eller subjekt sammanfaller
med skillnaden i inriktning pa produktionen av tidegirdsmaterial p4 offi-
ciellt kyrkligt hall och av mera "privat” ursprung. Tendensen till kyrkfolkets
objektifiering 4r tydlig i de olika officiella utgdvorna 1914 och 1925, liksom
dven under den 25-8riga resa som tanken p3 ett ”Bihang till kyrkohand-
boken” féretog sig under &ren 1938-1963.'% Resultatet blev en utgdva av
diverse liturgiska ordningar, benimnda "Ordning f6r vissa gudstjanster vilka
icke upptagas i Den svenska kyrkohandboken”.!) I den enskilt framvuxna
tidegiirdstraditionen 4r diremot den medvetna tyngdpunkten lagd pa de
forsamlades gemensamma och aktiva deltagande i tidebénen, det bedjande
gudsfolkets bon.

En viktig skiljelinje inom svensk tidegirdstradition p& 1900-talet ater-
finns i frigan om omfanget av det ”Psalterium”, mingden psaltarpsalmer,
som utgor kirnan i all tidebdn. Hir finns tvd huvudlinjer, bada principellt
motiverade och praktiskt tillaimpade i olika tidegirdsutgévor:

a) Adells och Peters linje, manifesterad i ”Den Svenska Tidegdrden”. Den
modell de valde foljer urvalets princip. I en artikel 1931 redogér Arthur
Adell for de styrande principerna bakom deras gemensamma arbete. Tan-
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ken #r att skapa "ett Psalterium...i betydelsen av ett urval av Psaltarens
psalmer avsett for liturgiskt bruk, till enskild och offentlig bén och medi-
tation”.!® Syftet &r pastoralt: Psalteriet skall kunna "tjina den offentliga
morgon- och aftonbénen samt husandakten, och den enskilda andak-
ten”.!” Av den mélsittningen dras slutsatsen: "Psaltaren i dess helhet kan
icke av oss brukas i den enskilda och offentliga andakten”. Praxis inom
den romerska och den anglikanska traditionen att anviinda hela Psaltaren
avvisas.'®

Urvalsmodellen omfattar inte bara vilka psalmer som skall anviindas.'
De psalmer som skall anvindas skall krympas till limpliga perikoper, bade
av omfingsmissiga och inneh3llsmissiga skil. Psalmperikopernas antal
bor begrinsas till “ett sjuttiotal”,”? var och en omfattande hogst 10-12
versar. Y Generella urvalskriterier bor vara att "sidana perikoper utviljas
eller sammanstillas, som kunna befinnas limpliga att inforlivas med
evangeliskt gudstjinstliv”.?? Knut Peters framhaller ocks8 vikten av att
anvindarnas bibelkunskapsniva beaktas. Somliga psalmer kréver, for att
ritt uppfattas, "sirskild kinnedom om gammaltestamentliga tankegéngar”,
och bér dirfor uteslutas. Detsamma giller enstaka verser, som bor strykas

ur ”annars ldmpliga psalmer”.?%

b) Lindhagens linje, manifesterad i "Psaltaren och andra bibliska sdnger
jamte veckodagarnas tidebéner” . Adells och Peters vigval var inte utan mot-
sigelse inom de kyrkliga kretsar dir tidegirden brukades. Som exempel
kan nimnas "Rundbrev om Kyrklig Férnyelse”, dir Jan Redin 1958 efter-
lyste ett komplett Psalterium, omfattande “samtliga psalmer...utan
forkortningar eller uteslutningar”.?®) Nagra 4r senare, 1961, utkom s3 ge-
nom Lars Lindhagens férsorg ett Psalterium, innefattande alla Psaltarens
psalmer plus ett antal Cantica ur Gamla och Nya Testamentet.?” Boken
kom att i alldeles sirskild grad anvindas i tidebonerna vid kyrkliga stiftelser
och i det spirande kommunitetslivet i Svenska kyrkan. Under tiden fort-
satte Lars Lindhagen att, utifrin samlade erfarenheter, redigera en utvid-
gad upplaga som publicerades 1969.%

Genom Lindhagens Psalterium 1969 hade svensk kristenhet fatt ett
komplett veckopsalterium, innehallande en odelad Psaltare, andra bibliska
Cantica samt fasta ordningar for veckans olika tidebéner, dirtill bl a in-
struktioner, tydande rubriker till psalmerna och en artikel av Hans C
Cavallin om "Psaltaren som bonbok”. Boken kom att, trots sin begrin-
sade upplaga, fa spridning ocksa utanfér Svenska kyrkans ramar, mycket
tack vare att den vuxit fram som ett resultat av en internationell tidegéirds-
fornyelse med rotter i bade katolsk och reformatorisk tradition. Redan i
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detta faktum fanns ett ekumeniskt incitament som inte tillrickligt har obser-
verats.

Att Arthur Adell och Knut Peters framstar som tidegirdens portal-
gestalter i Svenska kyrkan under 1900-talet 4r en sjalvklarhet. Vad som
dadremot #r och forblir ett mysterium fér mig, #r att den insats som Lars
Lindhagen utférde, med stdd av ”Arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse”
och mitt i den pastorala verkligheten som férsamlingsprist, inte uppmérk-
sammats efter fértjinst inom svensk tidegirdsforskning. Att som i t ex
"Svenskt Gudstjinstliv, rgng 66” endast omnimna detta pionjirarbete
med orden "annat tidegirdsmaterial?’, finner jag vara hogst anmarknings-
virt, alldeles sirskilt som det 4r just linjen frin Lars Lindhagens arbete
som nu burit frukt i " Tidegéirden, Kyrkans dagliga bon”!

I en recension skrev Jan Redin 1961: "Det intressanta arbete som Lars
Lindhagen har utfért #r ett steg mot ett fullstindigt svenskt breviarium.
Det ropar pé sin fortsittning”.?® I nddens &r 1995 fick vi sa resultatet i var
hand — en ekumenisk Tidegird dessutom — och jag tror att alla tre pion-
jarerna, Adell, Peters och Lindhagen, i trons enhet fréjdar sig med oss i
den bedjande Kyrkans gemenskap!

BON | GEMENSKAP

"Ehuru tidebénen med stor andlig behdllning kan brukas fér den enskilda andak-
ten, kommer dess rdtta art till uttryck forst néir den brukas av tvd bedjare eller
tvd grupper av bedjare.”?® Orden 4r Adells och Peters — och ddrmed #r
tidegirdens "Sitz im Leben” tydligt angiven. Primirt dr den en kollektiv
bon, en korporativ bén, dir bedjare ber tillsammans, i gemenskap med var-
andra och infogade i Kyrkans l&nga kedja av bedjare genom &rtusenden.
Hur liten skaran av bedjare #n #r i den lokala férsamlingen, giller Heller-
stroms ord: "Tidegird forutsitter alltid en férsamling. Den ér aldrig en
prestation av solister”.’

Drygt ett halvsekel har gitt sedan tidegéirden genom Adells och Peters
forsorg ater inforlivades i Svenska kyrkans béneliv. Ett uthalligt arbete
ledde for deras del fram till den forsta upplagan av den kompletta
Tidegidrden 1944. Arbetet skedde utifr&n den pastorala verkligheten i
forsamlingslivet dir de b&da levde Kyrkans liv. Samtidigt kombinerades
det pastorala med ett gediget teologiskt och kyrkomusikaliskt kunnande.
Duktiga teologer med rétter i det pastorala bashantverket — dir har vi en
lyckad och nédvindig kombination i en Kyrka som vill séka Guds vig i
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nutid och framtid. Kyrkoadministrativa skrivbordsprodukter blir diremot
sillan 1&nglivade eller livgivande.

Trots den pastorala utgdngspunkten i det tidiga tidegirdsarbetet maste
vi konstatera att tidebdnen aldrig blivit de stora skarornas gudstjanst. Kan-
ske har det f 6 aldrig varit s& i Kyrkans historia. Snarare anar man ett
monster didr kommuniteter och bénegrupper i kloster och férsamlingar
burit Kyrkans liv i uthllig bén och didrmed férsett Kyrkans kropp med
andhimtningens nédvindiga syresittning.

En minnesbild frin gymnasiets ldrobok i franska kommer f6r mig. Vi
forsokte, med vixlande framgdng, ta oss igenom en text om nigra bl&-
frusna trappistmunkar uppe i de franska alperna. En mening har for alltid
etsat sig in i min hjirna: ”De ber for dem som inte ber”. Kanske #r det just
detta som r tidebonsgruppernas kallelse i Kyrkan i alla tider: att i stillfs-
retrddande bén bira Kyrkan och virlden infér Gud; inte att vara slutna
grupperingar for inbérdes from beundran, utan att vara en kanal dér
uthdllighetens nddegdva kan leva och halla Kyrkan levande, mitt i dess
mangahanda, en virmekilla som mitt i en frusen virld utstrélar Andens
glad och hanforelse. Aterigen: ”Vad stort sker, sker tyst”.

De sm4 boneceller som samlats till tidebon har inte alltid varit vil
sedda av kyrkans och férsamlingarnas ledning. De har betraktats med
misstro, beskyllts for elitism, katolicism och annat farligt och de har fatt
kdmpa i motvind och g& mot strémmen. And4 kan med fog frigas: hur
skulle kyrkolivet ha sett ut under &rens lopp om inte dessa andnings-
platser funnits? Hur manga kallelser till kristet liv och kyrklig tjanst skulle
inte ha runnit ut i sanden? Hur skulle manga av oss prister skulle ha orkat
med vart herdeuppdrag utan det bedjande lekfolkets férbon och stéd?
Hur mycket av vickelse och kyrklig férnyelse skulle varit oberedd mark
utan bonecellernas uthilliga bén, till egen och andras vilsignelse? Fra-
gorna kan naturligtvis inte besvaras med staplar och diagram, men de
visar pa en verklighet, den bedjande Kyrkans verklighet i den lokala forsam-
lingen, som inte utan vada kan tappas bort i Kyrkans liv. Om bénehdrdarna
slocknar, blir kyrkan mycket snabbt en utkyld ruin!!

Att tidegirden till sin karaktir dr gemenskapens bon utesluter pa inget
satt att den ocksd kan fungera i den enskilda andakten. Just genom att
den enskilde ber gemenskapens bon férstirks samhorigheten med hela
den virldsvida Kyrkan. ”Privat bon” finns egentligen inte fér en kristen
minniska, bara personlig bon som genom samhéorigheten i Kristi kropp ér
sammankopplad och infogad i Kyrkans Kristusidentitet. Darfér kan
kyrkofadern Augustinus saga: "Kristus ber fr oss som var Oversteprist,
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han ber i oss som vart Huvud, han tillbedes av oss som var Gud. Lat oss
dérfor kdnna igen var rést i hans och hans rést i oss”.

Den samtida publiceringen av "Tidegéirden, Kyrkans dagliga bon” och
Bibelkommissionens nya 6versittning av Psaltaren #r ett lyckokast.
Psaltarutgdvan ir en utmirkt presentgéva och en béde litterir och teolo-
gisk hiindelse. Snygg typografi i férening med spinstigt och melodiskt sprak
gor boken till en stor och frisk ldsupplevelse. Dessutom fungerar texten i
bonen, bdde den enskilda och den gemensamma. Samverkan med litur-
gisk expertis och bedjande minniskors erfarenhet har hir gett god frukt,
vilket mirks i det praktiska anvindandet av den nya Tidegiirden i férsam-
lingens bén. Den nya psaltartexten leder till m8nga frischa nyupptickter
och inbjuder till dykning i det eviga Gudsordets djup.

Tidegirden som gudstjinstform har, férutom genom ”Den Svenska
Tidegirden”, kanaliserats in i Svenska kyrkans liv genom andra influenser,
ofta med internationellt ursprung. Frin den anglikanska kyrkan har en form
av "Evensong” blivit en verklighet ocks3 i svensk tradition, inte minst
genom kyrkosdngens fornyelse under senare 4r. Egentligen 4r det frdga om
en gudstjinst som till sin form pdminner mer om de redan omnimnda
tyskinspirerade kérvesprarna frin Vesperalena vid seklets borjan. Kérens
plats ir stor och 6vriga férsamlingens aktivitet liten, men genom att mu-
siken ofta blivit internationellt kiind har denna gudstjinst 4nd4 visat sig
ha en viktig roll att spela i det kyrkomusikaliska utbudet, inte minst ge-
nom “carolsgudstjinster” under advent och jul. Négot genombrott for
tidegirdstraditionen innebir de dock inte, dven om grundstrukturen p3-
minner om Vespern i kyrklig tradition.

En annan inspirationskilla fér anvindandet av psaltarpsalmer och an-
nat tidegirdsmaterial 4r den 6kande betydelse som gudstjinstlivet i det
ekumeniska klostret i Taizé kommit att spela under senare 4r, inte minst
inom ungdomsvirlden. Psaltarpsalmer och bibelvisor sjungs numera bade
i huvudgudstjanster och speciella "Taizégudstjanster”. Genom att
gudstjanstlivet i Taizé ar b&de enkelt och bibliskt centrerat, med en
tidegirdstradition som grund, borde det vara méjligt att genom dessa
influenser skapa en ny férstielse ocksa for den mer tradionella tidegirdens
bén. En vig skulle kunna vara att i t ex vespern ta vara pd méjligheten att
bira fram de férbénsdmnen som limnats i kyrkans forbénsl&da, liksom att
ge plats for tystnad och meditation i samband med textldsningen.

P4 sina hall firas i férsamlingarna helgsmdlsbon pa 16rdagens kvill. Hir
borde vara en naturlig plats att, ocksd i en "vanlig” kyrkoférsamling, an-
viinda l6rdagens vesper enligt den nya Tidegirden. I vissa fall skulle ett
sdrtryck for just detta tillfialle behovas, eftersom sléendet i stora bocker
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sirskilt i bérjan kan ha en avskrickande effekt. Skulle det vara mojligt att
forlaget Arcus kunde producera ett sddant blad och ddrmed bespara ménga
det déliga copyrightsamvetets kval?

Completoriet #r viirt ett sirskilt omnimnande eftersom det har kommit
att f3 en si egenartat stark stillning i svensk tradition. Frén att ha vuxit
fram i klostren som en bénesuck pd singkanten,* har completoriet i ménga
sammanhang blivit den tidebén som samlar flest bedjare. Sikerligen har
detta med var samhillsrytm att géra och de kyrkliga aktiviteternas place-
ring till framfér alle kvillstid. Det dr d& naturligt att avsluta i kyrkan med
completoriet — och ur en sddan praxis kan en fast tidebdnsgrupp vixa
fram. Behovet av veckans completorier i sirtryck anas dirmed bakom hor-
net, i varje fall om tideboénen skall kunna beh&lla den ganska starka still-
ning den har i kyrkliga ungdomkretsar. Dirmed skulle ocksd kunna 6pp-
nas en dorr pé glint in i den stora tidegirdstraditionens virld.

Tystnadens plats inom tidebénens ram har jag redan berort. Det ge-
mensamma bedjandet av Guds Ord innebir en wila i Ordet, en vila i de
bedjandes gemenskap och framfér allt en wila i Gud. I vart alltmer hek-
tiska samhallsliv och allt tommare kyrkoliv blir det alltmer livsviktigt att
odla den heliga tystnaden, bade vid retreater och i det "vanliga” gudstjénst-
livet. Sokandet efter Guds vilja forutsitter lyssnande — och for att kunna
lyssna lyhort maste man sjilv vara tyst. "Tala, Herre, din tjdnare hér” dr
den klassiska lyssnandets bon, mitt i var lomhordhet.?

GUDOMLIG PROGRAMMERING

Den som vill hamta ut nigot frdn banken maste ha ndgot sparat dir. En
diskett i en dator méste formateras fér att kunna ta emot information.
Vad har detta att siga oss om Psaltarens anviindning som bénbok? Jo, en
hel del. Gud har en "mjukvara” som han vill féra dver till oss, ett kapital
av storsta mojliga virde, nimligen Hans eget Ord. Frgan &r hur detta
blir en levande och dyrbar del av vart liv som ménniskor.

Enligt Bibeln 4r Guds Ord fyllt av den Helige Ande.>* Det grekiska
grundordet “theépneustos” betyder ordagrant ”gudandad”, vilket fatt Bo
Giertz att kongenialt 6versitta: "Hela Skriften dr genomandad av Gud.””
Dirmed antyds det gudomliga Ordets formerande kraft. Att bibelordet ér
"genomandat” betyder, enligt Hugo Odeberg: ”1. Att Gud har "andat”
Skriften, d.v.s. inspirerat den, 2. att Guds Ande alltjimt talar genom Skrif-
ten, och 3. att Skriften sjilv ger ifrdn sig Gud, Guds Ande”.*
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Actt be tidegird #r att "bedja Guds Ord”.’" Dirmed byggs i ménniskans
sinnen upp ett f6rrdd, en "bank” av gudomligt laddade Ord, som den He-
lige Ande i livets olika skiften kan lyfta fram — gudomliga Ord som prig-
lar och formar ménniskan till att alltmer nd sin grundkallelse, att vara
"Guds avbild”. Dirmed 4r bedjaren indragen i ett dynamiskt skeende, en
sjalavrdande utvecklingsprocess, som Olof Hartman beskriver i malande
bilder: ”Den som brukar tidebénen i tillit till Guds Ord, vinner icke en-
dast befrielse frén den lagiska bénekrampen till det ljusa lugn, som Bibeln
kallar frid. Han far en stindig krafttillforsel av det andliga livets vitami-
ner, en stadig och hilsosam kost, sédan varje arbetare behover. Hela da-
gen och hela livet far stadga och stomme”.?8

ANDE-HAMTNING

Bedjandet av Guds Ord innebir en exponering fér Guds Ande som upp-
fyller Guds Ord. Den bedjande #r alltsé inkopplad i Ande-hdmtningens liv-
givande andning. Tidegirdens bén blir ddrmed ett "friskluftsintag” i férsam-
lingens och den enskildes liv. Genom stillhetens och den regelbundna
bénens andning syresitts hela Kyrkans blodomlopp, en kraftinkoppling
med oanade konsekvenser. Kyrkorummet priiglas genom den regelbundna
bonen och fylls pa ett osynligt men fullt mérkbart sitt med helighet och
liv. Genom tidebdnens andhémtning har Kyrkan kraftreserver redan in-
kopplade nir minniskor hamnar i pressade ligen. Det méste i en férsam-
ling finnas ménniskor och platser dit man kan ringa med sin akuta 6ns-
kan: "Be for mig!”.

Vad var det som gav trappistmunkarna i franska alperna existensberit-
tigande? Inte var det produktivitet eller social nyttighet. Snarare var det
troheten mot deras livs kallelse frén Gud: "De ber f6r dem som inte ber”.
Sammanhanget ér kristallklart: "For att virlden skall leva”.%

PASTORALA UTMANINGAR

Where There Is No Doctor heter en kidnd bok om byhilsovérd i utveck-
lingslanderna.”® Foreteelsen ér inte begriinsad till hilsovérdssektorn. Nar
skrivs den kyrkliga motsvarigheten Where There Is No Priest? Varje
kyrkoorganisation med sinne for realiteter borde ha en beredskapsplan for
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olika tinkta ligen. Var finns den missionsteologiskt grundade analysen
och handlingsplanen infér framtidens kyrkoliv, dir materiella och perso-

nella resurser sikerligen kommer att se annorlunda ut? Hur skall Kyrkan

leva och fungera s att kristenfolket inte sitts pd andlig sviltkost, utan

genom Ord och Sakrament fér den 6verflodande niring som behévs for

andlig férdjupning och tillviixt, s att vittnesbérd och tjinst kan fungera

i vardagslivet? Med andra ord: hur hanterar Kyrkan ménstret "Méssa och

Mission” i ett framtidsperspektiv? Frigan ma3ste stillas. Kanske nigon

rentav forstér allvaret och nappar pé tanken?

Forsamling utan prist — teologiskt sett #r en sddan situation en ano-
mali, men sociologiskt #r den dessviirre en verklighet pA minga hall runt
om i virlden, ocksd i vart eget land. Den som vagar friga runt bland kristen-
folket i vart land anar snart en verklighet dir de kristtrogna ér satta pd
sviltkost dirfor att den som skulle vara deras prist antingen inte finns
eller inte fungerar som s3dan. Det finns mycken kristen ensamhet bland
Kyrkans medlemmar i vart land. Atskilliga langtar efter en levande ge-
menskap i Missa, bon och kristen omsorg men hittar den inte, i varje fall
inte p4 hemmaplan dir de bor. Nir priister sysslar med annat 4n det cen-
tralt pristerliga, uppstar den klassiska bilden av "far utan herde”.#!

Vad gor man i en férsamling utan prist? Stiller man in gudstjinstlivet
nir pristen har férhinder eller nir antalet prister inte ridcker? Férhopp-
ningsvis inte. Skulle s& vara fallet, bér detta ses som en varningssignal om
att nagot #r fel i férsamlingens profil och fostran. En levande férsamling
firar givetvis gudstjinst dven om pristen inte kan komma. Visserligen
blir gudstjansten annorlunda; sakramentsforvaltningen och dmbetets for-
kunnelse uteblir, men kvar finns ju bibell#sning, bén, meditation, sing
och forbon, viktiga aspekter av kyrkolivet, till vilka man inte nddvin-
digtvis maste ha en vigd prést!

Har kommer tidegéirden in som en utmaning och en resurs. Vissetli-
gen har nuvarande Kyrkohandbok (1986) en sirskild ordning fér "Séndags-
bon” ledd av lekman, en nedbantad form av "Hogmissogudstjinst”, men
med den nya Tidegiirden i hand skulle jag hellre féresla att en alternativ-
ordning utarbetades med utgdngspunkt i den nya "ldsningsgudstjéinsten” .
P4 s4 sitt blir férsamlingen som helhet mera delaktig. Ordets gudstjinst
berikas med Psaltarens psalmer, och lovs&ngen blir fullédigare genom an-
vindandet av ”Te Deum” istillet for Sondagsbénens tradiga ”Allena Gud”.
Kyrkans férbén skulle p4 ett naturligt sdtt kunna infogas i den avslutande
boéneavdelningen. Plats for tystnad och meditation finns i anslutning till
sondagens bibelldsningar. Genom anvindandet av tidegirdens form blir
ocksa gudstjinstledarens roll klar: en lekman ur férsamlingen som lotsar

142 TRO & TANKE 1996:3



och leder sina medkristna i bén och lovsdng. Frin férsta bérjan har i
tidegirden funnits en klar och tydlig lekmannaroll, vilket har gjort att
tidebonslivet kunnat fungera ocksd under tider da priisten varit ointresse-
rad eller tjinsten varit vakant.

Anvindandet av ldsningsgudstjinsten i den form vi finner den i Tide-
girden, Kyrkans dagliga bon skulle kunna ske med minimala, om ens négra,
justeringar i den utgivna ordningen. Vad som diremot skulle beh&vas ér
ett sdrtryck for att ge varje gudstiinstdeltagare majlighet till aktive delta-
gande.

Ytterligare ett behov vill jag lyfta fram. Med den nya psaltarversitt-
ningen och den kommande helbibeln kommer behovet att kunna anvinda
Psaltaren som bénbok sdsom en del av Bibeln att 6ka. Dessutom kommer
framover sikerligen “ficktestamenten” med den nya psaltarutgdvan att fin-
nas tillgingliga. Detta betyder att en enkel och liten "ficktidegdrd” skulle
kunna f4 en stor betydelse for praktiserande kristna mitt i livets vardags-
brus. Biskop Martin Lénnebo gjorde hiromaret ett villovligt férstk i den
vigen med sitt personligen utformade och distribuerade "Lilla Breviariet”.
En ficktidegérd till vardagsbruk skulle kunna innehélla en relativt kortfattad
psalmvalslista plus ett koncentrerat ordinarium, allt i storlek att kunna
laggas i en ordinir almanacka eller i ett ficktestamente. Darmed skulle vi
fa ett virdefullt komplement till den stora och gedigna Tidegirden, en
hjalp &t kristenfolket att kunna utnyttja vardagens pauser till bén, i vin-
tan pa bussen, i tunnelbanan, pd kortrasten eller hdltimmen, ett i ordets
verkliga mening "helgande av tiden”.

EN EKUMENISK UTMANING!

Psaltaren har i alla tider och i alla tinkbara minskliga situationer haft en
sarstallning i gudsfolkets liv. Som det judiska folkets bénbok, och darmed
ocksa Jesu egen bénbok, har den varit, och #r ocksé idag, en daglig folje-
slagare i troende ménniskors umginge med Gud. Detta giller givevis ocksa
den kristna Kyrkan i dess olika schatteringar och fromhetsriktningar.
Under en sjukhusvistelse under min gymnasietid lidrde jag kinna en
gammal from bonde med andlig hemvist i Svenska Alliansmissionen. For
honom var bénen en sjilvklarhet, och med sjilvklar auktoritet brukade
han bérja dagen med att lidsa Psaltarens psalmer hégt ur minnet. Varje
gang jag laser inledningsorden till Psalm 46 hor jag den smalindske
frikyrkomannens rést: "Gud #r var tillflykt och vér starkhet, en hjilp i
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noden, vil beprovad”. Helt sikert hade han aldrig ens hort ordet tidegiird
— detta var vid 1960-talets mitt — men Psaltaren var fér honom en
levande bénbok och har s varit och r fér manga inom svensk frikyrklig-
het. P4 senare &r har man dér ocks8 borjat uppticka virdet av tidegiirden
som béneform, vilket resulterat i det kyrkohistoriskt viktiga férordet till
Tidegirden, Kyrkans dagliga bon, underskrivet av Svenska kyrkans #rke-
biskop, det romersk-katolska stiftets biskop och Svenska Missionsférbun-
dets nuvarande och férutvarande missionsférestdndare. Darmed har ett
stort och viktigt steg tagits i sokandet efter Kyrkans synliga enhet i vart
land, ett stérre steg 4n manga insett.

Den nya ekumeniska Tidegérden #r ett resultat av mdnga strdmmars
sammanfldéde. Internationellt har pagétt en strivan efter férnyelse av
tidegirdstraditionen, bide konfessionellt och ekumeniskt. I England t ex
resulterade detta i ett ekumeniskt utkast redan 1968, "The Daily Office”.#
P& romersk-katolskt hall har ett genomgripande férnyelsearbete pagatt
under mé&nga &r och inom Svenska kyrkan har framfér allt enskilda perso-
ners och gruppers insatser burit frukt bdde i 1944 &rs "Den Svenska
Tidegirden”, utgiven av Adell och Peters, och Lindhagens utgévor 1961
och 1969.8Sedan dess har sammansmiltningen fortgtt under ytan och
vi kan nu p4 ett handgripligt sitt ta del av resultatet av méngas bén och
moda: Tidegdrden, Kyrkans dagliga bon.

Ekumenik handlar om ett gemensamt stkande efter Kyrkans synliga
enhet. Nar Guds folk samlas till gemensam tidebon, far detta ekumeniska
konsekvenser. Genom att tillsammans g4 till trons killor och dela Guds
Ord fods ett gemensamt sdkande efter den enhet som Herren vill. Nir vi
nu har fitt en gemensam bénbok borde det vara angelidget att delta i
varandras tideboner. Varfor inte 13ta en vesper per vecka 4 sin speciella
karaktir som tillfille till gemensam bon for Kyrkans enhet? Det skulle
kunna vara en startpunkt fér seridsa samtal om b&de det som férenar och
det som fortfarande skiljer oss at.

Nr kristenheten samlas till gemensam bon dr Kyrkan faktiskt synlig! Nir
trons minniskor ber om Andens fullhet och ledning, vixer en enhet fram
som #r mycket stérre och djupare dn vad méngder av kommittéer kan
astadkomma. Kyrkans synliga enhet kan aldrig helt och héllet organise-
ras och beslutas fram. Den méste bedjas fram, i omvindelse och tro p&
Honom som sjilv bad om den Kyrkans enhet, som har sin grund och
forebild i Treenigheten, dir bide enheten och mangfalden finns manifes-
terad.
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VAGEN DIT?

Att ligga en firdig mall fér hur tidebonslivet skall se ut i férsamlingarna
vore ovist och oméjligt. De pastorala utgdngspunkterna ér s oerhort olika,
b&de med tanke pé befolkningsstruktur, kyrklig tradition och ekumeniskt
klimat. Anda ér det viktigt att man medvetet sitter sig ned och séker en
modell som kan fungera just dir man befinner sig. Den nya Tidegirden #r
en sd stor gdva till svensk kristenhet att den fortjénar ett bittre ¢de 4n att
samla kyrkdamm i ndgon bokhylla. Bénbocker skall anvindas, och nir
bénens 13ga brinner hinder det férunderliga ting i foérsamlingarna. Vad
svensk kristenhet framfor allt behdver dr en bonevickelse. Ur en s&dan vixer
sedan andra fornyelsekrafter fram. Bara niir Kyrkan ér en livs bedjande ge-
menskap kan hon med tillférsikt och klarsyn méta framtidens hemligheter
och utmaningar. Guds 16fte giller fortfarande: "Jag skall leda dem, dir de
gdr bedjande fram” .#

VAGKOST

Profeten Hesekiel uppmandes en gdng att bokstavligen dta Guds Ord. Han
maste bli fylld av Guds Ord for att kunna ge det vidare som ett Ord fr&n
Gud.® Hir har vi, i 6verférd mening, nigot av hemligheten med att ”bedja
Guds Ord”. Genom det dagliga intaget av det gudomliga Ordet sker en
programmering som béde ger mottaglighet fér Guds vilja och en dyrbar
skatt att 6sa ur i det dagliga livet. Om vi tar pd allvar tanken p8 Ordet som
“gudandat”, blir det viktigt att dir hamta Guds Ande. Andningen i Kyrkans
kropp blir i tidebénens rytm en livgivande andhdmtning, ett friskluftsintag
som syresitter kroppens liv. Genom att bygga upp ett férrdd av gudomliga
Ord i minniskans undermedvetna, blir den troende rustad med ett
“yiaticum”, en fardkost, som ricker for hela vandringen genom livet, 4nda
in i den bedjande Kyrkans lovsang infér Guds tron:

Ara vare Fadern och Sonen och den helige Ande,
nu och alltid och i evigheters evighet. Amen.
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Summary: Breathing the Spirit

A living history of prayer! — This is what I felt when I recently, for the first
time, held the new Swedish ecumenical breviary in my hand. At the same
time memories came back to me from my first encounter with the breviary
tradition when I was a teenager in the Youth Group of our local parish in
Nissj6. One night, I think it was in 1962 or 1963, I found a book, printed
in 1944. It was the first edition of "The Swedish Breviary”, edited by Arthur
Adell and Knut Peters. Later on I got a copy of my own, a gift from our
parish priest, a book which has been my good companion ever since.

I got my first breviary in the midst of the normal parish life of the Church
of Sweden. My young faith grew stronger, very much due to the prayer
group that met for the Compline service in church once a week, where
the participants found a breeding ground for growth in faith and for
vocations to be discovered. Such was my first encounter with the praying
Church.

It is my conviction that the basis for prayer and growth in faith should
be founded in the local Church. So, I am writing the present pages as a
parish Priest, and my pastoral views shall be understood from this basic
pastoral perspective. Even my missiological reflections have their basis
and background in normal parish life, in Sweden and in Africa.

The lifegiving pulse of the body of the Church is found in the
sacramental heartbeats of regular Eucharist. Life is distributed from the
heart to the different members of the body, so that they can be a living
witness in their daily life. The Mass and the Mission are therefore
inseparable.

Something similar could be said about the corporate worship of the
local Church. If the Eucharist is the heartbeat, then prayer is the breathing
of the body. Strictly speaking it is wrong to call the prayer of an individual
person a “private prayer”. An African Swahili proverb says: "Mtu ni watu”
("A person is persons”). Personal prayer can never be "private” in the
sense of being "isolated”. It goes together with, and is incorporated into,
the corporate prayer of the body, the Church. Therefore, the breviary
worship is important for the spiritual growth and health of the parish and
its members. This aspect of prayer as the breathing life of the Church can be
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understood even by people outside the Church. To them, a Christian
person who is not a person of prayer is a peculiar creature.

The Jewish Rabbi Abraham Joshua Heschel has in his book ”The
Sabbath” reflected on the concept of time. According to his thoughts,
”time is the heart of existence”. Time and holiness go together. The great
risk for modern man is "thinginess”, being reduced to matter and space.
The task for the holy people is to ’sanctify time” by celebrating the Sabbath.
By entering into the time of God, and thereby bringing holiness to the
world, the believers create "a palace in time”.

"The sanctification of time” is a good description of the task of the praying
Church. Gathered for corporate worship it builds what could be described
as a cathedral in time. The building stones are the regular prayers at certain
times, the breviary "prayers in time” (in Swedish ”tidebon”).

The breviary tradition has been reestablished in the Church of Sweden
during the 20th century, mostly due to the dedication of two parish priests,
the Revd. Arthur Adell and the Revd. Knut Peters. The two men met at
a youth camp in 1923, and this meeting proved the beginning of a long
lasting restoration work, both musically and spiritually. At the beginning
of this century, there was already an official trend of Vespers performed by
the choir. The inspiration and model came from the German "Festival
Services”, and two Swedish volumes of rituals (Vesperale) were published
in 1914 and 1925. This kind of service was criticized by Adell and Peters,
because the services concerned were performed for the people, who were
then reduced to being spectators instead of worshippers. In the breviary
tradition argued by Adell and Peters, the worshippers were supposed to
be active participants in a corporate worship with the prayer of the Psalms
in focus. Successively, they published a series of minor breviaries leading
up to the first complete edition in 1944, "The Swedish Breviary”.

In the restoration work of the breviary in Sweden, two main trends
can be found concerning the use of the Psalms:

a) The Adell-Peters model, where the Psalms were used only partially. A
limited number of pericopes were to be used, mainly because there were
difficulties for ordinary Church people to understand certain parts of the
Psalms. Therefore the Anglican and Roman-Catholic tradition of using
the entire Psalter was rejected.

b) The Lindhagen model, using the entire book of Psalms. This work,
carried out by another parish priest, the Revd. Lars Lindhagen, with sup-
port from the High Church movement in the Church of Sweden, led to
the publication of a breviary for weekdays, containing all the Psalms,
together with a number of other biblical Canticles. The first edition was

150 TRO & TANKE 1996:3



published in 1961 and the second enlarged edition in 1969. Despite being
printed in a limited number, these breviaries were used extensively,
especially at Church institutions and in religious communities. Neverthe-
less, the work done by Revd. Lindhagen has to a great extent been neglected
in the official research on breviary matters. To me this neglect seems to be
both odd and unfair, especially since the new ecumenical breviary of 1995
follows mainly the model chosen by Lindhagen with a complete Psalter
together with a great number of biblical Canticles.

In Church history, the use of breviary worship has perhaps never been
the activity of huge crowds. It has rather been carried out, throughout the
centuries, by minor groups of worshippers in parish churches, cathedrals
and religious communities. Not always have the worshippers been
appreciated by the Church leaders, but their faithful endurance has kept
the fire of prayer burning, even in times of Church hardships. The outcome
of their prayers can of course not be evaluated by the use of figures and
diagrams, but I am convinced that without their faithful prayers, many
things would have been different in the life of the Church. If the fire of the
Spirit is left to die, the Church will quickly be turned into a cold ruin!

The Psalms used in the new Swedish breviary have been taken from
the new translation published in October 1995 by the official Bible
translating group. The language is fresh, strict, and full of poetic efficiency,
adapted to liturgical use. On the whole, the Psalms are now finding their
way back into ordinary parish life. An "Evensong” of Anglican tradition is
one way of renewing the singing of the Psalms. Songs inspired from the
ecumenical monastry in Taizé is another. In quite a number of parishes,
the Saturday evening service, called "Helgsmalsbén”, is still a living real-
ity. This service could be an excellent occasion for using the breviary Ves-
per. In Sweden the Compline has become a service favoured by many Church
groups, supposingly because of the daily rythm of modern society and the
activities in Church life. In youth groups, the breviary services can have
their appreciated place, because the order is fixed and all the worshippers
participate actively.

With the new translation of the Psalms being available — soon,
hopefully — in small pocket editions, a small pocket breviary for daily use
ought also to be published, to fit into one’s calendar or Bible cover. This
could be a way of helping Christians to use moments of time in the midst
of their daily life as means of a "sanctification of time”.

To pray the Word of God is to use the Word which is filled with the
Holy Spirit. According to 2 Tim. 3:16, the Word of God is “theépneustos”,
literally "breathed by God”. Using this divine Word in regular prayer means
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exposing oneself to a divine formation of mind and personality, a great
advantage in times of problems and the need for spiritual guidance.
Therefore, using the Psalms is breathing the fresh air of the Holy Spirit
and being an open channel for the divine grace to people who need sup-
port. There should be a group of people in every parish to whom prayer is
a living reality, people who ”pray for those who don’t pray”, thereby
channeling "life to the world”.

The Church situation in the West of today is both a problem and a
challenge. Many Christians live without proper pastoral guidance and
parishes lack priests, which affects the regular worship. "Where There Is
No Doctor” is the title of a well-known handbook on village health work
in developing countries. When will the Church equivalent be written
with the title”Where There Is No Priest”? There must be a plan in every
local Church what to do if the priest is not available. It doesn’t make
sense to close a church simply because there is no priest. If the congregation
is a living fellowship, it must be able to share a service of Bible readings,
songs and intercessions, lead by a layman. There is already an order for
such a Sunday Worship in the handbook of the Church of Sweden, but |
would like to propose the use of a service called "Service of Readings”
(”Lasningsgudstjinst”) in the new breviary as a better alternative for such a
situation.

The new brewviary is an ecumenical challenge, a way of uniting the Church
into a visible unity. Praying together is an effective means of becoming
more united into one living people of God. The new breviary is in its
preface recommended by the Archbishop of the Church of Sweden, the
Roman-Catholic Bishop of Sweden and the present and former Leaders
of the Swedish Covenant Church. With this background it would be highly
commendable that at least one Vesper a week in the major cities could be
given on an ecumenical basis. Even if the breviary tradition has not been
very familiar to the Free Churches, the use of the Psalms has a manifest
place in their spirituality, and therefore the difficulties of introducing the
breviary services might end up in less problems than could be expected.

The new ecumenical breviary is a beautiful book and a great challenge
to the Christian churches and denominations in Sweden. It must be gi-
ven a fair chance. The way to a renewal of the spiritual life is mainly a way of
prayer. What we need in Sweden is a revival of prayer in our parishes and
in our personal lives. The pattern of introducing the new breviary in parish
life is certainly different from place to place, but the dedication needs to be
there: to breathe the Spirit of God by using His Word in worship and praise.
Thereby the divine Word becomes a "viaticum”, the bread for the jour-
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ney of life and the light to show us the way to the triumphing Church in
the heavenly glory.
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Recensioner

ANDERS FRIBERG

A QUANTATIVE RULE SYSTEM FOR MUSICAL PERFORM-
ANCE

Tekniska Hogskolan i Stockholm. TRITA-TMH 1995:3

ISSN 1104-5787, ISRN KTH/FR—95/3—SE

Under de senaste 25-30 &ren har musikforskningen genomgétt en inten-
siv utveckling. Nya forskningsomriden har tillkommit och redan etable-
rad forskning har expanderat. Tack vare datorerna, avancerad inspelnings-
teknik etc, har kraftfulla verktyg satts i forskarnas hinder for studiet av
musikaliska fenomen som tidigare varit mycket svéra att underséka pa
djupet. Som exempel kan nimnas klangfirgsforskningen som har bidragit
till att var kunskap och férstielse har dkat enormt nir det giller instrument-
klangens fysikaliska och psykoakustiska egenskaper.

Vi vet alltsd mycket mer idag vad som hinder akustiskt nir en fiol-
eller trumpetton ljuder. Olika syntesmodeller har ocksa gjort det mojligt
att med digital teknik framstilla de traditionella instrumentens toner och
klangfirger som ofta visar en forbluffande likhet med originalen. Den ex-
plosiva utveckling som vi sett p4 den kommersiella synthesizermarknaden
skulle varit helt oméjlig utan den grundforskning som t ex John Chowning
har bedrivit vid Standford University i USA. Aven den kognitiva forsk-
ningen inom musiken — som ibland i USA benimns psycho-acoustics —
ar starkt framtridande.

Jag vill ocksd peka pd ett tredje omride. Man borjade tidigt att an-
vinda datorerna fér att generera musik. Troligtvis dr det inom musiken
som man forst anvinde datorn pé ett kvalificerat, konstnirligt sitt. Redan
i mitten av 50-talet vid University of Illinois l#t Lejaren Hiller och Leo-
nard Isaacson ILLIAC III — virldens d4 stérsta dator — producera ett
partitur till en str8kkvartett. Partituret baserades p4 s k automatisk kom-
position dir man anvinder en uppsittning kompositionsregler som styr
datorns arbete. Numera anvinds oftare termen "algoritmisk komposition”.
Resultatet blev en musikalisk sats som for tankarna till en blandning av
Bartdk och Stravinskij. Denna teknik har éppnat ett sirskilt forsknings-
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falt for stilanalys, med vars hjilp man kan studera olika tonsittares oeuvres
for att oka forstdelsen av vilka specifika uttrycksmedel som konstituerar
dessas verk. Den algoritmiska kompositionstekniken #r nu ocksé en av
tonsittarna ofta anvind metod for s&vil instrumental som elektroakustisk
musik.

Aven i Sverige har man sedan linge legat langt framme p# forsknings-
fronten, inte bara inom ovan nimnda omréden. Vid Tekniska Hogskolan
i Stockholm finns sedan mé&nga &r en sirskild institution f6r musikakustik
som leds av professor Johan Sundberg. Vid institutionen verkar ocks en
grupp fast knutna forskare samt ett varierande antal doktorander och
examensarbetare. Stora insatser har t ex gjorts hir i friga om kartligg-
ningen av fiolens och pianots klangliga mysterier. Sundberg har bl a utfért
grundldggande och banbrytande forskningsinsatser inom sangréstens om-
rade, vilket resulterat i alltmer férfinade modeller av ”séng-synthesizers”.

"Motorn” i den algoritmiska musiken #r ndgon typ av slumptalsprogram
for datorn, vars resultat “silas”, "filtreras” eller styrs av de kompositions-
regler som tonsittaren bestimmer. Fér ett partitur som pd detta sitt pro-
duceras blir inte framférandet ndgot avgérande problem. Instrumentalis-
terna ger framférandet ett levande intryck i kraft av deras musikalitet och
interpretationsférmaga, men nir datorn skall generera sjilva den instru-
mentala klangbilden, dvs d4 inga musiker #r inblandade, ger resultatet
girna ett maskinmissigt och musikaliskt livldst intryck. Man kan d fraga
sig vilka de musikaliska parametrar 4r som instrumentalisterna paverkar i
framfoérandena genom sin musikaliska erfarenhet och utbildning och som
vi 8horare upplever som korrekt och levande. Kan dessa parametrar isole-
ras, beskrivas och kvantifieras for att sedan kanske kunna appliceras pa en
algoritmisk komposition?

Ett forskningsarbete med bl a denna malsittning har under flera &r be-
drivits vid Institutionen fér Musikakustik under ledning av Sundberg och
violinisten Lars Frydén. Det arbetet har nu resulterat i en doktorsavhand-
ling av Anders Friberg med titeln ”A Quantative Rule System for Musical
Performance” (1995). Givetvis har detta forskningsarbete inte bedrivits
for att primirt l6sa ett problem i den algoritmiska musiken; den delen #r
snarast en spin off-effekt. Huvudsyftet har varit att kartlagga och forstd
vilka mekanismer och fenomen av kognitiv natur som utvecklas i ett full-
gott musikaliskt framférande. [ forsta hand har man fokuserat forskningen
pa 1700- och 1800-talens konstmusik samt i ndgon man pd jazz och nutida
musik. Ett stort antal parametrar har isolerats och studerats bade separat
och i kombination med andra verksamma parametrar. S&dana parametrar
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kan exempelvis vara melodisk och harmonisk laddning, tongruppering,
betoningar i samband med korta eller l4nga toner, etc.

Man har realiserat partitur med hjilp av dator och synthesizer precis
som det ir noterat. Notbilden ger ju inte alls all den information som
kravs for ett levande framférande, utan instrumentalisterna tillfor en
mingd musikaliska uttrycksmedel som inte &terfinns i noterna men som
ir av storsta vike for det konstnirliga resultatet. Genom att ge dessa para-
metrar olika virden kan man studera den musikaliska effekten. Oftast
verifieras dessa observationer av en kontrollpanel bestidende av kvalifice-
rade musikmiinniskor som far lyssna till de exempel som studeras. Detta
forskningsarbete har bedrivits p ett synnerligen fortjinstfullt och uppslags-
rikt sitt av Anders Friberg. Hans avhandling &r mycket gedigen och av
stor vikt for forstéelsen av det levande musikaliska framférandet. Avhand-
lingen inkluderar en CD-Rom dir flera av de centrala delarna finns ex-
emplifierade i klingande form, samt den programvara som har anviints for
att realisera dessa. Programvaran #r "free-share”.

Lars-Gunnar Bodin

STURE HEMMING

GRADUALE AROSIENSE OCH DEN MEDELTIDA MUSIKEN I
VASTERAS

Visterds kulturnamnds skriftserie nr 31

Visterds 1995 (tr Uppsala). 272 s

ISBN 91-87264-42-0

Fran Visteras stift stammar Nordens enda tryckta medeltida graduale
(musik till missans efter kyrkodret vixlande sdnger): Graduale arosiense
impressum, tryckt i Liibeck 1493. Inte ett enda komplett exemplar existe-
rar: Gustav Vasa saknade helt sinne fér bokens liturgiska, kyrkomusikaliska
och konstnirliga virde och lit sina fogdar bruka de héllbara pergament-
bladen till omslag fér rikenskaper o d. Den eminenta medeltidsforskaren
Toni Schmid med medhjilpare utférde ett veritabelt detektivarbete for
att ur olika arkiv leta fram de olika bladen och foga dem samman i ritt
ordning, fér faksimilutgivning i Laurentius Petri Sillskapets urkundsserie.
Komplett blev gradualet inte i alla fall, och ménga sidor &r mer eller min-
dre férstérda och bara delvis ldsbara. Av vissa sidor har dérfor flera exem-
plar tergivits, och for att ge en forestillning om det inledande parti som
helt saknas har dven delar av ett handskrivet graduale medtagits. Faksimil-
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utgdvan av gradualet utkom hiftesvis 1959-65 och ett inbundet exemplar
blev fardigt lagom att verldmnas vid Visterds domkyrkas &terinvigning.
Den bundna restupplagan séldes sm&ningom till Dan Fogs musikantikvariat
vid Grbrgdretorv i Képenhamn varifrin det fortfarande torde kunna be-
stillas. Fog #r f & forliggare av Finn Egeland Hansens viktiga, till koral-
notskrift transkriberade utgdva av den berémda Dijon- eller Montpellier-
handskriften H 159 frén tidigt 1000-tal, varom mera i fortsittningen.

Visteras stads kulturndmnd, som var delfinansiir av Schmids utgéva,
har nu dven bekostat utgivningen av en vackert utformad monografi éver
gradualet, foérfattad av Sture Hemming. Denne har under ménga ar varit
verksam som gymnasielirare i Visteras. P4 liturgikens och kyrkomusikens
omrade f&r han betraktas som amatérforskare med ett brinnande intresse
for sitt dmne. Detta har vissa fordelar, sarskilt att han inte forutsitter s&
manga liturgiska och kyrkomusikaliska basfakta som kéinda av ldsaren utan
ger sig tid att t ex redogora for den medeltida méssans uppbyggnad och att
forklara skillnaderna mellan medeltida och nutida notskrift, &ven att trans-
kribera ménga melodier till modernt femlinjigt notsystem med G-klav.
Man kan siiga att boken i férsta hand viinder sig till den intresserade lek-
mannen och soker introducera denne i hur medeltida gudstjanstliv i Vis-
terds fungerat och vilken roll gradualséngen hirvid spelat. I vilken hég
grad olika helgonfester satt sin prigel pa det medeltida kyrko&ret kommer
fram pa ett mycket levande sitt; likasd f&r man klart belyst vilka helgon
som lokalt sirskilt uppmirksammades.

Nackdelen med amatérskapet ér att framstéllningen tyvirr dr oveder-
hiftig i m&nga detaljer och dessutom i friga om férf:s dlsklingstes. Denna
gar ut pa att Visterdsgradualet representerar 4 ena sidan en ovanligt au-
tentisk form av gregoriansk sing, med bevarande av det ursprungliga ryt-
miska singsittet, & andra sidan en sjilvstindig kompositorisk vidareut-
veckling. Hur underbyggs denna tes?

Som jamférelsematerial vid analysen av gradualets melodier anvinder
forf dels Egeland Hansens ovan nimnda utgdva av Dijonhandskriften, dels
det moderna Graduale romanum. Detta #r otvivelaktigt en bra utgéngs-
punket {6t en grov inplacering av gradualet i den breda gregorianska tradi-
tionen men till&ter inte ménga sikra slutsatser. Sddant som forf tvirsikert
bedémer som sjilvstindiga kompositoriska insatser kan mycket vil vara
dvertaget frAn ndgon f6r honom okind killa inom det existerande, mycket
omfattande europeiska handskriftsmaterialet rérande gradualsingen.

Forf demonstrerar viss oférm3ga att hantera Egeland Hansens utgiva.
Med hinvisning till den ligger han i sina jimférande analyser t ex ge-
nomgaende vikt vid om melodierna "ursprungligen” upptecknats med C-
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eller F-klav och om detta "4ndrats” i senare utgdvor. Men klaverna har
fritt valts av utgivaren i samband med dennes transkription av neum-
notskriften; i den férekommer de inte.

Forf gor redan i bokens bérjan stort nummer av att "Missan Redime
me” nira dverensstimmer med Dijon men avviker frdin GR. Man kan f&
intrycket att det ror sig om en verklig portalmiissa — tills man inser att
forf last gradualet med utgéngspunkt frdn Dijons disposition och valt att
specialstudera de férsta introitusmelodier som upptas dir; Dijon #r inget
graduale utan ett tonarium, ett pedagogiskt liromedel som disponerar
melodierna efter de atta modi. Detta leder 8 till forf:s nirmast truistiska
konstaterande att "en viktig del av introitusmelodierna i GA gér i forsta
tonarten” och till upptickten att GR i introitus "Redime me” inte har
"samma logiska uppbyggnad” som Dijon och GA vad giller val av psalm-
ton. Ar detta en friga om "logik” 4r det snarare GR som star for den: for
medan de dldre kiillorna placerar psalmen i frsta psalmtonen fast antifon-
melodin ligger inom den doriska tonens plagala omfing — ingen ovan-
lighet i dldre material — placerar GR den i andra psalmtonen, vilket
mycket vil kan utgéra frukten av "logiska” normaliseringsivrares bemo-
danden.

For forf blir den hir skillnaden viktig for att styrka GA:s mer auten-
tiska melodiform, men samtidigt vill han genom detaljjimférelser visa
att man i Visteras "lagt sig vinn om att hivda ett eget tonsprék genom att
hitta pa nya tilligg och kadenseringar”. Vi far ocksé veta att Vister8s-
musikerna genom detaljindringar har medvetet ”undvikit det mollartade”
och velat ge melodin "en ljus och glad karaktir” och dessutom "6kad
styrka”. Man vill d& girna friga vid vilka viktiga tillfillen den méssa ut-
forts som de lokala musikerna lagt ner sa stort arbete pa att bearbeta? Forf
pastar sjilv att det giller "andra missan” pd 2:a fastesondagen, men dir-
vid feltolkar han rubriken "feria secunda” som betyder andra veckodagen,
d v s mandagen. Det forefaller inte sérskilt sannolikt att Vistersmusikerna
skulle lagt ner méda pa att kompositoriskt vidareutveckla missan pé en
vanlig m3ndag. Man kan undra om den missan ndgonsin sjungits; l4st
missa torde ha varit normalt p3 veckodagar, i synnerhet under fastan.

Forf:s allvarligaste misstag dr emellertid att forsikra (ja, rent av anse
det "bevisat”) att Visterdsgradualet bevarat ett ursprungligt rytmiskt “met-
riskt” s&ngsitt, framfor allt utmirkt av att virga utférs med dubbelt tids-
virde i forhallande till punctum. Hér har han terigen vilseletts av sin
bristande férméaga att hantera Egeland Hansens utgéva, dir neumskriftens
skillnad mellan punctum och virga givetvis noggrant atergivits i koral-
notskriften. Virgans flitiga anviindning i det tryckta Vésterisgradualet
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forleder forf sedan att tro att samma princip tillimpats dir. Hans argu-
mentation for stdndpunkten dr dock mer #n lovligt klen; han nojer sig
med att granska 4tergivningen av en enda ton (!) i juldagens introitus,
nimligen till andra stavelsen i det inledande ordet "Puer” ("Ett barn”).
Denna ton aterges i Dijon och GA med virga men i GR med punctum:
"Detta ricker for att visa att Dijon och GA #4r rytmiserade enligt metrisk
princip medan GR féretrider den s.k. ekvalistiska uppfattningen enligt
vilken neumer och noter har lika tidsvirde” (s 23).

Nej, det riacker sannerligen inte! For det férsta maste foljande framhal-
las: det har i ménga &r pagétt en intensiv forskningsdiskussion om vad som
ur de dldsta neumhandskrifterna kan utlédsas om den gregorianska sdngens
ursprungliga rytm. Att den inte sjungits utjimnat som senare blev fallet ar
vil numera alla forskare mer eller mindre ense om, dven om man inte
kommer till samma resultat i den detaljerade uttolkningen. Diremot ér
det inom forskningen obestritt att ett utjimnat "ekvalistiskt” s&ngsiitt slog
igenom redan under hogmedeltid och var allenarddande under senmedel-
tid. Det finns frdn denna tid bl a en hel del musikpedagogiskt material dir
s&ngens utforande detaljerat beskrivs. Det skulle alltsd vara sensationellt
om just Visterds skulle ha utgjort ndgot slags reservat fér bevarande av
dldre sangsitt.

For det andra ger en saklig granskning av det foreliggande Visteras-
materialet helt klart vid handen att ndgon skillnad mellan virga och
punctum inte uppritthalls vid denna tid. I det tryckta gradualet férekom-
mer virgan (d v s en kvadratisk not med ned&triktat skaft) mycket ym-
nigt, men i den gradualhandskrift som enligt sdvil Schmids som Hemmings
bedémning utgdr en kopia av det manuskript som sindes till tryckaren i
Liibeck férekommer inte virgan éver huvud taget: ensamma toner terges
genomgéende med punctum (d v s kvadratisk not utan skaft). Hemming
har noterat forhéllandet och férklarar det som ”"bekviamhet eller slapphet
av skrivarna som har funnit det anstringande att skriva ut skaften pa virga”
(s 25). Samtidigt framhéller han att liibecktryckarna aldrig "18tit tyskt
séngsitt tringa igenom” utan har "f5ljt den givna férlagan perfekt” (s 12).
Hur skulle libecktryckarna ha kunnat rekonstruera en i deras egen tradi-
tion okind virgaanvindning som tillimpades i Visterds men som man dir
varit for slarvig fér att markera i det dversinda manuskriptet? Saken faller
pa sin egen orimlighet. Anvindningen av virga i stillet fér punctum i
nottrycket innebar for tryckaren sikert ingen saklig skillnad utan var este-
tiskt betingad. Detta bekriftas om man nirmare studerar anvindningen i
nottrycket. Det visar sig att man genomgiende tecknar ensamma noter
som virgor nir de férekommer i mitten och &verdelen i notsystemet, medan
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skaften gors mycket korta eller bortfaller helt om noten star pa eller un-
der nedersta notlinjen. Utifrdin Hemmings tes skulle l4gre toner dirmed
alltid sjungas dubbelt s& fort som hogre ...

Hemmings bok kan kanske tjina som intressant och charmigt skriven
populir introduktion till den medeltida musiktraditionen i Visteras dven
om man har klart for sig att informationen i l&nga stycken dr tendentits
och ovederhiftig. Nigot musik- eller liturgivetenskapligt virde kan jag
didremot inte tillméta den.

Ragnar Holte

BENGT INGMAR KILSTROM

KYRKORUMMET — KULT OCH KONST GENOM TIDERNA
Svenska kyrkans kulturinstituts dialogserie

Proprius férlag 1989

Ibland blir alldeles utmirkta bécker liggande oanmilda. En sddan bok r
Kyrkorummet — kult och konst genom tiderna.

1996 har forklarats som kyrkobyggnadens 4r. Olika evenemang, sym-
posier och konferenser kommer att anordnas. Intresset for kyrkobyggnaden
ur olika aspekter blir allt stérre. Gistbockerna i véra kyrkor talar sitt tyd-
liga sprak.

Men méinga minniskor kinner ocksd en beriittigad oro infér framti-
den nir Svenska kyrkans relationer till staten férindras. Vad hiinder d&
med véra kyrkobyggnader? Behovet av kunskap och information om vara
kyrkor tilltar i en sddan situation.

Det #r egentligen ganska egendomligt att det finns s& f3 vettiga bocker
som beskriver véra kyrkor. Bortsett frin den alldeles utmirkta serien Sve-
riges kyrkor, som dels kommer ut med ytterst f3 nya verk per 4r och dels
knappast viinder sig till en bredare publik, finns det f& verk att tillgi. Det
ar darfér som man med tillfredsstillelse tar del av Kilstroms lilla bok; den
fyller en viktig lucka inom ett omrade som &r sorgligt férsummat i littera-
turen.

Att pa 170 sidor ingdende behandla kyrkobyggnaden kulturhistoriskt,
liturgiskt och teologiskt kan bara den géra som behirskar #mnet och har
en god 8verblick. Kilstrom har genom sitt vetenskapliga arbete samt ge-
nom en rad kyrkobeskrivningar, frimst i Arkestiftet, skaffat sig en gedi-
gen kunskap. Men det viirdefulla med Kilstréms bok #r inte i férsta hand
den 6verblick den ger utan de "nedslag” som forfattaren gor for att
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kyrkohistoriskt, liturgihistoriskt och allminkulturellt belysa utvecklingen
inom kyrkor och samfund, under de olika stilepokerna. Pedagogiskt och
kunnigt belyser férfattaren sammanhangen och pekar p3 hur kyrkorum-
met genom tiderna paverkats och utvecklats av kulten och traditionen.
Han leder oss sikert genom fornkyrkan; liturgins framvixt och de férsta
kristna kyrkorummen. Hir har, sedan denna bok utkom, arkeologiskt
forskningsmaterial frdn Syrien kastat nytt ljus dver fynden av de férsta
kristna kyrkorummen.

Med undantag av det inledande kapitlet om fornkyrkan uppehéller sig
forfattaren i huvudsak vid den svenska utvecklingen med parallella exem-
pel frdn kontinenten. Kapitelindelningen féljer i stort de stora stilepoker-
na vilket bidrar till att géra boken pedagogiskt 6versk&dlig. Forfattaren
ger "under resans gdng” utmirkta och vil valda exempel som belyser fram-
stallningen. Skulle man 6nska nigot mer av boken vore det sjilvfallet fler
bildexempel.

Speciellt intressant skildrar Kilstrdm den moderna utvecklingen, dvs
fran begynnelsen av detta sekel och framét. Hégkyrkligheten far ju tid
efter annan utst kritik, ofta berittigad sddan. Ovedersigligen har dock
hogkyrkligheten spelat en avgérande roll i arbetet med att restaurera och
fornya liturgin och att vérda kyrkobyggnaden och dess inventarier. Det
framgar med all 6nskvird tydlighet i Kilstréms beskrivning.

Mojligen saknar man i den i 6vrigt utmirkta beskrivningen Nathan
Séderbloms insats. Frigan 4r om de unga teologerna, bl a Gabrielsson,
Luttemark och Amark, hade kunnat spela den roll de kom att spela utan
det stéd och den uppmuntran de fick genom Séderblom? Han inség vad
Svenska kyrkan skulle kunna férlora om inte dess unga teologer fick moj-
lighet till kontakt med liturgiska strémningar och kyrkliga férnyelse-
stravanden i England och Amerika.

Att soka teckna utvecklingen pd kyrkoarkitekturens omrade i efter-
krigstiden #r ingalunda nagon litt uppgift. Men Kilstrém beskriver initie-
rat huvuddragen i vad han kallar den "pluralistiska kyrkobyggnadsstilen”.
Ju mer man sysslar med denna epok desto klarare framstdr konstnirs-
konferenserna p& Sigtunastiftelsen under 50- och 60-talen under Olov
Hartmans ledning som mycket betydelsefulla. Kilstrém nimner dem. Per-
sonligen tror jag att dessa konferenser utgjorde en verklig inspirations-
kalla och ”sambandscentral” fér ménga av de arkitekter, konstnirer och
teologer som kom att ta ansvar for efterkrigstidens kyrkobyggande. Egen-
domligt nog foreligger annu ingen bearbetning av det ganska digra mate-
rial som avsatts frin dessa konferenser. Jag tror att nyckeln till mycket av
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forstielsen av efterkrigstidens syn p kyrkoarkitekturen och p4 den kyrk-
liga konsten finns att séka hir.

Kilstréms bok har nigra &r p& nacken nu. Den finns férmodligen inte
langre att tillgd i bokhandeln. Men vi behéver en bok av det hir slaget.
Kanske kan vi hoppas pa en nyutgiva.

Carl-Goran Bergman

RUNE KLINGERT/SUNE FAHLGREN

I ENHETENS TECKEN. GUDSTJANSTTRADITIONER OCH
GUDSTJANSTENS FORNYELSE 1 SVENSKA KYRKOR OCH
SAMFUND

Bokforlaget Libris

Orebro 1994

Detta ir en synnerligen l4sviird bok. Den inleds med en insiktsfull éver-
sikt av den liturgiska utvecklingen — och hur vi skall férstd den — av
Anders Ekenberg. Férstielseperspektivet gér att Ekenberg inte behéver
hoppa frén en &rtalskurva till en annan. Nagra vil utvalda brytpunkter
gor 4andA den liturgiska utvecklingen begriplig. I anslutning till denna
foljer en framstillning, skriven av Lars Eckerdal, om den liturgiska rorel-
sen som ekumenisk rérelse. Rune Klingert presenterar en omfattande re-
dogorelse for den liturgiska férnyelsen i/inom/av Svenska kyrkan. Anders
Ekenberg &terkommer sedan till frigan om hur en internationell liturgisk
fornyelse och tradition (den romersk-katolska) tar form i en svensk kon-
text. Det blir ett inférande i den romersk-katolska liturgin av ett slag som
inte finns tidigare pd svenska. Den svenska frikyrkliga gudstjénstens korta
historia tecknas s av Sune Fahlgren. Uppsatsen f6ljs av en annan upp-
sats av dversiktskaraktir men av stor vikt om nu, vilket jag anser, den
liturgiska rorelsen 4r en ekumenisk rorelse; den behandlar namligen fra-
gor kring 6ppen och sluten kommunion i svensk frikyrklighet; i uppsat-
sen fors detta dver till frigan om interkommunion. Direfter féljer
specialstudier av de liturgiska traditionerna inom olika svenska frikyrko-
traditioner: Svenska Missionsférbundet (Egon Onerup), baptis-men (Sune
Fahlgren), Metodistkyrkan (Per Olof Sandberg). Boken avslutas med en
orientering om gudstjinsten inom en av en de flesta kyrkosamfundsgréinser
genombrytande rorelserna, nimligen den karismatiska. Den ér skriven av
den alltid lika produktive och kunnige Sune Fahlgren.
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Som l4saren vid det hir laget anar, finner jag allts& boken mycket lis-
vird. Den skulle t ex vara en fortrifflig 1asebok pa de platser dar prister
och pastorer tar sig samman och méts till gemensamma studier och sam-
tal.

Sven-Erik Brodd

KRISTER MALMSTROM
CENTRALKYRKOR INOM SVENSKA KYRKAN 1820-1920
Almgvist & Wiksell International 1990. 504 s

For alla med ett stort intresse for kyrkobyggnader finns det sedan ett par &r
en intressant och virdefull bok, namligen Krister Malmstréms akademiska
avhandling om svenska centralkyrkor, som kom ut 1990.

Det 4r en faktaspickad bok pa 504 sidor med ménga illustrationer, ex-
terior- och interidrfoton och ovanligt ménga ritningar, vilket gér det om-
fangsrika materialet mera littlist. [ slutet av boken finns byggnadsanti-
kvariska rapporter for kyrkorna dir uppgifter om plan, utférande,
forandringar, fargsittning, karaktir och antikvariska synpunkter m m tas
upp. Att ta del av forf:s virderingar och omdémen livar upp beskrivning-
arna och man kan se framfér sig bdde vad som ir speciellt virdefullt och
annat som Ar mindre bra betr restaureringar eller férindringar.

Krister Malmstrém har skrivit en uttémmande skildring om framviix-
ten och utvecklingen av centralkyrkobyggandet i Sverige, med huvudsak-
lig inriktning pé foérutsittningarna for svenska centralkyrkor under 1820-
1920, dvs frén och med Skeppsholmskyrkan i Stockholm och fram till och
med centralkyrkobyggandets avtynande i bérjan pd nittonhundratalet.

Forf, som 4r konsthistoriker, har i férsta hand fokuserat sitt intresse pa
byggnaden och dess arkitektur. Ett andra huvudsyfte har varit att férsoka
forstd vilka motiven var for att bygga kyrkor med centralplan och vilka
som agerade for detta.

Centralplanen upptrider inom den kyrkliga arkitekturen i Sverige un-
der huvudsakligen fyra epoker. Den forsta intriffar under medeltiden med
rundkyrkorna som har fatt sin form framfér allt av forsvarstekniska skal.
Den andra perioden intriffar 1650-1700 och den tredje 1780-1920. Efter
1945 inleds den fjirde perioden.

Kyrkor med centralplan — dvs runda, oktagonala, korsformade och
varianter av dessa — har i olika omgangar dterkommit i svenskt
kyrkobyggande, men oftast fatt ge vika for ldnghuskyrkan. Det forsta mer
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betydelsefulla férsoket att gd ifrdn l8nghustraditionen gjordes omkring 1660
nir Jean de la Vallée presenterade olika centralplaner fér de senare
byggda kyrkorna Katarina och Hedvig Eleonora i Stockholm. de la Vallées
planer hindrades senare nir den enviildige Carl XI godkéinde férsamlings-
ridets dnskan att placera altaret i dstra korsarmen. For framtiden kvar-
stod nu motsittningen mellan en arkitektonisk, vertikal axel och en li-
turgisk, horisontal axel. Nir centralplanen kom tillbaka igen under Gustav
I1I:s tid var det inte kyrkliga strivanden som &g bakom; i stillet domine-
rade historiska och arkitektoniska motiv.

Forst pa 1840-talet borjade en tysk debatt om ett mer protestantiskt
kyrkorum, utgiende frin centralplaneidéer dir altare och predikstol
narmats férsamlingen. Albert Térnqvist stod for det forsta svenska forso-
ket dir en arkitekt verbalt férband centralplanen med en evangelisk stri-
van nir han som Konsthogskolans resestipendiat 1847 sinde hem skisser
pa en vertikalt gestaltad centralkyrka. N&gra &r senare bérjade den unge
arkitekten Emil Langlet vidareutveckla centralkyrkotanken. Han skulle
senare bli den som nira nog identifierades med centralplanen och det
protestantiska kyrkorummet. Langlet visade en mycket stor lidelse for
den uttalat evangeliska kyrkotypen och han blev ocksd upphovsman till
en rad symmetriska kyrkobyggnader.

Nir Overintendentsimbetet under ledning av landets da skickligaste
arkitekt Helgo Zettervall 1887 gav ut "Allménna anvisningar rorande
kyrkobyggnader”, var centralkyrkoplanen inaktuell. Istillet knisattes
Eisenachregulativet frin 1861 som krivde en bestimd rumsuppdelning
samt ritvinklig binkinredning efter en lingdaxel — inte koncentrisk som
i Langlets kyrkor. Efter de centralkyrkor som byggdes i bérjan av 1900-
talet skulle det dréja innan man férsokte pa nytt.

Svenska kyrkan byggde under 1820-1920 45 centralkyrkor, vilket
motsvarade 34 procent av det egna kyrkobyggandet. De fria samfunden
gick diremot en annan vig och valde ofta centralplanen. Den auktori-
tira gudstjanstutdvning som avspeglades i 1&nghusplanen kan ha fjirmat
manga aktiva kristna frdn Svenska kyrkan.

Arkivstudier som forf gjort visar att det ofta var arkitekter eller bygg-
mistare som tog initiativet att bygga centralkyrkor. Didremot framstér
kyrkans min i de oftast mycket sjilvstindiga férsamlingarna som passiva
och omedvetna om problematiken l&nghuskyrka versus centralkyrka, vil-
ket sikert bidragit till att langhusplanen varit férhirskande i Sverige. Tid-
skriften Arkitektur hade for ett par &r sedan ett temanummer om kyrkor i
Sverige. Av de dir presenterade kyrkorna hade ovanligt minga central-
plan. Var det en tillfillighet eller #r det en f6ljdriktig konsekvens av det
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forandringsarbete rérande gudstjinstlivet som genomférts de senaste &rtion-
dena inom Svenska kyrkan? Framst #r det lekménnens delaktighet som
utvecklats, vilket stiller nya krav pa gudstjianstrummet och en stérre nér-
het mellan prist, lekmin och férsamling. Centralkyrkorummet ligger kan-
ske i tiden nu.

Helena Tallius Myhrman

LOTTE MJOBERG o KARL-EINAR LOFQVIST
KLOSTERLIV 1 1990-TALETS SVERIGE
Ekerlids forlag, Kristianstad 1995. 104 s

ISBN 91-88594-20-3

Den hir boken borde egentligen inte recenseras i denna skrift, fér den
handlar mycket lite om gudstjénstliv. Det ér ganska mirkligt, med tanke
pa att boken bestér av intervjuer med nunnor och munkar, bide fran
svenska och romersk-katolska kyrkan; m8nga frn ordnar som ligger sin
mesta tid just pd gudstjinster.

Bokens blotta existens vittnar 4ndd om en ny epok: for forsta gdngen
sedan medeltiden finns ett par hundra personer i Sverige som har bén och
gudstjanst till huvuduppgift och killa till 6vriga aktiviteter, och de fram-
stills som friska och sympatiska personer. En ny dimension av svenskt
gudstjanstliv har blivit synlig utanfoér specialkretsar, fér boken har tydli-
gen sdlt ganska bra.

Birgit Lindkvist Markstrém

NILS-HENRIK NILSSON

GUDSTJANST I SVENSKA KYRKAN — EN PRAKTISK HAND-
LEDNING

Svenska kyrkans férsamlingsnamnd: Mitt i férsamlingen 1994:8

Detta 4r en bok med dubbelt syfte. Den vill dels fordjupa férstdelsen av
den gudstjinst som firas i kyrkorna idag och dirigenom inspirera till vid-
gad delaktighet i gudstjinstlivet och den vill dels ge lisaren hjalp att upp-
fatta den nuvarande kyrkohandbokens intentioner och visa pd denna
handboks rikedom och variationsméjligheter. Malgruppen #r de som p8
olika sitt planerar och leder férsamlingens gudstjinstliv.
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Boken bestér av sju kapitel som p4 olika sitt uppfyller bokens dubbla
syfte.

Det forsta kapitlet ér av stor vike, eftersom det behandlar grunden till
hela gudstjénstlivet. I dess forsta del gor Nilsson en bra och detaljrik ge-
nomgéng av varfor vi firar gudstjinst, men en del upprepningar gor det
svart att klart se skillnaderna mellan vad han kallar utgéngspunkter res-
pektive orsaker och sedan félja utvecklingen till slutsatserna i resone-
manget. Nilsson menar att man maste skilja p& utgdngspunkter fér och
orsaker till varfér vi firar gudstjinst. En av de mest grundliggande ut-
gdngspunkterna dr att ménniskor behéver ritual i livet — dvs de gemen-
skapshandlingar som har fasta, upprepningsbara former — och en annan
ar att alla ménniskor soker efter ett dteruppriittande av den ursprungliga
gemenskapen med Gud och medminniskan. Nilsson menar att dessa ut-
gangspunkter ofta felaktigt uppfattas som orsaker till gudstjinstfirande.
Den verkliga orsaken ir i stillet en samverkan mellan Guds ingripande i
vér virld och minniskans lingtan efter Gud, didr Gud har initiativet.
Centrum i denna samverkan ir Jesus Kristus som har méjliggjort det verk-
liga métet mellan Gud och ménniska. Fér att komma fram till detta visar
Nilsson p4 ett antal missuppfattningar av anledningen till att vi firar guds-
tjinst, vilka han tar fram och beskriver fér att sedan dementera dem. Ett
verksamt sitt att fi lisaren med p& noterna, men det kriver uppmirk-
samma l4sare som inte férvixlar missuppfattningarna med det som forfat-
taren anser vara ritt.

Kapitlets andra del sitter in gudstjinsten i ett teologiskt sasmmanhang.
Nilsson utvecklar hir vad métet mellan Gud och minniska innebir.
Mycket ir upprepningar av vad som sagts tidigare i kapitlet, men beskriv-
ningen av innebérden i det mote som gudstjinsten innebir utvecklas ocksa
genom att han talar om ett méte mellan tvd verkligheter, den jordiska
och den himmelska. Dessutom utvecklar Nilsson métet och gemenskaps-
tanken i gudstjinsten till att gilla 4&ven den medminskliga s k diakonala
sidan, som #ven den har Kristus i centrum. Med st6d av Bibelns m&nga
bilder fér kyrkan beskriver han kyrkan som en enhetlig organism, en kropp
med mé&nga lemmar som #r mer 4n summan av sina medlemmar och som
har dopet som inkérsport. ”Liksom kroppen behéver sin niring behéver
kyrkan niras av Guds ord och sakrament fér att kunna leva, hélla sam-
man och vixa”, skriver Nilsson.

Resten av detta forsta kapitel behandlar gudstjinstens struktur och
gestaltning i kyrkorummet samt det sprak vi anvinder oss av i gudstjins-
ten. Grunden i denna framstillning dr synen p& férsamlingen som
gudstjinstens subjekt; som en aktiv, enhetlig gemenskap i métet med Gud.
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Kapitel tva behandlar den svenska kyrkohandboken, framst ur ett his-
toriskt och innehallsligt perspektiv. Nilsson menar att handbokstraditionen
i Svenska kyrkan efter reformationen skiljer sig frén hur man i andra kyr-
kor har anvint kyrkohandbécker. Framst vill han lyfta fram folkspraks-
principen och strivan efter enhetlighet och han 4r noga med att visa p3
att det har sin grund i Nya Testamentet. Hur dessa principer har fatt ge-
nomslag i arbetet med kyrkohandboken presenteras i kapitlet. Lekmiin-
nens deltagande 4r ocksd ndgot som Nilsson vill betona i arbetet med
kyrkohandboken. Hiir, liksom i flera andra delar av hans resonemang, kan
man ana att han hiimtat inspiration frén Stringnisbiskopen U L Ullman
(verksam i slutet av 1800-talet) vilken ocks& nimns pé ett flertal stiillen i
boken. Kapitlet om kyrkohandboken berér slutligen dven kyrkomusikens
utveckling i Svenska kyrkan.

Det tredje kapitlet har rubriken "Férsamlingens gudstjénst” och ut-
vecklar och betonar 4n mer ovannimnda tankar p4 férsamlingen som ett
sjalvverksamt, enhetligt subjekt. Det #r inte pristens gudstjinst utan for-
samlingens, vilket innebir att lekméin ur férsamlingen skall vara med i
hela arbetet med gudstjinsten, fr&n planering till genomférande. Detta
aterkommer Nilsson till m&nga ginger i resten av boken — snudd p3 6ver-
drivet manga ganger. | kapitlet om férsamlingens gudstjénst tar han dock
dven upp pristens roll i gudstjinstarbetet. Den bestér frimst i att leda
arbetet, leda gudstjinsten och synliggéra Kristus genom ord och handling.
Forutsittningarna fér detta ér att pristen ér fullt ut nérvarande och inte
forsoker vara ndgon annan #n sig sjilv, menar Nilsson. Det kan tyckas
sjalvklart men mot gingna tiders syn pa pristrollen anser jag det @nda
befogat att dessa férutsittningar betonas. Ett tredje tema som detta kapi-
tel tar upp 4r gudstjinstens struktur. Den bér, enligt Nilsson, vara fast och
ha en inre rytm som leder framat, dven om stor frihet kan rada vad giller
detaljer.

Foljande kapitel heter "Séndag” och beskriver huvudgudstjinstens his-
toriska utveckling, dess innehéll och praktiska genomférande samt ndgot
om dess teologi; detta i enlighet med nuvarande kyrkohandbok i Svenska
kyrkan. Forst gar Nilsson sirskilt igenom de moment som #r alternativa
och foljaktligen ger forsamlingen mojlighet att paverka gudstjinsten. Sir-
skilt vill jag hir peka p& hans resonemang kring momentet syndabekin-
nelse/forlatelse och hur man p3 bésta sitt kan anvinda detta till att for-
medla evangeliet. "Det bestiende intrycket nér man ldmnar kyrkorummet
skall inte vara att jag 4r en syndare, utan att Gud #lskar och férléter mig”,
skriver Nilsson. Jag tycker det #r positivt med ett nigot djupare resone-
mang om vilket budskap gudstjinsten skall férmedla mitt i alla historiska,
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praktiska och ideologiska funderingar kring gudstjénsten i sig! I slutet av
kapitlet finns ocks4 ett avsnitt om psalmer och missmusik.

Kapitel fem tar upp 6vriga gudstjinster i den nu gillande kyrkohand-
boken. Nilsson delar in dem i tva kategorier — med respektive utan natt-
vard — och ger en kort historik till var och en, innan han gér in pa
genomférandet och nyttan av dem. Sirskilt tilltalad blev jag av hans fram-
stillning av temamissorna som utvecklande och livgivande fér det 6vriga
gudstjanstlivet och inte bara som méjligheter att géra nigot annorlunda
och slippa félja den vanliga gudstjinstordningen. Bra med detta kapitel
ar ocks8 att ldsaren fér inblick i vilken variationsrikedom vi har nir det
giller gudstjinster, och att gudstjénster halls 4ven pé andra stillen 4n i
kyrkan, ssom vid domstolar och militirférliggningar. Det ger den vik-
tiga och riktiga upplevelsen av att det vi héller p& med i kyrkan ocks3 4r
av intresse utanfor dess viggar.

Rubriken "Kyrkogrets gudstjinster” pa nista kapitel 4r inte riktigt bra.
Den ger en kinsla av att en upprepning av vad som sagts tidigare i boken
ir att vinta. Hela boken behandlar gudstjinsten ur olika aspekter och
varje gudstjinst som hittills har beskrivits skulle kunna g4 in under be-
teckningen "Kyrkodrets gudstjsinster”. Det 4r dock ett mycket intressant
kapitel vilket lisaren riskerar att missa om hon/han avskricks av rubri-
ken. Kapitlet 4r detaljrikt och har goda chanser att vicka lisarens in-
tresse for kyrkodrets méngfald och rikedom. Nilsson sitter in de kristna
sederna vid kyrko&rets olika gudstjinster i den judiska och grekisk-ro-
merska kontext dir de har vuxit fram. Ett exempel 4r symboliken kring
det osyrade brédet, ett annat dr anvindandet av namnet pingst p& hogti-
den fé6r Andens utgjutande. Nilsson tar inte mycket for givet, vilket gor
att dven den icke teologiskt och religionshistoriskt bevandrade lekman-
nen har goda chanser att f& ut ndgot av detta kapitel. I slutet av kapitlet
finns ett avsnitt som visar p4 att kyrkodret utvecklas hela tiden, beroende
pé vilken kontext kyrkan befinner sig i. Det tydligaste exemplet fran se-
nare &r dr "Alla sjilars dag”, som till f6ljd av den framvixande grav-
smyckningsseden undantogs frdn Trefaldighetstidens séndagar och fick
egna kollektboner och texter. Minniskornas seder och bruk visar p4 ett
behov som fangas upp av kyrkan i en sirskild gudstjanst. En positiv ut-
veckling som behéver lyftas fram i en tid d4 allt inom kyrkan ofta ses som
foraldrat och frankopplat den vanliga ménniskans liv.

Det sjunde och sista kapitlet behandlar smnet bénegudstjanster. Nils-
son beskriver, med ett rikligt antal hiinvisningar till Bibeln, boneguds-
tjansternas historiska utveckling i vist och deras férekomst i den svenska
traditionen. Han 4r noga med att betona att hans framstillning inte skall
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uppfattas som en rekommendation till férsamlingarna att reglera boneli-
vet pa ett visst sitt, utan som en beskrivning av historik och utveckling.
Bonelivet ir varje enskild forsamlings sak att utforma p4 bista sitt, menar
han. Aven i detta kapitel blir det tydligt att forf inte tar for givet att l4sa-
ren dr bekant med terminologin. Han férklarar foljaktligen ord som tide-
gird och officium, trots att hans malgrupp ju i forsta hand 4r ménniskor
som arbetar med gudstjinsten pa ett eller annat sitt och alltsi med stor
sikerhet har stott pd dem tidigare. Nilssons framstillning férdjupar troli-
gen kunskapsférrddet hos ménga av bokens l4sare pa detta sitt.

De som planerar och leder férsamlingens gudstjanstliv kan himta
mycken inspiration ur denna bok och férhoppningsvis kan det leda till en
positiv utveckling av gudstjinstlivet i Svenska kyrkan.

Eva Svirdh

HILDING PLEIJEL SYMPOSIUM 19 OKTOBER 1893 — 19 OK-
TOBER 1993, ETT HUNDRAARSJUBILEUM

Bibliotheca historico—ecclesiastica lundensis, 34

Lund University Press 1995. 116 s

ISBN 91-7966-316-8

"Hilding Pleijel nyorienterade tidigt den kyrkohistoriska forskningen mot
folkliga mentaliteter, en gérning som var nyskapande och har kvar férny-
ande kraft i sig.” S4 skriver docent Peter Aronsson, hogskolan i Vixjo, i
sitt bidrag till ett av Lunds teologiska fakultet anordnat symposium till
Hilding Pleijels minne. Det Pleijel har blivit mest kind for 4r den ener-
giskt drivna tesen om "hustavlans virld” eller "de tre stdnden” som en for
hela svenska folket under drhundraden gemensam socialliira och social-
struktur, inpriglad genom kyrkans katekesundervisning. Det dr just den
som Aronsson kritiskt diskuterar i sin uppsats "Mentalitet, norm, verklig-
het — Hustavlan i lokalsamhiillet”. Aronsson bekriftar betydelsen av detta
idékomplex men konstaterar samtidigt kritiskt att man av Pleijel kan f&
intrycket att gemene man problemfritt lit inordna sig i ett hierarkiskt
uppbyggt samhiille. I sjilva verket kan man konstatera att den hierarkiska
synen ir stindigt ifrigasatt: s redan pd 1600-talet och med 6kad styrka
fran 1700-talet. Aronsson pekar sirskilt pA béndernas mer eller mindre
framgéngsrika strivan att bygga upp demokratiska organ for lokalt sjilv-
styre.
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Daniel Lindmark, doktorand hos Egil Johansson i Ume3, skriver om
"Hustavlan i folkundervisningen”. Lindmark understryker att hans lira-
res forskningsprogram om katekesundervisningens betydelse for svenska
folkets laskunnighet har Pleijels forskningar som en av sina inspirations-
kallor. Kritiskt konstaterar han: man kan av Pleijel f4 intrycket att inprig-
landet av hustavlan har helt dominerat kyrkans katekesundervisning. De
empiriska studier som gjorts i Ume& visar att den har intagit en mer mar-
ginell plats och att huvudaccenten har legat pd undervisningen om trons
huvudstycken.

Symposievolymen har ytterligare en rad ldsvirda bidrag, men efter-
som de inte p& samma sitt belyser intresseomradet for rsboken Svenskt
gudstjénstliv ndmner jag dem hir bara helt kort. Nils-Arvid Bringéus,
professor em i folklivsforskning, diskuterar kritiskt Pleijels metod for kart-
laggning av det folkliga fromhetslivet. Anders Gustavsson, etnologi-
professor i Uppsala, redovisar forskningar om religionens roll i folklivet
parallella med, men utan direkt samband med, Pleijels forskning. Arne
Bugge Amundsen och Bill Widén visar pd influenser frén Pleijels forsk-
ning i andra nordiska linder.

Ragnar Holte

JAN SVANBERG )
MEDELTIDA BYGGMASTARE
Tidens forlag

Medeltida byggmiistare av prof Jan Svanberg, nu i bearbetad nyutgava, ér
enrik kunskapskilla for den som ir intresserad av medeltidens stora bygg-
nadsverk. Den nya upplagan har bl a kompletterats med flera bilder. Bil-
der och mélningar med bibliska motiv har varit en av forf:s viktigare
kunskapskillor. T ex visar en bokmélning férestillande Babels torn i den
s k Wenzelbibeln fran Prag p& 1390-talet ett tornbygge i kvadersten med
gotiska fonster och med byggnadsstillningar, kranar och redskap frén bok-
malarens egen samtid.

De vilorganiserade byggnadshyttorna i anslutning till de stora
byggnadsprojekten rymde manga olika slags hantverk och hade sten-
mistarna som de mest framstiende och vilbetalda yrkesminnen. Ur de-
ras led rekryterades ofta arkitekten/byggmistaren som ansvarade fér form-
givning och teknisk ledning av ett bygge. Mycket viktigt var att halla p&
byggnadshyttans kunskaper och yrkeshemligheter. Ibland har dessa kun-
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skaper forts vidare till eftervirlden genom att anteckningar och skissbécker
bevarats. Arkitekten Villard de Honnecourt kom fran Picardie i Nord-
frankrike och begav sig p 1230-talet ut pa l&nga studieresor i Frankrike,
Schweiz och #nda till Ungern. Han var ytterst flitig att teckna vad han sig
av intressanta byggnader men ocksd maskiner, djur och vixter. Det var
framfor allt geometrin som utgjorde grunden fér den medeltida byggnads-
konsten. Att den dven var ett viktigt hjilpmedel i konsten att teckna av
komplicerade féremal framgér av Villards skissbok som s& sm&ningom kom
att utgdra en ldrobok inom en byggnadshytta. Man kan se att flera blad
har skurits ut for att anviindas som ménster eller bruksanvisning vid olika
arbeten och att dven andra byggmiistare gjort marginalanteckningar.

Manga ord och bendmningar blir férklarade och hirledda i Svanbergs
bok, ofta med synonymer bade pé latin och andra sprék. Som ett exempel
bland manga kan nimnas att det latinska ordet fabrica vid katedralbyggen
avsag den arbetsorganisation som hade till uppgift att finansiera och orga-
nisera den omfattande verksamheten. I ett kapitel som behandlar byggnads-
hyttan far vi en ganska uttémmande redogérelse fér de olika yrkesminnen
och den teknik som anvindes f6r att uppféra en byggnad. Vi far veta hur
transporterna gick till, hur man uppférde byggnadsstillningar och byggde
formar f6r valvslagningen. Sddana kunskaper har vi stor nytta av idag om
vi skall kunna férstd och virdera véra egna medeltida kyrkor.

En intressant aspekt som Svanberg beror 4r évergngen mellan romansk
och gotisk stil inom kyrkobyggnadskonsten, med exempel frin Canterbury-
katedralen pa 1170-talet. En brand hade allvarligt skadat hela éstpartiet
med hégkoret utfért i romansk stil. Arkitekten Wilhelm frén Sens kalla-
des in och han lyckades évertyga den bedrévade byggherren att riva de
skadade partierna och i stillet uppféra nya, mer hogresta pelare som skulle
komma att valvsl3s till skillnad mot det gamla mittskeppet som hade haft
tritak. I Wilhelms hemstad Sens hade Frankrikes forsta gotiska katedral
pabérjats redan omkring &r 1140. De nya idéerna férdes genom arkitekten
Wilhelm over till England, men kom efter en ganska kort tid att utveckla
nationella siardrag. Wilhelm frn Sens skadades illa nir han f6ll frin en
byggnadsstillning men hans arbete kom att fullféljas av eftertridaren med
namnet Wilhelm engelsmannen.

Relationerna mellan byggherre och byggmistare/arkitekt har naturligt-
vis varierat mellan olika tider, men att stor lojalitet vanligen priglade
uppdraget framgér t ex av de engelska Articles and Points of Masonry,
stadgar fér byggmistare. Dir inskiirps storsta férsiktighet med byggherrens
medel, 5dmjukhet och trohet. [ konsten framstilldes ofta byggherren och
byggmiistaren/arkitekten tillsammans. I det ofta férekommande virde-
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perspektivet avbildas de ofta likvirdiga, dvs de har samma storlek medan
byggnadsarbetarna p& samma bilder iterges i betydligt mindre skala.

Fran de medeltida kyrkorna finns i Skandinavien inga ritningar beva-
rade. Vid ateruppbyggnaden efter branden av den betydligt yngre Kata-
rina kyrka i Stockholm har bevarade ritningar varit till stor nytta. Till de
mest berdbmda p4 kontinenten bevarade ritningarna hor den drygt fyra
meter héga pergamentritningen av Kélnerdomens vistfasad med de vil-
diga tornen, som kunde firdigstillas sedan denna ritning &terfunnits i
bérjan av 1800-talet. Pergament var dyrbart och &teranvindes ofta. Det
vanligaste sittet att gdra arbetsritningar var att rita och konstruera i full
skala direkt p& det med tunn gips tickta golvet i byggnadshyttans ritkon-
tor. Ritredskapet var framfér allt passaren med vilken man bade kunde sla
cirkelb&gar och avsitta métt; ett mycket vanligt redskap for medeltidens
skickliga byggmistare vilket under vért drhundrade har kommit att an-
vindas som en symbol fér ingenjorsvetenskapen.

Det #r med stor férvintan vi ser fram emot en planerad andra del av
Svanbergs bok; den om medeltida byggmaistare i Norden.

Magnus Myhrman

ROSITA THOMASSON

MUSIKLIVET I FEM AV GOTEBORGS KYRKOR

AB-uppsats vid Musikvetenskapliga institutionen, Géteborgs universitet
1995, 28 s inkl bilagor

Handledare: Lars Lilliestam

Denna AB-uppsats presenteras som en pilotstudie for ett stérre projeke,
Musikvirldar i Géteborg, som planerats vid Musikvetenskapliga institu-
tionen i Goteborg. Jag vet inte vad som hint — om det startats ndgon
underskning eller inte — men jag tycker detta verkar vara ett mycket
angeliget omrade for studier, sirskilt som kyrkan ér stadd i forindring
och de ekonomiska resurserna fér musikverksamheten verkar stadigt mins-
kas.

Undersskningen baserar sig dels pa besok i de olika kyrkorna vid guds-
tjanster och konserter och dels p4 intervjuer med kyrkomusikerpa. Upp-
satsen redovisar resultaten var fér sig.

Besoken gjordes under veckorna 9-15 1995 och omfattar minst en hog-
missa/hdgmaissogudstjinst och en konsert i var och en av de i studien
ingdende kyrkorna.
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Intervjuerna tar upp sddana frigor som kyrkomusikernas syn p4 entré-
avgifter, kiindisar i kyrkan, olika musikstilar, restriktioner vad giller
forrattningsmusik m m.

I studien behandlas gudstjinstmusiken p& samma sitt som konsert-
musiken vilket kinns lite konstigt. Gudstjinstmusiken har ju en annan
funktion 4n konsertmusiken. Det kinns lite bakvint att tala om att psal-
mer framforts av férsamlingen.

AB-uppsatser ir sillan (och kan sillan vara) négra heltickande stu-
dier. Férf nimner sjilv en del brister, som t ex den korta tid studien omfat-
tar, det godtyckliga urvalet av kyrkor m m. Betraktad som férundersok-
ning ger den emellertid en hel del intressanta spar att félja upp i en storre
undersdkning.

Mats Aberg

BORJE THOMELIUS

SPEGLING AV TEOLOGI OCH LITURGI. ROLF BERGHS
KYRKOARKITEKTUR (Eng summary: Theological and Liturgical
Reflection. Rolf Bergh’s Art of Church Building)

Verbum

Stockholm 1992

Denna doktorsavhandling, skriven av framlidne Bérje Thomelius, avser
att klarlagga de teologiska och liturgiteoretiska ansatserna bakom Rolf
Berghs kyrkoarkitektur under &ren 1950-1990. Underskningen inriktar
sig p& kyrkorummet och dess funktion, framfér allt som ett sakramentalt
rum. Forfattaren behandlar ocksa den typ av smékyrkor (”vandringskyr-
korna”) som hade sina rétter i den s k Studiokyrkan i Sigtuna. Dirmed
behandlas ocksd Berghs férhallande till Olov Hartman. Thomelius an-
vinder olika killor, s&som debatter, bilder, ritningar och Rolf Berghs egna
formuleringar. Det mdjliggér for forfattaren att folja den liturgiska och
kyrkoarkitektoniska utvecklingen efter andra virldskriget.

Avhandlingen ger naturligtvis ny kunskap pa olika sitt om Rolf Bergh
som kyrkoarkitekt och hans teologiska fundament och kontext. Den verk-
liga styrkan med avhandlingen anser jag emellertid ligger i angreppspunkten
for avhandlingsarbetet: en sammanhallen analys av liturgisk teologi och
kyrkoarkitektur.

Sven-Erik Brodd
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Laurentius Petri Sillskapet
for svenskt gudstjanstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE fér &r 1995

Sillskapets styrelse utgjordes 1995 av komminister Séren Bolander, Gote-
borg, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; musik-
direktdér Gun Palmqgvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari
Johansson, Savare, kassaférvaltare; musikdirektér Albert Sjégren, Onsala
och musikdirektsr Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektor, teol och fil kand Gudrun
Zethelius, Visterlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektér Bir-
git Lindkvist Markstréom, Knivsta och teol dr Nils-Henrik Nilsson, Solna.
Styrelsesammantridden dgde rum den 25/3 och 28/10.

Sillskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1995 till 212.

LPS anordnade tillsammans med Musikhégskolan i Malmé studiedagar
kring den gregorianska séngen 26-28/10. Konferensens huvuddmnen var
dels utbildningsfrigor, dels svensk textunderliggning till gregoriansk s&ng.
Under &ret har forsta delen av en planerad nyutgéva av Den svenska
tidegirden med Det svenska antifonalet utgivits pd Verbum, ndmligen
Completorium/Kyrkans aftonbon, sammanstiilld av Ragnar Holte.
Redaktor for drsboken Svenskt Gudstjinstliv har varit professor Sven-
Erik Brodd, Uppsala.

Argéng 70/1995 hade rubriken Gregorianik.

Goteborg och Oskarshamn, den 29 mars 1996

Séren Bolander Gun Palmgvist
ordférande sekreterare
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Svenska kyrkans forskningsrad bérjade sin verksamhet 1989. Det har till
uppgift att frimja vetenskaplig forskning inom det teologiska forsknings-
omrédet och inom andra omriden som #r visentliga for kyrkan genom
att

* inventera behov av forskning

* initiera och prioritera forskningsprojekt

* fordela anslag till forskningsprojekt

* informera om forskning och forskningsresultat.

Majligheterna att dela ut anslag ér relative begréinsade — och den ojam-
forligt stérsta delen av arbetet 4r knuten till forskningssekretariatet, som
ér beliget i Uppsala. Det har akademisk forskningskompetens inom de
flesta av de religionsvetenskapliga omridena.




Psaltaren dr underbar litteratur och poesi men framfér allt en ofér-
liknelig bon- och sangbok: Den ir en oerhort rik men i langa stycken
mycket svar bok.

Den hif volymen av TRO & TANKE som ér Svenskt Gudstjinst-
livs &rsbok — &rgang 71 — avser att ge kunskaper om Psaltarens
kristna tolkning och om dess funktion i gudstjinst- och boneliv.
Féthoppningsvis skall volymen kunna inspirera till studiearbete kring
- dessa viktiga frigor.
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