Tiden och liturgin

Bidrag till en gudstjianstens teologi

Av Anders Piltz

TIDEN SOM FRAGA

Alla vuxna méinniskor har gjort samma erfarenhet infér gamla fotografier.
Ar detta jag? Annu utan rynkor, utan gria har, pa ndgot sitt oskyldigare,
annu inte prévad av livet, &nnu s&rbar, med ett antal misstag kvar att gora.
Kanske omgiven av ménniskor, nu déda sedan linge. Dir pa fotot var de
annu i sin fulla kraft, rosiga och glada. Ansiktena existerar nu bara som
minnen, och man grips av misstanken att allt var en drém. Det férflutna,ir
det egentligen verkligt? Du grymma tid, som drar allt med dig i din mal-
strom. Vill man hélla 6gonblicket kvar, s forsvinner det mellan hinderna,
alldeles som en drémbild nir man vaknar,

liksom drommen ér borta nir man vaknar,

en bild som #r glémd d4 man stiger upp. (Ps 73:20)
Tiden, vad 4r det? Augustinus sade ju att han visste vad tiden var, s linge
ingen frgade, men om nigon frigade, vad den var, d& kunde han inte
svara.! Den mest banala erfarenheten — att tiden gar — den #r ocksa svr att
fanga i ord. Tiden &r inte ndgot s4 sjalvklart. Tiden &r en abstraktion. Den
gr inte att peka pa. Skall man tala om detta mystiska undanglidande, d&
maste man ta till bilder och jimféra det med n&got mer pétagligt. Inte ens
orden for tid p& olika sprdk har n&gon riktigt sjilvklar etymologi. Grekis-
kans vanligaste ord for tid, chronos, torde vara slikt med ett verb som bety-
der sitta i haftig rorelse;? som om tiden jagade allting framét i rasande fart.
Svenskans tid 4r mojligen fr&n bérjan ett ord som betyder "avsnitt”, ndgot
“snittat” i bitar,® medan latinets tempus tycks betyda nigot som &r "utspant”,

! Bekinnelser X1, 14,17. Jfr. H. 1. Marrou, L’ambivalence du temps de I’histoire chez Saint Augustin,
1950.

2J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches Worterbuch, 548. En annan, lika suggestiv etymologi
vill fora ordet till verbet *gher-, "hilla fast, hélla i sitt grepp”; den stammen har ocks& bildat
substantivet cheir, "hand”; J. B. Hofmann, Etymologisches Worterbuch des Griechischen, 1959, 424.
Exemplet visar etymologiers osikerhet.

3 E. Hellquist, Svensk etymologisk ordbok, 1178f.
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ett tidsspann.* I en rad indiansprik anvinder man samma ord for virld som
for tid. Nér en stam (som pa engelska bir namnet Yokuts) siger "Virlden ar
forbi”, s& menar de “Ett &r har gétt”.

Hur man é&n fattar tiden &r den irreversibel, ndgot som rinner ifr&n oss.
Den stér inte i minniskans makt. Tid #r for ¢vrigt ngot mycket subjektivt.
Alla tidsavsnitt #r inte likadana. Lyckans 6gonblick tycks férsvinna som en
fors medan den l&nga tiden, d& man har 1&ngtrékigt eller d& man plagas,
aldrig vill ta slut. [ vilsignade 6gonblick kan man sd g8 upp i en arbetsupp-
gift eller i upplevelsen av ett konstverk att tiden férsvinner. Psykologerna
talar d& om flow, flyt, dr man s att séga oproblematiskt flyter med i tidens
strém, utan att tiden #r ett problem. Men for det mesta 4r det inte s3. Tiden
ir ett problem, bade fér dem som aldrig far tiden att réicka till och girna
skulle vilja kopa sig extra tid — och fér dem som s pligas av tidens troga flyt
att de méste vidta &tgirder for att “sl& ihjil tiden”, som uttrycket lyder. Ett
visst tidsavsnitt i kalendern eller p& urtavlan 4r forvisso inte en och samma
sak for alla. Den psykologiska, upplevda tiden #dr ndgot helt annat 4n den
fysikaliska tiden, klocktiden. Heidegger skiljer pa virldens tid och subjek-
tets tid. Virldens tid #r klockans, kalenderns, samhaéllets tid. Subjektets tid
ar ménniskans tid i hennes omsorg, hennes planering, hennes antecipering
av mojligheter i framtiden, hennes 4nnu-icke och hennes dédsperspektiv,
som ger tiden dess laddning.’

Sinnet for tidens gdng far antas vara specifikt for manniskan, som uppfattar
sin tillvaro som ett nu, ett idag, punkten mellan det férflutna och framtiden.
Det tydligaste uttrycket for tidskategorin dr naturligtvis spradken och deras
syntax. Men spraken uttrycker inte bara tidsaxeln. De p&verkar naturligtvis
ocks4 talarens uppfattning av tiden. VArt skandinaviska dygn saknar motsva-
righet p& engelska och andra europeiska sprék, for att ta ett nirliggande
exempel. Vissa sprak saknar tempora i vr mening. Det indianska hopispraket
har inga tempusformer utan skiljer snarare p4 objektiva och subjektiva till-
stand.® Bibelhebreiskan ar tamligen likgiltig for skillnaden mellan d&tid,
nutid och framtid. Den uppehéller sig i stillet vid rérelsen och markerar, om
handlingen é#r avslutad eller oavslutad. P4 s& vis 4r det forflutna aldrig riktigt
passé och framtiden é#r inte riktigt frénvarande. Detta 4r en svérighet for
dversittare som kan tvingas gora texten mer precis 4n den 4r tinkt.

Infor tidens hirjningar, som uttrycket lyder, erfar minniskan — det tin-
kade djuret — sin vanmakt och sin utsatthet. Hur gér man fienden tiden till
sin van? Finns det frilsning for tiden?

Minniskan #r heller inte en statisk substans. Lika mycket som relation
ingdr i definitionen av minniska, lika mycket borde process gora det. Att
vara minniska 4r att bli ménniska: viixt, mognad, vandring. Hon 4r i tiden.

4 Pokorny, a.a., 1064.

5 Sein und Zeit, 61-66, i svensk dversittning av R. Matz (Varat och tiden) 1993.

6 Denna dialekt i Arizona har studerats ingdende av Benjamin Lee Whorf, Language, Thought and
Reality, 1956.
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En av minniskans #ldsta énskedrommar dr att behirska tiden. Forsta
gingen detta kindes mojligt var nir hon lirde sig att ersitta &rtusendens
naturprocesser genom att pd nigon timme framstilla metaller ur jordens
malm. Hantverket ersatte tidens naturliga gng. Saken uppfattades som mi-
rakulds — och alla gamla folk har sina smidesgudar. Bredvid brons- och
jarnsmidet finns ocks8 verssmidet. Smederna prydde templen med gudabil-
der och jirnbeslag. Poeterna diktade sénger som fyllde tiden i templet. Dik-
ten blir till bon. Bénen blir till tidebon.”

Den religitsa ménniskan upplever inte tiden likartat. Det finns heliga
tider, religitsa hogtider, dyrbara 6gonblick nir hon upplever Guds nérvaro
mer pétaglig 4n andra tider. Men normalt flyter tiden ivig, vare sig man
skulle vilja halla fast vid den eller jaga den p4 flykten. Fér det mesta upplevs
tiden som profan. V&ra handlingar tycks inte ha ndgon religiés innebord.
De ir banala, utan innebérd alls — nédvindiga, men banala. Mellan dessa
tvé poler vill ménniskan bygga en férbindelse. Med riter forbinder vi den
profana och den sakrala tiden.

Den intima forbindelsen mellan kosmos, virlden, och tiden é&r till sin
natur religiés. Det finns en etymologisk koppling mellan templum, templet,
och tempus, tiden.® Templum kommer av roten temp-, "spinna ut”, och bety-
der b&de "avspirrat omrdde”, "avsnitt av himlavalvet” (foér teckentydning
genom figelskidning) och "helgat omrade, helgedom”.® Den heliga byggna-
den representerar bde virlden och tiden. Det ligger i religionens visen att
genom kulten forsitta sig till mittpunkten av virlden och tiden. Nér man
firar gudstjénst, d4 finns man i universums mitt och i tidens fullhet. Dar
skapas virlden p& nytt, dir skapas tiden p& nytt. Genom gudstjénsten blir
virlden och tiden frilst, ryckt undan de férstérande kaosmakterna.

Liksom det existerar 6gonblick av sirskild laddning som blir dyrbara min-
nen efterdt, s finns det ocksd platser med en sirskild betydelse, dir saker
har intriffat som man inte vill gldémma. Darfor finns i alla religioner heliga
tider sdvil som heliga platser. Att trida in i kyrkan &r att passera en troskel
fr&n den vanliga virlden in i en virld, ddr man bittre kan forestilla sig
Guds nirvaro. Det 4r ocksd att g8 in i Guds tid, till tidens mitt. Liturgin
med dess tider och dagar och sisonger och kyrkodr #r det normala sittet for
den kristna manniskan att delta i fralsningsdrarnat. '°

Ty tiden 4r en del av skapelsen och i behov av frilsning.

7 Jfr. Th. Schnitzler, Was das Stundengebet bedeutet, 1980, 17f.

8 Jfr. Mircea Eliade, The Sacred and the Profane. The Nature of Religion, 1959, 68ff.

° Pokorny 1064; man skall har forsta betydelsen "spinna ut” som ”mita ut”: augurerna avdelade
ett visst observationsomride som kallades templum. Latinets tempus, i betydelsen "tinning” syftar
p4 hudens tunnhet.

10 Dario Zadra gor i Il tempo simbolico: la liturgia della vita, Brescia 1985, ett forsok att antropole-
giskt beskriva det katolska kyrkogret som ett symboliskt universum. — Jag menar att péstdendet att
"L’Eglise ne célebre dans sa liturgie qu’un seul mystre, le mystere pascal” (A.G. Martimort et al,,
L'Eglise en priere, IV, 96) #r missvisande, trots Augustinus och senare uttolkare. Eftersom flera
element ingér i evangelierna #n bara passions- och uppstindelseberittelserna, hor hela Jesu jor-
diska verksamhet i sin historisk-temporira f6ljd med till det som firas, och genom kyrkoéret firas
det successivt i analogi till Jesu jordeliv.
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TIDEN | DE ANTIKA KULTURERNA

Egyptierna levde med en stora delar av &ret molnfri himmel och utvecklade
instrument for tidmétning — b&de soluret och vattenuret, det som av gre-
kerna kom att kallas klepsydra. Det &r frdn egyptiema vi dvertagit seden att
rikna dygnet i tjugofyra timmar, 4ven om deras timmar vixlade i lingd
under 4ret, eftersom den ljusa respektive morka delen av dygnet bada dela-
des i tolv lika 1&nga delar. Nilens regelbundna ¢versvimningar bibringade
egyptierna en kinsla av forutsdgbarhet. Osirismyten med dess cykliska fo-
delse, dod och &terfodelse var djupt paverkad av denna naturens regelbun-
denhet men ville i sin tur paverka den, i fér minniskan gynnsam riktning.!!
Kulten tinktes frilsa sina utdvare fran tidens hérjningar.!?

Om Nilen #r regelbunden, ér Tigris och Eufrates desto mer nyckfulla.
Klimatet i Mesopotamien #r en serie vildsamma vixlingar mellan brinn-
heta vindar, skyfall och éversviamningar. Civilisationen fick féljaktligen en
annan grundstimning av ofdrutsdgbarhet. Gilgamesheposet konstaterar:
"Inget #r bestende. Bygger vi ett hus for att det skall sté for evigt, sitter vi
sigillet p4 ett kontrakt for att det skall ha evirdlig giltighet? Delar broder ett
arv for att evigt inneha det? Varar flodernas 6versvimningar for alltid? Inte
sedan urtiden finns det ndgot som best&r”. Om farao i Egypten represente-
rade den o6vervinnerliga gudomliga ordningens triumf 6ver kaosmakterna,
blev kungamakten i Mesopotamien representant for ménniskans kamp mot
ett nyckfullt kosmos."? Det var darfér som den babyloniska civilisationen
dgnade sd stor uppmirksamhet &t himlakropparna. Liksom dessa fullbor-
dade cykliska banor som kunde beriknas exakt, hoppades stjimtydarna pa
moijligheten att férutsiga historiska férlopp som tinktes ha samband med
himlakropparna. Eftersom méincykeln var grundldggande enhet i kalen-
dern, blev ocks4 sjudagarsperioden, fjardedelen av ett manvarv, féremal for
de babyloniska astronomernas speciella uppmirksamhet. Varje sjudagarspe-
riod slutade i en olycksdag. Denna dag kringgirdades med tabun som skulle
blidka gudarna och sikra deras vilvilja.!* For babylonierna stod framtiden
bokstavligt talat skriven i stjarnorna.!?

[ det gamla Iran blev astrologin en fullfjidrad teori. Zarathustra menade
att méinniskan ir indragen i en kosmisk strid mellan ont och gott och tvingad
att vilja sida. Det finns en dubbel utgdng, och denna lira om de yttersta
tingen har i djupet pdverkat de tre monoteistiska religionerna. Efter Zarat-
hustras déd forvaltades denna tro av en priistklass som kallades mager. Den
forste perserkonung som accepterade denna lira var Darius (dod 485 f. Kr.). 16

] den egyptiska Markusliturgin, som fortfarande anvinds p& geez och arabiska, ber man for
floden Nilens ritta hojd; A. Hanggi & 1. Pahl, Prex eucharistica, 1968, 104f.

12 S G F. Brandon, Time and Mankind, 1951, 33.

13 G.J. Whitrow, Time in History. Views of Time from Prehistory to the Present Day, 1989, 30.

" Ibid. 32.

15 Jfr. A. Piltz, Mellan dngel och best. Minniskans vérdighet och gdta i europeisk civilisation, 1991, 68.
16 Ibid. 34.
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For grekerna var tiden ingen gud. Tiden gudomliggjordes forst i hellenis-
tisk tid och dyrkades under namnet Aion — den eviga, heliga tiden — i kon-
trast till den vanliga tiden, chronos. Den forste grekiske "teologen”, Hesio-
dos p& 600-talet fore Kristus, utvecklade i Verk och dagar tanken att ménsk-
lighetens historia #r ett forfall frdn en gyllene urtid, den gamla goda tiden.
Skriften #r en bondepraktika som fister uppmirksamheten pd goda och
daliga tecken och dagar gynnsamma eller ogynnsamma for vissa foretag. !
Saken ér vird att nimna, eftersom forestillningen levt kvar i almanackorna
l&ngt fram i modern tid.!8

Odet, det obevekliga, spelade stor roll i den hellenistiska kulturen. Epi-
kuréerna levde med den ofrdnkomliga déden i sikte och ville njuta av 6gon-
blickets behag. Den romerske skalden Horatius, som bekinde sig till denna
ldra, uppmanar den vise att leva helt i nuet och limna &t gudarna vad
morgondagen bir i sitt skdte, for att i stillet ta vara pd allt gott som slumpen
for i hans vig.!’ Doden hejdas inte ens av hekatomber av tjuroffer varje
dag.?® Stoikerna tinkte sig 6det som ett nédtvang: vishet #r att finna sig i
sitt forutbestimda 6de. Paulus polemiserar mot tron p& kosmiska makter
(Kol 2:8, 20; Gal 4:3), naturkrafter eller himlakroppar som si fascinerar
minniskorna att de blir slavar under dem.

TIDEN I DEN BIBLISKA UPPENBARELSEN

Tiden ér en fundamental kategori i den bibliska uppenbarelsen. Redan den
allra forsta texten i Bibeln — d.v.s. den forsta, yngre skapelseberittelsen i
Forsta Mosebok, pristskriften — priglas helt av liturgiska moénster och r
foljaktligen organiserad utifrn sjudagarsveckan, som mynnar ut i Guds sab-
batsvila. Den rituella observansen av heliga dagar och tider #r grundad i
skapelseordningen. Sabbatens helgd sanktioneras av Guds egen vila p& den
sjunde dagen.

Pristskriften #r den yngsta texten i Pentateuken, och den har fixerats i
nuvarande skick under efterexilisk tid, allts under stark paverkan av den
babyloniska kulturen. Det &r fr&n Babylonien vi har 6vertagit sjudagars-
veckan. For babylonierna stod veckans sju dagar under inflytande av varsin
planet (till planeterna, “de vandrande himlakroppama”, riknades ocksA so-
len och ménen). Babyloniernas intresse fér astronomi hade helt och héllet
ett astrologiskt syfte. Pristberiittelsen ér en avmytologisering av denna upp-
fattning. Dagarna stdr inte under planeternas lycko- respektive olycksbring-
ande inverkan. Allt som Gud har skapat #r gott, mycket gott, inklusive
tiden, och for den som erkinner Guds herravilde 6ver universum, 6ver tid

17 Ibid. 38.

181.0. Lodén, Tid. En bok om tiderikning och kalendervisen, 1968, 158ff.
19 Carmina 1 9; det berémda Carpe diem &terfinns i Carmina I 11.

2 Carmina 11 14.
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och rum, blir varje tid en vilsignad tid.?! Men framfor allt har Gud valsig-
nat sabbaten och helgat den (1 Mos 2:3). En sirskild tid, en sjundedel av
miénniskans tid p& jorden, har allts& fitt en sirskild prigel av helighet, av
intensitet i moétet mellan Gud och ménniska.

Sabbatsbudet ar s& viktigt att det #r inskrivet i tio Guds bud som det
tredje. Vilan p4 den sjunde dagen #r mer 4n en disciplinir regel; den ut-
trycker ndgot fundamentalt i férhallandet till Gud. Virlden &r given i mén-
niskans hinder att vdrda och bruka, men det finns en inskrinkning: sab-
batsvilan slar vakt om Guds herravilde. Kosmos och historien hor till Gud.
Genom att upphoéra med sin stindiga aktivitet, pdminns minniskan om
denna virdeordning. Allt 4r mycket gott, dirfér att det har skapats och
vilsignats av Gud.?

Budet att iaktta sabbaten formuleras:

Tank pa att hélla sabbaten helig ... Sex dagar skall du arbeta och skéta alla dina
sysslor, men den sjunde dagen ér en sabbat &t Herren, din Gud. D4 skall du inte
utféra nigot arbete ... Ty p& sex dagar gjorde Herren himlen och jorden och
havet och allt vad de rymmer, men p sjunde dagen vilade han. Dérf6r har Her-
ren vilsignat sabbatsdagen och gjort den helig. (2 Mos 20:8-11)

Innan minniskan uppmanas att géra ndgot, skall hon minnas n&got. Sabba-
ten #r en dminnelse (hebr. zikkavdn, grek. anamnesis, lat. memoria) av Guds
girningar; hir den mest fundamentala: sjalva skapelsen. Aminnelsen av
Guds girningar inskérps ocksa i Deuteronomium (5:12—15), men hir fokuse-
ras uppmirksamheten p4 befrielsen ur Egypten. Anamnesen, den kultiska
dminnelsen av en arketypisk situtation i det forflutna, foreskrivs ocksd pa
andra stillen i Gamla testamentet. I lagen om altaret (2 Mos 20:24) blir
ursituationen kring férbundet pd Sinai dter nirvarande. Detsamma sker nér
forbundet fornyas (5 Mos 5:3): ”Inte med vara fider slot Herren detta for-
bund utan med oss sjidlva som stir hir i dag, oss alla som nu lever”. 1 all
synnerhet giller denna "realpresens” vid paskens &minnelsegudstjinst (2
Mos 13:3ff): fér den som kultiskt firar &rninnelsen av uttiget ur Egypten,
blir samma Guds frilsande makt verklig och nirvarande nu.

Denna teologi hade alltsd utformats mot bakgrund av erfarenheterna i
exilen, som en monoteistisk protest och kontrast mot den mesopotamiska
ddestron och dess forestillning att méanniskolivet dr obénhorligt reglerat av
en celest mekanik. For hebreerna rddde JHWH och ingen annan makt su-
verint dver universum och dess historia. Man tolkade historien som bevis
for Guds trohet mot sitt folk, och de nationella katastroferna sdgs som resul-
tat av folkets otrohet mot férbundet.??> Om folket dtervinde till sin Gud,
skulle det komma att befrias i framtiden. Den tydligaste exponenten for
denna apokalyptiska teologi dr Daniels bok (167-164 f. Kr.). Hiir blir Israels
tro stadigt riktad fram3t.

2L1fr. J. Daniélou, Vom Anfang bis Babel, 1965, 27.
221fr. A.]. Heschel, The Sabbath. Its Meaning for Modern Man, 22 uppl. 1995, 3ff.
23 Bland ménga majliga exempel kan niamnas Trito-Jesaja, kap. 63-64.
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For Nya testamentet har tiden likasd fundamental betydelse. Kristus tri-
der fram som minniska ”i tidens fullhet”, vid ritt tidpunkt (Gal 4:4). Han
var omkring trettio &r vid sitt offentliga framtriddande (Luk 3:23). Han fres-
tades i 6knen i fyrtio dagar, ett tal som hade djupa bibliska associationsvir-
den (Matt 4:1-11 parr). Johannesevangeliet dr noga med att ange dagarnas
f5ljd i bérjan av Jesu verksamhet (1:29, 35, 43; 2:1; jfr. ocksa 12:1, 13:1)
som ett uttryck for att han gradvis blir igenkind som den han verkligen
ar.2* Ocks4 timmen pa dagen noteras understundom i Nya testamentet, i
Joh 1:39 om Johannes déparens forsta mote med Jesus. Hans offentliga
verksamhet varade i tre 4r, dess hojdpunkt var pdskens tre dagar. Alla
evangelisterna tycks fista avseende vid tidpunkterna i samband med Jesu
avrittning (Matt kap. 26-27 parr). Pingstundret dger rum vid tredje tim-
men (Apg 2:15). Petrus ber pé taket vid sjitte timmen (Apg 10:9). Den
lame tiggaren vid Skéna porten botas vid nionde timmen (Apg 3:1). Det
var natt nir Judas limnade den sista maltiden (Joh 13:30). Métena med
den uppstdndne dger rum vid soluppgdngen. Emmauslérjungarna éter med
honom vid solnedgéngen.?® Allt dger rum efter en och samma, av evighet
uppgjorda, plan — till och med Judas férrideri: Kristus "utlimnades efter
Guds beslut och plan” (Apg 2:23). Enligt den frilsningshistoriska planen
méste (grek. dei) Messias lida (Matt 16:21, Mark 8:31, Luk 9:22, 17:25,
22:37, 24:44). Paulus maste lida mycket (Apg 9:16); han maste ocksé
vittna i Rom (Apg 23:11). De kristna méste igenom ménga trdngmaél (Apg
14:22). Evangeliet méste forkunnas i hela virlden innan forfoljelserna bry-
ter ut (Mark 13:10). Detta "méste” ar ett uttryck for frilsningsplanen, som
utspelas langs tidsaxeln.

Ocksd for Jesus personligen tycks, enligt evangelisternas vittnesbord,
denna gudomliga tidtabell ha varit en visentlig drivkraft. Han har utgétt
frin Fadern och &tervinder till Fadern (Joh 16:28). Jesu ”stund” (hora),
hans dod och uppsténdelse, var forutbestimd i frilsningshistorien: siktet var
fr&n borjan inriktat p4 den. Under den offentliga verksamheten ségs denna
stund dnnu inte vara slagen (Joh 2:4; 8:20). Infér den sista méltiden sigs
ddremot att stunden nu var kommen (12:23), stunden att gd 6ver frin
denna virlden till Fadern (13:1).

Den nuvarande tiden ses i Jesu undervisning som ett havandeskap. Virl-
den glader sig, de kristna sorjer, men deras sorg vinds i glidje som en barna-
foderskas. Nir hennes ”stund” 4r inne har hon det svart, sedan &r svérighe-
ten glémd (Joh 16:21). Tanken p& virldens slut som fodelsevirkar finns
ocksd hos synoptikerna. Den nuvarande virldens slut 4r dess hora (Mark
13:32), och bérjan till detta genom eskatologiska katastrofer #r virkarna

(13:8).

24 R.E. Brown, Introduction to the New Testament, 1997, 338.

25 Dessa timmar p& dagen blev viktiga fér fornkyrkans bon, foregangaren till senare tiders tidebon;
A. Piltz, "Den signade dag. Tidegirden i historia och nutid”, i Psaltarens tolkning och funktion,
TRO & TANKE 1996:3, 102f.
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Det som fran bérjan var fordolt blir efterhand uppenbart. Guds plan blir
synlig i etapper. Denna frdn bérjan férdolda plan kallas i de paulinska bre-
ven mysterion (Ef 3:2ff, 1 Kor 2:1ff; jfr. Matt 11:25). Ordet mysterion kan
ocksd anvindas pa de enskilda stationerna i Jesu jordevandring: hans for-
kunnelse (Matt 13:11 parr), hela hans jordeliv inklusive d6d och uppstén-
delse (1 Tim 3:16), féreningen av judar och kristna i den kristna kyrkan (Ef
16; jfr. Rom 11:25) samt ménniskans foérvandling p& den yttersta dagen (1
Kor 15:51). Nar Uppenbarelseboken siger att mysteriet fullbordas, d& inne-
bir detta att den gudomliga planen med virlden har nétt sitt mal (Upp
10:7).26

Detta dr modellen for det kristna livet: som vintans tider fér en havande
kvinna som ser fram mot férlossningen, som kommer nir tiden 4r inne,
smértsam men gladjebringande.

LITURGINS IDAG

Aven om ingen explicit teologi eller teori har formulerats, ligger det som en
tyst forutsittning i gudstjinstens visen att avstdndet i tid och rum mellan
Kristus och de kristna, i vilken miljo eller tid de &n lever, blir upphdvt. Litur-
gin och férkunnelsen inbjuder den kristna ménniskan att identifiera sig med
personerna kring Jesus i evangelierna.

Om teorier saknas, 4r tillimpningarna av denna princip desto flera, vilket
kan belysas med ménga exempel fran olika epoker.?” I ett av Nya testamen-
tets med sikerhet liturgiska fragment, ur en dopliturgi, heter det: "Vakna,
du som sover, st upp fr&n de doda, och Kristus skall lysa 6ver dig” (Ef 5:14).
Det som skedde med Lasaros tinks alltsd ske med den kristna méinniskan
vid hennes dop. I en p&skpredikan uppmanar Gregorius av Nazianzos (déd
390) &horarna att identifiera sig med respektive Simeon frdn Kyrene, den
botfiardige révaren, Josef frin Arimataia, Nikodemos och kvinnorna vid
korset.” Det som i fralsningshistorien i biblisk mening ligger i sin linda
skall vecklas ut och g4 i fullbordan i de kristnas liv, séiger Leo den store (doéd
451).% Det liturgiska (och poetiska, kan man val tilligga, eftersom sakerna
ar beslaktade) idag har en stark stillning i 6st och vist. [ den bysantinska
traditionen finns otaliga liturgiska s&nger som borjar med detta ord: Séme-
ron. Négra sddana bysantinska antifoner har évergatt till den vistliga tradi-
tionen i latinsk 6versittning och har bevarats endast s3.>° En antifon i
denna anda, avsedd for laudes p& Epifania, lyder i svensk version:

26 For en utforlig analys av tidsbegreppet i Bibeln, hos kyrkofiderna och i vasterlindsk idéhistoria,
se H. Bourgeois, P. Gibert & M. Jourjon, L’expérience chrétienne du temps, 1987, 13-102.

27 Jfr. Piltz, "An som i géngen tid”, fr.a. 156ff.

28 Oratio 45, 23-24; PG 36, 654—655.

¥ Leo den store, Sermo 36; CCL 138, 195.

0 Jfr. L’Eglise en priére, IV, 95.
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Idag forenas kyrkan med sin himmelske brudgum,

i Jordanfloden avtvar Kristus hennes synder,

de vise minnen skyndar med gévor till Konungens brsllop,
och gisterna glider sig nir vattnet forvandlas till vin.3!

(Hér har tre finingsédmnen forts samman till en dag beroende pé Epifania-
festens komplicerade tillkomsthistoria.) Atminstone sedan Benedictus av
Nursia (doéd 547), borjar den visterlindska tidebonen varje dag med psal-
tarpsalm 95, som innehéller versen ”Idag, om ni fir hora hans rost, sa for-
hirda inte era hjirtan”. Detta liturgiska idag har inspirerat otaliga hymn-
diktare till vad man kan kalla en kultisk realism, en identitet i tid och rum
med det firade mysteriet (hir i betydelsen hindelse i fralsningshistorien).
Man tillimpar den intuition som Leo den store uttryckte i orden: "Det som
var synligt i vir Aterlosare, det har 6vergtt till kyrkans mysterier”*? (med
det sista ordet skall man forstd ungefir gudstjinsthandlingar). Liturgin till-
14ter sig att se fram emot hindelser som redan intriffat. Med anspelning p3
en vers ur Psaltaren (80:3), ber Ambrosius (d6d 397) Frilsaren att komma,
inte till domen, utan till krubban i Betlehem: Veni, Redemptor gentium!.>
Prudentius (déd ca 405) uppmanar de kristna att se uppdt mot stjirnan
som ledde magerna till krubban.?* Sedulius Scottus (dod ca 450) apostrofe-
rar kung Herodes, som om denne fortfarande satt i Jerusalem och raddes
Kristi fodelse.?> Det mest majestitiska och kinda exemplet 4r kanske Ro-
manos Melodens (dod efter 555) julkontakion Hé Parthénos sémeron,3® i
Hjalmar Gullbergs dversittning “En Jungfru féder i denna dag den Over-
sinnlige”.’

Man kan finna otaliga exempel 4nda fram till Edvard Evers adventspsalm
fr&n 1914, dir det bl.a. heter: I dag den samme som i gar, han bryter bojor,
helar sar”. Paul Nilssons ”Se vi g8 upp till Jerusalem” och "Helige Ande, 1&t
nu ske” utspelas i ett liturgiskt idag, utan att detta ord férekommer. [ den
kinda psalmen av Frostenson, ”Jesus frdn Nasaret g&r hir fram”, framstills
saken som om Jesus dnnu en ging, fast nu pd ett mystiskt plan, gir sin
barmhirtighets vig genom virlden "4n som i gdngen tid”. Infér det konse-
krerade nattvardsbrédet ber Elis Erlandsson: ”"Det helga brod pé altarbordet
vilar, som Jesus sjilv en ging i Betlehem ... Har krubban &r — jag faller ned,
tillbeder”.?8

31 *Hodie caelesti sponso”, Liturgia horarum, 1985, 1, 486; Kyrkans dagliga bon, 1, 1990, 324.

32 Sermo 74, 42-43; CCL 138 A, 457.

33 Analecta hymnica medii aevi 50, 13. Hymnen blev forlaga till Nun komm, der Heiden Heiland och
dess svenska motsvarighet Virldenes Fralsare, kom hiir.

3% Quicumque Christum quaeritis oculos in altum tollite; CSEL 61, 68.

35 Hostis Herodes impie, Christum venire quid times? Analecta hymnica 50, 58.

36 Sources chrétiennes 110, 50.

37 Romanus Melodus, Julhymn i tolkning av Hjalmar Gullberg, Skellefted 1994.

38 Kyrkans dagliga bon, 11, 1990, 123.
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SAMTIDIGHET MED KRISTUS

Men inte bara de poetiska partierna av liturgin forsitter sig tillbaka till
forgdngen historisk tid, som om den vore nirvarande. Detta kunde ju for-
klaras som en poetisk figur, som en apostrofering av tinkta hjiltar. Liturgin
soker enligt sitt vésen en storre realism 4n s&. Andra konciliet i Nikaia 787
hade tagit stillning for kultbilderna som representationer av de heliga per-
sonerna, Kristus och helgonen. Den som faller ned infér bilden, faller ned
infor personen.®® Korsadorationen i langfredagsliturgin gor Kristus kropps-
ligt nérvarande for den troende.*°

P3 ett analogt sitt blir kyrkodrets perikoper verbala ikoner, som till&ter
deltagaren i liturgin att mota personerna (Kristus, hans omgivning) som
deltar i det frialsningsdrama som 4r avgérande for alla ménniskor. Dess prin-
cip ar samtidighet. Att lyssna och att delta #r att vara med. [ den romerska
riten priglas framfor allt adventstiden av en sddan inlevelseprincip: det he-
ter i en bon, som numera har sin plats den 18 december, att den Enfoddes
exspectata nativitas, hans vantade fodelse, skall befria frin syndens slaveri.*!
P4 julaftons kvill ber man i samma kélla: ”Gud, du gléder oss varje &r ge-
nom att l3ta oss viinta p4 var terlésning”; som om denna fédelse och &ter-
losning alltsd annu inte hade 4gt rum, eller som om den upprepades p& nytt
varje jul!*? P& motsvarande sitt talar missboken om julen som “en ny fo-
delse i kottet”.®

I sddana texter frdn senantiken eller tidig medeltid finns element som
skulle sl3 ut i full blom i den vésterlindska fromheten under slutet av 1000-
talet. Bénen individualiserades och férinnerligades. Man koncentrerade sig
p4 Kristi minskliga natur, p4 den marianska fromheten, pa det inre livet.
Den eukaristiska fromheten koncentrerade sig nu pd den Korsfiste. Till foljd
av kontroverserna kring Berengarius av Tours, utvecklades nattvardsliran i
ultrarealistisk riktning: Kristi verkliga kropp bryts av pristens hinder och
krossas av de troendes tinder, enligt den trosbekinnelse som Berengarius
tvangs att avligga 1059.4 Individens mote med Kristus kom nu i férgrunden,
medan samtidigt den fornkyrkliga kyrkofromhetens vikinsla tonades ned.*

Ett exempel frdn den tiden p& s&dan identifikation fér ricka i detta sam-
manhang.

3% Denzinger-Schonmetzer n. 600—603.

%0 U. Bjorkman, Stilla veckan i gudstjdnst och fromhetsliv, 1957, 291ff.

# Missale Romanum 1970, 18 december, tidigare anvind p4 lordagen i adventskvatembern, tidi-
gast belagd i en handskrift frdn Padova, forra hilften av 800-talet, det #ldsta vittnet om det
sakramentarium som Gregorius den store (dod 604) lit redigera; P. Bruylants, Les oraisons du
Missel Romain, 11, 1952, n. 139.

#2 Missale Romanum 1970, julens vigiliemassa, Bruylants n. 410; #ldsta beligg en Praghandskrift
frén 700-talet.

# Ibid, 30 december, tidigare p& juldagen, Bruylants n. 131; aldsta beldgg en Parishandskrift
méjligen frin 700-talet, ett textvittne till det gamla gelasianska sakramentariet av omstridd &lder.
* Denzinger-Schonmetzer, 690. Formuleringen mildrades 1079, ibid. 700.

# P.-M. Gy, "Sacraments and Liturgy in Latin Christianity”, i Christian Spirituality, I. Origins to the
Twelfth Century, 1993, 365ff.
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Cisterciensabboten Guerricus (Werrico) av Igny (déd 1157), nira vin
till Berhard av Clairvaux, gér i en predikan p& Kyndelsmissodagen, dir han
mediterar 6ver dagens ljusprocession, i dialog med den gamle Symeon och
vinder sig direfter till sina 4horare och ber dem 18na eld frdn det ljus Sy-
meon bir i sin famn. Han antyder att denna tolkning av ljusbidrandet p&
denna dag 4r den naturliga, dven om det inte finns ndgon teori om saken.*®
Samme predikant uppmanar p4 Marie Bebdelsedag 8horaren med ett dras-
tiskt bildsprak att 6ppna sin famn, vidga sin kéinsla och inte dngslas i sitt
innersta: "Bli havande med honom som skapelsen inte rymmer. Oppna ditt
ora for att héra Guds Ord. Detta dr Andens ingdng till havandeskapet i
hjértats skote. S& formas benen i Kristi kropp, det vill siga: dygderna i den
havandes moderliv”.#7 Gudstjinstdeltagaren skall ikl sig rollen av en Sy-
meon och en Maria.

Steget #r hirifrén inte 1&ngt till mystiken. Nir Johannes Tauler — en av
den rhenlindska mystikens stora namn (déd 1361) — predikar &ver julens
tre méssor (julnatten, julottan och juldagen), utldgger han detta som om
den forsta méssan gillde Sonens eviga fédelse av Fadern, den andra fodelsen
av Maria och den tredje "om den mycket ljuva fédelse som borde 4ga rum
och verkligen dger rum varje dag och varje 6gonblick inom varje rittfardig
och helig sjil, om den blott med kirlek riktar sin uppmirksamhet mot detta
mal”.*® Liturgins dminnelse av Kristi fralsningshistoria korresponderar allts&
enligt denna syn med en inre hindelse: Kristi fodelse i ménniskohjartat.*
Den kristna ménniskan skall bli Maria.

Den nu gillande romerska missboken uppmanar p& Kyndelsmissodagen
gudstjanstdeltagarna till identifikation med Symeon och Hanna.*®

Den romerska tidegirden betraktar det innevarande arets fastetid av fyr-
tio dagar som en varje &r fornyad nddegédva, forviarvad och konsekrerad av
Jesu egen fyrtiodagarsfasta.’! Tanken 4r uppenbart inspirerad av den epistel-
text som av &lderfastetiden i den visterldndska liturgin, 2 Kor 5:20-6:2,
avslutad med utropet: "Nu 4r den ritta stunden, nu 4r frilsningens dag” som
skall tas tillvara, s8 att ndden inte blir f6rspilld.

Denna linje i traditionen fick en mer reflekterad utformning i den franska
skolan av mystiken p& 1600-talet. Jean Eudes (d6d 1680) skriver i sin trak-
tat "Om Jesu herravilde”:

4 Sermo [ in festo Purificationis BMV, PL 185, 63-67: ne id puto quidem vobis

incognitum, etiamsi nunquam sit auditum.

47 Sermo 11 in Annuntiatione, PL 185, 120-124.

8 Johannes Tauler, Sermons (The Classics of Western Spirituality), 1985, Sermon 1, 36.

4 Jfr. E. Bischofberger & C. Eklof, Guds fodelse i ménniskan: om mystik och inre bén i kristen
tradition, 1986.

50 Missale Romanum 1970, inledningen till méssan och bénen efter kommunionen 2 februari; jfr.
Massbok. Missans ordning och béner samt ldsningarna for sén- och helgdagar, Stockholm 1989,
955.

5! Liturgia horarum, 11, 42; Kyrkans dagliga bon, 1, 379. Jfr ocks& Mdssbok, 843, prefationen for
méndag—onsdag i Stilla veckan: nu nalkas det frélsande lidandets och den drorika uppstdndelsens dag
... dd vdr fiende besegras.

TRO & TANKE 1999:3 43



Det 4r vi som skall fullflja och uppfylla Kristi livs etapper och mysterier. Vér
dterkommande bon skall vara att han fullbordar och uppfyller dem i oss och i
hela kyrkan. Kristi mysterier #r namligen 4nnu inte helt och héllet fullbordade
och fullindade. I Jesu egen person ir de avslutade, men inte i oss, som #r hans
lemmar, eller i kyrkan, som &r hans mystiska kropp. Guds Son vill ge oss del av
sina mysterier och p& ndgot sitt forlinga och fortsitta dem i oss och i hela sin
kyrka, genom de nddegdvor han vill ge oss och de verkningar han s8 vill &stad-
komma i oss. Det ir s& han vill uppfylla dem i oss.

Dirfor sade den helige Paulus att Kristus fullkomnas i kyrkan och att vi alla
bidrar till hans uppbyggnad och nér fram till mognaden i honom [Ef 4:13], till
den mystiska fulla mognad som han har i sin mystiska kropp och som inte kom-
mer att vara uppnddd forrin p4 den yttersta dagen. P& ett annat stille siger
aposteln att han i sitt kott uppfyller det som dnnu fattas i Kristi lidande [Kol
1:24].

P4 detta sitt har Guds Son bestiamt att i oss fullborda och uppfylla alla sitt livs
etapper och mysterier. [ oss vill han férverkliga sitt ménniskoblivandes, sin fédel-
ses och sitt férdolda livs mysterium, nir han tar gestalt i oss och pa nytt fods i
vdra sjilar genom dopets och den gudomliga eukaristins sakrament. S8 later han
oss leva vart andliga, inre liv i det férdolda med honom i Gud [Kol 3:3].

Han har fér avsike att i oss fullborda sitt lidandes, sin déds och sin uppstindel-
ses mysterium, ty han l3ter oss lida, d6 och uppstd med honom och i honom.
Slutligen vill ocks8 han l4ta slutetappen, hans forhirligade, odédliga liv bli verk-
lighet i oss. D4 skall han gora s& att vi lever med honom och i honom vArt
forhirligade, eviga liv. De 6vriga etapperna, de 6vriga mysterierna vill han full-
borda och uppfylla i sin kyrka, och han vill 1ita oss f8 del och delta i dem, fullfslja
dem i oss, utbreda dem genom oss.

Dirfor forblir Kristi mysterier ofullbordade intill den tid han har bestimt for
fullindningen av sina mysterier i oss och i kyrkan, det vill siga intill virldens
slut.”?

Overensstimmelserna ir sldende mellan Fudes och ett brev frén 1935, skri-
vet av den svenske mystikern Hjalmar Ekstrom. Ekstrém utgdr frén ordet i
Kolosserbrevet (3:3) "Ty I haven dott, och edert liv r férdolt med Kristus i
Gud”. Han tycks anknyta till kyrko&ret (*n3dens &r”):

Men om vi genom tron ha vart liv med Kristus i himmelen, d& blir Kristus ocks8
samtidig med oss. Han stiger pd nytt ner till oss och vandrar och lider pd nytt i
oss, fullbordande i oss vad som fattas i Hans lidande fér Hans kropp, som #r
forsamlingen [Kol 1:24]. Han har dA sitt Betlehem, sin hela jordevandring, sitt
Golgata, sin uppsténdelse och himmelsfird p4 nytt i oss. Han fullbordar sitt verk
i oss, det verk som g8r ut p8 att gora oss lika Honom. Genom utblottelse g&r Hans
vig med oss fram. Han, som utblottade sig sjilv o.s.v. (Fil 15-8), utblottar nu i
detta nddens &r oss, d.v.s. Han lever férdolt i oss och utblottar sig sjilv i oss. Och
med vart och ett steg pd utblottelsens vig skaffar Han frukt, en i 6gonblicket
fordold frukt, men lika verklig for det, och en frukt som i sin givna tid skall
triumfera i det uppenbara.”

Tanken ér att inkarnationen och Kiristi utblottelse (kenosis) i historisk tid
har &gt rum i Kristi person, men pégér i eskatologisk tid i de kristna och inte

°2 Pars 3,4; Opera omnia 1, 310-312, citerat efter Liturgia horarum, IV, 1987, 464f.
53 Den fordolda verkstaden. Sjalavdrdande brev, 1978, 41.
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kommer att vara fullbordad férrin vid Herrens &terkomst. Detta #r samti-
digt ett liturgiskt program.

Detta anknyter ocks3 till en tanke hos Kierkegaard. I motsats till det
simultana ville Kierkegaard med sitt begrepp Samtidighed beskriva livet i
och med Kristus. Dir finns inga ldrjungar av forsta och andra rang, inte ett
"vid den tiden” och ett "nu”. Den tro som gér ndgon till lirjunge 4r en gdva
ur Guds hand. Tron #r samtidighet med Kristus. Att bli kristen #r att bli
hans samtida.’* Alla epoker ér i Kristus samtida.

MYSTIK OCH LITURGI

Om man tillimpar dessa tankar p4 liturgin, p& kyrko4ret, blir detta inte bara
en kollektivt organiserad bibelstudieplan. Kyrkans &r #r mer dn kunskaps-
formedling, och férkunnelsen mer én p&verkan. En levande liturgi bor vara
transparent for métet med den Andre, med den ménniskoblivne, i historien
intridde Guden: en epifani.”

Enligt Paul Ricoeur blir tiden minsklig férst nir den kan artikuleras som
en berittelse, och omvint dr berittelsen meningsfull férst nir den terger
en erfarenhet i tidsdimensionen.’® Tiden kommer till sig sjilv nir den be-
rittas. Sdlunda kan man tala om en "tredje tid” mellan virldens tid och
subjektets: namligen den bibliska berittelsens och liturgins. I gudstjénsten
inskrivs frilsningshistoriens grundliggande hindelser i den enskilda min-
niskans tid.>’

Dirmed upphivs dven motsittningen mellan lineirt och cirkulirt.’® For
de kyrkokristna blir kyrkodret den naturliga platsen fér motet med Kristus.
Detta sker cirkulirt, stillvida att kyrkodrets rytmiska iscensittande av
etapperna i frilsningshistorien — framfor allt Kristi livs enskilda "mysterier”
— #r den naturliga métespunkten genom &rens krets i en kultisk upprepning
("Se vi gar upp till Jerusalem i heliga fastetider”). Men denna upprepning
syftar fram3t, lineért, mot Herrens dag. Rorelsen kan snarast beskrivas som
en spiral: kyrkodret kretsar runt Kristusmysteriet i riktning mot punkt
Omega. Sondagen, Herrens dag, ”16per som en pil som genomtringer mén-
niskans tid, m&naderna, dren, seklen och visar viigen till malet, Kristi andra

ankomst”.??

5% Inguning i kristendomen; Samlede Veerker, 12, 84; Filosofiska smulor, ibid. 4, 247ff, 281f.

55 Begreppet "epifani” anvinds ocks av litteraturvetenskapen. En epifani i liturgin ar dock inte
omedelbart detsamma som “de plétsliga illuminationer” som kan framkallas av vad som helst (jfr
Niklas Schiéler, Koncentrationens konst. Tomas Transtrémers senare poesti, Stockholm 1999, 56—
63). Den i#r sakramental, d.v.s. inte bunden till det subjektiva upplevandet utan till Guds lsfte om
sin ndrvaro.

56 Temps et récit 1, 1983, 17.

57 Jfr. Bourgeois etc., a.a. 77ff.

58 Den tanke som introducerades av Oscar Cullman.

% Johannes Paulus II, det apostoliska brevet Dies Domini, 1998, 75; Documentation catholique,
2186, 678.
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Frilsningens mysterier ér i Kristi person avslutade. Kristus dr en gdng for
alla dod och uppstdnden och kan inte mera do (jfr. Rom 6:9). Han dér inte
heller i gudstjinsten, inte heller i kultisk mening. Det #r alltid den Upp-
stdindne som moter de sina i liturgin.

Men mystikens och liturgins sjilva sjil 4r att motet sker s& konkret att
bedjaren och gudstjinstfiraren inte har ndgot handikapp i férhéllande till
de minniskor som féljde Jesus p& hans vandringar i Galileen eller motte
honom i Emmaus efter hans uppst&ndelse frin de doda.

Det teknologiska samhillet har delat in tiden i lika l8nga avsnitt och
forklarat att tid 4r pengar.° Tid kan siljas och kopas som en vara. Hur man
4n forhaller sig till tiden, s3 forrinner den. Tiden betecknar forfall, férging-
else. Tiden ar en resurs bland andra, men saknar egen mening. Nér resursen
ar uttdmd 4r ocksd dess mening uttdmd. Alderdomen &tnjuter ingen status.
Den innebir slutet, ngot att frukta, fértringa och uppskjuta.

Om tiden vanhelgas, avhelgas, profaneras blir den forfirande, en oemot-
standlig virvel som kommer att suga ner allt i tomheten. En civilisation eller
minniska som fornekar mysteriet, som ingenting mer vill ana, dir ingen
dverraskning lingre &terstdr, har domt sig sjilv till helvetet. Kalenderns
mirkesdagar blir d& blott hjértskirande pdminnelser om fifingligheten.®!

I Jesus Kristus, det minniskoblivna Ordet, blir tiden en dimension hos
Gud, som i sig 4r evig och hojd 6ver tiden. Kristus 4r tidens Herre: varje &r,
dag, 6gonblick #r inneslutna i hans inkarnation och uppstindelse.®? Han
har brutit kulturernas eviga kretslopp av fédelse och férgingelse och 6ppnat
vigen till en framtid och ett hopp. Genom den ritualiserade, rytmiserade
framstillningen och aktualiseringen i kyrkoéret, berér den troende detta
mysterium i dess enskildheter. En ménniskas korta stund pd jorden blir helig
tid, samtidighet ocks& med den jordiske Kristus — och dirfér meningslad-
dad, frilsande, sakral. Tiden blir en vintans tid, ett havandeskap, en konti-
nuerlig vandring genom inkarnationen, p8sken och pingsten mot parusin,
Herrens dag.

Detta hiver historiens forbannelse under intigheten och ér svaret p8 kul-
turernas langtan att frilsas ur tidens grepp.®®

Att nalkas sin déd blir att ndrma sig fodelsen.

SEX TESER

Man kan sammanfatta denna tentativa undersokning i féljande teser.
1. All kult &r ett forsok att komma till ritta med den obonhorligt flyktiga
tiden.

60 Talesittet hirstammar frén Benjamin Franklin, Advice to a Young Tradesman, 1748.

6! Eliade, a.a. 95ff.

62 Jfr Johannes Paulus II, det apostoliska brevet Tertio millennio adveniente, 10; Documentation
catholique, 2105, 1019; i svensk &versittning Infor det tredje drtusendet, Uppsala 1996, 18.

6 Piltz, "An som i gngen tid”, 163f.
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2. I den kristna liturgins rytmiska iscensittande av frilsningshistoriens
etapper ér dialektiken lineir kontra cirkulér tid upphévd.

3. Liksom mystiken syftar liturgin till upphévandet av avstdndet i tid och
rum mellan Kristus och den kristna ménniskan.

4. 1 detta upphivande av avstdndet ingér gudstjinstaktorernas identifi-
kation med personerna kring Kristus i evangeliet.

5. Liksom frilsningen objektivt utspelas etappvis ¢ver ett tidsspann, sd
sker ocksd med dess subjektiva sida: allt sker efter en tidsplan, enligt vilken
Jesu ”stund” blir den kristnas "stund”.

6. Alltsd #r &terlosningen av tiden, av minniskan som tidslig varelse, en
visentlig del av frilsningen i Kristus.
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Summary
Time and Liturgy

Man exists in the category of time. From conception on, human beings are
processes; growing, coming of age, becoming more and more what was pre-
viously no more than a potentiality. But time is running out, and this is
being felt more and more in a society where old age is no more considered
an asset but a handicap.

Everybody, even the believer, fears death as the possible, final extinction.
So, time becomes the name of their worst enemy.

It can be argued that religious worship, Christian or not, is a way of
coming to grips with time escaping. Time is an important category in the
Jewish-Christian revelation, probably more so than in any other religious
context. Revelation, by its very essence, is history—the history of salvation.

Thus, salvation cannot be imagined in any other way than in the cate-
gory of time. For Christians, the Incarnation of Christ is the peak of history.
It means that God, who is outside time and space, enters time, and time
becomes a dimension of God. God subjects himself to the limitations of
human existence, including death.

The terrestrial life of Jesus takes place according to the eternal plan of
salvation. Jesus “must” act with a view to his “hour”. Christians are co-
involved in this plan. The conditions of the people surrounding the terres-
trial Jesus become theirs. Liturgy and interior prayer have the same scope:
the believers identify themselves with the people around Jesus. It can be said
that time, meaning the time span of an individual life as well as of human
history at large, is saved in this way. Salvation is the salvation of time.

It is the contention of the present author that Christian liturgy offers to
the believers the means of becoming contemporary with the saving events
of salvation history, including the terrestrial life of Christ. Even if little has
been said throughout the centuries in terms of liturgical theory, it becomes
apparent from liturgical texts that the liturgy is seen as a re-enactment of
these events, with the worshippers invited to become involved, as if these
very events take place here and now. The most evident example hereof is
the liturgical today and its equivalents, which form such an important part
of many hymns, antiphons, and sermons from the most different parts of
Christian tradition; Orthodox, Catholic, and Protestant. In liturgy, the li-
turgical today is interlaced with the in illo tempore of salvation history.

Thus, the opposition of cyclical and linear time, a theory developed by
Cullmann, is overcome. The repeated cycles of the liturgical year involve
the worshippers in the linear movement towards the Day of the Lord.
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