Tid, minne, rit

Av Ragnar Holte

TIDERAKNING OCH EVIGHETSPERSPEKTIV

Tusendrsskifte — det 1&ter miktigt, och visst blir det ndgot ganska unikt for
var generation att uppleva. Men fastin skiftet utgér en konsekvens av en
tiderdkningsmodell uppfunnen av en teolog, dr det knappast i och for sig
n&gon hindelse med teologiskt laddad innebérd — snarare tvirtom, om vi
ser den i biblisk belysning: ”I Herrens dgon dr en dag som tusen dr och tusen dr
som en dag” (2 Pet 3:8).! Diremot kan tusendrsskiftet ge god anledning till
teologisk reflektion 6ver det mer generella problemet tid-evighet. For en
arsbok med var inriktning dr det dessutom angeléget att relatera det till
gudstjénsten.

Under hela minsklighetens historia har det funnits behov att kunna
mita tid och manga olika modeller fér tiderikning har vuxit fram. Men vi
nutidsménniskor forefaller extremt tidsfixerade; det giller att passa och pla-
nera tider och att mita och rikna tidsenheter, frin sekunder, minuter, tim-
mar till &r, sekler, millennier. Arbetslivet r strikt reglerat av klockan och
védra olika engagemang i tjénsten eller privat fors noga in i almanackan. Det
4r s& mycket vi skall hinna med, och det blir alltid s& brittom. Bibelordet
om "tusen 4r som en dag” kan forse oss med ett kritiskt perspektiv pa detta
— ett evighetsperspektiv. Gentemot v&r noggranna mitning och planering
av tid och hindelser pekar det ocksd pa det ovintade och oférutsigbara.
Framfor allt vicker det frdgor om vad som &r och inte dr av avgérande vikt
i livet.

Jag frigade en av mina exegetvinner vad som utmirker biblisk tidsupp-
fattning och fick bl.a. till svar att man knappast méter négra reflektioner
éver tiden och tidens gdng i sig. Tiden tinkes alltid fylld med ndgot, tid
best&r av hindelser och hindelserickor. De nytestamentliga forfattarna
tinker med en kristocentrisk vinkling: frin skapelse kommer man snabbt
over till utkorelse, varvid det gamla férbundets utvalda pekar fram mot

! Lite storre vikt tycks millennieforestillningen tillmitas i texten Upp 20 om tusendrsriket. Den
har ocks8 genom tiderna spelat stor roll i vissa kristna apokalyptiska kretsar. Men hur texten
egentligen skall tolkas &r mycket omstritt, och den férbigs hir. Enligt min mening kan den
varken #ga tillimpning p4 vér tiderdkning med dess stundande millennieskifte eller ge oss ndgon
fordjupad insikt i den generella problematiken tid-evighet.
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Kristus — i honom uppfylls l6ftena, vid hans ankomst "4r tiden inne” (orda-
grant “fullbordad”).?

Om tid 4r hiandelser och hindelserdckor, kanske vart millennieskifte &r
en pseudohindelse? Det r ju ingen egentlig hindelse utan ett abstrakt re-
sultat av vart sitt att rikna tid, och tankvart 4r, att for kulturkretsar som
tillimpar annan tiderdkning #r skiftet helt enkelt icke-existerande. Vart
millennieskifte kommer t.ex. att intriffa mitt under ar 5760 ("efter varldens
skapelse”) enligt judisk tiderdkning och motsvaras dér inte ens av ett van-
ligt &rsskifte, eftersom det judiska &ret bérjar i september. Muslimsk krono-
logi (som startar med Muhammed) inneh&ller inte heller vart skifte.

Inom de flesta kulturer har man natt fram till dygns-, m&nads- och &rsin-
delningar genom att studera solens och ménens vixlande ligen i forhal-
lande till jorden. Men hur skall man berikna &rsféljden? Dir kan man inte
p4 samma sitt lira av naturens egna vixlingar. Ett vanligt sitt har varit att
starta ny rikning fr&n borjan av en hirskares eller hirskardynastis trontill-
trade. I det romarrike dir kristendomen vixte fram, riknade man &r frin
staden Roms grundliggning, men inom det kristnade romarriket blev det
senare vanligt att rikna i femtondrs- (ursprungligen skattskrivnings-) perio-
der fr&n kejsar Konstantins trontilltride.

Idén att starta ny tiderikning fr&n Jesu fodelse lanserades &r 525 av den i
[talien verksamme, skytiske munken Dionysius Exiguus; hans datering av
fodelsen kom ocks4 att bilda grund for rikningen. Med ledning av tidsupp-
gifter i evangelierna beriknade Dionysius att Jesu fodelse dgt rum &r 753
“efter stadens grundldggning”. Riktigheten av denna datering bestreds re-
dan tidigt, men den kom #nd4 att sld igenom. Som bekant anser de flesta
historiker numera att denna datering placerar Jesu fodelse minst fyra &r for
sent. Kung Herodes, som avled 750, var niémligen, enligt b&de Matteus och
Lukas, regent nir Jesus foddes men avled enligt Matteus en kort tid senare.?

Som fédelsedag angav Dionysius den 25 december. Den dagen hade se-
dan nistan 200 4r tillbaka firats som Jesu fodelsefest, forst i Rom och senare
i hela vistkyrkan och 6stkyrkan. Detta datum stod diarmed fast for Diony-
sius, fastin det egentligen inte var grundat i nigon teori om att Jesus hade

2 Mark 1:15, Gal 4:4. Det grekiska ordet for tid #r hir inte khrénos med dess accent p& utstréickt
tidsforlopp (jfr. vArt "kronologi”) utan kairds som betyder ritt tidpunkt, lagligr tillfille och alltsa
ir klart hindelseinriktat. — Det var Lars Hartman jag samtalade med, och han hade sedan ocks&
vinligheten att ge mig en del synpunketer skriftligt.

3 Matt 2:1 och 2:19, Luk 1:5. — Xr 6 "{.Kr.” #r ett forslag, eftersom enligt nutida astronomer en
ovanlig och klart lysande stjarnkonstellation upptridde d3, vilket skulle forklara berittelsen om
de &sterlidndska stjarntydarna, Matt 2:1-12. A andra sidan stammer inte dessa tidsangivelser med
uppgiften i Luk 2:1-2 att Jesu fdelse intriffade under kejsar Augustus skattskrivning i Judeen
under Qvirinius som stathallare; denna #gde enligt Josefus rum &r 6 e.Kr. De som #nd& finner den
tidiga dateringen mest sannolik, framhaller att Augustus stora folkriknings- och beskattningspro-
gram var en utdragen process som pagick under hela hans regeringstid; medan Josefus talar om den
slutgiltiga skatteuppbérden, kan Lukas berittelse avse den forberedande folkriakningen. Denna
har dock i s8 fall inte 4gt rum under Qvirinius som stth3llare, for det blev han forst lagom till
skatteuppbérden, men han fanns redan tidigare pa plats som viktig &mbetsman.
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fotts just den dagen p4 aret. Fodelsefesten hade ndmligen inforts som lamp-
lig ersittning fér Den obesegrade solens fest, med vilken man i det for-
kristna Rom den 25 december varje 4r firat solens nyfédelse efter vintersol-
stdndets undergéngshot.

Det drojde linge innan den nya tiderikningen togs i allmént bruk. I
England inférdes den 663, men i den pévliga kurian bérjade den inte an-
vindas forrén i slutet av 900-talet. Mer allmént spridd i Europa blev den
under 1000-talet, men i bl.a. Grekland forst under 1400-talet. Viss drag-
kamp rédde linge mellan dem som ville rikna fédelsefesten som &rets férsta
dag och dem som i enlighet med den romerska kalenderns m&nadsindelning
ville beh&lla den 1 januari som ny&rsdag. Det var den senare linjen som
segrade,* och nyarsdagen fick en egen liturgisk profil genom firandet av hur
Jesus pa attonde dagen efter sin fodelse omskars och erholl namnet Jesus.
Varje nytt &r skulle darfér paborjas i Jesu namn.

Tillaggas bor att den nya tiderdkningen frin bérjan inte alls innefattade
ndgon rikning bak4t i tiden. For den forkristna historiens kronologi beholl
man dldre modeller, bl.a. den judiska att rikna &r efter virldens skapelse.
Forst den franske historikern ].B. Bossuet lanserade &r 1681 modellen att
rikna 4rtal "fore Kristus”. Skilet f6r honom var inte att han ville gora tide-
rikningen #nnu mer kristocentrisk, utan att han ansdg den giingse date-
ringen med utgdngspunkt i virldens skapelse historiskt ohallbar. Bossuets
kronologiska modell kom sedan i allmént bruk under 1700-talet.

Millennieskiftet — en pseudohindelse? Kanske; men det kan #nd3 goras
teologiskt och liturgiskt fruktbart — gudstjinsten dr viktig i sammanhanget
— om det bidrar till att levandegéra minnet av den hindelse det ytterst
refererar till: Jesu fodelse. Om man vill, kan man ocks4 tolka forh&llandet
att Jesu fodelse stillts i centrum for tiderikningen som en kronologins re-
spons pa de nytestamentliga forfattarnas kristocentriska tolkning av tiden.

KRISTUS OCH TIDEN

Den schweiziske exegeten Oscar Cullmann vickte for ett halvsekel sedan
stor uppmérksamhet med sin bok Christus und die Zeit.” Hir tecknades den

bibliska synen p& tiden, frilsningshistorien och eskatologin med tyngd-
punkt i hur i NT Kristus relateras till detta. Sarskilt bekant blev O.Cull-

mann for den dubbla tesen om den bibliska tidsuppfattningen som linedr

* Man borjar alltsd att rikna 4r 1 e.Kr. en vecka efter det forutsatta fodelsedatumet. Matematiskt
har ddrmed de kritiker helt ritt som i debatten framhallit att p8 nyarsdagen ar 2000 faktiskt bara
1999 &r har passerat sedan tiderdkningens bérjan. Personligen finner jag att denna inkonsistens
bara ger millennieromantiken lite extra charm. Det 4r utbytet av alla fyra siffrorna som skapar
fascinationen kring skiftet, och sittet att beridkna skiftet fullfsljer traditionen frén alla tidigare
sekelskiften. Stammer det att Jesus reellt foddes senast &r 4 "f.Kr.”, har vid skiftet i varje fall med
god marginal 2000 &r forflutit sedan dess.

> Q. Cullmann, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, 1946
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kontra en hellenistisk cyklisk syn, och om Kristus som "tidens mitt”, "Mitte
der Zeit”. Nyupptickten av eskatologin var en trend i tiden bland exegeter
och systematiska teologer. Medan eskatologin under ortodoxins tid innebu-
rit "ldran om de yttersta tingen” nistan som ett avslutande litet bihang till
trosldran, &terupptickte man det eskatologiska perspektivet i Jesu férkun-
nelse av det inbrytande gudsriket. "Omviind er och tro evangelium. Guds
rike 4r nira”;® ja, det har p& sitt och vis redan brutit in, dess krafter ar
verksamma i véirlden genom Kristus, men p4 ett &nnu fordolt sitt — en gdng
i framtiden, vid Jesu terkomst, skall det ddremot uppenbaras i sin fullkom-
lighet.

O.Cullmanns utgéngspunkt forefaller riktig: biblisk tidsuppfattning rik-
nar med en borjan genom Guds skapelse ”i begynnelsen” och sk&dar fram
mot en fullkomning i evigheten. Fér andra uppfattningar framstér livet som
ett stindigt kretslopp, inte minst gestaltat i den i flera kulturer spridda sjila-
vandringslidran. Men nir Predikaren séger att "allt 4r fafinglighet” och att
“inget nytt sker under solen”,’ d& #r ju ocksd detta ett exempel p& cyklisk
tidsuppfattning; alla bibelbocker kan tydligen inte skiiras éver en kam. Men
visst har den hellenistiskt priglade vishetslitteraturen en sirstillning inom
kanon.

Cullmann har emellertid kritiserats for att ha forbisett cykliska element
dven i sjdlva kdrnan av biblisk tidsuppfattning. Speciellt har man pekat p&
de stora judiska, religitsa och nationella hogtiderna som ju &terkommer
arligen i ett cykliskt forlopp, varav nyarsfesten med firandet av Jahves och
den israelitiske kungens intronisation samt paskhogtiden med firandet av
befrielsen fran Egypten och laggivningen pa Sinaiberget #r de viktigaste.®
Har giller det inte ett trostlost cykliskt forlopp, utan frilsningshistoriska
hindelser som &terkommande aktualiseras och dirvid skapar beredskap att
mota framtida hiandelser. Det kristna p&sk- och nattvardsfirandet méaste for-
stds mot denna bakgrund.

Att beteckna biblisk tidsuppfattning som lineér forefaller faktiskt inte
alldeles riskfritt, sérskilt inte nar det kombineras med idén om Kristus som
"tidens mitt”. Frigan &r om inte Cullmann en smula forletts av var kronolo-
gimodells sitt att rikna bakét resp. framat med utgdngspunkt i Kristus. Vis-
serligen sdger han att Kristus som "mitt” i profan historieskrivning &r av
sekundir betydelse i forhallande till Kristus som ”mitt” i biblisk frilsnings-
historia.? Men var i NT beskrivs Kristus som tidens ”mitt”? Ingenstans! Som
en hjilpkonstruktion av en 1900-talsteolog for att komma tillritta med den
hittills uteblivna parusin (Kristi utlovade aterkomst) 4r termen kanske inte
odven, men fér de nytestamentliga forfattarna innebir redan Jesu forsta
ankomst att den yttersta tiden, eller den nya tidsdldern, har brutit in — om

6 Jfr. Mark 1:15

"Pred 1:2, 1:9

8 Cullmann tar sjalv stallning till kritiken i sitt senare arbete Heil und Geschichte, 1965, s. viii, ff.
9 Cullmann 1946, s. 13ff, 27
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ocksa pé ett dnnu fordolt sitt. Vi befinner oss inte i tidens ”"mitt” utan i dess
slutfas.

Det visar sig att O. Cullmann &r ute efter att géra rent hus med platonska
influenser i den kristna teologin. For Platon &r evigheten en hindelselos
dimension, kvalitativt skild frdn och upphéjd 6ver tiden. Gentemot detta
vill Cullmann sl8 vakt om "evighetens temporalitet” och om Gud inte som
en "tidl6s” utan som en i historien stindigt verksam Gud. Bibeln skiljer,
siger han, mellan 4ndlig och evig tid och bdda utgor en aién ("tidsélder”,
"eon”).10

Tid och evighet — visst dr det svara tolkningsfrigor, men det forefaller
mig att Cullmann, i sin iver att undvika Platons kvalitativa skillnad, ham-
nar i en naivistisk kontinuitetstolkning som daligt stimmer med kéllmate-
rialet. Nér NT talar om "den nuvarande” resp. "den kommande tidsdldern”,
tinkes dessa inte avldsa varandra p& ndgot enkelt lineirt sitt. Den sist-
nimnda #r identisk med gudsriket; den framstills som en evighetsdimen-
sion som bryter rakt in i tiden, och den kristna minniskan lever darfor
parallellt i gammal och ny “eon”.

NT 81 konstaterar i sin ordférklaring att evighet i NT inte nédvindigtvis
innebir odndlig tid; innebdrden kan ocksd vara odndlig giltighet eller ver-
kan.!! NT 81 undviker ¢versittningen “tidsilder” for aién och viljer mer
allménna uttryck som "tiden” eller t.o.m. "virlden”, t.ex. Matt 12:32, "var-
ken i denna virlden eller den tillkommande”, eller Ef 1:21, ”savil i denna
tiden som den kommande”. Ibland 4r den adekvata dversittningen “evig-
het”, ett uttryck som s.a.s. upphdjs i kvadrat i vindningar som “hans ir
hirligheten i evigheters evighet”.!? Adjektivet aiénios, “evig”, r ocksa vik-
tigt, och lagg mirke till hur evigheten framstills som redan nu nirvarande
och verklig i uttryck som: "Detta ir det eviga livet: att de kéinner dig, den
ende sanne Guden, och honom som du har sént ...” (Joh 17:3).

Intressant dr att NT 81 anser sig ha tickning for att i vissa fall ge dver-
sittningen "virlden” (se ovan); aién forefaller alltsd att ibland f3 en inne-
bord som nérmar sig kdsmos i Joh 18:36: "Mitt rike hor inte till denna virl-
den”. Precis som Guds rike inte 4r ndgot rike alls enligt normalt, politiskt
sprakbruk, och ”den tillkommande virlden” inte 4r ndgon virld alls i vanlig
geografisk och astronomisk mening, 4r inte heller "den kommande tiden”
ndgon tid i vanlig kronologisk mening. Nar vi riknar tva tusen &r "efter
Kristus”, bor alltsd ingen forledas att tro att vi riknar &r inom den inbry-
tande nya tids&ldern — dar 4r ju “en dag som tusen &r och tusen &r som en
dag”. Nej, tiderdkning 4r ett fenomen som helt och héllet hér “denna ti-
den” till. Min slutsats dr att det, enligt de nytestamentliga texterna, rider
en fundamental kvalitativ skillnad mellan de bdda "eonerna” och att det
var i hog grad forhastat av Cullmann att férneka detta.

10 Cullmann 1946, s. 52ff

11 Uppslagsordet evig, evighet.
12 Ofta i brevlitteraturen (Gal 1:5, Ef 3:21 m.fl.) och i Uppenbarelseboken (5:13).
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MINNESASPEKTEN OCH GUDSTJANSTEN

[ gudstjénsten, sdger O. Cullmann, &verblickas genom Kristus hela forlop-
pet i Guds frilsningshandlande och njutes frukterna av det, samtidigt som
man ser fram emot fullkomningen.!? Cullmanns tes om gudstjsnstens bety-
delse och innebérd i NT har stétt sig vil, och den har vidareutvecklats av
en senare generation exegeter, framfor allt genom upptickten av den roll
minnesaspekten spelar i den judiska pésken, liksom senare vid instiftandet av
nattvarden. "Gér detta till minne av mig”, lyder Jesu ord enligt 1 Kor
11:23ff. Grekiskans andmnesis ér hiir en liturgisk term direkt 6vertagen fran
hebreiskans lezikkarén ur den judiska péskliturgin. Andmnesis innebar att
det skeende man firar aktualiseras, blir ndrvarande i nuet.

12 Mos 12 uppmanas Israel att fira pésk till minne av befrielsen ur Egyp-
ten. Vad detta innebir, utliggs i den judiska paskhaggadan, dir det heter: "I
varje tid dr man forpliktad att betrakta sig som om man sjilv hade dragit ut
ur Egypten”. Man skall siga: "Detta gjorde Herren fér mig nir jag drog ut ur
Egypten”. P4 motsvarande sitt dr det i det nya férbundets pdskmaéltid: orden
"for dig utgiven”, "for dig utgjutet” hinvisar inte bara till ngot som skedde
for lainge sedan, utan talar om Kristi férsoningsverk som nirvarande och
verksamt i nuet. Menigheten gors s.a.s. samtidig med hela frilsningshisto-
rien och dessutom med dess eskatologiska utmynning.

Den exegetiska analysen av vad det innebir att rituellt "minnas”, har
dppnat vigen for en ny ekumenisk konsensus kring frigor som linge varit
priglade av konfessionella motsittningar. Kristi kropp och blod realt nirva-
rande i eller bara symboliserade av brodet och vinet? Ritt forstddd andmne-
sis skapar ny forstelsehorisont genom att inte isolera frgan om nattvards-
elementen, utan i stillet tinka p& hela Kristi férsoningsgdrning som aktua-
liserad i nuet. Nattvarden ett missoffer eller ett &tnjutande av korsoffrets
frukter? Forvisso ett enda offer pd korset utfort en géng for alla, men stin-
digt p4 nytt aktualiserat i nattvardens andmnesis, som samtidigt har karaktir
av i nuet framburet béneoffer; i sin tur anknutet till tanken p& Kristus som
standig 6versteprist och forebedjare. 4

Den nyvunna ekumeniska insikten i innebérden av andmnesis kommer
fint fram i Kyrkornas virldsr8ds s.k. Limarapport, som har antagits av
Svenska kyrkan. Det heter dir bl.a.:

Nattvarden (the eucharist) 4r 4minnelsen av den korsfiste och uppstdndne Kris-
tus, dvs. det levande och verksamma tecknet p4 hans offer, fullbordat en ging for
alla p4 korset och alltjimt verksamt for hela ménskligheten. Den bibliska 8min-
nelsetanken, tillimpad p& nattvarden, hinvisar till Guds verks aktuella verk-
ningskraft, d& detta verk firas av Guds folk i liturgisk form. Kristus sjilv med allt
han har gjort f6r oss och hela skapelsen (i sin inkarnation, sin tjinargirning, sina

13 Cullmann 1946, s. 64
4 Jag har utforligare utvecklat dessa tankar i min artikel i TRO & TANKE 1994:8 (Sondagens
mdssa), s. 9-25.
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handlingar, sin undervisning, sitt lidande, sitt offer, sin uppstandelse, sin him-
melsfird och sitt sindande av Anden) 4r nédrvarande i denna andmnesis och skin-
ker oss gemenskap med sig sjilv. Nattvarden 4r ocks8 en férsmak av hans parousia
(aterkomst) och det slutliga gudsriket.!®

TID, MINNE, PERSONLIG IDENTITET

Augustinus genomfér i sina Bekdnnelser tvd berémda analyser: en giller ti-
den, en annan minnet. Alla "vet” vi vad tid 4r, men ...: ”Vad 4r tiden? Om
ingen frdgar mig om det, d4 vet jag, om n&gon frigar mig och jag vill for-
klara det for honom, d& vet jag det inte”.!¢ Tiden ir oss en sannskyldig gita.
Vi kan sirskilja forfluten, nirvarande och kommande tid, men det kom-
mande bryter oupphérligen in, och det nirvarande upploser sig i forflutet.
Varken forflutet eller kommande existerar: det forra har ju upphort och det
senare dnnu inte bérjat att existera. Det nutida d4? Jo, men den tid som just
nu existerar Gvergdr i nista dgonblick i forflutet. Hur kan vi d8 tala om l8ng
resp. kort tid och anse oss mita tid, i uttryck som "fér hundra &r sedan” eller
"igér” — eller "om hundra &r” eller i morgon™?

Augustinus svar ir att det endast #r i det ménskliga medvetandet eller
minnet som vi kan hélla samman de tre tidsmomenten och samtidiggsra
forflutet och framtida. Vara minnesbilder kan vi nir som helst aktualisera
och gora presenta i vart medvetande. Dir finns ett det forflutnas nu och ett
det kommandes nu, tillsammans med det nu som fér dgonblicket fAngar var
uppmiirksamhet. Det 4r utifrdn denna i medvetande och minne samman-
h&llna tid som vi kan mita lingden av hindelseférlopp och av tidsavstdnd
mellan hindelser. Det 4r ocks8 utifrdin den som vi formulerar véra planer
och férvintningar infor framtiden.

"Minnets férmaga #r vildig, ... vérdnadsbjudande, en oéndlig och out-
grundlig mangfald.” Augustinus beskriver hur vi i minnet samlar upp och
bevarar otaliga sinnesintryck, intellektuella insikter och sinnesstimningar.
Han talar &sk&dligt om hur vi pd minnets "vidder, i dess grottor och otaliga
halor” ilar fram, "flyger hit och dit och tringer in s 1&ngt (vi) kan, och
ingenstans finns det ndgon #nde”. Minnet #r den frimsta personlighets-
grundande faktorn: "Det 4r min tanke, ... mitt jag, ... mitt vdsen, ett mang-
faldigt, skiftande och omiitligt stort liv”.17

[ sitt arbete Om Treenigheten forstirker Augustinus ytterligare sin argu-
mentation om minnet som personlighetsgrundande. En av grundidéemna i
den boken dr att man utifrdn liran om ménniskan som Guds avbild bor
kunna komma fram till 6kad insikt b4de om Gud och minniska genom att

15 Dop, nattvard, dmbete, s. 27. Nordisk ekumenisk skriftserie 11, 1983

16 Augustinus, Bekdnnelser (Confessiones) X1,17; hir citerat efter Ellenbergers dversittning, utg. p3
Artos forlag 1990. Analysen av tiden fortstter fram till slutet av lib XI.

17 Augustinus, Bekinnelser X,26. Hela lib X handlar om minnet, men den mer principiella be-
handlingen av #mnet 6vergir s& smaningom i sjilvrannsakan.
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soka spéra upp olika sidor av avbilden och relatera dem till originalet. Efter-
som Gud &r treenig giller det fér Augustinus att kunna uppdaga en treenig-
het ocksd i ménniskans psyke. Han ger flera ndgot varierande bendmningar
for denna psykologiska trefald i minniskan, men den viktigaste dr minne
(memoria), intelligens och wilja/kérlek. Forutsatt 4r d4 en tolkning av Treenig-
heten som (gudoms)visen, intelligens och vilja/krlek.!8

Den trefald som Augustinus uppdagat i det ménskliga psyket é&r alltsé det
som, enligt honom, utmirker minniskan som Guds avbild, och som ger
henne en unik mellanstillning mellan Gud och den 6vriga skapelsen. Efter-
som minnet dirvid tinkes avbilda sjilva gudomsvisendet, kommer det, som
redan framhéllits, att framstd som den frimsta personlighetsskapande fak-
torn; jamfor citatet ovan: "minnet ... mitt jag ... mitt visen”. Genom min-
net framstdr minniskan sirskilt tydligt som Guds avbild — och det sarskilt i
friga om problematiken tid-evighet: hennes formaga att éverblicka och
samtidiggéra alla moment av tiden avbildar nidmligen Guds evighet.

Det #r mycket "moderna” insikter vi dterfinner i Augustinus analyser av
tid och minne och av deras betydelse for att skapa en personlig identitet.
Som jimforelse kan nimnas hur liknande tankar framhévs inom nutida
religions- och pastoralpsykologi, dér ocks& en koppling gors till riten. Bl.a.
har den amerikanska, f.n. i Sverige verksamma, forskaren Valerie deMarinis
utvecklat en intressant pastoralpsykologisk modell syftande till att under
terapeutisk vigledning ge méanniskor i krisldgen hjlp till sjalvforstdelse.!

En ménniska i kris, en som blivit oséker i sin identitetskinsla, mAste for
att terfinna sig sjélv aktualisera i sitt minne alla tidigare stadier i sin livscy-
kel, med sirskilt sikte pA meningsskapande faktorer. Att g8 igenom sin livs-
cykel kan forst&s som att férmedla minne och mening frén tidigare stadier
till det nuvarande och frin det nuvarande stadiet till tolkningen av de tidi-
gare. Det visar sig bl.a. att mé&nga rituella erfarenheter upptrider genom
hela livscykeln. Det behover inte rora sig om utpréglat religidsa riter, men i
varje fall om familjeriter, viinskapsriter och andra sociala riter. Beror de
sjalva var djupare verklighets- och livsforstielse, kan de kanske kallas religi-
osa. I varje fall utgér de i ménga fall meningsbarande faktorer som efterlim-
nat ett djupt intryck i minnet.

Valerie deMarinis ger i sin bok en rad exempel p& hur &terviindandet till
religidsa riter, som givit positiv genklang i minnet, kunnat bli en vig till

18 Augustinus, De Trinitate; for den nimnda indelningen se bl.a. XII[,8, men hela verkets senare
del &r dgnad &t reflektionen 6ver gudsbilden i ménniskan. — Lite vid sidan av vill jag framha&lla
(och det brukar jag gora s8 ofta jag far tillfille) att vi kan ha en del att lidra av Augustinus sitt att
tolka treenigheten i gudomen. Véart traditionella sitt att tala om tre gudomspersoner #r klart
missvisande utifrén ett nutida modernt personbegrepp och kan underbl&sa den gamla anklagelsen
mot kristendomen att den férkunnar tre gudar. Nar Augustinus uppfattar forsta "personen” som
sjilva gudomsvisendet, den andra som den gudomliga intelligensen (med anknytning till den
grekiska Logos-tanken) och den tredje som den gudomliga viljan och kirleken blir det helt tydligt
att det egentligen ér friga om en gudomsperson men med skilda uppenbarelseformer.

19'V. deMarinis, Critical Caring. A Feminist Model for Pastoral Psychology, 1993
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atervunnen identitet. Terapin har dirfor ofta siktat till att identifiera riter
med s&dan positiv innebord. Diremot har religiosa riter ibland upplevts
som tomma pd symbolisk mening eller avsldjats som skadliga och sjukdoms-
framkallande. I sddana fall har terapin kunnat gd ut p4 att finna andra riter
som kunnat tjina en positivt meningsskapande funktion.?

TID, MINNE, RIT

Allt minskligt umginge och all méinsklig kommunikation innehéller ritu-
ella moment. Ménga utfér vi vanemissigt utan att tinka pd det. Men for
varje minniska inom varje samhille och kultur finns det vissa riter som
framtriader med speciell auktoritet och betydelse. Riter som gor ett starkt
intryck pd oss — positivt eller negativt — innebér ndgot mer 4n blotta min-
nesbilder, och de p&verkar vart handlande och var livsféring. Det kan vara
riter till manifestation av den politiska makten eller av nationalkénslan.
Det kan vara riter for att understryka den ideologiska samhérigheten inom
skilda politiska eller ideella sammanslutningar. Det kan vara riter for att
manifestera och befista en religits tro. Det kan gilla kristen tro.

Det finns férvisso bdde goda och onda riter. Diktaturstater tvingar ofta
befolkningen att delta i riter med ideologiska och maktpolitiska fortecken,
och ingenstans har man vil varit mer uppfinningsrik i det avseendet 4n i
det nationalsocialistiska Tyskland. Bevarade filmbilder 1&ter oss ocksa be-
vittna i hur hog grad man lyckades entusiasmera befoikningen genom att
spela p& den nationella sjilvkénslan, samtidigt som man delvis vil kamou-
flerade sina onda syften. S8 nog finns det onda riter!

Riten har stor betydelse fér den personliga identiteten, men fungerar
samtidigt socialt sammanbindande. Den &r, som vi sett, nira relaterad till
minnet, och riter innehaller ofta historiskt-narrativa inslag avsedda att ma-
nifestera ett gruppminne och dirigenom skapa och befésta en gruppidenti-
tet. Hir kommer tidsfaktorn in: vissa hindelser i det forflutna ses som bety-
delsefulla for att manifestera och vidmakthé&lla gruppens identitet i nuet. S&
har minnet av ”den stora marschen”, betraktad som hojdpunkten i Maos
revolution, spelat en avgérande roll for att befista det nationella och poli-
tiska sjalvmedvetandet i kommunist-Kina.

20 Ert av de exempel deMarinis anfor, giller en amerikansk kvinna som hamnat i personlig kris.
Under terapin aktualiseras barndomsupplevelser fr&n en stringt religiés hemmiljs, knuten till en
kristen forsamling priglad av en ganska legalistisk forkunnelse. Barnet kiinde &ngest och saknade
trygghet och kirlek, men fann trést i upptickten att den psalmbok som anvéndes i forsamlingens
gudstjanst inneholl texter som talade till henne. Hon tog for vana att i ensamheten i sitt rum ldsa
och sjunga ur psalmboken. Efterhand har dessa upplevelser forbleknat, och i sin nirvarande situa-
tion saknar hon anknytning till ndgon kristen férsamling. Aktualiseringen i minnet av den pri-
vata psalmboksriten frdn barndomen blir ett led i att hon fAr ett fastare grepp om sin identitet,
bl.a. genom att bejaka sin oférlosta religiositet. Nir hon stirkt gér ut ur sin livskris, 4r det bl.a.
som aktiv medlem av en kristen férsamling dir hon kéinner sig hemma.
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De mest allmingiltiga rituella uttrycken for nationell samhérighet dr for-
stds flaggan och nationalsdngen. Svensk nationalkinsla hade linge som ett
av sina starkaste narrativa fundament, Gustav Vasas segerrika int8g i Stock-
holm for att viljas till kung for ett nationellt oberoende Sverige. Carl Lars-
sons pd Nationalmuseum bevarade gestaltning av hindelsen 1&g vid sin till-
komst vl till i tiden. Genom den politiska utvecklingen har innehéllet i
svensk nationalkinsla kommit att markant foérandras. Minnet av Sveriges
l&nga tid i fred och frihet och av demokratins fredliga genombrott, tillsam-
mans med kénslan fér den vackra naturen i Norden, torde vara de viktigaste
nutida inslagen i den. Men en starkt frambrytande internationalism har,
jamte diktaturers missbruk av nationalismen, lett till en nedtoning av de
nationella manifestationerna i de flesta demokratiska linder. Idrottsliga
landskamper brukar dock fortfarande f& nationalkénslan att svalla.

En personlig identitet innehAller ofta en kombination av olika grupp-
identiteter, s3som nationell identitet, politiskt-ideologisk identitet, religios/
kristen identitet.

Kristen identitet nirs och befists i gudstjinsten. Minnesaspekten som
bér upp kristen gudstjénst har i det féregdende visat sig ha djupa berorings-
punkter med de personlighetsskapande faktorerna i vart psyke. Fér den som
ir troende eller vill komma till tro, 6ppnar sig ddrmed naturliga mojligheter
till integration av personligt minne och liturgiskt minne, av personlig iden-
titet och kristen identitet. Grundlidggande kristen rit 4r dopet, genom vilket
man rituellt "minns” Kristi ddd och uppstdndelse och applicerar dessa p&
den person som upptas i kyrkan. Den som sedan (kanske genom forildrar-
nas vittnesbdrd) minns sig vara dopt och genom tron har tillignat sig dopet,
befists ytterligare i sin identitet genom att ta till sig ordet och att i nattvar-
den rituellt "minnas” frilsningshistorien och dess utmynning som person-
ligt relaterad ("for dig”). Den personliga identiteten forstds som en identitet
i Kristus. Personlighetscentrum i minnet blir nirt och befruktat av minnet i
riten.
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Summary: Time, Memory, and Ritual

Half a century ago, the Swiss exegete Oscar Cullmann presented two very
much discussed theses on Christ and time: (1) The Bible contains a linear
conception of time, in contrast to the Hellenistic cyclic view. This thesis
seems partly right: the Bible reckons with a beginning of time through
God’s creation and a completion of it at Christ’s second coming. There is,
however, a cyclic element in the Old Testament’s annular celebrations of
Passover and other festivals, also serving as models for Christian Eastern
and Eucharist celebrations. (2) Christ is “the centre of time”. Cullmann
here rightly stresses the New Testament’s Christocentric interpretation of
time, but when he claims continuity between “this age” (aién) and “the age
to come”, both being categories of “time” with Christ as the “centre” be-
tween them, then Cullmann certainly disregards the qualitative difference
between the two “ages”.

In the divine service, says Cullmann, the whole course of God’s salvific
actions becomes actualized through Christ. This line of interpretation was
further developed by more recent exegetes especially stressing the liturgical
term andmnesis, memory/memorial, taken over from the Jewish Passover
liturgy by Christ when He instituted the Eucharist. The term implies the
representation and present efficacy of God’s salvific work when celebrated
by God’s people in a liturgy. The borders of time are transcended in the
eucharistic service.

St. Augustine stressed the connection between time and memory. The
unique capacity of memory is to survey and comprise the three moments of
time: past, present, and future. From experiences kept in memory, we for-
mulate our plans and expectations for the future. Thus, memory is the main
foundation of personality, and also a distinctive feature in the image of
God: the capacity to survey time reflects God’s eternity.

The connection between time, memory, and ritual is emphasized in ac-
tual research within religious and pastoral psychology. Through a person’s
life cycle there are many ritual experiences. The deepest ones, and those
with a meaning-making function, may be called religious. A person who
has evolved a life crisis, needs to progress through his/her life cycle in
search of meaning-making episodes and rituals. This progression can be
understood as the adding of memory and meaning from the past to the
present, and from the present to the interpretation of the past. This may
result in rediscovering religious rituals which gave support and comfort in
the past and which could be of help for overcoming the present crisis.
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Christian identity is nourished and confirmed in the divine service. The
memorial aspect of Christian liturgy has deep roots in the human mind,
with memory as the basis for somebody’s personality. This facilitates an
integration of personal memory and liturgical memorials. Personal identity
is understood as Christian identity.

20 TRO & TANKE 1999:3



