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Forord

Infor &r 2000 forbereds insatser p& manga olika hall — s8 ocksd av de kristna
kyrkorna. Det gors i ett sammanhang d& ménga olika frigor aktualiseras: en
ny helbibel, nya relationer mellan staten och trossamfunden och en ny syn
pé miljo och globalt ansvar. Millennieskiftet skall kanske kunna bli inled-
ningen till det slags "jubel&r” som det talas om i Bibeln, d& skulder skall
efterskinkas.

Nyér hor nidra samman med jul och firandet av det bibliska budskapet om
inkarnationen. Paven har dirfor, liksom Sveriges kristna, betonat samban-
det mellan festen till minne av Jesu fodelse och 6vergdngen till ett nytt
millennium.

Inkarnation och tid hinger nidra samman, inte bara "i tiden”. Inkarnatio-
nen innebir teologiskt att Gud gér in bdde under tidens och rummets vill-
kor. Sveriges Kristna R&d skriver i en folder infér millennieskiftet: "Tiden
pdminner oss om och stiller frgor kring var egen tid pa jorden, men som
kristna pdminner den oss om att ’Jesus Kristus dr densamme i gdr, idag och i
evighet™.

Sambandet mellan ny&rs- och julfirande markeras kanske sérskilt nér n&-
got si genomgripande som ett millennieskifte stér for dorren. D4 stlls fra-
gorna om tid — det som varit, det som nu 4r och det som skall komma — p&
sin spets. Erfarenheterna frén sekelskiftet 1900 visar detta tydligt. Till alla
andra fenomen hérde att kyrkorna blev 6verfulla nir alla tringde sig p3;
domkyrkoorganisten i Goteborgs domkyrka kunde inte komma fram till sin
orgel, i Stockholm var det pé sina hall ndgot liknande.

Infér millennieskiftet har de kristna kyrkorna inom SKR — allts8 i eku-
menisk gemenskap pi ett annat sitt dn vid sekelskiftet 1900 — gjort en
gemensam planering for sina insatser:

— Till Allhelgonahelgen 1999 planeras ett ekumeniskt herdabrev frén kyr-
koledarna till Sveriges folk infor millennieskiftet.

— Vid julen 1999 intriffar millenniefirandets héjdpunkt inom kyrkorna. D3
planeras en ekumenisk julbén p4 julafton samt en gemensam upptakt till
julfirandet i de olika kyrkorna.

— P& nyarsafton skall det bli 6ppna kyrkor mellan kl 21 och 03 for efter-
tanke och meditation, och dé skall ocksd olika gudstjéinster héllas.

— Nyérsdagen skall firas som ekumenisk bondag for fred. Den 6-7 januari
infaller vissa ortodoxa kyrkors julfirande.

— Under tiden den 18-25 januari planeras den ekumeniska boneveckan.
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Kyrkorna uppmanas medverka i det folkliga firandet i kommunerna, med
tonvikt pd den sociala gemenskapen. I detta sammanhang kan ndmnas att
regeringen har tillsatt en sirskild grupp som skall forbereda millennieskif-
tet; i denna ingdr drkebiskopen.

Firandet i Svenska kyrkans forsamlingar far sin bas i den lokala férsam-
lingen. De lokala forutsittningarna skall gynnas. Centralt sker en teologisk
bearbetning som avses ge inspiration till hur det lokala millenniefirandet
kan byggas upp. De ekumeniska aspekterna betonas. Ett sirskilt gudstjinst-
material 4r under utarbetande. Det skall inneh&lla gudstjinster for julen, for
tiden mellan jul och nydr och fér nyérets gudstjénster, liksom for en sérskild
fredsgudstjanst p& nyarsdagen. Vidare planerar man att skapa ny svensk mu-
sik som skall kunna brukas i samband med gudstjédnster och samlingar i
kyrkorna p4 nyarsaftonen 1999. Méjligen sinds ett stearinljus ut till samt-
liga svenska hush&ll som en hilsning infér millennieskiftet.

Det #r naturligt att drsboken Svenskt gudstjanstliv vill bidra till reflektio-
nen kring vad ett millennieskifte innebér. I denna &rsbok behandlas dirfor
frAgor om tid, gudstjinst och kyrkligt folkliv utifrdn olika perspektiv:

— Ett idéhistoriskt; Ragnar Holte belyser tid som teologiskt och idéhisto-
riskt fenomen.

— Ett religionsetnologiskt; Nils-Arvid Bringéus visar hur tid och folklig
kultur hinger nira samman.

— Ett liturgihistoriskt; Anders Piltz belyser i ett diakront perspektiv hur
liturgi och tid samspelar.

— Ett psalmhistoriskt; Inger Selander visar hur tiden pé olika sitt priglat
svensk psalmdiktning.

— Ett systematiskt; Antje Jackelén visar hur temat tid kan belysas med psal-
mer i ett internationellt, komparativt och systematiskt perspektiv.

— Ett ungdomskulturellt; Lena Pettersson visar hur temat tid kommer till
uttryck i méssorna.

— Ett liturgiskt; Anders Jarlert visar hur gudstjinstfirandet byggdes upp
kring sekelskiftet, framst i Géteborg och i Stockholm.

[ begreppet &rsbok ligger en pdminnelse om tid — varje ny drsbok markerar
tidens g&ng p& ett sdrskilt sitt. Det dr naturligt att en &rsbok infor ett mil-
lennieskifte sirskilt lyfter fram rollen som just arsbok. Vi har velat markera
detta genom att, infor det &r som har en alldeles sirskild betydelse i mansk-
lighetens historia, soka bidra med material for férdjupning och reflektion
som kan inspirera till liturgisk utveckling, inte bara kring sjilva &rsskiftet
utan ocksa dérefter.

Sven-Ake Selander



Tid, minne, rit

Av Ragnar Holte

TIDERAKNING OCH EVIGHETSPERSPEKTIV

Tusendrsskifte — det 1&ter miktigt, och visst blir det ndgot ganska unikt for
var generation att uppleva. Men fastin skiftet utgér en konsekvens av en
tiderdkningsmodell uppfunnen av en teolog, dr det knappast i och for sig
n&gon hindelse med teologiskt laddad innebérd — snarare tvirtom, om vi
ser den i biblisk belysning: ”I Herrens dgon dr en dag som tusen dr och tusen dr
som en dag” (2 Pet 3:8).! Diremot kan tusendrsskiftet ge god anledning till
teologisk reflektion 6ver det mer generella problemet tid-evighet. For en
arsbok med var inriktning dr det dessutom angeléget att relatera det till
gudstjénsten.

Under hela minsklighetens historia har det funnits behov att kunna
mita tid och manga olika modeller fér tiderikning har vuxit fram. Men vi
nutidsménniskor forefaller extremt tidsfixerade; det giller att passa och pla-
nera tider och att mita och rikna tidsenheter, frin sekunder, minuter, tim-
mar till &r, sekler, millennier. Arbetslivet r strikt reglerat av klockan och
védra olika engagemang i tjénsten eller privat fors noga in i almanackan. Det
4r s& mycket vi skall hinna med, och det blir alltid s& brittom. Bibelordet
om "tusen 4r som en dag” kan forse oss med ett kritiskt perspektiv pa detta
— ett evighetsperspektiv. Gentemot v&r noggranna mitning och planering
av tid och hindelser pekar det ocksd pa det ovintade och oférutsigbara.
Framfor allt vicker det frdgor om vad som &r och inte dr av avgérande vikt
i livet.

Jag frigade en av mina exegetvinner vad som utmirker biblisk tidsupp-
fattning och fick bl.a. till svar att man knappast méter négra reflektioner
éver tiden och tidens gdng i sig. Tiden tinkes alltid fylld med ndgot, tid
best&r av hindelser och hindelserickor. De nytestamentliga forfattarna
tinker med en kristocentrisk vinkling: frin skapelse kommer man snabbt
over till utkorelse, varvid det gamla férbundets utvalda pekar fram mot

! Lite storre vikt tycks millennieforestillningen tillmitas i texten Upp 20 om tusendrsriket. Den
har ocks8 genom tiderna spelat stor roll i vissa kristna apokalyptiska kretsar. Men hur texten
egentligen skall tolkas &r mycket omstritt, och den férbigs hir. Enligt min mening kan den
varken #ga tillimpning p4 vér tiderdkning med dess stundande millennieskifte eller ge oss ndgon
fordjupad insikt i den generella problematiken tid-evighet.
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Kristus — i honom uppfylls l6ftena, vid hans ankomst "4r tiden inne” (orda-
grant “fullbordad”).?

Om tid 4r hiandelser och hindelserdckor, kanske vart millennieskifte &r
en pseudohindelse? Det r ju ingen egentlig hindelse utan ett abstrakt re-
sultat av vart sitt att rikna tid, och tankvart 4r, att for kulturkretsar som
tillimpar annan tiderdkning #r skiftet helt enkelt icke-existerande. Vart
millennieskifte kommer t.ex. att intriffa mitt under ar 5760 ("efter varldens
skapelse”) enligt judisk tiderdkning och motsvaras dér inte ens av ett van-
ligt &rsskifte, eftersom det judiska &ret bérjar i september. Muslimsk krono-
logi (som startar med Muhammed) inneh&ller inte heller vart skifte.

Inom de flesta kulturer har man natt fram till dygns-, m&nads- och &rsin-
delningar genom att studera solens och ménens vixlande ligen i forhal-
lande till jorden. Men hur skall man berikna &rsféljden? Dir kan man inte
p4 samma sitt lira av naturens egna vixlingar. Ett vanligt sitt har varit att
starta ny rikning fr&n borjan av en hirskares eller hirskardynastis trontill-
trade. I det romarrike dir kristendomen vixte fram, riknade man &r frin
staden Roms grundliggning, men inom det kristnade romarriket blev det
senare vanligt att rikna i femtondrs- (ursprungligen skattskrivnings-) perio-
der fr&n kejsar Konstantins trontilltride.

Idén att starta ny tiderikning fr&n Jesu fodelse lanserades &r 525 av den i
[talien verksamme, skytiske munken Dionysius Exiguus; hans datering av
fodelsen kom ocks4 att bilda grund for rikningen. Med ledning av tidsupp-
gifter i evangelierna beriknade Dionysius att Jesu fodelse dgt rum &r 753
“efter stadens grundldggning”. Riktigheten av denna datering bestreds re-
dan tidigt, men den kom #nd4 att sld igenom. Som bekant anser de flesta
historiker numera att denna datering placerar Jesu fodelse minst fyra &r for
sent. Kung Herodes, som avled 750, var niémligen, enligt b&de Matteus och
Lukas, regent nir Jesus foddes men avled enligt Matteus en kort tid senare.?

Som fédelsedag angav Dionysius den 25 december. Den dagen hade se-
dan nistan 200 4r tillbaka firats som Jesu fodelsefest, forst i Rom och senare
i hela vistkyrkan och 6stkyrkan. Detta datum stod diarmed fast for Diony-
sius, fastin det egentligen inte var grundat i nigon teori om att Jesus hade

2 Mark 1:15, Gal 4:4. Det grekiska ordet for tid #r hir inte khrénos med dess accent p& utstréickt
tidsforlopp (jfr. vArt "kronologi”) utan kairds som betyder ritt tidpunkt, lagligr tillfille och alltsa
ir klart hindelseinriktat. — Det var Lars Hartman jag samtalade med, och han hade sedan ocks&
vinligheten att ge mig en del synpunketer skriftligt.

3 Matt 2:1 och 2:19, Luk 1:5. — Xr 6 "{.Kr.” #r ett forslag, eftersom enligt nutida astronomer en
ovanlig och klart lysande stjarnkonstellation upptridde d3, vilket skulle forklara berittelsen om
de &sterlidndska stjarntydarna, Matt 2:1-12. A andra sidan stammer inte dessa tidsangivelser med
uppgiften i Luk 2:1-2 att Jesu fdelse intriffade under kejsar Augustus skattskrivning i Judeen
under Qvirinius som stathallare; denna #gde enligt Josefus rum &r 6 e.Kr. De som #nd& finner den
tidiga dateringen mest sannolik, framhaller att Augustus stora folkriknings- och beskattningspro-
gram var en utdragen process som pagick under hela hans regeringstid; medan Josefus talar om den
slutgiltiga skatteuppbérden, kan Lukas berittelse avse den forberedande folkriakningen. Denna
har dock i s8 fall inte 4gt rum under Qvirinius som stth3llare, for det blev han forst lagom till
skatteuppbérden, men han fanns redan tidigare pa plats som viktig &mbetsman.
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fotts just den dagen p4 aret. Fodelsefesten hade ndmligen inforts som lamp-
lig ersittning fér Den obesegrade solens fest, med vilken man i det for-
kristna Rom den 25 december varje 4r firat solens nyfédelse efter vintersol-
stdndets undergéngshot.

Det drojde linge innan den nya tiderikningen togs i allmént bruk. I
England inférdes den 663, men i den pévliga kurian bérjade den inte an-
vindas forrén i slutet av 900-talet. Mer allmént spridd i Europa blev den
under 1000-talet, men i bl.a. Grekland forst under 1400-talet. Viss drag-
kamp rédde linge mellan dem som ville rikna fédelsefesten som &rets férsta
dag och dem som i enlighet med den romerska kalenderns m&nadsindelning
ville beh&lla den 1 januari som ny&rsdag. Det var den senare linjen som
segrade,* och nyarsdagen fick en egen liturgisk profil genom firandet av hur
Jesus pa attonde dagen efter sin fodelse omskars och erholl namnet Jesus.
Varje nytt &r skulle darfér paborjas i Jesu namn.

Tillaggas bor att den nya tiderdkningen frin bérjan inte alls innefattade
ndgon rikning bak4t i tiden. For den forkristna historiens kronologi beholl
man dldre modeller, bl.a. den judiska att rikna &r efter virldens skapelse.
Forst den franske historikern ].B. Bossuet lanserade &r 1681 modellen att
rikna 4rtal "fore Kristus”. Skilet f6r honom var inte att han ville gora tide-
rikningen #nnu mer kristocentrisk, utan att han ansdg den giingse date-
ringen med utgdngspunkt i virldens skapelse historiskt ohallbar. Bossuets
kronologiska modell kom sedan i allmént bruk under 1700-talet.

Millennieskiftet — en pseudohindelse? Kanske; men det kan #nd3 goras
teologiskt och liturgiskt fruktbart — gudstjinsten dr viktig i sammanhanget
— om det bidrar till att levandegéra minnet av den hindelse det ytterst
refererar till: Jesu fodelse. Om man vill, kan man ocks4 tolka forh&llandet
att Jesu fodelse stillts i centrum for tiderikningen som en kronologins re-
spons pa de nytestamentliga forfattarnas kristocentriska tolkning av tiden.

KRISTUS OCH TIDEN

Den schweiziske exegeten Oscar Cullmann vickte for ett halvsekel sedan
stor uppmérksamhet med sin bok Christus und die Zeit.” Hir tecknades den

bibliska synen p& tiden, frilsningshistorien och eskatologin med tyngd-
punkt i hur i NT Kristus relateras till detta. Sarskilt bekant blev O.Cull-

mann for den dubbla tesen om den bibliska tidsuppfattningen som linedr

* Man borjar alltsd att rikna 4r 1 e.Kr. en vecka efter det forutsatta fodelsedatumet. Matematiskt
har ddrmed de kritiker helt ritt som i debatten framhallit att p8 nyarsdagen ar 2000 faktiskt bara
1999 &r har passerat sedan tiderdkningens bérjan. Personligen finner jag att denna inkonsistens
bara ger millennieromantiken lite extra charm. Det 4r utbytet av alla fyra siffrorna som skapar
fascinationen kring skiftet, och sittet att beridkna skiftet fullfsljer traditionen frén alla tidigare
sekelskiften. Stammer det att Jesus reellt foddes senast &r 4 "f.Kr.”, har vid skiftet i varje fall med
god marginal 2000 &r forflutit sedan dess.

> Q. Cullmann, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, 1946
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kontra en hellenistisk cyklisk syn, och om Kristus som "tidens mitt”, "Mitte
der Zeit”. Nyupptickten av eskatologin var en trend i tiden bland exegeter
och systematiska teologer. Medan eskatologin under ortodoxins tid innebu-
rit "ldran om de yttersta tingen” nistan som ett avslutande litet bihang till
trosldran, &terupptickte man det eskatologiska perspektivet i Jesu férkun-
nelse av det inbrytande gudsriket. "Omviind er och tro evangelium. Guds
rike 4r nira”;® ja, det har p& sitt och vis redan brutit in, dess krafter ar
verksamma i véirlden genom Kristus, men p4 ett &nnu fordolt sitt — en gdng
i framtiden, vid Jesu terkomst, skall det ddremot uppenbaras i sin fullkom-
lighet.

O.Cullmanns utgéngspunkt forefaller riktig: biblisk tidsuppfattning rik-
nar med en borjan genom Guds skapelse ”i begynnelsen” och sk&dar fram
mot en fullkomning i evigheten. Fér andra uppfattningar framstér livet som
ett stindigt kretslopp, inte minst gestaltat i den i flera kulturer spridda sjila-
vandringslidran. Men nir Predikaren séger att "allt 4r fafinglighet” och att
“inget nytt sker under solen”,’ d& #r ju ocksd detta ett exempel p& cyklisk
tidsuppfattning; alla bibelbocker kan tydligen inte skiiras éver en kam. Men
visst har den hellenistiskt priglade vishetslitteraturen en sirstillning inom
kanon.

Cullmann har emellertid kritiserats for att ha forbisett cykliska element
dven i sjdlva kdrnan av biblisk tidsuppfattning. Speciellt har man pekat p&
de stora judiska, religitsa och nationella hogtiderna som ju &terkommer
arligen i ett cykliskt forlopp, varav nyarsfesten med firandet av Jahves och
den israelitiske kungens intronisation samt paskhogtiden med firandet av
befrielsen fran Egypten och laggivningen pa Sinaiberget #r de viktigaste.®
Har giller det inte ett trostlost cykliskt forlopp, utan frilsningshistoriska
hindelser som &terkommande aktualiseras och dirvid skapar beredskap att
mota framtida hiandelser. Det kristna p&sk- och nattvardsfirandet méaste for-
stds mot denna bakgrund.

Att beteckna biblisk tidsuppfattning som lineér forefaller faktiskt inte
alldeles riskfritt, sérskilt inte nar det kombineras med idén om Kristus som
"tidens mitt”. Frigan &r om inte Cullmann en smula forletts av var kronolo-
gimodells sitt att rikna bakét resp. framat med utgdngspunkt i Kristus. Vis-
serligen sdger han att Kristus som "mitt” i profan historieskrivning &r av
sekundir betydelse i forhallande till Kristus som ”mitt” i biblisk frilsnings-
historia.? Men var i NT beskrivs Kristus som tidens ”mitt”? Ingenstans! Som
en hjilpkonstruktion av en 1900-talsteolog for att komma tillritta med den
hittills uteblivna parusin (Kristi utlovade aterkomst) 4r termen kanske inte
odven, men fér de nytestamentliga forfattarna innebir redan Jesu forsta
ankomst att den yttersta tiden, eller den nya tidsdldern, har brutit in — om

6 Jfr. Mark 1:15

"Pred 1:2, 1:9

8 Cullmann tar sjalv stallning till kritiken i sitt senare arbete Heil und Geschichte, 1965, s. viii, ff.
9 Cullmann 1946, s. 13ff, 27
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ocksa pé ett dnnu fordolt sitt. Vi befinner oss inte i tidens ”"mitt” utan i dess
slutfas.

Det visar sig att O. Cullmann &r ute efter att géra rent hus med platonska
influenser i den kristna teologin. For Platon &r evigheten en hindelselos
dimension, kvalitativt skild frdn och upphéjd 6ver tiden. Gentemot detta
vill Cullmann sl8 vakt om "evighetens temporalitet” och om Gud inte som
en "tidl6s” utan som en i historien stindigt verksam Gud. Bibeln skiljer,
siger han, mellan 4ndlig och evig tid och bdda utgor en aién ("tidsélder”,
"eon”).10

Tid och evighet — visst dr det svara tolkningsfrigor, men det forefaller
mig att Cullmann, i sin iver att undvika Platons kvalitativa skillnad, ham-
nar i en naivistisk kontinuitetstolkning som daligt stimmer med kéllmate-
rialet. Nér NT talar om "den nuvarande” resp. "den kommande tidsdldern”,
tinkes dessa inte avldsa varandra p& ndgot enkelt lineirt sitt. Den sist-
nimnda #r identisk med gudsriket; den framstills som en evighetsdimen-
sion som bryter rakt in i tiden, och den kristna minniskan lever darfor
parallellt i gammal och ny “eon”.

NT 81 konstaterar i sin ordférklaring att evighet i NT inte nédvindigtvis
innebir odndlig tid; innebdrden kan ocksd vara odndlig giltighet eller ver-
kan.!! NT 81 undviker ¢versittningen “tidsilder” for aién och viljer mer
allménna uttryck som "tiden” eller t.o.m. "virlden”, t.ex. Matt 12:32, "var-
ken i denna virlden eller den tillkommande”, eller Ef 1:21, ”savil i denna
tiden som den kommande”. Ibland 4r den adekvata dversittningen “evig-
het”, ett uttryck som s.a.s. upphdjs i kvadrat i vindningar som “hans ir
hirligheten i evigheters evighet”.!? Adjektivet aiénios, “evig”, r ocksa vik-
tigt, och lagg mirke till hur evigheten framstills som redan nu nirvarande
och verklig i uttryck som: "Detta ir det eviga livet: att de kéinner dig, den
ende sanne Guden, och honom som du har sént ...” (Joh 17:3).

Intressant dr att NT 81 anser sig ha tickning for att i vissa fall ge dver-
sittningen "virlden” (se ovan); aién forefaller alltsd att ibland f3 en inne-
bord som nérmar sig kdsmos i Joh 18:36: "Mitt rike hor inte till denna virl-
den”. Precis som Guds rike inte 4r ndgot rike alls enligt normalt, politiskt
sprakbruk, och ”den tillkommande virlden” inte 4r ndgon virld alls i vanlig
geografisk och astronomisk mening, 4r inte heller "den kommande tiden”
ndgon tid i vanlig kronologisk mening. Nar vi riknar tva tusen &r "efter
Kristus”, bor alltsd ingen forledas att tro att vi riknar &r inom den inbry-
tande nya tids&ldern — dar 4r ju “en dag som tusen &r och tusen &r som en
dag”. Nej, tiderdkning 4r ett fenomen som helt och héllet hér “denna ti-
den” till. Min slutsats dr att det, enligt de nytestamentliga texterna, rider
en fundamental kvalitativ skillnad mellan de bdda "eonerna” och att det
var i hog grad forhastat av Cullmann att férneka detta.

10 Cullmann 1946, s. 52ff

11 Uppslagsordet evig, evighet.
12 Ofta i brevlitteraturen (Gal 1:5, Ef 3:21 m.fl.) och i Uppenbarelseboken (5:13).
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MINNESASPEKTEN OCH GUDSTJANSTEN

[ gudstjénsten, sdger O. Cullmann, &verblickas genom Kristus hela forlop-
pet i Guds frilsningshandlande och njutes frukterna av det, samtidigt som
man ser fram emot fullkomningen.!? Cullmanns tes om gudstjsnstens bety-
delse och innebérd i NT har stétt sig vil, och den har vidareutvecklats av
en senare generation exegeter, framfor allt genom upptickten av den roll
minnesaspekten spelar i den judiska pésken, liksom senare vid instiftandet av
nattvarden. "Gér detta till minne av mig”, lyder Jesu ord enligt 1 Kor
11:23ff. Grekiskans andmnesis ér hiir en liturgisk term direkt 6vertagen fran
hebreiskans lezikkarén ur den judiska péskliturgin. Andmnesis innebar att
det skeende man firar aktualiseras, blir ndrvarande i nuet.

12 Mos 12 uppmanas Israel att fira pésk till minne av befrielsen ur Egyp-
ten. Vad detta innebir, utliggs i den judiska paskhaggadan, dir det heter: "I
varje tid dr man forpliktad att betrakta sig som om man sjilv hade dragit ut
ur Egypten”. Man skall siga: "Detta gjorde Herren fér mig nir jag drog ut ur
Egypten”. P4 motsvarande sitt dr det i det nya férbundets pdskmaéltid: orden
"for dig utgiven”, "for dig utgjutet” hinvisar inte bara till ngot som skedde
for lainge sedan, utan talar om Kristi férsoningsverk som nirvarande och
verksamt i nuet. Menigheten gors s.a.s. samtidig med hela frilsningshisto-
rien och dessutom med dess eskatologiska utmynning.

Den exegetiska analysen av vad det innebir att rituellt "minnas”, har
dppnat vigen for en ny ekumenisk konsensus kring frigor som linge varit
priglade av konfessionella motsittningar. Kristi kropp och blod realt nirva-
rande i eller bara symboliserade av brodet och vinet? Ritt forstddd andmne-
sis skapar ny forstelsehorisont genom att inte isolera frgan om nattvards-
elementen, utan i stillet tinka p& hela Kristi férsoningsgdrning som aktua-
liserad i nuet. Nattvarden ett missoffer eller ett &tnjutande av korsoffrets
frukter? Forvisso ett enda offer pd korset utfort en géng for alla, men stin-
digt p4 nytt aktualiserat i nattvardens andmnesis, som samtidigt har karaktir
av i nuet framburet béneoffer; i sin tur anknutet till tanken p& Kristus som
standig 6versteprist och forebedjare. 4

Den nyvunna ekumeniska insikten i innebérden av andmnesis kommer
fint fram i Kyrkornas virldsr8ds s.k. Limarapport, som har antagits av
Svenska kyrkan. Det heter dir bl.a.:

Nattvarden (the eucharist) 4r 4minnelsen av den korsfiste och uppstdndne Kris-
tus, dvs. det levande och verksamma tecknet p4 hans offer, fullbordat en ging for
alla p4 korset och alltjimt verksamt for hela ménskligheten. Den bibliska 8min-
nelsetanken, tillimpad p& nattvarden, hinvisar till Guds verks aktuella verk-
ningskraft, d& detta verk firas av Guds folk i liturgisk form. Kristus sjilv med allt
han har gjort f6r oss och hela skapelsen (i sin inkarnation, sin tjinargirning, sina

13 Cullmann 1946, s. 64
4 Jag har utforligare utvecklat dessa tankar i min artikel i TRO & TANKE 1994:8 (Sondagens
mdssa), s. 9-25.
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handlingar, sin undervisning, sitt lidande, sitt offer, sin uppstandelse, sin him-
melsfird och sitt sindande av Anden) 4r nédrvarande i denna andmnesis och skin-
ker oss gemenskap med sig sjilv. Nattvarden 4r ocks8 en férsmak av hans parousia
(aterkomst) och det slutliga gudsriket.!®

TID, MINNE, PERSONLIG IDENTITET

Augustinus genomfér i sina Bekdnnelser tvd berémda analyser: en giller ti-
den, en annan minnet. Alla "vet” vi vad tid 4r, men ...: ”Vad 4r tiden? Om
ingen frdgar mig om det, d4 vet jag, om n&gon frigar mig och jag vill for-
klara det for honom, d& vet jag det inte”.!¢ Tiden ir oss en sannskyldig gita.
Vi kan sirskilja forfluten, nirvarande och kommande tid, men det kom-
mande bryter oupphérligen in, och det nirvarande upploser sig i forflutet.
Varken forflutet eller kommande existerar: det forra har ju upphort och det
senare dnnu inte bérjat att existera. Det nutida d4? Jo, men den tid som just
nu existerar Gvergdr i nista dgonblick i forflutet. Hur kan vi d8 tala om l8ng
resp. kort tid och anse oss mita tid, i uttryck som "fér hundra &r sedan” eller
"igér” — eller "om hundra &r” eller i morgon™?

Augustinus svar ir att det endast #r i det ménskliga medvetandet eller
minnet som vi kan hélla samman de tre tidsmomenten och samtidiggsra
forflutet och framtida. Vara minnesbilder kan vi nir som helst aktualisera
och gora presenta i vart medvetande. Dir finns ett det forflutnas nu och ett
det kommandes nu, tillsammans med det nu som fér dgonblicket fAngar var
uppmiirksamhet. Det 4r utifrdn denna i medvetande och minne samman-
h&llna tid som vi kan mita lingden av hindelseférlopp och av tidsavstdnd
mellan hindelser. Det 4r ocks8 utifrdin den som vi formulerar véra planer
och férvintningar infor framtiden.

"Minnets férmaga #r vildig, ... vérdnadsbjudande, en oéndlig och out-
grundlig mangfald.” Augustinus beskriver hur vi i minnet samlar upp och
bevarar otaliga sinnesintryck, intellektuella insikter och sinnesstimningar.
Han talar &sk&dligt om hur vi pd minnets "vidder, i dess grottor och otaliga
halor” ilar fram, "flyger hit och dit och tringer in s 1&ngt (vi) kan, och
ingenstans finns det ndgon #nde”. Minnet #r den frimsta personlighets-
grundande faktorn: "Det 4r min tanke, ... mitt jag, ... mitt vdsen, ett mang-
faldigt, skiftande och omiitligt stort liv”.17

[ sitt arbete Om Treenigheten forstirker Augustinus ytterligare sin argu-
mentation om minnet som personlighetsgrundande. En av grundidéemna i
den boken dr att man utifrdn liran om ménniskan som Guds avbild bor
kunna komma fram till 6kad insikt b4de om Gud och minniska genom att

15 Dop, nattvard, dmbete, s. 27. Nordisk ekumenisk skriftserie 11, 1983

16 Augustinus, Bekdnnelser (Confessiones) X1,17; hir citerat efter Ellenbergers dversittning, utg. p3
Artos forlag 1990. Analysen av tiden fortstter fram till slutet av lib XI.

17 Augustinus, Bekinnelser X,26. Hela lib X handlar om minnet, men den mer principiella be-
handlingen av #mnet 6vergir s& smaningom i sjilvrannsakan.
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soka spéra upp olika sidor av avbilden och relatera dem till originalet. Efter-
som Gud &r treenig giller det fér Augustinus att kunna uppdaga en treenig-
het ocksd i ménniskans psyke. Han ger flera ndgot varierande bendmningar
for denna psykologiska trefald i minniskan, men den viktigaste dr minne
(memoria), intelligens och wilja/kérlek. Forutsatt 4r d4 en tolkning av Treenig-
heten som (gudoms)visen, intelligens och vilja/krlek.!8

Den trefald som Augustinus uppdagat i det ménskliga psyket é&r alltsé det
som, enligt honom, utmirker minniskan som Guds avbild, och som ger
henne en unik mellanstillning mellan Gud och den 6vriga skapelsen. Efter-
som minnet dirvid tinkes avbilda sjilva gudomsvisendet, kommer det, som
redan framhéllits, att framstd som den frimsta personlighetsskapande fak-
torn; jamfor citatet ovan: "minnet ... mitt jag ... mitt visen”. Genom min-
net framstdr minniskan sirskilt tydligt som Guds avbild — och det sarskilt i
friga om problematiken tid-evighet: hennes formaga att éverblicka och
samtidiggéra alla moment av tiden avbildar nidmligen Guds evighet.

Det #r mycket "moderna” insikter vi dterfinner i Augustinus analyser av
tid och minne och av deras betydelse for att skapa en personlig identitet.
Som jimforelse kan nimnas hur liknande tankar framhévs inom nutida
religions- och pastoralpsykologi, dér ocks& en koppling gors till riten. Bl.a.
har den amerikanska, f.n. i Sverige verksamma, forskaren Valerie deMarinis
utvecklat en intressant pastoralpsykologisk modell syftande till att under
terapeutisk vigledning ge méanniskor i krisldgen hjlp till sjalvforstdelse.!

En ménniska i kris, en som blivit oséker i sin identitetskinsla, mAste for
att terfinna sig sjélv aktualisera i sitt minne alla tidigare stadier i sin livscy-
kel, med sirskilt sikte pA meningsskapande faktorer. Att g8 igenom sin livs-
cykel kan forst&s som att férmedla minne och mening frén tidigare stadier
till det nuvarande och frin det nuvarande stadiet till tolkningen av de tidi-
gare. Det visar sig bl.a. att mé&nga rituella erfarenheter upptrider genom
hela livscykeln. Det behover inte rora sig om utpréglat religidsa riter, men i
varje fall om familjeriter, viinskapsriter och andra sociala riter. Beror de
sjalva var djupare verklighets- och livsforstielse, kan de kanske kallas religi-
osa. I varje fall utgér de i ménga fall meningsbarande faktorer som efterlim-
nat ett djupt intryck i minnet.

Valerie deMarinis ger i sin bok en rad exempel p& hur &terviindandet till
religidsa riter, som givit positiv genklang i minnet, kunnat bli en vig till

18 Augustinus, De Trinitate; for den nimnda indelningen se bl.a. XII[,8, men hela verkets senare
del &r dgnad &t reflektionen 6ver gudsbilden i ménniskan. — Lite vid sidan av vill jag framha&lla
(och det brukar jag gora s8 ofta jag far tillfille) att vi kan ha en del att lidra av Augustinus sitt att
tolka treenigheten i gudomen. Véart traditionella sitt att tala om tre gudomspersoner #r klart
missvisande utifrén ett nutida modernt personbegrepp och kan underbl&sa den gamla anklagelsen
mot kristendomen att den férkunnar tre gudar. Nar Augustinus uppfattar forsta "personen” som
sjilva gudomsvisendet, den andra som den gudomliga intelligensen (med anknytning till den
grekiska Logos-tanken) och den tredje som den gudomliga viljan och kirleken blir det helt tydligt
att det egentligen ér friga om en gudomsperson men med skilda uppenbarelseformer.

19'V. deMarinis, Critical Caring. A Feminist Model for Pastoral Psychology, 1993

16 TRO & TANKE 1999:3



atervunnen identitet. Terapin har dirfor ofta siktat till att identifiera riter
med s&dan positiv innebord. Diremot har religiosa riter ibland upplevts
som tomma pd symbolisk mening eller avsldjats som skadliga och sjukdoms-
framkallande. I sddana fall har terapin kunnat gd ut p4 att finna andra riter
som kunnat tjina en positivt meningsskapande funktion.?

TID, MINNE, RIT

Allt minskligt umginge och all méinsklig kommunikation innehéller ritu-
ella moment. Ménga utfér vi vanemissigt utan att tinka pd det. Men for
varje minniska inom varje samhille och kultur finns det vissa riter som
framtriader med speciell auktoritet och betydelse. Riter som gor ett starkt
intryck pd oss — positivt eller negativt — innebér ndgot mer 4n blotta min-
nesbilder, och de p&verkar vart handlande och var livsféring. Det kan vara
riter till manifestation av den politiska makten eller av nationalkénslan.
Det kan vara riter for att understryka den ideologiska samhérigheten inom
skilda politiska eller ideella sammanslutningar. Det kan vara riter for att
manifestera och befista en religits tro. Det kan gilla kristen tro.

Det finns férvisso bdde goda och onda riter. Diktaturstater tvingar ofta
befolkningen att delta i riter med ideologiska och maktpolitiska fortecken,
och ingenstans har man vil varit mer uppfinningsrik i det avseendet 4n i
det nationalsocialistiska Tyskland. Bevarade filmbilder 1&ter oss ocksa be-
vittna i hur hog grad man lyckades entusiasmera befoikningen genom att
spela p& den nationella sjilvkénslan, samtidigt som man delvis vil kamou-
flerade sina onda syften. S8 nog finns det onda riter!

Riten har stor betydelse fér den personliga identiteten, men fungerar
samtidigt socialt sammanbindande. Den &r, som vi sett, nira relaterad till
minnet, och riter innehaller ofta historiskt-narrativa inslag avsedda att ma-
nifestera ett gruppminne och dirigenom skapa och befésta en gruppidenti-
tet. Hir kommer tidsfaktorn in: vissa hindelser i det forflutna ses som bety-
delsefulla for att manifestera och vidmakthé&lla gruppens identitet i nuet. S&
har minnet av ”den stora marschen”, betraktad som hojdpunkten i Maos
revolution, spelat en avgérande roll for att befista det nationella och poli-
tiska sjalvmedvetandet i kommunist-Kina.

20 Ert av de exempel deMarinis anfor, giller en amerikansk kvinna som hamnat i personlig kris.
Under terapin aktualiseras barndomsupplevelser fr&n en stringt religiés hemmiljs, knuten till en
kristen forsamling priglad av en ganska legalistisk forkunnelse. Barnet kiinde &ngest och saknade
trygghet och kirlek, men fann trést i upptickten att den psalmbok som anvéndes i forsamlingens
gudstjanst inneholl texter som talade till henne. Hon tog for vana att i ensamheten i sitt rum ldsa
och sjunga ur psalmboken. Efterhand har dessa upplevelser forbleknat, och i sin nirvarande situa-
tion saknar hon anknytning till ndgon kristen férsamling. Aktualiseringen i minnet av den pri-
vata psalmboksriten frdn barndomen blir ett led i att hon fAr ett fastare grepp om sin identitet,
bl.a. genom att bejaka sin oférlosta religiositet. Nir hon stirkt gér ut ur sin livskris, 4r det bl.a.
som aktiv medlem av en kristen férsamling dir hon kéinner sig hemma.
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De mest allmingiltiga rituella uttrycken for nationell samhérighet dr for-
stds flaggan och nationalsdngen. Svensk nationalkinsla hade linge som ett
av sina starkaste narrativa fundament, Gustav Vasas segerrika int8g i Stock-
holm for att viljas till kung for ett nationellt oberoende Sverige. Carl Lars-
sons pd Nationalmuseum bevarade gestaltning av hindelsen 1&g vid sin till-
komst vl till i tiden. Genom den politiska utvecklingen har innehéllet i
svensk nationalkinsla kommit att markant foérandras. Minnet av Sveriges
l&nga tid i fred och frihet och av demokratins fredliga genombrott, tillsam-
mans med kénslan fér den vackra naturen i Norden, torde vara de viktigaste
nutida inslagen i den. Men en starkt frambrytande internationalism har,
jamte diktaturers missbruk av nationalismen, lett till en nedtoning av de
nationella manifestationerna i de flesta demokratiska linder. Idrottsliga
landskamper brukar dock fortfarande f& nationalkénslan att svalla.

En personlig identitet innehAller ofta en kombination av olika grupp-
identiteter, s3som nationell identitet, politiskt-ideologisk identitet, religios/
kristen identitet.

Kristen identitet nirs och befists i gudstjinsten. Minnesaspekten som
bér upp kristen gudstjénst har i det féregdende visat sig ha djupa berorings-
punkter med de personlighetsskapande faktorerna i vart psyke. Fér den som
ir troende eller vill komma till tro, 6ppnar sig ddrmed naturliga mojligheter
till integration av personligt minne och liturgiskt minne, av personlig iden-
titet och kristen identitet. Grundlidggande kristen rit 4r dopet, genom vilket
man rituellt "minns” Kristi ddd och uppstdndelse och applicerar dessa p&
den person som upptas i kyrkan. Den som sedan (kanske genom forildrar-
nas vittnesbdrd) minns sig vara dopt och genom tron har tillignat sig dopet,
befists ytterligare i sin identitet genom att ta till sig ordet och att i nattvar-
den rituellt "minnas” frilsningshistorien och dess utmynning som person-
ligt relaterad ("for dig”). Den personliga identiteten forstds som en identitet
i Kristus. Personlighetscentrum i minnet blir nirt och befruktat av minnet i
riten.
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Summary: Time, Memory, and Ritual

Half a century ago, the Swiss exegete Oscar Cullmann presented two very
much discussed theses on Christ and time: (1) The Bible contains a linear
conception of time, in contrast to the Hellenistic cyclic view. This thesis
seems partly right: the Bible reckons with a beginning of time through
God’s creation and a completion of it at Christ’s second coming. There is,
however, a cyclic element in the Old Testament’s annular celebrations of
Passover and other festivals, also serving as models for Christian Eastern
and Eucharist celebrations. (2) Christ is “the centre of time”. Cullmann
here rightly stresses the New Testament’s Christocentric interpretation of
time, but when he claims continuity between “this age” (aién) and “the age
to come”, both being categories of “time” with Christ as the “centre” be-
tween them, then Cullmann certainly disregards the qualitative difference
between the two “ages”.

In the divine service, says Cullmann, the whole course of God’s salvific
actions becomes actualized through Christ. This line of interpretation was
further developed by more recent exegetes especially stressing the liturgical
term andmnesis, memory/memorial, taken over from the Jewish Passover
liturgy by Christ when He instituted the Eucharist. The term implies the
representation and present efficacy of God’s salvific work when celebrated
by God’s people in a liturgy. The borders of time are transcended in the
eucharistic service.

St. Augustine stressed the connection between time and memory. The
unique capacity of memory is to survey and comprise the three moments of
time: past, present, and future. From experiences kept in memory, we for-
mulate our plans and expectations for the future. Thus, memory is the main
foundation of personality, and also a distinctive feature in the image of
God: the capacity to survey time reflects God’s eternity.

The connection between time, memory, and ritual is emphasized in ac-
tual research within religious and pastoral psychology. Through a person’s
life cycle there are many ritual experiences. The deepest ones, and those
with a meaning-making function, may be called religious. A person who
has evolved a life crisis, needs to progress through his/her life cycle in
search of meaning-making episodes and rituals. This progression can be
understood as the adding of memory and meaning from the past to the
present, and from the present to the interpretation of the past. This may
result in rediscovering religious rituals which gave support and comfort in
the past and which could be of help for overcoming the present crisis.
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Christian identity is nourished and confirmed in the divine service. The
memorial aspect of Christian liturgy has deep roots in the human mind,
with memory as the basis for somebody’s personality. This facilitates an
integration of personal memory and liturgical memorials. Personal identity
is understood as Christian identity.
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Traditioner vid arsskiftet

Av Nils-Arvid Bringéus

Tiden existerar inte, hor vi ofta sdgas. Men dven om tid inte finns, méste vi
skapa den. Utan tidsuppfattning blir vart liv kaotiskt och outhérdligt. Vi
har behov av grinsmarkeringar, b&de stérre och smiirre, for att var tillvaro
och livsrytm skall bli éverblickbar. Dirfor 4r kalenderdrets 1&nga réicka av
vardagar kantad med "réda” dagar. Dérfér markerar vi 8rets och livets mir-
kestillfallen med rites de passage, 6vergéngsriter. Det i och for sig oméarkliga
arsskiftet fyller vi ddrigenom med ett inneh&ll av b&de materiell och sym-
bolisk art. Timglaset som en gdng stod p& varje predikstol brukas ibland
alltjaimt som symbol for &rsskiftet. Tiden svinner, men timglaset erbjuder
samtidigt ny tid, nir det vinds. Om livsloppet nirmast ter sig lineért eller
mdjligen som en uppétstigande och en fallande fas, har &rsloppet en likhet
med dygnsloppet, som visaren pd urtavlan utmirker. Den gir frn tolv till
ett.

Aret blir efter spadbarnsildern den tidsenhet som foljer oss livet ut och
som en géng skall inrama v&r levnad i dédsannonser och p gravstenar. Den
31 december #r den dag d& vér arsinkomst och férmégenhet berdknas for
beskattning. Kommunernas budgetar raknas likaledes frdn den 1 januari till
den 31 december. Med &rsskiftet trider vanligen nya lagar i kraft. Arsskiftet
ar darfor en viktig punkt i samhalls- och afférslivet.

Arsskiftet kan te sig mycket olika for oss som individer. Men likvil dr
vissa drag gemensamma, bade av historiska skl och genom den roll mass-
medierna kommit att spela foér utformandet av en arsskiftesritual, t.o.m. i
internationellt ssmmanhang. I det féljande skall jag ge en 6verblick éver de
nyérstraditioner som vi burit med oss i vart eget land och vért kyrkoliv
under det senaste drhundradet eller lingre.

KALENDEFESTEN OCH SYLVESTER

Aven om Kiristi fodelse utgor brytpunkten i var visterlindska tiderdkning,
ar det inte juldagen utan den 1 januari som vi efter gammalt romerskt
monster hogtidlighller som nyérsdag — &tminstone sedan vi p& 1500-talet
fick tryckta almanackor.
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Nir vi i god tid fore rsskiftet foriras eller koper en fick- eller planerings-
kalender, far vi redan genom ordet kalender en pdminnelse om ny&rshogti-
dens ursprung. Kalendae #r den gamla romerska beteckningen for den forsta
av mé&nadens dagar. Ursprungligen firades det romerska nyéret den 1/3,
d.v.s. Kalendae Martiae. Februari blev dirmed arets sista ménad med det
minsta antalet dagar. Ar 153 fére Kristus flyttades nyérsdagen till den 1
januari, Kalendae Januariae. Nyarsdagen var betydelsefull i det gamla romar-
vildet. D3 tilltradde rets konsuler, som &dven var militdra ¢verbefilhavare.
I hela det romerska riket firades arsskiftet med en stor ny&rsfest, med mat
och dryck i dverfléd, liksom med gdvor och forlustelser. S8 var det d@nnu pé
300-talet enligt en utférlig skildring av den romerske filosofen Libanius
(314-393).

Den romerska tidpunkten for &rsskiftet vann allt stdrre utbredning,
fastian kyrkan forsokte lansera juldagen, Kristi fodelses dag, som nydrsfest.
Kampen mellan de bdda tidpunkterna spdras 4nnu p& de bevarade runsta-
varna, som &terspeglar kalendertraditionerna i de olika stiften. En runstav
daterad 1646, som foljer Skara stifts kalendarium, borjar med julhelgen.
Aven en runstav frdn Brunskog i Virmlands finnbygder frén 1717, som
foljer Abo stifts kalendarium, bérjar med juldagen. Runstavar fran 1600-
talet, som foljer Uppsala, Linkdpings och Visters stift, borjar ddremot med
nyérsdagen (avbildningar hos Svensson 1945. . 41ff).

Ar 1582 utbyttes kejsaren Julianus kalender mot padven Gregorius XIII:s.
[ protestantiska linder foljde man motvilligt efter. | Danmark inférdes den
gregorianska tiderdkningen &r 1700, i Sverige 1753, medan det blev forst
med bolschevismens seger 1918 som man bérjade fira nyér den 1 januari i
Ryssland. Aven om man i Amerika, Australien och Japan féljer det vister-
lindska monstret, har vi dnnu inte ndtt fram till ndgon global enhetlighet.
Inom islam har man en annan tiderikning, liksom i Kina.

Nyérsaftonen bir i almanackan namnet Sylvester. Uppslagsbdckerna be-
rittar att dagen uppkallats efter pAdven Silvester [, som dog den 31 december
335. Nydrsaftonens namn ger oss alltsd en pdminnelse om den visterldnd-
ska, kristna kulturkrets i vilken v&rt eget land inlemmades for tusen &r se-
dan. Ingen namnsdagsreform har rdtt p4 att 4ndra namnet Sylvester. Inte
ens sedan vi fitt alternativa namnsdagar, har det mott konkurrens. Som
egennamn bars det &r 1995 av 232 miin i olika delar av landet, en 6kning
fran 143 mén ar 1973 (Allén/W4hlin 1995). Namnet har dock framst kom-
mit att knytas till begreppet Sylvesterbal.

NYARSVAKA

Utmiirkande for rets hogtider i Norden ér att de inleds redan kvillen fore
den egentliga hogtidsdagen. Vi firar julafton, paskafton och midsommaraf-
ton mer 4n juldagen, pdskdagen och midsommardagen. Detta monster gil-
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ler dven nyarsfirandet. I folklig tradition har ny&rsaftonens kvillsvard varit
densamma som julaftonens och bestatt av fisk och grot.

I hem som p&verkats av den nyevangeliska vickelsen har det varit van-
ligt med ndgon form av husandakt. I mitt eget barndomshem brukade vi
ldsa en betraktelse och sjunga en ny&rspsalm. Oftast var det den melanko-
liska Wallinpsalmen om det ofruktsamma tridet och vingdrdsmannens bén
att det skulle fa st§ kvar under 4dnnu ett 8r, for att det m3hsnda skulle bira
frukt (nr. 467 i 1937 &rs psalmbok). Det var ocksd vanligt att lyssna till
radions nydrsbon.

[ véra dagar, d4 ungdomen drar ut p& fest forst vid elvatiden pa kvillen,
har vi svart att forestilla oss att man i gdngen tid talade om att "vaka in” det
nya dret. Men livsrytmen var en annan. Man gick tidigt till sings och stod
bittida upp. Brita Stjernsvird berittar att det p& Borringe i slott i Skane i
boérjan av seklet horde till ”att man p& nyérsnatten vakade in det nya ret,
men det hinde for det mesta alltid att flera av de yngre barnen, som fingo
vara med, d& och d4 somnade i en stol eller soffa. Men vid 12-slaget vak-
nade alla upp, d4 de ldre pojkarna eller grdens folk skoto ndgra skott pé
gardsplanen” (Stjernsvird 1938:170). Seden att skjuta in det nya 4ret hade
gamla traditioner. P4 nyérsafton "lossas af dringar ndgra skott, hvarmed
gores stort buller etc., borde wid wite forbjudas”, skriver prosten Lonqvist
frdn Bara hirad i Sk&ne 1775 (Lonqvist 1924:8). Sedan dess har det ménga
ganger ropats pa forbud — 4tminstone for minderdriga — mot nyérssméllande
och nyérsraketer.

[ sydvistra Skdne var det vanligt att byns dringar ség till att det nya aret
ocksd hilsades ljudligt med kyrklockorna, bdde genom ringning och kim-
ning. Nicolovius har i sin klassiska skildring Folklivet i Skytts harad (1849)
beskrivit klockklangen frin kyrktornen som dir 1&g s& titt att klangen sam-
mansmilte till en enda ljudmassa. Nir klockorna tystnat en efter en bdjde
dringarna andiktigt sina huvuden. S8 var det om julaftonen men ocksd om
nyarsaftonen. Att kimma var ett sitt att f& en kyrkklocka att ljuda som ett
helt litet klockspel. Man kunde sl& med kldppen i olika rytm mot klockan
eller med stenar eller triklubbor p4 olika hojd mot klockmanteln for att
locka fram olika toner. Att det var en sed frén den danska tiden, pdminns vi
om genom Grundtvigs psalm ”"Det kimer nu til Juletid”. I Danmark kimmar
man alla hogtidsaftnar.

NYARSTYDOR

Det forsta och det sista spelar stor roll i var tillvaro. Redan de romerska
konsulerna brukade vid sitt forsta Kalendaesammantride utréna vad det
kommande &ret skulle medféra, t.ex. genom att iaktta faglarnas flykt (auspi-
cier). Seden blev allmin och sitten ménga. Det ér litt att raljera ver dem.
Det fortjanar darfor att papekas att de ildre almanackomna innehdll prog-
nostica, d.v.s. férutsigelser. De férbjods 1707, men vissa viderleksférutsigel-
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ser kvarstod t.o.m. 1869 &rs almanacka. Man kunde ocks stka svar p4 sina
frigor genom att stdpa i bly och av figurernas utseende tolka, om framtiden
skulle bli ljus eller moérk. Seden aterspeglar kanske mindre folktro &n ny-
drets mojlighet att gora oss eftertinksamma.

Den giftasvuxna flickan tog tydor av ny&rsnyet. Med en psalmbok i han-
den neg hon mot mé&nen och frigade:

Kira nyérsny!

Vems skjorta skall jag sy,
vems kaka skall jag baka,
vems maka skall jag bli?

[ en annan variant heter det:

God dag ny&rsny!

Sig mig vems brod jag skall baka,
vems sing jag skall bidda,

vems barn jag skall foéda?

Om den psalm som f6ll upp var en brollopspsalm, ansdg flickan sin énskan
uppfylld: att & trida i brudstol under det kommande &ret.

Nir bonden bugade sig fér nyménen, var det snarare med en bon eller
signelse p4 ldpparna én for att ta en tyda:

Vilkommen Nykung, vilkommen Herre!
med korn och med kiirne,
med sol och med virme,
med fldsk och med bésten,
med gott 61 om hosten,
fod ko i bas,

ge havre &t g8s,

galtarna i skogen,
troskarna pa logen,
fiskarna i floden,

fod ko i bas!

(Nilsson 1936:273).

[ senare tid menade man att om det var s8 kallt att det bildades rim i skig-
get, d4 man for till kyrkan p& ny&rsdagen, d& skulle det bli ett gott &r — s
hette det i Medelpad. Det som héinger i triden pa nyarsdag, hinger i axen
p& larsméssodag, menade man i Norrbotten (Svensson 1945:146).

I véra dagar har nyérsoraklen ersatts av nyérsloften, kanske framst bland
ungdomen. P4 tyska heter det Neujahrsvorsatz, i Danmark Nytarsforsaet, p&
engelska New Year Resolution. Traditionen anknyter till de gamla ny&rs-
oraklen genom att l6ftena for att gd i uppfyllelse skall framstillas under
nyarsnyet, d.v.s. den forsta fullmanen efter ny&r. Och de skall alltid framfo-
ras i tysthet. D4 slipper man schavottera infér vanner och bekanta nir 16f-
tena bryts.
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RINGA UT DET GAMLA ARET OCH RINGA IN DET NYA

Nydrsaftonen 1899 fick min #ldste farbror som tiodring f6lja med sin far till
missionshuset i Dalsméllan. Det var en kall vinter med gott slddfore. Nér de
fardades hemat pd Hallands&sens sluttning under nyarsnatten, hordes kyrk-
klockan i Orkelljunga ringa. Farfar stannade sladen for att de bittre skulle
hora klockklangen, och hans eftertinksamma ord till sonen foll ungefér s&
hir: "Nar nista sekel ringes in skall varken jag eller Du vara med!”

En forklaring till att hindelsen gjorde ett s& outplénligt intryck pa den
lille pojken méste ha varit att klockringningen vid sekelskiftet 1900 var en
unik hindelse. P4 den tiden férekom inte, mer én p& Soderslitt, klockring-
ning under nyarsnatten, men genom en allmin kungérelse hade den vid
sekelskiftet p&bjudits i alla landets férsamlingar. Den var alltsg ett exempel
pé det ovanligas betydelse. Men farfars lite vemodsfulla kommentar m3ste
samtidigt ha triffat en kdnslomissig hjartpunkt hos sonen. Livstiden var
utmiitt inte bara fér en mogen man utan ocks for en liten gosse.

Sedan Ha&sjostapeln uppforts pa Skansen, ringdes det nya &ret in for forsta
gingen i Stockholm ny3rsnatten 1893. Jag héller det inte fér osannolikt att
uppslaget till kungérelsen om klockringning i landets kyrkor vid sekelskiftet
1900 haft sin bakgrund i Hazelius initiativ p4 Skansen. En sddan manifesta-
tion markerade den nationella samhéorigheten i landet.

Det skulle dréja till in p& 1920-talet, innan klockringningen p& nyérs-
natten borjade spridas i landet. En starkt bidragande orsak var radion. I
radioutsindningen frin Stockholm 1924 ingick "tolvslaget fr&n Jakobs
kyrka” som en programpunkt i en nyarsvaka anordnad av Svenska Dagbla-
det. Ar 1925 utséindes "klockringning fran ett av kyrkotornen” och 1926
fran Gustav Vasa kyrka i Stockholm. Ar 1928 sindes klockringningen fran
Saleby i Vistergotland, som har Sveriges dldsta kyrkklocka. Diarmed kan
man séga att &ven en historisk dimension tillférdes nyérsnattens ringning.
Ar 1930 utséindes klockringningen fr&n Uppsala domkyrka i samband med
vigilia.

T.o.m. 1947 skedde utséindningen frdn Skansen, didr Anders de Wahl
laste Tennysons dikt Nyarsklockorna foére tolvslaget. Med diktens starka
betoning av klockan som en férkunnare av fred, ja, rentav den tusenéra
freden, tillférdes ytterligare en dimension till ny&rsfirandet. Efter ett slutat
virldskrig s8g man optimistiskt pd framtiden. Fredsbudskapet var dartill
okontroversiellt att framfora.

Sedan 1950 sinds klockringningen i radio fr&n de svenska domkyrkorna.
Dirigenom stiirktes den nationella samhérigheten ytterligare. Ménga kén-
ner igen klocktonerna fr&n sin egen domkyrka. Men starkt bidragande till
att denna tradition fick sitt genombrott, var dven att klockringningen pé ett
staimningsfullt sdtt interfolierades av Sven Jerring, Sveriges folkkiraste
"halldman”. Inskriptionen pd kyrkklockorna fick genom hans férmedling
tolka tonernas budskap.
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Med TV:n togs traditionen p& nytt upp med nyarsringningen frén Ren-
berget pd Skansen, men nu med en ny skddespelare som formedlare av
Tennysons dikt, Jarl Kulle. Den rollen fick han behélla livet ut, men déref-
ter var tiden mogen for en kvinnas stimma, Margareta Krooks.

TV-utsindningarna forstirkte upplevelsen av &rsskiftet genom sin visu-
ella dimension. Tolvslaget har inte vil forklingat, forrén himlen illumineras
av raketer i de mest skiftande former och firger.

NYARSBON OCH NYARSVIGILIA

[ "Kyrkans heliga ar” p&pekar Gustaf Lindberg att den evangeliska kyrkan
avskaffat vigilier, men han tilldgger att de haller p& "att i viss utstrickning
terinforas genom gudstjinster pd aftonen fore de stora hogtidsdagarna, de
s.k. helgdagsaftnarna. Sadana aftnar 4ro julafton och nyérsafton med jul-
och ny&rsbén, den senare stundom férenad med nattvardsgdng eller litania”
(Lindberg 1937:513).

Nyérsaftonen dr en minnenas kvill, och p& 1930-talet férekom det i Har-
nosands och Luled stift att nydrsaftonens gudstjanst formades till en min-
neshogtid 6ver de under 4ret bortgdngna. Detta blev senare brukligt dven i
Visterds och Skara stift, innan minneshogtiderna mera allmént knots till
Allhelgona (Rehnberg 1965:31).

Nyérsbon forekom 1968 i halften av rikets forsamlingar; dirav med
nattvard i 8% av forsamlingarna. Ar 1986 n&dde nydrsbénen sin kulmen
med 72%, for att 1995 sjunka till 69%. Seden har varit vanligast i meller-
sta och norra Sverige och svagast i Visby, Vixj6 och Lunds stift, dir nyhe-
ter haft svérare att sl& igenom, visar enkiterna frdn Kyrkohistoriska arki-
vet i Lund.

[ rikets tre storsta stader borjade — enligt pressens predikoturer — nyérsvi-
gilia inforas pa 1910-talet. Impulserna kan mdjligen ha kommit frén Dan-
mark, dir nydrsvigilian inférdes redan i slutet av 1800-talet. Olika lokala
initiativ kunde ligga bakom inférandet. I Lund t.ex. begirde en operaséng-
are 4r 1920 att f8 halla en konsert i domkyrkan en timme fore tolvslaget.
Efter ett par &r utbyttes konserten mot en midnattsgudstjinst (Rodhe
1946:589).

Vid halvsekelskiftet 1950 hade vigilian — med Stockholms stift i spetsen
— spritt sig till néstan alla stdder i landet. Men ocks i andra titorter var
nydrsvigilian vanlig, framforallt i nordligaste Sverige. I Bohuslin var mot-
stdndet ddremot totalt, och i 6vriga delar av Goteborgs stift var frekvensen
18g, vilket maste sittas i samband med vistkustfromhetens negativa instill-
ning till nyheter p& det kyrkliga omridet. Dir vigilian endast samlade ett
fatal besokare, upphérde den snart igen.

Annu i enkiten 1968 kan man tydligt se att nyarsvigilian 4r en Stock-
holmsinnovation, men den hade inte kunnat hivda sig gentemot ny&rsbo-
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nen. Ar 1974 nadde seden sin hojdpunkt med 11% av rikets forsamlingar,
for att 1995 sjunka till knappt 3% — dirav hilften i kombination med natt-
vardsgdng.

NYARSDAGENS GUDSTJANSTER

Enligt 1686 &rs kyrkolag skulle ottesing héllas i rikets kyrkor alla sén- och
helgdagar. P& landsbygden utbyttes de dock vanligen mot katekesforkla-
ringar och férhér av olika slag. Den vanliga tidpunkten var kl. 7 f.m. And-
rade hemvanor och avtagande kyrksamhet gjorde emellertid otteséngens
stiallning prekir i hela landet. Ar 1903 kom en kyrkolagsférandring som
gjorde det mojligt att utbyta ottesdingen mot andra gudstjinster eller an-
daktsstunder. Nydrsbonen blev en sidan ersittning for nydrsdagens otte-
sang.

[ tvaférsamlingspastorat med endast en prist var det vanligt att julottan
alternerade mellan férsamlingarna. Dir julotta inte holls, firades i stillet
nyérsotta. Julstimningen fanns ju alltjimt kvar, men dirjimte kunde &rs-
skiftet ytterligare berika gudstjinsten. Framforallt i Skane, dér julottan un-
der 1800-talet var en innovation — sedan den avlysts under reformationsti-
den — lockade dessa tidiga ottegudstjénster i form av hogméssa vid ljus stora
skaror (Bringéus 1955). Detta méste dven ses mot bakgrunden av att nydrs-
aftonen firades utan sena singvanor.

Evangeliet p& nyérsdagen i vér svenska evangeliebok utgors ailtsedan re-
formationen av berittelsen om Jesu omskirelse och namngivning (Lukas
2:21). Efter infoérandet av de nya 4rgdngarna av predikotexter 1862, har
arsskiftet och dess botpriigel uppmirksammats pa ett nytt sétt genom texter
som Klagovisorna 3:22-26, vilka i 1921 &rs evangeliebok ersatte Titus 3:4—
7 som evangeliedrgdngens episteltext, Psaltaren 121:1-8, Uppenbarelsebo-
ken 2:1-5 och Lukas 13:6-9 om det ofruktsamma fikontrédet i vingdrden.
Numera markeras dven fredsbudskapet.

Att nyarsdagens hogmissa vid vanlig gudstjénsttid samlade en stor me-
nighet, sammanhingde med ett par extraordinira inslag. Efter predikan
upplastes det av konungen underskrivna bondagsplakatet jamte arkebisko-
pens maningsord. Arets fyra bondagar faststiilldes av konungen och i bon-
dagsplakatet — som gjorde skil fér namnet genom sitt stora format — angavs
nidr under &ret dagarna skulle héllas samt vilka predikotexter som dérvid
skulle brukas. ”Varje bondagsplakat utgjorde dirmed en pdminnelse om fol-
kets kollektiva 6de som nation” (Malmstedt 1994:106). Av aktning for det
kungliga majestitet 4hordes orden med forsamlingen stdende. Det gav or-
den en extra hogtidlig innebérd. Bondagsplakatens datering visar att de i
4ldre tid kunnat ldsas upp nér som helst i borjan av dret (Quiding 1865).
Men &tminstone frdn 1800-talets slut har de varit férknippade med ny&rsda-
gens hogmissa.
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Det andra extraordinira inslaget i nyarsdagens hogmissa var meddelan-
det frdn predikstolen om férdndringar rérande foérsamlingens befolkning,
d.v.s. uppgifter om hur manga som in- och utflyttat, fotts, vigts och avlidit
samt hur detta inverkat p& férsamlingens befolkningstal. Medan sidana
(preliminéra) uppgifter numera ldmnas av tidningarna redan kort fére ars-
skiftet, hade kyrkan i gdngen tid ensamriitt till denna nyhet. Aterspeglades
rikets roll i bondagsplakatet, utgjorde de statistiska uppgifterna en pdmin-
nelse om socknen eller férsamlingen som regional enhet. Fr&n min egen
barndom minns jag att det fanns férsamlingsbor som medférde en liten an-
teckningsbok, dir uppgifterna infordes. Sirskilt om befolkningstalet kat,
utgjorde detta ett bevis for socknens vitalitet. Men uppgifterna kunde un-
der ett senare skede 4ven ge en mera dyster pAminnelse om landsbygdens
avfolkning.

Efter den sena nyérsaftonen blir ny&rsdagen numera for de flesta en stilla
familjedag. Men likvil delar miljoner ménniskor samma upplevelser genom
att se pd backhoppningstivlingarna eller lyssna till nydrskonserten frn
Wien via eurovisionen.

VISITER

Ny4rsdagen ir en nationell hogtidsdag, det visar var fickkalender. Flaggan
skall hissas. Den nationella karaktiren kom i éldre tid till uttryck genom att
man skot salut for konungen, dér s var mojligt, liksom genom visiter hos
officiella personer.

Utanfér huvudstaden férekom visitseden framforallt i residens- och stifts-
staderna. Ofta vandrade man direkt frin nyarsdagens hogmissa till lands-
hoévdingeresidenset, biskopshuset eller den militire kommendantens bostad
for att avligga visit. Nyarsvisiterna horde alltsd friamst till det borgerliga
samhillet, och de som foérviintades komma tillhorde inte den personliga
viinkretsen utan de understillda. Sannolikt sammanhinger detta med att
maénga kategorier — savil prister och militdrer som landsstatens &mbetsmin
— var bundna av en trohetsed till konungen och férmannen, vare sig denne
var biskop eller landshévding. Nydrsvisiten var indirekt ett sitt att fornya
denna trohetsed eller att genom att infinna sig betyga sin lojalitet mot for-
mannen.

Nydrsvisiten gjordes av makarna tillsammans. Lyckénskningar utbyttes
och en vilgangssk&l kunde drickas; i senare tid vanligen f6ljd av en kopp
kaffe eller te. Den forsta visiten avlades hos den hogste dignitéiren men
kunde upprepas ndgot senare hos dvriga. Man gick allts& frdn hus till hus
och utbytte nyérshilsningar. Men “en praktisk samtid har upptickt postver-
ket s&som en fortrifflig institution till ny&rsvisiternas expedierande”, skriver

Marius Wingérd 1938.
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LYCKONSKNINGAR

Arsskiftet riktar véra tankar mot framtiden. Medan varje hégmissa slutar
med den apostoliska vilsignelsen, blir behovet och énskan om vilsignelse
dnnu starkare infor hela det kommande &ret. Medan lycka 4r ett gngbart
begrepp i judendomen, hor det knappast hemma i kristendomen. M&hinda
vittnar lyckobegreppets frdnvaro i Jesu mun och apostlarnas skrifter om ett
medvetet avstdndstagande frin samtida hellenistiska forestillningar om eu-
daimonia eller lycka som det yttersta mélet for ménniskan.

Likvil tringer sig dnskningarna om ett gott nytt 4r osokt fram vid &rsskif-
tet. I Livrustkammarens utstillning om Karl XII och tsar Peter kunde man
se en handskriven ny&rslyckénskan av den unge kronprinsen till hans far
Karl XI. Férhoppningarna om ett gott nytt &r har inte bara férknippats med
det religitsa begreppet vilsignelse, utan ocksd med lyckobegreppet. I en av
vara nyarspsalmer (515:5) heter det: "Fémya, Gud, i detta &r Vilsignelsen
och lyckan vér...”.

Nyérsonskningarna har, som vi sett, av &lder riktat sig till &verheten, och
de har ocks3 kunnat f3 en kristen accent i férbénens form. Vi har alltjaimt
spar hirav i var nu gillande psalmbok. I psalm 466:6 heter det: "Vér kriste-
liga overhet, giv hilsa, lycka, salighet. Bevara slott och hydda”. Begreppet
hélsa har alltid varit centralt f6r oss ménniskor och blivit allt viktigare med
stigande dlder. Men det himmelska begreppet salighet ér inte heller oféren-
ligt med det timliga begreppet lycka.

Nar den svenska almanackan 1807 borjade inledas med orden "Giv, o
Jesu fréjd och lycka”, kan dessa synas ha god samstimmighet med tidens
neologiska inriktning, men de &r likval himtade fr&n 1695 &rs psalmbok
och har fatt behilla sin plats i v&r nuvarande psalmbok (nr 194), dven
sedan de forsvunnit ur almanackan. Ordet frojd kinns gammaldags och
hogtidligt, och vi kidnner igen det frdn visans "fréjdefull jul”. I gdngen tid
brukades de #ven i uttrycket "fréjdefull uppstandelse”, vilket 4r den egent-
liga inneborden i vart "Glad pésk”.

Nyérsonskningarna framférdes ocksé i skriftlig form. Redan 1465 — allts&
fore Gutenbergs tid — finns det beligg for att man sidnde nyarshélsningar till
fint folk.

Man kan utgé ifrén att kollegiala ny8rshilsningar dven utbyttes i litterata
kretsar. P& 1700-talet, i samband med &rsskiftet, sinde pristerna i Sk&ne
hilsningar till sina kolleger i de rundbrev som cirkulerade i kontrakten.

I den enskilda vinskapskretsen har visiterna ersatts av nyérskorten, som
ar julkortens féregdngare. Sedens inférande sammanhinger med postvisen-
dets utveckling. I mera officiella sammanhang sindes enbart nyarshils-
ningar, men det blev tidigt vanligt att kombinera nydrshilsningen med en
julhilsning. "God jul och gott nytt ar” har blivit den stereotypa formule-
ringen. Efter tillkomsten av dagstidningar blev det vanligt att firmor av
olika slag inférde ny&rshilsningar till sina kunder i lokaltidningarna.
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Nydrskortens ord har sin motsvarighet i den hilsning vi utbyter med
vinner och bekanta p8 gator och torg strax efter nyér, "God fortsittning”,
varmed man underforstar "pa det nya &ret”. Arsskiftet star i forgrunden i det
allminna medvetandet ett gott stycke efter nyar. Man kan ibland sjilv bli
tveksam om hur linge man skall fortsitta att 6nska god fortsittning.

MILLENNIESKIFTET

[ mediasamhillet blir vi stindigt pAminda om arsskiftena ju jimnare &rtalet
ar; ett nytt artionde, ett nytt &rhundrade — for att inte tala om ett nytt
artusende. Millennieskiftet ter sig som den stérsta hindelsen fér den nu
levande generationen. Inte ens véra efterkommande skall f& uppleva ndgot
liknande, inte forran om tusen 4r, ifall virlden finns kvar d&. Millennieskif-
tet fir &terverkningar i samhallslivet, i arbetslivet, i kyrkolivet och sanno-
likt dven i vra egna, enskilda liv. Liksom andra &rsskiften, fastin i storre
skala, kommer vi att mota ett rsskiftes rituella markeringar. Vi kommer att
fira det b&de som ett globalt och nationellt evenemang, men ocks& som en
lokal och enskild hindelse. Vi kommer att fira det bdde i publika och en-
skilda sammanhang, i hogstimda eller vulgira former, med skrin och skrik
likavil som i stillhet och andakt.

Aven om millennieskiftet kommer att folja det rituella ménstret som
utbildats fér nyarsfirande s&vil pd nationellt plan, pd lokal nivd som pa
familjeniv4, kommer det otvivelaktigt att stimma de flesta av oss till sir-
skild eftertanke om vér egen stund p4 jorden.
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Summary

Even though the birth of Christ constitutes the dividing line in our western
calendar, it is not Christmas Day but January 1 that we celebrate from old,
Roman pattern as New Year’s Day—at least since we got printed calendars
in the 16™ century. New Year’s Day has its “name”—Sylvester—in the
Swedish calendar from pope Silvester I, who died on December 31 in the
year 335.

New Year celebrations are, like other holidays in the Nordic countries,
begun in the evening—and in our time-aware day they culminate at 12
o’clock at night.

At the turn of the 20t century, a general ringing of bells was decreed, but
this did not become a custom until the 1920's, with or without connection
to wvigilia. The radiation of the bell-ringing, from 1925 onwards, was a con-
tributory cause for its being more widely spread.

By the telecast (from Skansen in Stockholm) both of the declamation of
Tennyson'’s poem Nydrsklockan (#CVI in In Memoriam) and the bell-ring-
ing, it can be said that we had got a ritual for a national, Swedish New Year
celebration—together with eating and drinking in homes or restaurants.

The national character of New Year’s Day was in older times expressed by
people giving a salute for the King early in the morning and by their visiting
the Royal Castle—which is still the custom in Denmark. The visits took
place after the New Year’s Day Service also in the county towns, the regi-
mental towns, and the cathedral cities. These visits have nowadays been
replaced by cards bearing Christmas and New Year symbols and wishes for a
merry Christmas and a happy new year.

During the days immediately after the turn of the year, we wish each
other “A Happy New Year” or “A Good Continuation of the New Year”.

It happened of old that by various kinds of interpretations, people
wanted to individually ascertain what was in store for the new year. In our
day these interpretations have often been replaced by New Year resolutions,
perhaps mostly among young people.

Even though the turn of the millennium will follow the ritual pattern that
has been shaped at both national, local, and family levels, it will indubita-
bly make us all think in particular of our own brief time on earth.
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Tiden och liturgin

Bidrag till en gudstjianstens teologi

Av Anders Piltz

TIDEN SOM FRAGA

Alla vuxna méinniskor har gjort samma erfarenhet infér gamla fotografier.
Ar detta jag? Annu utan rynkor, utan gria har, pa ndgot sitt oskyldigare,
annu inte prévad av livet, &nnu s&rbar, med ett antal misstag kvar att gora.
Kanske omgiven av ménniskor, nu déda sedan linge. Dir pa fotot var de
annu i sin fulla kraft, rosiga och glada. Ansiktena existerar nu bara som
minnen, och man grips av misstanken att allt var en drém. Det férflutna,ir
det egentligen verkligt? Du grymma tid, som drar allt med dig i din mal-
strom. Vill man hélla 6gonblicket kvar, s forsvinner det mellan hinderna,
alldeles som en drémbild nir man vaknar,

liksom drommen ér borta nir man vaknar,

en bild som #r glémd d4 man stiger upp. (Ps 73:20)
Tiden, vad 4r det? Augustinus sade ju att han visste vad tiden var, s linge
ingen frgade, men om nigon frigade, vad den var, d& kunde han inte
svara.! Den mest banala erfarenheten — att tiden gar — den #r ocksa svr att
fanga i ord. Tiden &r inte ndgot s4 sjalvklart. Tiden &r en abstraktion. Den
gr inte att peka pa. Skall man tala om detta mystiska undanglidande, d&
maste man ta till bilder och jimféra det med n&got mer pétagligt. Inte ens
orden for tid p& olika sprdk har n&gon riktigt sjilvklar etymologi. Grekis-
kans vanligaste ord for tid, chronos, torde vara slikt med ett verb som bety-
der sitta i haftig rorelse;? som om tiden jagade allting framét i rasande fart.
Svenskans tid 4r mojligen fr&n bérjan ett ord som betyder "avsnitt”, ndgot
“snittat” i bitar,® medan latinets tempus tycks betyda nigot som &r "utspant”,

! Bekinnelser X1, 14,17. Jfr. H. 1. Marrou, L’ambivalence du temps de I’histoire chez Saint Augustin,
1950.

2J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches Worterbuch, 548. En annan, lika suggestiv etymologi
vill fora ordet till verbet *gher-, "hilla fast, hélla i sitt grepp”; den stammen har ocks& bildat
substantivet cheir, "hand”; J. B. Hofmann, Etymologisches Worterbuch des Griechischen, 1959, 424.
Exemplet visar etymologiers osikerhet.

3 E. Hellquist, Svensk etymologisk ordbok, 1178f.
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ett tidsspann.* I en rad indiansprik anvinder man samma ord for virld som
for tid. Nér en stam (som pa engelska bir namnet Yokuts) siger "Virlden ar
forbi”, s& menar de “Ett &r har gétt”.

Hur man é&n fattar tiden &r den irreversibel, ndgot som rinner ifr&n oss.
Den stér inte i minniskans makt. Tid #r for ¢vrigt ngot mycket subjektivt.
Alla tidsavsnitt #r inte likadana. Lyckans 6gonblick tycks férsvinna som en
fors medan den l&nga tiden, d& man har 1&ngtrékigt eller d& man plagas,
aldrig vill ta slut. [ vilsignade 6gonblick kan man sd g8 upp i en arbetsupp-
gift eller i upplevelsen av ett konstverk att tiden férsvinner. Psykologerna
talar d& om flow, flyt, dr man s att séga oproblematiskt flyter med i tidens
strém, utan att tiden #r ett problem. Men for det mesta 4r det inte s3. Tiden
ir ett problem, bade fér dem som aldrig far tiden att réicka till och girna
skulle vilja kopa sig extra tid — och fér dem som s pligas av tidens troga flyt
att de méste vidta &tgirder for att “sl& ihjil tiden”, som uttrycket lyder. Ett
visst tidsavsnitt i kalendern eller p& urtavlan 4r forvisso inte en och samma
sak for alla. Den psykologiska, upplevda tiden #dr ndgot helt annat 4n den
fysikaliska tiden, klocktiden. Heidegger skiljer pa virldens tid och subjek-
tets tid. Virldens tid #r klockans, kalenderns, samhaéllets tid. Subjektets tid
ar ménniskans tid i hennes omsorg, hennes planering, hennes antecipering
av mojligheter i framtiden, hennes 4nnu-icke och hennes dédsperspektiv,
som ger tiden dess laddning.’

Sinnet for tidens gdng far antas vara specifikt for manniskan, som uppfattar
sin tillvaro som ett nu, ett idag, punkten mellan det férflutna och framtiden.
Det tydligaste uttrycket for tidskategorin dr naturligtvis spradken och deras
syntax. Men spraken uttrycker inte bara tidsaxeln. De p&verkar naturligtvis
ocks4 talarens uppfattning av tiden. VArt skandinaviska dygn saknar motsva-
righet p& engelska och andra europeiska sprék, for att ta ett nirliggande
exempel. Vissa sprak saknar tempora i vr mening. Det indianska hopispraket
har inga tempusformer utan skiljer snarare p4 objektiva och subjektiva till-
stand.® Bibelhebreiskan ar tamligen likgiltig for skillnaden mellan d&tid,
nutid och framtid. Den uppehéller sig i stillet vid rérelsen och markerar, om
handlingen é#r avslutad eller oavslutad. P4 s& vis 4r det forflutna aldrig riktigt
passé och framtiden é#r inte riktigt frénvarande. Detta 4r en svérighet for
dversittare som kan tvingas gora texten mer precis 4n den 4r tinkt.

Infor tidens hirjningar, som uttrycket lyder, erfar minniskan — det tin-
kade djuret — sin vanmakt och sin utsatthet. Hur gér man fienden tiden till
sin van? Finns det frilsning for tiden?

Minniskan #r heller inte en statisk substans. Lika mycket som relation
ingdr i definitionen av minniska, lika mycket borde process gora det. Att
vara minniska 4r att bli ménniska: viixt, mognad, vandring. Hon 4r i tiden.

4 Pokorny, a.a., 1064.

5 Sein und Zeit, 61-66, i svensk dversittning av R. Matz (Varat och tiden) 1993.

6 Denna dialekt i Arizona har studerats ingdende av Benjamin Lee Whorf, Language, Thought and
Reality, 1956.
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En av minniskans #ldsta énskedrommar dr att behirska tiden. Forsta
gingen detta kindes mojligt var nir hon lirde sig att ersitta &rtusendens
naturprocesser genom att pd nigon timme framstilla metaller ur jordens
malm. Hantverket ersatte tidens naturliga gng. Saken uppfattades som mi-
rakulds — och alla gamla folk har sina smidesgudar. Bredvid brons- och
jarnsmidet finns ocks8 verssmidet. Smederna prydde templen med gudabil-
der och jirnbeslag. Poeterna diktade sénger som fyllde tiden i templet. Dik-
ten blir till bon. Bénen blir till tidebon.”

Den religitsa ménniskan upplever inte tiden likartat. Det finns heliga
tider, religitsa hogtider, dyrbara 6gonblick nir hon upplever Guds nérvaro
mer pétaglig 4n andra tider. Men normalt flyter tiden ivig, vare sig man
skulle vilja halla fast vid den eller jaga den p4 flykten. Fér det mesta upplevs
tiden som profan. V&ra handlingar tycks inte ha ndgon religiés innebord.
De ir banala, utan innebérd alls — nédvindiga, men banala. Mellan dessa
tvé poler vill ménniskan bygga en férbindelse. Med riter forbinder vi den
profana och den sakrala tiden.

Den intima forbindelsen mellan kosmos, virlden, och tiden é&r till sin
natur religiés. Det finns en etymologisk koppling mellan templum, templet,
och tempus, tiden.® Templum kommer av roten temp-, "spinna ut”, och bety-
der b&de "avspirrat omrdde”, "avsnitt av himlavalvet” (foér teckentydning
genom figelskidning) och "helgat omrade, helgedom”.® Den heliga byggna-
den representerar bde virlden och tiden. Det ligger i religionens visen att
genom kulten forsitta sig till mittpunkten av virlden och tiden. Nér man
firar gudstjénst, d4 finns man i universums mitt och i tidens fullhet. Dar
skapas virlden p& nytt, dir skapas tiden p& nytt. Genom gudstjénsten blir
virlden och tiden frilst, ryckt undan de férstérande kaosmakterna.

Liksom det existerar 6gonblick av sirskild laddning som blir dyrbara min-
nen efterdt, s finns det ocksd platser med en sirskild betydelse, dir saker
har intriffat som man inte vill gldémma. Darfor finns i alla religioner heliga
tider sdvil som heliga platser. Att trida in i kyrkan &r att passera en troskel
fr&n den vanliga virlden in i en virld, ddr man bittre kan forestilla sig
Guds nirvaro. Det 4r ocksd att g8 in i Guds tid, till tidens mitt. Liturgin
med dess tider och dagar och sisonger och kyrkodr #r det normala sittet for
den kristna manniskan att delta i fralsningsdrarnat. '°

Ty tiden 4r en del av skapelsen och i behov av frilsning.

7 Jfr. Th. Schnitzler, Was das Stundengebet bedeutet, 1980, 17f.

8 Jfr. Mircea Eliade, The Sacred and the Profane. The Nature of Religion, 1959, 68ff.

° Pokorny 1064; man skall har forsta betydelsen "spinna ut” som ”mita ut”: augurerna avdelade
ett visst observationsomride som kallades templum. Latinets tempus, i betydelsen "tinning” syftar
p4 hudens tunnhet.

10 Dario Zadra gor i Il tempo simbolico: la liturgia della vita, Brescia 1985, ett forsok att antropole-
giskt beskriva det katolska kyrkogret som ett symboliskt universum. — Jag menar att péstdendet att
"L’Eglise ne célebre dans sa liturgie qu’un seul mystre, le mystere pascal” (A.G. Martimort et al,,
L'Eglise en priere, IV, 96) #r missvisande, trots Augustinus och senare uttolkare. Eftersom flera
element ingér i evangelierna #n bara passions- och uppstindelseberittelserna, hor hela Jesu jor-
diska verksamhet i sin historisk-temporira f6ljd med till det som firas, och genom kyrkoéret firas
det successivt i analogi till Jesu jordeliv.
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TIDEN | DE ANTIKA KULTURERNA

Egyptierna levde med en stora delar av &ret molnfri himmel och utvecklade
instrument for tidmétning — b&de soluret och vattenuret, det som av gre-
kerna kom att kallas klepsydra. Det &r frdn egyptiema vi dvertagit seden att
rikna dygnet i tjugofyra timmar, 4ven om deras timmar vixlade i lingd
under 4ret, eftersom den ljusa respektive morka delen av dygnet bada dela-
des i tolv lika 1&nga delar. Nilens regelbundna ¢versvimningar bibringade
egyptierna en kinsla av forutsdgbarhet. Osirismyten med dess cykliska fo-
delse, dod och &terfodelse var djupt paverkad av denna naturens regelbun-
denhet men ville i sin tur paverka den, i fér minniskan gynnsam riktning.!!
Kulten tinktes frilsa sina utdvare fran tidens hérjningar.!?

Om Nilen #r regelbunden, ér Tigris och Eufrates desto mer nyckfulla.
Klimatet i Mesopotamien #r en serie vildsamma vixlingar mellan brinn-
heta vindar, skyfall och éversviamningar. Civilisationen fick féljaktligen en
annan grundstimning av ofdrutsdgbarhet. Gilgamesheposet konstaterar:
"Inget #r bestende. Bygger vi ett hus for att det skall sté for evigt, sitter vi
sigillet p4 ett kontrakt for att det skall ha evirdlig giltighet? Delar broder ett
arv for att evigt inneha det? Varar flodernas 6versvimningar for alltid? Inte
sedan urtiden finns det ndgot som best&r”. Om farao i Egypten represente-
rade den o6vervinnerliga gudomliga ordningens triumf 6ver kaosmakterna,
blev kungamakten i Mesopotamien representant for ménniskans kamp mot
ett nyckfullt kosmos."? Det var darfér som den babyloniska civilisationen
dgnade sd stor uppmirksamhet &t himlakropparna. Liksom dessa fullbor-
dade cykliska banor som kunde beriknas exakt, hoppades stjimtydarna pa
moijligheten att férutsiga historiska férlopp som tinktes ha samband med
himlakropparna. Eftersom méincykeln var grundldggande enhet i kalen-
dern, blev ocks4 sjudagarsperioden, fjardedelen av ett manvarv, féremal for
de babyloniska astronomernas speciella uppmirksamhet. Varje sjudagarspe-
riod slutade i en olycksdag. Denna dag kringgirdades med tabun som skulle
blidka gudarna och sikra deras vilvilja.!* For babylonierna stod framtiden
bokstavligt talat skriven i stjarnorna.!?

[ det gamla Iran blev astrologin en fullfjidrad teori. Zarathustra menade
att méinniskan ir indragen i en kosmisk strid mellan ont och gott och tvingad
att vilja sida. Det finns en dubbel utgdng, och denna lira om de yttersta
tingen har i djupet pdverkat de tre monoteistiska religionerna. Efter Zarat-
hustras déd forvaltades denna tro av en priistklass som kallades mager. Den
forste perserkonung som accepterade denna lira var Darius (dod 485 f. Kr.). 16

] den egyptiska Markusliturgin, som fortfarande anvinds p& geez och arabiska, ber man for
floden Nilens ritta hojd; A. Hanggi & 1. Pahl, Prex eucharistica, 1968, 104f.

12 S G F. Brandon, Time and Mankind, 1951, 33.

13 G.J. Whitrow, Time in History. Views of Time from Prehistory to the Present Day, 1989, 30.

" Ibid. 32.

15 Jfr. A. Piltz, Mellan dngel och best. Minniskans vérdighet och gdta i europeisk civilisation, 1991, 68.
16 Ibid. 34.
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For grekerna var tiden ingen gud. Tiden gudomliggjordes forst i hellenis-
tisk tid och dyrkades under namnet Aion — den eviga, heliga tiden — i kon-
trast till den vanliga tiden, chronos. Den forste grekiske "teologen”, Hesio-
dos p& 600-talet fore Kristus, utvecklade i Verk och dagar tanken att ménsk-
lighetens historia #r ett forfall frdn en gyllene urtid, den gamla goda tiden.
Skriften #r en bondepraktika som fister uppmirksamheten pd goda och
daliga tecken och dagar gynnsamma eller ogynnsamma for vissa foretag. !
Saken ér vird att nimna, eftersom forestillningen levt kvar i almanackorna
l&ngt fram i modern tid.!8

Odet, det obevekliga, spelade stor roll i den hellenistiska kulturen. Epi-
kuréerna levde med den ofrdnkomliga déden i sikte och ville njuta av 6gon-
blickets behag. Den romerske skalden Horatius, som bekinde sig till denna
ldra, uppmanar den vise att leva helt i nuet och limna &t gudarna vad
morgondagen bir i sitt skdte, for att i stillet ta vara pd allt gott som slumpen
for i hans vig.!’ Doden hejdas inte ens av hekatomber av tjuroffer varje
dag.?® Stoikerna tinkte sig 6det som ett nédtvang: vishet #r att finna sig i
sitt forutbestimda 6de. Paulus polemiserar mot tron p& kosmiska makter
(Kol 2:8, 20; Gal 4:3), naturkrafter eller himlakroppar som si fascinerar
minniskorna att de blir slavar under dem.

TIDEN I DEN BIBLISKA UPPENBARELSEN

Tiden ér en fundamental kategori i den bibliska uppenbarelsen. Redan den
allra forsta texten i Bibeln — d.v.s. den forsta, yngre skapelseberittelsen i
Forsta Mosebok, pristskriften — priglas helt av liturgiska moénster och r
foljaktligen organiserad utifrn sjudagarsveckan, som mynnar ut i Guds sab-
batsvila. Den rituella observansen av heliga dagar och tider #r grundad i
skapelseordningen. Sabbatens helgd sanktioneras av Guds egen vila p& den
sjunde dagen.

Pristskriften #r den yngsta texten i Pentateuken, och den har fixerats i
nuvarande skick under efterexilisk tid, allts under stark paverkan av den
babyloniska kulturen. Det &r fr&n Babylonien vi har 6vertagit sjudagars-
veckan. For babylonierna stod veckans sju dagar under inflytande av varsin
planet (till planeterna, “de vandrande himlakroppama”, riknades ocksA so-
len och ménen). Babyloniernas intresse fér astronomi hade helt och héllet
ett astrologiskt syfte. Pristberiittelsen ér en avmytologisering av denna upp-
fattning. Dagarna stdr inte under planeternas lycko- respektive olycksbring-
ande inverkan. Allt som Gud har skapat #r gott, mycket gott, inklusive
tiden, och for den som erkinner Guds herravilde 6ver universum, 6ver tid

17 Ibid. 38.

181.0. Lodén, Tid. En bok om tiderikning och kalendervisen, 1968, 158ff.
19 Carmina 1 9; det berémda Carpe diem &terfinns i Carmina I 11.

2 Carmina 11 14.
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och rum, blir varje tid en vilsignad tid.?! Men framfor allt har Gud valsig-
nat sabbaten och helgat den (1 Mos 2:3). En sirskild tid, en sjundedel av
miénniskans tid p& jorden, har allts& fitt en sirskild prigel av helighet, av
intensitet i moétet mellan Gud och ménniska.

Sabbatsbudet ar s& viktigt att det #r inskrivet i tio Guds bud som det
tredje. Vilan p4 den sjunde dagen #r mer 4n en disciplinir regel; den ut-
trycker ndgot fundamentalt i férhallandet till Gud. Virlden &r given i mén-
niskans hinder att vdrda och bruka, men det finns en inskrinkning: sab-
batsvilan slar vakt om Guds herravilde. Kosmos och historien hor till Gud.
Genom att upphoéra med sin stindiga aktivitet, pdminns minniskan om
denna virdeordning. Allt 4r mycket gott, dirfér att det har skapats och
vilsignats av Gud.?

Budet att iaktta sabbaten formuleras:

Tank pa att hélla sabbaten helig ... Sex dagar skall du arbeta och skéta alla dina
sysslor, men den sjunde dagen ér en sabbat &t Herren, din Gud. D4 skall du inte
utféra nigot arbete ... Ty p& sex dagar gjorde Herren himlen och jorden och
havet och allt vad de rymmer, men p sjunde dagen vilade han. Dérf6r har Her-
ren vilsignat sabbatsdagen och gjort den helig. (2 Mos 20:8-11)

Innan minniskan uppmanas att géra ndgot, skall hon minnas n&got. Sabba-
ten #r en dminnelse (hebr. zikkavdn, grek. anamnesis, lat. memoria) av Guds
girningar; hir den mest fundamentala: sjalva skapelsen. Aminnelsen av
Guds girningar inskérps ocksa i Deuteronomium (5:12—15), men hir fokuse-
ras uppmirksamheten p4 befrielsen ur Egypten. Anamnesen, den kultiska
dminnelsen av en arketypisk situtation i det forflutna, foreskrivs ocksd pa
andra stillen i Gamla testamentet. I lagen om altaret (2 Mos 20:24) blir
ursituationen kring férbundet pd Sinai dter nirvarande. Detsamma sker nér
forbundet fornyas (5 Mos 5:3): ”Inte med vara fider slot Herren detta for-
bund utan med oss sjidlva som stir hir i dag, oss alla som nu lever”. 1 all
synnerhet giller denna "realpresens” vid paskens &minnelsegudstjinst (2
Mos 13:3ff): fér den som kultiskt firar &rninnelsen av uttiget ur Egypten,
blir samma Guds frilsande makt verklig och nirvarande nu.

Denna teologi hade alltsd utformats mot bakgrund av erfarenheterna i
exilen, som en monoteistisk protest och kontrast mot den mesopotamiska
ddestron och dess forestillning att méanniskolivet dr obénhorligt reglerat av
en celest mekanik. For hebreerna rddde JHWH och ingen annan makt su-
verint dver universum och dess historia. Man tolkade historien som bevis
for Guds trohet mot sitt folk, och de nationella katastroferna sdgs som resul-
tat av folkets otrohet mot férbundet.??> Om folket dtervinde till sin Gud,
skulle det komma att befrias i framtiden. Den tydligaste exponenten for
denna apokalyptiska teologi dr Daniels bok (167-164 f. Kr.). Hiir blir Israels
tro stadigt riktad fram3t.

2L1fr. J. Daniélou, Vom Anfang bis Babel, 1965, 27.
221fr. A.]. Heschel, The Sabbath. Its Meaning for Modern Man, 22 uppl. 1995, 3ff.
23 Bland ménga majliga exempel kan niamnas Trito-Jesaja, kap. 63-64.
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For Nya testamentet har tiden likasd fundamental betydelse. Kristus tri-
der fram som minniska ”i tidens fullhet”, vid ritt tidpunkt (Gal 4:4). Han
var omkring trettio &r vid sitt offentliga framtriddande (Luk 3:23). Han fres-
tades i 6knen i fyrtio dagar, ett tal som hade djupa bibliska associationsvir-
den (Matt 4:1-11 parr). Johannesevangeliet dr noga med att ange dagarnas
f5ljd i bérjan av Jesu verksamhet (1:29, 35, 43; 2:1; jfr. ocksa 12:1, 13:1)
som ett uttryck for att han gradvis blir igenkind som den han verkligen
ar.2* Ocks4 timmen pa dagen noteras understundom i Nya testamentet, i
Joh 1:39 om Johannes déparens forsta mote med Jesus. Hans offentliga
verksamhet varade i tre 4r, dess hojdpunkt var pdskens tre dagar. Alla
evangelisterna tycks fista avseende vid tidpunkterna i samband med Jesu
avrittning (Matt kap. 26-27 parr). Pingstundret dger rum vid tredje tim-
men (Apg 2:15). Petrus ber pé taket vid sjitte timmen (Apg 10:9). Den
lame tiggaren vid Skéna porten botas vid nionde timmen (Apg 3:1). Det
var natt nir Judas limnade den sista maltiden (Joh 13:30). Métena med
den uppstdndne dger rum vid soluppgdngen. Emmauslérjungarna éter med
honom vid solnedgéngen.?® Allt dger rum efter en och samma, av evighet
uppgjorda, plan — till och med Judas férrideri: Kristus "utlimnades efter
Guds beslut och plan” (Apg 2:23). Enligt den frilsningshistoriska planen
méste (grek. dei) Messias lida (Matt 16:21, Mark 8:31, Luk 9:22, 17:25,
22:37, 24:44). Paulus maste lida mycket (Apg 9:16); han maste ocksé
vittna i Rom (Apg 23:11). De kristna méste igenom ménga trdngmaél (Apg
14:22). Evangeliet méste forkunnas i hela virlden innan forfoljelserna bry-
ter ut (Mark 13:10). Detta "méste” ar ett uttryck for frilsningsplanen, som
utspelas langs tidsaxeln.

Ocksd for Jesus personligen tycks, enligt evangelisternas vittnesbord,
denna gudomliga tidtabell ha varit en visentlig drivkraft. Han har utgétt
frin Fadern och &tervinder till Fadern (Joh 16:28). Jesu ”stund” (hora),
hans dod och uppsténdelse, var forutbestimd i frilsningshistorien: siktet var
fr&n borjan inriktat p4 den. Under den offentliga verksamheten ségs denna
stund dnnu inte vara slagen (Joh 2:4; 8:20). Infér den sista méltiden sigs
ddremot att stunden nu var kommen (12:23), stunden att gd 6ver frin
denna virlden till Fadern (13:1).

Den nuvarande tiden ses i Jesu undervisning som ett havandeskap. Virl-
den glader sig, de kristna sorjer, men deras sorg vinds i glidje som en barna-
foderskas. Nir hennes ”stund” 4r inne har hon det svart, sedan &r svérighe-
ten glémd (Joh 16:21). Tanken p& virldens slut som fodelsevirkar finns
ocksd hos synoptikerna. Den nuvarande virldens slut 4r dess hora (Mark
13:32), och bérjan till detta genom eskatologiska katastrofer #r virkarna

(13:8).

24 R.E. Brown, Introduction to the New Testament, 1997, 338.

25 Dessa timmar p& dagen blev viktiga fér fornkyrkans bon, foregangaren till senare tiders tidebon;
A. Piltz, "Den signade dag. Tidegirden i historia och nutid”, i Psaltarens tolkning och funktion,
TRO & TANKE 1996:3, 102f.
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Det som fran bérjan var fordolt blir efterhand uppenbart. Guds plan blir
synlig i etapper. Denna frdn bérjan férdolda plan kallas i de paulinska bre-
ven mysterion (Ef 3:2ff, 1 Kor 2:1ff; jfr. Matt 11:25). Ordet mysterion kan
ocksd anvindas pa de enskilda stationerna i Jesu jordevandring: hans for-
kunnelse (Matt 13:11 parr), hela hans jordeliv inklusive d6d och uppstén-
delse (1 Tim 3:16), féreningen av judar och kristna i den kristna kyrkan (Ef
16; jfr. Rom 11:25) samt ménniskans foérvandling p& den yttersta dagen (1
Kor 15:51). Nar Uppenbarelseboken siger att mysteriet fullbordas, d& inne-
bir detta att den gudomliga planen med virlden har nétt sitt mal (Upp
10:7).26

Detta dr modellen for det kristna livet: som vintans tider fér en havande
kvinna som ser fram mot férlossningen, som kommer nir tiden 4r inne,
smértsam men gladjebringande.

LITURGINS IDAG

Aven om ingen explicit teologi eller teori har formulerats, ligger det som en
tyst forutsittning i gudstjinstens visen att avstdndet i tid och rum mellan
Kristus och de kristna, i vilken miljo eller tid de &n lever, blir upphdvt. Litur-
gin och férkunnelsen inbjuder den kristna ménniskan att identifiera sig med
personerna kring Jesus i evangelierna.

Om teorier saknas, 4r tillimpningarna av denna princip desto flera, vilket
kan belysas med ménga exempel fran olika epoker.?” I ett av Nya testamen-
tets med sikerhet liturgiska fragment, ur en dopliturgi, heter det: "Vakna,
du som sover, st upp fr&n de doda, och Kristus skall lysa 6ver dig” (Ef 5:14).
Det som skedde med Lasaros tinks alltsd ske med den kristna méinniskan
vid hennes dop. I en p&skpredikan uppmanar Gregorius av Nazianzos (déd
390) &horarna att identifiera sig med respektive Simeon frdn Kyrene, den
botfiardige révaren, Josef frin Arimataia, Nikodemos och kvinnorna vid
korset.” Det som i fralsningshistorien i biblisk mening ligger i sin linda
skall vecklas ut och g4 i fullbordan i de kristnas liv, séiger Leo den store (doéd
451).% Det liturgiska (och poetiska, kan man val tilligga, eftersom sakerna
ar beslaktade) idag har en stark stillning i 6st och vist. [ den bysantinska
traditionen finns otaliga liturgiska s&nger som borjar med detta ord: Séme-
ron. Négra sddana bysantinska antifoner har évergatt till den vistliga tradi-
tionen i latinsk 6versittning och har bevarats endast s3.>° En antifon i
denna anda, avsedd for laudes p& Epifania, lyder i svensk version:

26 For en utforlig analys av tidsbegreppet i Bibeln, hos kyrkofiderna och i vasterlindsk idéhistoria,
se H. Bourgeois, P. Gibert & M. Jourjon, L’expérience chrétienne du temps, 1987, 13-102.

27 Jfr. Piltz, "An som i géngen tid”, fr.a. 156ff.

28 Oratio 45, 23-24; PG 36, 654—655.

¥ Leo den store, Sermo 36; CCL 138, 195.

0 Jfr. L’Eglise en priére, IV, 95.
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Idag forenas kyrkan med sin himmelske brudgum,

i Jordanfloden avtvar Kristus hennes synder,

de vise minnen skyndar med gévor till Konungens brsllop,
och gisterna glider sig nir vattnet forvandlas till vin.3!

(Hér har tre finingsédmnen forts samman till en dag beroende pé Epifania-
festens komplicerade tillkomsthistoria.) Atminstone sedan Benedictus av
Nursia (doéd 547), borjar den visterlindska tidebonen varje dag med psal-
tarpsalm 95, som innehéller versen ”Idag, om ni fir hora hans rost, sa for-
hirda inte era hjirtan”. Detta liturgiska idag har inspirerat otaliga hymn-
diktare till vad man kan kalla en kultisk realism, en identitet i tid och rum
med det firade mysteriet (hir i betydelsen hindelse i fralsningshistorien).
Man tillimpar den intuition som Leo den store uttryckte i orden: "Det som
var synligt i vir Aterlosare, det har 6vergtt till kyrkans mysterier”*? (med
det sista ordet skall man forstd ungefir gudstjinsthandlingar). Liturgin till-
14ter sig att se fram emot hindelser som redan intriffat. Med anspelning p3
en vers ur Psaltaren (80:3), ber Ambrosius (d6d 397) Frilsaren att komma,
inte till domen, utan till krubban i Betlehem: Veni, Redemptor gentium!.>
Prudentius (déd ca 405) uppmanar de kristna att se uppdt mot stjirnan
som ledde magerna till krubban.?* Sedulius Scottus (dod ca 450) apostrofe-
rar kung Herodes, som om denne fortfarande satt i Jerusalem och raddes
Kristi fodelse.?> Det mest majestitiska och kinda exemplet 4r kanske Ro-
manos Melodens (dod efter 555) julkontakion Hé Parthénos sémeron,3® i
Hjalmar Gullbergs dversittning “En Jungfru féder i denna dag den Over-
sinnlige”.’

Man kan finna otaliga exempel 4nda fram till Edvard Evers adventspsalm
fr&n 1914, dir det bl.a. heter: I dag den samme som i gar, han bryter bojor,
helar sar”. Paul Nilssons ”Se vi g8 upp till Jerusalem” och "Helige Ande, 1&t
nu ske” utspelas i ett liturgiskt idag, utan att detta ord férekommer. [ den
kinda psalmen av Frostenson, ”Jesus frdn Nasaret g&r hir fram”, framstills
saken som om Jesus dnnu en ging, fast nu pd ett mystiskt plan, gir sin
barmhirtighets vig genom virlden "4n som i gdngen tid”. Infér det konse-
krerade nattvardsbrédet ber Elis Erlandsson: ”"Det helga brod pé altarbordet
vilar, som Jesus sjilv en ging i Betlehem ... Har krubban &r — jag faller ned,
tillbeder”.?8

31 *Hodie caelesti sponso”, Liturgia horarum, 1985, 1, 486; Kyrkans dagliga bon, 1, 1990, 324.

32 Sermo 74, 42-43; CCL 138 A, 457.

33 Analecta hymnica medii aevi 50, 13. Hymnen blev forlaga till Nun komm, der Heiden Heiland och
dess svenska motsvarighet Virldenes Fralsare, kom hiir.

3% Quicumque Christum quaeritis oculos in altum tollite; CSEL 61, 68.

35 Hostis Herodes impie, Christum venire quid times? Analecta hymnica 50, 58.

36 Sources chrétiennes 110, 50.

37 Romanus Melodus, Julhymn i tolkning av Hjalmar Gullberg, Skellefted 1994.

38 Kyrkans dagliga bon, 11, 1990, 123.
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SAMTIDIGHET MED KRISTUS

Men inte bara de poetiska partierna av liturgin forsitter sig tillbaka till
forgdngen historisk tid, som om den vore nirvarande. Detta kunde ju for-
klaras som en poetisk figur, som en apostrofering av tinkta hjiltar. Liturgin
soker enligt sitt vésen en storre realism 4n s&. Andra konciliet i Nikaia 787
hade tagit stillning for kultbilderna som representationer av de heliga per-
sonerna, Kristus och helgonen. Den som faller ned infér bilden, faller ned
infor personen.®® Korsadorationen i langfredagsliturgin gor Kristus kropps-
ligt nérvarande for den troende.*°

P3 ett analogt sitt blir kyrkodrets perikoper verbala ikoner, som till&ter
deltagaren i liturgin att mota personerna (Kristus, hans omgivning) som
deltar i det frialsningsdrama som 4r avgérande for alla ménniskor. Dess prin-
cip ar samtidighet. Att lyssna och att delta #r att vara med. [ den romerska
riten priglas framfor allt adventstiden av en sddan inlevelseprincip: det he-
ter i en bon, som numera har sin plats den 18 december, att den Enfoddes
exspectata nativitas, hans vantade fodelse, skall befria frin syndens slaveri.*!
P4 julaftons kvill ber man i samma kélla: ”Gud, du gléder oss varje &r ge-
nom att l3ta oss viinta p4 var terlésning”; som om denna fédelse och &ter-
losning alltsd annu inte hade 4gt rum, eller som om den upprepades p& nytt
varje jul!*? P& motsvarande sitt talar missboken om julen som “en ny fo-
delse i kottet”.®

I sddana texter frdn senantiken eller tidig medeltid finns element som
skulle sl3 ut i full blom i den vésterlindska fromheten under slutet av 1000-
talet. Bénen individualiserades och férinnerligades. Man koncentrerade sig
p4 Kristi minskliga natur, p4 den marianska fromheten, pa det inre livet.
Den eukaristiska fromheten koncentrerade sig nu pd den Korsfiste. Till foljd
av kontroverserna kring Berengarius av Tours, utvecklades nattvardsliran i
ultrarealistisk riktning: Kristi verkliga kropp bryts av pristens hinder och
krossas av de troendes tinder, enligt den trosbekinnelse som Berengarius
tvangs att avligga 1059.4 Individens mote med Kristus kom nu i férgrunden,
medan samtidigt den fornkyrkliga kyrkofromhetens vikinsla tonades ned.*

Ett exempel frdn den tiden p& s&dan identifikation fér ricka i detta sam-
manhang.

3% Denzinger-Schonmetzer n. 600—603.

%0 U. Bjorkman, Stilla veckan i gudstjdnst och fromhetsliv, 1957, 291ff.

# Missale Romanum 1970, 18 december, tidigare anvind p4 lordagen i adventskvatembern, tidi-
gast belagd i en handskrift frdn Padova, forra hilften av 800-talet, det #ldsta vittnet om det
sakramentarium som Gregorius den store (dod 604) lit redigera; P. Bruylants, Les oraisons du
Missel Romain, 11, 1952, n. 139.

#2 Missale Romanum 1970, julens vigiliemassa, Bruylants n. 410; #ldsta beligg en Praghandskrift
frén 700-talet.

# Ibid, 30 december, tidigare p& juldagen, Bruylants n. 131; aldsta beldgg en Parishandskrift
méjligen frin 700-talet, ett textvittne till det gamla gelasianska sakramentariet av omstridd &lder.
* Denzinger-Schonmetzer, 690. Formuleringen mildrades 1079, ibid. 700.

# P.-M. Gy, "Sacraments and Liturgy in Latin Christianity”, i Christian Spirituality, I. Origins to the
Twelfth Century, 1993, 365ff.
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Cisterciensabboten Guerricus (Werrico) av Igny (déd 1157), nira vin
till Berhard av Clairvaux, gér i en predikan p& Kyndelsmissodagen, dir han
mediterar 6ver dagens ljusprocession, i dialog med den gamle Symeon och
vinder sig direfter till sina 4horare och ber dem 18na eld frdn det ljus Sy-
meon bir i sin famn. Han antyder att denna tolkning av ljusbidrandet p&
denna dag 4r den naturliga, dven om det inte finns ndgon teori om saken.*®
Samme predikant uppmanar p4 Marie Bebdelsedag 8horaren med ett dras-
tiskt bildsprak att 6ppna sin famn, vidga sin kéinsla och inte dngslas i sitt
innersta: "Bli havande med honom som skapelsen inte rymmer. Oppna ditt
ora for att héra Guds Ord. Detta dr Andens ingdng till havandeskapet i
hjértats skote. S& formas benen i Kristi kropp, det vill siga: dygderna i den
havandes moderliv”.#7 Gudstjinstdeltagaren skall ikl sig rollen av en Sy-
meon och en Maria.

Steget #r hirifrén inte 1&ngt till mystiken. Nir Johannes Tauler — en av
den rhenlindska mystikens stora namn (déd 1361) — predikar &ver julens
tre méssor (julnatten, julottan och juldagen), utldgger han detta som om
den forsta méssan gillde Sonens eviga fédelse av Fadern, den andra fodelsen
av Maria och den tredje "om den mycket ljuva fédelse som borde 4ga rum
och verkligen dger rum varje dag och varje 6gonblick inom varje rittfardig
och helig sjil, om den blott med kirlek riktar sin uppmirksamhet mot detta
mal”.*® Liturgins dminnelse av Kristi fralsningshistoria korresponderar allts&
enligt denna syn med en inre hindelse: Kristi fodelse i ménniskohjartat.*
Den kristna ménniskan skall bli Maria.

Den nu gillande romerska missboken uppmanar p& Kyndelsmissodagen
gudstjanstdeltagarna till identifikation med Symeon och Hanna.*®

Den romerska tidegirden betraktar det innevarande arets fastetid av fyr-
tio dagar som en varje &r fornyad nddegédva, forviarvad och konsekrerad av
Jesu egen fyrtiodagarsfasta.’! Tanken 4r uppenbart inspirerad av den epistel-
text som av &lderfastetiden i den visterldndska liturgin, 2 Kor 5:20-6:2,
avslutad med utropet: "Nu 4r den ritta stunden, nu 4r frilsningens dag” som
skall tas tillvara, s8 att ndden inte blir f6rspilld.

Denna linje i traditionen fick en mer reflekterad utformning i den franska
skolan av mystiken p& 1600-talet. Jean Eudes (d6d 1680) skriver i sin trak-
tat "Om Jesu herravilde”:

4 Sermo [ in festo Purificationis BMV, PL 185, 63-67: ne id puto quidem vobis

incognitum, etiamsi nunquam sit auditum.

47 Sermo 11 in Annuntiatione, PL 185, 120-124.

8 Johannes Tauler, Sermons (The Classics of Western Spirituality), 1985, Sermon 1, 36.

4 Jfr. E. Bischofberger & C. Eklof, Guds fodelse i ménniskan: om mystik och inre bén i kristen
tradition, 1986.

50 Missale Romanum 1970, inledningen till méssan och bénen efter kommunionen 2 februari; jfr.
Massbok. Missans ordning och béner samt ldsningarna for sén- och helgdagar, Stockholm 1989,
955.

5! Liturgia horarum, 11, 42; Kyrkans dagliga bon, 1, 379. Jfr ocks& Mdssbok, 843, prefationen for
méndag—onsdag i Stilla veckan: nu nalkas det frélsande lidandets och den drorika uppstdndelsens dag
... dd vdr fiende besegras.
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Det 4r vi som skall fullflja och uppfylla Kristi livs etapper och mysterier. Vér
dterkommande bon skall vara att han fullbordar och uppfyller dem i oss och i
hela kyrkan. Kristi mysterier #r namligen 4nnu inte helt och héllet fullbordade
och fullindade. I Jesu egen person ir de avslutade, men inte i oss, som #r hans
lemmar, eller i kyrkan, som &r hans mystiska kropp. Guds Son vill ge oss del av
sina mysterier och p& ndgot sitt forlinga och fortsitta dem i oss och i hela sin
kyrka, genom de nddegdvor han vill ge oss och de verkningar han s8 vill &stad-
komma i oss. Det ir s& han vill uppfylla dem i oss.

Dirfor sade den helige Paulus att Kristus fullkomnas i kyrkan och att vi alla
bidrar till hans uppbyggnad och nér fram till mognaden i honom [Ef 4:13], till
den mystiska fulla mognad som han har i sin mystiska kropp och som inte kom-
mer att vara uppnddd forrin p4 den yttersta dagen. P& ett annat stille siger
aposteln att han i sitt kott uppfyller det som dnnu fattas i Kristi lidande [Kol
1:24].

P4 detta sitt har Guds Son bestiamt att i oss fullborda och uppfylla alla sitt livs
etapper och mysterier. [ oss vill han férverkliga sitt ménniskoblivandes, sin fédel-
ses och sitt férdolda livs mysterium, nir han tar gestalt i oss och pa nytt fods i
vdra sjilar genom dopets och den gudomliga eukaristins sakrament. S8 later han
oss leva vart andliga, inre liv i det férdolda med honom i Gud [Kol 3:3].

Han har fér avsike att i oss fullborda sitt lidandes, sin déds och sin uppstindel-
ses mysterium, ty han l3ter oss lida, d6 och uppstd med honom och i honom.
Slutligen vill ocks8 han l4ta slutetappen, hans forhirligade, odédliga liv bli verk-
lighet i oss. D4 skall han gora s& att vi lever med honom och i honom vArt
forhirligade, eviga liv. De 6vriga etapperna, de 6vriga mysterierna vill han full-
borda och uppfylla i sin kyrka, och han vill 1ita oss f8 del och delta i dem, fullfslja
dem i oss, utbreda dem genom oss.

Dirfor forblir Kristi mysterier ofullbordade intill den tid han har bestimt for
fullindningen av sina mysterier i oss och i kyrkan, det vill siga intill virldens
slut.”?

Overensstimmelserna ir sldende mellan Fudes och ett brev frén 1935, skri-
vet av den svenske mystikern Hjalmar Ekstrom. Ekstrém utgdr frén ordet i
Kolosserbrevet (3:3) "Ty I haven dott, och edert liv r férdolt med Kristus i
Gud”. Han tycks anknyta till kyrko&ret (*n3dens &r”):

Men om vi genom tron ha vart liv med Kristus i himmelen, d& blir Kristus ocks8
samtidig med oss. Han stiger pd nytt ner till oss och vandrar och lider pd nytt i
oss, fullbordande i oss vad som fattas i Hans lidande fér Hans kropp, som #r
forsamlingen [Kol 1:24]. Han har dA sitt Betlehem, sin hela jordevandring, sitt
Golgata, sin uppsténdelse och himmelsfird p4 nytt i oss. Han fullbordar sitt verk
i oss, det verk som g8r ut p8 att gora oss lika Honom. Genom utblottelse g&r Hans
vig med oss fram. Han, som utblottade sig sjilv o.s.v. (Fil 15-8), utblottar nu i
detta nddens &r oss, d.v.s. Han lever férdolt i oss och utblottar sig sjilv i oss. Och
med vart och ett steg pd utblottelsens vig skaffar Han frukt, en i 6gonblicket
fordold frukt, men lika verklig for det, och en frukt som i sin givna tid skall
triumfera i det uppenbara.”

Tanken ér att inkarnationen och Kiristi utblottelse (kenosis) i historisk tid
har &gt rum i Kristi person, men pégér i eskatologisk tid i de kristna och inte

°2 Pars 3,4; Opera omnia 1, 310-312, citerat efter Liturgia horarum, IV, 1987, 464f.
53 Den fordolda verkstaden. Sjalavdrdande brev, 1978, 41.
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kommer att vara fullbordad férrin vid Herrens &terkomst. Detta #r samti-
digt ett liturgiskt program.

Detta anknyter ocks3 till en tanke hos Kierkegaard. I motsats till det
simultana ville Kierkegaard med sitt begrepp Samtidighed beskriva livet i
och med Kristus. Dir finns inga ldrjungar av forsta och andra rang, inte ett
"vid den tiden” och ett "nu”. Den tro som gér ndgon till lirjunge 4r en gdva
ur Guds hand. Tron #r samtidighet med Kristus. Att bli kristen #r att bli
hans samtida.’* Alla epoker ér i Kristus samtida.

MYSTIK OCH LITURGI

Om man tillimpar dessa tankar p4 liturgin, p& kyrko4ret, blir detta inte bara
en kollektivt organiserad bibelstudieplan. Kyrkans &r #r mer dn kunskaps-
formedling, och férkunnelsen mer én p&verkan. En levande liturgi bor vara
transparent for métet med den Andre, med den ménniskoblivne, i historien
intridde Guden: en epifani.”

Enligt Paul Ricoeur blir tiden minsklig férst nir den kan artikuleras som
en berittelse, och omvint dr berittelsen meningsfull férst nir den terger
en erfarenhet i tidsdimensionen.’® Tiden kommer till sig sjilv nir den be-
rittas. Sdlunda kan man tala om en "tredje tid” mellan virldens tid och
subjektets: namligen den bibliska berittelsens och liturgins. I gudstjénsten
inskrivs frilsningshistoriens grundliggande hindelser i den enskilda min-
niskans tid.>’

Dirmed upphivs dven motsittningen mellan lineirt och cirkulirt.’® For
de kyrkokristna blir kyrkodret den naturliga platsen fér motet med Kristus.
Detta sker cirkulirt, stillvida att kyrkodrets rytmiska iscensittande av
etapperna i frilsningshistorien — framfor allt Kristi livs enskilda "mysterier”
— #r den naturliga métespunkten genom &rens krets i en kultisk upprepning
("Se vi gar upp till Jerusalem i heliga fastetider”). Men denna upprepning
syftar fram3t, lineért, mot Herrens dag. Rorelsen kan snarast beskrivas som
en spiral: kyrkodret kretsar runt Kristusmysteriet i riktning mot punkt
Omega. Sondagen, Herrens dag, ”16per som en pil som genomtringer mén-
niskans tid, m&naderna, dren, seklen och visar viigen till malet, Kristi andra

ankomst”.??

5% Inguning i kristendomen; Samlede Veerker, 12, 84; Filosofiska smulor, ibid. 4, 247ff, 281f.

55 Begreppet "epifani” anvinds ocks av litteraturvetenskapen. En epifani i liturgin ar dock inte
omedelbart detsamma som “de plétsliga illuminationer” som kan framkallas av vad som helst (jfr
Niklas Schiéler, Koncentrationens konst. Tomas Transtrémers senare poesti, Stockholm 1999, 56—
63). Den i#r sakramental, d.v.s. inte bunden till det subjektiva upplevandet utan till Guds lsfte om
sin ndrvaro.

56 Temps et récit 1, 1983, 17.

57 Jfr. Bourgeois etc., a.a. 77ff.

58 Den tanke som introducerades av Oscar Cullman.

% Johannes Paulus II, det apostoliska brevet Dies Domini, 1998, 75; Documentation catholique,
2186, 678.
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Frilsningens mysterier ér i Kristi person avslutade. Kristus dr en gdng for
alla dod och uppstdnden och kan inte mera do (jfr. Rom 6:9). Han dér inte
heller i gudstjinsten, inte heller i kultisk mening. Det #r alltid den Upp-
stdindne som moter de sina i liturgin.

Men mystikens och liturgins sjilva sjil 4r att motet sker s& konkret att
bedjaren och gudstjinstfiraren inte har ndgot handikapp i férhéllande till
de minniskor som féljde Jesus p& hans vandringar i Galileen eller motte
honom i Emmaus efter hans uppst&ndelse frin de doda.

Det teknologiska samhillet har delat in tiden i lika l8nga avsnitt och
forklarat att tid 4r pengar.° Tid kan siljas och kopas som en vara. Hur man
4n forhaller sig till tiden, s3 forrinner den. Tiden betecknar forfall, férging-
else. Tiden ar en resurs bland andra, men saknar egen mening. Nér resursen
ar uttdmd 4r ocksd dess mening uttdmd. Alderdomen &tnjuter ingen status.
Den innebir slutet, ngot att frukta, fértringa och uppskjuta.

Om tiden vanhelgas, avhelgas, profaneras blir den forfirande, en oemot-
standlig virvel som kommer att suga ner allt i tomheten. En civilisation eller
minniska som fornekar mysteriet, som ingenting mer vill ana, dir ingen
dverraskning lingre &terstdr, har domt sig sjilv till helvetet. Kalenderns
mirkesdagar blir d& blott hjértskirande pdminnelser om fifingligheten.®!

I Jesus Kristus, det minniskoblivna Ordet, blir tiden en dimension hos
Gud, som i sig 4r evig och hojd 6ver tiden. Kristus 4r tidens Herre: varje &r,
dag, 6gonblick #r inneslutna i hans inkarnation och uppstindelse.®? Han
har brutit kulturernas eviga kretslopp av fédelse och férgingelse och 6ppnat
vigen till en framtid och ett hopp. Genom den ritualiserade, rytmiserade
framstillningen och aktualiseringen i kyrkoéret, berér den troende detta
mysterium i dess enskildheter. En ménniskas korta stund pd jorden blir helig
tid, samtidighet ocks& med den jordiske Kristus — och dirfér meningslad-
dad, frilsande, sakral. Tiden blir en vintans tid, ett havandeskap, en konti-
nuerlig vandring genom inkarnationen, p8sken och pingsten mot parusin,
Herrens dag.

Detta hiver historiens forbannelse under intigheten och ér svaret p8 kul-
turernas langtan att frilsas ur tidens grepp.®®

Att nalkas sin déd blir att ndrma sig fodelsen.

SEX TESER

Man kan sammanfatta denna tentativa undersokning i féljande teser.
1. All kult &r ett forsok att komma till ritta med den obonhorligt flyktiga
tiden.

60 Talesittet hirstammar frén Benjamin Franklin, Advice to a Young Tradesman, 1748.

6! Eliade, a.a. 95ff.

62 Jfr Johannes Paulus II, det apostoliska brevet Tertio millennio adveniente, 10; Documentation
catholique, 2105, 1019; i svensk &versittning Infor det tredje drtusendet, Uppsala 1996, 18.

6 Piltz, "An som i gngen tid”, 163f.
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2. I den kristna liturgins rytmiska iscensittande av frilsningshistoriens
etapper ér dialektiken lineir kontra cirkulér tid upphévd.

3. Liksom mystiken syftar liturgin till upphévandet av avstdndet i tid och
rum mellan Kristus och den kristna ménniskan.

4. 1 detta upphivande av avstdndet ingér gudstjinstaktorernas identifi-
kation med personerna kring Kristus i evangeliet.

5. Liksom frilsningen objektivt utspelas etappvis ¢ver ett tidsspann, sd
sker ocksd med dess subjektiva sida: allt sker efter en tidsplan, enligt vilken
Jesu ”stund” blir den kristnas "stund”.

6. Alltsd #r &terlosningen av tiden, av minniskan som tidslig varelse, en
visentlig del av frilsningen i Kristus.
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Summary
Time and Liturgy

Man exists in the category of time. From conception on, human beings are
processes; growing, coming of age, becoming more and more what was pre-
viously no more than a potentiality. But time is running out, and this is
being felt more and more in a society where old age is no more considered
an asset but a handicap.

Everybody, even the believer, fears death as the possible, final extinction.
So, time becomes the name of their worst enemy.

It can be argued that religious worship, Christian or not, is a way of
coming to grips with time escaping. Time is an important category in the
Jewish-Christian revelation, probably more so than in any other religious
context. Revelation, by its very essence, is history—the history of salvation.

Thus, salvation cannot be imagined in any other way than in the cate-
gory of time. For Christians, the Incarnation of Christ is the peak of history.
It means that God, who is outside time and space, enters time, and time
becomes a dimension of God. God subjects himself to the limitations of
human existence, including death.

The terrestrial life of Jesus takes place according to the eternal plan of
salvation. Jesus “must” act with a view to his “hour”. Christians are co-
involved in this plan. The conditions of the people surrounding the terres-
trial Jesus become theirs. Liturgy and interior prayer have the same scope:
the believers identify themselves with the people around Jesus. It can be said
that time, meaning the time span of an individual life as well as of human
history at large, is saved in this way. Salvation is the salvation of time.

It is the contention of the present author that Christian liturgy offers to
the believers the means of becoming contemporary with the saving events
of salvation history, including the terrestrial life of Christ. Even if little has
been said throughout the centuries in terms of liturgical theory, it becomes
apparent from liturgical texts that the liturgy is seen as a re-enactment of
these events, with the worshippers invited to become involved, as if these
very events take place here and now. The most evident example hereof is
the liturgical today and its equivalents, which form such an important part
of many hymns, antiphons, and sermons from the most different parts of
Christian tradition; Orthodox, Catholic, and Protestant. In liturgy, the li-
turgical today is interlaced with the in illo tempore of salvation history.

Thus, the opposition of cyclical and linear time, a theory developed by
Cullmann, is overcome. The repeated cycles of the liturgical year involve
the worshippers in the linear movement towards the Day of the Lord.
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Pilgrimsmotivet i psalm och sdng

fran 1695 till 1950

Av Inger Selander

Medeltidens vallfiarder till heliga orter som Jerusalem, Santiago de Compos-
tela, Trondheim och ménga andra — nir blev dessa vandringar till sinnebild
for den kristnas liv, livet som en vandring genom tiden mot evigheten?
Frigan 4r kanske fel stilld. Var det inte s& att man djupast sett vallfirdade
till heliga orter fér att manifestera det pilgrimskap som #r essentiellt i den
kristna tron? I vid mening 4r hela kristenlivet en pilgrimsfard mot ett evigt
mal. Guds folk #r ett utvalt folk med en evig bestimmelse.

Pilgrimskapet har blivit en bild for jordelivet i sivil kristen uppbyggelse-
litteratur som profan fiktionslitteratur, men den har fyllts med olika inne-
hall. Medeltidens pilgrimsfirder var botvandringar och med detta innehall
finns motivet bade i dldre och yngre litteratur. Aldre tiders pilgrimsfarder
foretogs till fots och medférde svara pafrestningar och umbéranden. S3 har
i senare tid, inte minst under romantiken, pilgrimskapet blivit en metafor
for provningar hir i tiden och stéllts i kontrast mot det himmelska hemmets
— evighetens — glddje och hirlighet. Pilgrimen #r en frimling i tiden, men
att tala om rotloshet ir fel vad giller kristna sammanhang. Pilgrimen kan i
profan litteratur vara en bild fér hemléshet, men den kristna pilgrimen har
ett hem utanfér tiden, dit pilgrimens ldngtan stricker sig. Motivet fungerar
ibland som en allmin bild for livets korthet, dess forginglighet och dess
provisoriska karaktir, i motsats till det eviga livet eller den transcendenta
tillvaron. Bilden av livet som ett pilgrimskap férknippas oftast med kvie-
tism, bojelse for indtvindhet, girna individualism och den stdr i kontrast
till utdtriktad verksamhet, tjinande i tiden, i samhillet.

Hur har pilgrimsmotivet sett ut i psalm och andlig sdng frdn slutet av
1600-talet till 19507' Hur har det foriandrats? Vilken spridning har det haft
i olika psalm- och s&ngbécker? Har anviindning och utformning influerats
av skonlitteraturen? Svar pd dessa frdgor har sokts i ett urval psalm- och
sdngbodcker med stor spridning; med borjan i 1695 &rs psalmbok och med
1937 &rs psalmbok som sista anhalt. 1950 har satts som frimre grins, dels

! Termen psalm reserveras hir for de s.k. kyrkopsalmerna, d.v.s. innehéllet i Svenska kyrkans
psalmbocker.
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for att begrinsa materialet, dels for att i forsta hand undersoka det som
ligger langre bort i tiden.

Med pilgrimsmotiv avses hir férekomst av minst ett ord fér vandring
eller resa i metaforisk betydelse samt angivelse av det himmelska mélet,
men ordet pilgrim har ocks4 ansetts tillrickligt. En pilgrim 4r en person som
genomfor en vallfird till en helig ort. Ordet kommer av medeltidslatinets
peregrinus, hirlett ur latinets peregrinor som betyder resa utomlands. Goda
synonymer till pilgrim &r siledes frimling och gist, i betydelsen av ndgon
som dr utomlands.

Tanken om livet som ett pilgrimskap har i psalmen liksom i 6vrig kristen
litteratur sin rot i Bibeln. I den nytestamentliga tolkningen av exodus inne-
fattas bilden av jordelivet som en tillvaro i ett frimmande land och himlen
som det ritta fiderneslandet. I Hebr 11:13 st&r det, med hinsyftning p4
Abraham, Isak och Jakob, att de hade sett landet i fjarran "och bekint sig
vara gister och frimlingar p& jorden”. I 1 Kor 10 utléggs uttiget ur Egypten
och okenvandringen typologiskt som den kristna férsamlingens liv med
Gud. I 2 Kor 5:8 finner vi tanken om himlen som ett hem, ”Vi [...] skulle
helst vilja flytta bort frdn kroppen och fa v&rt hem hos Herren”. Att g8
hem” blir i kristen litteratur synonymt med att d6 och ing i det eviga livet.

[ Bibeln liksom i kristen litteratur #r vandra ofta synonymt med att leva.
Livsvandringsmotivet har sin rot i sliktets barndom och finns foljaktligen i
ménga kulturer. Att leva efter Guds bud gestaltas med en mer utvecklad
bild: att g& p& den smala vigen. Den som foraktar Guds bud gér p4 den
breda vig som leder till fordarvet (Psalt 1, Matt 7:13f). Uppfattningen av
jordelivet som ett pilgrimskap har i kristen litteratur férbundits med idén
om de tv3 vigarna. Att leva i tron, leva med Kristus, kan uttryckas med
bilden "vandra i honom” (Kol 2:6). Samtidigt #r Kristus sjilv Vigen (Joh
14:6).

[ Then Swenska Psalmboken 1695 férekommer ordkretsen vig och vandra
mycket ofta i betydelsen leva — oftast leva efter Guds bud, utan att utveck-
las till ett pilgrimsmotiv. Den som gir syndens bana f&r sitt straff. Hir finns
den dubbla utgéngen: himmel eller helvete.

Valet mellan de tv& vigarna, dygdens och lastens, finns dven i den klas-
siska, grekiska litteraturen. Tanken om de tv4 livsviigarna har forsett dldre
visterlindsk konst och litteratur, inte minst under rendssansen, med ett
grundliggande monster, titt forbundet med pilgrimsmotivet.? Vigvalet har
i svensk 1600-talsdiktning fatt sin mest berémda manifestation i Georg
Stiernhielms dikt Hercules fr&n 1648. Dikten handlar inte om vandringen
utan om sjilva vigvalet, valet mellan njutningens véig och dygdens.

Psalmerna talar ofta om livets prévningar och lidanden (”elinde”). Jor-
den kallas en ”jemmerdal”, vilket visar en mork syn p& jordelivet. Ibland

2 Samuel S. Chew har latit detta monster utgoéra grundritningen till sin bok om rensssansens
konst och litteratur, The Pilgrimage of Life, London 1962.
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rimmas pa kontrasten "fréjdesal” som #r en metafor eller synekdoke for det
himmelska livet. Detta rimpar rymmer en for barockdiktningen typisk anti-
tes. Jorden liknas ddremot inte vid en ken som i mdnga senare psalmer och
s&nger, vilka bygger pa den typologiska tolkningen av exodus.

Vandringsmotivet blir till pilgrimsmotiv i endast ca 3% av psalmerna och
ir spritt i olika avdelningar. I mer &n hilften av fallen 4r motivet férknippat
med doéden och férekommer i slutet av psalmen.

Under 1600-talet dr vandringsmotivet mycket vanligt savil i tysk och
engelsk som i nordisk diktning, bde i egentlig och figurlig betydelse. Emil
Liedgren har gett flera exempel p& hur resepsalmerna under 1600-talet me-
taforiseras.’ I en av de fem psalmerna for "Resande til landz och watn” i
1695 Aars psalmbok blir resan till en pilgrimsfird: "Then wigh som up til
Himla bér/ Astu / O Christe/ broder kir! /Tin dodh haar oss thet gifwit: /Oss
wandringsmin rick tu tin hand:/ Och fé6r oss til wart fidersland/ Up til
thet ewiga lifwet”. (335:7). Resandet var under denna tid férenat med
mycket modor och faror, och pilgrimskapet bor i detta sammanhang ses
under den aspekten. Samtidigt innebir tanken om pilgrimskapet en trost;
tillvaron hir &r tillfillig.

Pilgrimsmotivet utvecklas ocks4 i ett par psalmer som sjungits av m&nga
generationer och som finns kvar i 1986 4rs psalmbok. Den ena #r den nord-
iska, medeltida dagvisan "Then signade dagh” som slutar: "Nir wij skole til
wért fadernesland/ Och skiljas widh thetta elinde/ Befalle wij Gudh wér siil
uthi hand/ Til himmelen henne upsinde” etc. Ordet “eldnde” kan hir be-
tyda landsflykt. I den andra psalmen — Magnus Gabriel de la Gardies dods-
och begravningspsalm, "O Jesu! nir jagh hidan skal” — liknas livet vid en
resa till sjoss, vilket ocksd #r ett omhuldat renissans- och barockmotiv:
"Jagh kommer af ett brusand’ haaf/ P4 ritta gliddie stranden/ Min kropp han
lagges nedh i graaf/ Men Gudh uptager andan” etc.

Himlen kallas land (fidernesland, frojdeland) i hilften av psalmerna
med pilgrimsmotiv (inklusive glidie stranden), men aldrig stad, Jerusalem
eller hem. I en psalm férekommer dock uttrycket "ritta hemvist”. Orden
pilgrim, gést och frimling anvinds inte.

Pilgrimsmotivet hor i barockens psalmbok till dédstemat. [ barockens
litteratur #r tankar om livets korthet och skérhet och dédens stindiga nir-
varo vanliga. Det var en orolig tid priglad av krig. Medellivslingden var 13g
och barnadsdligheten mycket hég. Déden framstills bade i litteratur och
konst som liemannen, och wanitas-symboler som dédskalle och timglas &r
vanliga. Men bilden av jordelivet som ett pilgrimskap hor inte till vanlighe-
ten i den svenska barocken. I England diremot skrevs under denna tid den
bok som skulle bli visterlandets mest berémda om livet som en pilgrimsfrd,
Bunyans The Pilgrim’s Progress.

3 E. Liedgren, Svensk psalm och andlig visa, 1926, s. 263-267.
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Den pietistiska singboken Mose och Lamsens Wijsor utgavs anonymt 1717.4
Sjilva titeln, som dr hamtad fr&n Uppenbarelseboken, visar p& samlingens
inriktning mot det eviga livet, ndgot som bér ses mot bakgrund av de olyckor
i form av krig och pest som drabbat vért land vid denna tid. Bottemat ér
framtridande. Vikten av en helig vandel var ett omhuldat tema i den pietis-
tiska forkunnelsen. I likhet med 1695 &rs psalmbok innehéller denna s&ng-
samling manga sénger med vandringsmotiv — att vandra den smala vigen.

Vandringstemat utvecklas sillan till pilgrimsmotiv. Pilgrimsmotivet dr
emellertid procentuellt sett dubbelt s& vanligt i Mose och Lamsens Wijsor
som i 1695 &rs psalmbok. Det fésrekommer i ca 7% av s&ngerna och &r spritt
i olika avdelningar.

[ de flesta fall moter pilgrimsmotivet endast i en eller tv3 strofer och ger
ett evighetsperspektiv i slutet av sdngen. Inledningssingen, vilkens 4mne 4r
Jesu fodelse, tar upp motivet den breda vigen i stroferna 7 och 11. I slutet
av den 34 strofer 1&nga séngen fills pilgrimsmotivet in: "Wi rese hem till
wart, Wart hem och waning” (ur v. 32). I slutraderna finns en tydlig an-
knytning till exodusmotivet: "O Jesu sot [...] tin starka hand Oss fore til thet
land, Som flyter frdn Guds hand Af mjélk och honung”.

Utvecklat 6ver flera strofer 4r motivet i en s&ng i avdelningen Om Werl-
dens fafangelighet: "Fafingligt 4r allt hwad som werlden skinker”. Pietis-
terna ir for eftervirlden ensidigt kiinda for avstdndstagande frén virldens
nojen, men fafinglighetstemat, som 4r besliktat med forgingelsetemat, ar
typiskt for barockdiktningen. Som vi sett férekommer tematiken dven i
1695 Ars psalmbok. Spréket i inledningssdngen 4r som i de dvriga singerna
enkelt och ansluter till Bibeln. S&ngen &r inte utsmyckad med barockbilder
for forgianglighet som flera av psalmerna i 1695 &rs psalmbok. I v. 10 fastsl&s
att "Ther er, och icke her wart Fosterland”.

Genomfort r pilgrimsmotivet endast i en sdng, vilken har sitt underlag i
Emmausvandringen: O Jesu, kom til oss, Wi dr pd wigen”. Emmausvand-
ringen blir en bild fér den vandring som de trogna lirjungama gor i alla
tider p& den smala vigen. De mé&ste &tervinda till Jerusalem och liksom sin
Herre g& in under korsets lidanden. Men vigen gér ocksg till den eviga
staden, v. 25, "Hjelp oss, o Jesuy, si! Wi ér pd wigen, thit, ther tin nya stad
han ér belidgen” etc.

Pilgrimsfird namns i ett par sdnger (s. 335, s. 182, v. 6).°> Mianniskan
betecknas som frimling, vandringsman och gist i en dédsbetraktelses&ng (s.
192). Synen p4 jordelivet r oftast negativ. Men jorden kallas inte jammer-
dal som i 1695 &rs psalmbok och inte heller ken, utan forforelsens stad,
Babel. Himlen kallas land i ndgra sdnger, men endast i en sng finns beteck-
ningen hem, "tit ritta hem Det himmelska Jerusalem” (s. 75, v. 28). Himlen
betecknas Jerusalem i ytterligare en sdng och stad i ett par andra singer.

* Nya editioner med tillagg utkom 1720 och 1724. Den senare, som inneholl 136 sénger, blev den
definitiva och #r den som anvinds i denna dversikt.
3 Registret over textborjan ér ofullstéindigt, varfor jag anger sidnummer. Singerna #r onumrerade.
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Aven i denna s&ngbok finns en dubbel utging, himmel eller helvete (t.ex. s.
87ff).

Pilgrimsmotivet 4r priglat av helgelsestrivan, avskiljande frdn virlden
och himmelslingtan.

Den svenska hermhutismens forsta sdngbok, Sions sdnger, utgavs 1743 och
en andra del kom 1745.9 Pilgrimsmotivet finns endast i 4% av sdngerna,
fordelade pd olika avdelningar. I nr. 3:3 liknas jordelivet vid en resa till
himlen; man mé&ste "bli angeligen Winda om til ritta wigen”. En sjéresa
antyds i 115:10: Ty jag liter p&, Mit skepp, skall ej stranda, Fast stormwid-
ren g8”. [ bonesdngen nr 182:8 talas om "trétter vandringsman” som finner
vila i Jesu sdr och i v. 13 utvecklas pilgrimsmotivet: "Frimlingen pd denna
jord Dig begir till far och moder Blodsférvant samt resebroder Och til rese-
kost ditt ord til sist hemvist silla hojden”. I férbigdende kan noteras att Gud
kallas b&de far och mor i denna séng.

Ordet framling forekommer allts&, men inte orden pilgrim och gist.” Jor-
den kallas 6ken endast i en s&ng om efterféljelse, nr 36:2, vilken bygger p
Psalt 139 som innehéller detta ord.

Bilden "komma hem till Gud” eller ”bli hemférd av Jesus” borjar bli en
vanlig omskrivning for att d6. Hem inklusive hemvist anviinds endast i tre
sdnger i férening med pilgrimsmotivet. Att himlen kallas ett land #r ndgot
vanligare 4n i 1695 &rs psalmbok och Mose och Lamsens Wijsor. Endast i en
sdng med pilgrimsmotiv méter bilden av himlen som Guds stad, Jerusalem.

Pilgrimsmotivets l1aga férekomst i denna singbok kan ses mot bakgrund
av tonvikten vid férsoningen och gemenskapen med Jesus hir och nu. Evig-
hetslidngtan #r inte sa framtridande som i Mose och Lamsens Wijsor.

Sions nya sdnger, som forst trycktes i Kopenhamn 1778, innehéller pilgrims-
motiv i 7% av sdngerna .8 Frekvensen r alltsd dubbelt s& hog som i Sions
sdnger och densamma som i Mose och Lamsens Wijsor.

[ fyra sdnger dr motivet utvecklat dver flera strofer. [ en av dem , "Wiilsig-
nad den dagen”, gér firden till sjoss (68). Med borjan pd v. 5 4terfinns
denna s&ng senare i bearbetat skick i flera frikyrkos&ngbocker, ”Jag slipper
wil en gdng i svallena ro, Jag ser for mig himmelska stranden” etc. [ en sdng
for resande till sjoss, "Min Jesu god! du afgrund af all ndde” (137), metafori-
seras resandet: "Min styrkompass den ware n&den dina, Som du utwirkat
har med blodig pina” (v. 5), "Mitt ritta hem ér ej p& denna jorden, Jag &r i
detta mesech fremling worden.” (v. 11).

Vandringen under jordelivet 4r médosam for pilgrimerna: “Lamsens folk
och Sions frander [...] Uppa térnestigar gér [...] Som i werlden &r en fram-

6 De bada samlingarna, som sammantaget omfattar 223 nummer, trycktes tillsammans i m&nga
upplagor. Det 4r denna utvidgade samling som hir anvinds i ett tryck frén 1787.

7 Ordet giist forekommer dock i en nattvardspsalm.

8 Andra upplagan anvinds hir, tryckt i Christianstad 1810.
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ling, Och ett mél f6r wald och mord!” (98:1). Denna sdng kom att upptas i
manga sdngbdcker under 1800-talet. Under anknytning till exodusmotivet
kan jordelivet ses som en vandring genom ¢knen (105:6, 106:1). Omvix-
lande med denna negativa syn p4 jordelivet, d.v.s. den lilla &terlésta skarans
tringda tillvaro i denna virld, finns starka uttryck for gliadje over forso-
ningen och éver att 3 leva i gemenskap med Jesus.

Minniskan kallas pilgrim, gést och/eller frimling i ndgra s&nger. Synen
pé doden 4r mycket ljus; att do #r att komma hem. Detta hindrar emellertid
inte att helvetet och syndens straff nimns i andra sdnger.

Det himmelska mélet betecknas som Kanaan i en av sdngerna med pil-
grimsmotiv: "Stiger dristigt utur werlden, Till mitt arf i Canaan” (137:5). I
denna sdng gestaltas doéden som en 6vergdng over floden Jordan. I nigra
sénger kallas himlen ett hem (hemvist) respektive stad och i ett par fall
Jerusalem. Himlen bendmns land (eller strand) i ndgra sénger.

Den katolska eller katolskt inspirerade andaktslitteraturen, vilken prig-
las av virldsfrdnviandhet och himmelsldngtan, lever vidare i pietismen och
herrnhutismen och gér i dagen bl.a. i livsvandrings- och hemlandsmotivet.
Vaterland, Heimat och heimgehen hér till den tyska pietismens och herrnhu-
tismens vokabulir, och motsvarande termer anvinds i de svenska pietistiska
och herrnhutiska sdngsamlingarna. Vandringen hemat kan vara individuell
eller kollektiv. Den dominerande stimningen ir glidje och tacksamhet
over férsoningen.

Den swenska psalmboken 1819 tillkom under den litterira romantikens pe-
riod. I romantikens diktning 4r vandringsmotivet mycket populirt, s&val i
egentlig som i figurlig betydelse, likasd hemlandsmotivet och bilden av livet
som en fingenskap frin vilken man kan befrias férst genom déden. Pil-
grimsmotiv finns i 8% av psalmerna, de flesta skrivna av Wallin. Han har
4ven infort motivet i nigra psalmer som han oversatt eller bearbetat.® Aven
vandringsmotivet #r vanligt hos Wallin, men det skiljer honom inte frdn
dldre psalmister.

Pilgrimsmotivet méter redan i psalmbokens forsta psalm, "Upp psaltare
och harpa”, i vilken Wallin flitar in exodusmotivet i v. 5. Pilgrimsmotivet
ar spritt i olika avdelningar, men férekommer mest i avdelningen "Med
avseende p& de yttersta tingen”.

Som pilgrimsmotiv utvecklas temat hemlingtan fullédigast i Wallinpsal-
men om Jesu himmelsfird: ”Till hirlighetens land igen”. Bilden av himlen
som ett land upptrider i ytterligare ett dussin Wallinpsalmer, jimte nigra
bearbetningar. Himlen kallas ett hem i ndgra psalmer. Ménniskan framstills
som gést och/eller frimling i n&gra psalmer, de flesta av Wallin.

9 Som exempel kan nimnas Gellerts psalm "Minska, o, vi dréjer du” i vilken Wallin infért moti-
vet i strof 5. I en psalm av Kahl, ”Alskar barnet moderfamnen”, har Wallin utvecklat hemlands-
motivet i sista strofen och i Lutherpsalmen ”S4 far jag nu med frid och fréjd” tycks det vara Wallin
som lagt in ett livsvandringsmotiv, ty det saknas i den tyska texten.
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Med ett annat bildsprék, sjalens bundenhet vid stoftet, turneras hem-
langtansmotivet eller, med en modernare term, det transcendentala begiret
i psalmen “Huru lidnge skall mitt hjérta”, jimte ett par andra vilkinda, av
kristen platonism firgade psalmer, "Var ir den vin som 6verallt jag soker”
och “En fridens sngel ropar kom”.!°

Emil Liedgren har karakteriserat den wallinska psalmboken med begrep-
pen borgerlighet och romantik. Till det romantiska fér han "dédstanken,
framlingskanslan, lyftningen till en hogre virld”.!! Elsa Norborg har fillt
kommentaren att Wallin lyckades bést i sina psalmbearbetningar nir han
fick "tolka de gamla psalmernas uttryck for férgingelsekinsla och hinsides-
langtan”. Hon har sérskilt uppmirksammat hemsjukemotivet, sa kallat efter
hans dikt Hemsjukan, i vilken diktjaget uttrycker sin leda vid det enahanda
jordelivet.'? Pilgrimen vill ligga ner sin stav, stir vid stranden och blickar
mot himmelens "stjernstrédda haf”: "Mig drifver en lingtan,/ En aningsfull
tringtan —/ Jag vill 6fver hafvet till okénda land!”

Hur skall man forklara pilgrimsmotivets och hinsidesmotivets hoga frek-
vens i Wallins psalmer? Hinsidesléingtan hér till romantikens allméingods.
Bland samtida svenska diktare 4r den sirskilt tydlig hos Stagnelius. Hos
Wallin forstirktes den av hans depressioner. Han hade en ljus syn p& déden;
den innebar en hemkomst.

Bland andra forfattare till psalmer med pilgrimsmotiv finns Wallins
samtida, Johan Astrém och den danske diktaren B.S. Ingemann. I den se-
nares psalm om kyrkan, "En fader oss férenar”, nimns pilgrimssdngen i
den andra strofen, en s&ng som ljuder fulltonigare i hans vilkinda och ils-
kade psalm ”"Hirlig #r jorden”, som forst senare inforlivades med den
svenska sdngskatten.

1819 &rs psalmbok inneh&ller alltsd dels en myckenhet av det dldre vand-
ringsmotivet, vars inneh&ll 4r besinning om en rittfirdig vandel i denna
tiden, dels pilgrimsmotivet som ér ett hinsides- och hemlidngtansmotiv, vars
anvindning stimulerats av romantikens transcendentala lingtan. Jamsides
med pilgrimskap och evighetsldngtan finns en stark férankring i tiden, i det
borgerliga samhillet, genom kausalpsalmerna. Varje tillst&nd och skede i
livet har sina plikter.

Med den nyevangeliska vickelsens frambrytande under mitten av 1800-
talet uppstod en ny séng, delvis p& den éldre vickelsesdngens grund. Den
forsta sdngsamling som gav spridning at det nya var Oscar Ahnfelts Andeliga
sdnger. Han himtade material s&vil frén 4ldre s&ngsamlingar, t.ex. Sions nya
sdnger, som fr&n samtida publikationer, t.ex. den evangelikala tidskriften

10 Alla tre psalmerna analyseras ingdende av Hikan Moller i hans avhandling Den wallinska psal-
men, Uppsala 1997. Méller betonar deras férankring i kristen mystik och kristen platonism.

1 Liedgren, a.a., s. 493f.

12 E. Norborg, "Den religiésa nyorienteringen och 1819 rs psalmbok”, Ny illustrerad svensk littera-
turhistoria. Tredje delen. Romantiken och liberalismen, Stockholm 1956
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Pietisten. Andeliga sdnger utkom i tolv hiften under 4ren 1850 till 1877. Fran
och med fjirde hiftet 1855 medverkade Lina Sandell, och det var genom
Ahnfelts singer som hon blev kind.? Ett fatal anglosaxiska singer finns
medtagna, men Ahnfelt var, som Oscar Lévgren framhéller, foga intresserad
av den anglosaxiska singstilen, d.v.s. melodierna.'4

Pilgrimsmotivet har ¢kat markant jimfért med édldre psalm- och séng-
bocker och forekommer i 22% av séngerna. I de flesta fall kommer motivet
in i slutet av s&ngen och ger perspektiv mot det eviga livet. Kroppens déd
nimns inte och inte heller sjilens sémn i vintan p4 uppstdndelsen. Sjilen
far direkt tilltrade till det eviga livet. Ofta foérenas dodsmotivet med ett
brudmotiv: bruden hémtas hem.

Exodusmotivet 4r ganska vanligt, och dirmed beskrivningen av jordeli-
vet som en dken och himlen som ett land, ett hemland. Orden jimmerdal
och tdredal forekommer didremot inte. Flera av sdngerna med exodusmotiv
ar skrivna av Lina Sandell. Genomfort dr motivet t.ex. i "Som Guds Israel i
fordomtima”. Samma stoff men med firre detaljer anvinder Rosenius i den
alltjamt sjungna "Med Gud och hans vinskap”.

Livsresan som en sjoresa utvecklas i H.A. Brorsons "I djupet av mitt
hjarta En stad jag hogt atrér”, 6versatt och utvidgad av Clara Ahnfelt. Den
himmelska staden ndmns i flera sdnger. Brorsons psalmer, som priglas av
Kristusmystik men ocks8 av rikt utvecklat hinsides- och pilgrimsmotiv, ut-
nyttjades av Ahnfelt och kom sedan in i frikyrkos&ngbéckerna.

[ betydelsen vallfirdande till helig ort finns pilgrimsmotivet i en pésk-
psalm av Grundtvig, éversatt av Lina Sandell, "Pilgrim, sig mig var ir gra-
ven!” Frigan kan tinkas stilld av en pilgrim, nyanlidnd till det heliga lan-
det. Fiktionen 6verges dock i andra strofen,och i denna och f6ljande &terbe-
rittas paskens hindelser och himmelsfirden.

En pilgrimssdng som kom att bli mycket spridd 4r Dana Shindlers "I'm a
pilgrim, I'm a stranger”, 6versatt av Betty Ehrenborg Posse och férst publi-
cerad i Andeliga sdnger for barn 1852. Samma 4r bearbetades och utvidgades
den av Rosenius, med det gammaltestamentliga p&skmotivet och 6ken-
vandringsmotivet.’ | engelska snger #r pilgrimsmotivet mycket vanligare
4n i svenska, likasd ordet pilgrim, vilket jag &terkommer till. Orden pilgrim,
gist och framling forekommer oftare i Ahnfelts s&nger #n i 4ldre sdngsam-
lingar.

S&nger om det himmelska hemmet 4r mer frekventa hér 4n i dldre sdng-
samlingar. Ordet hem med sammansittningar ingér i ett fyrtiotal snger.
Fullt utvecklat dr hemmotivet i Lina Sandells ”Jag 4r en gést och framling”,

B Frén och med femte hiftet 1859 4r de flesta s3ngerna av Lina Sandell. Enligt N. Bolander #r
hilften av de 200 sdngerna skrivna av henne. Bolander, Samfund och sdngbok, Stockholm 1954, s.
114.

1 Q. Lovgren, Oscar Ahnfelt: Sdngare och folkvickare i brytningstid, Stockholm 1966, s. 46.

15 S-A Selander diskuterar olika engelska versioner samt de svenska Gversittningarna av singen i
sin avhandling, "Den nya sdngen” Den anglosaxiska sdngens genombrott i Swerige, Lund 1973, s.
2111
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som ir en kontrafakt till J.H. Paynes Sweet home, en s&ng om det jordiska
hemmet fr&n vilken refringen ér 6vertagen: "Hem, hem, mitt kira hem”.
Pilgrimsmotivet i Ahnfelts sdngsamling #r starkt férknippat med kinslan
av frimlingskap p4 jorden och lingtan till himlen. Guds folk 4r en utvald,
liten skara som kdmpar sig fram; en aspekt som kan héinforas till vickelse-
kristendomens karaktir av utbrytning frin statskyrkan med samlingar i
bonekretsar och missionskretsar i hemmen och senare i bénhusen.

Under samma tid som Ahnfelts sdnghéften publicerades Pilgrims-sdnger, pd
wdgen till det himmelska Sion (del 1 1859, del 2 1862) av de baptistiska bro-
derna Per och Gustaf Palmqvist.! En del av singerna #r himtade frin
Ahnfelts forsta hiften, diribland Rosenius "Med Gud och hans vinskap”
och Lina Sandells "Jag behéver dig, o Jesus”. Bréderna Palmqvist utnytt-
jade #dven #ldre s&ngsamlingar som Sions nya sdnger. Av J.M. Lindblads
dversittningar av Brorsons psalmer intogs bl.a. "Till Betlehem mitt hjérta [
stilla pilgrimsfiard”, vilken anknyter till dldre tiders reella pilgrimsvand-
ringar.

Pilgrimsmotivet, som férekommer i 23% av s&ngerna, dr mer utvecklat
an tidigare. Flera s&nger 4n hos Ahnfelt kan kallas pilgrimssanger, men an-
talet sdnger dr ocksa storre. Man kan dock inte séiga att pilgrimsmotivet slog
igenom forst med Pilgrims-sdnger. Det skedde med Ahnfelts s&nger.

Pilgrimsmotivet betonas redan genom titeln, som har imiterats av senare
sdngboksutgivare, vilket Pilgrimsharpan (1861), Pilgrimstoner (1872-73),
Pilgrimscittran (1886), Pilgrimsrosten (1890) och Nya pilgrimssdnger vittnar
om.

Sven-Ake Selander, som har jamfort disposition och innehéll i Sions
sdnger, Sions nya sdnger och Pilgrims-sdnger, har noterat att den senare inne-
héller ett mycket hogre antal sdnger om déden och det eviga livet 4n de
bada #ldre samlingarna (SS 2,7%, SNS 6,6% och PS 15,8%),!7 vilket hor
samman med pilgrimsmotivets utbredning. Pilgrimsmotiv finns emellertid
inte bara bland singer p4 temat déden och det eviga livet, utan férekommer
liksom i 6vriga s&ngsamlingar i olika avdelningar.

Pilgrimsmotivet utformas i Pilgrims-sdnger 1angt mer #n tidigare som en
okenvandring. Diarmed blir det till en kollektiv vandring, ett folk p& vand-
ring. Men #ven en enskild pilgrim kan g8 i 6knen. Orden pilgrim och gést
ar inte s& vanliga som i Ahnfelts snger. Himlen kallas ofta land eller hem,
medan stad och/eller Jerusalem endast férekommer i ett fital sénger.

Ménga av singerna 4r oversittningar frn engelskan, och med denna
s&ngsamling kom, som Sven-Ake Selander formulerat det, genombrottet for
den evangelikala, anglosaxiska s&ngen i Sverige.'® I den engelska s&ngen ér

16 Del 1 innehaller 221 sanger, i den andra upplagan utékade till 226. Del 2 innehéller 88 singer.
Jag viljer hir att behandla de bada delarna (del 1, 2:a uppl. och del 2, 1:a uppl.) som en enhet.
17S.A Selander, a.a., s. 173.

18 Se titeln p& Selanders avhandling, not 15 ovan.
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pilgrimsmotivet mycket vanligare 4n i den svenska och man kan finna flera
orsaker till det. En anledning vill Albert Wifstrand se i det forhéllandet att
den engelska Bibeln har bevarat ordet pilgrim vid éversittningen av Vulga-
tas peregrini i Hebr. 11:13.1 Pilgrimsmotivet &r vanligt i engelsk 1600-
talslitteratur av olika genrer. Det mest kiéinda och spridda exemplet dr Buny-
ans The Pilgrim’s Progress, en bok som sikerligen inspirerat sdngdiktarna
sévil i England som i Sverige. Den finns i svensk oversittning frdn 1727
och blev omtryckt ménga gdnger under 1800-talet. Vidare medférde emi-
grationerna till Amerika en aktualisering av pilgrimsmotivet. Resan 6ver
havet blev en parallell till livsresan. I den typologiska bibeltolkningen, som
var foérhirskande dnnu under 1800-talet och var en grund for s&ngdikt-
ningen, sigs exodus som en bild for det kristna livet och Amerika kunde
betraktas som det férlovade landet, Kanaan, som blev en symbol fér himlen.
Men 4ven hemlandet, landet man limnat, utgjorde en bild f6r himlen.
Emigrantens hemlingtan var p4 en ging en lidngtan efter slikt och vénner i
det jordiska hemlandet och efter métet i himlen. Hemlandsmotivet knéts
samman med pilgrimsmotivet. Motiven appellerade i hog grad 4ven till
svenska sdngforfattare och svensk publik.

Pilgrims-sdnger dr den forsta s&ngsamling som har en sirskild avdelning
Hemlandssanger, vilket visar p& hemlandsmotivets betydelse och den starka
inriktningen mot evigheten. Varken det motivet eller pilgrimsmotivet ar
dock begrinsat till denna avdelning, vilket visar att tanken om livet som ett
framlingskap och lingtan till det eviga livet genomsyrar sdngboken. Den
gor verkligen skil for namnet Pilgrims-sdnger.

Nir vickelserorelsen frin mitten av 1850-talet borjade konsolideras i sam-
fund, utgav snart vart och ett en egen sdngbok — en ersittning for eller
motsvarighet till Svenska kyrkans psalmbok. I dessa samfundss&ngbocker
infordes dven kyrkopsalmer och fler s&nger om forsta trosartikeln och fér
kyrkodrets hogtider samt for dygnets och &rets tider, &mnen vilka fétt
mycket litet utrymme i de pietistiska sdngbdckerna och vickelsesdngbock-
erna. Detta medverkar till att synen p& jordelivet i samfundsséngbodckerna
som helhet blir betydligt ljusare n i de #ldre sdngbdckerna.

Forst med att ge ut en egen sdngbok var Svenska baptistsamfundet. Men
dess s&ngbok Psalmisten (1880) r, med undantag av dopsdngerna, knappast
priaglad av samfundets teologi utan #r allmént evangelikal. Sangboken
innehéller sdnger frin #ldre s&ngsamlingar liksom inhemska och utlidndska
nytillskott, huvudsakligen fran anglosaxiskt h&ll.?

Pilgrimsmotiv féorekommer i 10% av sdngerna och &r framfér allt spritt i
avdelningarna "Det kristna livet” och "Hemlandssdnger”; en tredjedel ingdr

19 A. Wifstrand, "Pilgrim, frimlingstanke, vallfird”, Fem ord. Lund 1965, s. 70.

20 Sgngboken som omfattar 550 nummer innehdller 128 psalmer fran 1819 &rs psalmbok, 32
singer frdn Pilgrims-sdnger, men hilften av dessa kommer frdn Sions nya sdnger. Av Lina Sandells
hand #r enligt Bolander 20 s&nger, inkl. tv8 6versittningar. Bolander, a.a., s. 202ff.
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i den senare avdelningen. Man kan séiga att 4ven de &vriga séngerna i denna
avdelning implicerar pilgrimstanken, eftersom himlen ses som ett land man
langtar till.

Orden pilgrim, gist och framling forekommer i relativt ménga s&nger.
Himlen benidmns oftast land, hem eller hemland, men 4dven Kanaan fore-
kommer, liksom stad och Jerusalem. I n&gra singer utvecklas 6kenvand-
ringsmotivet, och Jordanfloden namns i ytterligare nigra.

Intressantast dr ett par dopsénger i vilka Jordan blir dopets flod eller do-
pets vatten pd ett mycket &skadligt sitt. Det drojde till in pd 1900-talet,
innan baptisterna fick samlingslokaler med inbyggda dopgravar, varfér do-
pen #dgde rum utomhus i floder och sjéar eller i havet. Att dépas innebar att
g4 ner i vattnet s& som Jesus gjorde, och dopet s&gs som en invigning till
pilgimskap och efterfoljelse. Den ena av dessa dopsdnger, ”S4 gladligt jag
vandrar till Jordanes flod Med Jesus och syskonen kira”, utvecklar pilgrims-
motivet i v. 3: "Jag glad i Jordanen med dig stiger ned, O Jesus, att blifwa
begrafwen. Trots werlden och kottet jag framé&t blott ser, Som pilgrim jag
fattar nu staven. Nu vill jag frin denna si herrliga dag Stids wandra min
Herre till fro6jd och behag, Till hemmet pé helgelsewigen.”

Evangeliska Fosterlands-Stiftelsens s&ngbok Sionstoner, som utkom 1889,
inneh&ller ménga fler psalmer &n nigon av de andra samfundssingbock-
erna, vilket tydliggor nirheten till Svenska kyrkan.?! Manga singer hade
tidigare publicerats i Sions nya sdnger, Ahnfelts séngbok och Pilgrims-sdnger.
Pilgrimsmotiv finns i ett hundratal s&nger och psalmer (18,2%), hilften av
dem i avdelningen "Pilgrims- och hemlandssanger”.

Orden pilgrim, gist och frimling med sammansittningar 4r mycket van-
liga. Oken niamns déremot inte s& ofta. Himlen kallas mycket ofta land,
mindre ofta stad (proportionerna 4r 3:1). Som exempel p4 en pilgrimssdng
som beskriver vandringen genom den brinnande 6knen, kan ndmnas greve
Gustaf Gustafsson Lewenhaupts allhelgonahymn, ”"Vem &r den stora skaran
dar”.

En s§ stor del av singerna &r skrivna eller 6versatta av Lina Sandell att
sangboken skulle kunna kallas den sandellska. Hon har, enligt Nils Bolan-
der, haft sin hand med i ca 132 s&nger.”? Vandringsmotivet ér favoriserat av
henne. Ofta talar hon om trétthet under vandringen. Hon anviinder sig
ocksd ofta av pilgrimsmotivet, men inte sirskilt m&nga av hennes s&nger
finns i avdelningen "Pilgrims- och hemlandssinger”, vilket innebir att de
inte domineras av dessa motiv. Hon flitar girna in pilgrimsmotivet i sénger
p& andra teman, inte minst det kristna livet. Hon ber om Jesu nirvaro
under pilgrimsfiarden, t.ex. i "Herre, f6rdolj ej ditt ansikte fér mig”, en kon-
trafake till den folkliga visan "Fjirran han drojer frdn gronskande dalar”,

2 Enligt Bolander, a.a., s. 165, 4r 118 av sangbokens 550 nummer psalmer himtade frn 1819 4rs
psalmbok. Bolander anger 4ven 6vriga killor.
22 Bolander, a.a., s. 165f.
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frén vilken refringen "Kommer du ej snart!” dr 6vertagen. Hon sjunger
ocksd om léngtan efter den himmelska vilan s&som i hemlandssdngen
"Hemma, hemma f4 vi vila”. Hos Lina Sandell #r pilgrimsvandringen upp-
byggd av detaljer frin exodusvandringen och titt férbunden med béner om,
forvissning om eller lingtan efter Jesu néirvaro, en lingtan som stillas forst i
evigheten.

Metodist-episkopalkyrkans svenska psalmbok utgavs 1892. Den hade foregatts
av en séngbok tryckt i Amerika samt ett utdrag ur denna, utgiven p8 privat
initiativ. Bolander, som inte har négra siffror att ge for killmaterialet till
metodistkyrkans sdngbok, poingterar att den snarare ir ett ekumeniskt 4n
ett specifikt metodistiskt dokument. Han riknar upp manga tyska och nord-
iska psalmforfattare fran éldre tid, liksom foretridare for pietismen och
herrnhutismen, fér engelsk och amerikansk evangelism liksom naturligtvis
for metodismen.?® Psalmboken bir dock metodistisk prigel, sitillvida som
Guds helighet och minniskans helgelse starkt betonas. Det finns ett allvar,
en tyngd, som vi inte finner i t.ex. Svenska Missionsférbundets sdngbok, men
diremot i Mose och Lamsens wijsor och Sions sdnger.

Né&gon sirskild avdelning for pilgrims- och hemlandssdnger finns inte.
Pilgrimsmotivet upptrider bara i ca 10% av sdngerna och endast i ett fital
ar det utvecklat. Pilgrim, gist, frimling och ¢ken nimns i f& s&nger. Vand-
ringsmotiv férekommer ddremot i ganska ménga s&nger, liksom i 4ldre sdng-
samlingar. I en del nidmns bide den smala och den breda vigen; allvaret i
vigvalet betonas.

Vandringsmotivet anknyter oftast till temat helgelse, ndgot som hor till
tillvaron i tiden. Mera sillan blir vandringen till en pilgrimsfird, priaglad av
langtan till evigheten.

Svenska Missionsférbundets sdngbok utkom 1893 och #ven till denna har
manga sénger himtats fr&n #ldre sdngbocker och frdn Svenska kyrkans
psalmbok. Till samfundets egna bidragsgivare hér Erik Nystréom, Carl
Boberg, Nils Frykman och Joel Blomgvist. Enligt Bolander innehéller séng-
boken totalt 238 ¢versittningar frin engelskan.?*

Pilgrimsmotivet &r 4nnu vanligare hér 4n i Sionstoner (drygt 22%). Moti-
vet ir spritt 6ver sdngboken men férekommer, som man kan vinta, titast i
avdelningen "Hemlandssdnger”. Ngra singer utvecklar bildsprék himtat
fr&n exodusmotivet, och bildelementet 6ken ar mycket vanligare én i andra
hir nimnda sdngbdcker. Temat hemlingtan #r pafallande frekvent. Sirskilt
Carl Boberg stir for romantiska inslag; se t.ex. "Hur ofta mitt 6ga frdn jord-
livets oro Ser lingtande upp mot den stjarnstrédda kust!” (512). Pilgrims-
farden som en kollektiv vandring under glidje gestaltar Joel Blomqvist och
Per Ollén i den under de senaste decennierna mycket sjungna ”O, hur saligt

3 Bolander, a.a., s. 272ff.
24 Bolander, a.a., s. 277ff. Av singbokens 703 nummer ér 86 himtade frn 1819 &rs psalmbok.
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att f vandra”. En sdng av okind forfattare later tiget, det nya kommunika-
tionsmedlet, bli firdmedel fr&n frimlingslandet, "Det nirmar sig mélet med
hvarje minut Och tdget det ilar s& fort” (571).

Pilgrims- och hemlandsmotivet knyts ofta samman med brudmotivet —
bruden himtas hem fr&n vandringen.

B.S. Ingemanns pilgrimssdng "Hirlig ér jorden”, som gér tillbaka p4 en
medeltida korsfararhymn, éversattes av Erik Nystrom for Svenska Missions-
forbundets sdngbok. Den ir placerad i avdelningen "Det kristliga lifvet”, i
underavdelningen "Lofsénger”. En lovsing #r det forvisso och den ger i
motsats till nistan alla pilgrimssdnger i denna undersdkning uttryck for en
positiv syn pd jordelivet. Det &r formodligen en anledning till dess alltjamt
stora popularitet.

I Svenska Missionsforbundets sdngbok har pilgrimsmotivet oftare 4n i de
dvriga sdngbdckerna fitt en romantisk utformning med inslag av naturlyrik.

Frilsningsarméns sdngbok, som foregdtts av smirre hiften, publicerades
1897. De 357 sdngerna ir ordnade i fyra avdelningar: Frilsning, Helgelse,
Jubel och Strid. De flesta sdngerna har engelskt-amerikanskt ursprung, men
enstaka bidrag finns av Lina Sandell och andra forfattare frén den nyevang-
eliska vickelsen. Den stora majoriteten av sdngerna har proveniens inom
armén.?’ Nigra psalmer ingr inte. Pilgrimsmotivet finns i ca 20% av sing-
erna, de flesta i avdelningen ”Jubel”, som inneh4ller snger om déden, him-
len och det eviga livet. Det &r viirt att l4gga mirke till att temat déden-
evigheten har giddje som fértecken.

Frilsningsarméns sdngbok #r sprékligt sett den torftigaste, och i storre
utstrickning #n i de andra samfundss&ngbdckerna radas motiv och element
fr&n Bibeln p4 varandra utan att utvecklas. Endast i en av sdngerna ér pil-
grimsmotivet utforligare utformat, i anslutning till exodusmotivet (nr 85).
Orden pilgrim och frimling ndmns endast i ett fital sénger. Himlen beteck-
nas som vanligt oftast land, i ndgra f& sdnger Kanaan. Motivets innehéll
skiljer sig mycket frin de dvriga sdngbdckernas; det ér en segerviss armé som
marscherar: "Framét till Guds Kanaan med jubel vi g8”. Vigens strapatser,
som ir s8 framtridande i de andra sdngbdckerna, uppehé&ller man sig foga
vid. Vandringen beskrivs inte heller ofta g genom 6knen. Men man &r
beredd pé besvirligheter, strid. Ofta tilltalas den vilsna eller irrande mén-
niskan; ”Irrande bort frdn Gud i syndens 6ken” och ”Sjil du som redlss
driver uppé tidens haf”. Detta speglar Frilsningsarméns uppsokande, utét-
riktade verksamhet.

Oftare 4n i de andra s&ngbdckerna, med undantag av den metodistiska,
beskrivs de tvd vigarna, den smala och den breda. Utgéngen #r dubbel:
himmel eller helvete. Detta ligger implicit i motivet de tva vigarna, men i
de 6vriga fria trossamfundens sdngbdcker nimns inte helvetet vid namn.

5 Bolander, a.a., s. 327
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Helgelsemotivet #r mera betydelsefullt 4n pilgrimsmotivet och i detta for-
hallande visar sig det metodistiska arvet.

For pingstrorelsen utgav Lewi Pethrus och Paul Ongman ett tunt s&nghiifte,
Segertoner, 1914. Redan 1916 kom en utdkad upplaga (189 nummer), vil-
ken anviinds i denna undersokning. Endast 4tta psalmer har himtats frdn
1819 &rs psalmbok. S&ngerna ér till storsta delen anglosaxiska, men dven
Lewi Pethrus sjilv har medverkat. Endast tio s&nger finns under rubriken
"Pilgrims- och hemlandssinger”.?® Lika manga &terfinns under den for
pingstrorelsen betecknande rubriken "Jesu &terkomst”. Pilgrimsmotiv fére-
kommer i ca 10% av singerna, men det ir sillan utvecklat. Pilgrim, gist
och frimling ndmns i ett tiotal sdnger.

En romantiskt fargad pilgrims- och hemlandssing till en sentimental me-
lodi &r "Stiidse p& Sion jag tinker, Hirliga, himmelska land! Glashavet
gnistrar och blinker, Sitter mitt hjirta i brand. Bortom det glittrande ljuset
Skadar jag himmelens stad. S&ngen frén allfadershuset Lyssnar jag till och #r
glad.” Texten &r skriven av Th. Barratt, en engelsman som blev ledare for
pingstrérelsen i Norge.

Vandringen beskrivs i denna s&ngbok oftare som glidjefylld, segerviss och
som mindre médosam #n i de andra sdngbckerna, med undantag foér Friils-
ningsarméns sdngbok. N&gon 6kenvandring talas det inte om. Segertoner &r
fargad av den forsta, starkt karismatiska tiden inom rorelsen, d& upplevelsen
av gladje och andlig kraft priglade livet. Detta kommer till uttryck i en
annorlunda pilgrimssdng i vilken landet Kanaan tolkas som tillstAndet fér
den frilsta minniskan hir pd jorden: "Jag intritt i Kanaan, dir Gud allt mig
ger, Jag lever p4 den segrande sidan” etc.

Pilgrimsmotivets hoga frekvens i vickelses&éngbdcker som Ahnfelts Ande-
liga sdnger och Pilgrims-sdnger samt i de fria trossamfundens sdngbodcker kan
ges olika forklaringar.?’” Motivets vanlighet i den anglosaxiska evangelikala
s&éng som importerades under 1800-talets senare hilft 4r en forklaring.
Denna s&ng imiterades i den inhemska nydiktningen. Liksom den anglosax-
iska sdngdiktningen, influerades den svenska av erfarenhet av emigrationer,
vilket levandegjorde bilden av himlen som ett hemland.

[ skonlitteraturen &r vandrings-, pilgrims- och hemlandsmotiv vanliga
under denna tid, den s.k. senromantiken eller, med en modernare term,
idealrealismen. Motiven blir birare b&de av lingtan bort frén vardagen och
av evighetsldngtan. [ flera av Viktor Rydbergs verk ir pilgrimsmotivet cen-
tralt, t.ex. i Vapensmeden och i foretalet till Den siste athenaren. Sirskilt bor
nimnas dikten som sedermera blev julpsalm, "Glins 6ver sj6 och strand”, i

26 Sangboken ir inte disponerad i olika avdelningar, men ér forsedd med ett dmnesregister.

27 For en fylligare framstillning av pilgrimsmotivet i frikyrkosamfundsséngbocker 1919-50 och i
1937 &rs psalmbok, se I. Selander, "O, hur saligt att f& vandra”. Motiv och symboler i den frikyrkliga
sdngen (diss.) Lund 1980.
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vilken kristet och nyplatonskt férenas i vandringsmotivet och i symbolerna
Betlehems stjarna och Eden. Exodusmotivet ger &t "Jubelfestkantaten” de
birande idéerna, men kantaten dr kanske nirmast inspirerad av Wallins
psalm "Upp, psaltare och harpa”, i vilken motivet r inflitat. Den wallinska
psalmbokens inflytande, dven 6ver vickelsens sdngdiktare under 1800-ta-
lets senare hilft, bér inte underskattas. Pilgrimsmotivet anviindes som ut-
tryck for transcendental léingtan av minga andra i samtiden vilkinda dik-
tare som Julia Nyberg (Euphrosyne) och C.W. Béttiger. Motivet levde kvar
vid sekelskiftet, och Heidenstam utnyttjade det t.ex. i romanen Hans Alie-
nus, i vilken en inre utveckling sker parallellt med vandrandet. Denna ro-
man innehéller dikten Pilgrimens juls&ng, som inte har ndgot med fromhet
att gora; under pilgrimsk&pan gémmer sig en rastlos dventyrare. Tillbaka till
dldre tiders uppfattning av pilgrimsfirder f6rs vi i Strindbergs drama Till
Damaskus. Hir ér pilgrimen en botgorare.

Hinsidesmotivet och motiv knutna till andra trosartikeln avbalanseras i
frikyrkosamfundens singbocker, i motsats till vickelsesdngbdckerna, av
psalmer och singer med forsta trosartikeln som grund. Hir finns dven
s&nger om verksamhet och tjinst, men tjinsten r liksom striden av andligt
slag. Naturligtvis kan man tolka sdnger om strid mer allmint, med syftning
p4 allehanda médor och prévningar, men den férandligande tendensen &r
stark. Livet ses som en valplats fér en ond och en god makt — Gud och den
onde eller satan — och ytterst sett kan allt som hinder den kristna ménnis-
kan inordnas under det perspektivet. Med samma ritt skulle man kunna
siga att allt arbete som har ett gott syfte ér en tjanst for Gud. Forvisso var
frikyrkofolket i gemen inte virldsfrnvint och kvietistiskt, vilket man kan
forledas att tro pd grund av sdngbdckernas manga hinsides- och hemlands-
sdnger. Siktet var instillt pd evigheten, men man var mycket verksam i
tiden, b&de i det privata och offentliga livet. Man sjéng emellertid inte om
vardagsliv och samhille.

Ar 1921 kom Svenska kyrkans psalmbokstilldge, Nya psalmer. Pafallande
manga psalmer inneh&ller pilgrimsmotiv (ca 19%). De flesta av dessa har
tillkommit under 1800-talet eller under 1900-talets bérjan och mé&nga har
blivit kinda genom vickelse- och frikyrkosdngbocker, t.ex. Lina Sandells
"Jag &r en gist och frimling”, Rosenius "Med Gud och hans vinskap” och
Lewenhaupts "Vem ir den stora skaran dir”. Manga av dessa sdnger hade
redan varit i anvindning i hemmen och i andra samlingar 4n séndagens
huvudgudstjénst. Det har aldrig funnits helt vattentita skott mellan olika
kyrkliga fraktioner med avseende p& vad som sjungits.

I flera av psalmerna med pilgrimsmotiv framstills himlen som ett land
och/eller ett hem, men exodusmotivet dr mindre frekvent 4n i de fria tros-
samfundens sdngbocker.

Pilgrimsmotivet dr spritt dver olika avdelningar, men nistan hilften av
fallen finns i avdelningen "Det kristna livet”. Den starka lingtan efter det

TRO & TANKE 1999:3 63



eviga livet, som hemlandssdngerna i samfundss&ngbtckerna ger uttryck 4t,
formirks inte i psalmbokstilligget. Men Ingemanns livsbejakande "Hirlig
4r jorden”, som har placerats under rubriken "Guds hirlighet i hans visen
och verk”, dr dock lika atypisk for pilgrimssdngerna hir som i samfundss&ng-
béckerna.

Vad hinder med pilgrimsmotivet vid revisionerna av de sex fria samfundens
sdngbocker 1919-1935? Samtliga revisioner utom pingstrorelsens innebar
ett stilmassigt lyft samt en uteslutning av en del sénger.”® Andelen psalmer
fr&n Den svenska psalmboken 1819 och frdn psalmbokstilligget Nya psalmer,
inte minst psalmer fér kyrkodrets hogtider, utokades. Med samtliga sex sam-
fundss&ngbocker inforlivades en del dldre, populira sdnger som man av for-
lagspolitiska skil inte tidigare fatt tillgdng till. Allt fler sdnger och psalmer
blev gemensamma.

[ Metodist-Episkopalkyrkans psalmbok frdn 1919 har pilgrimsmotivet 6kat i
omfattning men &r alltjimt mindre anvint 4n i de 6vriga fria trossamfun-
dens s&ngbdcker. Pilgrims- och hemlandssinger har samlats under rubriken
"Trons langtan och hopp”. [ Swenska Missionsférbundets sdngbok 1920 har
bortemot 40% av sdngerna i den dldre upplagan lyfts ut, och pilgrims- och
hemlandsmotivet dr mindre utbrett 4n i den #ldre upplagan.?’ Hemlands-
sdngerna har minskat i antal, men fortfarande finner man dem som en egen
underavdelning till "Det kristna livet”. I Psalmisten 1928 #r pilgrimsmotivet
mycket vanligare #n i den forsta upplagan. Hemlandssdngerna har blivit
ndgot firre men har ftt en egen avdelning. Frilsningsarméns sdngbok har i
1929 &rs upplaga utdkats med ndgra nya avdelningar, bl.a. "De yttersta
tingen och himlen”. Men singer med pilgrimsmotiv har blivit mycket firre.
Segertoner utokades successivt med tilldgg av nya nummer i slutet. 1930 &rs
edition inneh&ller 44 hemlandssinger, men pilgrimsmotivet, som é#r spritt
over sdngbokens olika dmnen, férekommer i ungefir samma proportion som
i 1916 &rs upplaga. I Sionstoner 1935 har dmnesgrupper som mission och
pilgrims- och hemlandssinger minskat. Pilgrims- och hemlandsmotivet har
allts& tonats ner i flera av sdngbdckerna.

[ 1937 &rs psalmbok, som upptog de flesta av psalmerna i 1921 &rs tilligg,
innehé&ller ca 10% av psalmerna pilgrimsmotiv, vilket 4r mycket mer #n i
1819 &rs psalmbok, men betydligt mindre &n i tillagget 1921 och i de fria
trossamfundens sdngbocker fore 1951. Bland de nyintagna psalmerna med

28 Niigra singer i Segertoner, har dock fatt reviderad text eller melodi och fem har bytts ut.

2 Vad giller de fria samfundens reviderade sdngbocker, har jag angett procentsatser for férekom-
sten av olika motiv i min avhandling "O, hur saligt att f& vandra”. Motiv och symboler i den frikyrk-
liga sdngen (1980), s. 282, men berikningarna dér 4r gjorda pa det antal sénger som &terstér i resp.
séngbok nir alla med Den svenska psalmboken gemensamma sdnger och psalmer uteslutits. Pro-
centsatserna for livsvandrings- och pilgrimsmotivet 4r dérfér inte omedelbart tillimpliga i dver-
sikten hir. Men trenden #r tydlig och bekriftas av kontrollldsning. Jag har varken funnit anled-
ning eller haft méjlighet att géra en lika noggrann excerpering av de reviderade s&ngbtckerna
som av de forsta editionerna.
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pilgrimsmotiv mirks Teerstegens pilgrimss&ng "Kom, vénner, 13t oss hasta”
och Newmans "Led, milda Ljus”. Denna psalmbok, liksom 1819 &rs, tillhan-
dahaller psalmer for det kristna samhillet. Flera av de nyskrivna psalmerna
anknyter p8 ett tydligt sitt till rérelser i tiden, t.ex. ungkyrkororelsen. Hér
finns dven psalmer om och fér arbetet, vardagslivets forvirvsarbete, och
inte bara den andliga verksamheten, 4ven om de inte har ndgon stérre
konkretion utanfér det agrara.

SAMMANFATTNING OCH AVSLUTNING

Pilgrimsmotivet #r vanligare i de pietistiska och herrnhutiska s&éngbdckerna
4n i 1695 &rs psalmbok. Mest anvint ér det i de séngbcker med evangelikal
prigel som gavs ut under 1800-talets senare hilft, och hogst frekvens har
det i Andeliga sdnger, Pilgrims-sdnger och Svenska Missionsférbundets sdngbok
(22% i samtliga). Det #r ocks& mycket vanligt i Nya psalmer, 1921 (19%),
som innehdller manga s&nger fr&n 1800-talets evangelikala vickelse.

Pilgrimsmotivet ger uttryck for frimlingskap i denna virlden och lingtan
till himlen, vilket #r typiskt for vickelserorelser. Det dr férbundet med
dodstemat, men det 4r en ljus syn p& déden som formedlas. Déden namns
inte; den kan omskrivas under bilden "g8 éver Jordan”. Pilgrimen nir mélet
for sin modosamma resa, han/hon kommer hem. Den dubbla utgingen,
himmel eller helvete, omtalas ytterst sillan. Botgéring, som var férknippad
med den medeltida vallfarten, finns inte i pilgrimsmotivet i psalm och sdng.
Om orden pilgrim, gist och framling fSrekommer, 4r det i singularis; det &r
en ensam vandrare.

Orsakerna till att motivet blir sd vanligt under 1800-talet &r flera. Paver-
kan frin den litterdra romantiken giller, inte minst for Wallins del, men
dven for senare forfattare, svenska sdvil som utlindska. Pilgrimsmotivet
finns kvar i senromantikens diktning. En viktigare orsak till motivets van-
lighet i vickelse- och frikyrkosdngbocker 4r importen av och inflytandet
fr&n anglosaxisk, evangelikal sdng i vilken motivet dr mycket frekvent.
Detta hinger bl.a. samman med inverkan frdn Bunyans The Pilgrim’s Pro-
gress och emigrationerna till Amerika, som blir allt vanligare under 1800-
talet, och som blir en bild f6r ménniskans fird mot evigheten. Metaforise-
ringen av emigrationerna bidrar till att tonvikt l4ggs vid pilgrimens hem-
komst, och pilgrimsmotivet kopplas samman med eller vergér i ett hem-
landsmotiv. Hirtill bidrar sikerligen den nationella strémningen med dess
sanger om fosterlandet. De troendes ritta hemland #r himlen.’® Med den
anglosaxiska sdngen foljer dven en 6kad anvindning av exodusmotivet; pil-
grimsfirden gir genom 6knen 6ver Jordan till Kanaan.

30 Jfr. kapitlet “Jordiskt fosterland, himmelskt hemland eller socailistiskt paradis?”, i I. Selander,
Folkrérelsesdng, 1996. Se sirskilt sammanfattningen, s. 135ff.
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S&ngerna om evighetslingtan kulminerar visserligen i ndgra sambunds-
sangbdcker under 1900-talets bada forsta decennier, men successivt har de
blivit firre, medan s&nger och psalmer om livet i tiden har 6kat, bl.a. sénger
for olika verksamhetsformer.

Att psalmer och andliga s&nger i dldre tid slutar med evighetsperspektiv
ar snarare regel n undantag. Frdn 1930-talet viixer en ny typ av s&nger och
psalmer fram, med tonvikt vid dennasidigheten; evighetslivet finns inneslu-
tet i manniskans liv i tiden. Ett tecken p& det ¢kande intresset for livet i
virlden, i samhiillet, #r att pilgrimsmotivet efter 1950 &r ldngt mindre frek-
vent i psalm- och sdngbdcker och det anvinds sillan i nyskrivna s&nger och
psalmer. De nya psalmerna och singerna dr mest inriktade p4 livet i tiden. I
skonlitteraturen finns enstaka nedslag av motivet dven efter 1950. Den
svenske forfattare som mer 4n nigon annan under 1900-talet varit engage-
rad av pilgrimsmotivet, Pir Lagerkvist, framstiller tvivlande pilgrimer i sina
pilgrimsromaner i medeltida miljo.

En amerikansk teolog, Jospeh M. Shaw, framhéller att Guds folks pil-
grimskap behover lyftas fram i var samtid i opposition mot individualismen,
som forstiarkts av sekulariseringens virderingar som breder ut sig alltmer
ocksd i kyrkorna.’! Men det behover fa en ny utformning. Den norske kom-
positéren Egil Hovland framhéll i en intervju att det tidlésa motivet — Guds
folks pilgrimskap, frimlingskapet i tiden och hemmahérigheten i evigheten
— behover gestaltas d4ven i var tid som b8de motvikt och kraftkilla till
tjinst, kamp och engagemang i kyrka och samhille. Hans eget bidrag i
samarbete med Britt G. Hallqvist 4r Pilgrimsmesse, i vilken gammalt och
nytt i text och ton blandas i en gudstjinst helt genomlyst av evighetsper-
spektivet.

31 1. M. Shaw, The Pilgrim People of God. Recovering a Biblical Motif, Minneapolis, 1990, Preface.
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Summary

The pilgrimage has, with different contents, been a metaphor of life
through centuries in devotional as well as in secular literature—sometimes
a death motif, sometimes dominated by the longing for the world to come,
sometimes focusing on the hardship of the journey; always illustrating the
tension, the double membership of a Christian person as belonging to this
world and this time as well as to the world to come: eternity.

The development and dissemination of the motif is here being followed
from Den svenska psalmboken, 1695, through to widespread songbooks up to
1950. In the Hymnal of 1695, the metaphor of wandering is very frequent,
but developed into a pilgrim motif in no more than 3% of the hymns. It is
mostly connected with the death theme. In the pietistic and Moravian
songbooks it is used more often (4-8%), which is also the case in the Hymnal
of 1819 (8%). Above all, Wallin made use of the motif, expressing a longing
for eternal life. This transcendental longing is typical of Romanticism.

The great breakthrough of the motif came during the 1850’s and 1860’s
with Ahnfelt’s Andeliga sdnger and Per and Gustaf Palmqvist’s Pilgrims-sdnger
(22-23%). The motif is, in these songbooks more than before built up with
elements from Israel’s Exodus. Pilgrims-sdnger, in especial, contain a great
deal of English evangelical songs, and in these the pilgrim motif is much
more used than in the Swedish song tradition. Among the reasons for this,
there may be an influence from Bunyan’s The Pilgrim’s Progress. Another
source is the typological interpretation of the Bible, where Exodus became
asymbol of the journey through life to heaven. Furthermore, the emigrations
to America became metaphores for a journey to heaven. Even people’s na-
tive country became a metaphor for heaven, a homeland to be longed for.

The pilgrim motif was also important in the hymnals, published by the
new Free Churches during the last decades of the 19th century. Lina Sand-
ell, especially, had a preference for pilgrimage as a picture for life. She
stressed the presence of Jesus during the wanderings. In Svenska Missionsfér-
bundets sdngbok, the motif had a romantic touch, contrary to the joyful
marching of the Salvation Army pilgrims.

In the supplement of Den svenska psalmboken, 1921, the pilgrim motif is
very significant. Many of these hymns were kept in the revised Hymnal of
1937. In the revisions of Free Church songbooks from 1919 onwards, the
motif steadily decreases. However, it is important not to exclude the motif
from the hymnals. It reminds the church of the temporal character of this
world. The church shall serve the world but it shall not lose its perspective
toward eternity.
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Tid och evighet i psalmer

Av Antje Jackelén

Den hir artikeln stiller frdgan om tid och evighet s&som de framtrider i den
kristna psalmskatten. Dirmed ér det inte teologiska eller filosofiska distink-
tioner som hamnar i fokus, utan uppgiften blir att lyssna sig till den berit-
telse om tid och evighet som skymtar fram i olika epokers psalmdiktning.

[ viss man lever psalmerna sitt eget liv i grinslandet mellan erfarenhet
och teologisk reflexion. Psalmboken kan & ena sidan séigas vara den upp-
levda Bibeln; psalmerna ér konstverk som framsprungit ur motet mellan det
bibliska budskapet och livets erfarenhet.! A andra sidan #r det troligt att
psalmerna i sin tur pdverkar livstolkningen hos de ménniskor som sjunger
eller laser dem. Dirfor verkar det lovande att forsdka nirma sig den kristna
forstéelsen av tid och evighet just genom att vara lyhord f6r psalmernas
berittelser. Hur har kristna férsamlingar sjungit om tid och evighet genom
seklen? Finns dir ett sjalvklart och konstant moénster? Har tyngdpunkter
forskjutits och nytt kommit till?

I denna artikel forsoker jag svara pd dessa frigor utifrdn tre perspektiv:
forhéllandet mellan tid och evighet, framtidens roll och ménniskans rela-
tion till tiden. Artikeln bygger p4 en storre undersdkning av svensk-, eng-
elsk- och tysksprikiga psalmer.? De svenska psalmerna r hamtade ur Den
svenska psalmboken fr&n 1986 (Sv.ps.) och Psalmer i 90-talet (Ps. 90). I ndgra
fall har dven &ldre psalmboksutgdvor tjinat som jimforelsematerial. Det
tyska materialet utgérs av den katolska bon- och psalmboken Gotteslob
(GL) fran 1975 och av Ewvangelisches Gesangbuch (EG) i en utgdva frin
1995. For de engelsksprikiga texterna har jag anvint mig dels av The Aus-
tralian Hymnbook with Catholic Supplement (AHB) frdn 1977 och dels av
Sing Alleluia: A Supplement to the Australian Hymn Book (SA) frdn 1987.
Undersokningen bygger p4 en analys av sammanlagt 3 146 psalmer, i vilka
ca 3 700 stillen som innehéller tids- eller evighetsterminologi har gran-
skats.

! Ellingsen 1990, 7 (Forord av Age Haavik) och 9.
2 For en utforlig redovisning av denna undersokning, se min avhandling Zeit und Ewigkeit.
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I. TAREDAL OCH FROJDESALS -
RELATIONER MELLAN TID OCH EVIGHET

Nir tid och evighet siitts i relation till varandra i dldre psalmer, sker det ofta
efter ett tydligt monster. Tid har inte nédvindigtvis negativ karaktir, men i
sin preliminaritet 4r den #nd4 aldrig mer 4n ett mer eller mindre behagligt
preludium till den himmelska friden eller lovsdngen. Detta tid-evighetspers-
pektiv efter schemat “hir i tiden — dér i friden” har en l8ng tradition i den
klassiska psalmen. Det bygger pa en distinktion mellan tid och evighet som
inte alltid &r begreppsmissigt strikt genomférd, men som later sig beldggas
utifrén en jimforelse mellan de kiinnetecken som férknippas med tid respek-
tive evighet. Tid &r kort och fylld av besviirligheter, evighet ddremot betyder
frid.* I tiden giller det att vaka, bedja och strida,’ i evigheten handlar det
om hemkomst, lovsang, ro och frid.® Tid kan innebéra kval, evighet diremot
ar trost.” | evigheten blir inget gammalt; det uppstar samtidighet med Gud.®
Till tiden hor morker och dunkelhet, héljen och sléjor, medan evigheten
praglas av klarhet.” Kort sagt: tiden motsvarar natten,° evighet 4r morgon,
dag och sommar.!! Dirvidlag vet den klassiska psalmen mycket vil att skilja
mellan goda och onda och d&liga tider. Dock &r alla dessa tider i sin prelimi-
naritet definierade utifrdn evigheten och stér pd var sitt sitt i dennas
tjanst.!? Den onda tiden kan forstirka evighetens dimension av trost och
hopp: ju eldndigare tiden i tdredalen ér, desto starkare strilar evighetens
glans.!® Den goda tiden i sin tur kan stegra forvintningarna pé evigheten till

3 Sv.ps. 325:7, text Elle Andersdatter 1639, Olaus Forsselius 1668, Johan Olof Wallin 1819.

* Bl.a. GL 901:5: "Wir glauben dir und deinem Wort, das leitet uns zum Frieden dort aus dieser
Zeit Beschwerden”, text Heinrich Bone 1847, nyformulering Friedrich Kienecker 1973.

5 Sv.ps. 566:6, text ].O. Wallin 1816, Anders Frostenson 1979.

6 Sv.ps. 615:6: ”...en liten tid...s3 kommer hemmets frid...i evighetens ro”, text Gerhard Terste-
egen 1738, sv. 1741, Britt G. Hallqvist 1983; Sv.ps. 624:6: ”...d3 #r jag i hamn, jag sk&dar mitt
hemlands strinder...”, text Johannes Johnson fére 1915, Oscar R. Hallberg och Oscar Mannstrém
1920. Angdende vandrings- och hemlandsmotivet, se Selander 1980, 103-133, sarskilt 130ff.

7 Sv.ps. 63:8: "Och tidens kval fick sammanhang med evighetens trost...”, text ].O. Wallin 1816.
8 EG 148:7: "Mit Gott wir werden halten das ewig Abendmahl, die Speis wird nicht veralten ...
wir werden...trinken zugleich mit Gott”, text Johann Walter 1552.

9 Sv.ps. 616:3: "O klarhet som fordriver all tidens dunkelhet, o hirlighet som bliver min lott i
evighet!...”, text ].O. Wallin 1814, Anders Frostenson 1978. Jfr. dven Sv.ps. 324:2, text Johann
Walter 1552, bearbetad 1604, 1911 och 1978 samt Sv.ps. 11:6: "Nir en gang alla tidens holjen
falla, ...och evighetens klara klockor kalla min frilsta ande till dess sabbatsro...”, text Carl Boberg
1885, bearbetad 1984.

10 GL 870:2.3, text Franz Johannes Weinrich 1938.

1 Bl.a. AHB 621:5, text James Quinn 1919—; EG 148:1, text Johann Walter 1552 (sv. Sv.ps.
324); EG 450 (= GL 668:1), text Christian Knorr von Rosenroth (1654) 1684, delvis efter Martin
Opitz 1634.

12 Jfr. t.ex. GL 518,6: "Stirk unsre Hoffnung in der Zeit, daB uns aufleucht die Ewigkeit”, text
Maria L. Thurmair 1962.

3 Sv.ps. 314, text Natanael Beskow 1886, bearbetad; Sv.ps. 321:3-4, text Magnus B. Landstad
1861 och Johan A. Eklund 1910; Sv.ps. 638, text Henry Williams Baker, 1800-t., Britt G. Hall-
quist 1977.
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det oforestillbara: om det redan nu ir sd fint, hur fantastiskt blir det inte
da4

Gemensamt for framfor allt ménga #ldre psalmer ér alltsd evighetens fo-
retride. Tidens kvalitet definieras inte utifrin tiden sjilv, utan utifrdn dess
underordning under evigheten. S4 uttrycker t.ex. Gerhard Tersteegen detta:

Ein Tag, der sagt dem andern,
mein Leben sei ein Wandern
zur groBen Ewigkeit.

O Ewigkeit, so schone,

mein Herz an dich gewthne,

mein Heim ist nicht in dieser Zeit.!?

Liknande tankar finns i manga psalmer. P4 framlingen frin ett bittre land
vintar det eviga hemlandet.

Jag #r en gist och framling
som mina fader har,

mitt hem ér ej p4 jorden,
nej, ovan skyn det &r.16

Den utifrdn evigheten bestdmda relationen mellan tid och evighet uttrycks
i huvudsak p4 tre sitt. For det forsta foljs tiden av evigheten. Mer eller
mindre tydligt formuleras d& ¢nskan att tiden matte ge vika for evighetens
borjan. For det andra talas det om en interaktion mellan tid och evighet
som l6per i tv4 riktningar: dels frdn tid till evighet och dels fr&n evighet in i
tiden. I det forra fallet tenderar tiden att upplésas i evighet. Ndgot hinder
som upphiver eller férvandlar tiden.

For domsbasunens gilla ljud
skall rummets murar falla.
All tid skall bli ett enda nu,

ty tidens ur skall stanna ...17

I det senare fallet startar ett skeende som lter tiden fortskrida men berikar
den, s& att siga med evighet.

In die Wirrnis dieser Zeit

fahre, Strahl der Ewigkeit;

zeig den Kampfern Platz und Pfad
und das Ziel der Gottesstadt.!®

14 Sv.ps. 262:4, text Nils Frykman 1877, bearbetad; Sv.ps. 305:5, text ].O. Wallin 1818; EG
503:9-11, text Paul Gerhardt 1653; jfr 4ven den svenska bearbetningen i Sv.ps. 200:5-6.

15 EG 481:5, text Gerhard Tersteegen 1745. Jfr. dven EG 152:4, text Philipp F. Hiller 1767; EG
148:9, text Dresden 1557; GL 568, text Maria L. Thurmair 1951, 1973; GL 656:1, text Georg
Thurmair (1935)1938; GL 897:2, text Sursum Corda 1874, nyformulering Friedrich Kienecker
1973; AHB 147:5, text Charles Wesley 1707-88.

16 Sv.ps. 322: 1-5, text Lina Sandell-Berg 1868; jfr. iven Sv.ps. 469:2, text ].O. Wallin 1819.

17 Sv.ps. 634:2, text Olov Hartman 1978 efter flerfaldig bearbetning av Dies irae frin 1200-talet.
Jfr. dven EG 332:4, text Georg GeBner 1795; Sv.ps. 627:4: "Dagen kommer, Kristi dag, d4 tid blir
till evighet...”, text Svein Ellingsen 1977, ¢versittn. Britt G. Hallqvist 1978.

18 EG 600:4, text Otto Riethmiiller 1932.

70 TRO & TANKE 1999:3



Aven i mindre stridsméttat bildsprsk beskrivs detta evighetens ingdende i
tiden. Denna forestillning kan linkas ihop t.ex. med inkarnationen och
Kristi uppst&ndelse. Kirleken kan betecknas som "det eviga livet i vix-
lingen hir”.!” Men #dven utan hénvisning till sirskilda nyckelhindelser #r
det ibland tal om att tiden fylls med evighet. Denna interaktion uttrycker
en férvissning om mél och mening med livet i tiden.

Den tredje typen av relation mellan tid och evighet kan beskrivas som
att evigheten griper om tiden. Evighet omger tiden som likt en 6 ligger i
evighetens hav — eller tvirtom som likt ett innanhav omges av evighetens
strinder. Tiden fods ur evigheten och 4tervinder till den.

Du Schopfer aller Wesen,
du Lenker aller Zeit,

die Woche, die gewesen,
kehrt heim zur Ewigkeit.2°

De bocker som innehéller i huvudsak nyare texter intresserar sig inte alls s
mycket for evigheten. I SA kommer evigheten knappast alls till tals. Det
finns en pataglig tendens i moderna sénger och psalmer att koncentrera sig
p4 det som dr. Har och nu 4r helt enkelt viktigare #n dir och sedan.

Inte bortom havet,
dar 4r inte svaret,
men i ordet, talat
hir till oss i dag.?!

Dir den immanenta verkligheten tidigare var underordnad den transcen-
denta evigheten, dr numera evigheten inordnad i immanensen. Dir tidigare
textforfattare kontrasterade tidens oro med evighetens frid, handlar det nu
om frid innanfér tiden, en tid som dessutom blivit alldeles fér knapp:

Jesus, hjilp oss finna tid...
[ var bradska skapa frid...”2

Det handlar om "hope for today”.?? Psalmer om lidandet fortrostar inte pa
evigheten, utan de soker efter hopp och tillforsikt hir och nu. Den himmel-
ska festen &r inte langre ett mal for sin egen skull, utan tjinar som modell
for hur livet p& jorden skall gestaltas nu:

19 Sv.ps. 258:7, text Nicolai Frederik Severin Grundtvig 1824, Emil Liedgren 1935, bearbetad
1937.

20 EG 485:1, text Otto Riethmiiller 1934 efter Deus, creator omnium av Ambrosius frén Milano
386.

2 Sy.ps. 25:2, text Anders Frostenson 1968, 1973. )

22 Ps. 90 821:2, text Seppo Suokunnas 1984, oversittn. Catharina Ostman 1985.

3 SA 49:4, text Melchizedek M. Solis 1966.
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In praise of God meet duty and delight,
angels and creatures, men and spirits blest:
in praise is earth transfigured by the sound
and sight of heaven’s everlasting feast.?*

Det som bidragit till en uppvirdering av det dennasidiga, det immanenta, #r
utan tvekan upplevelsen att skapelsen #r hotad. Vi kan inte lingre tolka
evig frilsning som om det rickte med avlidna kristnas eviga liv. Om det
verkligen skall vara en frilsning att tala om, d& kan den inte inskrinka sig
till att gilla endast ménniskor eller endast vissa minniskor. Och om det
skall vara en salighet viird namnet, s maste den dven innebéra hela den
angestfyllda skapelsens befrielse. Hoppet syftar inte s mycket p& en trans-
cendent evighet som p4 en &ttonde skapelsedag, en blommande framtid for
denna jord. S uppstr p4 sitt och vis en utjimning i begreppsparet evighet-
tid. Evigheten blir allt mer immanent. Den trider mer och mer i tidens
tjanst for att forbéttra och foradla den:

Minns att var sekund

ir en liten stund

av evigheten hos Gud,

och nir dagen l&ng

du hor faglars séng,

hér du himmelens egna ljud...
...minns att ritt och frid

i vér egen tid

ska f& spegla Guds kirleks lag.
S4 lev Guds nu...

Om denna utveckling skvallrar om en banalisering av férhallandet mellan
tid och evighet eller om den ér uttryck for ett genomtinkt teologiskt still-
ningstagande, 4r svart att avgora utifrn dessa rader. Klart stdr emellertid att
denna vers inte 4r ensam om sddana utsagor. S4 kan en varpsalm tala om att
"Vi star smd infor det stora, ser i dmjukhet...alltings evighet”.2®

Tiden tycks svilla, ja den tycks svilja evigheten. Evigheten forefaller ha
mist sin gamla férmdn att f3 tolka livet i tiden. Frgan #r berittigad, om inte
rentav forhallandet har blivit det motsatta. Var tidigare evigheten den in-
stans som r&dde ver tiden, sd 4r evigheten numera tvungen att infor tidens
auktoritet svara for vad den kan prestera i form av ett bittre liv.

Ur det perspektivet verkar det gamla sjilvklara "fr&n t&redal till frojdesal”
tillhéra en helt annan virld. En hel evighet tycks ligga mellan denna
viirldsbild och Jonas Jonsons ohejdade entusiasm:

2 SA 50:1, text Erik Routley (1917-82). 1 samma riktning pekar dven AHB 547:1: 7O day of
God, draw nigh/... come with your timeless judgment now / to match our present hour”, dir det
bes om rittvisa och fred fér den hir virlden, text Robert B. Young Scott 1899-.

25 Ps. 90 863:2-3, text Tore Littmarck, odaterad.

26 Ps. 90 862:4, text Ingela Forsman 1993.
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Himmel p4 jorden, hir f&r vi leva,
dlska och ge, burna av glidje ...
Ova er barn, att leva i Anden,
himlen #r hir, evig i tiden!?’

Ar skillnaden mellan tid och evighet, som var s§ sjilvklar i gamla psalmer
och som dven inom teologin har spelat en avsevird roll, ddrmed upphévd?
Om "himlen ér hir, evig i tiden”, hur pdverkar denna nirvaro i s fall upp-
fattningen om framtiden?

Il. VAGA IDAG SMAKA GUDS FRAMTID?® -
BERATTELSEN OM FRAMTIDEN

Det #r inte ofta som psalmerna uttryckligen talar om framtiden. And3 #r de
stillen som tar upp temat virda att uppméirksammas, eftersom de berittar
en speciell historia om minskliga erfarenheter angdende framtiden. Denna
historia stricker sig frdn en attityd av undergivenhet, som fortrostansfullt
ldmnar framtiden &t Gud, till férsoket att gripa tag i framtiden for att kunna
forvissa sig om att en framtid, alla hot till trots, fortfarande 4r mojlig.

Ett talande exempel pd den fortrostansfulla héllningen ér psalmen Blott
en dag.?® Aven foljande rader ur den australiska psalmboken andas samma
fortrostan:

Be still, my soul: your God will undertake

to guide the future as he has the past.

Your hope, your confidence let nothing shake,
all now mysterious shall be clear at last.

Be still, my soul: the tempests still obey

his voice, who ruled them once on Galilee.3°

Framtiden undandrar sig ménniskans kontroll. Den framstér som icke ma-
nipulerbar. Det forflutna gir i viss mening att dga, framtiden ddremot r det
stora okdnda. Dirfor forefaller en fortroendefull hingivenhet till den Gud
som i det forflutna visat sig som kraftfull och miktig, vara minniskans till-
bérliga instillning infor framtiden. Det anses bitvis rentav oldmpligt att
forsoka tringa in i den framtid som s& effektivt tycks undandra sig all
miénsklig kontroll. S4 kan i varje fall féljande fromma 6nskan uppfattas:

Led, milda ljus... Led du mig fram.
Styr du min fot. Min fjirran framtids stig
jag vill ej se, ett steg &r nog fér mig.’!

27 Ps. 90 817:2-3, text Jonas Jonson 1978.

28 Ps. 90 817:2, text Jonas Jonson 1978.

% Sv.ps. 249, text Lina Sandell-Berg 1865.

30 AHB 48:2, text Katharina von Schlegel 1697-1, éversatt och bearbetad av Jane Laurie Borth-
wick (1813-97).

31 Sv.ps. 275:1, text John Henry Newman 1833, Berndt David Assarson 1922, Torsten Fogelqvist
1937, bearbetad (= AHB 494:1: "Lead, kindly light ... lead thou me on./Keep thou my feet; I do
not ask to see/the distant scene — one step enough for me.”).
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Men tanken p4 en framtid som ocksd innebir en stundande dom, kan dven
befrimja moralisk férkovran. S manar Paul Gerhardt r 1653:

Richt unsre Herzen, daB wir ja nicht scherzen
mit deinen Strafen, sondern fromm zu werden
vor deiner Zukunft uns bemiihn auf Erden.
Lobet den Herren!*2

Det dr dock ovanligt fér gdngna drhundradens psalmdiktare att anvinda
ordet framtid. I de tyska och svenska psalmbéckerna blir det sirskilt tydligt
att framtid nistan uteslutande hor till modernare texters ordférrdd. Vanli-
gast dr begreppet i psalmer som kom till efter 1960.

Bearbetningen av en psalm frdn 1600-talet visar p4 ett intressant sétt hur
framtidstanken kommer in i bilden. Den mer eller mindre passiva vintan pd
en tryggad, himmelsk framtid trider tillbaka. Istillet blir det viktigt att
gripa tag i en av den himmelska framtiden p&verkad jordisk framtid. Detta
intryck stdds av en jamforelse mellan den 1816 av Johan Olof Wallin bear-
betade versionen och den ordalydelse som Britt G. Hallqvist gav denna vers
i sin bearbetning fr&n 1983:

Herre, var de trognas styrka Herre, var de trognas styrka,
Och din smorde hjilp beskir. frimja rdtten i vart land.

Frils ditt folk och sto6d din kyrka,  Frls ditt folk och stéd din kyrka,
Som ditt arv och eget ér. tag var framtid i din hand.

L&t dem hir i dig fornojas Giv oss gladje hir i tiden,

Och till evig tid upphojas. slut till sist oss in i friden.3*

I stallet for hjalp &t "din smorde”,*® ber den sjungande forsamlingen nu om
frimjandet av ritten i det egna landet. [ stillet for stod &t kyrkan “som ditt
arv och eget dr”, lyder bénen nu "tag vér framtid i din hand”. Vad har hant?
P4 vigen frdn 1600-talet till de senaste drtiondena har framtiden blivit ett
problem. Det ricker inte lingre att konstatera framtidens okontrollerbar-
het, att mana till moralisk vandel med sikte p& den nalkande domen och i
ovrigt anbefalla sig &t Guds trygga ledning. Framtid 4r inte lingre det som
kommer — visserligen frdn Gud, men #nd4 — liksom alldeles av sig sjilv och
som kommer ménniskan till métes automatiskt. Ménniskan har nu dragits
in i formandet av framtiden, en framtid som kan vara livsbejakande eller
dédsbringande i ett globalt perspektiv. Hir och nu maste det hinda négot,
s& att framtid 6verhuvudtaget blir mojlig. Man méste be om framtid. Det
behovs en forvissning om att framtiden ligger inom riackhall. Framtidsfra-
gan har mer och mer blivit till frégan om hopp ér rimligt.

32 EG 447:9.

¥ Sv.ps. 1937 5:3, text Gustaf Allon 1694.

3 Sv.ps. 8:3.

3 Den “smorde” syftar sannolikt pd kungen som den hogste ansvarige for réttskipningen (jfr.
Psaltaren 28:8), vilket kan ha motiverat Britt G. Hallqvists bearbetning.
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Kunde Nils Frykman 1883 @nnu relativt obekymrat3¢

sjunga
Min framtidsdag 4r ljus och 1&ng,

den ricker bortom tidens tvang,

dir Gud och Lammet sill jag ser

och ingen nod skall vara mer,”

— och kunde han se fram emot himlen och tackla jordelivet som en prévo-
tid, s& har situationen fér hans kolleger ett hundratal &r senare blivit en helt
annan:

Ich steh vor dir mit leeren Handen, Herr; ...
mein Los ist Tod, hast du nicht andern Segen?
Bist du der Gott, der Zukunft mir verheifit?

Ich mochte glauben, komm mir doch entgegen.®®

Dir framtid inte lingre dr ndgon sjilvklarhet, &terstdr forsoket att i bon
forvissa sig om dess méjlighet och att i tro gripa tag i den. Litanior i GL ber
"var vr framtid” och "var du framtiden for véra barn”.?® Tanken p4 framti-
den leder inte alls lingre raka vigen in i den himmelska friden. Snarare blir
framtiden allt tydligare hoppets partner:

Herren lever,

vaga tro det,

lamna den tid som gitt.
Hoppet &r framtid,

nu 4r livet,

var mojlighet.*

Ja, det finns stillen dér framtid och hopp anvinds synonymt. Det &r tal om
barn som i dag far lida och leva utan framtid i slum och ¢kensand”#' och
om lovséngen som stiger till Gud ”s& linge 6gon 4dnnu lyser av hopp och
framtidstro”* och "[s]4 linge barnen vagar hoppas p3 ett framtidsland”.®?
Den bivan infér okdnd framtid som férsamlingen i Sv.ps. 383:2 uttrycker
tillsammans med dopbarnets forildrar, syftar inte s mycket p& den eviga
frilsningen som forst och frimst pd de faror och ovissheter som ger jordeli-

% Visserligen skrev Frykman Min framtidsdag — som han sjilv tyckte var den bésta av ett stort antal
av honom skrivna psalmer — i en f6r honom personligen konfliktfylld tid (Ronn&s 1990, 219);
men dessa individuella bekymmer #ventyrar aldrig den kollektiva framtiden, snarare blir de relati-
viserade genom den himmelska tryggheten.

37 Sv.ps. 302:1, text Nils Frykman, bearbetad. Frykmans tillforsikt grundar sig p4 det of6rgingliga
arvet som forvaras i himlen. Den jordiska prévotiden ses som forberedelse for mottagandet av
arvet (302:2). Framtid 4r i grunden synonymt med himmel.

38 GL 621:1 (= EG 382:1, dar sista raden lyder: ”Ich mochte glauben, komm du mir entgegen”),
text Lothar Zenetti 1974 efter det nederlindska Ik sta voor U av Huub Oosterhuis 1969.

3 GL 764:40.70, text Huub Oosterhuis.

40 Sy.ps. 155:1, text Goran Bexell 1971.

#1 Sv.ps. 435:2, text Svein Ellingsen 1977, Britt G. Hallqvist 1980.

42 Sv.ps. 602:1, text Per Harling 1980.

# Sv.ps. 602:4, text Per Harling 1980.
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vet dess skrammande skorhet.** Tron forestills 6ppna en framtid som &r
genomtringd av Guds Ande. Bara s& kan tanken p4 en b&de hotad och
hotfull framtid uthérdas.

Nir sdnger och psalmer som har kommit till under 1900-talets andra
hilft berittar om framtiden, skiljer de i regel inte mellan en jordisk och en
himmelsk framtid. Det betyder inte att den himmelska framtiden skulle
ersittas av en jordisk framtid. Ansprken ar hogre dn s&. Det finns roster
som later Guds framtid bli verklighet i nuet. I en redan tidigare citerad text
av Jonas Jonson heter det att i Guds Ande 4r himlen pd jorden nirvarande.
Har behovs inte ens lingre sakramentets foregripande kraft for att gora
Guds framtid i nuet tillginglig for sinnena:

Himmel p4 jorden, hir fér vi leva, ...

Ova er barn, att leva i Anden,
viga idag smaka Guds framtid!*

Annars besjunger Jonson just nattvardsfirandet som den plats, dir det ritt-
visa delandet av m&ltiden foregriper smaken av framtiden:

...Vi reser ett tecken, rittvisans tecken, méiltid delad med alla.
Vi smakar den framtid de fattiga hoppas, tid di murar skall falla.#¢

De #ldre psalmerna motiverade ofta sin framtidstro med erfarenheten av
Guds trofasthet i det forgdngna.*’ I nyare texter, ddremot, tinker man min-
dre utifrdn det férflutna p4 framtiden. Snarare tinker man utifrdn Guds mer
eller mindre avligsna framtid p4 var nira framtid. ”[O]mvind till verklig-
het, vind mot Guds framtid” — s§ vill psalmen Blott i det 6ppna att den
kristna skall leva.*® Inneh&llsmissigt uppvisar denna psalm tydliga parallel-
ler med den tyska Vertraut den neuen Wegen:

Vertraut den neuen Wegen,
auf die uns Gott gesandt!

Er selbst kommt uns entgegen.
Die Zukunft ist sein Land.

Wer aufbricht, der kann hoffen
in Zeit und Ewigkeit.

Die Tore stehen offen.

Das Land ist hell und weit.®

# Sv.ps. 383, text Svein Ellingsen 1971, éversittn. Britt G. Hallqvist 1977 (= EG 212 i 6versittn.
av Jiirgen Henkys 1982). Ellingsen arbetade med denna text samtidigt som han dels soérjde en
liten dotters d6d genom olyckshéndelse och dels levde i forglidjen infér fodelsen av ett nytt bamn
(Nivenius 1991, 70).

4 Ps. 90 817:2, text Jonas Jonson 1978.

6 Sv.ps. 398:1-3, text Jonas Jonson 1980. Jfr. dven av samma forfattare Ps. 90 fran 1985 och 1993,
dir det bl.a. heter: "I detta bréd dr tecknet for var framtid”.

47 T.ex. AHB 48:2, text Katharina von Schlegel 1697-?, oversittn. Jane L. Borthwick 1813-97,
bearbetad; AHB 52:3, text Philip Doddridge 1702-51. Denna observation fr stod &ven frin annat
h&ll. Under rubriken "Det sjilvklara i tiden” visar Aurelius 1994, 26-31, med hjilp av kateketiskt
material frdn 1600-talet, att forestillningen om Guds férsyn (providentia dei, som bestir av Guds
praescientia och Guds cura) utgjorde den tidens sjilvklara forstdelsehorisont.

8 Sv.ps. 90:2, text Britt G. Hallqvist 1972 efter Johannes Kierkegaard 1971.

4 EG 395:3, text Klaus Peter Hertzsch 1989.
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S4 har d& den passiva fortréstan infor framtiden mer eller mindre ersatts av
forsoket att gripa tag om framtiden. I denna process har ménniskan &ven i
allt storre utstrickning blivit medveten om att framtiden #r hotad. | samma
man som hon férsdkte gripa den, undflydde den henne in i det hotfullas och
det hotades sfir. Darfor liknar det forsokta greppet om framtiden alltmer en
kamp om hoppet. P4 1990-talet kretsar mé&nga tankar kring enheten av
hopp och framtid. Det gér d4ven Svein Ellingsens psalm om ansvaret for
jorden:

Annu ir hoppet en brinnande gnista...
Drémmen och hoppet slar rot i vart hjarta...
Framtiden lever: En framtid for jorden!
Hopploshet viker och dag foljer natt.>

[ en annan text leder framtidshoppet om en helad virld paradoxalt nog
tillbaka till tidens ursprung:

En géng i tidens morgon &r jorden ny,
luften #r renad och sjobottnen synbar...!

Det forblir ngot oklart, varfor tidens morgon hir sammanfaller med full-
dndningen av det ur virldens perspektiv #nnu icke fullbordade frilsnings-
skeendet. Mojligen ar forklaringen den att det ror sig om en sammansmalt-
ning av forfluten tid och framtid till en frilsningsvision.

"Min fjirran framtids stig jag vill j se, ett steg #r nog for mig” och "Véga
idag smaka Guds framtid” — mellan dessa tv& poler utspinner sig alltsi psal-
mernas berittelse om framtiden. Under berittelsens gdng har inneborden i
begreppet framtid dndrat karaktir. Om framtid i det forsta fallet i stort sett
var synonym till himmel, si &r i det andra fallet framtid i det nirmaste
liktydig med hopp. Den fortrostansfulla attityden tycks framst tala utifrén
ett individualantropologiskt perspektiv; det 4r den egna sjilen som manas
till stillhet och fortrostan. Attityden som problematiserar framtiden ger di-
remot intryck av att littare kunna anamma ett socialt perspektiv.

lll. NAR ODEN OCH TIDER VALLERS? -
MANNISKAN OCH TIDEN

Minniskans férhéllande till tiden &r préglat av erfarenheten att tiden obon-
horligen tycks flyta ivig. P4 alla tre spriken i de undersokta psalmbockerna
jamfors tiden med floder och strémmar.

30 Ps. 90 885:2.3.4, text Svein Ellingsen 1991, 6versittn. Jan Arvid Hellstrom 1991.
51 Sy.ps. 637:1, text Goran Bexell 1972.
32 Sy.ps. 83:4, text Karl-Gustaf Hildebrand 1936, 1983.
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Nir 6den och tider viiller
som strémmande vattendrag,
du binder slikte till slikte

s3 stilla som dag till dag...”

Forginglighet dr den minskliga existensens grundtema. Bort gér tiden, fram
kommer déden,> och ”[b]lott som en flyktig drém 4r ménskans dag i ti-
den”.® Denna erfarenhet blandar ett strk av resignation i en och annan
psalm, om den inte rentav sprider skrick:

...du vet med vilken skrick vi ser
vart timglas sandkorn falla ner...*®

Tron har i huvudsak tre sitt att bearbeta erfarenheten av ett liv i dédens
skugga. Dels finner den trygghet i det som trots tidernas vixling bestér, dels
uttrycker den sin tillférsikt och ldngtan efter att tiden upphivs och ersitts
av evigheten® och dels 4r den beredd att mota tidens etiska utmaningar i
medvetenhet om att all tid alltid ocks& ar Guds tid.”® Det som bestr r i
forsta hand Gud sjélv, men det kan dven vara hans kyrka.’® Evighetslidngtan
dr en 16sning som féredras i dldre psalmer, medan 1900-talets texter dr mera
benigna att dra etiska konsekvenser.

[ dessa dagar d4r huvudproblemet med tiden just bristen p4 tid. Den av
jakt och stress pldgade minniskan ber om tid for livets visentligheter.®° For
hennes forfider och férmoédrar var det framfor allt ond, farlig och trosfattig
tid som var det stora problemet. Inte om mer tid bad de, utan om férkort-
ning av provotiden och om att bli bevarade for farsoter och dyrtider.6! Dar-

53 Sv.ps. 83:4, text Karl-Gustaf Hildebrand 1936, 1983. Jfr. #ven Ps. 90 888:2. ”...alla r vi ett,/
fardas samman p4 tidens flod...”, text John Nilsson 1968; EG 528:2 (= GL 657:2), text Michael
Franck 1652: ”...Wie ein Strom beginnt zu rinnen/und mit Laufen nicht hlt innen,/so fahrt unsre
Zeit von hinnen”; AHB 46:5: "Time, like an ever-rolling stream,/bears all its sons away:/they fly
forgotten as a dream/dies at the opening day”, text Isaac Watts 1674—1748 efter psaltarpsalm 90
(se dven den svenska versionen i Sv.ps. 195).

5 EG 530:1, text Amilie Juliane von Schwarzburg-Rudolstadt (1686)1688.

55 Sv.ps. 369:6, text Edvard Evers 1914, Britt G. Hallqvist 1983; jfr. ocks& EG 527:8-9, text
Andreas Gryphius 1650.

36 Sv.ps. 622:3, text Nicolai Frederik Severin Grundtvig 1845, Sven Christer Swahn 1979.

5T Sv.ps. 262:2, text Nils Frykman 1977 och 302:1-5, text Nils Frykman 1883, bearbetad. GL
897:2: "im Glauben soll ich streben aus der Zeit zur Ewigkeit”, text Sursum corda 1874, nyformu-
lering av Friedrich Kienecker 1973.

8 EG 378:5: "...Deine Zeit und alle Zeit stehn in Gottes Hinden”, text Rudolf Alexander Schrs-
der (1936)1939.

%> AHB 66:2: "Chance and change are busy ever, man decays, and ages move; but his mercy
waneth never”, text John Bowring 1792-1872; jfr. aven AHB 265:1.5, text John Bowring, bearbe-
tad; EG 564:2, text Amo Pétzsch 1947. Angdende kyrkan, se Sv.ps. 163:1, text Lars Thunberg
1983 efter Samuel Gabrielsson 1929. )

60 Ps. 90 821:2-3, text Seppo Suokunnas 1984, éversittn. Catharina Ostman 1985; Ps. 90 874,
text Britt G. Hallqvist, odaterad; Sv.ps. 255:1, text Britt G. Hallgvist 1958; Sv.ps. 264:2, text
Ylva Eggehorn 1970.

1 EG 136:2, text Philipp Spitta (1827)1833; EG 298:2, text Samuel Gottlieb Biirde 1787; EG
344:5, text Martin Luther 1539.
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for framstar from héingivenhet som dldre tiders ideal; man accepterar tidens
skickelser, man lamnar tiden &t Gud.®

Psalmer frin olika sekler berittar om vixlingen mellan goda och daliga
tider. God blir tid, darfor att den troende ser frilsningens dag, en nadatid, i
den tid som 4r. Godheten tycks tiden allts inte #ga i sig. Den ér snarare
négot som ges tiden genom Guds l6fte och handlande. Bara gudomlig akti-
vitet kan gora tiden till verkligt god tid. Dess flytande, dess forginglighet
tycks daremot vara ndgot som hor till tidens visen i sig. Ménniskans upple-
velse av tidens destruktivitet blir alltsd relativiserad genom att tiden kan
erfaras som en nidens tid. Ur antropologiskt perspektiv sker ett igenkin-
nande av tiden som n&dens tid alltid forst som ett andra steg, som kommer
efter den smirtsamma upplevelsen av férgingligheten. I teologiskt perspek-
tiv ddremot finns 4ven en positiv kvalificering av tiden som foregr all tid,
namligen Guds karleksfulla forutvetande.’> Genom detta far tiden, s& att
siga, frn borjan en forbindelse till evigheten. Denna forbindelse utgor grun-
den for tillforsikten som ménskliga varelser kan hysa, trots att de 4r utsatta
for forgangligheten i all dess destruktivitet.

Relationen mellan tid och evighet bildar ocksd basen for kravet att pd ett
etiskt ansvarsfullt sitt hantera tiden. Det giller att vara vaksam,® att utnyttja
den korta tiden® och att anvinda den ritt,% samt att vara uppmérksam pa
tidens tecken.®” Den jaktade ska ta sig tid att stanna upp®® och leva i Guds
nu.%’ Vardagslivet skall bli en liturgi som dag for dag firar Jesu Kristi seger.™
Som redan antytts, behandlas tider av lidande inte med fortrostan pé evig
frid, utan man frigar efter mening hir och nu.”

I nyare psalmer profileras tiden allt mer som ménniskans livsutrymme.
Detta gors mer eller mindre klart uttalat p& bekostnad av evighetsoriente-
ringen. En framtridande tanke 4r att Gud har gett oss jorden foér att vi pd
den skall klara av tiden.”? Och om vi idag modigt vagar gé pa Jesu vigar,
kommer vi i vira dagar att se den kommande friden.” Aterigen handlar det

2 Sy.ps. 561:3, text J.O. Wallin 1819, bearbetad. AHB 484:5, text Charles Wesley 1707-88;
AHB 520:1, text Frances Ridley Havergal 1836-79.

63 GL 554:5 (= EG 70:5): ”...du hast mich ewig vor der Welt in deinem Sohn geliebet...”, text
Philipp Nicolai 1599.

64 Sv.ps. 535:1-2, text Frans Mikael Franzén 1812, 1816; Sv.ps. 81:3, text Lina Sandell-Berg 1872;
EG 145:1.6, text Johann Walter 1561.

65 Sv.ps. 585:1.4, text Annie L. Coghill 1854, Sigrid (Siri) Dahlquist 1913, bearbetad; Sv.ps.
364:8, text okind svensk forfattare 1694, Olov Hartman 1978. Uppmaningen till rdtt anvén-
dande av tiden tycks ha varit sirskilt viktig under 1800-talet.

66 Sv.ps. 182:6, text Karl Laurids Aastrup 1960, Britt G. Hallqvist 1973; EG 363:3.5, text Georg
Griinwald 1530; AHB 566:5, text Fred Kaan 1929-.

67 Ps. 90 853:3, text Eyvind Skeie 1970, ¢versittn. Jonas Jonson 1988. Enligt GL 888, text Frie-
drich Kienecker 1973, #r dven helgon att betrakta som tecken i tiden.

8 Sy.ps. 524:3, text Maj Bylock 1983.

69 Ps. 90 863:1-3, text Tore Littmarck, odaterad.

70 Ps. 90 871:4, text Jonas Jonson 1990, efter Fred Kaans Christ is alive.

71 Ps. 90 890:6, text Fred Kaan, Britt G. Hallgvist 1983; Ps. 90 891:3, text Olov Hartman, odate-
rad; Ps. 90 895:3, text Jonas Jonson 1992, 1993.

"2 EG 432:1, text Eckart Biicken 1982.

B EG 426:3, text Walter Schulz 1963, 1987.
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alltsd inte om att forbereda sig p4 ndgot som kommer d& (evigheten), utan
om att dra in detta d8 i nuet och forverkliga s& mycket som méjligt av det i
dessa dagar. Visserligen kan detta ske endast p& trons villkor, eftersom det
kommandes verklighet kiinns av bara d& och d&: "Korta minuter kinslan
&tnjuter vad vi i sanning dock #ga all tid”.”* Aven om skenet bedrar, s§ #r
det tillkommande redan verkligt:

Redan #r du

den du en géng skall bli:
domd och bensdad,

dod och uppstinden...”

Ty ”[d]er Himmel, der kommt, griit schon die Erde, die ist, wenn die Liebe

das Leben verindert”.”®

Nir till sist ménniskans vistelse i livsrummet "tid” &r slut, g&r hon ur
tiden.”” Men fram tills dess ér gestaltningen av tidens livsutrymme i hog
grad upp till minniskans initiativ. Detta stiller krav, och detta innebiir #ven
risker. Inom ramen foér ménniskans sjilvhivdelse attackeras ndmligen Guds
suverdnitet. En text frdn 1960-talet gestaltar detta tema:

Wir wollen leben und uns selbst behaupten.
Doch deine Freiheit setzen wir aufs Spiel.
Nach unserm Willen soll die Welt sich ordnen.
Wir bauen selbstgerecht den Turm der Zeit.”

D4 som nu leder det babylonska tornbygget till konsekvenser som heter
splittring, fiendskap och néd. Manniskan erfar sig 4ven i sin relation till
tiden i behov av helhet och férsoning. Mot denna bakgrund skall en bén
som denna tolkas:

...LaB deine Gnade, Herr, vor Recht ergehen;
von gestern und morgen sprich uns los.”

Bakom denna 6nskan st&r erfarenheten av ofrihet. Mianniskan upplever sig
forfoljd av gdrdagens hindelser och av konsekvenserna av det som blev

™ Sv.ps. 572:4, text Carl Olof Rosenius 1847.

75 Sv.ps. 87:4, text Anders Frostenson 1963. Jfr. dven AHB 473:3—4: "whate’er we hope, by faith
we have,/future and past are present now”, text Charles Wesley 1707-88.

6 EG 153:5, text Kurt Marti 1971. Jfr. &ven Sv.ps. 559:2, text Anders Frostenson 1960; Sv.ps.
580:4, text Johan A. Eklund 1910; Sv.ps. 548:1-3, text Elis Erlandsson 1936.

" Sv.ps. 173:3, text Svein Ellingsen 1971, Britt G. Hallgvist 1978. Sv.ps. 3635, text Johann
Franck 1653, Petrus Brask 1690; uttrycket "att g8 ur tiden” har dock infogats av Britt G. Hallgvist
1983 och ersitter "nir en dnde sker p4 mitt eldnde”, se Sv.ps.1937 137:8 ("elinde” kan hir ha den
dldre betydelsen av exil, jfr. Selander 1980, 107); Sv.ps. 519:3: "Jag blir ur tiden tagen”, 4ven hir
infogat av Britt G. Hallgvist 1983 eller Lars Lindman 1981 i en text av J.O. Wallin 1818 (hir som
ersittning for "Snart 4r ... min sjil ifrAn mig tagen”, se Sv.ps. 1937 403:7).

EG 360:3, text Christa Weiss 1965. Denna psalm har inspirerat A. Frostenson till texten i
Sv.ps. 289 (Belfrage 1996, 7f). Sv.ps. 289 har sedan i sin tur blivit kiind i tysk éversdttning som
"Herr, deine Liebe ist wie Gras und Ufer”.

P EG 360:5, text Christa Weiss 1965.
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gjort eller inte gjort, samtidigt som hon rids morgondagens krav som viicker
dngslan for att inte hinna, duga eller klara sig. Att leva idag, i nuet, framstar
d4 som den hallning som ger l6fte om stérsta mojliga frihet och harmoni.

AVSLUTANDE REFLEXIONER

Undersokningen har visat att evigheten till stor del har mist sin privilegie-
rade stillning. Det #r inte lingre evighetens sjilvklara dominans som gor
tiden till ett mer eller mindre behagligt forspel for det som komma skall.
Evigheten blir snarare det som hjilper till att géra tiden vird att leva. Evig-
heten ger hopp &t tiden.

En av anledningarna till varfér det blivit s§, ér att ett evighetshopp som
sjalvklart begrinsar sig till avsomnade kristnas eviga salighet, kom att fram-
std som oh&llbart nir skapelsens helhet hamnade mer och mer i fokus.
Detta skedde inte minst p8 grund av nukleéra och ekologiska hot. Nir evig-
het inte lingre bara kan handla om kristna sjilar utan om befrielse for en
hel skapelse (ett helt universum?), férandras synen. Det tdmligen enkla
fore-efter schemat springs. I stillet hamnar relationerna mellan tid och
evighet mera i centrum. Deras méngfald uppmarksammas.

A ena sidan framstdr tid-evighetsrelationen dirmed som rikare. Evighet
ar mer #n det som kommer efter tiden. Den kan foras pa tal som nigot som
gor nagot med tiden, som ger den en ny kvalitet. A andra sidan spretar dessa
forsok att fa ihop tid och evighet 4t ménga héll, vilket kan te sig mer forvir-
rande 4n mitt forsok till systematisering hér 14ter ana. Trots denna méngty-
dighet ar det teologiskt sett en tillgdng att interaktionen mellan tid och
evighet uppmirksammas i hoégre grad. Men det behévs mera eftertanke, om
inte evigheten skall reduceras till en religits trivselfaktor. Reflexionen
méste fdgna sig bland annat 4t f6ljande frigor. Vari skulle evighetens aukto-
ritet idag kunna ligga? Hur mycket av distinktion mellan tid och evighet &r
ett minimum for en adekvat tidsforstielse? Ar en forstdelse av tiden mojlig
utan hinsyn till en relation till det andra — evigheten? Vad hinder om
evighet 6verhuvudtaget inte léingre har ndgon betydelse?

Det har ppekats att en s&dan utveckling skulle kunna tinkas ha till f61jd
att allt kretsar kring nuet, vilket i sin tur innebér att tiden blir misshandlad
och minniskan rikar i grava svirigheter med hanteringen av sin tid. Dir
allt handlar om nuet, blir féljden till sist oavbruten acceleration och ofér-
méga att mota det annorlunda.®

I de undersokta psalmbéckerna finns minga seklers roster som bland
mycket annat beriittar dven om tid och evighet. En férsamling som sjunger
"allt” far sig ddrmed en mangfaldig, ibland rentav motsigelsefull, berittelse
till livs. Detta behover dock knappast vara en nackdel. Tvirtom, en sddan

80 En vidareutveckling av dessa tankar finns bl.a. hos Gronemeyer 1993. Jfr. sven Jackelén 1997.
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berittelse svarar vil mot livet sjilvt, som inte rymmer n&gon enhetlig tids-
erfarenhet och heller ingen entydig evighetsrelation. Diremot vore det in-
tressant att komplettera de hir redovisade resultaten med en sociologisk
undersdkning som studerar psalmanvindningen i olika férsamlingar och
samfund, just med hinsyn till de uttryckta tids- och evighetsperspektiven.
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Summary
Time and Eternity in Church Hymns

This article deals with the concepts of time and eternity in Christian
hymns. It offers an analysis of what hymns in Swedish, English and Ger-
man, considered as theological narration, say about time and eternity. The
focus is not on definitions of time and eternity but on their relation to each
other.

There is a given hierarchy in the relation of time and eternity in classical
hymns. Time, though not necessarily conceived of as negative, is only pre-
liminary and a more or less comfortable prelude to eternity. Time means
darkness, veil, and night, whereas eternity means morning, day, summer,
and clarity. Time is understood in terms of its relation to eternity: bad times
strengthen the dimensions of comfort and hope belonging to eternity; good
times intensify the expectations on eternity of reaching heights of bliss and
glory undreamed of.

It can be noticed that hymns know of more than one way to describe the
relation between time and eternity. In some hymns eternity is supposed to
be just the continuation of time on the one hand. On the other hand,
eternity is imagined as that which actively intervenes and puts time to an
end, or as that which enters time and enriches it. A number of hymns use
the metaphors of sea and shore; time appears as an island in the ocean of
eternity or time is like an inland sea surrounded by the shores of eternity.

20th century hymns tend to focus more on the here and now and to leave
eternity beside. Where classical hymns look at time as subordinated to eter-
nity, modern hymns prefer to relate to eternity from the point of view of
time. The aim is not peace beyond time, but peace within time. It is about
“hope for today”. Globalisation and ecological and nuclear threats may
have contributed to a new understanding of eternal salvation. Not only the
salvation of individual human souls or of a certain number of human souls,
but also the salvation and liberation of the whole creation is the concern of
many modern hymns. Thus, from having been the obvious goal whose au-
thority could shape life on earth, eternity tends to be reshaped into a di-
mension of peace and hope, the value of which is determined by its capacity
of offering luck and comfort here and now.

A corresponding development can be traced concerning the concept of
future. Although not used very frequently, its history reveals a characteris-
tic change. In classical hymns, future tends to appear as something out of
control which ought confidently to be left to God. In a way, future is synon-
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ymous with heaven. Modern hymns, however, seem to conceive of future as
synonymous with hope. Future no longer appears more or less automatically
from the hands of God; future is menaced, mostly by humans themselves.
Heavenly future is no longer a goal of its own dignity; it is asked for as
something which can be integrated into the here and now, as something
which helps people to form the world so that good (immanent) future is
possible.

The basic human experience of time is its perishability. “Time, like an
ever-rolling stream, bears all its sons away” (Isaac Watts). Consequently,
human beings take refuge in what is eternal, reminding themselves that all
time is God’s time and that their lives should be conducted in an ethical
way. Some modern hymns deal with problems of stress and lack of time,
whereas older hymns rather ask to be kept from evil times and for the short-
ening of periods of probation. As human power over time and future in-
creases, we can notice a growing importance of time as the space of life. The
role of time is not to prepare for eternity, but eternity serves as a model for
the good and successful shaping of life within time.

What has been gained by this development is a more active interaction
between time and eternity. Eternity is more than that which comes after,
and time is more than that which is before the real thing. There is a danger,
however, of reducing eternity to an instrument of immanent happiness.
Eternity then runs the risk of being integrated into time and losing its oth-
erness, its capacity of criticizing and calling into question. Time which is
deprived of the relation to its other—eternity—becomes both absolute and
atomized. This may lead to continuous acceleration and in the long run to
an incapability of meeting the other, the unknown and strange.
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Séngen vi sjunger —
trons och tidens spegel

Av Lena Petersson

Nya tider och nya lidnder, nya sdnger och nya hinder.
Gud ska tjinas av fler och fler.
Herrens lov fér ej tystas ner. Sjung till Herren en glad ny sing...!

En glad, ny sdng sjéng kyrkans ungdomar i bérjan pé sjuttiotalet. S&ngen
ovan, med text av Tore Littmarck, publicerades i singsamlingen Tillsam-
mans — visor, ldtar och spirituals, som enligt utgivarna var ett forsdk att samla
upp och ge ut de sdnger som just di (1970) sjongs av unga kristna.? De
forsoken har fortsatt, och med jimna mellanrum dyker det upp s&ngsam-
lingar med liknade intentioner.?

Frigan #r vad unga kristna sjunger idag.* Ar det fortfarande glada, nya
s&nger? Vilken syn pA livet, pA Gud och p4 tron speglas i dagens s&nger? Vad
siger sdngerna om tiden — om instillningen till nutiden och framtiden, om
forestillningar infor det kommande millennieskiftet? Kan man spéra péver-
kan av allminna kulturyttringar, t.ex. de som ryms i begreppen postmoder-
nitet och nyandlighet?

Utifrin dessa frigestillningar avser jag att forst sdga ndgot om utveck-
lingen vad giller produktionen av sdngmaterial, riktat till unga kristna un-
der de senaste artiondena. Direfter kommer jag att lyfta fram och reflektera
kring inneha&llet i ndgra konkreta sdngexempel, framforallt ur nutida méss-

! Tillsammans — wisor, ldtar och spirituals, Verbum, Stockholm 1974 (© 1970), s. 20.

2 Tillsammans, se ovan, ur forordet, s. 5.

3 Aven andra forlag ger ut sdngsamlingar, s& t.ex. forlag knutna till de fria samfunden. Jag har valt
att studera de bocker som Verbum gett ut, d& de enligt min erfarenhet har en stérre spridning
framforallt nir det giller ungdomsverksamhet inom Svenska kyrkan.

* Med begreppen “unga kristna”, "ungdomsverksamhet” och "konfirmandarbete” avser jag i denna
artikel i huvudsak ungdomar och verksamhet inom Svenska kyrkans ram. Dir har jag varit verk-
sam pé olika plan inom s&vil ungdomsarbetet som konfirmandarbetet i &ver tjugo &r. Begreppet
"ungdomar” #r svérdefinierat, men innebir ofta mer &n &ldersgruppen "tondringar”. Det kan,
tminstone i vissa sammanhang inom Svenska kyrkan och enligt min erfarenhet, omfatta ménnis-
kor upp emot fyrtiodrsildern. En anledning till detta 4r férmodligen den svenskkyrkliga &lders-
strukturen med en tydlig slagsida &t pensionrer i flera sammanhang, s&vil vad giller gudstjénstbe-
sokare som de beslutande férsamlingarna. Det innebir att det som marknadsférs som “ungdoms-
musik” eller "ungdomsmissa” appellerar till en bredare krets 4n enbart tonéringar.
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sor. Slutligen dmnar jag presentera och kommentera en nyskriven missa,
vars titel anknyter till &rets tema i Svenskt Gudstjinstliv, ndmligen Apoka-
lyps — en mdssa i den yttersta tiden.’

FRAN VISOR TILL MASSOR

Bara tre &r efter Tillsammans kom uppfoljaren Mera tillsammans (1973), nu
med undertiteln Visor, ldtar, gospels och spirituals.® I bada sdngbockerna har
en del material himtats frdn den amerikanska gospeltraditionen och annat
ur populdrmusiken. De flesta s&ngerna #r dock relativt nyskrivna med profi-
lerat kristet inneh4ll. Flera av visorna &terfinns i nuvarande upplaga av Den
svenska psalmboken.” Darefter drojde det drygt tio r innan nésta storre sdng-
samling med ungdomsinriktning gavs ut p4 Verbum. I mellantiden gavs ett
antal hiften med bibelvisor ut via RKU-forlaget.® De visorna #r ofta korta,
tinkta att upprepas eller mojliga att sjunga i kanon. Texterna &r antingen
ordagranna eller mycket litt omskrivna citat ur bibeln. Utéver detta har
séngerna fran Taizé, genom direktimport med de hundratals ungdomar frén
Sverige som varje &r bestker kommuniteten i Frankrike och via ett antal
hiften med Taizésdnger, fitt stor genomslagskraft i s&vil ungdoms- som
vuxensammanhang inom Svenska kyrkan.

Cantarellen gavs ut 1984 med liknade intentioner som Tillsammans. Can-
tarellen 2 trycktes 1997. Aven i dessa bada samlingar ingr ett antal visor ur
populdrmusiken, medan tonvikten ligger p4 sdnger med kristen profil. I for-
orden (likalydande) till de b&da bockerna skriver utgivarna att séngerna
handlar om "livet och livets mening, om tro, trygghet och tvivel, solidaritet
och relationer, fred och framtid, glddje och sorg, miljo och natur”.’

En jamforelse mellan dessa bdda bécker uppvisar en notervird skillnad
som jag menar speglar en trend i den svenskkyrkliga ungdomsvirlden. Av
Cantarellens 105 singer ingdr tjugo senare i Den svenska psalmboken. Fem av
dem fanns med i 1937 &rs psalmbok, resten #r nytillskott.!® Dessutom har

5 Apokalyps — en méissa i den yttersta tiden finns utgiven som korhifte, vilket aven inkluderar forslag
p4 gudstjinstordning och forlaga till agenda; Verbum (Stockholm) 1997. Missans text och musik
ar skrivna av Ingmar Johansson (med undantag fér en sats, Trots allt, dir dven Olle Carlsson
medverkat i textskrivandet). Arrangemangen ér gjorda av Ingemar Berglind. Méssan finns inspe-
lad p& CD, Signatur 89972. Till CD:n finns ett texthifte med s&ngtexterna. Den som képer CD:n
stoder Diakonias och Lutherhjilpens arbete i Burma, El Salvador och Eritrea.

6 Mera tillsammans — Visor, ldtar, gospels och spirituals, Verbum, Stockholm 1973.

" Den svenska psalmboken, Verbum, Stockholm 1986; nigra av visorna: Jag skulle wilja vdga tro
Sv.ps. 219, Tom dr graven i klippan Sv.ps. 612, Guds kérlek dr som stranden Sv.ps. 289.

8 RKU-forlaget var Riksforbundet Kyrkans Ungdoms forlag. Visorna gavs forst ut under beném-
ningen Bibelvisor, senare under benimningen Férsamlingsvisor. Tyvirr saknar flera hiften &rtal for
utgivning. Forsamlingsvisor 2 gavs ut 1982, Férsamlingsvisor 3 kom 1986.

9 Cantarellen, Verbum, Stockholm 1984, samt Cantarellen 2, Verbum, Stockholm 1997, ur féror-
den (omnumrerade sidor).

10 Bland dessa finns t.ex. Sd Linge solen Sv.ps. 602, Vi reser ett tecken Sv.ps. 398, Var inte rddd Sv.ps.
256, For att du inte Sv.ps. 38, Blott i det 6ppna Sv.ps. 90, Mdne och sol Sv.ps. 21.
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tre sdnger kommit med i den senaste upplagan av singer for gudstjénstbruk
i Svenska kyrkan, Psalmer i 90-talet.!! Detta visar, menar jag, pd en utveck-
ling dir s&vil visgenrens melodi som text legitimerats och fétt plats i
Svenska kyrkans officiella psalmbocker. Ett annat tecken pd detta dr att
flera av de nyare sdngerna i Den svenska psalmboken har férsetts med ackord-
analys, vilket indikerar att de kan framftras p& annat sétt och med andra
instrument 4n som fyrstimmig sats spelad pd orgel. Det innebér ocks3 att
det bland psalmer och psalmférslag finns sdnger som, &tminstone enligt ut-
givarna till respektive Cantarellen, kan tilltala ungdomar eller dem som kan
inlemmas i begreppet unga kristna. I Cantarellen finns ocks4 ett tiotal bibel-
visor samt en liturgisk s&ng, ett Kyrie frdn ortodox liturgi.

Aven Cantarellen 2 innehaller ndgra sdnger som numera ingér i Psalmer i
90-talet.!> Mer intressant #r att av de 93 sdngerna #r minst tretton liturgiska
sénger. Detta 4r tyvirr, med ett par undantag, inte noterat vid respektive
sng i Cantarellen 2. Identifikationen bygger pd jamfoérelse med de missor
jag samlat in som underlag foér mitt avhandlingsarbete, med syfte att analy-
sera teologin i nyskrivna svenska missliturgier.’> Av dessa anvinds flera,
enligt min erfarenhet, vid ungdomsmassor i Svenska kyrkan. De missor som
finns representerade i Cantarellen 2 4r Andetag i Kosmos (fem singer) och
Mysterium (fyra sdnger). Vidare finns foljande méssor representerade med
var sin sdng: Domlemdssan, Himlen inom, Rockmdssan samt Se mej Gud.'*

Detta ger anledning till reflektion dels kring méssans betydelse for ung-
domsrorelsen, dels 6ver betydelsen av nyskriven text och musik i liturgin.
Att s&nger ur méssorna finns med i Cantarellen 2, indikerar att de anses s&
kinda eller s& relevanta att de fatt status som sjilvstindiga sdnger, vidare att
missorna (och singer i dem) anses ha en stor plats i ungdomsrorelsen och
att det av den anledningen #r naturligt att ta med dem. Detta stéds ocksd av
att det de senaste dren producerats ett antal nyskrivna missor. En annan
mojlig tolkning 4r att de nya liturgiska sdngerna genom sin utformning

1 Dansa med dnglarna ps. 854, Déir Guds Ande dr ps. 817 samt Sé gdr jag nu till vila ps. 860.

12 Exempel p4 dessa #r: Jag tror pd en Gud ps. 810, Du vinder ditt ansikte till mig ps. 835, Barn och
Stjdrnor ps. 843.

B 1 materialet till avhandlingen ingdr massor frin 1986 och framét, dir sival text som musik &r
nyskrivet, svenskt material. I ett arkiv pd Kyrkans Hus i Uppsala finns en hel del missliturgier,
6vriga har jag fatt tag pd genom egen efterforskning. For nérvarande bestr mitt material av drygt
fyrtiotalet missor, varav majoriteten #r utgivna under senare delen av 90-talet.

4 Andetag i Kosmos. Text och musik: Tomas Bostrom. En del av ett livsfrigematerial fr tondr-
ingar. Utgiven p& Wessmans (Slite) och Konkarongen (Romakloster) 1993. Mysterium — en mdssa
om livets insida. Text och musik: Ingmar Johansson. Utgiven p& Verbum foérlag (Stockholm) 1994.
Finns inspelad p& CD, Signatur 8-9941. Démlemdssan. Text: ur Kyrkohandboken 1986, bibeltext
samt Leif Nahnfeldt och Jonas Petersson. Musik: Leif Nahnfeldt. Utgiven av SKS Véstra Varm-
land (Arvika) 1996. Finns inspelad pd CD, KRMA 177. Himlen inom. En svensk folkmassa sam-
manstilld av Anders Nyberg. Texter: Anders Nyberg m.fl. Musik: Traditionella folkmusikl3tar
och koralvarianter. Utgiven p& Uttryck (Uppsala) 1993. Visterds 1994. Finns inspelad pd CD,
VSCD 001. Rockmdssan. Text och musik: Anders Bergkvist. Ingér i Skrifter frdn Visterds stift
1994:3. Se mej Gud! En ung missa frin Vistanfors férsamling. Ingdr i Skrifter frdn Visterds stift,
1994:4 (Instrumental- & koérutgiva), 1994:5 (Agenda med texter och melodi), tredje uppl. Vis-
terds 1997.
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lockar till anvindning dven utanfor sjilva méssan. Det kan i sin tur vara en
foljd av att texter och melodier medvetet komponeras sd att de blir ange-
ldgna #ven i andra sammanhang.

En intressant friga, som jag &terkommer till, 4r vad detta innebir for
texterna och teologin i de liturgiska sdngerna. L4t oss forst konstatera att
detta #r nigot forhallandevis nytt. Aven om vissa satser ur Svenska kyrkans
ordinarie liturgi, t.ex. Laudamussatser, anvinds dven i andra sammanhang,
maste det riknas till ovanligheterna att ndgon, ens bland de mycket
fromma, nynnar p4 en av Sanctus- eller Agnus Dei-satserna i den gregorian-
ska missliturgin eller att dessa anvinds vid t.ex. morgon- eller aftonandak-
ter utan eukaristifirande.

En slutsats av detta dr att ungdomar métt séngerna i méssan — d.v.s. att de
deltagit i eukaristifirande som sker enligt de nyskrivna méssornas ordning.
Vidare att nattvardsfirande #r viktigt for ungdomar och att det firas missa
ofta, sd att det dr mojligt att skriva sdnger som via méssan far sin spridning
och att missfirandet #r en sd stor angeldgenhet att det blir intressant att
arbeta med utformningen av eukaristin.'® [ och med att s&ngerna nu publi-
ceras som sjilvstindiga sdnger, sprids de 4ven som enskilda s&nger utan
anknytning till méissan.

Det finns andra publikationer som visar liknade intresse fér méssan. Pd
riktigt dr ett nytt konfirmandmaterial som 4r uppbyggt efter missans satser,
vilka i materialet kopplas till konfirmandernas erfarenheter.!® 1 Tilligg till
Den svenska kyrkohandboken I1I-IV'7 ligger tyngdpunkten p4 att presentera
nya missor. Tilligget innehéller ocks8 ett antal forslag p& alternativa, litur-
giska sdnger, av sdvil svenskt som utléindskt ursprung, presenterade som
enskilda satser och ordnade s& som de vanligtvis férekommer i en méssa.
Hela vérlden sjunger &r en ny sdngsamling med singer frdn den virldsvida
kyrkan i urval och 6versittning av Per Harling.!® I denna 4r nistan halften
av materialet liturgiska s&nger fr&n olika delar av virlden, ocksd ordnade
efter respektive sats i méssan. Hir anges frin vilket land s&ngen #r hamtad,
men tyvérr oftast inte frn vilken kyrkotradition eller om satsen 4r himtad
ur en officiell liturgi eller ur ett alternativ.!” Detsamma giller det senaste
tillskottet av gudstjanstmaterial for Svenska kyrkan, Gudstjdnster under kyr-
kodret, vars musikbilaga ocksd presenterar ett antal alternativ till méssans
ordinarium.?°

15 Detta kan ses som ett resultat av en utvecklingen under 90-talet inom Svenska kyrkan mot ett
6kat missfirande, s&vil vad giller antalet kommunionstillfillen som antalet som deltar i kommu-
nionen vid respektive méssa. Se t.ex. Straarup, Jgrgen, red: Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik
1994, TRO & TANKE 1995:6, s. 128f.

16 Blom, Eva-Maria, m.fl.: P4 riktigt, Verbum, Stockholm 1998.

17 Tilligg till Den svenska kyrkohandboken III-IV. Svenska kyrkans forsamlingsnamnds serie Mitt i
forsamlingen 1993:4. Red. Nils Henrik Nilsson. Stockholm 1993.

18 Harling, Per, Hela viirlden sjunger, Verbum (Stockholm) 1997.
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MUSIK FOR VAR TID

Att bestimma genrer pd nutida musik dr inte helt enkelt; framfor allt inte
nir det ror sig om den s.k. afroamerikanska musiktraditionen, dér det flore-
rar ett stort antal bestimningar som ligger néra och delvis 6verlappar varan-
dra. Eftersom inte alla missorna/s&ngerna finns inspelade, fir den genre som
anges (nir detta sker) anses gilla. Rock #r en ofta dterkommande genrean-
givelse. En annan musikalisk iakttagelse giller melodierna. [ flera snger &r
synkoper mer regel 4n undantag. Det betyder att melodierna accentuerar
obetonade taktdelar — en melodistil som ocksd hér hemma i den afroameri-
kanska traditionen.

[ férorden till flera av de nyskrivna missorna beskrivs just ldngtan efter
ny musik. Ola Soderberg skriver i férordet till méssan Se mej Gud:

... borjan av sjuttiotalet vid ett Stiftsungdomsting p4 Stiftsgdrden i Réttvik be-
rittade jag min vision av en nattvardsgudstjanst. Jag liknade den vid en rockkon-
sert. Den tita atmosfir av delaktighet, hingivenhet och glidje som jag sjilv hade
upplevt i samband med rockkonserter under andra hilften av sextiotalet. /.../
visionen av rockmusiken som uttrycksmedel for att levandegéra den kristna trons
centrala rit, missan, har levt kvar i mig. Nu har jag i Vistanfors férsamling /.../
fatt uppleva hur en missa med nya texter och rockmusik skapats.?!

Detta ger en viktig bakgrund till den intensiva produktionen av missor.
Samtidigt avslojar citatet ndgot om musikvalet. Visserligen skiljer sig musi-
ken i hog grad fr&n den ordinarie méassmusiken i Svenska kyrkans liturgi.
Diremot #r det tveksamt om rocken kan kallas ”dagens ungdomsmusik”.
Dir giller snarare genrer som rave, rapp, techno m.fl., som i och for sig ér
slikt med rockmusiken. De missor och sdnger som behandlas hir ror sig
genremissigt mellan visa-pop-rock, d.v.s. musik som kallades ungdomsmu-
sik under fyrtio- och femtiotalisternas tonirstid. I en av missorna, Dém-

lemdssan, finns en sdng (dock ingen av de ovan nimnda) som har den nigot

modernare genrebestamningen "Triolkansla a la Hip-hop”.?

9 En hel del av de massor jag har studerat anger en avsikt eller ett 6vergripande tema for massan.
Till flera av méssorna finns ocks en genrebestimning — rockmiissa, jazzrock, folkmusik etc. Darfor
kan jag se en risk med ovanstfende sitt att presentera liturgiska sdnger, d& de rycks ur sitt sam-
manhang, bdde textmissigt och musikaliskt. Det kan innebsra besvirande krockar mellan sgvil
musikalisk som poetisk genre. Med en noggrann planering, som 4ven inbegriper musiker, gar det
att anvinda olika delar av materialet och undvika stérande stilkrockar. For egen del har jag
erfarenhet s&vil av detta som av motsatsen, d4 sirskilt den musikaliska blandningen varit stor och
inte verkat tillrickligt genomténkt.

2 Gudstjinster under kyrkodret samt Musikbilaga till Gudstjianster under kyrkodret; bada utgivna av
Svenska kyrkans férsamlingsnamnd, Verbum, Stockholm 1998.

21 Se mej Gud! En ung mdssa fran Vistanfors forsamling. Uppgifter, se not 13. Ur férordet (ej
numrerade sidor). Ola Séderberg #r kyrkoherde (och tillika prost) i Vistanfors férsamling, fodd
1948 (enl. uppgifter i Matrikel fér Svenska kyrkan 1996).

22 Benidicamus — Tacka och lova Herren, ur Démlemdssan, s. 17 i nothiftet. Uppgifter, se not 13.
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UNG TEOLOGI | NUTID

[ Hela virlden sjunger skriver Per Harling i férordet:

Kyrkans s&nger kanske inte forindrar virlden, men de kommer aldrig att upphora
att ge hopp i hopplésa situationer, att ge styrka &t maktlost liv, att ge ord och ton
&t livets férundran, 4t lovsdngen infér den inkarnerade guden. Folkets sénger #r
dess teologi.??

[ de unga kristnas sdnger kan vi ana ndgot om deras teologi. Utifrdn det
ovanstdende har jag valt att sirskilt studera de sdnger ur den senaste s&ng-
samlingen som, vad jag kan utldsa ur materialet, ursprungligen producerats
som en del av en missa.?* Detta dr ingen heltdckande undersskning och
féormodligen gir det att hitta s&nger som séger ndgot annat. Vidare 4mnar
jag enbart belysa ett par omraden, medan det finns mycket annat som ocks8
ir intressant, t.ex. hur Gud definieras, sirskilt frekventa uttryck som "6pp-
nar sig”, "genomlyst”, frinvaron av Jesus etc.

Motiveringen bakom att sitta just dessa snger i fokus 4r méssans starka
stillning bland unga minniskor (se ovan). Ytterligare anledning é&r att eu-
karistin inte bara &r central fér unga ménniskor utan ocks& centrum i den
kristna tron. En som argumenterar fér detta dr Werner G. Jeanrond:

Hela vért liv, alla vara relationer, var konkreta erfarenhet av en gemenskap som
svarar pd Guds kallelse i Kristus i den kontext som vér fragmentiserade kyrka och
virld utgér, allt skall forvandlas i denna symboliska handling.?®

Referenser hamtar jag bl.a. ur Ungdomsstyrelsens publikationer och under-
sokningar.

ALSKA MIG FOR DEN JAG AR

En forsta iakttagelse dr att inneh&llet i flera av dessa snger vil 6verens-
stimmer med tv& andra s&nger. Det ér min erfarenhet att dessa tillhor favo-
riterna i m&nga konfirmandgrupper och att de ofta anvénds i konfirmations-
gudstjanster.?® Den ena ger uttryck for lingtan, den andra for det svar den
unga minniskan lingtar efter:

B Harling, Per, Hela virlden sjunger, Verbum (Stockholm ) 1997, s. 3.

2% Samtliga sdnger som jag refererar till &r publicerade i Cantarellen 2, med undantag for en, Du vet
vil om att du dr virdefull, som 4r publicerad i Cantarellen, se not 9. Numreringen i féljande noter
hénvisar till dessa publikationer. Se #ven not 13 for fullstindiga uppgifter om de missor jag
héanvisar till. Eventuella liturgiska bendmningar p4 de liturgiska satserna 4r himtade ur méssparti-
turerna.

25 Jeanrond, Werner G., Guds nirvaro, Arcus, Lund 1998, s. 178.

%6 Bada sdngerna har ockss publicerats i konfirmandmaterialet Puzzzel — en tidning for konfirman-
der, som kommer ut i en ny utgdva varje ar. Du vet vdl om i nr. 1 (1994) och Alska mej i nr. 6
(1995). Utgivare Michael Hjelt, Visteras.
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L&t livet komma nira. Se mej for hir &r jag.

Min enda langtan nu och hir. Alska mej f6r den jag r.27

Du vet vill om att du #r virdefull. Att du 4r viktig hir och nu.
Att du ér slskad for din egen skull. For ingen annan #r som du.?

[ flera av sdngerna ur missorna hors ett eko av dessa bdda sdnger — av frégor,
tvivel och lingtan efter bekriftelse. Och av 6vertygelsen om att vara sedd
och bekriftad av Gud (eller oftare av ett ndgot odefinierat "Du”). Tydligast
ar det i sngerna fr&n missan Andetag i kosmos, dir inledningssdngen, Hdr
kommer jag, anger tonen:

Hér kommer jag med alla mina frigor. Med sin’t jag tror men inte kan forsta.
Med allt jag vill men inte riktigt vigar och soker dig som ger mig mod att gi.2°

Temat fortséitter i méssans nista s&ng, ett Kyrie. Hir artikuleras dven av-
standet till det svarforstieliga "kyrkliga” spréket.

Gud, finns du dér? Gud, finns du nira? "N&d” #r ett ord som jag inte forstdr. Gud
finns du dir? Gud, finns du nira? Goér du mig sillskap dom vigar jag gér? /.../
Duger jag nu? Duger jag 4nd4?/.../ Finns i ditt liv, finns i din frihet plats fér en tro
som #r ynklig som min...*°

Frigan i inledningen fér svar i méssans sista sdng, Missa:

Jag lever i din kiirlek. Mitt liv r i ditt liv. Jag 4r av dina hiinder.
En aning av ditt ”Bliv”. Du lever i mitt 6ga, i varje andetag.
Jag lever i din kirlek. En aning av ditt "Bliv” blev jag.3!

[ Mysteriemdssans Introitus/Tackbon, Du dr en bon, uppmanar texten till
stillhet och tystnad. D4 kan oron stillas och vi kan héra résten frdn barnet i
oss som stumt skriker: "Hoér mig”. D4 blir det mojligt att ”véga den tillit som
bor i ditt hjérta” och uppticka att "Nérvaron finns dir, en kraft som vill
bira”.32 Annu tydligare uttrycks det i séngen med samma namn som miss-
san, Mysterium (Preludium/Postludium):

...Och allt genomlyses, uppstindelsens ljus, fyller rummet, bekriftar dig. Se livet
fordjupas, ditt dolda jag blir berort av ett evigt nu. Och allt det du drémt om i
hela ditt liv far ett svar: Du #r sedd av Gud. Oh mysterium, Trons gdva #r ett
mysterium.>>

De flesta singerna har ett klart individualistiskt perspektiv. Det ér ett "jag”
som frigar och lingtar och ”jag” eller "du” som ér virdefull, sedd etc.

21 Alska mej. Text: Marie Nilsson. Musik: Benny Andersson. Cantarellen 2, nr. 92. Frasen upprepas
flera ginger med en enkel variation (Min enda 6nskan...).

28 Dy vet vil om att du dr virdefull. Text och musik: Ingemar Olsson. Cantarellen, nr. 18.

2 Hr kommer jag. Text och musik: Tomas Bostrém. Cantarellen 2, nr. 36.

30 Gud, finns du dir? Text och musik: Tomas Bostrém. Cantarellen 2, nr. 28.

31 Jag lever i din karlek. Text och musik: Tomas Bostrom. Cantarellen 2, nr. 40.

32 Du dr en bon. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 16.

3 Mysterium. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 53.
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Enligt min mening svarar s&ngerna mot ett behov hos dagens ungdomar,
ett behov av bekriftelse, av att duga. Vidare &r just detta perspektiv inte s
framtridande i den ordinarie liturgin i en svenskkyrklig hogméssa eller ens
i Den svenska psalmboken. Diaremot finns det, anser jag, anledning att se upp
sd att inte detta perspektiv blir allenarddande.

[ Vi har funnit ur Mysteriemdssan, med bendmningen Credo, utvidgas be-
kriftelsen dock till att gilla hela ménskligheten.

Ja vi tror pa det helande ljuset som bejakar en hel ménsklighet och gor oss till ett.
Ja vi bir p& den svindlande tanken att Gud finns i gemenskapens mitt, som ett
Ljus i den kosmiska natten genomlyser han livet och gér — och gor det till sitt.3

Det skall ocks8 noteras att i denna s&ng finns sdvil Kristus som den heliga
Anden omnimnda, vilket inte heller tillhér vanligheterna i de berérda
s&ngerna. Kristus bor i ett absolut nu och 4r en Guds giva inom oss alla, som
vill hjdlpa ménniskan att se sig sjilv i nytt ljus. Anden 4r gatfull och sking-
rar var vilsenhet och 6ppnar tillvarons mening — och inte bara visar utan
ocks forklarar vigen vi skall g&.%

NU AR VAR TID

Tidsperspektivet i s&ngerna #r néstan uteslutande presens. Det #r hir och
nu vi stiller véra frdgor om vért liv just nu, och méjligen i den nira foresta-
ende framtiden. Bekriftelsen sker ocksd i detta 6gonblick, i nuet.

[ Mysterium f&r vi sjunga:

[ detta benddade dgonblick nu nir tillvaron éppnar sig.
Och allt genomlyses, uppstdndelsens ljus, fyller rummet, bekriftar dig.
Se, livet fordjupas, ditt dolda jag blir berort av ett evigt nu...°

I den ovan citerade Gud finns du dir? podngteras ocks& nuet: "Duger jag
nu?”. Det forflutna och historien, svil den egna som Guds eller Kristus,
bekriftas och sammanfattas i nuet. Den kosmiske Kristus "bor i ett absolut
nu”*” och i Credosatsen i missan Andetag i kosmos, Jag tror pd en Gud, en
enda, stdr ocksd nuet i centrum. Alla tre personerna i Gudomen verkar i
nuet, och "evighet” har mer av kvalitet &n av tidsaspekt 6ver sig:

1. Jag tror p8 en Gud en enda, en konstnir som maélar liv
S& tar han ett ord och formar, en evighet inuti.

2. Jag tror p4 en Gud, en enda, ett gudabarn, ménskoson.
Med kirleken vill han 6ppna en evighet inifrin.

34Vi har funnit. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 88.
35 Vi har funnit, se ovan.

36 Mysterium. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 53.
37 Vi har funnit. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 88.
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3. Jag tror pd en Gud, en enda, en Ande, mysterium
som andas i evigheten och 6ppnar mitt inre rum.*®

Aven det Helig eller Nu sjunger universum, som ingdr i samma méssa, 4r en
lovsdng i nuets perspektiv:

Nu sjunger universum, hela rymden /.../ Och allt som andas, allt som lever
sjunger sitt "Helig, helig, helig 4r du, Gud” /.../ Nu 6ppnas alla murar i en lov-
sang, for helig, helig, helig 4r du, Gud.*

I Helig ur Se mej Gud finns ddremot ett tidperspektiv som &r 6ppet sévil for
vér egen framtid som for Guds tidséverskridande existens:

Du ir storre 4n allt, men blev en av oss. Du ger oss ett liv att leva.
Du sprénger all tid, av kirlek till oss vill du vara alltid néra. Alltid néra.*

Denna utblick finns ocks8 i Nu gdr vi till bordet, offertoriepsalm i Domlemis-
san, 4ven om nutidsperspektivet dominerar:

Nu gér vi till bordet som bjuder liv bortom déd och grav.
Herren 4r hir mitt ibland oss. Han lever och verkar idag.
Uppstandelsens mysterium delas i vin och bréd.
Tillsammans vi tackar Dig Herre, som rar éver liv och dod!*!

JAG, MITT INRE RUM, MINA FRAGOR, MITT LIV, MIN TRO, NU!

Det dr ocks intressant att se vad som inte nidmns i sdngerna. Som jag
tidigare papekat dr perspektivet nistan uteslutande individualistiskt. De ex-
istentiella frdgorna ror mig och mitt liv. Gud ger mig vigledning, slosar sitt
goda pa mig, finns i min vardag.** Endast vid ett par tillfillen anar man en
medminsklighet, ett Gudsfolk eller ett vi.

S& gott som helt frdnvarande 4r problem och frigestillningar som rér
ondskan i virlden, fattigdom, krig eller lingtan efter solidaritet, rittvisa
och frihet dven utanfor det egna livet. Nir perspektivet en gng vidgas till
att omfatta ménskligheten, i Vi har funnit, r det for att utbrista i jubel och
besjunga det goda, heliga livet.*> Notervirt i detta sammanhang ér att vid
ett par tillfillen, i sdnger ur Mysteriemdssan som inte kommit med i Cantar-
ellen, namns virldens lidande.**

38 Jag tror pd en Gud, en enda. Text och musik: Tomas Bostrém. Cantarellen 2, nr. 42. Aven psalm
810 i Psalmer i 90-talet, Verbum, Stockholm 1994.

3% Nu sjunger universum. Text och musik: Tomas Bostrém. Cantarellen 2, nr. 60.

0 Helig. Text: Per-Hakan Sandberg. Musik: Per-Hékan Sandberg och Lars Tingstrém. Cantarellen
2, nr. 33.

#1 Nu gdr vi till bordet. Text och musik: Leif Nahnfeldt. Cantarellen 2, nr. 58.

# Se t.ex. Vart steg som jag gdr. Text och musik: Anders Bergqvist. Cantarellen 2, 86.

® Vi har funnit. Text och musik: Ingmar Johansson, Cantarellen 2, nr. 88.

# Se t.ex. Om du nu finns (Kyrie) ur Mysteriemissan. Uppgifter om forlag etc., se not 13.
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S4vil ungdomars koncentration pd nutiden som det individuella per-
spektivet visar sig ocksd i Ungdomsstyrelsens skrifter. Ny tid — Nya tankar?
ar en undersokning om ungdomar och deras virderingar.*® En del av under-
sokningen giller ungdomars tankar om framtiden. En frga ror egenskaper i
det framtida arbetet. Det viktigaste fér ungdomarna #r, enligt undersok-
ningen, att arbeta med trevliga arbetskamrater och att arbetet bidrar till att
utveckla personligheten. Det som i rangordningen fir minst poing &r att
genom arbetet bidra till en ménskligare virld.* Ett liknande resultat visar
sig vid frdgan om vad som #r viktigt att ha uppnatt vid 35 &rs lder och
vilket som virderas hogst i valet mellan familj, fritid, arbete, engagemang
etc. Resultatet visar att hogst virderas ett eget boende, fast anstillning,
tryggt familjeliv och sjalvforverkligande, medan engagemang i det lokala
samhillet hamnar sist pa prioriteringslistan.*?

Anders Wellsmo kopplar ihop individualiseringen, avsaknaden av vuxna
forebilder som ér verkligt vuxna (och inte fyrtiodriga tonringar) samt sv&-
righeterna att f3 fast jobb till ungdomars fixering vid sig sjalva:*8

— Man m3ste ha ndgot att frigora sig till, inte bara ifrdn. Nér det inte gor det tror
jag att tondringarnas fixering vid sig sjilva okar. Nir man inte kan sitta ndgot
hopp till framtiden f&r man sitta den till sig sjélv.*

Liknande tankar presenterar Jonas Frykman, professor i etnologi i Lund.
Han menar att problemen i dagens samhiille inte #r visensskilda fran tidi-
gare generationers. Arbetslésheten var stor dven pé trettiotalet, genera-
tionsmotsittningar har alltid funnits. Den stora skillnaden r att vuxenvirl-
den inte har samma tilltro till framtiden och dérigenom inte heller till ung-
domen som man t.ex. hade p3 trettiotalet.>

[ Ungdomstid 1997:1 ges ocks8 ett par exempel p& unga ménniskors enga-
gemang for en bittre virld, inte genom ett organiserat féreningsliv utan pa
andra sitt. Tre ungdomar ur AFA — Antifascistisk Aktion — intervjuas om
sitt sitt att kimpa for ett bittre samhille genom demonstrationer och mot-
demonstrationer, som #ven inkluderar stenkastning.’! Vidare berittas om

# Ny tid — Nya tankar? Ungdomars virderingar och framtidstro. Ungdomsstyrelsens utredningar
10, (Stockholm) 1998. P4 regeringens uppdrag har Ungdomsstyrelsen gjort en virderingsstudie
om ungdomars virderingar och eventuella férskjutningar i tiden. Undersskningen genomférdes
sommaren 1997 och omfattar bdde ungdomar och vuxna. Den bygger pd enkiitsvar frdn 4 000
personer, varav 3 300 frin ungdomar. Ungdomar i detta sammanhang #r personer mellan 16 och
29 &r.

46 Ny tid — Nya tankar?, s. 113ff.

47 Ny tid — Nya tankar?, s. 106f.

8 Ungdomstid 1997:1. Sékare i tiden. Populirvetenskaplig tidskrift om ungdomars villkor som gavs
ut av Ungdomsstyrelsen, Stockholm. Ur artikeln Kroppen dr min rustning av Kajsa Asklsf. Intervju
med psykologen Anders Wellsmo, s. 95f.

# Ungdomstid 1997:1. Ur interviu med Anders Wellsmo, s. 96.

30 Ungdomstid 1997:1. Ur artikeln Det dr alltid en ny tid av Bjérn Ronnblad. Intervju med Jonas
Frykman, s. 10f.

3t Ungdomstid 1997:1. Artikeln Att géra motstdnd dr vdrt ansvar av Karin Samuelsson, s. 76ff.
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hur tre unga flickor fr&n Géteborg ker till Nicaragua p4 studieresa och efter
hemkomsten #ndrar instillning. En av flickorna, Macarena, som inte tidi-
gare engagerat sig politiskt, siger efterdt att hon insett vikten av att ta
stallning och arbeta for rittvisan.”

APOKALYPS - EN MASSA FOR MER AN NUET OCH JAGET

Aven om det inte mirks i de ovan nimnda singerna, finns det alltsd i
ungdomsvirlden, trots en stark individualiseringstrend, enligt Ungdomssty-
relsens publikationer tecken som tyder p4 ett internationellt engagemang,
ett engagemang som soker sig andra viigar 4n genom etablerade organisatio-
ner.

Detta visar sig ocksd i Ingmar Johansson senaste méssa: Apokalyps — en
mdssa i den yttersta tiden.’® Titeln later oss ana en kinsla for vad som &r
kommersiellt gdngbart, men innehallet bryter p4 flera punkter bdde mot
Johanssons tidigare méssa och mot sdngerna ovan ur andra missor. Hir har
den existentiella frigan vidgats till att gilla virldens fattiga och den sargade
jorden — och krig, hungersnod, lidande och déd nidmns redan i andra
s&ngen, Apokalyps (Beredelseord), liksom medvetenheten om att ménnis-
kans kallelse och ansvar gér utéver det egna jaget:

Jag har gatt en lingre tid nu med en djup sorg i mitt blod

finns det ndgon framtid f6r var arma gamla jord.

Vi dr blinda i vér sjilviskhet var bortviandhet frdn Gud

denna vér synd, vér skuld min Gud, de saknar mat.

Varje ging jag ser ett barn med sorgsen, vuxen blick

tinker jag pd kallelsen, pd det uppdrag minskan fick

Sig mig finns det n&’t hopp for hennes lidande kropp. Apokalyps.>*

Aven sjilva maltiden sammankopplas med solidariteten, och i Marana ta
(Offertoriepsalm) ryms ocks eskatologin:

Vi bryter brosdet, vilsignar kalken en férsonad enad ménsklighet

ser varje folkslag, kultur och sprikgrupp genomlyst av korsets hemlighet
Vi smakar hoppet du levde, lirde, solidaritetens sakrament

vi dricker l6ftet om jordens framtid Din globala ankomst, transcendens.?

Det utstrickta tidsperspektivet finns i flera sdnger. S t.ex. i Till vem skulle vi
gd (Credo), dir d4ven den rumsliga begrinsningen 6verskrids och treenig-
hetsmonstret ges plats:

52 Ungdomstid 1997:1. Artikeln Solidaritetsresa viickte insikter och gav framtidsmdl av Karin Samuels-
son, s. 80ff.

33 For uppgifter om forlag etc., se not 5. De liturgiska bendmningarna inom parentes 4r Ingmar
Johanssons egna.

5% Apokalyps, ur texthiftet till CD:n, s. 3-4.

35 Apokalyps, s. 11.
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Du édr paradoxens gita dverallt och ingenstans
Du firdas alla riktningar som om avstind inte fanns
synlig fast osynlig Du &r en och #nd4 tre

var Skapare, Forsonare och en varm Livgivare.*

Aven slutsngen, En ging (Benidicamus),”” pekar utéver nutiden in i hop-
pet om "en ny himmel, en ny jord” (forf. citat) d& livet skall bli som det ér
tinkt. Hir beskrivs ocksd nattvarden i ljuset av detta framtidshopp:

Ja, nattvarden kan liknas vid ett fonster, ett profetiskt panorama
en livstolkande hiindelse i ljuset av korsfistelsens drama
en dag ska minskligheten genomlysas av den framtid som ska komma

en dag ska var moder jord fullkomnas av den som kan fullkomna, fullkomna.’®

Ur en missa gér det givetvis inte att dra slutsatser som giller fér mer én just
denna. Férutom det ovan sagda ir det #nd8 intressant att notera en klart
hogre frekvens av tydliga referenser till Jesus/Kristus. I Nér en méinniska
vaknar®® namns bade den korsfiste Kristus och den uppstindne Kristus, och
s&ngen Rakt igenom sekler handlar i sin helhet om ”profeten, Méstaren frén
Nasaret”, han som limnat graven och #r Herren som lever.®° Vidare finns
Gud inte enbart inom oss eller i hojden. Gud har stigit ner i djupen, om-
famnar hela universums morker, besegrar ondskans kaosmakt p& korset, kal-
lar oss i dopet och gér vid var sida som en syster, en bror och vér biste vin
enligt méssans Ara vare Gud i djupen (Gloria).®!

Sammanfattningsvis kan vi konstatera att de trender som ligger i tiden
ocks8 fatt genomslag i det urval av missinger som finns i Cantarellen 2.
Individualismen, det egna behovet av bekriftelse och ett liv i nuet — utan
ndgot storre matt av varken historia eller framtid — stdr i centrum. Vidare
har Jesus/Kristus en undanskymd plats till forman fér Gud. En reflektion
utifrdn dessa iakttagelser 4r att eukaristins huvudmotiv, gemenskapen kring
bordet och &minnelsen, fordunklas.®? Vidare att gudstjsnstens syfte blir en-
sidigt, inriktat p& individens bekriftelse. Apokalyps ldter oss ana att det
finns andra perspektiv med storre utrymme for gemenskapen — sdvil i an-
svaret for jorden som i lovsdngen och bonen. Hér ryggar man varken for
korset eller treenighetens mysterium. Tidsperspektivet pd tillvaron vidgas
och gudstjinsten blir i sig grinsdverskridande bdde vad giller tid, rum och
innehill.

36 Apokalyps, s. 10.

57 Apoklyps, s. 14.

58 Apokalyps, s. 14.

5% Apokalyps, s. 8.

€ Apoklyps, s. 9.

61 Apokalyps, s. 8.

62 Se t.ex. Power, David, The Eucharistic Mystery. Gill and Macmillan, Dublin, 1992.
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Summary

In the Church of Sweden, as in other churches in the world, one can see
over the last decades an increasing interest in producing new liturgical
songs.

It is not only a matter of making new melodies for the common world in
the official liturgy—nowadays there are also complete liturgies produced
with new words as well as new melodies. The newest songbooks for youth
work in church contain many of these songs, and the songs as well as the
new eucharistic liturgies are used freqeuntly, particularly in services for
young people.

This article is a brief study of the theology of some of these new liturgical
songs. Below, I have noted some of my observations.

1. It is obvious that present-day trends in society are reflected in the
songs. So is, for example, individualism a big issue there. The subject of the
songs is preferably “I”—and this subject longs for confirmation, longs to be
somebody, longs to be seen as the child of God.

2. The questions are the problems of the individual human being—"I am
lost, I am alone, I don’t understand why this has happened to me”, etcet-
era—whereas the problems of other people, of the world, or of the evil are
not mentioned.

3. The time is “now”. The past and the future are not very interesting.
The most important thing is that “I” can feel God’s closeness right now.

4. It is not always clear in the songs to whom this “I” addresses itself. It is
sometimes “God” and sometimes “you”. Jesus or Christ is missing com-
pletely. In one of the eucharistic liturgies, He is not mentioned at all!

What is said above, refers to the majority of the songs in my study. In a
new eucharistic liturgy, called Apokalyps (Apocalypse), also other traces are
being shown. The world and the evil are realities, and the cry is not so
much for “me” as for the world and humankind. Here, even Christ has a
place, and an important rdle to play.

Perhaps this new liturgy is an example of a possibility to produce new
songs without reducing the eucharistic theology and its most important
content: the Holy Communion and the remembrance of Christ.
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"Den yttersta pessimism” och
"den yttersta optimism”

Gudstjiansterna vid sekelskiftet 1899-1900 i
Goteborg och Stockholm i deras
historiska miljo

Av Anders Jarlert

MILO OCH BAKGRUND

Den 25 nov. 1899 firade Uppsala studentkdr "nordisk fest”. I vinterskymningen
str8lade universitetet i ljus. Det blev en fest av enastdende glans och alldeles
siregen stdimning. Man stod ju pé troskeln mellan tvenne sekel, begick minnet
av det flyende och hilsade det gryende. Kvillens huvudtal, inledda och féljda av
smattrande trumpetstotar, hollos av fil. lic. E.A. Karlfeldt, doc. J.A. Eklund, lega-
tionspredikanten Nathan Soderblom, fil. och s.m.kand. Hjalmar Holmquist.!

Samtidigt som Holmquist talade om “gitor och problem, underligare och
dunklare 4n ndgonsin tillférene”, och Eklund lyfte fram Viktor Rydbergs
pessimistiska tecken till sliktets undergdng, nir “egoismen léser linkarna
mellan det férflutna, det nirvarande och det kommande”, var grundstim-
ningen optimistisk. Mest kind 4r Karlfeldts sekelskiftesdikt "Till minnet
och lsftet”, med sin tidstypiska prigel av djup pessimism som harmoniseras
med en grinslés optimism:

Ett sekel dr ett sekel till av tirar,

av hostar, sorjande forspillda vérar,

av frigan, hojd ur véra vigars villa,
an djarvt, 4n stilla,

om livets lott 4r livets moda vird.

Vi vilja tilja, sjungande pa vigen,
dess allra kiraste och bista sigen,

om tusendrig lyckas virld, beldgen
kanske bak fjdrran seklers solnedgéng,
och tro var teg vi r6dja, det ir fliken,
lagd till de andra, av de sillhetsriken
dit ménskligheten flyttar hem en gng.

L' O. Krook, Idéer och stromningar inom Studentférbundet 1901-1908 (Uppsala kristliga studentfor-
bund 1901-1926). Stockholm 1926:54.
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Kom, nya sekel, okint till de kiinda!

Om du ger nédér, ger du ock m8hinda
omsider kornrikt sélla sabbatsér.

Var hilsat med vad gott och ont du bringar!
Du birs av morgonrodnans réda vingar,

din otteklocka som en lirksdng klingar:

S8 lange virlden stér, #r livet var”!

Oscar Krook har triffande karakteriserat stimningen som en "framtidstro,
som icke anade ngon Oswald Spengler”. Annars fann Krook sekelskiftets
mest populira uttryck for utopi och profan eskatologi i Olle Thunmans
ganglat frdn sommaren 1900:

S& gladeligt hand uti hand

Nu génga vi till Figel Fenix land,
Till det sagoland som skiner

Av kristaller och rubiner

Nu génga vi till Figel Fenix land...

Krook summerar att "pa det hela taget gick firden in i det nya seklet *6ver
daggstinkta berg”.?

Nir biskop Carl Block i Goteborg mot slutet av sin levnad tecknade
nigra drag ur kyrkolivet vid sekelskiftet 1900, var det just harmoniseringen
av den yttersta pessimism och den yttersta optimism som dominerade bil-
den. Denna kombination var teologiskt utformad i en kiliasm (tanken p#
1000-4rsriket) av pietistiskt ursprung. Nir Block kritiskt betraktar savil
pessimismen som optimismen som i viss min "av inomvirldslig art”, f&r
man osokt den sekulariserade kiliasmen i Karlfeldts dikt till Uppsala stu-

denter i tankarna.

P4 somliga hall talades det med ritt stor bestimdhet om att inom detta nya sekel
tiden for det antikristiska vildets hogsta maktutveckling skulle vara att vinta,
men ocksi att direfter en ljus tid vintades komma d& Guds rike skulle f en
utvecklingsmojlighet som aldrig férr. Man satte pa den tiden dessa tv4 forvint-
ningar oskiljaktigt samman — den ena uttryck fér den yttersta pessimism, den
andra for den yttersta optimism. Bada var av i viss min inomvirldslig art, men
dock sammanbundna genom tron pa en allvis férsyn som skulle vara verksam i
bada. Bada hyste forvissningen att Kristi kyrka, i virlden men icke av virlden, till
sist skulle st triumferande #ven i virlden och gentemot alla onda, demoniska
virldsmakter.?

[ kombinationen och harmoniseringen av ”den yttersta pessimism” och
"den yttersta optimistim” sammanfattades tidsléget.

Den dominerande nyheten kring sekelskiftet var boerkriget, troligen den
forsta afrikanska hindelse som under lingre tid fick stérre uppmirksamhet i
svensk press.

2 Krook 1926:58.

3 C.ED. Block, Ndgra drag ur kyrkolivet vid sekelskiftet 1900 (Goteborgs stift i ord och bild). Stock-
holm 1950:137f.
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I de socialdemokratiska tidningarna var Axel Danielssons doéd en stor
nyhet den 2 januari, liksom i Svenska Morgonbladet D.L. Moodys déd var
det ndgra dagar senare. Skillnaderna mellan olika tidningar var péfallande
ocks3 i gudstjénstreferatens utrymme och inneh4ll.

MIDNATTSGUDSTJANSTERNA I GOTEBORG
AFTON- ELLER NYARSBON

De foéregdende seklen hade bérjat 1801, 1701 o.s.v. En ldngre debatt pagick
i pressen om nir 1900-talet egentligen skulle anses borja. Diskussionen av-
gjordes genom Konungens pabud att sekelskiftet skulle firas med klockring-
ning i landets kyrkor natten till Nyirsdagen 1900.4

Gudstjénster mitt i natten och socialt accepterat nattligt uteliv var i Go-
teborg négot i stort sett oként fore sekelskiftet. For jul och ny&r 1899-1900
annonserade inte den romersk-katolska S:t Josefs kyrka sina midnattsmis-
sor i predikoturerna; diremot tycks man med "Julotta och predikan” kl. 7 p&
juldagsmorgonen, stilla missa kl. 8, "Hogmaissa och predikan” kl. 10 och
”Aftonsang” kl. 5 ha sokt anpassa sig till svenska julvanor.’ Att det verkli-
gen, enligt pavligt pdbud, firades en ytterligt vilbesokt "missa cum cantu” kl.
24 pa nyérsnatten, dértill med polisvakt vid doérrarna, framgdr ddremot av
en utforlig latinsk rapport.®

Knut Norborg berittar om sitt férsta minne fr&n nydrsafton 1899; hur de
dldre talade om den mirkvirdiga kvillen:

Och s& kommer jag tydligt ihdg, att de talade om att det skulle hinda nigot i
Goteborg den natten, nigot som aldrig férut hade hént dir: det skulle héllas
midnattsgudstjinst i flera kyrkor. Jag kommer ocks3 ihdg, att jag tiggde och bad
att f folja med till sekelskiftets gudstjinst i Hagakyrkan, dit de stora skulle g8.
Men jag fick naturligtvis till svar att jag var for liten. Detta ser jag sd tydligt
framfor mig. Och jag har fortfarande en férnimmelse av att ocksd tva&ringen
kinde ndgot av den allvarsstimning, som l8g 6ver hemmet i det gamla seklets
sista timmar.”

Midnattsgudstjinster som annonserats som “aftonbén” eller "ny&rsbon”,
holls i alla férsamlingskyrkorna och i Johanneskyrkan. De borjade samtliga

*# Se t.ex. Block 1950:137. Oscar Levertin kallade triffande sekelskiftet en "mansklig interpunk-
tion” i historien, (”Vid sekelskiftet”, Svenska Dagbladet 2/1 1900).

5 Predikoturer, Géteborgs Handels- och Sjofarts-Tidning, 23/12, 30/12 1899. Om romersk-katolskt
kyrkoliv i Géteborg och Stockholm, se Yvonne Maria Werner, Virldsvid men frammande. Den
katolska kyrkan i Sverige 1873-1929. Uppsala 1996. Ménga, t.o.m. "statskyrkoprister” skall ha
besokt skirtorsdagens stilla missa, se Mirta Edquist, Géteborg-Stockholm tur och retur. Minnen frdn
hem och skola. Uppsala 1944:51.

6 ”numquam antea tanta multitudo hominum in ecclesia nostra erat, quanta hac nocte; duo custo-
des publici portam ecclesice custodiebant et multa centena hominum frustra ecclesiam intrare
desiderantes ad sua redire debebant. Nihilominus tam intra quam extra ecclesiam nihil accidit,
quo bonus ordo turbaretur”; Litt. annuce Gotaburgensis 1899-1900, Archivum Romanum SJ. Jag
tackar Yvonne Maria Werner som l4tit mig ta del av sina excerpter.

7 Knut Norborg, Hagapriistens pojke. Goteborg 1973:18f.
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kl. 23.30. Eftersom ny&rsafton infoll p& séondagen efter jul, var det i de flesta
kyrkor den tredje gudstjinsten for dagen, i domkyrkan t.o.m. den fjirde.
Aven i den engelska kyrkan, S:t Andrew’s, holls Mid-Night Service and
Sermon p3 samma tid.®

Midnattsgudstjénsterna var inte reglerade i kyrkohandboken, men 1894
ars handbok hade fort med sig ett 6kat intresse for gudstjinstens utform-
ning. Just i Géteborgs stad hade dels U.L. Ullman — som till 1889 var kris-
tendomslektor vid Latinldroverket — dels de l&gkyrkliga, nyevangeliska
pristerna, dgnat sig &t nya gudstjinstformer p4 ett sitt som var frimmande
for stiftets landsbygdsdel.” Utformningen av midnattsgudstjénsterna i Gote-
borg var emellertid mycket enkel, med psalmséng fore och efter en betrak-
telse med anslutande boner. I domkyrkan sjongs nyarspsalmen 412:1 och 6
("Var tid #r ganska flyktig hir”). Inga spér av kyrkomusikalisk férnyelse har
registrerats, inte ens nigon korsdng. Midnattsgudstjinster var inte forbe-
hallna storstéderna, utan holls dven i mindre stider och "mé&ngenstides” pa
landsbygden.°

Det kyrkliga och frikyrkliga ny&rsfirandet hade i Géteborg en domine-
rande plats i samhillet. Om 6vrigt nattliv ségs i tidningarna egentligen
endast att dven "stadens nykterhetsviinner” holl nydrsvaka i sina lokaler.
Stora skaror rorde sig p& staden. Goteborgs folkméngd uppgick vid sekel-
skiftet till 125 798 och nir kyrkorna vid halv elvatiden 6ppnade sina portar,
blev platserna éverallt ”inom f8 minuter” upptagna. "Kolossala ménnisko-
massor samlades utanfoér templen utan att kunna komma in. De utestingda
strommade frin den ena kyrkan till den andra, men 6verallt var tringseln
densamma”. Géteborgs-Posten meddelade att “en stor del av dem som av
brist p& utrymme icke kommo in i statskyrkorna gingo till de frireligidses
predikolokaler i hopp om att dir f& plats, oftast dock forgdves”. Endast i
Betlehemskyrkan — Géteborgs storsta offentliga lokal — fanns gott om plats
pa den dversta ldktaren.

Orsaken till tringseln var naturligtvis den stora kyrksamheten, men
ocks8 nyhetens behag. Géteborgarna hade férut inte haft ndgot tillfille att
i stora skaror vara ute pd staden mitt i natten. Morgon-Posten kommente-
rade att "det var en egendomlig anblick att i midnattstimman se gatorna
befolkade s8, som de knappast ndgonsin varit vid n&gon storre tilldragelse i
staden”, medan Géteborgs-Posten framholl att "hjilp av den borgerliga ord-
ningsmakten” snart krivdes "for att férebygga kyrkliga oordningar”. Det
fordrades "polisbevakningens hela energiska och hovsamma fasthet for att
motstd anloppen av dem, som nu ville gora ett kyrkbesok kanske for forsta

8 Predikoturer, Géteborgs Handels- och Sjéfarts-Tidning, 30/12 1899.

9 Anders Jarlert, Ambete och tro. En undersékning av den kyrkliga debatten i Géteborgs stift under slutet
av 1800-talet. Lund 1984:181, 195, 209, 227.

10 Tbland var det tydligen med stor besittning (kvartettsing?), som i Visby domkyrka dar biskop

von Schéele predikade och fem prister officierade "infor altaret” ("Nir seklet foddes. I landsor-
ten”, Svenska Dagbladet, 2/1 1900).
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gdngen pd méanga ar”. Av de yttranden "som kunde uppsnappas ur ska-
rorna”, fick man ”just inga uppbyggliga intryck”. M&nga hade tydligen fore-
stillt sig "att kyrkornas inre nu skulle erbjuda en makalés stét, att den offi-
cierande pristmannen skulle figna 4skddarnes 6gon med en praktfull miss-
skrud o.s.v.”. Utanfér domkyrkan var tringseln si oerhord att domkyrkoor-
ganisten Elfrida Andrée, "ej — oaktat hon foregicks av polismistaren och ett
par poliskonstaplar — kunde vinna intridde i kyrkan”. Orgeln fick istéllet
trakteras av domkyrkokantorn Assar.!!

Vid midnatt samordnades klockringningen s& att domkyrkans storklocka
forst ensam slog nitton slag, varefter de andra klockorna i stadens kyrkor
stimde in. Denna ringning fortsatte i en kvart, varpa folkmassorna skingra-
des — i morker, eftersom gaslyktorna reglementsenligt sléckts. “Ett par knal-
lande raketer bildade vid 21-tiden avslutningen pa det hela. De tycktes ha
uppsints fran Kvarnberget”. Overraskande modernt var ddremot att ett spe-
ciellt gratisnummer av Géteborgs-Posten delades ut p4 gatorna mitt i natten.
Vidret hade hela kvillen varit ganska milt.!?

Theodor Freeman har uppmirksammat hur biskop E.H. Rodhe, som pre-
dikade i domkyrkan, den nyblivne prosten J.N. Akermark i Christince
kyrka och komminister Lars Norborg i Hagakyrkan, alla till text valt ordet i
Heb. 13:8 om Jesus Kristus som densamme igér, idag och i evighet. Freeman
aterger ocksd Knut Norborgs uppgift om hur kyrkoherden i Haga, M.E.
Klingstedt, i en ny&rspredikan "talat om de flyende 6gonblicken: 'De ér som
pirlor, som falla genom rymden — nu — nu — nu.’ — Medan han yttrade dessa
ord, hann rosten med att b&de &ska och viska, och samtidigt lekte hans
hand utanfor predikstolsbradet. Han visade, hur de glittrande pérlorna rann
in i evigheten”. Freeman sammanfattar att Rodhe, Akermark och Norborg,
som han betraktar som schartauaner, inte sdg “jordelivets 6gonblick som
glittrande parlor”.’* Detta m4 ha sin riktighet betriffande Akermark och
Norborg, men biskop Rodhes bevarade manuskript fr&n sekelskiftesnatten
avslojar istillet just den egenartade kombination av en ldre tids viltaliga
retorik och schartauansk fromhet som var utmirkande for honom: !4

Na&gra minuter 4n — och s4 rullar den sista vigen av seklets strom ned i evighetens
djup. Huru ménga ha ej villt upp fére den och lika hastigt férsvunnit. Ett 6gon-
blick hojer sig béljan upp och glénser fram, den ena efter den andra, och s8 4r den
for alltid forsvunnen. Utan rast, utan ro ila tidens stunder framét och bort. Och
ménniskorna ila bort med dem, den ene efter den andre; de #ro sdsom dropparne
af tidens vdg, ett 6gonblick blott de gunga i solens ljus, och s& #ro de borta.

11 Jr. Ake Janson, N3gra minnen av lekmin och prister vid Goéteborgs domkyrka (Julhdlsningar dll
forsamlingarna frén prister i Goteborgs stift 1981:61), som istillet uppger att Elfrida Andrée "blev
stoppad av polisen. Det hjilpte inte att hon forsikrade, att hon skulle spela i kyrkan. Polisen
trodde henne inte. Hon maste g4 till domprosthuset fér att 4 hjilp att komma in”.

127Vid sekelskiftet”, Morgon-Posten, 2/1 1900; "Sekelskiftet. Goteborg”, ”"Nar det nya seklet
grydde”, Goteborgs-Posten 2/1 1900.

3 Theodor Freeman, Schartauaner och andra. Frdn Lars Norborg tll Albin Holm. Goteborg
1967:38.

14 Se Anders Jarlert, Rodhe, Edvard Herman (Svenskt Biografiskt Lexikon héfte 147:264).
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Rodhe fortsitter att tala om "huru ringa vi dock 4ro, huru litet rum var och
en av oss dock tager i virldsutvecklingens stora kedja” och pekar manande
p& Kristusklippan som det enda sikra. Med en yttersta tinjning av bildspra-
kets mojlighet, lyckas de vattendroppsliknande ménniskorna fa fiste: "Den
som star p4 klippan Jesus — det gér endast den som med hjértats tro omfattat
honom — han kan, evad han ser bakom sig eller kring sig eller frammanfér,
mot varje fientlig makt triumferande utropa: Jesus Kristus igdr...”. Med
tanke pd det forestdende sekelskiftet kastar Rodhe ocksd en blick p& "den
avdelning av samhillets, av hela folkets liv, som nu kan sigas vara avslu-
tad”, vilket leder fram till den rannsakande frigan hur den enskilda ménnis-
kan har tagit emot alla Guds gdvor, varpé loftet i predikotexten pd nytt
stills fram for dhorarna.

Komminister Lars Norborgs 4tta trycksidor 1&nga betraktelse bestar av tre
skarpt avgrinsade, orubricerade avdelningar. Den forsta ér en utliggning av
texten, Heb. 13:8, med personlig tillimpning. Den andra #r en eskatologisk
tidsbetraktelse som anknyts till samma ord:

Det svunna &rhundradet begynte under mycket bedrévliga och hotande forhal-
landen. Otron och férnekelsen hade stigit till en h6jd som aldrig férr inom keris-
tenheten. Man kinde redan den mordande flikten av hans andedriikt, som enligt
Guds ords forutsiigelse skall avskaffa allt vad Gud och gudstjénst heter och sitta
sig i Guds stille och giva sig fore, sdsom han vore Gud. Krigets fasor hade brett sig
ut dver hela vAr virldsdel, och férvandlat den nistan till ett enda store filtliger,
och sirskilt hade vart land efter nigra 4r bragts till undergdngens brant. Men
huru har icke Jesus Kristus varit densamme under allt detta, och huru har icke
Han bevisat sig s3som densamme 4ven for oss! I stor n&d och med oemotstandlig
makt har Han f6r en tid tringt det onda nigot tillbaka, s& att kristen lira blivit
aterstilld och kristen gudstjénst, dir den varit avskaffad, blivit dterinférd och
frite fate 6vas. Ovidret stillades och lugn intridde &ter inom folken och srskilt
uppgick for vart land och folk en tid av frid och yttre vilstdnd, som 4nnu varar.

Nir Norborg riktar blicken mot det nya seklet, 4r dock "allt holjt i morker”.
Med f6r den schartauanska traditionen typiska sammansittningar som “né-
desanstdnd” och "n&deshemsokelse” beskriver han vad Gud gjort, som burit
s& lite frukt. Han vinder sig explicit mot den s.k. vetenskapliga rustning,
med vilken "férnekelsen, otron, och kristendomsfientligheten” vipnat sig,
men ocks& mot materialismen och vinningslystnaden. Guds domar #r fore-
stdende, men for den trogna férsamlingen #r det "en tillrdcklig och i allt nog
betryggande trést, att Jesus Kristus 4r i gor och i dag och Han densamme i
evighet”. Hans utvalda skall "hjilpas igenom allt och n& mélet, utan att en
skall for Honom gé forlorad”, samtidigt som “skaror skola sopas bort i det
eviga fordirv, som de berett sig sjilva, dd Han velat frilsa dem”.

Den tredje avdelningen &r en 1&ng bén om n&d och frilsning under det
nya dret och &rhundradet. Den kan ha lists efter tolvslaget. Har blir kilias-
men tydlig: om det nya seklet fér med sig néd och betryck, s& kan Gud

15 E.H. Rodhe, Bén nyérsafton kl. %412 1899 (Saml. Rodhe, E. H., 24, LUB).
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paskynda sitt rikes utveckling "till dess fullindning p4 jorden”. Norborgs
tryckta predikan limnar inga upplysningar om psalmer eller annan liturgisk
kontext.!6

MIDNATTSGUDSTJANSTERNA | STOCKHOLM:
LITURGISKA GUDSTJANSTER, MUSIK OCH MEDITATION

Stockholmarna hade redan vid regeringsjubileet 1897 i stora méngder varit
ute pa natten, och ménga tillbringade seklets sista kvill p4 restaurang. P4
Drottninggatan var folktringseln enligt Svenska Dagbladet "virre 4n pé en
skyltséndag, och det vill inte siga litet i den hir staden”. P4 Skansen anord-
nades ett 1&ngt och omfattande program med korsdng, musikkarer och fack-
eltdg som kulminerade med "en nationell friluftsgudstjinst”, dir psalmen
"Hoga majestit, vi alla” kombinerades med Beethovens Lovsing och "Hell
dig, du hoga Nord”. Gudstjinsten besoktes trots det daliga vadret av 7 000—
10 000 personer. Ett sidreget arrangemang var att Hedvig Eleonoras klockor
i Hasjostapeln ringde ut det gamla &ret, under det att "kandidat Berg” frin
Renberget deklamerade "Nyarsklockan” av Tennyson. En minut fére mid-
natt tystnade klockorna, p8 slaget 12 ljéd ett skott frdn Bredablick, musik-
karen blaste fyra fanfarer och Oskar II:s klockor i Hellestadstapeln ringde in
det nya seklet. Frdn Skansen kunde man ocks hora klockringningen fran
stadens kyrkor.'? Social-Demokraten skrev att Tennysons ord kunde uppfyllas
endast under arbetets drhundrade, ”det tjugonde seklet, d4 proletariatets
bataljoner skola t&ga fram till medbestimmanderitt och skapa ett nytt lyck-
ligt samhaille”.'®

[ Stockholm firades midnattsgudstjinster i Slottskyrkan, i flera férsam-
lingskyrkor (ej i Storkyrkan, Jakob, Johannes, Kungsholm, Skeppsholm), i
atskilliga mindre kyrkor,'® i Katolska kyrkan p& norr samt av ett tjugotal
friférsamlingar. Gudstjinsterna hade i de flesta fall en annan utformning 4n
i Goteborg, med kortare betraktelser eller meditationer och ett rikare litur-
giskt och séngligt inslag.

[ Slottskapellet firades midnattsgudstjinst for sirskilt inbjudna. Den in-
leddes med Sv. Ps. 40651—2 (”Du som hirlig stillde”). Darefter tridde hov-
predikanten Clemens Ahfeldt och regementspastor O. Rogberg i full miss-
skrud” for altaret, och forrittade “vanlig, ndgot forkortad altartjinst, delvis
missad av pastor Rogberg”. Efter altartjiansten framférde en blandad kor
fr&n orgelliktaren en av Oskar II férfattad hymn med musik av hovorganis-

16 L. Norborg, Ndgra Predikningar, hdllna i Géteborgs Haga kyrka. Goteborg 1901:155-163. Se vi-
dare Anders Jarlert, Norborg, Lars (Svenskt Biografiskt Lexikon hdfte 131:156).

7Vért Land, 29/12 1899, "Nir seklet foddes”, Svenska Dagbladet, 2/1 1900, Géteborgs Handels- och
Sjéfarts-Tidning, 2/1 1900.

18 "Sekelvakan 4 Skansen”, Social-Demokraten, 2/1 1900.

19 »Kyrkorna”, Svenska Dagbladet, 30/12 1899.

TRO & TANKE 1999:3 105



ten August Lagergren. Solot utfordes av fréken Fernquist frén Kungl. tea-
tern — mera kiind som Anna Bartels. Hymnen torde knappast kunna riknas
till den poetiske konungens bittre alster:

Vil &r och dagar svinna
Med hejdlés fart,

Hir vandringsfjiten hinna
Sitt sista snart;

D4 blandas sorgen, fréjden
[ samma grus,

Men evigt stdr i hojden
Guds fadershus.

Ja, dérp8 fromt fortrosta,

O, minskobarn!

Nir sist en ging bli losta
Jordlivets garn,

Skall Herrens hand dig rickas,
och s& din sjal

[ kraft av tron uppvickas

Till evige vil.

Dirpa holl hovpredikanten Ahfeldt fran predikstolen utifran Ps. 90:1-4 en
nyérsbetraktelse. Han hade knappt hunnit till bénernas sista ord, forrin
klockklangen frin kyrkorna tringde in i helgedomen. "Den gripande hog-
tidligheten” avslutades med de tv4 sista verserna av Sv. Ps. 500 ("Kristne,
medan vi hir vandra”). Gudstjinsten skildrades mycket olika i tidningarna.
Medan den nationella Védrt Land utforligt meddelade att konungen intradde
strax efter kl. 11.15, férande vid armen kronprinsessan Victoria, kronprin-
sen, forande hertiginnan av Vistergotland o.s.v.,2° uppeholl sig Social-De-
mokraten vid att altartjinsten forrittades "av tv8 unga prister med mycket
varldsligt utseende; de ha b&da mycket formskéna mustascher och den ena
av dem sjong s& vackert som en gud”. Predikan var fortjanstfullt kort, fram-
fordes med kraftig rést och ”ndgra poinger gjordes rent av misterligt, men
det hela forefoll dock timligen osammanhingande”.?!

[ S:ta Klara kyrka forrittades “stor liturgisk altartjinst” av kyrkoherde
Strandell och pastor Elis Schréderheim, som missade. Schroderheim blev
senare kind som pionjar for en rikare liturgi i hogkyrklig anda.?? Gudstjans-
ten hade utlysts som "liturgisk” och inneholl &tminstone ett responsorium.
Ovriga inslag var lisning ur Psaltaren, tackssigelsebonen fran Fjarde bonda-
gen och Litanian. Kyrkokoren sjong Nordqvists Laudamus och nyarspsal-
men 408:3-5 ("Likt ett skepp, av vinden kastat”) till musik av Josef Haydn.
Fore predikan sjong en flickkér Sv. Ps. 414:2-3 ("Vid drets borjan mangens

20 7Vid srsskiftet”, Vért Land, 2/1 1900.

2 "Rungligt sekelskifte”, Social-Demokraten, 2/1 1900.

22 Se Bengt Ingmar Kilstrom, Hogkyrkligheten i Sverige och Finland under 1900-talet. Delsbo
1990:133-136.
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hopp”) och gudstjinsten avslutades med Sv. Ps. 413:1 ("Giv, o Jesu, frojd
och lycka”).

[ ett par av kyrkorna talade uppburna predikanter, som den tilltrdidande
pastorn vid Blasieholmskyrkan, Fredrik Hammarsten, och kyrkoherden i
Adolf Fredrik, E.D. Hetiman. Den emanciperade schartauldrjungen Heii-
man holl (efter att forsamlingen sjungit Sv. Ps. 3:1 "Hoga Majestit”) en
meditativ ny&rsbén 6ver Hab. 2:20b (”Hela virlden vare tyst for Herren!”).
Meditationen &r genomg&ende uppbyggd s8 att ”seklernas Gud talar”, varpd
"visvara”. Den bestar av skickligt sammanfogade bibelord, utan utliggning,
men med korta tillimpningar p4 Sverige och Norge som "allena ha fétt
njuta en nistan sekelgammal fred”, "min kira svenska kyrka och férsam-
ling”, "den dag du féddes, den dag du déptes” etc. Efter Sv. Ps. 412:3-4 ("O
Gud, vart hjirta éppnar sig”) bads under midnattsslaget tyst Fader var, vil-
ket ovanligt nog ocksd anges i trycket, som om Heliman som ivrade fér en
gemensam, liturgiskt priglad husandakt, skulle 6nskat att 4ven senare l4sare
praktiskt foljde exemplet.??

I Ostermalms (Hedvig Eleonora) kyrka forrittades “fullstéindig vesper-
gudstjinst” av kyrkoherde Lagerstrom och komminister Carlson med bi-
tride av pastorsadjunkten Beskow. Enligt Svenska Dagbladet var denna
gudstjinst "synnerligen hogtidlig”. Den verkar ha varit den enda som bor-
jade s& tidigt som kl. 23. Redan i predikoturerna hade annonserats att
"tryckt liturgisk ordning jamte sdngtexter utdelas vid ingngarne till kyr-
kan”. Efter att kor respektive forsamling sjungit Sv. Ps. 406:2-3 (”Konung i
det hoga!”) och 412:2-3 ("O Gud, din Andes frojd och frid”), "utférdes en
psalmodi med antifoni och gloria patri”. Mellan ldsningen av Ps. 103:1-12
och Joh. 2:15-17 sjéngs Sv. Ps. 16:1-2 ("Min sjil skall lova Herran”) och
efter Sv. Ps. 455:1-6 ("Allt vad vi pa jorden #ga”). "Nyérstalet” holls av
kyrkoherde Lagerstrém "i anslutning till vesperns textinneh&ll”. Sedan ko-
ren sjungit Ps. 130:1-5 och férsamlingen Sv. Ps. 385:1, 3 och 6 (O du som
alla hjirtan ser”), f6ljde ny&rsbén, Fader var, Benedicamus och Vilsignel-
sen. "DA& nyarsklockorna borjade ljuda, reste sig férsamlingen och avsjéng
psalm 413, v. 17.24

I Katolska kyrkan vid Norra Smedjegatan holls "enligt det pdbud, péven
i en rundskrivelse utfirdat”, levitmissa p& férmiddagen och tacksigelse-
gudstjénst pa kvillen samt midnattsméssa med borjan forst kl. 24 — med 500
deltagare. Vid denna midnattsmissa, som celebrerades av jesuitpatern Frie-
drich Lieber, sjong kéren Aiblingers "Veni, sancte spiritus”, Mitterers "Ho-
die nobis natus est” samt Witts Ave Maria. Under kommunionen sjongs

B E.D. Heiiman, Predikningar — en drgdng. Stockholm 1901:51-54. Hetimans forsok att liturgisera
husandakten visade sig bland annat i ett av honom utarbetat kyrkoarsregister till tredje upplagan
av M.F. Roos betraktelser 1896.

2 "Vid arsskiftet”, Vdrt Land, 2/1 1900, "Nar seklet foddes. I de ofriga kyrkorna”, Svenska Dagbla-
det, 2/1 1900, "Kyrkorna”, Svenska Dagbladet, 30/12 1899. Om 6vriga kyrkor meddelas sérskilt att
i Katarina sjongs vilsignelsen av pastorsadjunkten (sedermera riksdagsmannen) Ernst Klefbeck.
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Schubigers "Jesus, dulcis memoria” och vid gudstjinstens slut s&éngen "Dig
vill jag élska”.?®

[ "missionshuset p& Soder” talade E.J. Ekman och i Immanuelskyrkan P.
Waldenstrém. Immanuelskyrkan var sd full att ndgra fick vinda. Efter att
forsamlingen stdende sjungit "Tacken honom, som oss skinker”, utfsrde
s&ngkoren under direktdr C. Bohlins ledning "tv& ansldende sdnger” och
predikanten A. Carlsson ldste Ps. 111 ”samt ledde i bén”. Efter ytterligare
“ett par vilklingande korsdnger” holl lektor Waldenstréom “ett till tack och
lov manande féredrag”. Vid tolvslaget uppstimde férsamlingen psalmen
”Pris vare dig, o Gud, o fader, son och ande”.?

Waldenstroms betraktelse publicerades i Svenska Morgonbladets séondags-
bilaga. Den skiljer sig skarpt frén de 6vriga exemplen genom att inte med ett
ord explicit ndmna &rs- eller sekelskiftet. Redan textvalet (Ps. 32:7-11) kan
ses som riktat mot de apokalyptiska stimningarna, och istillet for tillbaka-
blickar eller eskatologiska framtidsvyer 4r det snarare det innevarande 6gon-
blicket som betonas. Niar Waldenstrém nirmar sig den vid tillfallet s8 pé-
tringande tydliga kontexten, dr det alltid p4 ett férdolt sitt, t.ex. "detsamma
fa Guds trogna erfara nu och i alla tider” eller att Gud "har hulpit dig till den
stund, som nu &r, och han skall gora det 4ven hidanefter”. Denna betrak-
telse bekriftar Edvard Leufvéns omdéme om Waldenstrom, att ”det eskato-
logiska motivet har direkt omformats i etisk riktning. Temat blir: "H&ll bara
ut en dag och ett 6gonblick i sander’, vilket tema sedan varieras”.?’

Nir Waldenstrom frigar om dhoraren kéinner ndgon, som "ligger pa plé-
gans lager”, fir "ar efter &r” genast tilldgget "eller m&nad efter m&nad”, som
om han ként att han kommit for néira ny&rskonventionen. Den sorgsna och
nedtryckta attityd som for ett naturligt 6ga ser ut “som en mer grundlig och
allvarlig kristendom”, avvisas som ”sjuklig” och "den dir stilla hogtidlighe-
ten, som sd ofta i denna virlden berémmes sdsom allvarlig gudaktighet, den
ar frammande for de heliga, som omtalas i skriften”. De "hava allesammans
varit glada, livliga, rérliga ménniskor”. Aven hir kan Leufvéns ord applice-
ras pé nydrsbetraktelsen, nir han konstaterar att "den eskatologiska tanken
pé salighet har slunda fatt sin tyngdpunkt forlagd till det etiska omradet;
den ar sdlunda anvind sdsom motiv, icke som kvietiv”. Ur ett tidshistoriskt
perspektiv kan Waldenstréms betraktelse ses som en radikal och djérv bryt-
ning med sdvil den eskatologiska som den hogtidsfromma och den sekulari-
serade ny&rsretoriken. Det paradoxala intrycket blir en visserligen glad och
utdtriktad, men samtidigt ganska sluten, from betraktelse utan nirmare
kontextuell anknytning.?

3 "Nir seklet foddes. I de ofriga kyrkorna”, Svenska Dagbladet, 2/1 1900.

26 "Sekelfester”, Svenska Morgonbladet, 2/1 1900.

2 Edv. Leufvén, P. Waldenstrom som predikant. Uppsala 1920:119. Jag tackar Rune W. Dahlén
som uppmirksammat mig p& Leufvéns arbete.

28 P. Waldenstrom, Foredrag — text Ps. 32:7-11 — vid sekelfesten i Immanuelskyrkan ny&rsafton
1899 (Svenska Morgonbladet Séndagsnummer 1900 No 1:3-5).
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MENTALITETSSKILLNADER

Vi har sett hur skillnaderna i gudstjénsternas utformning var avsevirda mel-
lan Goéteborg och Stockholm. Ocks& mentalitetsskillnaden, som den blir
synlig i det offentliga livet, tycks ha varit pataglig. Giteborgs-Posten bekla-
gade sig utforligt 6ver den goteborgska "stelheten”. Bland alla de tusentals
méanniskor “"som korsade varandras banor i sekelgryningens natt”, hordes
bara enstaka "Gott Nytt Ar!”. [ det uppsvenska, "litta, gladlynta Stock-
holm” didremot, “genljod luften samma natt bland kiinda och okénda av just
denna muntrande hilsning. Och p& Norrbro hurrade massorna”.?°

Utan att snegla mot Stockholm gav den socialdemokratiska Ny Tid for-
hallandet en politisk vinkling, nér den stillde frdgan: "Varfér skall man
alltid g3 s& stel och hogtidlig kring, néir man innerst s3 girna ville vara med
att hoppa litet”. Hade man istillet befunnit sig i vart sédra grannland,
skulle tyskarnas nyarshilsningar "ha haglat frdn alla hall”. En forindring
behovdes och det var "folket hir i samhillet, Goteborgs arbetare”, som
skulle genomféra "denna utelivsreform, d4 de dumma grosshandlarne, som
aldrig tyckas skola kunna lira att fora sig, nog inte f det ur sitt huvud, att
de skulle forlora for mycket i sin dyrbara samhillsvirdighet, om de slippte
Barrabam 16s litet”.° Den sista kommentaren rymde vil ocks3 nigot av en
antireligios udd.

Dessa iakttagelser om den moderna géteborgsmentaliteten som en gan-
ska sentida foreteelse stimmer vil med Lars-Gunnar Anderssons konstate-
rande att den moderna géteborgsdialekten slutgiltigt utmejslades i arbetar-
stadsdelarna forst vid sekelskiftet 1900.3! Goteborgs arbetare foljde nog Ny
Tids uppmaning att reformera den offentliga stelheten.

SAMMANFATTANDE REFLEKTIONER

Denna lilla studie av midnattsgudstjiansterna i Géteborg och Stockholm vid
sekelskiftet 1899-1900 i deras historiska miljo har givit skiftande resultat.
Genom att uppmérksamma den sociala miljon kring dessa gudstjénster, har
jag sokt placera dem i en konkret historisk kontext, priaglad av religiésa och
politiska motsatser, och med for sentida lisare 6verraskande inslag, som den
pétalade stelheten i Goteborg. Att gudstjinsterna i Goteborg utformades
som predikoandakter med enkel liturgisk ram, medan de i Stockholm hade
ett rikare liturgiskt inslag — i ett fall i vesperform med utdelade agendor, i ett
annat med en modernare, meditativ form av betraktelse — var kanske vin-
tat. Mera 6verraskande ter sig i flera fall férkunnelsens innehéll. Biskop
E.H. Rodhes ny&rsbetraktelse, som av tidigare forskning placerats i den

2 "Nir det nya seklet grydde”, GP, 2/1 1900.
30 »Nyarsnatten”, Ny Tid, 2/1 1900.
31 Lars-Gunnar Andersson och Bo Ralph, Sicket mdl. Géteborg 1986:28.
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schartauanska formen, visar sig i sitt beroende av #ldre retorik gora ett mera
dramatiskt, om man s vill modernare, intryck #n vintat. Det mest dverras-
kande var att P. Waldenstroms betraktelse helt skulle sakna explicita an-
spelningar pd det nya &ret och det nya seklet och férkunna en glad kristen-
dom, som samtidigt ger ett slutet intryck. Waldenstrém utgér ocks8 ett be-
tydelsefullt undantag fr&n den eskatologisering av nyarsbudskapet, som just
vid sekelskiftet tedde sig ganska naturlig. Nir Goteborgs kyrkliga samfillig-
het firar millennieskiftet p& temat "Jesus fyller jimt”, d.v.s. alltid, &r inne-
bérden densamma som i Heb. 13:8, formen d4remot annorlunda.

Rubriken till mitt bidrag skulle kunnat tydas som att gudstjénsterna i
Goteborg priglades av ”den yttersta pessimism”, men i Stockholm av ”den
yttersta optimism”. Det vore dock en grov generalisering. Som vi sett var
verkligheten mera komplicerad. Kombinationen och harmoniseringen av
“den yttersta pessimism” och ”den yttersta optimism” sammanfattar snarare
tidsliget 4n enskilda gudstjénster. Denna kombination upptrider dven infor
millennieskiftet, men nu mindre harmoniserad och kanske mera i andra
versioner 4n den kristna.
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Summary

The Outmost Pessimism, and the Outmost Optimism. A Brief Study of the
Midnight Services at the Turn of the Century 1899-1900 in Gothenburg
and Stockholm, in an Historical Context.

Due to a Royal command, the beginning of the 20th century was to be
celebrated by bell-ringing in the Swedish churches at midnight, 1 January
1900. This was the answer to the discussion whether the new century would
begin in 1900 or in 1901. In the bigger cities, and in some places in the
countryside as well, midnight services were arranged for this celebration.

This was, in Gothenburg, the first event when it was socially accepted for
large crowds to be out at midnight, while it had been the case as early as the
King’s Jubilee in 1897 in Stockholm. In Gothenburg the services began at
11.30 p.m. They provided a sermon and but a short, simple liturgy. In
Stockholm, the services were more liturgically elaborated, with short ser-
mons or meditations; in one church the service even began at 11.00 p.m.
The elaborated liturgies had psalms, responses, hymns, and prayers in a
vesper-like order. All churches and chapels were crowded, probably with
people who did not normally attend Church services. Due to a special papal
decree, midnight Masses were celebrated in the Roman Catholic Churches.
As New Year’s Eve was a Sunday, the midnight Service was not the first, but
sometimes (as in the Gothenburg Cathedral) the fourth service of the day
with a sermon.

The sermons were usually eschatological, with historical and personal
applications. In Gothenburg, at least three different sermons were preached
on Heb. 13,8. An exception (in Stockholm) was the leader of the Swedish
Mission Covenant, P. Waldenstrom, who preached without the slightest
reference to the actual context, thus transforming eschatology into a per-
sonal, moral teaching.

The observations of a stiff mentality among ordinary people in Gothen-
burg—in contrast to the lighter one in Stockholm—show that modern
mentality is there of a later origin, as is the dialect. The combination and
harmonization of the outmost pessimism and the outmost optimism was
significant for everything at the time.
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Recensioner

Recensionsavdelningen #r i &r ovanligt mager, eftersom férra utgdvan av
Svenskt Gudstjanstlivs drsbok (Begravning, TRO & TANKE 1998:6) forse-
nades s& mycket att en del recensioner hann inféras redan dér. Dessutom
kommer, infér millenieskiftet, nésta 4rs nummer att till stor del bestd av en
sorts recensioner, nimligen sammanfattande artiklar om utvecklingen i &rs-
bokens kdrndmnen liturgik, homiletik, kyrkokonst och kyrkomusik.

Birgit Lindkvist Markstrom

BEXELL, OLOPH (red.)

YNGVE BRILIOTH - HISTORIKER, TEOLOG, KYRKOLEDARE.
TEXTER, STUDIER OCH MINNEN

Artos bokforlag, Skellefted 1997, 372 s., ISBN 91-7580-159-0

Yngve Brilioth (1891-1959) hor till férgrundsfigurerna i svenskt kyrkoliv
under 1900-talet. N&gon riktig monografi éver hans liv och girning har
annu inte sett dagens ljus. Det #r dérfér tacknimligt att Vixjo stiftshisto-
riska sillskap tagit initiativ till det arbete som utkom alldeles mot slutet av
1997. P4 sillskapets uppdrag har Oloph Bexell samlat de skilda bidragen,
redigerat boken och #ven forfattat inledningen.

Forst far Brilioth sjdlv komma till tals. Det férsta bidraget &r nidmligen ett
nytryck av hans uppsats i STF:s &rsbok 1944, "Svenskt 1400-tal”, enligt
Bexell "en av de mest lysande historiska essayer som skrivits p& vért sprak”.
Man instimmer girna i detta omddme. Brilioth framstar f.6. i allt sitt forfat-
tarskap som en lysande stilist. Tyvérr stors framstillningen av en rad tryck-
fel, vittnande om délig korrekturldsning. Detta kidnnetecknar i alltfér hog
grad ocks& manga andra uppsatser, sirskilt sddana som nytryckts.

Det andra bidraget av Brilioth sjilv utgérs av ett radioféredrag frdn 1937
over dmnet "Tiden och kyrkan”. Mycket av vad som dir sigs har stor aktu-
alitet och later oss se Brilioth som en framsynt kyrkoman. Analysen av just
denna sida hos honom gors pd ett utomordentligt férnémligt sétt av Carl
Strandberg i bokens slutkapitel, "Brilioth som kyrkoledare”. Det ir inte
utan att man skénjer en viss kongenialitet mellan Brilioth och Strandberg
som analytiker av kyrkans situation i nutiden.
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Aven bokens tredje uppsats utgdrs av ett nytryck, Sven Géranssons ”Bri-
lioth som kyrkohistoriker”, ursprungligen publicerad i KA 1959 (Brilioths
dodsér). Hir ges en utforlig redogorelse for Brilioths omfattande forfattar-
skap och hans vetenskapliga metod. Inte minst intressant ér skildringen av
Brilioths relationer till Linderholm och den totala brytning med honom
som ledde till att Brilioth dels ansdg sig forhindrad att langre medverka i
KA och dels i stillet grundade Svensk teologisk kvartalsskrift. Relationerna
till den anglikanska kyrkan skirsk&das ing&ende, ngot som ocksa sker i
Ragnar Persenius och Peter Bexells uppsatser. Att Brilioth ront ett p&tagligt
inflytande frdn "nyanglikanismen” #r helt uppenbart. Inte minst har han
fatt upp dgonen for dess sakramentala fromhet, vilken utgér ett av incita-
menten till hans epokgérande arbete "Nattvarden i evangeliskt gudstjéinst-
liv” 1926. Aven for Brilioths utveckling som ekumen, har kontakterna med
anglikanismen varit av stor vikt. Nattvardsboken visar bl.a. p4 ett fér den
svenska samtiden ganska ovanligt intresse for det liturgiska. Den vikt Brili-
oth fister vid liturgin kommer 4ven fram i "Predikans historia” 1945, dir
predikans férsta huvuddrag utgors av det liturgiska — de bdda andra #r det
exegetiska resp. det profetiska. Géransson menar att man i denna bok "méo-
ter samma av anglikanismen beroende betoning av fornkyrkan som i boken
om nattvarden”. Brilioths sista arbete ¢verhuvudtaget kom 1956 och bir
rubriken "V&rden om kyrkan”. Detta ér "hans testamente till Sveriges kyrka
och folk”, som Géransson sa riktigt uttrycker saken. Tongdngarna piminner
i mangt och mycket om det som sades i radioféredraget 1937.

Helge Nymans artikel om "Brilioth och den praktiska teologin” &r bo-
kens kortaste avsnitt och tillfér inte speciellt mycket nytt. Desto utforligare
ar de tvd foljande uppsatserna: Ragnar Persenius "Brilioth som ekumen”
och Peter Bexells ”Brilioths nattvardsteologi”. De i#r var for sig mycket om-
fattande och uttémmande.

Persenius ger en kanske for ménga 6verraskande bild av Brilioths inten-
siva engagement genom &ren i det ekumeniska arbetet. Det fanns hos Brili-
oth ett drag av allménkyrklighet — niira beslidktat med hans svéirfar Nathan
Soéderbloms — som befriade honom frdn sniv konfessionalism. Han kunde
kritisera sdvil ensidigheter hos Luther som individualistiska drag hos vick-
elserorelserna. Persenius ger ny belysning av Brilioths samarbete med angli-
kanerna, inte minst betriffande nirmandet av de b&da "skolorna”: den ang-
likanska Faith and Order och den av Séderblom skapade Life and Work.
Det dr uppenbart att Brilioths insatser var av avgorande betydelse for till-
komsten av Kyrkornas virldsr8d och sedan dven for dess fortsatta arbete.
Brilioth, som varit engagerad redan i férberedelsearbetet till Life and Work,
gjorde sin sista stora insats som ekumen 1954, d4 han satt som ordférande
over Virldskyrkor&dets andra generalférsamling i Evanston.

Peter Bexells analys av Brilioths nattvardsteologi bérjar med hans insatser
for nattvardsliturgins forbittring. Redan 1926 — samma &r som nattvardsbo-
ken kom — hade Brilioth forfattat ett utkast till ny utformning av nattvards-
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missan. Det skulle dréja 60 r innan dessa Brilioths intentioner forverkliga-
des, men redan i 1942 &rs handbok kan man spéra inflytandet frén Brilioth:
Sanctus flyttades till sin gamla plats direkt efter prefationen och foljdes av
en nattvardsbon, den av Brilioth forfattade “Lovad vare du, himmelens och
jordens...”. Viktig 4r Bexells iakttagelse: "Mer #n ndgon annan enskild per-
son under nittonhundratalet har Brilioth priglat formuleringar och struktu-
rer i kyrkohandbokens utformning av Hégmissan”. Men Brilioth var inte
bara teoretiker, han framtridde ocksd som en ivrig foresprikare av natt-
vardslivets rendssans. Redan 1924 hade han vid Allméinna kyrkliga métet
pladerat for nattvardslivets fornyelse. Tva &r senare kom den stora natt-
vardsboken, som i en tid med foga forstelse fér nattvarden gav helt nya
perspektiv p4 gudstjénstlivet. Till en bredare allminhet spreds Brilioths
nattvardsférnyelseprogram i en liten uppbyggelseskrift i serien Sméaskrifter
om kristendomen. Den betydelse broschyren "Nattvarden” fick, 4r omvitt-
nad. Stort utrymme ladmnar Bexell &t frigan om Brilioths syn p& Kristi nér-
varo i nattvarden. Med nistan tréttande intensitet upprepar Bexell forhél-
landet att Brilioth bestamt avvisar lokaliseringen av denna nérvaro till
sjalva nattvardselementen. Det ir, som Bexell uttrycker saken, "nattvards-
handlingen snarare #n nattvardselementen” som karakteriserar Brilioths syn
p4 den heliga maltiden. Han kan dérfor inte heller anse att just instiftelse-
orden spelar en avgorande roll for realpresensen. Tvirtom, han avvisar
denna tanke. Det var vil bl.a. av det skilet han ogillade elevationen. Han
kunde ocks4 ganska bryskt avvisa den "sakramentalism” som han métte t.ex.
bland anglokatoliker och i svensk hogkyrklighet. Men Brilioths nattvards-
fromhet st&r 4nnu mer frimmande infor en reformert syn pd elementen som
enbart symboler. Det #r pafallande, hur ofta den férment kylige Brilioth talar
om nattvarden som upplevelse eller personlig erfarenhet.

Harald Blomstrand skriver om "Brilioth som forfattare” och delger "négra
sprakligt stilistiska iakttagelser”. Brilioths sprakliga elegans uppmirksam-
mades redan av de sakkunniga, nir Brilioth 1928 stkte professuren i Lund.
Hans ur spréklig synpunkt mest lysande verk #r utan tvekan "Den senare
medeltiden 1274-1521" i serien Svenska kyrkans historia, skriven p& Ost-
rabo. Inte minst hir kommer den "verbala musikalitet” till uttryck som
Blomstrand s8 starkt fist sig vid. Den bistre Brilioth kunde litt uppfattas
som humorfri, men i sina skrifter kunde han avsléja motsatsen. I sin kyrko-
historiska framstillning kan Brilioth ge prov pé ett utpriglat sinne for situ-
ationskomik. Blomstrand talar om "hans suveridna kvickhet”.

De tv4 f6ljande bidragen #r skrivna av tv4 av Brilioths forna stiftsadjunk-
ter: Pehr Edwall skildrar "Brilioth i Vixjo stift” och Sture Rolthamre "Brili-
oth i drkestiftet”. Edwalls bidrag har kanske mer karaktiir av protokoll &n av
personlig levnadsskildring, vilket 4r synd. Man fir inte alls den bild av Bri-
lioths visitationer, som Edwall tidigare ibland kunde ge s livliga skildringar
av. Inte minst den sidan fir en stark belysning i Rolfhamres mycket person-
ligt skrivna skildring av Brilioth i #rkestiftet. Intressant dr det att ldsa om
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den beramade visitationen och dess efterspel i Nartuna-Gottrora 1952 hos
den ultraliberale Douglas Edenholm, en av ledarna fér Sveriges religitsa
Reformférbund. Rolfhamre berittar ocksd om Brilioths varma omsorg om
gudstjinstlivet och hans iver for nattvardslivets fémyelse.

Rolfhamre kan vidare vittna om Brilioths kirlek till de medeltida kyr-
korna i Uppland; bestk i s&dana kunde uppliva honom, inte minst sedan
han i slutet av sin girning drabbats av svar sjukdom.

Carl Strandbergs ytterst vilskrivna uppsats om "Brilioth som kyrkole-
dare” har redan nimnts. Man kan mycket vil kalla den for ett utkast till
den storre Briliothbiografi som vi dnnu vintar pd. Strandberg ger relief &t
mangsidigheten och bredden i Brilioths gidrning som kyrkoledare. Det &r
nirmast hdpnadsvickande, hur mycket Brilioth hunnit med som forskare,
forfattare, akademisk lidrare och kyrkoman. Strandberg granskar bl.a. Brili-
oths instillning till den hogkyrkliga rorelsen. Redan som domprost i Lund
hade han kommit i kontakt med "Kyrklig férnyelse”, och under sina tolv &r
i Vixj6 hade han pd nira hall sett hogkyrkliga pristers arbete for en litur-
gisk-sakramental fornyelse. Nir han 1950 skrev sitt herdabrev till présterna
i arkestiftet hade han fatt sddana perspektiv pd hogkyrkligheten att han
kunde ge, ur sin synpunkt, slutgiltiga omdémen. Dessa priglas — sdsom
Strandberg uttrycker saken — av “mirkbar men forsiktig sympati”. Sarskilt
starkt uttrycker han sin uppskattning av hégkyrklighetens insatser for for-
nyelsen av nattvardslivet och bonelivet. Men gentemot &terupptagandet av
"for linge sedan avlagda kyrkobruk” anméler han reservation. Det som Bri-
lioth skrev 1950 forefaller mer aktuellt efter 50 &r: maningen till ”...trohet
mot kyrkans lag och gillande ordning. Det giller sirskilt handbokens for-
mulir for den offentliga gudstjinsten”. Brilioth skulle ha kint sig mycket
fraimmande infor t.ex. de temaméissor och andra mer eller mindre sjalvkom-
ponerade gudstjinstordningar som nu tenderar att bli allt vanligare. Inte
heller skulle han ha gillat den avvisande hallning mot hogkyrkliga prist-
kandidater som nu upphdjts till regel. Har skriver: "Den tolerans som i
andra fall striackt sig mycket l&ngt, d3 det giller rorelser som intagit en
negativ hallning till visentliga delar av var kyrkas arv, bora vi icke forvigra
dem, som till dventyrs i somligas mening gir for 1&ngt i sin nitilskan”. Det
kan vara lampligt att lata Strandbergs sammanfattning f& bilda slutvinjett
till denna anmélan av boken om Yngve Brilioth:

Yngve Brilioths verk i Sveriges kyrka var avslutat. Han ldmnade en kyrka i
svar inre kris — en kris som forvirrades under &r som skulle komma. Det dr
fafingt att spekulera ver om somligt kunnat vara annorlunda, om han fétt
4nnu nigra &r av tjénst och bevarade krafter. Men som vigledare kan han
alltjamt fungera fér den som vill lyssna. Mycket av vad han skrivit har
forblivande aktualitet; det dr en del av hans storhet.

Bengt Ingmar Kilstrom
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EDSTROM, OLLE

GOTEBORGS RIKA MUSIKLIV

Skrifter frdn Musikvetenskapliga institutionen, Géteborgs universitet, nr
42. Goteborg 1997, 706 s., ill., notex., CD-bilaga, ISBN 91-85974-38-2.
Bestiills frdn: Musikvetenskapliga institutionen, Box 200, 405 30 Géteborg,
fax 031-773 40 89.

Olle Edstrém, professor vid Goteborgs universitet, 4r verksam inom ett
brett musikvetenskapligt filt. I hans rika produktion mirks arbeten om jojk,
dldre svensk schlager, Michael Jackson och nu senast STIM. P4 senare ar
har Edstrém alltmer #4gnat sig &t brett upplagd, genreévergripande musik-
historieskrivning inom avgrinsade omrdden, delvis med sociologisk och et-
nologisk inriktning.

Goteborgs rika musikliv dr ett utomordentligt exempel pa detta slag av
framstillning. Inom den angivna geografiska och tidsmissiga ramen 4r am-
bitionen uttalat heltickande. Forfattaren vill, enligt baksidestexten, "be-
ritta om all sdng och musik i Géteborg under mellankrigstiden, 1919-39 ”.
"All sdng och musik ” betyder hir inte bara musik i alla genrer, utan ocksé
alla miljoer dir musik utdvades eller klingade — fr&n hemmet och girdspla-
nen till konserthuset. Resultatet har blivit en pd mé&nga sitt imponerande
volym, drygt 700 sidor tjock, men 4nd8 littlist. Faktarikedomen balanseras
av ett engagerande och ledigt — ndgon ging kanske vil ledigt — framstill-
ningssitt. Malgruppen tycks omfatta sdvil forskarsamhillet som en bredare
allménhet. Ett extra plus dr CD-bilagan med Goéteborgsinspelningar gjorda
under mellankrigstiden (orgel- och kyrkomusik saknas dock).

Den egentliga beskrivande delen foregds av tre "forspel”. I det forsta ges
dels en socialhistorisk, dels en idéhistorisk bakgrund till mellankrigstidens
musikliv, medan de &6vriga diskuterar (yrkes)musikerns sociala status och
materiella forhéllanden samt virderingen av olika slags musik. Ovriga &tta
kapitel dr fordelade p& tre huvudomréden, betitlade "Vardagslivets musik”,
"Utelivets musik” samt "Utelivets sirskilda musik”. Den sistnimnda kate-
gorin, som med sina fyra kapitel dr den mest utforligt behandlade, omfattar
det offentliga konsertlivet, frimst orkester- och kammarmusik samt opera.
Till "Utelivets musik” riknas dels musikutévning i andra — mer eller mindre
— offentliga sammanhang, dir musiken var en viktig ingrediens men inte
sjilva huvudidndamalet fér verksamheten, dels amatérmusicerande i grupp
(korer, orkestrar).

Musiken i kyrka och frikyrka, som alltsd faller inom "Utelivets musik”,
har inte tilldelats ndgot eget kapitel utan behandlas i kapitel 6 tillsammans
med bl.a. gdrdsmusik, Gustav Adolfsfirande och "fria kérer”. Undertiteln
"Musik i kyrkor och p4 gator och torg” vittnar om kapitlets ndgot disparata
karaktir.

[ inledningen till avsnittet om musik i olika "rérelser”, framst de kristna
samfunden, ges en 6versikt dver samtliga férsamlingar i Géteborg. Hir be-
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rittas ocksd om kyrkomusikers och kérers ekonomiska villkor. Bland frikyr-
koférsamlingarna tycks Betlehemskyrkan (Svenska Missionsférbundet) ha
haft en sirstillning; med piporgel, anstilld hogskoleutbildad musiker, fram-
stdende kor och en betydande konsertverksamhet. Andra frikyrkor fick
vanligen noja sig med harmonium och icke-professionella musikledare. Av-
snittet om frikyrkornas musik tar ocks8 upp spinningen mellan olika musik-
stilistiska ambitioner: traditionell enkel durvisa kontra anknytning till
kyrklig och konstmusikalisk tradition. Frilsningsarméns musik férekommer
i frikyrkoavsnittet, men fgnas ocks8 ett eget avsnitt, vilket motiveras med
att repertoarvalet i kombination med det utdtriktade arbetssittet gjorde att
arméns musik mer 4n andra samfunds kom att beréra gemene man. Homn-
musikens stilistiska och genremassiga sirprigel framhélls fértjanstfullt. Mu-
siker skolade i Frilsningsarmén gjorde ocksd viktiga insatser i uppbyggna-
den av andra frikyrkors musikverksamhet.

Musiklivet i den katolska férsamlingen behandlas ytterst kortfattat, men
tycks ha varit av betydande omfattning; med kor och orkester anférda av en
anstilld professionell musiker och ett rikt musicerande sdvil inom liturgins
ram som vid sirskilda konserter.

Avsnittet om Svenska kyrkan (av Edstrém oftast kallad “statskyrkan”)
behandlar, om 4n kortfattat, en rad aspekter p& kyrkans musik, frén for-
samlingssing till kyrkokonserter med passioner och oratorier. Dessutom
ges en oversikt 6ver samtliga organister i Goteborgsforsamlingarna under
perioden. Kyrkokérernas verksamhet i det gudstjinstliga sammanhanget
berdrs dock inte. Att inférandet av 1937 &rs psaimbok enligt samtida vitt-
nesbord inte uppfattades som "revolutionerande”, tillskriver forfattaren en
forsiktighet i inledningsskedet frén forsamlingarnas sida. En vil s viktig
forklaring torde dock ha varit att den nya psalmboken i sig sjilv var syn-
nerligen &terh8llsam i friga om fornyelsetendenser. Den schartauanska
gammalkyrkligheten (av forfattaren felaktigt betecknad som "1agkyrklig”)
anges ha haft en 4terhdllande inverkan p4 den konsertanta kyrkomusiken;
samtidigt tycks dock &tminstone ndgra kyrkor ha haft en betydande kon-
sertverksamhet.

Att kyrkomusikerna dven vid sidan av den kyrkomusikaliska verksamhe-
ten hade stor betydelse for musiklivet framgér av att flera av dem némns i
andra avsnitt i boken, som dirigenter fér "fria korer”, pianister (4ven i noj-
essammanhang), kompositorer, recensenter m.m.

Kyrkomusiken har ingalunda ndgon tyngdpunkt i Géteborgs rika musikliv,
vilket inte hindrar att hir finns 4tskilligt matnyttigt att hdmta dven pd
detta omrade. Dock forefaller behandlingen av Svenska kyrkan vil knapp-
hindig; bl.a. dr avsaknaden av musikideologiska aspekter pafallande i jam-
forelse med frikyrkoavsnitten. Ingenting sigs om t.ex. den begynnande or-
gelrorelsen eller om hur de teologiska skiljelinjerna inom stiftet aterspegla-
des i repertoarvalet. Hir kunde Goran Blombergs avhandling om orgelrs-
relsen ha gett viktiga uppslag. Annars torde Svenska kyrkans ndgot
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styvmoderliga behandling i stor utstrickning kunna férklaras av det otill-
fredsstillande forskningsliget. Nir det giller frikyrkomusik, stéder sig Ed-
strém i stor utstrickning p4 Hans Bernskiolds och Gustav Kjellgrens arbe-
ten; for Svenska kyrkans del saknas @nnu studier av motsvarande bredd och
inriktning f6r den aktuella perioden.

Sverker Jullander

GORANSSON, HARALD
KORAL OCH ANDLIG VISA I SVERIGE
Norstedts 1997

Med boken Koral och andlig visa i Sverige har svensk publik fitt en informa-
tiv och oversiktlig introduktion till den andliga singens utveckling i vart
land ur ett musikaliskt perspektiv. De 1&nga perspektiven sitts i centrum.
En snabb 6versikt 6ver hymnens allra #ldsta tid for fram till en presentation
av vad som under medeltiden skedde med férsamlingssingen i gudstjéinsten
och den andliga folksdngen utanfér kyrkan. Framstillningen av reforma-
tionstiden koncentrerar sig framfor allt p& att ge en rimlig bild av under
vilka villkor férsamlingssdngen vixte fram och vad som egentligen sjongs.
Ett viktigt avsnitt — som dessutom ér forfattarens personliga huvudintresse —
ar stormaktstiden. Hir blir framstillningen ocksé fylligare. Det beror inte
enbart pé forfattarens egen inriktning, ty det var ju d4 som stora och viktiga
saker i den svenska forsamlingsséngen verkligen borjade hinda. Utveck-
lingen fram mot Koralpsalmboken 1697 beskrivs — och den boken fér ett eget
avsnitt. Forfattaren rids inte att kalla den utveckling som Koralpsalmboken
inledde for "psalmsangens guldalder”.

Kort direfter intriffade en “revolution”. Det var 1700-talspsalms&ngen
som i sin utjaimnade och ldngsammare s&ngstil visade upp ett annat ansikte.
Forfattaren forsoker forklara varfor: strivan efter hogtidlighet och virdighet
i gudstjinsten, den stigande liskunnigheten, att man bérjade sjunga efter
psalmboken — man liste inte s& fort pd den tiden — samt organisters ovana
vid orgelspelet. S&dana faktorer kan ha medverkat till det "revolutionira”
skeendet. Samtidigt ldmnade just detta l1angsammare singsitt utrymme for
ytterligare utsirningar och folkliga improvisationer, framfor allt i lantsock-
nar dir orgel saknades.

Nu blandade sig ocks8 en annan tradition i leken, nimligen den pietis-
tiska s&ngen, sirskilt foretridd av material himtat frin Freylinghausens
Geist-reiches Gesangbuch, frdn 1704 och foljande, samt i Sverige represente-
rad av s&ngbdcker som Mose och Lamsens Wisor, Andeliga Wijsor Om Hwar-
gehanda Materier, Sions Sdnger och Sions Nya Sdnger. Sirskilt viktigt ar att
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forfattaren visar att den melodiska allsidigheten var betydligt stérre 4n rnan
haft klart for sig.

En ur materialsynpunkt svarhanterlig period #r naturligtvis 1800-talet.
Att p8 nigra f4 sidor soka sammanfatta allt det rika skeende som d& utveck-
lade sig 4r naturligtvis inte litt. En viktig startpunkt dr forstds den nya
psalm- och koralboken som kom 1819/20. Forfattaren gor dir det viktiga
pépekandet att Haeffners insats inte fir bedémas ensidigt och negativt,
utan utifrdn den situation i vilken denne gjorde sina bearbetningar. Klart 4r
att Haeffners krav stillde diktarna infér problem; samtidigt bidrog Haeff-
ners insats till att komma till ritta med fenomen som faktiskt fanns, inte
bara i landsortskyrkor utan ocksa i kyrkor med mera kvalificerad kyrkomusi-
kalisk personal till férfogande. Klart 4r att den kyrkliga koralsdngen i guds-
tjinsterna hade en svar tid fram mot mitten av 1800-talet, vilket inte en-
bart berodde p& koraltraditionen som s&dan, utan minst lika mycket p4 att
kyrkog&ngstraditionen i Svenska kyrkan inte var si obruten som man ib-
land forestiller sig.

Mot denna tradition stills s& det som senare skulle komma att betecknas
som frikyrklig tradition. Det 4r en fortjinst hos Harald Goéransson att han
tar denna tradition p& allvar och ger en bild av den framviixande andliga
s&ngen utanfor det strikt kyrkliga sammanhanget. Man méter hiir de mest
framtridande personligheterna, Lina Sandell och Oscar Ahnfelt t.ex. Det
framgdr ocksd att den andliga sdngen musikaliskt var betydligt mer sam-
mansatt och varierad till sin stil &n vad man litt kan {8 for sig.

Svenska kyrkan borjade efterhand ocks8 inse s&ngens betydelse for det
kyrkliga livet. Prosten Johan Dillner gjorde en insats genom sin sif-
fer(not)skrift och konstruktionen av instrumentet psalmodikon. Biskop
Ullman, och s& smaningom Kyrkos&ngens Vinner, arbetade pé att forbittra
forsamlingssdngen och kyrkomusiken, inte minst i anknytning till folklig
tradition och mot bakgrund av romantikens stilideal.

Kom s det spannande 1900-talet. Nu skulle koralens "hoggradiga &der-
forkalkning” (biskop Gustaf Aulén) brytas upp till f6rmén fér en aktivare
forsamlingssdng. Inspirationen fr&n ungkyrkorérelsen och ett forsiktigt néir-
mande till den frikyrkliga, andliga sdngen blev element i denna utveckling.
Psalmbokstilldgget 1921 och psalmboken 1937/koralboken 1939 bildade
andra milstolpar i detta. Det mest spdnnande #r &nd4 den utveckling som
ledde till Kyrkovisor 1960, foérsokshiftena under 1960-, 1970- och 1980-
talen samt slutligen Den svenska psalmboken 1986.

Det siger sig sjalvt att forfattaren, inom ramen for det 18ngsiktiga histo-
riska perspektivet, inte kunnat géra en detaljerad framstillning. D& hade
boken tappat sin poing. Boken skall bedémas utifrdn det viktiga med den,
nimligen att vi fitt en sammanhéingande framstillning i ett rimligt om-
fangsrikt band, dar man kan folja de viktigaste utvecklingstendenserna.
Inte minst 4r det visentligt att vi fitt en framstillning som séitter den musi-
kaliska utvecklingen i centrum. Mot bakgrund av vad vi sett av nidrmande
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mellan text och musik i det psalmboksarbete som ledde fram till 1986 &rs
psalmbok, #r det en nédvindig presentation som Harald Géransson nu givit
och som fyller ett verkligt behov.

Bokens anvindbarhet okar hogst visentligt genom att den kompletteras
med en CD-skiva med hogklassiska inspelningar av olika exempel frén
olika tider. Skivan samspelar vil med texten; exemplen gir litt att finna
och skivan blir dérfér en ldtthanterlig och viktig komplettering till den
l4sta framstéllningen. I boken finns ocks4 rikligt med illustrationer och not-
exempel, vilket ytterligare kar bokens anvindbarhet.

Man kan undra hur det &r att skriva en bok, dir man sjilv varit s invol-
verad som forfattaren hir faktiskt varit. Géransson vet om problemet och
har medvetet hillit en 13g profil. Vet man hur mycket Harald Géransson
faktiskt betytt i den kyrkomusikaliska utvecklingen i nutid, s& ger man ho-
nom girma ett erkidnnande for att han inte 13tit detta prigla framstill-
ningen. Man kan mojligen sdga att hans erfarenheter som forskare kring
stormaktstiden i sd fall givit just detta avsnitt en storre plats. Man kan
emellertid lika girna siiga att Géransson lyckats visa att det hinde mer
under 1600-talet p& kyrkomusikens omrade #n vi riktigt varit medvetna om
—och det ir i s8 fall en viktig, positiv insats.

Detta skall i sin tur ses i ljuset av framstillningen av reformationstiden.
1500-talet har ju gérna setts som den tid d& den kyrkliga férsamlingssngen
brét igenom. En hogre grad av problematisering av detta si viktiga skede i
den svenska férsamlingssdngens historia hade inte skadat; har stér &sikt mot
8sikt och frgan dr om sanningen ligger ndgonstans mittemellan eller i ett
helt nytt synsitt?

[ framstillningen av 1900-talet kunde kanske den sdng som utméirkte den
kyrkliga barn- och ungdomsrérelsen, manifesterad i sdngbocker som Psalmer
och sdnger for barn, Kyrklig sdng och Sjungom, fatt en nigot klarare marke-
ring. Det hinde faktiskt viktiga ting som férberedde for en aktivare férsam-
lingssdng innan Kyrkowisor for barn och Kyrkovisor kom, dven om det &r
riktigt att de senare kom att beteckna ett verkligt genombrott, sett i ljuset
av den utveckling som ledde till psalmboken 1986. Likasa kunde det eku-
meniska perspektivet ha betonats mer; det var ju ytterligare ett viktigt ele-
ment i utvecklingen mot psalmboken 1986.

Den CD-skiva som bifogas #r, som framgétt, musikaliskt mycket hogklas-
sig. Man kan emellertid friga sig om det inte kunde givits ndgot eller ngra
exempel frin de inspelningar som faktiskt gjorts av folklig tradition istillet
for nyinspelningar — det hade ytterligare breddat den kyrkomusikaliska re-
presentativiteten och givit en férdjupad bild av vad som sig i det kyrkomu-
sikaliska livet tilldragit haver.

Jag har sjilv anvint Géranssons bok i undervisningen. Det har visat sig
att just kombinationen mellan goda historiska éversikter p4 ett littillging-
ligt sprék — inneh&llsrika och ibland spinnande — och méjligheten att di-
rekt kunna musikaliskt illustrera, gér Géranssons material till ett funktio-
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nellt redskap i undervisningen. Generdst med register underléttar arbetet.
Men en sammanfattning p4 tyska kan man naturligtvis diskutera i vr eng-
elskdominerade tid!

Sven-Ake Selander

[Denna recension har tidigare publicerats i Kyrkohistorisk &rsskrift, men
meddelas hir som ett led i att gdéra Goranssons bok kind for en bred lise-
krets.]

HIPPOLYTOS, DEN APOSTOLISKA TRADITIONEN. OVER-
SATT OCH KOMMENTERAD AV ANDERS EKENBERG
Katolska Bokforlaget, Uppsala. 1994. 104 s., ISBN 91-85530-13-1

Vid en teologisk tillbakablick p& 1900-talet, hor nog till det allra mest glad-
jande den 6kade samsynen &ver konfessionsgrinserna i friga om eukaristins
(nattvardens) teologiska innebord och liturgiska gestaltning. Végen dit har
i hog grad gétt via ett intensifierat studium av tidiga kristna kéllor. Bland de
skrifter som ger ett viktigt vittnesbérd om den eukaristiska bénens gestalt-
ning, #r det rubricerade frin borjan av 200-talet, som nu foreligger i 6ver-
siattning med insiktsfulla kommentarer av Anders Ekenberg. Det ligger ett
intensivt forskningsarbete bakom denna utgdva; det handlar inte bara om
att dversitta en foreliggande text utan om att genom textkritiskt arbete
bestamma vilken text som skall ¢versittas. Skriftens grekiska original har
nimligen gétt forlorat, varfér den mést rekonstrueras frin delvis fragmenta-
riska andrahandskillor. En rad forskare har dér gjort viktiga insatser fore
Ekenberg, men denne tar sjilv stillning i omdiskuterade frégor.

Skriften 4r en typisk kyrkoordning, och man skall inte vénta sig inslag av
forkunnelse eller teologi. Det handlar om att bygga upp en férsamlings-
struktur.

En huvuddel rér dmbeten och tjénster — man ser t.ex. att det tredelade
ambetet haller p4 att stabilisera sig. | en dopliturgi finns den tidigaste kinda
forlagan till apostoliska trosbekdnnelsen. Den eukaristiska bonen &r som
sagt viktig, men tyvirr finns inga upplysningar i 6vrigt om hur séndagsguds-
tjansten var utformad.

Det ar sparsamt med dversittningar till svenska av tidiga kristna skrifter,
och man tar tacksamt emot denna mycket noggrant och kunnigt redigerade
utgiva.

Ragnar Holte
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INGEBRAND, SVEN

SWENSKE SONGER 1536. VAR FORSTA BEVARADE EVANGE-
LISKA PSALMBOK

Acta Universitatis Upsaliensis. 1998

Sven Ingebrand, férre Karlstadsbiskopen, ridknas till véra frimsta kinnare
av reformatorn Olavus Petri och hans psalmdiktning. Alltsedan sin férsta
storre uppsats i dmnet 1952, har Ingebrand géng efter annan &terviint till
Olavus Petri, och nu har han — allts4 efter nira femtio &r! — samlat sig till en
grundlig genomgang av Olavus stora psalmverk frén 1536, "Swenske songer
eller wisor nw pd nytt prentade, forokade och under en annan skick én
tillférene vtsatte”. Titeln anger att denna var forsta helt bevarade psalmbok
inte dr den allra férsta — vi kéinner till 4&tminsone ett fragment av en tidigare
psalmbok fr&n 1530, vars innehéll endast kan rekonstrueras. Sdkert har det
funnits ytterligare ndgon.

Med sin bok vill Ingebrand férst besvara frigan, vilka krav man stillde
pé dessa psalmer. De skulle vara skrivna pd ett "forstdndeligt mal”, d.v.s.
pé svenska, vidare skulle de undervisa om Guds vilgdrmingar och slutli-
gen skulle de vara grundade i Skriften. Svaren finner han bade i Olavus
ovriga skrifter och i foretalet till psalmboken. S& gir forfattaren over till
avhandlingens huvuddel, granskningen av de 47 psalmerna i Swenske
songer.

Framfor allt giller det d& att undersoka vilka psalmer som kan vara éver-
satta, resp. bearbetade eller rent av nyskrivna av Olavus. Hir 4r det bara att
boja sig for forfattarens stora kunnighet. Med grundlig historisk éverblick,
vetenskaplig noggrannhet och teologisk skirpa undersoks hir psalm efter
psalm. Inte sillan fastsl&s Olavus som forfattare dér forskningen férut varit
tveksam, och psalmkommittén f&r sina slingar p& grund av, enligt forfatta-
ren, onodiga frigetecken vid Olavus namn i var nuvarande psalmbok. S&-
vitt denne anmilare forstar, har Ingebrand hir skapat ett standardverk ro-
rande denna viktiga forsta psalmbok, varifrdn sedan allt psalmarbete i fort-
sittningen har utgatt.

Hartill vill jag endast foga ndgra sm&anmirkningar. Forfattaren séger sig
sillan beréra musiken till dessa psalmer, vilket r lite synd, eftersom musi-
ken ibland kan forklara eljest svarforstieliga forlopp i psalmhistorien, men
han har naturligtvis ként sin begrinsning dirvidlag. Han p&star nu att det
forst 1586 forekommer ndgra noter i psalmbéckerna. Ja, i 1586 &rs psalmbok
finns faktiskt ett par l&nga notslingor till latinskt och svenskt Credo, men
det #r ocks4 allt. Diremot finns det fyra i noter utskrivna koraler i ett till:igg
till 1772 &rs psalmbok, for att inte tala om de manga utskrivna hymnmelo-
dierna i samlingar som "En liten s&ngbok” vid mitten av 1500-talet. Och i
ovrigt kan man gissa sig till ritt mycket med ledning av senare koralbocker.
Just p4 tal om Credomelodin i Hoghandskriften, past&s Folke Bohlin mena
att den hirror frdn Wittenbergsdngboken 1524, men det ér just vad Bohlin
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pastdr att den inte gér — tvdrtom tycks den ha tydliga forbindelser med
nordtysk tradition. Ocks4 i frdga om "Gud vare oss barmhirtig” kunde detta
nordtyska beroende bevisas av att den melodi som pd 1500-talet anvindes
hos oss, forst forekommer hos den engelske priasten Coverdale. Han vistades
1528-29 och négra &r framét i norra Tyskland och tog dir upp en rad koral-
melodier som han sedan publicerade. Luther begagnade diremot den wit-
tenbergska melodin som 1937 ocksd inférdes hos oss.

Forfattaren 4r lite otydlig i sitt forhéllande till nutida tyska psalmbocker,
vartill han ofta hanvisar. Han p&stér t.ex. att hymnen Christe qui lux fore-
kommer i "den nuvarande tyska psalmboken”, som han kallar Evange-
lisches Kirchengesangbuch. Den nuvarande tyska psalmboken, som antogs
av de flesta tysktalande protestanter i stora delar av Europa 4r 1993, heter
inte s&. Den heter Evangelisches Gesangbuch — en #ndring av inte ovisent-
lig betydelse. I den forra tyska psalmboken stod den nimnda hymnen i tvé
olika 6versittningar och med tv4 olika melodier, men i den nuvarande finns
bara en kvar och det 4r inte den dversittning som vi har och inte heller den
melodin.

P4 tal om de gamla hymnerna, s hade de ju frdn borjan ofta ritt svira
gregorianska melodier som naturligtvis anvindes sd gott det gick under
1500-talet. Lingre fram, d& hymnerna blev mer jamstillda med vanliga for-
samlingspsalmer, blev det ofta inte mojligt att beh4lla dessa melodier. Ha-
rald Vallerius riddade t.ex. hymnen "Nu dr kommen vér paskafréjd” genom
att 1697 forse den med den utmiéirkta melodi av Criiger som vi nu har — den
fanns visserligen redan tidigare, i slutet av 1600-talet, men anvindes i regel
inte till den texten. Vallerius gjorde flera sédana musikaliska riddningsfor-
sok men alla lyckades inte s& bra, vilket kan ha bidragit till att dven tex-
terna forsvunnit ur senare psalmbécker.

En annan underlig historia 4r knuten till pingstpsalmen "Kom helge
Ande, Herre god”. Av obegripliga skil bytte Vallerius den fyraradiga tex-
tens i Sverige anviinda originalmelodi mot en femradig, vilket hade till
foljd att en versrad, den tredje, hela tiden méste upprepas. Detta olycksaliga
byte bestod énda till 1937, men i sista stund riddades den gamla fina melo-
din i ett tilligg allra sist i 1939 &rs koralbok. Om s inte hade skett, dr det
mojligt att vi for framtiden berévats denna centrala psalm!

Psalmen "Gud vare lovad och hogeliga prisad” sigs ha bearbetats grund-
ligt av Geijer och Wallin, "tydligen mest fér att behélla melodin”. Hir
méste jag sitta ett frigetecken. Heeffners egendomliga motvilja mot dakty-
lisk meter fick Wallin att géra om rytmen till stampande jamber, "Gud va’re
lo’vad och’ av hjar’tat pri'sad”, vilket ju knappast var till férdel for den
gamla glada melodin, som vi lyckligtvis fick tillbaka 1986.

Till sist undrar jag varfor Ingebrand helt bortser frin att Olavus "Minne i
brudahusen” #r en kraftig bearbetning av en gammal medeltida skalvers till
Sankta Anna, alla foérstféderskors skyddshelgon; en visa som #nnu l8ngt in
pé 1500-talet maste ha sjungits i brudahusen, trots Olavus bearbetning och
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Laurentius Petris skarpa pdminnelser. Den gamla texten kan ses hos Emil
Liedgren och i min bok "Koral och andlig visa”.

N3, trots att psalmkommittén ofta forebrs for att ha suddat ut eller satt
fragetecken fér Olavus namn i var nya psalmbok, slipper man det vanliga
gnillet om bearbetningarna i den nya psalmboken. Tvirtom dverdses Olov
Hartman och Anders Frostenson ideligen av det hogsta berém. Dock stavas
Olov Hartman inte Olof som det st&r pé flera stillen; inte heller stavas Britt
G som Hallquist Hon hette Hallgvist. Och Luthers medarbetare hette inte
Wabhlter utan bara Walter.

Slutligen #dgnas ett par kapitel &t killorna och framfér allt 4t anvind-
ningen av psalmerna i gudstjinsten. Ingebrand péstdr, som s& ménga andra,
att bide den svenska missan 1531 och dess forebild, den doéberska Niirn-
bergmissan, var lista missor. Detta kan dock diskuteras. Vad menas forres-
ten med list méssa? Vi kan ju pd goda grunder anta, som Ingebrand ocksa
gor, att psalmerna i 1536 &rs psalmbok till stor del var avsedda att sjungas i
miéssan. Blir det d& inte en sjungen missa? Diremot dr forfattaren vilgo-
rande &terh&llsam i sin syn pa frigan, om detta ocksd betydde férsamlings-
séng.

Det pést3s till sist att nista helt bevarade psalmbok efter 1536 var 1567
ars, men d& glommer forfattaren den av Arthur Malmgren 1965 utgivna
psalmboken frdn 1562.

[ en tabell lingst bak i boken ges en 6versikt 6ver Swenske songers vig
genom vira psalmbocker. Dir 4r det besynnerligt att de nytestamentliga
cantica inte ndmns i 1937 och 1986 &rs psalmbocker. Inte heller Te Deum
gr namnd under 1937, fast den fanns dar i flera versioner. Under nummer 18
ar siffrorna forskjutna ett steg &t hoger, vilket kan vélla undran. "Gud vare
lovad” #r inte nimnd under 1986, liksom inte heller Pro pace (eller 4r den
bearbetningen alltfér grundlig?).

Jag hoppas att min vin Sven Ingebrand inte tar illa upp for att jag riknat
upp alla dessa sm& misstag, utan inser att detta grundar sig p& en ¢nskan att
radera ut en rad onddiga fel ur en i 6vrigt forndmlig framstillning!

Harald Géransson

PEGELOW, INGALILL (red.)

TING OCH TANKE - IKONOGRAFI PA LITURGISKA FOREMAL
Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademiens Handlingar. Anti-
kvariska serien — fyrtioandra delen. Stockholm 1998, 348 s. 257 bilder,
ISBN 91-7402-278-4, ISSN 0083-6761

Denna rikt illustrerade volym i Antikvariska serien utgérs av féredrag fram-

lagda vid det 15:e nordiska symposiet for ikonografisk forskning i Unders-
vik, 21-26 september 1996. Det ir gliadjande att en vidgad krets av intresse-
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rade sd snabbt kan f3 tillgodogéra sig det som en tringre krets — som en
symposieskara alltid utgér — har kunnat dela med varandra.

Jag skulle dock &nska att det funderats 6ver vilka de presumtiva ldsarna
ar. De tryckta foredragen i boken — tjugoen till antalet — féregds nidmligen
av endast ett kort férord, s. 7, dir symposiets tema motiveras pa elva korta
rader; Ikonografi p4 liturgiska féremal. Dir skrivs med all riitt: "I sjilva ver-
ket ar det forst i den fungerande liturgien, i sig en levande ’bild’, som allt far
sin ritta plats”. Man kan, som recensent, naturligtvis med lite sm3aktighet
tilldta sig undra éver hur runstenarna och deras kors — det sista foredraget i
boken, vilket jag senare dterkommer till — kommer in i ett liturgiskt sam-
manhang.

Vad som diremot vore ¢nskvirt, 4r en — om 4n minimal — presentation
av vilka de olika forfattarna till féredragen #r, om de &r aktiva forskare, om
de #r etablerade eller doktorander i borjan av sin forskningskarriir, i vilken
forskningstradition de stdr. Alla vet kanske inte — utom i en liten, tringre
krets — vem den ena eller den andra forfattaren 4r, vid sidan av kéinda namn
som Jan Svanberg och Mereth Lindgren for att nu bara ta ett par exempel.
det hir sammanhanget saknar jag Bengt Stolts namn.

De tjugoen foredragen tar till behandling upp olika liturgiska foremal,
som enligt férordet inte har varit i den ikonografiska forskningens sokarljus.
Nu #r detta vil en sanning med mycket stor modifikation, eftersom ikono-
grafien pd exempelvis dopfuntar och medeltida tidebocker inte har varit
bortglémd. Om inte annat, pdminner ju litteraturlistorna efter féredragen
om detta forhéllande. Diremot dger det sin riktighet nér det giller exempel-
vis dopénglar, som ocks8 Inga Lena Angstrém Grandien pépekar i sitt fore-
drag, "Barockens dopinglar och Thorvaldsens”.

Varje foredrag avslutas med en kort resumé pd engelska. Litteraturfor-
teckningar i slutet p& atta artiklar saknas diremot, vilket gor att man far
leta i respektive notférteckning — ndgot som inte 4r att féredra. Kunde inte
redaktéren ha 4lagt alla bidragsgivare denna for lisaren arbetsbesparande
overblick: att ha med b&de notférteckning och litteraturférteckning?

Det gér naturligtvis inte att i en kort recension g8 igenom alla de tjugoen
foredragen som, vad jag kan finna, héller en god kvalitet. De vicker minga
tankar och foérdjupar p& ménga sitt upplevelsen av kyrkorummet med dess
méanga inventarier. I dag tycks forstdelsen av ett inventariums funktion och
betydelse ha ¢kat och det blir alltmer sillsynt att man behandlar det isole-
rat som ett utstillningsféremal p4d museum. Dock kan man inte, anser jag,
som Hardelin i en recension i Kyrkohistorisk Arsbok 1998 av Signums nya
Konsthistoria — banden om den romanska och gotiska konsten — uteslu-
tande se det liturgiska skeendet som enda foérklaringsmodell. Hirdelin
anger, s. 205, foljande programférklaring: “Eftersom kyrkorna ovedersigli-
gen byggdes, utrustades, pryddes och invigdes for att tjina som rum for
firandet av de i Kristus sammanfattade frilsningsmysterierna och for att
bereda de troende for livet i den kommande himmelska tidsaldern, vore det
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rimligt, att den kyrkliga arkitekturen och konsten studerades just i och uti-
frén det funktionssammanhang som 4r det huvudsakliga, om inte rent av
det enda, skilet till deras existens.” Mot en sdan sniv syn kan man l4sa Jan
Svanbergs foredrag om Trydefuntens tolkning. Hir ror det sig inte om de i
Kristus sammanfattade frilsningsmysterierna”, utan om kyrkopolitik i
mycket krass bemirkelse.

Ocks4 funktionsanalysen, s&som Svanberg utfér den, kan ge helt nya och
spannande infallsvinklar p& de inventarier som har skinkts eller tillkommit
som inldgg i en kyrkopolitisk verklighet.

Ett av de minga féredrag i boken som tilltalar mig &r Monica Klass ” Den
gudomliga stolan”, som stiller fram Sigrafs Grotlingbofunt ur en ny synvin-
kel. Ofta tycker man sig ha blivit firdig med ikonografin hos dessa funtar,
som flera forskare snillrikt har skrivit om. Men s& uppticker Klass en detalj,
niamligen en stola som Elisabet bir och Klass sitter den i samband med den
stola som Maria bir, upptickt av Roosval men fram till i dag icke kommen-
terad. Klass sitter det hela in i ett ikonografiskt sammanhang pa temat Det
Gudomliga Pristerskapet. Det dr en ldrd och lasvird artikel.

Det sista foredraget, "Korset med makt att binda det synliggjorda osyn-
liga” (Man kunde tinka sig en mer klargérande titel!) av Lisa Nyberg, bor-
jar med ett konstaterande av att missiondrerna under 1500-talets intensiva,
katolska expansionsperiod brukade bira ett mindre kors eller krucifix fist
med en 16s rem runt handleden. Detta férhillande, siger forfattaren, ar
"bekant” och hinvisar till en fotnot som man naturligtvis omedelbart upp-
soker for att ta reda pd ndgot nytt som man forut inte har ként till. Men i
fotnoten sigs bara att handledskors inte skall férvixlas med korsférsedda
radband! Man blir allts8 lite forbryllad nér hela foredraget tar sin utgéngs-
punkt i ndgot som inte beldggs och som dr huvudpunkt i skildringen av
runstenskorsen. | detta féredrag finns ocksé exklusiva fackuttryck som
borde ha forklarats, eftersom man inte kan begira att den genomsnittliga
lasaren skall vara inférstddd med varje dmnes fackuttryck, t.ex. ti, rangel
eller goden.

Trots négra smd papekanden enligt ovan, bér det ha framgatt att den
svenska medeltidsforskningen &r att gratulera till denna symposierapport.
Man kunde énska att Almqvist & Wiksell International i Stockholm, som
har hand om distributionen, skulle géra mer reklam f&r en s kvalitetsmés-
sigt god produkt.

Lars Dijerf
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SVENSK MUSIKHISTORISK BIBLIOGRAFI FOR 1993

Svensk musikhistorisk bibliografi fér 1993 har tillséints oss av Statens Mu-
sikbibliotek, som nu finns i Bonnierhuset och foérut 18g vid Nybrokajen un-
der det kiéinda och anrika namnet Kungliga Musikaliska Akademiens bibli-
otek. Flytten och besvir med databasen har orsakat férseningen.

Bibliografin omfattar sévil bocker som artiklar i musiktidskrifter. Av de
tjugofem rubrikerna kan ndmnas: 2. Musikvetenskap, 4. Musikestetik, mu-
sikkritik och musikpsykologi, 5. Musiksociologi och musikjuridik, 8. Musik-
teori och uppférandepraxis, 10. Musik och text, 11. Musikgeografi, 12. Mu-
sikhistoria, 18. Vokalmusik, 20. Religiés musik och 23.-25. Biografi.

Denna nyttiga bibliografi kommer troligen att fortsittningsvis endast
vara tillginglig, men d& dygnet runt, pa <http//www.libris.kb.se>.

Birgit Lindkvist Markstrém

TESCH, STEN (red.)

MARIAKYRKAN I SIGTUNA. DOMINIKANKONVENT OCH
FC")RSAMLINGSKYI}KA 1247-1997. MINNESSKRIFT MED AN-
LEDNING AV 750-ARSJUBILEET

Sigtuna museers skriftserie 7, Stockholm. 1997, 96 s., ISBN 91-973069-2-4

Jubileumsskriften om Mariakyrkan har som férsta huvudrubrik Arkeologi och
byggnadshistoria. De tva forsta uppsatserna ir skrivna av museichefen, fil.dr.
Sten Tesch. Den inledande studien handlar om "Maktpolitik och kyrko-
bygge” och soker ge en bild av Sigtuna vid tiden fér dominikanernas an-
komst dit. Hir behandlas bl.a. ordens etablering i Norden och en rad exem-
pel ges pa tidiga konvent. Det dr férvdnande att si viktiga konvent som
Sigtunas nirmaste grannar i Visterds och Stringnis inte nimns.
Forfattaren avvisar mycket bestimt den gamla uppfattningen om att Sig-
tuna skulle ha forstorts 1187 och ger ganska évertygande bevis for att sta-
den fort en blomstrande tillvaro under hela 1200-talet och férsta hilften av
1300-talet. Det var forst digerdoden som ca 1350 forvandlade Sigtuna till
en relativt obetydlig ort. Direkt felaktigt &r pastdendet att Vreta kloster
skulle ha grundats av cistercienserna. Som Kjell Kumlien évertygande visat
i Historisk tidskrift 82 (1962) tillhérde nunneklostret, grundat alldeles i
bérjan av 1100-talet, benediktinorden. Det var férst efter cisterciensernas
etablering i Alvastra och Varnhem som systrarna i Vreta 6vergick till den
reformerade ordensgrenen. Det méste ocks sittas frigetecken infér pdsta-
endet att t.ex. de upplindska stenkyrkorna fr&n bérjan varit privata. Exem-
plet fr&n Viby visar snarast ett undantag frin regeln att kyrkorna uppférdes
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av sockenminnen sjilva (jfr. Gerhard Hafstréms arbeten!). I sitt foljande
bidrag ger Tesch en mycket utforlig beskrivning av de arkeologiska under-
sokningarna i och kring Mariakyrkan.

Hérnist ger Fredrik Styrfilt en detaljerad redogérelse for konventskyr-
kans byggnadshistoria och raden av férindringar och restaureringar genom
seklen. Vid den senaste restaureringen 1966-71 fick kyrkan fristdende al-
tare, ordentligt murat och inte flyttbart. Mariakyrkan blev hirigenom en av
de forsta kyrkorna i landet dér firandet av missa versus populum blev regel.

Under rubriken Inredning och inventarier ges en presentation av skilda
inventarier och deras roll i gudstjinsten. I avsnittet Dop och dopfunt skildrar
Lennart Karlsson doppraxis och dopritual frdn fornkyrklig tid och framét.
Négon tidpunkt for inférandet av vattenbegjutning i stillet fér neddopp-
ning kan inte exakt anges, eftersom né&got koncilium eller dylikt aldrig ut-
fardat direktiv hdrom. Bildtexten i den avslutande firgbildsserien till en i S.
Rada 1493 malad dopscen kan dirfor diskuteras. Man kan alternativt tinka
sig att det i funten upprittstiende barnet(?) vattenbegjuts.

Tesen om en egen funtverkstad i Sigtuna 4r intressant.

Inger Estham beskriver med kind sakkunskap den i kyrkan bevarade,
senmedeltida korkdpan som ocks8 far stort utrymme bland firgbilderna.

Ake Nisbeth skildrar kyrkans glasmalningar, av vilka en ruta ar medel-
tida, négra frdn mitten av 1600-talet och en modern.

Jerk Alton, som 1969 knéts till kyrkan som arkitekt for restaureringens
slutetapp, har skrivit bokens "slutvinjett”: Mariakyrkan — paradisets port.
Han ger en djupt inlevd skildring av kyrkorummets insida, av dess sakrala
och eskatologiska betydelse. S& blir boken om Mariakyrkan inte bara en
jubileumsskrift; den ger ocks liturgiska och estetiska perspektiv pa det hel-
gade rummet och dess mission.

Bengt Ingmar Kilstrém
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Laurentius Petri Sdllskapet
for Svenskt Gudstjdnstliv

VERKSAMHETSBERATTELSE fér 4r 1998

Sillskapets styrelse utgjordes ar 1998 av komminister S6ren Bolander, G6-
teborg, ordférande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordférande; musik-
direktéor Gun Palmqvist, Oskarshamn, sekreterare; kyrkokantor Ing-Mari
Johansson, Sidvare, kassaforvaltare; musikdirektdr Peter Wallin, Helsing-
borg, och musikdirektdér Maria Thyresson Hedin, Stockholm.

Suppleanter i styrelsen har varit musikdirektdr, teol. och fil.kand. Gu-
drun Zethelius, Visterlanda; professor Folke Bohlin, Lund; musikdirektor
Birgit Lindkvist Markstrom, Knivsta, och teol.dr. Nils-Henrik Nilsson,
Solna.

Styrelsesammantridden dgde rum den 4/6, 24/9 och 19/12.

Sdllskapets medlemsantal uppgick den 31/12 1998 till 207.

Under aret har skriften Att sjunga tidegdrden, sammanstilld av Ragnar
Holte och Peter Wallin, utgivits av Sveriges kyrkosangsforbund.

Redaktdr for rsboken Svenskt gudstjinstliv har varit professor Sven-Ake
Selander, Lund. Argang 73/1998 var ett temanummer med rubriken Begrav-

ning.

Goteborg och Oskarshamn ijuni 1999

Séren Bolander Gun Palmqvist
ordférande sekreterare
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1991:1
1991:2

1991:3
1991:4

1991:5
1991:6

1991:7
1991:8

1991:9
1991:10
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1992:5
1992:6

1992:7

1992:8
1992:9
1992:10
1992:11

1992:12

1993:1
1993:2
1993:3

1993:4
1993:5

Individ och kollektiv

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm 1990 av Margareta Skog, Re-
ligion och Sambhille nr 63. En regionindelning utifrdn den kyrkliga sedens
styrka av Jan Carlsson, Religion och Samhille nr 64

Kristen etik och management

Kyrkans dagis av Jgrgen Straarup, Religion och Samhiille nr 65. Livets Ord och
det svenska samhillet av Simon Coleman, Religion och Samhille nr 66
Tidegirdens tillskyndare (Svenskt Gudstjénstliv &rg 66)

Kyrkfolket och diakonin av Jonas Alwall och Karl Geyer, Religion och Sam-
halle nr 67

Abort, fosterdiagnostik, minniskovirde

Mission och u-landsfragor av Curt Dahlgren, Religion och Samhille nr 68. Mis-
sionsmal och missionsideologier av Pétur Pétursson, Religion och Samhille nr 69
Kom Heliga Ande — Canberra 1991, red Eva Block/Evah Ignestam
Kyrksamheten i Svenska kyrkan 1990 med kommunuppgifter av Géran Gus-
tafsson, Religion och Samhille nr 70. Antalet medlemmar i valda samfund
1975-1991 av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 71. Gudstjinstbessk
och livsriter i Svenska kyrkan under 1980-talet av Curt Dahlgren, Religion
och Sambhille nr 72

Om tolkning II. Att forstd av Eberhard Herrmann

Kvinnor och min som bibelldsare av EvaM Hamberg, Religion och Samhille nr 73
Religionsfrihet och folkkyrka, red Jgrgen Straarup, Religion och Samhille nr 74
Svenska Missionsférbundet. Identitet och utveckling av Sven Halvardson, Re-
ligion och Samhille nr 75. Gemensamma férsamlingar av Irving Palm, Religion
och Samhille nr 76. Frikyrkornas medlemstal i landets kommuner 1990 av
Margareta Skog, Religion och Samhille nr 77. Antalet medlemmar i Jehovas
vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga. Kommuner och lén den 1
januari 1990 av Margareta Skog, Religion och Samhiille, nr 78

Kyrkosyn och administration

Sekularism ifrigasatt. ”Fundamentalism” och religionspolitik i jaimforande
perspektiv, red David Westerlund

A Just Europe. The Churches’ Response to the Ethical Implications of the
New Europe, eds. Dag Hedin/Viggo Mortensen

Kan vi tro pd Gud Fader?, red Hanna Stenstrém

Kyrkbrollop (Svenskt Gudstjinstliv &rg 67)

Diakonatet. Fran ecklesiologi till pastoral praxis av Sven-Erik Brodd
Gudstjinst- och andaktsbesok i Storstockholm 16 och 17 november 1991 av
Gustav Jacobsson, Religion och Samhille nr 79. Gudstjinst- och andaktsbessk
i Jonkoping ett veckoslut i november 1991 av Géran Aberg, Religion och Sam-
hille nr 80. Antalet medlemmar i valda samfund 1975-1992 av Margareta
Skog, Religion och Samhiille nr 81

Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik 1991, Religion och Samhille nr 82

Hus med dubbel inging av Sten M Philipson

Jamstilldhet i Svenska kyrkan? av Per Hansson, Religion och Samhille nr 83
Foénster mot forskningen. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1989- 1991 med teologisk anknytning

?Till Herrens Jesu namn” av Lars Hartman

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1992 av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 84. Gudstjinst- och an-
daktsbesok i Jonkopings kommun ett veckoslut i november 1992 av Géran
Aberg, Religion och Sambhille nr 85. Frikyrkofolket och ekumeniken av Irving
Palm, Religion och Samhille nr 86. Trosrorelsen i Sverige. Introduktion till ett
religionssociologiskt studium av Margareta Skog, Religion och Samhille nr 87
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1993:10
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1997:4

1997:5
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1997:7
1997:8
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1998:2

Argument om tro. Fyra skisser till frigan om den religiésa trons sanning av
Olof Franck

Séderblom As a European, ed. Sam Dahlgren

Bildligt — om gudstjinst och bild (Svenskt Gudstjinstliv arg 68)

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1992, red Jonas Alwall, Religion och
Samhille nr 88

Moraliskt ansvar hos individ och kollektiv. Ett teologiskt bidragav Gert Nilsson
”Ur djupen ropar jag” — kyrka och teologi i 1900-talets Ryssland av Per-Arne
Bodin

Svensk spiritualitet. Tio studier av foérhéllandet tro-kyrka-praxis, red Alf
Hardelin

Kyrkans folk — uppdrag och ansvar. Om lekfolkets roll i kyrkan av Hans-Olof
Hansson

Konsten att gi i kyrkan. Fyra rapporter fran ett religionssociologiskt projekt i
Géteborg av Goran Gustafsson, Curt Dahlgren, Thorleif Pettersson, Karl Geyer,
Owe Wikstrém, Anders Jarlert

Om tolkning III. En text — flera tolkningar

Rit, symbol och verklighet. Sex studier om ritens funktion, red Owe Wikstrém
Diakonatet i virldens kyrkor idag av Ake Andrén

Séndagens missa (Svenskt Gudstjénstliv &rg 69)

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1993, red Jgrgen Straarup
Kyrkoherden-imbetsmannen 1809-1930. Ett drama i tre akter av Lennart
Tegborg

Den sexuella minniskan. Konturer till en kristen sexualetik av Gert Nilsson
Fonster mot forskningen 2. Sammanfattningar av svenska doktorsavhandlingar
1991-1993 med teologisk anknytning

Om tolkning IV. Myt-historia-verklighet

Gregorianik (Svenskt Gudstjinstliv arg 70)

Concern for Creation, ed. Viggo Mortensen

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1994, red Jgrgen Straarup

Moskéer i Sverige. En religionsetnologisk studie av intolerans och vanmakt av
Pia Karlsson och Ingvar Svanberg

Ny Social Debatt 1995, red Gert Nilsson

Kristendomens etiska utmaning av Gert Nilsson

Kyrkoherdars arbetsvillkor av Per Hansson

Sofia — den vishet vi férkunnar av Ninna Edgardh Beckman
Psaltarens tolkning och funktion (Svenskt Gudstjinstliv drg 71)
Kristen kallelse av Werner Jeanrond

American Religious Influences in Sweden, ed. Scott E Erickson
Perspektiv pd Svenska kyrkans statistik 1995, red Jgrgen Straarup
Ny Social Debatt 1996, red Gert Nilsson

Kyrkan - folket

Uppenbarelsen som kommunikation av Eskil Franck

Fénster mot forskningen 3

En salig blandning. Svenska trossamfund i regionssociologisk ock kyrkorittslig
belysning, red Margareta Skog

Livsaskadning och kyrkobyggnad. En studie av attityder i Géteborg och Malmé,
red Anders Backstrom

Sondagen som paskdag (Svenskt Gudstjinstliv &rg 72)

Church Leadership, ed. Per H Hansson

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1996, red Jgrgen Straarup

Ny Social Debatt 1997, red Gert Nilsson

Om tolkning V. Bibeln som auktoritet, red Per Block

Folkkyrka — i solidaritet med kvinnor? Det ekumeniska artiondet. Kyrkor i soli-
daritet med kvinnor 1988-98 avspeglat i Svenska kyrkan, av Ninna Edgardh
Beckman



1998:3
1998:4
1998:5
1998:6
1998:7
1998:8

1999:1
1999:2

1999:3

Med livet som lisebok. Konfirmandarbetet i Svenska kyrkan, red Jgrgen Straa-
rup och Gunhild Wingvist Hollman

Helgon. Historik och kalendarium i svensk-evangelisk tradition av Kjell O
Lejon

De minskliga rittigheterna och Kyrkornas virldsrdd av Alf Tergel
Begravning (Svenskt Gudstjanstliv arg 73)

Roér inte var kyrka! Nagra kyrkliga traditionsbirares berittelser om kyrko-
rummet av Jonas Bromander

Perspektiv pa Svenska kyrkans statistik 1997, red Jgrgen Straarup

Vad skall vi tro om de andra? Religionsteologi idag, red Kajsa Ahlstrand
Diakoni - teologi, ideologi, praxis av Erik Blennberger, Mats J. Hansson, Rolf
Stal

Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet. (Svenskt Guds-
tjanstliv arg 74)
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1/1993
2/1993
3/1993
4/1993
5/1993
6/1993

1/1994
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3/1994
4/1994

5/1994
6/1994
7/1994
8/1994

9/1994
1/1995

2/1995
3/1995

4/1995

5/1995

6/1995
7/1995

1/1996

2/1996

Arbeta med bekinnelsen (Tro forr och nu)

Pengar, politik och moral (Kyrka och samhille)

Teologi och samhiille (Kyrka och samhiille)

Hiirlig ér jorden (Tro forr och nu) av Gert Nilsson

?vara pinade bréder av Israels stam” (Tro férr och nu) av Anders Jarlert
Rittvisa, fred och skapelsens integritet (Internationella frigor)

Folk och kyrka i Kalmar (Kyrka och samhille)

Svenska kyrkan i det nya Europa (Internationella frigor)

Forsta virldens etik och tredje virldens ekonomi (Internationella frgor)
Gudstjinst- och andaktsbesék i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1993 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jéonkopings kommun
ett veckoslut i november 1993 av Géran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1993 av Margareta Skog (Kyrka och samhille)

Aborten - ett nédvindigt ont (Kyrka och samhille)

Fonster mot forskningen 1b (Tro forr och nu)

Svenska kyrkan i det nya Europa II (Internationella frigor)

Nagra tankar om BEFRIELSEN. Stora boken om kristen tro. Bekénnelse och
vuxenpedagogik (Kyrka och samhiille)

Vilfirden — en parentes i Nordens historia? (Kyrka och samhille)

Gudstjinst- och andaktsbesok i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1994 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jonkopings kommun
ett veckoslut i november 1994 av Goran Aberg. Antalet medlemmar i valda
samfund 1975-1994 av Margareta Skog (Kyrka och samhiille)

Ar Svenska kyrkan siker? (Kyrka och samhille)

Visterlindsk humanism och kristen etik — hallbar grund f6ér samhillsmoralen?
(Internationella frigor)

Tva kyrkor i familjen. Rapport frén en intervjuundersdkning om blandikten-
skap (Svenska kyrkan-Katolska kyrkan i Sverige) vintern-varen 1993/94. (Kyrka
och samhalle)

Spénor fran det teologiska verkstadsgolvet. Forelisningsserie vid Svenska kyr-
kans forskningsrad, varen 1995 (Kyrka och samhille)

Minskligt fornuft och kristen tro av Gert Nilsson (Kyrka och samhille)
Fundamentalism — mekanismer och konsekvenser (Internationella frigor)

Gudstjinst- och andaktsbesék i Stor-Stockholm ett veckoslut i november
1995 av Margareta Skog. Gudstjinst- och andaktsbesok i Jénkopings kommun
ett veckoslut i november 1995 samt i femarsperspektiv av Géran Aberg. Anta-
let medlemmar i valda samfund 1975-1995 av Margareta Skog (Kyrka och
samhille)

Kyrkligt ledarskap infér 2000-talet — om pristens yrkesroll och religist ledar-
skap (Kyrka och samhille)



3/1996 Religionernas roll i krisen pd Balkan — ir forsoning méjlig? (Internationella
fragor)
4/1996  Heligt och profant — ekumenisk samsyn (Tro férr och nu)

1/1997  En folkrérelse med ménga réster. En studie av Svenska kyrkans kérverksamhet
av Jonas Bromander

1/1998  Kantorsutbildningen och kantorn i férsamlingen av Ingrid Persenius och Jgrgen
Straarup

2/1998  Kvinnligt, manligt, minskligt. En offentlig utfrigning kring minniskosyn och
gudsuppfattning 27-31 oktober 1997 (Svenska kyrkans teologiska kommitté)

1/1999  Tvangssteriliseringarna och Svenska kyrkan 1935-1975 av Kjell O. Lejon

Svenska kyrkans forsamlingsniamnd (1998)
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1998:3  Agenda - sociala prioriteringar

1998:4  Hela virlden ber — gudstjinstmaterial frin den virldsvida kyrkan
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1998:6  Vigval nu!

1998:7 tta roster om new age

1998:8  Jubel 2000

1999:1  Av fri vilja — pa fri tid

Svenska kyrkans centralstyrelse

Svenska kyrkans ekumeniska arbete — Riktlinjer antagna av centralstyrelsen och biskops-

motet
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Die Schwedische Kirche im Uberblick — Abteilung fiir Theologie und Okumene -93
L’Eglise de Suéde — un aper¢u — Département Théologie et Oecuménisme

Programférklaring 1996-1998. Svenska kyrkans gemensamma arbete pa nationell nivA.

1996

En utjimning maste ske. Oppet brev till regeringen frin Svenska kyrkans centralstyrelse om

utvecklingssamarbete och den sociala och ekonomiska utvecklingen. 1996

Svenska kyrkans riksorganisation. Arsredovisning for 1996

Biskopsmétet

Ombhindertagande av foster — Ett brev frdn Svenska kyrkans biskopar till medarbetarna i
Sjukhuskyrkan och férsamlingspriisterna

Biskop, prist och diakon i Svenska kyrkan. Ett brev frdn Svenska kyrkans biskopar om
kyrkans @mbete

De kyrkliga handlingarna i métet med invandrare. Ett pastoralt brev frdn Svenska kyrkans
biskopar

Rika och fattiga. Ett brev fr&n Svenska kyrkans biskopar om rittfardighet och moral i global
ekonomi

Att bli prist i Svenska kyrkan. Biskopsmétet i samverkan med Svenska kyrkans utbild-
ningsnamnd.

Ord frin Gud. Om den gudomliga uppenbarelsen i kyrkans tro och liv

Svenska kyrkans utredningar (1998)
1998:1  Férslag till kyrkoordningen — huvudbetinkande frin utredningen om Svenska
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Infér ar 2000 forbereds insatser pd manga olika hall - s& ocksa av de
kristna kyrkorna. Det gors i ett sammanhang d& manga olika fragor
aktualiseras: en ny helbibel, nya relationer mellan staten och trossam-
funden och en ny syn péd miljé och globalt ansvar. Millennieskiftet
skall kanske kunna bli inledningen till det slags “jubelar” som det talas
om 1 Bibeln, da skulder skall efterskdnkas.

Det ar naturligt att arsboken Svenskt gudstjanstliv vill bidra till re-
flektionen kring vad ett millennieskifte innebdr. Har behandlas darfor
frdgor om tid, gudstjdnst och kyrkligt folkliv utifran olika perspektiv:

ett idéhistoriskt - Ragnar Holte belyser tid som teologiskt och idéhisto-
riskt fenomen,

ett religionsetnologiskt - Nils-Arvid Bringéus visar hur tid och folklig
kultur hdnger ndra samman,

ett liturgihistoriskt - Anders Piltz belyser i ett diakront perspektiv hur
liturgi och tid samspelar,

ett psalmhistoriskt - Inger Selander visar hur tiden pa olika sitt priaglat
svensk psalmdiktning,

ett systematiskt - Antje Jackelén visar hur temat tid kan belysas med
psalmer iett internationellt, komparativt och systematiskt perspektiv,
ett ungdomskulturellt - Lena Pettersson visar hur temat tid kommer till
uttryck i méassorna,

ett liturgiskt - Anders Jarlert visar hur gudstjanstfirandet byggdes upp
kring sekelskiftet, frimst i Géteborg och i Stockholm.

I begreppet drsbok ligger en pdminnelse om tid - varje ny arsbok mar-
kerar tidens géng pa ett sarskilt satt. Det dr naturligt att en arsbok infor
ett millennieskifte sédrskilt lyfter fram rollen som just arsbok. Vi har
velat markera detta genom att, infor det 4r som har en alldeles sérskild
betydelse i ménsklighetens historia, s6ka bidra med material for for-
djupning och reflektion som kan inspirera till liturgisk utveckling, inte
bara kring sjdlva arsskiftet utan ocksa direfter.
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