Att »bryta» i gudstjansten
Liturgin ur flersprakigt perspektiv

CHRISTOPHER MEAKIN

Inledning

Att bryta — tala med spraklig brytning ~ nar man talar ett sprdk kan bade
upplevas och tolkas pa olika sitt. For vissa kan detta enbart vara ett besva-
rande kommunikationsproblem. For andra kan brytningen vara en viktig
del av identiteten. Det som av andra kan uppfattas som en pittoresk egen-
skap, kan fér vederborande sjilv vara en markor f6r att man har komplice-
rade férutsittningar. Sjilva brytningen kan bero pa olika personliga eller
sociala faktorer, men kan ocksd paverka olika aspekter av spraket — uttal,
grammatik, ordférrad. I grunden ligger det faktum att en person lever med
flera sprdk, men hur relationen mellan tungomalen i denna flersprakighet
gestaltas ser vildigt olika ut. Man kan laborera med flersprakighet inte bara
i bokstavlig, utan ocksé i overford bemirkelse. Flersprakighet kan ju helt
enkelt vara en friga om att en person faktiskt talar flera sprak. Eftersom sprak
och kultur har méngdimensionella kopplingar, och tillsammans spelar en
avgorande roll f6r bade individers och gruppers identitet, kan dessutom and-
ra kulturella fenomen betraktas ur ett flersprakigt perspektiv. En helt tva-
sprakig person kan »bryta», dven om det inte marks ndgot pa uttalet eller om
han eller hon talar korrekt. Det mirks pa subtilare sdtt i hur kulturella
upplevelser dverfors mellan sprakvirldarna. Denna uppsats vill fokusera
fragan om hur flersprakighetsfenomenet paverkar bade upplevelsen och
forstdelsen av kristen gudstjanst, med vissa konkreta tillimpningar pa
Svenska kyrkans liturgiska liv. Fir man alltsd »bryta» i gudstjdnsten?

Sprékets funktioner och liturgins sprak

En gudstjinst dr ju en spraklig foreteelse i olika bemarkelser. Den rymmer
manga ord, men ocksd mycket annat som kan anses paverka den sprakliga
processen. Spraket dr ett av manniskans frimsta redskap for att uttrycka
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och kommunicera hur hon upplever och forstar sin varld — hennes mojlighet
att formedla mening i tillvaron. Spriket kan betraktas som ett artbestim-
mande kannetecken som skiljer midnniskan frin andra varelser. Manga djur-
arter har visserligen mer eller mindre komplicerade former av kommunika-
tion, men lingvistiskt sett 4r dessa inte bara kvantitativt, utan ocksa kvalita-
tivt outvecklade dven hos hogre arter. Denna kommunikation skiljer sig bade
strukturellt och funktionellt frén det minskliga spriket (se Ronald Lang-
acker, Language and its Structure. Some Fundamental Linguistic Concepts,
1968, 16-21). Det finns givetvis andra medel som manniskor anvander for att
uttrycka sig pd, som inte dr lingvistiska i formell mening, t ex musik, bild-
konst, matematik, men sprakets visentliga betydelse f6r minsklig existens
gor att dven dessa ses som »sprik» i dverford mening, Detta kommer att
mirkas i diskussionen. Eftersom gudstjanst ir ett uttryck for en sfir i den
manskliga existensen som f6r manga, dtminstone formodligen f6r dem som
deltar, hor till de djupast meningsskapande upplevelserna, vill jag kort disku-
tera hur gudstjansten fungerar som sprakligt fenomen.

Man kan identifiera flera funktioner som spraket har inom det 6vergri-
pande syftet att uttrycka och férmedla mening, och beskriva dem pa delvis
olika sitt (se t ex Geoffrey Leach, Semantics, 1974, 47-68; G B Caird, The
Language and Imagery of the Bible, 1980, 7-36). Vi kan hir identifiera fem
funktioner, som kan hjilpa oss att forstd gudstjansten som sprakligt feno-
men.

Den kognitiva funktionen

Forst finns det den évergripande kognitiva funktionen. Spraket ger oss red-
skap for att mentalt strukturera, och darfor forstd och beskriva, var upple-
velse av verkligheten. Detta kan sigas utan att man gér in pd den sprak-
filosofiska debatten mellan empirister och rationalister om det dr verklighe-
ten utanfor oss som ger spraket dess strukturer och begrepp genom sinnes-
intryck, eller tvartom om det ir den mentala och sprikliga konstitutionen
inom oss som styr hur vi upplever den yttre virlden. En méjlig tolkning av
denna problematik verkar vara att det finns en grundlidggande djupstruktur
i mianniskans mentala apparatur, som ir gemensam for alla sprak och som
genererar grundmonstret i var upplevelse och sprakliga bearbetning av verk-
ligheten, men att det dr konkreta erfarenheter som fyller detta med detaljerat
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innehall (se Langacker, 37-42, 233-248; Leech, 28-35; jfr en delvis annan
tolkning i R A Hudson, Sociolinguistics, 1996, 91-105).

Hir forutsitter jag forstds att religiost sprak kan vara meningsfullt ur
kognitiv synpunkt. Den filosofiska debatt som vacktes av den logiska
positivismen och som har genomgatt manga turer kan man inte helt bortse
ifrdn, om man ska diskutera det religiosa sprikets kunskapsteoretiska sta-
tus som sddan. For mina syften behover jag inte fordjupa mig i detta dmne,
utan bara antyda en grundinstillning i frigan. Att religitst sprak inte kan
uppfylla det empiriska verifikationskriterium som positivismen dtminstone
tidigare kravde, dr bara avgorande for dess kognitiva virde, om man redan
utgdr fran en exklusivt positivistisk verklighetsuppfattning. I denna diskus-
sion av liturgins sprak forutsitts det att verkligheten och méanniskans moj-
lighet att uppleva och beskriva den dr mycket mer méngdimensionell 4n vad
olika former av reduktionistisk vetenskap accepterar. Den senare analytiska
filosofins tanke om olika sprakspel for olika omraden kan vara en fruktbar
ram inom vilken diskussionen av det religiosa spraket och dess liturgiska
tillimpning kan relateras till andra kognitiva kontexter. Det religiosa spra-
ket har en »udda karaktir» (oddity), eftersom det syftar pa speciella erfa-
renheter. Detta hindrar inte att det refererar till verklighet. En sidan tolk-
ning ger en mojlighet att forstd de allmdnna lingvistiska funktionerna i
liturgins sammanhang (se Ian Ramsey, Religious Language. The Empirical
Placing of Theological Phrases, 1957, 11-48, 90-107; John Macquarrie,
Principles of Christian Theology, 1977, 123-148; Caird, 1980, in extenso).

Den informativa funktionen

Den kognitiva aspekten i spraket finns mer eller mindre i de andra funktio-
nerna, men formedlas sirskilt i den informativa funktionen. Nir vir kog-
nitiva verksambhet inte bara forblir en mental process, utan vi vill férmedla vir
forstielse av verkligheten, d& dverfor spriket denna information till andra
som forstir samma sprdk. Den kognitiva funktionen finns givetvis i guds-
tjanstens olika moment och gudstjinstens informativa roll férverkligas sir-
skilt tydligt i ldsningarna och forkunnelsen, men ocksd i viss man i t ex psal-
mer. Har formedlas en religios, eller kristen, forstdelse av manniskors liv.
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Den expressiva funktionen

En kristen verklighetsforstdelse, minniskors erfarenheter av denna bade i li-
vet i allmédnhet och i sjilva gudstjanstsammanhanget, vicker upplevelser,
kanslor, attityder och varderingar som man vill ge uttryck 4t. D4 trader spra-
kets expressiva funktion i kraft i boner, psalmer och lovsidnger, men ocksd i
symboler, musik och handlingar som liturgiska gester eller spontant kropps-
sprak, t ex lyfta hander, klappningar, knifall. Det ir férmodligen denna as-
pekt av liturgin som har mojlighet att »tala» starkast till minga minniskor.

Den performativa funktionen

Man kan med spriket paverka minniskor inte bara genom att ge dem infor-
mation, som dndrar deras upplevelse och forstielse av verkligheten, utan
ocksé genom att sjalva spraket skapar en ny situation, ett nytt faktum. Detta
kan kallas sprakets performativa funktion. Genom den sprikliga akten
konstitueras det som uttalas i orden. Vardagliga exempel pé detta kan vara
befallningar, l6ften och offentligt samtycke. Nir ordféranden pé ett styrel-
sesammantride t ex siger: »Jag forklarar hirmed sammantrddet Sppnat»,
ar inte satsens funktion att informera de nirvarande om att det ir si, utan
att genom denna verbala handling konstituera en ny administrativ verklighet.

I kristen gudstjanst dr det tydligaste exemplet pa en performation natt-
vardens instiftelseord (tillsammans med epiklesen). Genom dessa aterberittas
inte bara det som hinde f6r ¢ 2000 ar sedan vid Jesu sista nattvard, utan
manniskor blir delaktiga i gemenskapen kring Herrens bord och tar emot den
verklighet som konstitueras i den stunden. Andra performationer i kyrkans
gudstjanstliv dr dopformeln, dktenskapsléftena, och den kanske vanligaste,
vilsignelsen (se Johan Unger, Kyrkohandboken och performationerna, i Svensk
kyrkotidning nr 47, 4rgdng 96, 24 november 2000, §37-540, som argumen-
terar for forstdelsen av olika liturgiska moment som performationer).

Det ir intressant att nar spraket fungerar performativt, sirskilt i reli-
giosa sammanhang, dr orden oftast &tfoljda av symbolhandlingar: handha-
vandet av brodet och kalken under instiftelsen, 6sandet av vatten vid dop,
ringvaxling vid vigsel, upplyfta hiander, korsteckning eller handpéliggning
vid vilsignelse i olika sammanhang. Symbolsprak kan ocksd fa en per-
formativ funktion nir vissa handlingar ibland anvinds utan ord, eller sna-
rare med orden underforstddda. Detta kan vi se i det tysta korstecknandets

II4 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2003

‘;
s
ﬂ
b
i
]
&
:




och den ordlésa handpaliggningens vilsignande funktion. Nattvardsin-
stiftelse, dop och vigsel ar forstds otdnkbara som performativa handlingar
utan ord. Nattvarden bestdr dock av minst tvd moment, instiftelse och kom-
munion (i luthersk férstielse, ofullstindigt utan bdda), och det senare ar en
handling som har performativ funktion dven utan ledsagande ord. I denna
del av nattvardsfirandet 4r det anda det gemensamma mottagandet som ar
det visentliga. Utdelningsformeln kan inte anses avgorande ur biblisk, his-
torisk eller liturgisk synpunkt. Formelns individualistiska sprak behover
kanske problematiseras av teologiska skal, vilket i sin tur kan leda till fragan
om ifall kommunionshandlingens tysta, performativa sprik forsvagas av
ordens expressiva funktion, Den performativa tydningen har ocksa redan
givits i instiftelsen, som inte ir individualistiskt formulerad.

Kobhesionsfunktionen

Det sista som jag vill lyfta fram som viktigt for att forstd hur liturgin fun-
gerar som sprakfenomen ir kohesionen, den sociala eller sammanhéllande
funktionen. Man kan alltsd anvinda spriket for att skapa eller forstarka
samhorigheten mellan personer. Innebérden i de sprakliga uttryck som dé
anvinds kan kognitivt uttrycka detta syfte. Det finns sedan enligt lingvister
en sddan sammanhéllande funktion dven i meningsvixlingar som verkar
handla om annat, oftast artighetsfraser. Liturgiska exempel pd denna funk-
tion 4r nog vixelhilsningen »Herren vare med dig... Ock med din ande»,
fridshilsningen, men ocks4 det faktum att vissa delar av gudstjiansten bade
i terminologin och i det gemensamma uttalandet har en tydlig vi-form —
trosbekinnelsens deklamation i liturgin kan t ex anses ha en sddan funktion
tillsammans med dess kognitiva, och denna senare funktion renodlas i dess
roll som dogmatisk urkund i teologin. Nar man inleder gudstjinsten i »Fa-
derns och Sonens och den Helige Andes namn», eller ber vissa férboner, har
formodligen dessa moment ofta en samhorighetsfunktion i hir anférd be-
mirkelse tillsammans med andra funktioner. Vilkomsthilsningar och pa-
lysningar, som kanske inte riknas som direkt liturgiska moment, kan vara
pastoral-liturgiskt viktiga inte bara av artighets- eller informationsskal.
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Flersprakighet och kulturell méngfald

Flersprakighet kan ha viktiga dterverkningar pd dessa lingvistiska dimen-
sioner i liturgin. Det borde vara pastoralt intressant att bearbeta relationen.
Forst skulle jag vilja problematisera forstielsen av sjilva flersprikigheten
(se Ulla Borestam & Leena Huss, Sprdkliga moten. Tvdsprakighet och
kontaktlingvistik, 2001, sirskilt 47-65).

Med flersprikighet menas i denna uppsats formagan att kunna kommu-
nicera p4 tv4 eller flera sprak. En person kan ha en likvirdig »modersmals-
kompetens» i de olika spriken (som t.ex. i friga om fullstindig tvasprakig-
het). Partiell flersprakighet innebar att en individ fullstindigt beharskar ett
eller flera sprak och samtidigt har varierande grad av kompetens i andra
sprak. For att partiell flersprakighet ska vara ett meningsfullt begrepp far
det dsyftade fenomenet handla om férmégan att gora sig férstddd i de sam-
manhang, ddr man anvander spriket. Partiell flersprakighet kan bero pa
individens personliga forutsittningar (t.ex. dlder vid inldrningen, socialt
sammanhang, sprikbegdvning) eller pa det enskilda sprikets funktionella,
sociala eller kulturella betydelse for anvindaren (att personen t.ex. anvin-
der spraket baraiettavgriansat sammanhang och darfor inte behover kunna
mer in vad som ir nodviandigt for det indamadlet). Eftersom det finns flera
fenomen som i 6verford bemairkelse har sprikliga funktioner, kan fler-
sprakighetsdefinitionen ha en vidare tillimpning, som t.ex. pd musikaliskt
sprak, liturgiskt sprak, kroppssprak, bildsprak etc.

Olika former av flersprdkighet

Det som man vanligen tinker pd i detta sammanhang ir tvasprakighet. Ur
tekniskt lingvistisk synpunkt kan man konstatera att barn som systematiskt
exponeras, oftast av familjeskal, for tva sprak, kan lira sig bdda som »mo-
dersmdl». Det »klassiska» exemplet i ett land som Sverige dr »blandikten-
skap» dir en svensk och en person av utlindsk hiarkomst bildar familj (det
finns ju andra situationer, t ex dir svenska familjer arbetar i ett annat land
och barnet lir sig landets sprik genom nira kontakt med nigon som talar
spraket, t ex lekkamrater, personal i hushdllet — ett inte ovanligt fenomen i
missiondrsfamiljer). For att kompetensen i bdda spriken ska utvecklas lik-
formigt verkar en viktig bidragande faktor vara att varje férilder konse-
kvent talar sitt sprik med barnet, utan att sammanblanda. Denna férmiga
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hos barn 4r en av indikationerna pd att antagandet om djupstrukturer hos
ménniskan, gemensamma for alla sprak, som sedan genererar varje spraks
sdrskilda drag, skulle kunna stimma. Det dr dock tydligen s3 att férmégan
att utveckla tvasprikig kompetens minskar i viss man med alder, och frin
tondren blir det svart att lira sig ett annat sprik sd att det blir helt naturligt.

Denna bild kompliceras oftast i verkligheten av familjens sociala situa-
tion (se manga exempel i Gunilla Ladberg, Tala mdnga sprdk, 1994). Om
man gor en distinktion mellan spraklig kompetens och spriklig anvandning
(performance), kan en forilders anvindning av sitt modersmdl sigas bli
paverkad av minga faktorer i situationen att leva i ett annat land. Eftersom
det dr i hemmet och familjelivet som mycket av den naturliga sprikin-
ldrningen dven for en sddan invandrare dger rum, ar det inte alltid litt att
vara konsekvent. Efterhand kan ocksd dennas anvindning av det egna spra-
ket pdverkas av det nya landets och sprakets fenomen, s att man i sjilva
anvindningen, om inte i den grundliggande kompetensen, bérjar tala ett i
viss min »brutet» sprak. Detta kan ibland i sin tur pdverka barnets sprék,
beroende pd hur gynnsamma eller €j andra faktorer ir.

Sprak och kultur

En stor del av dessa fenomen beror nog inte p4 individens férméga, utan pa
den néra relationen mellan sprak och kultur. Med detta menar jag inte att
det skulle finnas vdsentliga mentala kopplingar mellan ett spraks strukturer
och en bestimd kultur med dess sitt att uppfatta verkligheten. Det har
ibland hdvdats att ett visst spraks struktur och begrepp gor det omojligt for
dess talare att se pa verkligheten i vissa avseenden pa exakt samma sitt som
talare av ett sprak priglat av en annan kultur. Det har dessutom funnits
virderande teorier om vissa spraks primitiva karaktir. For det forsta dr det
svart i detta sammanhang som i s& manga andra att 16sa komplexet »hénan
och dgget». For det andra har de sprikliga fenomen som tas till intakt for
detta tydligen tolkats pa ett férenklat sitt (se Langacker, 16-19, 39-42). Ett
exempel fran teologins omride skulle kunna vara hebreiskans pastddda
brist pd abstrakta ord som en indikation pa ndgot visentligt i bibliskt tan-
kesatt som skulle skilja det frdn en hellenistisk varldsbild. Det har gjorts stor
teologisk poidng av denna tes, som dock starkt ifrdgasitts sedan en tid av
lingvistiskt skolade teologer (se James Barr, The Semantics of Biblical
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Language, 1961). Aven om man undviker essentialistiska tolkningar av
denna relation, s4 finns det tydligen 4ndé nira kopplingar mellan sprik och
kultur (se Hudson, 70-105; Borestam & Huss, 97-112; Ladberg, 211-228).
Samma sprdk kan visserligen vara uttrycksmedel for flera kulturer, och en
kultur kan férmedlas i flera olika sprak, men hur en kultur 4r formad paver-
kar hur det eller de sprak anvinds genom vilka den kommer till uttryck.
Dirfor kan man siga att man mdste bli hemma i tvd kulturer for atc bli
fullstindigt tvasprikig. Det dr nir det blir kulturell 6verlappning som man
enklast kan »oversitta» upplevelser och insikter mellan de tvd spriken (se
John Lyons, Introduction to Theoretical Linguistics, 1969, 433-434, 458).
Det ir detta som gor att fullstindig tvasprikighet inte bara ir en friga
om bilingvistisk kompetens, utan ocksi om hur man psykosocialt méter tva
kulturer, och hur den sprakliga anvindningen (performance) fungerar i den
kulturella 6verlappning som sker, t ex i familjen eller i etniska grupperingar
i det nya hemlandet. Det kan vara positivt att uppleva bada kulturernas
specifika yttringar, t. ex. olika hogtider eller seder, eller negativt att uppleva
viktiga skeden i livet enbart pd ett sprak — nir det giller tvisprdkiga barn
férmodligen pé spraket i det land dir man vixer upp, och inte den invand-
rade forilderns sprak. Aven for den partiellt tvasprikiga invandraren, som
har lirt sig det nya spraket i vuxen alder, kan det vara svirt — givetvis inte
omdjligt — att tala om vissa saker eller erfarenheter pé sitt modersmal, efter-
som man bara har upplevt dem i det nya landet och genom dess sprak.

Svenska i det multietniska sambdillet

Aven om tvasprikiga familjer i den »klassiska» tappningen ir ett viktigt feno-
men i friga om sprik och kultur, skulle jag vilja p&std att en annan tvdsprikig
kontext med viktiga kulturella komplikationer har blivit vanligare i vart land.
Vihar nimligen stora invandrargrupper dar man talar sitt modersmal i famil-
jen, medan de vuxna talar svenska pd arbetet, och barnen talar den i skolan
och med kompisar, om man inte hiller sig till sin egen etniska grupp pa friti-
den. Det ir farligt att generalisera, sarskilt utan statistiska beligg, men genom
personliga observationer foresldr jag att denna relativt nya tvasprakiga situa-
tion i vart samhalle kan leda till tre olika lingvistiska konsekvenser.

Vissa individer lir sig »perfekt» svenska. Det dr formodligen de som
antingen av personliga motiv eller pa grund av olika sociala faktorer har en
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stark drivkraft och goda méjligheter att integrera sig i det svenska samhil-
let. Det behover inte innebira att de Gverger sin familjs egen kultur, utan att
de lever ndgorlunda konsekvent i bdda. Det ir en parallell till den klassiska
tvasprakiga situationen, men den konsekventa dubbla sprikanvandningen
sker inte inom familjen. Andra lar sig inte riktig svenska och bryter inte bara
iuttal, utan har grammatiska svarigheter. Forutom vuxna invandrare ir det
formodligen manga ginger barn som kommer hit efter den primira sprak-
utvecklingsfasen och som lever i familjer dir de vuxna inte lir sig svenska.
En tredje grupp ar de som utvecklar en ny sorts svenska. Det handlar inte
om individuella spriksvarigheter, inte om att inte kunna uttrycka sig fly-
tande pd svenska. Det dr istillet friga om en form av svenska dir uttalet dr
indrat under paverkan av andra sprak och dir manga nya lanord har kom-
mit in. Det tycks vara ett fenomen som héller p4 att utvecklas i omrdden som
ar extremt multikulturella. Eftersom ingen etnisk grupp dominerar, utvecklas
det inte till ett sprakligt getto dér ett invandrarsprik dr gemensamt for de
flesta invanare. Svenska blir di det nédvindiga kommunikationsspriket
mellan manniskor med mycket varierande lingvistiska bakgrunder.

Ungdomar som gér i skolan och som girna tar till sig den massmediala
kulturen paverkar denna svenska med inslag frin sina olika familjekulturer.
Att detta inte ar uttryck for individers spraksvérigheter, utan en ny sprak-
variant i vardande med nya kulturella uttrycksmedel (féretradesvis ung-
domskulturella), kan kanske utlisas av att ungdomar frdn etniskt svenska
familjer tar efter i skolan och i méten i ungdomskulturen, och talar garna
»blattesvenska» inte bara med sina kompisar av annan etnisk hirkomst, utan
ocksd med varandra. Vissa sprakvetare har redan borjat studera »Rinkeby-
svenska» (uppkallad efter Stockholmsstadsdelen dir denna utveckling ar tyd-
lig) som en ny dialekt (se Borestam & Huss, 103).

Jag skulle nu vilja relatera dessa tankar kring tvasprakighet till guds-
tjanstlivet i Svenska kyrkan och pastorala aspekter pé liturgin som sprak-
fenomen. Jag vill géra det utifran erfarenheter under mitt arbete som prast
i en av vira domkyrkor, och pastoralteologiska reflektioner som detta har
vickt. Jag vill utveckla detta i tre steg.

1 Forst tar jag upp olika situationer dir pastorala hansynstaganden vicker
frigan om bokstavlig flersprakighet i gudstjinstlivet.
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2 Sedan diskuterar jag den evangelisationsutmaning till vart gudstjinstliv
som den mdngkulturella utvecklingens paverkan pa svenska spriket inne-
bir.

3 Sista steget blir att fundera 6ver vilka konsekvenser dessa fenomen kan ha
for liturgin i sig som ett fler- eller mingsprakigt fenomen.

Ett sprak eller flera
— om att fira gudstjanst pa sitt eget sprak

Jag fostrades som partiellt tvdsprdkig i en engelsk-svensk familj i England.
Efter att ha bosatt mig i Sverige, upplevde jag att min sprakliga integrering i
den svenska kulturen utvecklades utan nagra storre problem. Aven nir jag s&
smédningom blev prist i Svenska kyrkan upplevde jag min tvasprikighet som
fullt tillracklig for att kunna kdnna mig andligen hemma och arbeta obehind-
rat. Jag kan inte péstd att jag har saknat att fira gudstjinst pa engelska. Jag
moter regelbundet i mitt arbete personer som lever i liknande tvdsprakiga
situationer — d4ven om kompetensen i svenska varierar. Dessa kan vara bade
regelbundna gudstjanstbesokare integrerade i forsamlingslivet och tillfalliga
besokare. Nar det giller de regelbundna gudstjinstfirarna har jag ibland re-
flekterat 6ver hur deras situation paverkar upplevelsen av liturgin och dragit
slutsatsen att de som jag inte har upplevt spraket som avgérande. For ett antal
ar sedan medverkade vissa hindelser till att jag reviderade denna bedémning
och upptickte dimensioner i min egen gudstjinstupplevelse som jag tidigare
inte brytt mig om. Detta har ocks4 lett till nya inslag i gudstjianstarbetet.

Kyrkodrets stora hogtider pd andra sprak

I borjan av hostterminen for ndgra r sedan tog en engelsktalande kvinna
kontakt med mig. Hon hade bott i Sverige i manga &r och talade mycket bra
svenska. Hon hor till den gudstjanstfirande férsamlingen. Hon berittade for
mig att hon under ndgra 4r hade langtat efter att f sjunga de typiskt engelska
julsdnger (carols) hon var uppvuxen med. Aven om sidana julsinger har
kommit in i den svenska psalmskatten, s& var det inte samma sak att sjunga
dem pa svenska. Hon ilskade ocksd de typiskt svenska advents- och jul-
psalmerna, och sjong i en kyrkokér. S& det var inte frdga om att hon inte fick
andlig nidring »pd svenska». Det var alltsd ndgot som dnda saknades. Hon -
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ville att jag som engelsk prist — for det skulle vara dkta — ordnade en engelsk
julgudstjanst. Allt skulle vara pa engelska, s& det var egentligen inte bara en
sentimental saknad efter en viss sdngskatt. Det var nigot mer, en helhets-
upplevelse. Vi borjade i liten skala. Det visade sig snabbt att detta fyllde ett
behov hos engelsktalande frin olika linder som bor i vir stad, ofta i blandik-
tenskap. Det har nu blivit en populir tradition. Ocksid minga »vanliga
svenskar» kommer. Det ir klart att en del — kanske sirskilt de sistndimnda —
kommer for att lyssna till den vackra engelska kérsangen. Initiativtagaren och
mdnga andra har dock mycket tydligt sagt att det viktigaste for dem dr att sjilva
fa sjunga sina carols, och att detta inte fr bli nigon korkonsert. Hellre d4 utan
kor! Efterhand har jag personligen mirkt hur detta har vickt ett behov hos
mig sjilv och gjort vissa aspekter av gudstjinstens betydelse tydligare.’

Om jag nu analyserar detta fenomen utifrdn de olika funktioner spraket
kan ha i liturgin s3 vill jag dra féljande slutsats. Det dr tveksamt om det ir
den kognitiva, informativa funktionen som ir avgorande for dessa delta-
gare. For de flesta dr kompetensen i svenska tillricklig for att kunna ta emot
och f6rstd budskapet. Och min erfarenhet av andra regelbundna tvasprikiga
medlemmar i den gudstjanstfirande férsamlingen dr att spraket som sidant
sdllan dr ett problem for att forstd evangeliets tilltal och lira sig om den
kristna tron genom lasningarna och férkunnelsen. Visserligen har det varit
en glidje for mig att f3 predika pa engelska, och ibland har jag mirke att
vissa vindningar pa engelska har kints sirskilt lyckade for att f4 fram min
podng. Detta har tydligen upplevts lika positivt av vissa dhorare, som har
vittnat om att de tog till sig budskapet p ett sirskilt sitt genom att i hora
det uttryckt pa just det sittet. Jag menar dock att detta inte har s mycket
med den kognitiva kommunikationen att géra — de hade fattat podngen lika
bra om jag sagt det pa svenska — men den sprékligt kulturella virld som vi
delade gav extra associationsmdjligheter.

Betydelsen av att f3 fira julgudstjinsten pa engelska i detta sammanhang
ligger nog framforallt i sprakets expressiva funktion. Att kinslomassigt fa ta
till sig julevangeliets tilltal och f4 ge uttryck f6r vad det vicker hos en, i glidje
och tacksambhet till Gud, fir en annan dimension nir man far géra det pa det
sprak som man férst upplevde allt detta pa. Det kan jag siiga sjilv trots att jag
i andra sammanhang kan hivda att jag kan uttrycka kinslor lika bra, ja
ibland bittre, pa svenska, eller att jag ber lika latt pd svenska som pa engelska.
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Att avfiarda betydelsen av att kdnslomaissigt kunna ta till sig ett budskap,
under forevindningen att man 4nd3 kognitivt uppfattar det, skulle vara att
visa en sndv forstielse av bdde sprik och tro. S denna upplevelse kan inte ses
som en ytlig kdnslomassighet, utan kan ha stor betydelse f6r en persons tros-
liv. (Mojligheten att kunna uttrycka bonens djupa verklighet lika bra pa ett
annat sprak 4n modersmadlet dr en principiell forutsittning for det historiska
fenomenet »liturgiska sprak» som t ex latin eller kyrkoslaviska, aven om det
finns andra faktorer och komplikationer. Liturgiska sprak skulle ocksd kunna
tolkas som en form av diglossi — 4tminstone enligt en mindre strikt definition
av det senare. Termen syftar pd situationen dér det finns en sprdkvariant for
det vanliga livet i den egna sociala eller familjara kretsen och en annan variant
for det offentliga livet i officiella eller kulturella sammanhang, bl.a. som
skriftsprk (se Borestam & Huss, 104-109; Hudson, 49-51)

Formodligen har betydelsen av denna gudstjanst ocksa en del av sin for-
klaring i sprakets sammanbindande funktion. Trots att deltagarna kommer
fran olika lander mirks det en stark kinsla av samhérighet i den gemen-
samma julupplevelsen. Detta kommer till uttryck i en stark social samvaro
efter gudstjansten dir andra jultraditioner far komma till uttryck. Denna
samhdorighet bygger inte bara pi denna sociala dimension, utan fér en del
beror det pd upplevelsen av att ha firat glidjen 6ver julevangeliet tillsam-
mans pé sitt eget sprak. For vissa har nog samhorigheten med Gud kints
stark i det 6gonblicket. Vissa siger uttryckligen att denna gudstjadnst ar den
andliga hojdpunkten under Aret.

Det som for mig personligen borjade som ett roligt extra inslag motive-
rat nirmast av sentimentala skl har blivit en viktig del av julens gudstjanst-
planering. Dess djupa betydelse riktar sig visserligen till en begrinsad
grupp, men det kan vara pastoralt vil motiverat att i férsamlingar hjilpa
olika sprakliga eller kulturella grupperingar och stirka deras tro genom att
erbjuda moijlighet till speciella gudstjanster.

Kyrkliga handlingar med nya svenskar

Det andra sammanhanget dar den pastorala betydelsen av tvdsprakiga moj-
ligheter i liturgin kan vara stor dr forrittningar. Vid dop, vigsel och begrav-
ning forekommer det inte sa sillan att de inblandade har olika sprikliga
bakgrunder. Férmodligen kommer detta att 6ka med den multikulturella
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utvecklingen i vart land. Svenska kyrkan bor givetvis undvika allt som kan
tolkas som billig och oacceptabel proselytism. Aven utan sidant kommer vi
att mota individer och familjer av annan etnisk och kyrklig hirkomst som
av olika skil vill vara med i Svenska kyrkan. I alla dessa fall kan det ha stor
betydelse om ndgot i gudstjdnsten — en bon, en ldsning — dr pa deras sprik.
Detta ar inte svart att ordna. Pristen behover inte ha s stora kunskaper i
det andra sprdket for att kunna ldsa en text. Manga uppskattar att just
pristen gér det, dven om uttalet inte blir helt ritt. Annars kan man oftast
hitta ndgon i slikten som vill lasa. Detta inslag kan vara pastoralt motiverat
for att sprakets informativa, expressiva, sammanbindande och dven perfor-
mativa funktioner — med tanke pa dop och vigsel — kan forverkligas pa ett
existentiellt meningsfullt sitt fér dem som deltar.

And3 hor vi dem tala pa vart eget sprik om Guds stora
giarningar — om den kulturella flersprakighetens utma-
ning till gudstjansten

Svenska kyrkan som folkkyrka har fortfarande tillfallen da det finns kontakt-
mojligheter med stora delar av befolkningen som inte kan riknas till den
vanliga gudstjinstfirande forsamlingen. Det dr synd om man avfirdar deras
betydelse som blott »forrittningskristendom» eller sentimentala hogtids-
stunder. Enligt Kyrkoordningens beskrivning av férsamlingens grundlig-
gande uppgifter (KO, kap 2, § 1), 4r missionsuppdraget en visentlig angela-
genhet. Detta kan man inte forverkliga bara genom ett engagemang f6r den
kristna trons spridning i andra linder eller internationell diakoni. I detta lig-
ger det snarare en stor utmaning till evangelisation inom férsamlingens seku-
lariserade narmiljé. Det kan faktiskt diskuteras om sekulariseringen verkli-
gen innebir att manniskor idag inte bryr sig om de dimensioner av tillvaron
som religion och kristen tro traditionellt har uttryckt. Jag som manga andra
menar att sekulariseringen mojligtvis betyder ointresse for institutionaliserad
religion, men inte brist pd lingtan efter det gudomliga.

Det finns givetvis manga strategiska fragor som kan diskuteras om hur en
forsamling ska ta sitt ansvar for evangelisation, men hr vill jag berora vilken
problematik »méten i gudstjanstrummet» medfor. Jag anvinder detta vidare
uttryck, eftersom det kan handla om situationer som inte dr gudstjanster i full
bemirkelse, utan som har gudstjinstliknande inslag som méste tas pé allvar.
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Har kan flersprakiga dimensioner spela en viktig roll. Jag har redan diskute-
rat de kyrkliga handlingarnas mojligheter. Manga kyrkor har utover dessa
tillfallen d& det samlas icke-kyrkliga deltagare, oftast i stora skaror.

Gudstjanster pd »rinkebysvenska»?

P4 de platser — som i den domkyrka dir jag arbetar — som fortfarande har
skolavslutningar, finns det flera viktiga pastorala aspekter att ta hansyn till.
P4 grund av skolornas multietniska situation, sarskilt pa storre orter, ar det
viktigt att sidana samlingar ar helt frivilliga for elevernas del. Detta dr fram-
forallt viktigt for muslimerna, men det kan finnas andra som inte vill kinna
sig tvingade att ga till en svensk kyrka. Min egen erfarenhet ir att skolorna
sjalva har velat dtervianda till kyrkorummet for sina avslutningar, efter en
period pé 70- och 8o-talet d& detta ansdgs otillborligt. Det har forvénat mig
hur ménga elever med andra kulturella och religiosa bakgrunder det dr som
frivilligt har deltagit, trots att de inte behover gora det. Det ar kanske just
dirfor de gor det. Det har varit pastoralt angeldget att vilvilligt tillmotesgé
onskan frin skolorna att férldgga avslutningarna i domkyrkan. Samtidigt har
vi inte velat att var upplatelse av kyrkorummet bara skulle vara en friga om
att tillhandahélla en stor och stimningsfull lokal, som ger storre glans 4n
vardagens aula. Vi har darfor stallt som villkor f6r uppldtandet att en av
prasterna medverkar med en kort betraktelse. Detta har accepterats av sko-
lan, och har under &ren tydligen upplevts som positivt. Denna medverkan har
vi sjdlva tolkat som en viktig pastoralteologisk och evangeliserande uppgift.
Det kan inte vara friga om direkt omvindelseférkunnelse, eftersom vi vill
respektera dhorarnas pluralistiska bakgrund och den formella pedagogiska
kontexten. Vi vill diremot peka pa de virderingar och erfarenheter som vi
delar som minniskor. Det som motiverar oss att ta upp dessa fragor ar att vi
ser var gemensamma minskliga utgdngspunkt i forsta trosartikelns perspek-
tiv. Samtidigt undviker vi inte att visa pé kristologiska tolkningsmojligheter.

I denna situation kan det vara virdefullt att reflektera 6ver de fler-
sprakiga dimensionerna. For det forsta, vilken funktion har spriket i var
medverkan? Det kan verka som om det huvudsakligen 4r informativt. Vi vill
formedla kunskap om grundliggande humanistiska fragor, och ge kristna
perspektiv. Vi vill egentligen dela med oss av de attityder, kdnslor och vir-
deringar som dessa fradgor och vara synpunkter vicker hos oss sjilva i hopp
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om att de som lyssnar kan ta till sig detta och bérja ana liknande yttringar
hos sig sjilva. Aven om vi vid dessa hogtider inte uttryckligen formulerar
ndgra boner, finns det faktiskt ett annat liturgiskt inslag i de psalmer som
tycks sl an hos ungdomarna, och som pa nigot sitt, om 4n férmodligen
mest som aningar, ger dem mojlighet att uttrycka kanslor och attityder som
kan knyta an till det vi vill férmedla. Detta sker nog tydligast vid jul-
avslutningar, Darfor kan man hoppas att det sprakspel som betraktelse och
psalmer tillsammans utgor liter stunden bli ett delat expressivt skeende av
gudstjanstliknande art. I bista fall kan de olika sprakliga fenomenen fun-
gera sammanbindande kring det som vi vill lita dem uppleva, och inte bara
kring den starka gemenskap som de redan har som studiekamrater vid olika
stadier under skolgdngen. Den starkast kdnsloladdade samhorigheten dr
nog den som avgdngsklassen som tar studenten upplever. Det dr en grann-
laga uppgift att siga ndgot som inte bara forsvinner i den sentimentala yran.

For att vi ska kunna ha storre chans att mojliggora detta for deltagarna
vid sddana hogtider, maste vi inom kyrkan bli medvetna om de kulturellt
flersprakiga forutsittningarna bland ungdomarna och lata dem paverka
hur vi samverkar med skolorna vid avslutningarna. Om vi vill att de ska
forstd, for att inte tala om bejaka, ndgot av det vi siger, far vi sjilva forsoka
att satta oss in i vad det finns for olika kulturellt sprakliga grupperingar
bland véra horare, och i synnerhet hur dessa bidrar — om de dverhuvudta-
get gor det — till hur den gemensamma lokala »svenska» kulturen bland
ungdomarna utvecklas. Finns det en »rinkebysvenska» i 6verford bemar-
kelse bland dem? Hur »bryter» de? Fir denna »brytning» komma till ut-
tryck i vart sdtt att mota dem, eller fir de bara moéta »finsvenska» hos oss?
Praster kan dock inte klara denna tolkningsuppgift pd egen hand.

Folkkyrkligt ansvar for liturgin

Liknande om in inte identiska strategiska synpunkter kan tillimpas vid alla
stora kyrksamhetshogtider i var folkkyrkliga kontext ~ r:a sondagen i Ad-
vent, Lucia, Jul, Alla helgon — pa gudstjdnster i full bemirkelse som riktar
sig till mycket blandade forsamlingar. Det gar kanske inte att tala lika klart
om olika speciella kulturer, som med ungdomarna, eller att nya svenskar
med andra kulturella bakgrunder péverkar sé tydligt. Vi méste dnd4 stilla
oss frigan om spriket i gudstjansten fungerar for att uppnd vart syfte, uti-

CHRISTOPHER MEAKIN I2§



fran de kulturellt sprikliga forutsdttningar som finns i dessa »icke-kyrk-
liga» gudstjanstforsamlingar. Dessutom kommer formodligen antalet man-
niskor bokstavligen med andra kulturer och sprak att 6ka i dessa folk-
kyrkliga gudstjanster. Detta kommer delvis att vara uttryck for en integra-
tionsprocess hos manga av dessa, och de soker nog det svenska 1 dessa hog-
tider. Samtidigt maste vi dtminstone stalla oss fradgan: dr vira gudstjanster
for svenska? Ar var uppgift att erbjuda svensk religios kultur, eller att lita
liturgins manga sprik formedla evangeliet och mojliggora motet med Gud
i forsamlingar, dir vi liter deltagarnas kulturella sammansittning paverka
gudstjanstens sprak, s att dess olika funktioner kan verka?

Om liturgins flersprikiga vdasen

Sista aspekten p& denna diskussion av liturgin i flersprakigt perspektiv dr
hur sddana resonemang kan ha relevans i vanliga gudstjanster. Hir giller det
att bli medveten om hela gudstjinsten som ett skeende med olika sprikliga
funktioner, och uppticka att liturgin i sig 4r ett flersprikigt fenomen i dver-
ford bemirkelse. Man dr nog van vid att se att gudstjansten bestdr av flera
olika sprak utover det talade ordet — uttrycken »symbolsprak», »det musi-
kaliska spraket», kyrkobyggnadens »formsprdk», det liturgiska agerandets
skroppssprik» férekommer ju. Vi behdver iand4 medvetet arbeta med hur
dessa kan forverkliga sprikets olika funktioner, s3 att vi utnyttjar deras
resurser. Och i var och en av dessa sprikformer kan vi uppticka »fler-
sprakiga» dimensioner, med bade mdjligheter och problem.

En flersprikig utveckling av

Svenska kyrkans liturgi
Svenska kyrkans gudstjanstliv har under paverkan av den liturgiska forny-
elsen blivit alltmer »flersprakigt» pd minga nivier. Overgangen till folk-
sprék vid reformationen kan i vissa avseenden nu tolkas som en utarmning av
liturgin som sprakligt fenomen. Trots det villovliga syftet att minniskor
skulle hora budskapet pa sitt eget sprék for att fullt kunna forstd det, har
fokuseringen pé det verbala sprikets betydelse, i kombination med beto-
ningen pa trons liromassiga aspekt och renldrighet, manga ginger riskerat att
gora gudstjansten ordrik och intellektualiserad. Det fanns givetvis i den his-
toriska kontexten goda pastorala skal till spradkvaxlingen. Det fanns ocksa ett
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historiskt prejudikat. Overgingen langt tidigare till anvindningen av latin i
gudstjansten, som s& smaningom blev ett liturgiskt sprak i teknisk bemair-
kelse, motiverades ursprungligen med att folket i vistra delen av det romerska
imperiet inte lingre forstod grekiska, som dittills anvints. Grekiska beholls
av samma skil i 6stra delen av imperiet — dirfor att det fortfarande var ett
levande sprik i omradet (se Josef Jungmann, The Early Liturgy, 1959, 200-
209; Theodor Klausner, A Short History of the Western Liturgy. An account
and some reflections, 1979, 18-24). Gudstjansten bor dock tala till hela man-
niskan och hennes olika sinnen. Den bor anvinda sig av alla »sprak», t ex
symboler, musik, handlingar, och varje spriks alla funktioner. Dessa ar inte
bara estetiska eller pedagogiska utsmyckningar, som man egentligen kan vara
utan, eftersom det enda nodvindiga skulle ha formedlats enbart genom det
verbala spriket. En fullodigare forstéelse och tillimpning av gudstjinstens
olika dimensioner har utvecklats i Svenska kyrkan som i andra traditioner,
dven om mycket mer férmodligen kunde goras. Denna »flersprakighet» ger
b&de nya majligheter och en del problem. Jag vill kort exemplifiera detta pa
tre omriden: det musikaliska spraket, kyrkorummets symbolsprik och eku-
meniska gudstjinsters sprak.

Sdangens flersprakiga mojligheter
Svenska kyrkans psalmskatt har berikats med manga influenser bade i text
och musik frin andra lander och kyrkliga traditioner. Nar dessa anvinds 1
vanliga gudstjinster tillsammans med mer traditionella svenska psalmer,
kan detta ge en viss »brytning» i det musikaliska spriket. Detta upplevs
givetvis mer eller mindre positivt av olika gudstjanstdeltagare. Det kan tol-
kas som en frdga om smak, men man kan ocks3 tillimpa en spraklig analys
pé reaktionerna. Jag har till exempel fatt kritiska synpunkter pa valet av
psalmer till Domssondagen. Det f6rvintas av vissa att man bara mdste
sjunga vissa bestimda psalmer den dagen. Nir jag forsoker ge pastoral-
teologiska argument for ett bredare urval, méts jag av reaktionen att »séna
som du» forsdker att 4ndra innehdllet i den kristna synen pd domen. Detta
kan ses som en friga om spriakforbistring. Jag péstér att jag forsoker att
utveckla domens innebérd pé ett brett kristet sitt, men eftersom jag talar
med andra »accenter» dn vad vissa dr vana vid, fungerar inte psalmsprakets
informativa, expressiva och férmodligen inte heller dess sammanhéllande

CHRISTOPHER MEAKIN I27



funktioner for dessa. Nir man mots av sddana kritiska reaktioner, kan det
kanske vara mer konstruktivt att analysera hur det valda »spriket» fun-
gerar och overviga vilka pastorala prioriteringar man ska gora, dn att sitta
en konservativ etikett pa reaktionerna. Man kan antagligen inte alltid géra
en gudstjinst som talar till alla, men man kan forsoka se till att man inte
alltid »bryter» si starkt pa ett »sprik» i hela liturgin att vissa aldrig forstdr
vad man vill lita gudstjansten kommunicera. D4 kan man riskera att {6r-
svara upplevelsen av ett méte med Gud.

Rummets flersprdakiga former

Vixjo domkyrka dir jag tjanstgor genomgick en genomgripande restaure-
ring 1994-1995. I hostas installerades det altarskdp som har varit planerat
sedan restaureringen forst diskuterades 1993. Reaktionerna pd rummets
omformning har varit blandade. Vildigt manga har varit positiva. Vissa
som har haft domkyrkan som sin andliga hemvist i ménga ar, eller som
minns den som sin barndomskyrka, kan siga att de inte langre kinner sig
hemma dér. Andra som likaledes troget kommit dit menar att vissa férand-
ringar har forbittrat aspekter av dess tidigare utseende och gjort att rummet
nu fungerar mycket bittre for dem bade i gudstjansten och for enskild andaks.
Maénga besokare, siarskilt de som kommer for forsta gingen, talar om hur
rummet framstdr som inbjudande och vilkomnande f6r dem. Bertil Valliens
altarskdp har gett rummet ett mycket starkt — enligt en del ett dominerande —
fokus. Vad man dn tycker om de valda konstnarliga uttrycksmedlen, har ska-
pet stillt Kristus mycket tydligt i centrum av rummet. Som prast upplever
jag att férandringarna sedan 1994 har gjort rummet liturgiskt mer flexibelt
och dirfor mojliggors en rikedom av olika typer av gudstjinst.

Aterigen kan man se de olika upplevelserna av rummet som bara este-
tiska mekanismer. Funderar man i stillet ver de pastoralteologiska dimen-
sionerna av rummets funktion, finns det skil att foredra ett »flersprikigt»
rum. Detta kan vara det funktionella berittigandet av den konsthistoriska
principen att gamla kyrkobyggnader ska ha manga lager av arkitektoniska
och konstnarliga stilar. Rummet kan d& bidra till att mojliggora ett mote i
gudstjansten for flera olika personer med olika smak. I en katedral som
férmodligen har fler gudstjanster som riktar sig till heterogena férsamlingar
och fler tillfilliga besokare dn i en vanlig kyrka ir detta viktigt. I en mindre
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distriktskyrka med en enhetlig stil kan kanske samma dterkommande guds-
tjanstfirande forsamling littare lira sig att leva med rummets enda sprak. I
min egen domkyrka finns varierande sprik i rummet, men den historiska
flersprakigheten skulle kunna forstirkas.

Ekumenikens esperanto

och samfundens dialekter
Sista exemplet pa ett flersprakigt perspektiv pa liturgin giller ekumeniska
gudstjinster. Inte bara genom den organiserade ekumeniken, utan ocksd
genom indirekta influenser och korsbefruktning, har kristna nirmat sig
varandra. Som individer och som kyrkor har vi en idé- och problemgemen-
skap betingad av den gemensamma postmoderna situationen. Bide inom
teologi och i konkret kristet liv finns det »ldnord» fran olika traditioner, och
det haller pa att utvecklas en sorts ekumeniskt »virldssprak», som var och
en visserligen talar med en viss »brytning». I vissa situationer kinns det
naturligt for minga att anvinda denna likartade tolkning, medan man i
andra kontexter haller sig till sitt speciella samfundssprik. Det ar just i
ekumeniska gudstjianster som detta stills pa sin spets.

Det ir ofta svart att engagera vanliga forsamlingsbor i ekumeniska guds-
tjanster, Sddana samlingar kdnns onaturliga. Det 4r mojligt att det gemen-
samma ekumeniska spraket fungerar simst i gudstjdnstsammanhang, dir-
for att den kognitivt informativa funktionen kanske dominerar i detta
sprak. De expressiva och sammanbindande aspekterna ir intimt f6rknip-
pade med den identitet som har utvecklats pd samfundsspraket. I den eku-
meniska gudstjdnsten saknar man dessa dimensioner, nir »det gemen-
samma spriket» anvands, eller ocksd upplever man dem bara nir de utgor
bidrag frdn den egna traditionen. Nir de andra uttrycker sig pa sitt speciella
satt, kan man inte riktigt identifiera sig med det som sdgs. Aven om vi har
integrerat manga inslag fran olika traditioner i liturgin, t ex singer, som kan
underlitta det ekumeniska motet, upplevs dven dessa annorlunda i en hel-
het som 4r den egna gudstjansttraditionen, och den fromhet och teologi som
uttrycks dir. Enstaka ekumeniska gudstjanster kommer darfér formodligen
inte att leda till storre gemenskap. Det behovs regelbunden kontakt i litur-
gin for att vinja sig vid varandras »dialekter», si att man forstir varandra
och inte hianger upp sig pd det som verkar konstigt. Nar man planerar si-
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dana gudstjinster, behdver man viga hur inslagen fran de olika traditio-
nerna fungerar utifrin olika sprikfunktioner. Det avgorande kriteriet beho-
ver inte vara att alla ska f& med ndgot av sitt eget for att det egna ska till-
fredsstillas. Det kan vara en visentligare synpunkt att vilja det som kan
hjilpa deltagarna att ta till sig ndgon annans uttryck, d. v. s. att bli ekume-
niskt flersprakiga pd ett naturligare sitt.

Konklusion

Sprik ir ett kommunikationsmedel. Eftersom vi mdnniskor vill uttrycka
och formedla manga olika aspekter av det vi upplever, har spréket flera
funktioner. Liturgin dr enligt kristen sjdlvforstdelse ett sammanhang dir
minniskor upplever sirskilda dimensioner av tillvaron, och dir dessa erfa-
renheter kommer till uttryck. Darfér kan det vara vardefullt att analysera
hur sprikets funktioner paverkar liturgins uttrycksmedel. Flersprakighet i
flera bemirkelser ar en viktig aspekt i dagens virld, och kan bdde berika och
komplicera det minskliga samspelet. Detta fenomen har dven betydelse i
det liturgiska sammanhanget. Denna uppsats har velat visa att férstielsen
av flersprakiga fenomen kan bidra till det pastoralteologiska arbetet med
gudstjanstutvecklingen i Svenska kyrkans nuvarande kontext.

Summary

Today’s society is becoming increasingly pluralistic. The presence of groups
from many different parts of the world means that many languages apart
from Swedish are spoken in this country. Multiethnicity also leads to multi-
cultural developments. As a consequence many people have to live in
multilingual situations of various sorts. Language is a complex reality, and
there are types of »language» which are not literally verbal. The relation-
ship between language and culture is intimate, and culture can therefore be
seen as a question of language. Since liturgy is a linguistic phenomenon in
many senses, this complicated multilingual development of society is of
consequence for the life of the church. It can be of pastoral interest to reflect
on how the Church of Sweden should meet this challenge. This essay is an
attempt at such a discussion.

Language has several functions. These can be applied to how language
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functions in the liturgy as well, even if there are specific aspects in their
significance for this special situation. It is also necessary to understand these
different functions before one can seriously approach the question of multi-
lingualism. Five such functions are identified as of interest in understanding
the liturgy. They are the cognitive, informative, expressive, performative
and cohesive dimensions of language.

Multilingualism is traditionally thought of in terms of the classic bilin-
gual situation in a family with parents from different countries. However,
even this type is not as clear cut as is sometimes believed, and today the
phenomenon of bilingualism, not to speak of a broader multilingualism, has
complex presuppositions and takes varying forms. These questions are
discussed with reference to the Swedish context, and a new form of Swedish
- »rinkebysvenska» — is mentioned, which is the result of the influence of
multiethnic factors in areas of large cities with a predominantly mixed,
immigrant population.

These reflections on the functions of language and contemporary multi-
lingual contexts are related to different aspects of the church’s liturgical life:
services at special times of the liturgical year and celebration of the sacra-
ments in other languages; the significance of different varieties of »rinke-
bysvenska» for school services; the pastoral and evangelisation challenge of
the multicultural presuppositions of services related to the role of the
Church of Sweden as a national church (whilst no longer a state church);
»multilingual» aspects of liturgical life as regards music and hymns, church
architecture and ecumenical worship.
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