
Veni, Sancte Spiritus
Kyrie eleison
G loria
Laudam us
C redo
Sanctus
Agnus Dei
Pro pace et principe

OCH SPRAK
O  du Helge Ande, kom  tili oss in 

Herre, förbarm a dig 
Ara vare G ud  i höjden 

Vi love dig, Vi välsigne dig ■ 
Jag tror 

Helig, helig, helig 
O , G uds Lam m  

Förlän oss, G ud, din helga frid
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Förord
S V E N - Å K E  S E L A N D E R

I den svenska pressen har  under  slutet av 2 0 0 z  och början  av 2003 förts en 

för våra fö rhå llanden  intensiv deb a t t  om  det religiösa språkets inn eb ö rd  och 
funktion .  Två ci tat  kan åskådliggöra  de skilda s tå n d p u n k te rn a  i debatten :

En andlighet som inte får m oraliska im plikationer utan  endast har 

funktionen av a t t  bekräfta mig och bidra till mitt välm ående leder till 

at t  vi förirrar oss ut i godtycklighetens marker. H ä r  börjar  det sönder

fall som vårt samhälle i dag lider så svårt av.

(B iskop A nders A rbor elius och p ingstledare S ten -G unnar H edin  i d e 
ras avslu tande inlägg i tro sdeba tten  i Svenska  D agb ladet 24/3 2003).

D et hand la r  inte om  a t t  byta ur ett felaktigt språk  för G ud  m o t  ett 

r iktigt sp råk  för G ud. Det hand la r  om  a t t  byta ut et t  t idsbes täm t 
språk ,  nämligen vår egen tids.

(Ä rkeb isko p  K G H a m m a r i s itt avs lu tande  inlägg i tro sdeba tten  i 
Svenska  D agb ladet den 19/3 2003).

Som synes spelar sp råke t  en central roll för våra möjligheter a t t  u t trycka vad 
en religiös upplevelse innebär. Språk ä r  inte bara  en fråga om sem antik  och 

o rdsym bole r  u tan  i den religiösa upplevelsens värld  är  -  liksom i an d ra  av 
våra vär lda r  -  in form ativ t  språk ,  upplevelsens sp råk ,  språkets roll som so 

cial fak to r  etc. viktiga för a t t  beskriva och to lka  den religiösa upplevelsen. 
Birgit Stolt har  i sin bok om  M artin  Luthers sp råk  under jämförelse med 

översä ttn ingspro jek t  i vår tid visat hu r  angelägen Luther var i sitt översä tt
ningsarbe te  med a t t  betona det religiösa språkets  särskilda funktion ,  a t t  
avgränsa  det heliga och a t t  inte bara  tala till intellektet u tan  också till »hjär

tat»  (Birgit Stolt, M artin  Luther, m ä n n isk o h jä r ta t och Bibeln, 1994).
Det är  då givet a t t  liturgi och språk  har  självklara berö r ingspunk te r  med 

varand ra .  1 rela tionen mellan liturgi och språk  blir olika typer  av språk 
väsentliga. M a n  kan  tala om  mystikens eller hänförelsens sp råk ,  om  musi-
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ken som ’ta lar’ till en, om gudstjänstrummets arkitektur och formspråk, 
som med sitt ljus, sin rymd eller slutenhet, hjälper en att sätta ord på sin 
upplevelse. O m  dessa samband handlar denna årsbok.

Samuel Rubenson  har gett sin uppsats rubriken »Hänförelsens språk. 
Mysteriets liturgiska språkdräkt i fornkyrklig teologi». Man säger att »vi 
behöver en gudstjänst på vår tids språk, ja en frihet för var och en att använda 
sitt språk (... | Mer frihet, mer variation och ett enklare och mer lättillgängligt 
språk. För det är ju vi som talar när vi firar gudstjänst. Eller?» Frågan riktar 
författaren inte bara till nutid utan också till den fornkyrkliga teologins 
främsta representanter.

En viktig aspekt på det liturgiska språket är frågan om det inklusiva 
språket och dess möjligheter i liturgiska sammanhang. N inna Edgardh 
Beckm an, som skrivit en avhandling om detta, Feminism och liturgi -  en 
ecklesiologisk studie, har gett sin uppsats rubriken »Guds tal eller vårt? 
Vägar bortom ett inklusivt gudstjänstspråk». Hennes rubrik anknyter till 
Samuel Rubensons inledning, men Ninna Edgard Beckman fokuserar på den 
senmoderna diskussionen om manligt och kvinnligt i det liturgiska språket. 
Författaren analyserar begrepp och symboler och anger färdriktningen: »att 
hitta former för att gestalta Guds människoblivande och människors upprät
telse och medarbetarskap i former som [... J gestaltar mötet mellan transcen
dens och immanens».

För Ragnar H olte är också frågan om symboler och symbolspråk en 
väsentlig del av förhållandet mellan liturgi och språk. Lika viktig som frå
gan om symboler, menar förattaren, är »berättelsen om hur Fadern utgett 
sin Son» och hur denna »blir aktualisera[d], närvarogjorjd] i liturgin». 
Berättelsen berör alla människor, män som kvinnor. »Gud är inte man. Inte 
heller kvinna [...] Varje mänsklig individ, kvinna såväl som man, bär Guds 
avbild inom sig» citerar Holte från Augustinus och tar utifrån detta upp en 
kritisk diskussion med framför allt Gail Ramshaws sätt att tolka det bib
liska språket och dess användning i liturgin.

Den religiösa upplevelsen måste både väckas och bearbetas. För detta 
spelar musiken en viktig roll liksom orden, språket, när vi formulerar och 
kom m unicerar  våra upplevelser. »Musiken är något heligt» citerar Siv 
Lindström  W ik  från en försöksperson som rapporterar om »starka musik
upplevelser ur religiös aspekt». En annan försöksperson meddelar att »jag
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kände  mig religiös och musiken var min G ud» . F o rm u le r ingarna  h ärrö r  
från  en un d ersö k n in g  inom  ram en  för et t  fo rsk n in g sp ro jek t  om  sta rka 
musikupplevelser, genom fö r t  vid Institu t ionen  för psykologi vid Uppsala 
universitet. Upplevelsen kan  skapa  liturgi i sa m m a n h a n g  som  m an  i förs

tone k n ap p a s t  fö rvän ta t  sig, som  på Jo h a nneshovs  iss tad ion  d ä r  12000 

sjöng m edan  »B ictändarna lyser som böneljus i m ö rk re t  [.. .]  och s tä m 
ningen är  tä t ,  varm  och helt k la rt  religiös».

Liksom musiken kan  ’ta la ’ till en så kan  också a rk i te k tu r  göra  det. Si
g u rd  B ergm ann  skriver i »Kan ky rko r  flyga. A rk i tek tu rens  liturgi i estetisk 

och teologisk belysning» om  hur  sp råke t  är  knu te t  till rum m et,  » tänkande t  
i bild» (Paulo Klee). En reflektion över liturgins sp råk  behöver  d ä r fö r  inne

fatta  en belysning av gudstjänstens placering i rum m et.  Bergm anns h u v u d 

fråga är: »vilket slags redskap  ä r  det byggda ru m m e t som  ett redskap  för det 

k äm p an d e  gudsriket» (Gustaf  Aulén). En senantik  basilika, en gotisk och en 

expressionistiskt inspirerad  katedra l  sam t G audis  kyrka  i Barcelona, som 
aldrig blir färdig, får bl.a. illustrera »gudom liggörelsen  i rum m et» .

I vår senm oderna  ku ltu r  m ärks  u p p b ro t te t  från det m o d e rn a  inte minst 
i flerspråkigheten. R u n t  om kr ing  oss talas olika sp råk  och sp råk  m ed olika 

brytning. Vilken roll spelar det ta  för möjl igheterna a t t  uppleva liturgin. Kan 

ett o rd löst,  emotionellt ,  estetiskt, a rk itek ton isk t  sp råk  h jä lpa  till a t t  förena 
m änn isko r  med u tg ångpunk te r  i olika språk.  C hristopher M eakin  har  e rfa
renheter  av a t t  vara tvåspråk ig  och som ansvarig för liturgin i V äxjö  D o m 

kyrka  har  han  k u n n a t  testa  l iturgins m öjl igheter  a t t  överbrygga mellan 

språk och utnyttja olika språk. »Sam hörighetsfunktionen» blir då en alldeles 

särskilt viktig delfunkt ion  av liturgins språk.
Som fram gått  ä r  det ett rikt innehåll som innevarande  å rsbok  erbjuder. 

Därtill k om m er  den trad itionella  recensionsavdelningen -  allt som allt en 
fyllig å rsbok  som nu ges ut i Laurentius  Petri Sällskapets egen regi, med stöd 

av Vetenskapsrådet.

Sven-Åke Selander
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Hänförelsens språk
Mysteriets liturgiska språkdräkt 
i fornkyrklig teologi

S A M U E L  R U B E N S O N

Bön -  Levande erfarenhet eller död  ritual?

Frågan ä r  retorisk. Hellre levande än död. Hellre fri och personlig  än b u n 

den och in o rdnad .  D ärfö r  behöver vi en gudstjäns t  på vår tids språk ,  ja en 

frihet för var och en a t t  an vända  sitt sp råk  så a t t  h on  eller han verkligen kan 

ge uttryck för sin egen tro , sin erfarenhet,  sin bekännelse och sina dröm m ar.  
M e r  frihet,  m er  varia tion  och ett enklare och mer tillgängligt språk. För det 

är ju vi som ta la r  när  vi firar gudstjänst.  Eller?

Reak t ionen  m o t  en gudstjäns t  som  u ppfa ttas  som tilltal, dessu tom  på en 

främ m ande  överhets  trad i t ions tyngda  och hög travande  sp råk ,  är  naturlig. 
M en  frågan ä r  ju inte dä rm ed  löst. Vem är  det egentligen som talar, vems 

språk  är  det som  ljuder? G udstjäns ten  ä r  ju, tro ts  allt, för de flesta mest 
lyssnande. Blir det för m ånga  som  talar, var och en på sitt sp råk  och o m  sina 

egna erfarenheter,  utvecklas nya m önster  för vem som d o m in e ra r  och vad 
slags röster  som  hörs. Den som  varken  vill bli til lta lad eller u tsa tt  för egna 

eller an d ras  personliga bekännelser  och funderingar,  väljer g ärna  musikens 

eller m edita t ionens  form , en fast y ttre  s t ru k tu r  och en frihet till egen inre 

tolkning. Sam tidig t som m ångfa ld  och var ia t ion  tilltar och det personliga 

sp råke t ges allt s törre u trym m e syns en tydlig rik tn ing m o t ett in te rna tio 
nellt och t .o .m . interreligiöst gem ensam t g rund läggande  gudstjänstspråk : 
enkla symboler, medita tiv  tys tnad , repetitiv bön , stillsam och spa rsm akad  
musik. T rö t ta  på språket,  på tom  m ångord ighe t och tyckandets  m a rk n a d  

söker m an  ett  slags språklig  askes, det avskalade,  enkla och tidlösa. Att 
detta  lä ttare kan  avnju tas  u ta n fö r  gudstjänstt id ,  ja lika gärna  hem m a som 
i k y rkan ,  b id ra r  inte till a t t  hålla »besöksfrekvensen» i gudstjäns te rna  uppe.

Den inledande retoriska frågan, häm tad  från en kyrklig kam panj i Linkö

ping härom åre t ,  visar sig vara falsk. Ritual kan vara mer levande än egna eller
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andras  erfarenheter. Det är  inte givet a t t  egna ord är  mer livgivande än r i tua
lens, för många är de tvärtom  tom m are.  M en  bakom  den retoriska frågan 

döljer sig en d jupare förutsättn ing, den m oderna tanken  a t t  erfarenhet och 

ritual är varandras  motsatser. I en erfarenhet händer  något.  M a n  är  själv in

volverad i och förändras genom  sin erfarenhet. I ritualen deltar m an bara till 
det yttre, som åskådare  och möjligen som utövare av en färdig roll. M en  själv 

är  m an inte med. Att delaktighet förutsätter  någo t personligt, fö ru tsätter  att 
vi får b ruka vårt eget språk, förutsätter  anknytn ing  till egen erfarenhet och 

u trym m e för egna uttryck, ä r  så självklart a t t  vi tro ts  bilderna frän g udstjäns
ter i Taizé, pilgrimsfärder till M ecka och Ganges eller påskfirande i Jerusalem 

har  oändliga svårigheter med a t t  finna en ordning som är  gem ensam  och ändå 
personlig i vår tids gudstjänster i såväl Svenska k yrkan  som m ånga frikyrkor. 1

I fo rnky rkan  var fö ru tsä t tn ingarna  and ra .  Dels utgick kyrkans  tidiga 
teologer från en kunskapssyn  och språksyn  som  var  d jup t  ro tad  i den g re

kiska t rad i t ionen  med rö tte r  til lbaka till Platon. Dels utgick m an  från  en syn 

på den enskilde som delaktig  i det gem ensam m a och inte m inst delaktig  i en 
gem ensam  mänsklig  n a tu r  på ett sä tt  som inte är  sjä lvklart  i m odern  tid. 

Därtill saknade  det teologiska sp råke t  och reflektionen över detta  den b u n 
denhe t till ra tionalism  och s tr ik ta  lä ro fo rm uler ingar  inom  ett koheren t  sys

tem som skolastiken , reform ations tidens  bekännelsestrider  och försvaret 

m o t  upplysningstidens och m odern ism ens  ang repp  b idragit  till i vår t r a d i 
tion. En inblick i hu r  det liturgiska sp råke t utvecklades och h ur  m an  kom  att  
reflektera över detta  i den tidiga kris tenheten  kan , enligt min mening just 

därfö r  ge över raskande  kons truk tiva  b idrag till dagens deba tt .  F ram för  allt 

gäller detta  fö rhå llandet  mellan verbalt  språk  och sym boliska hand l ingar  
och synen på språkets  fö rm åga a t t  up p en b a ra  vad som är  outsägligt.  Avsik
ten med detta  b idrag  ä r  alltså a t t  lyfta fram  några  av de bä ra n d e  s tru k tu re r 
na och tänkesä tten  kring den tidiga kristenhetens gudstjänstliv.

Jag förbigår här de ofta diskuterade relationerna till den judiska trad itio 
nen för at t  s tanna vid tre- och fyrahundratalets  reflektion, eftersom det är 
först då gudstjänsten blir en offentlig och publik ak t  och kyrkan tvingas till en 
d jupare reflektion över språk och liturgi.1 H ärvidlag  är  det främst tre gestalter 

som är  av intresse, Kyrillos av Jerusalem, Basileios av Caesarea och Dionysios 

Areopagiten. Av utrymmesskäl u te läm nar jag Johannes  Chrysostom os,  som 
vore väl värd att  ta med, men som genom sin an t iokensk t präglade tradition
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avviker så pass mycket att det skulle spränga ram arna  för artikeln. Kyrillos 
I var biskop av Jerusalem från c:a 3 50 till sin död 387. På grund av Jerusalems

i ökande  betydelse efter Konstantins kyrkobygganden och den begynnande 
pilgrimsvågen kom  den utveckling av gudstjänstliv och inte minst påskfirande 

som Kyrillos m edverkade till a t t  få en oerhörd  genom slagskraft i hela kyrkan. 
Viktigast för vår t  v idkom m ande ä r  hans efterlämnade katekeser och den in

blick dessa ger i gudstjänstbruk och relationen mellan språk och handling.3

IBasileios var biskop av Caesarea i K appadokien  3 7 0 -3 7 9 .  H ans  u to m o rd e n t
liga filosofiska och retoriska bildning, hans förankring i den alexandrinska 

teologiska traditionen och inte minst hans kraftfulla agerande såväl i den 

arianska konflikten som i främ jandet av kyrkans offentliga ställning gjorde 

at t  han fick ett oe rhö r t  genomslag i den senare traditionen som inte utan skäl 
även tillskriver honom  avgörande insatser i liturgiutvecklingen.4 H an  har 

även givit nam n  åt såväl den vanligaste av de koptiska som den äldsta av de 
till idag b rukade  grekiska eukaristiska liturgierna.5 Bakom pseudonym en 

Dionysios från Areopagen (Apg. 17:34) döljer sig troligtvis en m unk  från det 

syrisk-palestinska om rådet,  aktiv som  teologisk författare under slutet av fy
rahundra ta le t  och s tarkt färgad av nyplatonsk terminologi. Den betydelse

I hans skrifter om  kyrkan , gudstjänsten  och teologins språk  haft för hela 

kristenheten kan  knappast  överska ttas .6

Kyrillos och gudstjänstens pedagogik
I f

Som Per Beskow fram håller  i sin inledning till den svenska översättn ingen 

i av Kyrillos katekeser  har  få enskilda personer haft en så stor  roll för det 

[ kristna gudstjänstl ivets  utveckling som  Kyrillos. U nder hans tid fick kyrkan

Ii Je rusa lem  ett enas tående  liturgiskt uppsving. H an  hade en vision som han 
genom förde  m ed större fram gång  än någon  a n n a n  liturgisk nyskapare  i 

[ h is to rien .7 En av de viktigaste käl lo rna för denna  utveckling och det litur- 
I giska livet i Jerusa lem  efter Kyrillos död  är  den va llfar tsdagbok som en 
[ h ö gä t tad  d a m  från Spanien eller möjligen Gallien, Egeria, skrev under sin 

■ pilgrimsfärd till det heliga landet u nder  300-talets  sista decennier.8 Den vik- 
j tigaste källan  till Kyrillos egen förståelse av gudstjäns t  och språk utgörs 

dock av de bevarade  katekeserna.
På sam m a sätt som flera andra  bevarade samlingar av katekeser är de som 

tillskrivs Kyrillos av Jerusalem uppdelade i två grupper, dopkatekeser  och
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mystagogiska katekeser.9 De första utgörs av den undervisning som biskopen 

gav dem som skrivits in som k atekum ener  och nu förberedde sig för a t t  döpas. 

Den andra  gruppen utgörs av den undervisning som gavs d irekt efter dopet 

för att tyda detta och den eukaristiska liturgi som de nydöp ta  nu för första 
gången hade til lträde till. Den första gruppen  av katekeser uppehåller sig hu 

vudsakligen vid u ttolkningen av det gam la tes tam entet och dess profetiska 

och allegoriska föregripande av det nya testam entet och den kristna trad i t io 
nen. De fem mystagogiska katekeserna uppehåller sig helt vid uttolkningen av 

sakramentens (mysteriernas) handlingar  och ord  och föru tsätter  mycket k o n 

kret at t  de som lyssnar direkt kan referera till egen erfarenhet.

Kyrillos kanske mest bestående insats för det k r is tna  gudstjänstl ivet u t 
görs av hans ban b ry ta n d e  arbe te  i f ram väx ten  av k y rk o å re t  och särskilt det 

system m ed b es täm d a  b ibe l läsn ingar  för b e s tä m d a  d a g a r  som  vår  tids 
evangelieböcker bygger p å .10 B akgrunden  är  helt tydligt Kyrillos am bition  

a t t  knyta sam m an de bibliska p la tserna och de bibliska händelserna  med 
bes täm da dagar  och bes täm da gudstjäns te r  vars gestalt präglas av denna 

anknytning. I cen trum  står naturligtvis händelserna kring påsken. D et är  i hög 

grad genom  Kyrillos försorg som evangeliernas berättelser kopplas  till be
s täm da gam maltestamentliga vittnesbörd och nytestamentliga brevtexter och 

knyts till bestäm da gudstjänster och helgdagar såsom palm söndag , skärto rs
dag, långfredag, Kristi himmelsfärd o .s.v. För oss ter sig denna koppling själv

klar och vi inser kanske inte hur  revolutionerande den var och vilken grund 
den vilar på. G enom  att  varje helgdag och dess gudstjänst blir unik (under 

året) och dess äm ne begränsat till en händelse, ett tema, skapas en sorts peda
gogik, ett liturgiskt liv i enskilda steg. Den enskilda gudstjänsten  är  endast ett 

steg, en del i en större helhet. Den gudstjänstfirande församlingen leds, liksom 
katekum enerna,  steg för steg fram m ot hö jdpunk te rna .  Samtidigt betonas 
genom kopplingen mellan text,  plats och gudstjänst en delak tighet i själva 

det händelseförlopp  som  evangelierna skildrar. Den guds t jäns tf irande  för
samlingen är  med vid de händelser  som textläsningen b e rä t ta r  om.

Både den stegvisa och den aktualiserande pedagogiken i textläsning och 
gudstjänstliv lyser tydligt fram i Kyrillos katekeser. D op k an d id a te rn a  erinras 
om vilken väg de redan gått, var de just nu  befinner sig och vart de är  på väg. 

Det som de är med om  är  unikt, deras historia är inte upprepningsbar. L iksom 
man endast föds en gång kan m an  bara döpas en gång. I p rokatekesen  görs
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tydligt att det som nu kommer att ske är något som för alltid förändrar dem. 
Det kan inte göras om, inte göras ogjort. De som döps är med om dopet, med 
om det texterna berättar om. I dopkatekeserna betonas ständigt att orden i 
textläsningen är riktade direkt till dem. Texten berättar inte om något som 
hänt, där någon, en gammaltestamentlig profet, Jesus eller en apostel talar till 
någon annan i sin samtid. Tilltalet är till den som nu lyssnar. Det blir därför 
aldrig fråga om textutläggning i betydelsen tolkning av textens »ursprungliga 
mening». Tvärtom används bibeltexterna till att tolka det som sker i själva 
den kyrkliga undervisningen och i gudstjänsten. Texterna handlar för Kyrillos 
om dem han talar till: »Ni är det nya förbundets lärjungar ...», »När ni nu 
trätt in på en god och skön väg ...», »Här är Guds Son närvarande, helt 
beredd att frälsa er, och han säger ...», »Ni som är omsvepta av onda gär
ningar..., hör profetens ord ...», »Ni som just har tänt trons lampor...», »Om 
någon av er . . .» TI Man skulle kunna säga att utgångspunkten för Kyrillos är 
den situation han och lyssnarna befinner sig i, inte bibeltexten i sig. För Kyrillos 
gäller det att lyssnarna skall förstå sin situation med hjälp av bibeltexten, inte 
bibeltexten med hjälp av en tillämpning på sina egna liv. Samma grundtanke 
finner vi även bakom Kyrillos undervisning om t.ex. Jesu död, begravning och 
uppståndelse. Visserligen är det inte dopkandidaternas historia och erfarenhe
ter, som står direkt i centrum, men det är händelserna och platserna, inte bibel
texten. Därför frågar Kyrillos retoriskt om tidpunkter, om hur graven såg ut, 
om korset, om trädgården, och leder sina lyssnare med på vägen. Motsva
rande vägledning, för att inte säga guidning, återkommer tydligt i Egerias 
beskrivning av gudstjänstlivet i Jerusalem kring påsken. Pilgrimerna är med 

( om det som berättas, ja berättelserna handlar om vad de nu är med om.
Vad betyder då detta för frågan om liturgi och språk? För det första är 

\ gudstjänstens språk i hög grad erfarenhetens språk. Att fira gudstjänst är att 
t vara med om något, vara delaktig i ett skeende, en unik händelse, vare sig 
: det gäller att bli döpt, fira eukaristin eller delta i vallfärdsgudstjänsterna vid 

påsken. Den kroppsliga gestalten är därför av central betydelse. 1 Kyrillos 
tolkning av vad de nydöpta varit med om i de mystagogiska katekeserna 
återkommer hänvisningar till det de nyss varit med om, det de sett, det de 

f själva hört o .s.v. Bibelorden är där för att de skall förstå vad de varit med 
i om. Detta innebär med andra ord att  gudstjänstens språk är utpräglat 
; rituellt. Den gudstjänstfirande går in i ett skeende, deltar i och utför givna
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h an d l in g a r  va rs  be tydelse  u t to lk a s  g e n o m  b ru k e t  av b ibeltexter. För d e t  a n d ra  

ä r  g u d s t jä n s te n s  sp rå k  b ib l isk t .  D e h a n d l in g a r  so m  u tfö rs ,  de s k e e n d e n  m a n  

d e l ta r  i, ä r  a l la  b e s t ä m d a  av  d en  sp råk l ig a  d r ä k t  b ib e l te x te rn a  ger  d em . 

E xorc ism er ,  b ö n e r ik tn in g ,  rö r e ls e m ö n s te r  o . s.v. ges i n n e b ö r d  m e d  h jä lp  av 

ra d e r  av  b ib e l tex te r ,  o f ta  lö s ry ck ta  v i t tn e s b ö rd  s o m  läses a l legor isk t .  Så blir  

t.ex . H ö g a  v isans  t r ä d g å r d  d e t  sp råk l ig a  u t t r y c k e t  såväl fö r  p a r a d i s e t  so m  

fö r  Kristi g rav. L ik so m  Bibeln in te  k a n  fö rs tå s  vid s id a n  av  sjä lva d e t  sk e en d e  

d en  v i t tn a r  o m  k a n  d e la k t ig h e te n  i d e t  l i tu rg isk a  sk e e n d e t  inte fö r s tå s  vid 

s idan  av d e n  to lk n in g  b ib e l te x te rn a  ger  de t .  F ö r  d e t  t r ed je  ä r  g u d s t jä n s te n s  

sp rå k  fö r  K yril lo s  i m y c k e t  h ö g  g ra d  e t t  h ä n v is a n d e  s p rå k .  D en  en sk i ld a  

g u d s t jä n s te n  e ller  l i tu rg isk a  h a n d l in g e n  ä r  e n d a s t  en  li ten del i e t t  s tö r re  

skeen de ,  e t t  s teg  i en  län g re  process .  D ess te x te r  ä r  p u s s e lb i t a r  vars  m e n in g  

och p la ts  b a r a  k a n  å te r f in n a s  g e n o m  s t ä n d ig a  re fe ren se r  till d e t  m a n  t id ig a re  

e r fa r i t ,  d e t  m a n  fö r u t  lä r t  sig, d e t  m a n  n u  fö rb e re d e r  sig för, d e t  m a n  n u  ä r  

m e d  o m ,  d e t  m a n  nyss d e l ta g i t  i o ch  d e t  m a n  n u  l ä m n a t  b a k o m  sig. F ö r  a t t  

dessa  h ä n v i s n in g a r  skall fu n g e ra  k räv s  en  tyd lig  s t ru k tu r ,  en l i tu rg isk  o r d 

n ing ,  och  d e t  ä r  i s k a p a n d e t  av  en  s å d a n  K yril los  g jo r t  sin f r ä m s ta  in sa ts .

Basileios och teologins språk

D en  syn p å  fö rh å l la n d e t  m ellan  l i turg in  o ch  b ibe l tex ten  vi m ö te r  hos  Kyrillos, 

l ik som  h a n s  l i tu rg isk a  u tv e c k l in g s a rb e te  ges en b e ty d l ig t  m e r  solid  fi losofisk  

och  teo lo g isk  g ru n d  o m  m a n  läser Basile ios d en  s to re  o ch  f r ä m s t  h an s  sk r if t  

o m  d en  heliga A n d e n .  D e n n a ,  en av  Basileios m es t  in f ly te lse r ika  o ch  läs ta  

texter,  h a r  sin h is to r i sk a  u tg å n g s p u n k t  i den  s tr id  o m  t r e e n ig h e t s lä r a n  som  

u tv eck lades  u r  d en  a r i a n s k a  s t r id en  oc h  so m  fick sin av s lu tn in g  vid k y r k o 

m ö te t  i K o n s ta n t in o p e l  3 8 1 . 1 d e n n a  s t r id  v a r  Basileios en  av  de to n g iv a n d e  

och k a n sk e  o c k s å  d en  a v g ö r a n d e  fö r k ä m p e n  fö r  d en  tr e e n ig h e ts lä ra  so m  

slogs fas t av k o n c il ie t .  D e t  a v g ö ra n d e  för vå r  f rå g e s tä l ln in g  ä r  inte d e t t a ,  

u ta n  den  a r g u m e n te r in g  Basileios a n v ä n d e r  sig av  och  de re f le k t io n e r  k r in g  

liturgi och  s p r å k  so m  h ö r  s a m m a n  m ed  d e n n a .  L ik so m  m å n g a  a n d r a  i den  

a r i a n s k a  s t r id e n  insåg  Basile ios d e t  f ru k t lö s a  i a t t  e n b a r t  s tap la  b ibe ls tä l len  

so m  belägg  fö r  de n  ena  eller a n d r a  s t å n d p u n k te n .  H a n  fö r  d ä r f ö r  in t r a d i 

t io n en  till s tö d  fö r  sin h å l ln in g ,  m en  g ö r  de t  in te  u ta n  a t t  ock så  p lace ra  in 

t r a d i t io n s a r g u m e n t e t  i e t t  s tö r re  f i lo so f isk t o ch  te o lo g is k t  s a m m a n h a n g . ' z

I a n s lu tn in g  till O r ig e n e s  o ch  den  g rek isk a  te x t to lk n in g s t r a d i t i o n  so m
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utvecklades under hellenistisk tid ser Basileios Skriften som mångtydig och på 
sina stallen dunkel. Denna hrist på klarhet och entydiga utsagor är dock inte 
en olycklig följd av en snårig tillkomsthistoria utan en naturlig följd av det 
mänskliga språkets begränsade förmåga att uttrycka tillvarons hemligheter. I 
detta sammanhang gör Basileios ett intressant konstaterande. »Det finns», 
skriver han, »en särskild slags tystnad, nämligen den avsiktliga gåtfullhet 
Skriften använder sig av för att till gagn för läsaren göra det svårt att förstå 
dess undervisning».13 Genom sin dunkelhet tiger Skriften om det som bara 
skulle skada om det sades och tolkades bokstavligt. Det finns nämligen sådant 
som bara den kan höra och se som har fått »gåvan att lära känna himmel
rikets hemligheter».14 Vad detta dunkla, om vilket Skriften tycks tiga, är och 
hur det ändå uppenbaras för dem som verkligen förmår se och höra, gör Basile
ios tydligt i en för honom avgörande distinktion mellan kerygma, förkunnelse, 
och dogma, lära. »Vi har bevarat i kyrkan», skriver han, »både kungörelser 
(kerygmata) i form av den skriftliga undervisningen och läror (dogmata) som vi 
i det fördolda mottagit från den apostoliska traditionen.» 15 Att det för Basileios 
inte handlar om några hemliga läror som viskats från generation till generation 
blir tydligt när han ger sina exempel. De handlar alla om liturgisk praxis: 
korstecknandet, böneriktningen österut, den eukaristiska bönen och särskilt 
dess epikles, vattenvälsignelsen inför dopet, smörjelse med olja o.s.v. Den 
kunskap om sanningen som kyrkan bär i sig kan bara delvis uttryckas i det 
offentliga förkunnelsen, i den yttre berättelsen. Innanför denna finns det som 
bara är tillgängligt genom delaktighet i traditionen, det som är mer än ord, 
som är människans gensvar på Guds tilltal, hennes guds-tjänst.

Distinktionen mellan kerygma  och dogma  ansluter på så sätt till Aristote
les klassiska distinktion mellan två sätt människan lär sig på, undervisning 
(m atbein) och erfarenhet (pathein). Förkunnelsen är kyrkans undervisning i 
ord, framför allt Skriften och dess berättelser, förmaningar och böner. Läran 
är den kyrkliga erfarenheten, den gestaltning av den kristna tron som sker i 
liturgin, i dop och eukaristi. Medan den förra är offentlig, är den senare för
behållen trons folk, de som stigit in i denna erfarenhetsvärld. Distinktionen 
motsvarar på så sätt skillnaden mellan dopkatekeserna som ges före dopet, 
och som är Skriftutläggning, och de mystagogiska katekeserna, som ges till de 
döpta och som utlägger själva den sakramentala erfarenheten. Mystagogin, 
invigningen i kyrkans hemligheter, dess sakrament, är förbehållen dem som
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deltar i själva erfarenheten, eftersom det här  inte handlar  om någon yttre 

»objektiv» kunskap  som skulle kunna  förstås u tanför kyrkans sam m anhang ,  

utan  snarare om  kyrkans reflektion över sin gudsgemenskap. N ä r  Basileios 
argum entera r  för den heliga Andens gudom  gör han det u tifrån liturgin. Dels 

utgår han från gestaltningen av treenighetsläran i bön och lovsång, dels, och 

kanske än viktigare, betonar  han a t t  den heliga Anden inte är  en andlig före

teelse som vi har  kunskap  om  utan  själva förm ågan  till andlig insikt, det ljus 
som gör at t  vi ö.h.t.  ser in i Guds hemligheter. Trosbekännelsen, det främsta 

u ttrycket för kyrkans lära, hö r  därför  till er farenhetskunskapen och kan bara 

to lkas utifrån denna.
En följd av denna förståelse av gudstjänstens och teologins språk är  den 

stora vikt som läggs vid traditionen. Gudstjänstens språk är  till för at t  leda 

m änn iskor  in i gudsgemenskap. H ä r  finns en given förkunnelse, en berättelse 

om  Guds handlande  med m änniskan. D enna är  dock ibland gåtfull och av 

liknelsekaraktär. M en här finns också en möjlighet a t t  erfara, a t t  bli delaktig 
av det ljus som avslöjar hemligheter och tyder liknelser. D enna erfarenhet förs 

m an  in i genom  handlingar som tradera ts  i kyrkan , handlingar som  för in i och 
gestaltar  det kristna livet, gem enskapen hos Guds folk. Dessa handlingar tyds 

i ett språk som i sig u tgör en del av erfarenheten, ett språk som så at t  säga bär 

erfarenheten och inpräglar den hos den som erfar. Gudstjänstens språk är  inte 

ett språk  med hjälp av vilket de gudstjänstfirande vill tala om något för Gud 
eller varandra ,  det är ett språk som räcks de gudstjänstfirande som  ett medel 

för a t t  erfara G uds närvaro ,  se in i Guds hemligheter, ett nådemedel. M en, 
säger Basileios, om  ett sådan t är  lättil lgängligt och alltför välbekant,  uteblir 

den fö rundran  som leder till ett allt ivrigare sökande .16

Dionysios  och l i turgins  sp råk

Den mest d jupgående  reflektionen över språk och liturgi i den tidiga kyrkan 
finner vi i de skrifter  som går under  pseudonym en  Dionysios Areopagitens 

nam n .  I dessa fullföljs m ycket av det som  redan  finns hos Kyrillos och 
Basileios. H ä r  förenas en filosofisk reflektion över språkets  möjligheter och 
k a ra k tä r  med en to lkn ing  av den kris tna  liturgin som å ena sidan har  djupa 

rö tte r  i trad i t ionen ,  men å an d ra  i sin s tors lagenhet och u ttrycksform  är 

revolu t ionerande . M ed  hjälp av den nyp la tonska  filosofin, det syriska teo 
logiska arvet och inte m inst kap p a d o k ie rn a s  tä n k an d e  u tvecklar Dionysios
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en liturgisk teologi som i hög grad varit bes täm m ande  både för den o r to 

doxa  kyrkans  liturgiska arv och för väs tkyrkans  to lkn ing  av kyrkans  och 
gudstjänstens v äsen .17

U tgångspunk t  för D ionysios fö rfa t ta rskap  är  frågan om  hur vårt m ä n s k 

liga språk  kan  an v ä n d as  för a t t  tala om  G ud ,  ja till och med tala med G ud ,  

när  G u d  sam tid ig t ä r  bo r to m  tid och rum , ja b o r to m  ord  och tanke.  H u r  kan  
m an  tala om det som  är  outsägligt,  h u r  kan m an tala med den som  står över 

språkets  alla begränsn ingar?  M en  fram för  allt hu r  kan  G ud  u p p en b a ra  sig 

själv i vår begränsade  språkvärld ,  h u r  kan  G ud  an v än d a  sig av vårt sp råk  

och ändå  förbli G ud? H u r  är  det ö.h.t.  möjligt för m änn iskan  a t t  k o m m u 
nicera med G ud? I skriften O m  G uds N a m n  d isku terar  Dionysios det b ib 

liska sp rå k b ru k e t  och dess olika uttryck för a t t  tala om  Gud. Eftersom G ud  

är  bo r to m  alla begrepp m åste dessa begrepp ti l lhöra ett slags bildlikt tal. 

Somliga av gudsb ilderna  ankny te r  till det som  är  m änsklig t ,  o rd  som kung, 
fader, herde, m edan  a n d ra  använder  sig av d jur  eller ting, såsom  örn , lejon, 

klippa, borg. De m änskliga ,  d ä r  G ud  är lik oss, behövs för at t  vi ö .h .t  skall 
k u n n a  börja föreställa oss G ud , men sam tidig t är  de för Dionysios de mest 

oegentliga och dessu tom  mest vilseledande, eftersom m änniskan  kan förledas 
a t t  t ro  at t  G ud är  lik en far, en kung  eller en herde. De icke-mänskliga, där  Gud 

är  olik och d ä r  det fak tum  att  det hand lar  om  bildspråk är uppenbart,  k räver 

mer av oss, men är  också därför  bättre. De är högre steg på vägen m ot den 
sanna gudskunskap  som innebär at t  m änn iskan  inser a t t  G ud  är  b o r to m  alla 

o rd ,  ja b o r to m  även m änskliga  u ttryck som  kärlek eller existens.
Dionysios reflektion över språket leder honom  fram till en distinktion 

mellan ka ta fa tisk  och apo fa tisk  teologi. Dessa två teologiska språkbruk  är  två 
sidor av sam m a m ynt, eller om  m an så vill två rik tn ingar  på sam m a stege. Den 

katafatiska teologin bygger på bibelns sp råkbruk  och innebär at t  G ud u p p en 
baras  med hjälp av m änskligt språk. 1 Bibelns och kyrkans tal om Gud m öter  
G u d  m änniskan  på hennes villkor. Detta språk är dock en förklädnad, en 

anpassning till m änniskan . Det osynliga blir synligt, det ohö rbara  blir hört,  
men det som ses och hörs är  inte, kan inte vara Gud själv. Samtidigt som G ud 
uppenbaras  förblir G ud  fördold bakom  berättelsen, bakom  undervisningen. 

D ärfö r  krävs för den som vill lära känna  G ud ett stegvis avslöjande av den 
katafatiska teologin, en frigörelse från de ord och uttryck som först gjort Gud 
k än d .  De ord om  G ud  m änn iskan  lärt sig a t t  bejaka som en del av den
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katafatiska teologin måste hon i den apofatiska teologin lära sig at t  förneka. 

Risken är annars  a t t  hon kom m er at t  tillbe sin egen gudsbild, en avgud. Utan 
apofatisk teologi är den katafatiska teologin farlig, men utan katafatisk teo 

logi finns ingen väg till apofatisk teologi. Ingen kan lägga bakom  sig något 

hon  inte först gått in i. Gudstjänstens språk måste därför  vara såväl kata- 

fatiskt, upp en b a ran d e ,  som apofa tisk t ,  befriande. Dess språk  och bilder 
måste vara sådana att  de inte ställer sig själva i cen trum  utan tvärtom  pekar 

bo r to m  sig själva.

H u r  är då detta möjligt? H u r  kan  n ågot både avslöja och dölja, både vara 

n åg o t  som  skall bejakas och förnekas? D ionysios  lösning ligger i a t t  se 
gudstjänstens språk som uttryck för en symbolisk teologi, en teologi som är 
såväl katafatisk som apofatisk. M ed  symbolisk m enar  Dionysios något som 

inte är vad det ser ut at t  vara utan  representerar, gör närvarande, något annat,  

något som inte kan ses eller erfaras på a n n a t  sätt än genom  detta som det inte 
själv är. Det är  katafatiskt genom att gestalta, göra synligt och hörbart,  men 

apofatiskt genom att göra sin egen teckenkaraktär  tydlig, ja förneka sig själv. 

Liksom hos Basileios framträder den symboliska teologin hos Dionysios tydli

gast i liturgins handlingar, den liturgiska aktionens språk. M en även själva de 
ting som brukas, såsom vatten, olja, bilder, rökelse, ljus o.s.v., är delar av en 

symbolisk teologi genom att de pekar bor tom  sig själva. På samma sätt hör de 
ord som ledsagar och uttrycker handlingarnas och föremålens innebörd till den 

symboliska teologin eftersom de genom  att  samtidigt avslöja och dölja pekar  

bo r tom  sig själva. Symbolernas uppgift är, skulle m an  kunna säga, a t t  föra 
den som  använder  dem bort från dem själva. De skall så a tt säga inte tjäna sig 
själva utan någon  annan , inte rikta blicken på sig u tan  m ot något annat.

H u r  D ionysios mer k onk re t  ser på gudstjänsten  och dess hän fö ran d e  

uppgif t  f ram går  av dubbelverket  D e h im m elska  hierarkierna  och D e k y r k 
liga hierarkierna. M ed hierarkier  m enar  Dionysios, som m yntade  själva det 

grekiska u ttrycket,  precis vad det betyder, näm ligen heliga ordningar. De är 
de g ru n d s t ru k tu re r  inom  vilka gud sk u n sk a p  blir möjlig, de o rd n in g ar  som 
förm ed la r  upplysning, rening och förening med G ud. För a t t  G ud  och m ä n 

niska skall k u n n a  m ötas ,  för a t t  G ud  skall ku n n a  upp en b a ra  sig och för at t  
m änn iskan  skall kunna  närm a  sig G ud  finns de h im m elska o rd n in g ar  som 

i sin tu r  avspeglas i de kyrkliga o rd n ingarna .  U tan a t t  gå in på det k o m p li
cerade system med tr iader  som Dionysios, i ans lu tn ing  till den nypla tonske
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filosofen Proklos, använder  sig av, kan  m an beskriva dessa som den stege 

J a k o b  i sin d rö m  såg äng larna  stiga ned och upp på. I kyrkans  liturgi blir de 

som deltar  ett slags kyrklig m otsvar ighet  till de h im m elska änglarna ,  och i 
gudstjänsten  får de delta i denna  ned- och uppstigning, denna k o m m u n ik a 

tion mellan himmel och jord. S tegpinnarna på stegen är, skulle man ku n n a  

säga, den sym boliska teologins olika uttrryck. Det är dessa som gör gem en 

skapen  möjlig, men själva är de ba ra  t jänare  åt någon  a n n a n . ' 8 I själva 
k o m m e n ta re n  till den eukaris tiska  liturgin gör  Dionysios tydligt a t t  det 

främ st han d la r  om själva de liturgiska hand l ingarna .  G enom  ordens  och 

h and lingarnas  sy m b o lkarak tä r  deltar  den troende  i det rörelsemönster,  det 

liv som flödar från G ud  och ti l lbaka till Gud.
G enom  sin förståelse av språk  och liturgi undviker  Dionysios å ena sidan 

a t t  se det b ibliska och liturgiska språket  som  »objektivt», som  ett sp råk  som 
ger en ko rre k t  bild av vem G ud  är. A a n d ra  sidan undviker  han a t t  det 

bibliska och liturgiska sp råke t  ses som  ett godtycklig t bildspråk vars uttryck 

utan  vidare kan  bytas ut. Språket är knu te t  till en given uppenbarelse ,  som 
avslöjar genom  at t  dölja. D ärfö r  måste den som  til lägnar sig det stegvis 

också förneka det. D etta  sker genom  det liturgiska b ruket  av sp råke t,  ver
balt och i handling. I liturgin förenas ka tafa tisk t  och apofa tisk t  i det sy m b o 

liska, det som  förenar  genom  a t t  gestalta. G udstjänstens språk  måste dä r fö r  
b ruka  det bibliska sp råket,  men göra det på så sä tt  a t t  detta  inte blir ett 

h inder  för tron ,  inte en vägg a t t  be trak ta  u tan  en tunn  slöja som gör det 

möjligt a t t  se också det som inte kan ses. D et är  inte svårt a t t  se närhe ten  till 
ikonm ålerie ts  g rund tankar.  Den bild sp råke t  m ålar  upp i ord och handling  
måste vara genom skinlig , den måste vara genom lyst och inbjuda till ett 

skådande  som går utöver  bilden själv.

Slutsatser

O m  vi nu återvänder till u tgångspunkten och vår tids konflikt mellan ritual 

och personlig frihet, mellan traditionalism och pluralism, finner vi at t  ritual,  

tradition  och personlig delaktighet tolkas på ett mycket annorlunda  sätt i den 

tidiga kyrkan. Ritualets uppgift är  pedagogisk i ordets egentliga mening, d.v.s. 
at t  gudstjänsten med hjälp av de ord som förestavas och de handlingar som 

framställs leder oss från det enkla och om ogna till det svåra, till mogenhet.  
Detta gör gudstjänsten genom att  vara den dram aturg i  eller koreografi som
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gör det möjligt för oss a t t  delta och inte endast se på och lyssna. T raditionen 
är den hjälp som ges at t  finna ord och uttryck, de nödvändiga verktygen som 
räcks oss. Traditionen är inte sanningen, innehåller inte sanningen. T rad it io 
nen är inget man skall vörda eller tro  på. Dess uppgift ä r  att peka b o r to m  sig 

själv, a t t  antyda och vägleda ut ur sig själv. Personlig delaktighet upps tå r  inte 

genom  at t  individuella egenheter, egna gudsbilder  och favori tu tt ryck  a n 
vänds. Tvärtom  blir den till genom den skapande  process där  den troende  

til lägnar sig det givna, tradition  och ritual,  och genom  dem får hjälp a t t  gå 

från det tillfälliga och obeständiga till a t t  finna sitt verkliga jag.

Frågan om gudstjänstens språk skall vara m it t  eget eller G uds  ä r  d ä r fö r  
fel ställd. Gudstjänstens sp råk  är  näm ligen varken  till för a t t  jag skall fatta 

eller för a t t  Gud skall fö rk lara ,  varken  till för a t t  jag skall ge u tlo p p  å t  m ina 
käns lo r  och ta n k a r  eller för a t t  någon  an n a n  skall ta la  o m  vad G u d  vill. 

G udstjänstens språk är varken  mitt eller Guds,  det är  t rad i t ionens ,  och  är  till 
för a t t  samtidigt u p penba ra  och dölja Gud. Språket ä r  m änsklig t ,  är  en del 

av en k o n k re t  mänsklig  h istoria , vår egen historia . Samtidigt är det g u d o m 

ligt dels eftersom orden  ytterst har  sin g rund  i O rde t ,  dels ef te rsom  G ud  

b ru k a r  O rd e t  och orden för a t t  ge sig till känna .  På så sä tt  kan gudstjäns ten  
sägas vara inkarna tion ,  gudom lig t  m änn iskob livande ,  och gudstjänstens 
sp råk  sägas ha två naturer,  gudom lig  och mänsklig.

V år  svårighet med detta  synsätt på ritual och språk  h a r  en viktig b a k 

g rund  i den fö rändrade  syn på språk  och ku n sk a p  som  universaliestriden på 
m edelt iden gav uttryck för. M ed nom ina lism ens  seger över realismen, och 
f ram för  allt den förstärkn ing  av dess synsä tt  som em pirism en, teknologin  

och den analytiska filosofin inneburit ,  har  sp råke t  k o m m it  a t t  ses som  ett 

m änsklig t verktyg, vars g rund  är  en i pr incip  godtycklig  social konven tion .  
Vi definierar o rden och använder  dem  för a t t  ku n n a  sortera och han tera  

verkligheten. Endast i skön li t te ra tu rens  och poesins värld lever en m er k las
sisk föreställning vidare, en d ä r  sp råke t  är levande och skapande ,  d ä r  sp rå 
ket, o rden , har  en slags egen inneboende m ak t ,  en egen rela tion till tingen. 

H u r  skall vi idag finna en väg d ä r  dessa synsä tt  kan m ötas  och gudstjänstens 
och teologins språk kan ses som sam tid ig t sanna  och sköna , som  h ä n fö 

rande  i ordets egentliga mening, inte e n b a r t  käns lom ässiga  u tan  verkligen 

erfarenhetsskapande?
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Summary

The Language of R apture -  The Liturgical Idiom of the 
M ystery in Early Christian Theology

In modern Western spirituality there is a tendency to make a polarization 
between »dead ritual» and »living experience» and to emphasize a necessity 
for personal language in worship as opposed to traditional ritual and a 
language imposed from above. At the same time we are aware of the very 
personal attachment to ritual both in the worship of other religions (hindu
ism, islam) and in Christian settings as for instance Taizé. The article tries to 
break up the dichotomy by looking at how the role of language was conside
red in some of the authors of the Early Church with their very different 
concept of knowledge. First the liturgical pedagogy of the baptismal cateche- 
sises by St. Cyril of Jerusalem is analyzed in connection with his role in the 
making of the liturgical year. Here the role of the Biblical language and texts 
in the liturgy is to guide the participant on a specific road where new expres
sions and scenes are part of a program of training and inculturation into a 
Christian world. The participant is changed by his participation and by 
becoming integrated into the world of the Bible. Secondly the distinction 
beween kerygma  and dogma  in the treatise on the Holy Spirit by St. Basil of 
Caesarea is discussed. Here St. Basil argues that the language of the Bible is 
kerygmatic and by its human nature open to everyone, whereas the language 
of the liturgy, including the Creed, is dogmatic, dealing with divine things it 
cannot really be expressed in human language. It is mystical and thus pre
supposes initiation. The language of the liturgy is a kind of code that cannot 
be appreciated or understood outside its context. Thirdly the philosophy of 
theological language in the Pseudo-Dionysian corpus is introduced as a 
further development in Early Christian reflection on liturgical language. Here 
the emphasis is on the interrelation between received language and personal 
experience. For Dionysius there is an interdependence between revelatory, 
kataphatic , and mystical, apopbatic, language. For a Christian it is neceassry 
both to receive the language about God, primarily in teh Bible, and to trans
cend it as not really apropriate for God. In the language of the liturgy God 
reveals himself at the same time as he hides behind the veil of language. It is 
thus necessary to grasp the language but also to move beyond it. The con-
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elusion is that by listening to the voices of the Early Church we could perhaps 

see the liturgy and its language is no t something to be understood, bu t  rather 

to be transform ed by. It is no t w h a t  we invent tha t  is personal, it is rather  tha t  

which changes us.
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språk är  tydlig i K.G. H a m m a rs  herdabrev Sam ta l m ed  G ud, Lund, Arcus förlag 
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Guds tal eller vårt?
Vägar bortom ett inklusivt gudstjänstspråk

N I N N A  E D G A R D H  B E C K M A N

M ånga kyrkliga diskussioner i vår tid utspelar sig inom ramen för en tänkt 
motsättning mellan å ena sidan Guds vilja och å andra sidan människors 
erfarenheter och behov. Så förhåller det sig också med många av de debatt
inlägg som de senaste åren formulerats kring möjligheten av ett så kallat 
inklusivt språk i gudstjänsten. För att en verklig förändring ska ske menar 
jag att frågorna behöver formuleras om. Grundfrågan gäller inte, som ofta 
hävdas, om liturgin ska kompletteras med utgångspunkt i kvinnors erfaren
heter, eller om nuvarande former måste bevaras för att uppfylla Guds vilja. 
Istället bör diskussionen inriktas på hur kristen liturgi ska kunna firas på ett 
sätt som uttrycker kvinnors och mäns fulla människovärde och bidrar till 
mänsklig befrielse.

Bakgrund

Uttrycket inklusivt språk, eller inkluderande som det också ibland kallats, 
kommer från engelskan, där inclusive language varit ett begrepp under flera 
decennier. I Sverige har uttrycket börjat användas under 1990-talet. Enligt 
en uppslagsbok i feministisk teologi är »inclusive language» ett språk som 
framställer både Gud och mänskligheten på ett sätt som inkluderar och gör 
rättvisa åt olika mänskliga erfarenheter.1 Framför allt har det kom m it att 
handla om inklusivitet i fråga om kön, alltså ett språk som inkluderar och 
gör rättvisa åt både män och kvinnor. Det som blivit mest kontroversiellt är 
när inklusiviteten utsträckts till språket för Gud, så att Gud omtalats såväl 
grammatiskt feminint som maskulint.

Frågan om inklusivt språk i denna mening introducerades i Svenska kyr
kan redan i slutet av arbetet med den kyrkohandbok som skulle komma att 
antas 1986, då kyrkomötets läronämnd ifrågasatte det ensidigt maskulina 
språkbruket om Gud i den nya kyrkohandboken. Men då var diskussionen
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mycket färsk och det enda konk re ta  resultatet blev ett til lägg till na t tvards-  

bön  a lternativ  C, där  det förslag som antogs säger a t t  G ud  är  »som en fader 
och en m oder»  för oss.2

Frågan kom  emellertid at t  aktualiseras på nytt i kyrkomötet.  Så m otione

rade exempelvis Kerstin Bergman och Karin Burstrand 1993 om inklusivt 

språk .3 Tillsammans med flera andra motioner och kyrkomötesbeslut ledde 

detta vidare till att Svenska kyrkans teologiska kommitté i november 1997 
arrangerade en offentlig utfrågning på temat »Kvinnligt, manligt,  mänskligt», 

där frågor om könsteori, gudstjänstspråk, ämbetssyn och jämställdhet i kyrkan 

ventilerades i dialog mellan inbjudna experter och en panel av utfrågare.4

I sam band  med at t  Svenska kyrkans centralstyrelse år  1997 beslöt a t t  
låta u tföra en språklig  översyn av k y rk o h an d b o k e n  aktualiserades frågan  

åter. I ett särskilt tilläggsdirektiv u tfä rda t  i m ars  1998 fastslogs at t  den  k o m 

m itté som skulle h a n d h a  ärende t »skulle lägga s tor  vikt vid frågan om  ett 
inklusivt s p rå k » .3

Varsam revision

De dubbla direktiven -  a t t  å ena sidan göra en varsam revision, och å an d ra  

sidan göra språket inklusivt -  skulle kom m a at t  visa sig svåra at t  förena. 

Samtidigt framgår av kom m itténs motiveringar till det förslag som presente

rades år 2000, att m an tagit uppdraget på stort  allvar och verkligen gjort 
ans trängningar at t  å s tadkom m a ett » inkluderande språk», som m an  i enlig

het med mer vardagligt svenskt sp råkbruk  valde a t t  kalla det. N ä r  förslaget 

till reviderad handbok  sändes ut på remiss til lsammans med dessa m otive
r ingar bröt emellertid en intensiv debatt  ut i den kyrkliga pressen. Remissva
ren bejakar g rundprincipen med inkluderande språk, men rym m er m ånga 

kritiska kom m enta re r  kring handboksförslagets u tform ning .6 I m ed iadeba t
ten ifrågasattes dä rem ot hela arbetet med inklusivt språk, ibland på helt o sa k 
liga grunder. Exempelvis pås tods upprepade  gånger at t  handboksgruppen  

avsåg att hindra m änniskor at t  be till G ud som Herre och Fader. Detta är en 
orimlig slutsats, eftersom båda dessa tilltalsord är vanligt fö rekom m ande i 
handboksförslaget. Anklagelsen torde bottna i att gruppen i inkluderande syfte 

minskat frekvensen av maskulina tilltalsord, alltså en ganska varsam revision. 
D ärem ot hade gruppen valt at t  inte vare sig införa något direkt feminint tilltal 

till G ud, någon ytterligare liknelse av typen »som en m or» ,  eller någ o n
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gram m atisk t  feminin form ulering o m  G ud i sitt förslag. Så till vida gick 
handboksgruppen  alltså egentligen inte ens lika långt som kyrkom öte t  1986.

Oförsonliga m otsä ttn ingar

M ediadeba t tens  hätska to n g ån g ar  skall nog f ram för  allt ses som ett tecken 
på a t t  försam lingar  och p räste r  var o fö rberedda  på frågan. M en  debatten  

visar också på den s ta rka  åsik tsm ässiga polarisering som finns i dessa f rågor 
idag, inte bara  inom Svenska ky rkan  u tan  inom  ky rko r  världen över. E tt par  

ci tat  får belysa spännvidden. D et första ci tatet är  från en kvinna som skrivit 

ned sina upplevelser från en kv innokonferens  som  ägde rum  under  1990- 

talet. U nder  konferensens gång  a rbe tade  deltagarna  med skapande  och livs- 

berättelser, men firade också gudstjänster  där  G ud även om ta lades  g r a m 

m atisk t  feminint. Kvinnan skriver:

D et blev en e n o rm  upplevelse. En a l l t igenom  kvinnlig  helg, d ä r  

andligheten  lyste genom  allt. M in a  egna erfarenheter  av m it t  kvinno- 

liv fann sin plats och sitt bejakande.  A tt få syssla med skapande  verk 

sam het i andligt perspektiv, a t t  få lyssna till gam la m yter och se p a 
rallellerna med den kristna och a n d ra  religioner, a t t  få kalla G ud  för 

H o n ,  a t t  få höra  om  Sofia-gestalten, a t t  få m öta  en kvinnlig präs t  som 
gör någo t helt an n o r lu n d a  och kvinnligt av en a f to n a n d a k t  det var så 

helt om välvande för mej och jag började under dessa d aga r  en ny 
vandring  som fo rtfa rande  pågår .7

På l iknande sätt har  m ånga  gudstjäns tde ltagare  under  1990-talet positivt 
upplevt h u r  nya d im ensioner  av gudsrela t ionen  ö p p n a t  sig med hjälp av 
kvinnliga m etaforer  och g ram m atisk t  feminina u ttryck för det gudom liga. 
M in  d o k to rsav h a n d lin g  F em inism  och liturgi -  en ecklesio log isk stud ie  

h and la r  om  specialgudstjänster där  detta  varit vanligt fö re k o m m a n d e .8
Denna typ av gudstjänster har dock också väckt rakt motsatta  reaktioner. 

Användningen av feminint genus om  G ud  beskrivs då som m ot G uds vilja och 
som ett ho t m ot kyrkans identitet. Ett citat från en debattartikel m ot inflytandet 
av feministisk teologi i Svenska kyrkan får illustrera argumentationen. Förfat
taren hävdar att feministteologin innebär en ny lära om Gud, som håller på att 

spridas över världen. M ed hänvisning till Bibelns auktori tet  måste detta avvi
sas, och då särskilt fö rändringar som innebär ett a nna t  sätt at t  tala om Gud:
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N am n e t  »Fader» är  inte en liknelse manliga författare h ittat på för att 
förklara G ud. T vär tom  är det de jordiska fäderna, som av nåd får bära

ett p r im ärt  gudom ligt n a m n .  Gud har  i huvudsak u p penba ra t  sig
i manliga kategorier. H ans  nam n är  manliga. H an  refereras till som 

»han». O ch  när  G ud hlev m änniska blev han man. Allt detta måste 

säga oss något om  G ud .9

Vi kan  konsta te ra  att de båda förfa t tarna har  vitt skilda u tgångspunkter  för 
sin a rgum entation .  Kvinnan g rundar  sig på sin egen upplevelse av gudstjäns

ten och hänvisar till sina erfarenheter som kvinna, som hon upplever a t t  den 

»kvinnliga» gudstjänsten  bekräftade. M a n n en  hänvisar till Bibeln, u p p en b a 
relsen och Guds auktori tet .  Citaten är  rä tt  så typiska för hur debatten  ofta 

låsts i fö ru tbestäm da positioner, där  par te rna ta lar  helt förbi varandra .  Ena 
sidan talar, ungefär som m annen  i mitt citat, om  uppenbarelsen och a t t  Gud 

ÄR Fader, det vill säga at t  det inte är  ett nam n  som m änn iskor  valt. A ndra 

sidan talar, som kvinnan jag citerade, om mänskliga erfarenheter och at t  vi 

kan  välja at t  benäm na G ud  på olika sätt. Positionerna är uppenba r t  o fö ren

liga, men ska ändå  rym m as inom en och sam m a kyrka, ett och sam m a guds
tjänstliv. Kanske är det inte så märkligt a t t  kyrkostyrelsen lade handboks-  

kom m itténs förslag på is och nöjde sig med at t  förelägga ky rkom öte t  2 0 0 2  ett 
förslag till ny evangeliebok.

Vägen vidare

Frågan är  emellertid hur  det kan bli möjligt a t t  ko m m a vidare. H u r  ska man 

förstå  debatten? Varför blir posit ionerna så låsta och finns det al ternativa 
förståelser? I fo rtsä t tn ingen  av denna  artikel vill jag med hjälp av feministisk 

teori undersöka vilka grundprob lem  som kraven på inkluderande språk är  ett 
svar på, sam t vilka tä nkbara  alternativ som kan utkristalliseras för det fort
satta arbetet med frågorna. Jag kom m er i diskussionen at t  koncentrera  mig på 
det verbala språket.  Det betyder inte a t t  jag m enar a t t  k om m unikationen  i en 

gudstjänst endast skulle vara verbal.  T v ä r to m  m enar  jag at t  f rågorna om  det 
verbala språket i gudstjänsten bara går at t  närm a sig om m an ser gudstjänsten 
som en helhet,  där  det verbala språket endast är en dimension, om  än en 
väsentlig sådan. En utförlig diskussion kring detta finns i min avhandling. 

M en  det är ett faktum  att  m otsättn ingarna i fråga om kön och gudstjänst
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under senare år i hög grad koncentrerats  kring det verbala sp råke t  och jag ser 

det d ä r fö r  som  nödvänd ig t  a t t  föra d iskussionen  vidare med det verbala 
sp råke t  som  u tgångspunkt.

Jag k om m er  dock inte at t  behandla f rågorna om  gudstjänstspråk med 
u tgångspunk t i språkteori. Istället vill jag undersöka  hur den diskussion som 

förts inom feministisk teori om  erfarenhet, sub jek tskap  och identitet kan vara 
kyrko rna  till hjälp i reflektionen. Detta betyder också a t t  jag be trak tar  de 

frågor jag d isku terar  som ecklesiologiska frågor, så till vida att de har  att göra 

med kyrkornas självförståelse. Gudstjänsten förstås allmänt som en av den 

kristna kyrkans mest primära manifestationer. Så till vida har  gudstjänstens 
form och innehåll i perioder genom historien varit föremål för intensiv debatt 

och ibland hårda strider. Detta är alltså inte något nytt för vår tid och inte något 

a t t  i sig vara rädd  för. D ärem ot visar det på något av allvaret i den diskussion 

som förs. Det handlar  inte om  något perifert,  om  en språklig dekora tion ,  utan 
det hand la r  o m  att  tolka vad kyrka är, in i en ny tid, alltså om  den inkultura- 

tion  av kristen tro  som ständigt pågått  och k om m er  a t t  fortsätta a t t  pågå.

Lösning utan problem analys

Karakteristisk t för diskussionen om  ink luderande språk  är at t  de problem 

fö rändringarna  var avsedda at t  lösa tendera t  a t t  k o m m a i skym undan  för 

diskussionen o m  själva lösningen. Kyrkostyrelsens direktiv handlade om en 
lösning som skulle arbetas fram, men utan  a t t  en rejäl diskussion först tagits 

om  vilket p roblem  som skulle lösas. Den ovan  n äm n d a  hearingen kan k n ap 
past anses ha uppfyllt detta behov.

M o t  denna bakgrund  är det inte konstigt a t t  »lösningen» blir en källa till 
nya m otsättn ingar.  O m  en djupare problem analys  saknas i ett kvinnorörelse
sam m anhang ,  d är  man står inför at t  en gudstjänst ska firas exempelvis vid en 

tem adag , är  det kanske inte så konstigt.  Inte heller ä r  det konstigt om en 

enskild församlingspräst genom för fö rändringar  utan långtgående motive
ringar. Det kan ju ändå finnas en mycket rimlig lokal analys bakom  utfo rm 
ningen av gudstjäns ten .  D ä re m o t  är  det m ärk l ig t  o m  en g en o m arb e ta d  

problem analys saknas när ett förändringsarbete initieras på rikskyrklig nivå 
och avser fö rändringar i en handbok  som ska användas  överallt och alltid.

Den som vill sätta sig d jupare in i p rob lem en hittar rikligt med material i 

den rikhaltiga feministteologiska litteratur som  publicerats de senaste decen-
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nierna. I Sverige finns exempelvis en analys av den svenska högmässan att 
tillgå, som genomfördes av Anne-Louise Eriksson i hennes doktorsavhandling 
The meaning o f  Gender in Theology (1995). I avhandlingen söker Eriksson 
föra samman en teoretisk diskussion om kön, som förs inom feministisk teori
bildning, med teologiska frågeställningar. För Erikssons analys utgör ord
ningen för högmässa i handboken en nyckeltext, som visar hur föreställningar 
om kön och teologiska föreställningar i själva verket är mycket nära samman
svetsade i den gudstjänst som söndagligen firas i kyrkor runt om i Sverige. Det 
är också just denna samkonstruktion av könsförståelse och teologisk förstå
else som Eriksson visar är problemet ur feministisk synpunkt.

Eriksson grundar sin analys på texter, samt i viss mån på agerande, 
exempelvis i fråga om vem som säger vad i gudstjänsten. Analysen visar a tt 
gudomligt och mänskligt konstrueras som varandra uteslutande kategorier, 
på ett sätt som är nära sammanvävt med hur man och kvinna konstrueras 
som varandra uteslutande kategorier. Högmässan bildar genom dessa sam- 
konstruktioner en meningsskapande struktur, med en värdehierarki som 
laddar manskön med högre värde än kvinnokön. Det gudomliga, överord
nade, konstrueras med hjälp av enbart maskulint genus, vilket betyder att 
det mänskliga implicit konstrueras som feminint.

Med stöd av ritteori hävdar Eriksson vidare att deltagarna i ritens gestalt
ning går in under ett gemensamt åtagande. N är gudstjänstens deltagare i 
högmässan gestaltar en teologi där det gudomliga överordnas det mänskliga 
sker det i samklang med den kulturella förståelsen av män som överordnade 
kvinnor, manligt som överordnat kvinnligt. Genom att gå in i en gemensam 
kvinnlig och underordnad identitet menar Eriksson att män och kvinnor som 
deltar i gudstjänsten samtidigt tränas, både i att teologiskt förstå Gud som 
överordnad mänskligheten, och att förstå män som överordnade kvinnor.10

Ur liturgivetenskapligt perspektiv skulle Erikssons analys kunna komplet
teras med en analys av exempelvis psalmer och bibeltexter. Med tanke på den 
vanligt förekommande symboliken med kyrkan som Kristi brud eller som 
Moder skulle en sådan analys sannolikt i huvudsak förstärka Erikssons iakt
tagelser, nämligen så till vida att mänskligheten i sin relation till Gud i dessa 
exempel blir explicit feminint personifierad. Något Eriksson inte går näm n
värt in på -  kanske därför att de inte är påtagliga i den avskalade rituella text 
hon analyserar -  är hur könsbundna bilder som dessa inte bara upprätthåller
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ett särskiljande mellan gudom lig t och mänskligt, u tan  också, genom  den he

terosexuella b rudm etaforiken, pekar m o t föreningen gudomligt-mänskligt.  
Dock kvarstår den könsbundna  m aktre la tionen . Det är just genom  at t  er

känna  sin u nderordning  i förhållande till den m askulin t personifierade guden 

som  kyrkan blir kyrka och äk tenskapet kan bli möjligt. M etafor iken  används 

också i bibliska texterna som en förebild för äk tenskapet mellan m an  och 
kvinna (Ef 5:24).

Sam m anfattn ingsvis  visar analysen på en teologi d ä r  d is t ink tionen  m el

lan gudom lig t  och m änsklig t u pp rä tthå lls  och o rdnas  h ierark isk t  m ed hjälp 
av en sym bolik  som på m o tsv aran d e  sä tt  särskiljer m an  och kv inna ,  m anlig t 

och kvinnligt och också o rd n a r  rela tionen  mellan  könen  h iera rk isk t ,  med 

m a n  och m anlighet som övero rdnade .  D etta  ä r  det g ru n d p ro b le m  som  lig
ger bak o m  kraven på ett » ink luderande»  språk.

Feminismens utm aning

Ur feministisk synpunkt kan problem et med gudstjänstspråket ses som en 

variant på det generella problemet at t  samhällets uppbyggnad utgått från m an

nen som tillvarons norm. Lite slagordsmässigt har  feminism definierats som 
»den radikala föreställningen at t  kvinnor är m änn iskor» .11 Formuleringen 

pekar på det oemotsägliga, men för feminismen centrala, att kvinnor ska räknas 
som människor. O m  människa därem ot definieras som man, blir kvinnor något 

avvikande, som  kan inkluderas, eller läggas till som ett särskilt perspektiv.
M en  redan här  reser sig al ltså e t t  f rågetecken inför beteckningen » ink lu

derande  sp råk» ,  som jag d ärfö r  hittills valt a t t  sä tta  inom  citat ionstecken. 
Skälet är  at t  form uleringen tendera r  a t t  fo rtsä t ta  at t  utgå från kv in n o r  som 
u n dan tag ,  n åg o t  särskilt,  som kan adde ras  och inkluderas till de t  »nor

m ala» ,  som då inte är  definierat med kvinnors  fulla m änsklighet som u t

gångspunk t.  På sam m a sätt pekar  beteckningen »kvinnogudst jäns te r» ,  som 
ofta  använ ts  för de gudstjänster  jag ana lysera t i min avhandling ,  på a t t  så
d an a  gudstjäns te r  ä r  u n d an tag  från norm alite ten .  »M ansgudstjäns te r»  blir 

aldrig  aktuella ,  eftersom det no rm ala  inte behöver särskilt definieras. Inte 
heller talas det om »manliga präs te r» ,  u tan  bara  om avvikelsen från nor
men, det vill säga »kvinnliga präster» .

M en  feminism är inte bara ett a l lm änt påstående om  kvinnors m änsklig
het, som skulle k unna läggas till annan  (manlig) mänsklighet. Feminism är ett
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svar pä problem en med samhälleligt kvinnoförtryck, vare sig de yttrar sig i 

våld eller språkligt osynliggörande. Feminism ifrågasätter rådande sådana 
makt- och värdeförhållanden  mellan könen, som blev synliga i Erikssons 

analys av högm ässans ordning i Svenska kyrkan, nämligen särskiljande och 
hierarki. En av Sveriges tidiga feministiska forskare, h is torikern  Yvonne 

H irdm an, ta lar  o m  »genussystemet», som ett g rundläggande sätt a t t  s t ru k tu 
rera ett samhälles m a k to rd n in g .12 Särskiljandet av m an och kvinna utgör en 

av systemets två bärande bjälkar, m edan  den hierarkiska ordningen mellan 

könen utgör den andra .  H ird m an  väljer också at t  tala om  genus istället för 
kön, för at t  peka på a t t  det inte är biologiska karakteristika hon ta lar  om, 

utan  en social och kulturell m ak to rd n in g .13

O m  vi accepterar H irdm ans  analys av ett s trukturellt genussystem kan  vi 

alltså konsta te ra at t  det är precis detta, i feminismens tycke orättfärdiga sys
tem, som i kristen gudstjänst tas i b ruk  för at t  symboliskt gestalta ett särskil
jande och en hierarkisk ordning av relationen mellan G ud  och m änniska. N ä r  

kyrkan  i sitt gudstjänstf irande velat framhålla G uds m ak t  har  det skett genom  
att  ta en samhällelig m ak to rdn ing  i bruk, och denna m akto rdn ing  har  inte 

varit könsneutra l.  T vär tom  kan ord som Herre och kung  inte i norm alt  sp rå k 

bruk beteckna en kvinna. Det är  exklusiva uttryck för m än med makt.

Det som ur feministisk synpunk t  ä r  särskilt allvarligt är  a t t  könssym bo-  
liken inte bara  ä r  ett sym ptom  på rådande  o rdning , u tan  också i sig b id rar  

till a t t  genom  upprepn ing  konservera den. Symboler d ra r  sam m an  aspekter  
av verkligheten som a n na rs  skulle vara åtskilda. D et ligger i själva def in i t io 

nen. M en de fungerar  inte enkelr ik ta t.  N ä r  kön  används  som symbol för en 
m ak th ie ra rk i  mellan G ud och m änn iska  blir också m akth ie ra rk in  mellan 

G ud  och m änn iska  en symbol för rela tionen mellan könen. Eftersom det 
hand la r  om  en sym bolik  för til lvarons yttersta och innersta blir effekten 
desto  sta rkare .  Som M a ry  Daly koncist  u ttryckte  saken redan på 1970-talet: 
»If G od  is male, then the male is G o d » .14

Teologisk u tm aning

Av det hittills sagda fram går att kravet på »inkluderande språk» ur feminis
tisk synpunk t är  otillräckligt.  Det som behövs är  ett ifrågasättande av den 
rådande  genusordning som är könssym bolikens förutsättning. Samtidigt är 
det just ett sådan t ifrågasättande -  i Sverige i form av en konsensus om jäm-
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ställdhet som ideal -  som ligger bakom  det fak tum  att  Svenska kyrkan tagit 
fatt i frågan om  inkluderande språk. M en bakgrunden  är  mer kom plex  än så. 

Det Eriksson påvisat är en m eningsskapande s truk tu r  som teologiskt bygger 

på åtskiljande av gudomligt och mänskligt och med det gudomliga som över
ordnat ,  och som  i fråga om  kön bygger på en genusordning, som särskiljer 

manligt och kvinnligt, med det manliga som överordnat.  En del av kom plex i

teten i f rågan har  at t  göra med a t t  viktiga element i båda föreställnings

vär lda rna  -  både föreställningarna om  kön  och de teologiska föreställning

arna  om relationen mellan G ud och m änniska -  satts i fråga i vårt samhälle.
I fråga om  genusordningen bygger symboliken på en idéhistorisk tradition 

av föreställd åtskillnad mellan manligt och kvinnligt och förknippande av det 

manliga med det gudomliga och det perfekta och det kvinnliga med det ofull
komliga och underordnade .  Till bilden hörde också a t t  det manliga förstods 

som det aktiva och skapande, medan det kvinnliga förstods som passivt och 

m ottagande. De biologiska föreställningar som låg till grund för dessa idéer 
är  sedan länge passerade, även om de på ett idéplan kan leva kvar som före

ställningar om  egenskaper hos könen. Politiskt har  dock den m akto rdn ing  

som förknippats  med dessa könsföreställningar ifrågasatts i mer än hundra  år. 

Successivt har  kvinnor i det svenska samhället erhållit myndighet, rösträtt ,  
u tbildning och så sm åningom  också en betydligt s tarkare ställning i arbetsli
vet, även om  såväl lönediskriminering som yrkesmässig segregering i hög grad 

lever kvar  som  problem.
M en  samtidigt som dessa förändringar skett i fråga om  kön har  också 

fö rändringar  skett i fråga om  föreställningarna om  relationen mellan Gud och 

m änniska. Särskiljandet av G ud och m änniska, med Gud som den övero rd 
nade storheten , är inte längre en självklarhet.  T vär tom  har 1900-talet blivit 
det sekel då G ud förkunnats  död. I breda befolkningslager avvisas traditionell 

tro  på en personlig Gud skild från skapelsen. D ärem ot betyder inte detta ett 

avvisande av all gudstro, utan  snarare en förskjutning m ot en tro  på en mer 
opersonlig  gudomlig kraft, inneboende i m änniska och skapelse.15

Ifrågasättanden av genussystemets m ak ts truk tu rer  gör alltså sa m m a n fa t t 

ningsvis a t t  kön fungerar allt sämre som symbol för upprä t thå l lande  av 
förestä lln ingar om  en G ud  skild från skapelsen. Samtidigt t ro r  allt färre 
m ä n n isk o r  på en sådan  G ud. Det förefaller alltså som  att  båda  sidor i den 

m en ingsskapande  s truk tu r  Eriksson ta lar  om  -  både gudsförestä lln ingarna
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och könsfö re s tä l ln inga rna  -  h o ta r  a t t  falla sa m m an .  R esu lta te t  blir a t t  
gudstjänstens språk  fjärmas allt m er från m änn iskors  föreställningsvärld.

Erfarenhet och konstruktion

Förändringen  väcker viktiga teologiska frågor. Jag  vill här  föreslå a t t  den 
diskussion som  förts inom  feministisk teori, f ram för  allt kring erfarenhe t 

och kön, kan  bidra till en d jupare  förståelse av f rågornas k a ra k tä r  och d ä r 
med anvisa en r ik tn ing i vilken kreativa svar kan  sökas. Feministisk politik 

från 1970-ta le t och f ram åt  har  i hög g rad  tagit sin u tgångspunk t  i kv innors  

erfarenhet och detta  gäller också feministisk teologi. T ankegången är  egen t
ligen ganska självklar. O m  m ä n n isk o r  u pp fa ttas  finnas av två sorter  och 

prob lem et är a t t  den ena sorten  g jor t  sig själv till no rm  så måste naturl ig tv is  

den an d ra  sortens erfarenheter  och behov tillföras för a t t  det ska bli balans 
och  rä ttv isa .  N å g o n s ta n s  m åste  n o rm e n  för n y k o n s t ru k t io n e n  häm tas .  

Feminismens al ternativa  n o rm  har  byggt på kv innors  erfarenhet.
Ett första p roblem  med denna tankegång har  varit at t  alla som identifierar 

sig själva som kvinnor över jordens yta inte kan tillfrågas om  vilka fö ränd 
ringar de önskar. Inte heller är  det så a t t  alla m än haft m ak t at t  definiera 
historieskrivning och politik, teologi och forskningspolitik. Hänvisningen till 

kvinnors erfarenhet har  tenderat a t t  släppa fram en liten g rupp  välutbildade 
och välartikulerade vita västerländska kvinnors erfarenheter som feministisk 

norm , vilket fått till följd at t  g rupper av andra  kvinnor protesterat och p åbö r

jat egna definitionsprojekt. Så har  exempelvis så kallad mujerista- och wo- 
manistteologi kom m it till i kretsar av spansk talande respektive svarta am eri
kanska kvinnor.16

Ett andra  problem  med tankegången är  svårigheten a t t  enas, feminister 

emellan, om  huruvida idealet hand lar  o m  att  uppnå likhet med m ännen , och 

således i första hand a ttackera särskiljandets logik, eller om det är  viktigare 

at t  uppvärdera  kvinnors föreställda särart ,  för at t  m otverka könshierarkin. 
Striden mellan likhets- och särartsfeminismen har  bitvis rasat hård. M en  ännu  
hårdare  har striden stått kring frågan huruvida det egentligen finns någon 

»kvinna», med någon grundläggande särart ,  eller om kön (eller genus) i själva 
verket är en ren konstruk tion ,  en m ak tre la tion  som vi definieras in i sekunden 

efter vår födelse, beroende på vilket av de båda  magiska orden »pojke» eller 

»flicka» som u tta las .17
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Teologiskt har exempelvis a rgum entat ionen  för a t t  kv innor ska kunna 

ordineras som präster i hög grad byggt på likhetstanken. Ett av problem en med 

likhetsstrategin har visat sig vara at t  den läm nat makthierarkierna i stort sett 
intakta, med den skillnaden at t  enskilda kvinnor kunnat ta sig en bit uppåt  i 

befästningarna. Stora delar av kvinnokollektivet,  liksom viktiga aspekter av 
kvinnors traditionella ansvarsområden, har dock förblivit underst i hierarkin. 

För a tt uppvärdera detta har särartsstrategin tagits till hjälp. M en  likafullt har 

det då ofta visat sig att segregationen bestått, samtidigt som många kvinnor haft 

svårt att känna igen sig i försöken att  definiera den kvinnliga sä ra r ten . 18

Ett tredje p roblem med att  bygga feministiska alternativ på kv innors  erfa
renhet har också visat sig vara at t  erfarenheten vid närm are  granskning  visar 

sig vara ganska nära lierad med de system den skulle ifrågasätta. N å g o n  erfa

renhet bo r tom  ett liv i en patriarkal genusordning har visat sig svår a t t  iden

tifiera, varför allt fler feministiska teoretiker börjat kritiskt g ranska  själva 

erfarenhetsbegreppet genom att  visa at t  själva den individ, det subjekt, vars 
befrielse feminismen syftar till, är fo rm ad  av föreställningar om  både ras, 

klass, kön och sexualitet.19

Genussystem et har  på detta  sä tt  visat sig vara en y tterst  trög rö r l ig  före

teelse, som tenderar  a t t  rep roducera  sig på nya sätt,  men m ed sam m a b ä 
rande principer, när  fö ränd ringar  skett på en viss nivå. N ä r  kv inno r  i väx 

ande  g rad började  y rkesarbe ta  rep roducerades  exempelvis kv innors  ansvar  
för vård och om sorg  från a t t  vara kv innans ansvar  i familjen till a t t  vara 

kv innans ansvar i samhället.
Det jag nu beskrivit har  betecknats som feminismens p a ra d o x ,  de eviga 

d ilem m an som  feminismen kretsar  kring. F ram för  allt hand la r  det om  att  
den likhet mellan könen  som hör  till feminismens g rund läggande  vision, 

bara tycks kunna  å s tad k o m m as  genom  at t  lyfta fram kv innor  som  en spe

ciell g rupp , vilket var precis det som skulle undvikas. Frågan  är  alltså var i

från det radika lt  and ra ,  det befriande budskapet,  kan häm tas .  I en kristen 
kon tex t  kan det ligga nära  till hands  a t t  här  hänvisa till G uds ingripande,  
kanske till och m ed genom  gudstjänsten . Samtidigt var det just i k o n s ta te 
rande t  at t  även gudstjänsten  präglas av en patriarkal  genusordn ing  som 

diskussionen började. Som paten tlösn ing  går det d ärfö r  k n ap p a s t  a t t  h ä n 

visa till Gud. D ärem o t kan det vara viktigt a t t  påpeka a t t  det även ur femi- 
nistisk synpunk t finns ett behov av sym boler  för transcendens,  sym boler
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som förmår bryta igenom den rådande genusordningen och visa på möjlig
heten av det radikalt annorlunda. Feminint identifierade symboler för det 
gudomliga torde kunna fylla just en sådan funktion, samtidigt som vi ska se 
att de också rymmer risker.

A vkönat eller kom pletterande språk

Den feministteologiska diskussionen om språket i gudstjänsten har följt ett 
liknande mönster som den ovan refererade debatten inom den sekulära fe
minismen. Marjorie Procter-Smith är en feministisk liturgiteolog, som försökt 
att precisera innebörden i kraven på inklusivt språk, genom att identifiera tre 
olika metoder för att närma sig språkfrågorna.20 Jag vill här använda mig av 
hennes begrepp »non-sexist», »inclusive» och »emancipatory language». För 
att anpassa begreppen till svenskt språkbruk har jag valt att översätta dem till 
avkönat, kompletterande  och emancipatoriskt språk. Jag vill nu gå lite när
mare in på innebörden, ge exempel på hur metoderna kan användas, men 
också diskutera vilka olika könsteoretiska och strategiska förutsättningar de 
bygger på.

Ett avkönat språk i gudstjänsten bygger teologiskt på tanken att kön inte 
är relevant i tal om och till Gud. Därför bör könsbestämningar av Gud 
undvikas. Vi känner här igen den hållning som Svenska kyrkans handboks- 
kommitté valt när man primärt strävat efter att minska de grammatiskt 
genusbestämda bestämningarna av Gud. Resultatet blev en reduktion av 
antalet maskulina ord

Könsteoretiskt kan man fråga vilken effekt förändringen egentligen får, 
eftersom det inte sker någon närmare association mellan kvinna och Gud. 
G rundmönstret med en grammatiskt maskulin och manligt personifierad 
Gud ifrågasätts inte med denna metod. Kvinnors identitet får inte heller som 
mäns gudomlig bekräftelse. Könsteoretiskt kan vi också konstatera att me
toden påminner om likhetsstrategin, genom att den primärt ifrågasätter 
särskiljandet, men däremot inte hierarkin manligt-kvinnligt.

Teologiskt kan metoden ifrågasättas redan genom konstaterandet att ge
nus är svårt att undvika i en judisk-kristen tradition som vimlar av antropo- 
morfa föreställningar om Gud. Eftersom all personlig relation människor 
emellan gestaltas genom kön är det också svårt att tänka sig en relation till en 
personlig Gud utan att vi gör oss könsbundna bilder av honom eller henne.
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För detta  syfte förefaller den kom ple tte rande  m etoden  mer läm pad. Den 

bygger på a t t  m ä n  och kv innor  har  sam m a värde inför G ud och a t t  G ud 

d är fö r  lika väl kan betecknas och tilltalas fem inint som m askulint .  H ä r  
känne r  vi igen rä ttv ise tanken  om  at t  m änsklig  erfarenhe t av a t t  vara kvinna 

och m an  bör k o m m a till u ttryck i ta let om  Gud. Så till vida finns tydliga 
likheter med särartsfem inism en. M etoden  fö ru tsä tte r  också att  det finns en 

kvinnlig erfarenhet,  som behöver k om m a till kom ple t te rande  uttryck.

I de gudstjänster jag studerat i min avhandling finns gott om exempel på 

tillämpning av denna metod. H ä r  finns direkta tilltal till Gud som Mor, liksom 
liknelser och gramm atiskt feminint genus i talet om Gud. Särskilt är det moder

lighet, barmhärtighet och omsorg som gestaltas med hjälp av sådana bilder.

Könsteore tisk t har  denna  m etod  svagheten a t t  det som avsåg a t t  trans- 

cendera  den m änskliga genusordn ingen  istället r iskerar  a t t  befästa våra 
m änskliga förestä lln ingar om  kön genom  a t t  fö rank ra  dem i det gudomliga. 

Bland a n n a t  finns ofta en för given tagen heterosexuell norm  bakom  tanken  

om  k om ple t te rande  språk .  Teologiskt h a r  m e toden  därtill svagheten a t t  

särskilda aspekter  eller egenskaper hos G ud  tendera r  a t t  bindas till ett visst 
kön, så a t t  gudsbilden blir delad efter kön  snara re  än tr initarisk, eller också 

a t t  treenigheten f ram stå r  som uppdelad  i två m än  (Fadern och Sonen, eller 

mer neu tra lt ,  S kaparen  och Befriaren) och en u n d e ro rd n ad  kvinnogesta lt 
(Anden, då ofta benäm nd  livgiverskan).

Em ancipation och frälsning

Den tredje m etod  Procter-Smith näm ner  kallar hon den em ancipatoriska,  i 

betydelsen befriande. Den kan i sig in rym m a de b åda  and ra  m etoderna ,  men 
bygger på an d ra  u tgångspunkter,  näm ligen på et t  teologiskt an tagande  om  
a t t  frälsning inte bara  hand la r  om  en högre andlig  verklighet, u tan  om  våra 

liv h är  och nu på jorden,  liksom på tanken  a t t  G ud  är  engagerad m o t m ä n sk 

ligt förtryck och således i kvinnors frigörelse, likaväl som i fattigas och 
m arginaliserade g ruppers  befrielse. Ett em anc ipa to risk t  språk försöker vare 
sig neutra lisera eller kom ple tte ra ,  u tan  ifrågasätter  ett system.

O rde t em ancipation  betecknade ursprungligen i sin latinska form slavars 
fris läppande.2-1 I överförd bemärkelse kom  det senare at t  användas om kvin
nors kam p för egen myndighet och rösträtt .  En em ancipatorisk användning 

av gudstjänstspråk skulle alltså kunna  förstås som en metod som myndiggör
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och befriar gudstjänstdeltagarna. D ärm ed står det också klart at t  en eman- 
cipatorisk m etod  förutsätter ett sam tänkande  av teologi och politik, frälsning 

och befrielse synlig i världen. Däri ligger m etodens styrka, men också dess 

svaghet, e ftersom den kräver mer för a t t  kunna tillämpas. Den förutsätter  en 

ordentlig analys av vad som är  befriande och m yndiggörande för gudstjäns

tens deltagare. Samtidigt låter ju detta som ett rimligt pas tora lt  krav på all 
liturgi som har  högre anspråk  än at t  vara tom  upprepning.

På ett sä tt  är  vi dä rm ed  til lbaka d är  vi började,  näm ligen i frågan om  ett 

inklusivt sp råk  hör hem m a i en kristen gudstjäns t  och på vilket sä tt  det 

skulle ku n n a  vara befriande för kvinnor. Samtidigt föreställer jag mig att  
m ö te t  m ed feministisk teori har  til lfört diskussionen några  öppningar,  som 

jag h är  vill försöka sam m anfa tta .

Från essens till konstruk tion

Jag inledde artikeln med att  relatera de låsta m otsättn ingarna mellan å ena 
sidan en realistisk språksyn, kom binerad  med en biblicistisk syn på up p en b a

relsen och å and ra  sidan en m odern  erfarenhetsbaserad syn, där  språket och 
teologin istället antas spegla m änniskans iakttagelser av verkligheten. Detta 

senare synsätt växte fram med den m oderna  tron  på den fria individen, som 

gör självständiga erfarenheter och fattar egna beslut g rundade  på förnuftet.  
M in  uppfattn ing  är at t  diskussionen behöver föras vidare från dessa teolo

giska positioner och dess grundläggande kunskapsteoretiska förutsättningar.
U nder  1990-talet h a r  en teologisk diskussion förts om  vilka alternativ  

som  s tår  till buds i fö rhå llande till de båda  g rund läggande  förhålln ingssätt  

till kristen tro  som jag beskrivit,  en d iskussion som bland an n a t  lett fram till 
u tvecklandet av en postliberal teologi, som  ser teologin som intra textuell ,  
eller som  en slags g ram m atik ,  en sp råkvärld  med sin egen logik, som styr 
tä n k a n d e t  för dem som  är  en del av en viss t r ad i t io n .22 Även m o t denna 

teologi h a r  kritik r ikta ts ,  och då b land a n n a t  från feministiska teologer, som 
häv d a t  a t t  också detta  tä n k a n d e  tendera r  a t t  bli för sta tisk t och läm na för 
litet u trym m e för hur vi idag rör  oss mellan språkvärldar ,  och hur  identite ter 

ko ns truera s  på gränsen mellan dessa o lika världar.23

1 de alternativ som utvecklats av feministiska teologer som tagit fasta på 
poststrukturalist isk  teori ifrågasätts såväl realistiska språkteorier, som m o 

dern erfarenhetstro  och postliberal teologi. Intresset riktas inte m ot sannings-
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frågan, hur  tillvaron till sitt väsen egentligen är, och inte heller m o t  hur olika 

konfessioner kan upprätthålla  sin egen identitet i en egen språkvärld. Istället 
fokuseras frågorna om hur identiteter, både personliga och kyrkliga, k on tinu 
erligt blir till, liksom hur denna ständigt pågående rekonstruk tion  ä r  knuten 

till både språk och makt. Synen på språket förändras  nämligen också med 
detta synsätt. Istället för at t  betraktas som  direkt refererande till til lvarons 

väsen, eller som direkt ett uttryck för mänsklig  erfarenhet av tillvaron, förstås 

språket som nära knutet till form andet av identiteter och därm ed också till 

s trävan efter m a k t  och kontroll. Språket form as av människor, men formar 

också dem som använder språket. Så till vida är språket en in tegrerad del av 
såväl genusordning  som andra  m ak to rdn ingar.24

De frågor om gudstjänst,  språk och kön som m ot denna bakgrund behöver 

ställas handlar således inte om att hitta ett språk som uttrycker vare sig Guds, 

könens, erfarenhetens eller den kyrkliga traditionens djupaste identitet. Istället 

blir frågan hur gudstjänstens språk bidrar till att forma vår förståelse av Gud, 
vår förståelse av kön och vår förståelse av vad det är att vara kyrka.

I linje m ed det ta  m enar  jag a t t  också diskussionen om  inklusivt språk 

måste tän k as  om. Den fråga som behöver ställas ä r  inte hur  kvinnor, som en 
tydligt identif ierbar  kategori,  ska kunna  få sina erfarenheter, som då också 

förutsätts  ku n n a  tydligt identifieras, uttryckta i ett visst språk, som  därm ed 

skulle bli ink luderande. Istället m enar  jag a t t  vi måste fråga hur sä tte t  at t  
fira g udstjäns t  k an  bidra till a t t  r ekonstruera  individuell och kollektiv iden
titet, liksom vilka m ak tre la t ioner  som är  involverade i detta och vilken roll 
sp råke t  spelar i denna  konstruk tion .

Brutna symboler

Ett p roblem  i sam m anhanget är at t  de feministiska teologer som låtit sig in

spireras av denna  typ av feministisk teori sällan har fördjupat sig i liturgisk 

teologi. N ä r  jag genom mitt avhandlingsarbete fört sam m an tankelinjerna 
från m odern  feministisk teori och m odern  liturgisk teologi har jag emellertid 
funnit viktiga principer i liturgisk teologi som blir användbara  också i strävan 

efter em ancipatorisk t språk.
G udstjäns ten  förstås av liturgiteologer som  exempelvis G o rd o n  Lath- 

rop ,  som  ett skeende, där  o rden  bara är en aspekt,  om  än en viktig s å d a n .25 

L a th ro p  m enar  också att  det finns ett g rundm önste r  av bru tna symboler i
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kristen liturgisk tradition, ett mönster av inre rituell kritik, som har  sin källa 

hos Kristus själv. Liturgin etablerar en ordning, som samtidigt bryts för at t  

visa på det som är större än ordningen. Ett »obrutet» rituellt språk  t jänar  

dä rem ot till a t t  förstärka ett kulturellt status quo  på ett sådant sätt a t t  liturgin 
blir et t slutet rum, där  all oordning stängs ute, en risk som är  å te rk o m m an d e  
i kristen liturgi. Jag vill hävda att feministisk kritik m o t  den ensidiga an v ä n d 

ningen av m askulint genus för G ud kan förstås som en kritik m o t  just en 
sådan  reifiering av ett visst liturgiskt språk. Intresset b land feministiska te o 

loger för det liturgiska språkets m etaforiska k a ra k tä r  kan på m o tsv aran d e  

sä tt  förstås som  ett intresse av a t t  å te ru p p rä t ta  en nödvänd ig  spänn ing  

mellan vad som går a t t  säga med mänskliga ord ,  och det som aldrig  kan 
u tta las, som alltid överskrider  o rdens mening.

D et in tressanta med L ath rops  tä n k an d e  är  a t t  han m enar  a t t  korrek tive t ,  

själva g runden  för principen om bru tna  symboler, finns i t rad i t ionen  själv, 

genom  det fak tum  a t t  det är  Kristus själv som tänks  stå i liturgins cen trum . 

Att ställa Jesus Kristus i cen trum  innebär  a t t  ställa den G ud  i ce n tru m  som 

identifierade sig med de mest marginaliserade, de u ts tö tta  och de religiöst 
o rena .  D ärm ed  etableras en s tändig  spänning  mellan periferi och cen trum , 
som  aldrig kan  tillåtas bli statisk u tan  a t t  liturgin fö rlo ra r  sin m e n in g .26

Detta liturgiska tänkande  finner jag också vara i konsekvens med det 

em ancipatoriska  g rundan tagande t at t  G ud är engagerad i kvinnors myndig- 
blivande och frigörelse från förtryck, liksom i alla undertryckta g ruppers  och 

individers upprättelse. Jag finner det också rimligt a t t  tro  a t t  den G ud  som  vill 
en sådan förvandling inte primärt uppenbarar  sig i givna identiteter, givna for

mer och ord, utan i befriande processer, som på ett särskilt sätt får sin näring och 
sin gestaltning just i liturgins skeende. I själva verket är det just liturgins för
måga att härbärgera denna typ av spänningar och motsägelser, som gör det 

möjligt att symboliskt gestalta tron på en Gud som både är  t ranscendent och 
imm anent, bor tom  allt mänskligt och allra närm ast,  allsmäktig, men på ett 
sätt som fullkomnas i svaghet, uppenbarad ,  men fortfarande ett mysterium.

Tar vi med oss detta tänkande  till den diskussion jag fört om m otsä t tn ing 
arna  kring inkluderande språk öp p n a r  sig d ö rra r  mellan de rum som  till en 

början  föreföll helt s tängda m ot varandra .  Jag har  beskrivit den symboliska 
användningen  av genusordningen för a t t  upprätthålla  särskiljandet och hie

rark in  mellan Gud och m änniska som det feministiska g rundprob lem et med
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gudstjänsten. Samtidigt har jag beskrivit hur både traditionell teologi och 

patriarkal genusordning ifrågasätts idag. Jag har beskrivit h u r  tron  på en Gud 
skild från skapelsen m inskat i trovärdighet,  samtidigt som  jämställdhet mel

lan könen blivit ett allmänt erkänt ideal, om  än inte alltid realiserat i praxis.

M o t  denna bakgrund  blir inte ink luderande  språk  ett  b ro t t  med trad i t io 
nen, u tan  ett v ida re fö rande  av t rad i t ionen  in i en ny tid . E tt  avm asku- 

liniserat gudstjäns tspråk ,  med rikare m etaforik  h ä m ta d  från  exempelvis 
na turen  och från kvinnors vardagserfarenheter,  kan  på e t t  mer trovärd ig t 

sätt gestalta kyrkans tro  i denna tid. I de gudstjänster  som  jag g ranskade i 
min avhandling  fann jag m ånga försök i denna  rik tn ing. Samtidigt är det 

inte säkert a t t  sådana förändringar  ensam m a har  en i fö rhå llande  till genus- 

ordningen befriande effekt. En så g rundläggande o rd n in g  ru b b as  knappas t  

av a t t  fadersguden blir lite m indre av gam m eldags p a t r ia rk  eller av a t t  han 
får sällskap av en snäll och o m vårdande  hustru. H ä r  k o m m e r  ett inklu- 

sivitetstänkande byggt på erfarenhet till korta .

Em ancipatoriska grundprinciper

I förhållande till genusordningen  krävs m er d jupgående  analyser, som jag 
också fann tecken på i form uleringar  och hand lingar  i de gudstjänster  jag 

granskade.  M en det är  ändå  inte givet a t t  ett u pp rep a n d e  av sam m a ord och 
sam m a hand lingar  skulle fungera befriande i ett a n n a t  sa m m anhang .  Eman- 

cipatorisk  gudstjänst måste u tform as mer u tifrån g rundp rinc ipe r  och lokala 
analyser och m indre som upprepn ingar  av enskilda formuleringar. Ett så

dan t  s t ru k tu r tä n k an d e  fanns också tydligt u t tryck t i h an d boksg ruppens  
förslag. Det vore beklagligt om denna  aspek t av h a n d b o k s a rb e te t  föll i 

glöm ska i vän tan  på ett ö p pnare  debattk l im at.
Istället för a t t  r ekom m endera  ett visst sä tt  a t t  ta la om  G ud  vill jag alltså, 

m ot bakgrund  av de studier jag g jort, u p p m u n tra  en fo rtsa t t  och intensifie
rad diskussion om  liturgiska och emancipatoriska grundprinciper. D iskus
sionen bör handla  om hur liturgins skeende, med u tg å n g sp u n k t  i principen 
om b ru tna  symboler, kan u tform as  för a t t  u p p m u n tra  m änn isko rs  myndig- 

blivande och delaktighet,  frim odighet a t t  i f rågasätta samhälleliga m a k to rd 

ningar och kraft  a t t  m ots tå  förtryck. Den bör också explicit relateras till ett 
i f rågasättande av s t ruk tu rer  av kvinnors undero rdn ing .

Som en reaktion på en ensidig betoning av särskiljande och hierarki torde
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det i vår tid vara särskilt viktigt att hitta former för att gestalta Guds män- 
niskoblivande och människors upprättelse och medarbetarskap, former som 
alltså gestaltar mötet mellan transcendens och immanens. Traditionell brud- 
metaforik förefaller i detta sammanhang både otillräcklig och olämplig, dels 
på grund av den inbyggda heterosexuella normativiteten och dels på grund av 
kopplingen till könsbundna system av över- och underordning.

Istället kan andra erfarenheter, exempelvis av mänsklig omsorg och när
het, vara till hjälp. Därmed är emellertid inte sagt att sådana ord och symboler 
i sig själva har en befriande kraft, i synnerhet inte om de speglar ett samhälle 
där genusordningen förutsätter kvinnors obetalda omsorgsarbete. Språkets 
mening är alltid relaterad till ett politiskt och teologiskt sammanhang.

Teologiskt är det också viktigt att finna liturgiska former som inte bara 
gestaltar mötet mellan, utan också upprätthåller en nödvändig spänning 
mellan, transcendens och immanens. En upprättande liturgi behöver den 
befriande kraften i ord, ting och skeenden som gestaltar Gud som den radi
kalt andra, också i förhållande till mänskliga genusordningar. Guds trans
cendens kan, även den, gestaltas med hjälp av könsbundna metaforer, men 
då måste det ske med stor medvetenhet om riskerna ur emancipatorisk syn
punkt. Att byta ut Fader mot M oder är ingen feministisk patentlösning. 
Vilka ord som fungerar bäst i vilket sammanhang kan bara avgöras i dialog 
mellan reflektion och praktik, analytiska resonemang och liturgisk finger- 
toppskänsla, dagspolitiska överväganden och teologisk tradition.

Däremot kan det vara befriande att upptäcka att det finns andra symbo
ler för transcendens än de könsbundna. Exempelvis ryms i att vara del av en 
världsvid kyrka en möjlighet att finna ord och symboler från andra tider och 
andra länder, som öppnar mot det radikalt andra. På samma sätt kan möten 
med andra religioner i den egna närmiljön öppna ögonen för hur Gud möter 
i främlingen och det oväntade. Men också i sådana möten är det viktigt att 
vara uppmärksam på hur genusordningen tenderar att ständigt reproduce
ras. Feminismens utmaning handlar om långt mer än språket för Gud.

Sammanfattningsvis finns i mötet mellan feministisk teori och liturgisk 
teologi mycket att lära, som kan vidga diskussionen om inkluderande språk 
från en polarisering mellan förenklade tolkningar av Bibelns bokstav å ena 
sidan och kvinnors erfarenhet å den andra. Lyckas vi föra diskussionen vidare 
ur de låsta positionernas hörn med hjälp av liturgiska och emancipatoriska

N I N N A  E D G A R D H  B E C K M A N  4 1



grundprinciper kan vi på sikt möjligen få uppleva a t t  ord som Herre  och Fader 
kan återfödas som levande symboler, inte för manlig övermakt,  u tan  för gu 

domlig befrielse. Vägen dit förefaller dock lång, särskilt i sam m anhang  där  

det på allvar går at t  hävda at t  Gud avslöjat något viktigt om sig själv genom 

att  uppenbara  sig just i manligt, till skillnad från i kvinnligt kön.

Summary

Discussion was intense w ith in  the C hurch  of  Sweden, w hen  the suggested 

revision of the C hurch  H a n d b o o k  in the year 2000  in troduced the issue of 

»inclusive language». Positions were par t icu la rly  inflexible as regarded  
language for G od. O pin ions  were polarised between those w ho  argued  th a t  

God has revealed himself as Father and th a t  the C hurch  therefore is bound  

to this expression, and  those w ho  argued th a t  G od  can also be ta lked  a b o u t  

and  addressed g ram m atically  in the feminine and  th a t  this is im p o r ta n t  in 

o rder  for w o m e n ’s realities and  experiences to  be expressed. Revelation was 
in this way pitted against experience.

In order  for the church to move on in these questions the au th o r  of  the 

article asks firstly for a greater awareness of which problem s an introduction 

of more inclusive language should actually be though t to  solve. H ere feminist 

theology can provide valuable material.  Secondly the starting points for the 
search for constructive solutions need to be reform ulated with the help of  

feminist theory. W h a t  is needed is not,  as is often claimed, tha t w om en  as a 
clearly identifiable category, have their experiences, which are also, it is 
assumed, clearly identifiable, expressed in a particular language, which is 
therefore inclusive. Instead, the au tho r  claims, the discussion should concern 

how  w orship  services can be celebrated in a way which expresses the full 
hum anity  of  both men and w om en and contributes to hum an  liberation.

An em ancipatory  language of  worship assumes tha t  God is involved in 

w o m e n ’s lives and struggles to become free from oppressive structures. In 
order  to be liberating a language is needed tha t  realises and confirms this 
presence of  God. But liturgical language also needs the liberating power, 
which shows G od to be the radically other, also in relation to traditions regar
ding gender. Every a t tem pt tow ards  em ancipatory  liturgical language must 

take account of how  a solely masculine language for G od contributes to a 

preservation and strengthening of structures where w om en  are subordinate.
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A constructive solution can be sought in the liturgical principle th a t language 

and  symbols are set against one ano ther in order to  express som ething beyond 

themselves. Symbolism built on hum an gender categories should only be used 

w ith this princip le in m ind, so th a t fem inine images are set against m asculine 
and  so th a t the m irroring  o f hum an gender-roles is set against a vision of a 

radically d ifferen t o rder o f things.
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Berättelse, liturgi, symbolspråk

R A G N A R  H O L T E

Det finns en spänning  mellan de tre leden i rub riken . En m änn iska  som 

vänder  sig till G ud  i bön vill tala ett språk  och b ruka  sym b o ler  som känns 

relevanta i hennes egen livssituation. M en cen tra l t  i kyrkans  liturgi, särskilt 
i m ässan, står berättelsen  om  hur  Fadern utger sin Son och hur  denne i 

lydnad för Faderns vilja blir m änn iska  i Jesus, lider, dö r  och upps tå r  för vår 

frälsning. Berättelsen sk ild rar  någo t som hände för länge sedan men för den 

troende  blir ak tualisera t ,  nä rva rog jo r t  i li turgin. Vad hände r  om  språkliga 
u ttryck och sym boler i liturgins berättelse k o m m e r  i konflik t med viktiga 

sym boler  som  ingår i individens egen livsberättelse? F räm st skall jag här 

d isku tera  gudstrons, men m o t  slutet även uppståndelse trons  sym bolspråk .

I nu tida  etik forskning  understryks livsberättelsernas avgörande  bety
delse för vår livshållning och för våra vägval i livet. I kristet sa m m a n h an g  

har  detta  fö rhå llande alltid varit väl känt.  Den t roende  identifierar sig med 
gestalter, skeenden och u tsagor i den bibliska berättelsen, som  där igenom  

vävs sam m an  med den individuella livsberättelsen. Ä ndå kan  individuella 

livsberättelser med Bibeln som  gem ensam  inspira tionskälla  bli m ycket olika 
och ge upphov  till, eller vara f ram sprungna  ur, ska rpa  konflikter. Personliga 

skiljelinjer å terspeglar  härvid  ofta etniska, sociala och/eller religiösa skilje
linjer. 1 N o rd ir la n d  och i Sydafrika utgör kristen tro  en viktig gem ensam  
basfaktor, men k r is tendom sto lkn ingarna  skiljer sig å t och har  länge b idragit 

till a t t  hålla liv i de etniska k o n f l ik te rn a .1
U nder  min verksam het som  etiker och teolog har  jag upplevt två stora 

d eba t te r  som  rö r  spänningen  mellan berättelse, liturgi och sym bolspråk .  

Den första gällde världsbild: hur  kan en vetenskaplig t skolad  n u t id s m ä n 
n iska göra Bibelns berättelse till sin, när  den i sä hög grad  återspeglar  en 

fö rå ld rad  världsbild? Den andra ,  intensivt pågående i nuet, gäller m a k t och  
k ö n . N ä r  jäm stä lldhet mellan könen  blivit ett självklart inslag i nu tida  indi
viders livsberättelser, hu r  kan m an  då k o m m a till rä tta  med de uttryck för 
patr ia rka lisk  över- och u n dero rdn ing  som  m öte r  i den bibliska berättelsen?
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Skall liturgins formuleringar ändras  för at t  bli bättre  förenliga med nutida 
människors livsberättelser? Vilka språkliga ändr ingar  och u tby te  av symboler 

tål den bibelgrundade berättelsen u tan  a t t  tappa  sina avgörande poänger? Vi 

vet hur  tråkigt det är at t  lyssna till en berä ttare  som missar berättelsens poäng! 

H u r  långt måste m an s tanna vid a t t  läm na språk och symboler in takta även 
i vissa »svåra» passager men lägga stor vikt vid förklaringen av dem  i fö rkun

nelse och undervisning?

M in  erfarenhet som Augustinus-forskare har  gett mig in tressanta h isto

riska perspektiv på båda dessa debatter. De är  faktiskt inte så helt nya som 
m an kan tro. Augustinus har  ibland kallats »den första m o d ern a  m änn i
skan». Redan hos honom  finns klara avståndstaganden , både från bokstav

liga tolkningar av »Gud i himlen» och från sexistiska to lkn ingar av skapelse

berättelserna. Jag skall ge exempel hä rpå  i det följande.

»Bredden och längden och höjden och djupet»

»Vår Fader, du som är i h im le n ...» Den bön »som vår Herre Jesus Kristus själv 

har  lärt oss» förefaller, bokstavligt to lkad , at t  lokalisera G ud till någo t slags 

himm elskt rum. K om m er inte bönen därm ed  i ohjälplig konflik t med ett 
nutida, vetenskapligt skolat intellekt? Det b rukar  ibland sägas a t t  Bibeln för

utsätter en antik 3-våningsvärldsbild med G ud  i himlen överst,  m änniskorna 
på jorden mitt emellan, och ondskans m ak ter  i underjorden. S täm m er detta?

Kring 1960 ham nade  en engelsk biskop, John  Robinson, en längre tid på 

sjukhus och använde tiden till at t  tänka  igenom grunderna för sin kristna tro. 
Resultatet presenterades i boken »Honest to G o d » 2. Boken väckte ett oerhört 

gensvar, inte så mycket bland fackteologer som bland en bred allmänhet. Bo
kens grundtes är att kyrkan måste sluta upp med att  förkunna en Gud »där 
uppe» och i stället förkunna en G ud »i djupet». Den förändrade världsbilden 

och en positiv anknytning till djuppsykologin utgör huvudargum ent för tesen.
Förutsätter  Bibeln verkligen genom gående en antik  3-våningsvärldsbild? 

Paulus tycks märkligt omedveten om  den när  han ta lar  om »ondskans ande
krafter i h imlarymderna» (Ef 6:12 -  alltså inte i underjorden!). Likaså Jo h a n 
nes, när han säger at t  Ordet-Sonen som »skulle kom m a in i världen» redan 
»var i världen ... men världen kände honom  inte» (Joh 1:9-10). 3-vånings- 

världsbilden skymtar främst i Gamla Testamentet, men genom bryts av före
ställningen om Guds allestädesnärvaro. O ch  i nytestamentlig tid ansågs i bil-
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dade kretsar 3-våningsvärldsbilden redan vara antikverad. I stället f ram trä
der en koncentriskt uppbyggd världsbild med jorden i mitten, omgiven av 

olika »sfärer». I dessa m öter  såväl goda som onda  andemakter.  G ud tänkes 

omsluta alltet men samtidigt vara överallt närvarande och verksam. Sådana 

tankar  skymtar särskilt i Kolosser- och Efesierbreven.

Kyrkofadern Augustinus visste redan på 400-talet a t t  hantera de här frå
gorna på ett »modernt» sätt: O rdet-Sonen »kom dit d är  han redan var» och 

behövde alltså inte färdas någon »vägsträcka genom  rum  och rymd». Po

ängen är i stället att han för dödliga fram trädde synlig, i dödligt kötts  gestalt, 

så at t  de som »inte kände honom » fick möjlighet a t t  lära känna  honom . Inte 
heller innebär himmelsfärden a t t  Kristus färdas någon »vägsträcka genom 

rum  och rymd» till en högt belägen himmelsk tron ,  utan  a t t  O rdets  synliga 

f ram trädande  i dödligt kötts gestalt avlöses av en ny uppenbarelseform. Och 

när  det talas om  den »väg» vi som kristna har  a t t  vandra  m ot ett evigt mål 

avses inte någon  rörelse i rum m et utan vårt hjärtas engagem ang i tro  och 

kärlek .3
Fram för  allt, säger Augustinus, måste m an vid allt tal om  »himlen» vara 

u p p m ä rk sa m  på ordets  dubb la  betydelse. A tt G ud  »skapade himmel och 
jord» kan  förstås enkelt bokstavlig t om  den jord d är  vi nu lever och det 

synliga himlavalvet ovan  oss, men no rm al t  står  i Bibeln »himlen» som sym 

bol för den osynliga, andliga verkligheten. H im lavalvet d ä re m o t t il lhör lik
som  jorden den synliga verkligheten.4 -  F rågan är  om  inte detta  tänkesä tt  

kan  spåras  redan  i den nicenska trosbekännelsens z- leds-bestäm ning »Ska

pare av h imm el och jord , av allt synligt och osynligt».
Ett i sam m anhanget ytterst relevant bibelord är Ef 3:18: »... så at t  ni ... 

förm år fatta bredden och längden och höjden och djupet och lära känna Kristi 

kärlek som är väldigare än all kunskap, till dess Guds fullhet uppfyller er». N är  
Gud uppfyller hela universum med sin närvaro behövs alla rumsdimensioner
nas symbolik för att antydningsvis ge en aning om det. H öjd  kan stå för o m ä t
lighet, d jup för den inre, mystika kunskapsvägen, bredd för en alla individer 

om slu tande  om sorg och längd för en trofasthet utan  tidsliga begränsningar.
Världsbildsproblematiken har  inte lett fram till några förslag om  radikala 

ändringar i liturgin, utan  den förutsätts kunna  hanteras i förkunnelse och 
undervisning. Delvis anno r lunda  förhåller det sig med problem atiken m ak t 

och kön. I den av Svenska kyrkan tillsatta handboksgruppen  ledde arbetet
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med frågan till en rad ändringsförslag i gällande ordningar. De år 2000  fram 
lagda förslagen vållade en bitvis ganska u pp rö rd  deb a t t .5 M in behandling här  

blir därför  betydligt utförligare än när  det gäller världsbildsfrågan.

Gud bortom genus

G ud är inte m an. Inte heller kvinna. G ud  är  i sin rena andlighet höjd över allt 

m änsklig t och därm ed  också över könsskillnader.  Ä ndå har  G ud  genom  

skapelsen nedlagt sin avbild i m änn iskan .  Varje mänsklig  individ, kvinna 

såväl som m an , bär  G uds  avbild  inom  sig, och de kvalitéer den ger, f räm st 

möjligheten till gudsgem enskap , är liksom G ud , urbilden, bo r to m  genus.

Det är inte någon nutida feministteolog som framlagt dessa teser, utan 

kyrkofadern Augustinus (354-430). H an  gör det med polemisk udd m ot en 
alternativ utläggning där både G ud och avbilden ges maskulina drag. Kari 

Borresen, den kristna feminismens främsta kännare av fornkyrkan, har givit en 

k largörande framställning av denna tidiga teologiska uppgörelse.6 H on  ser i 

Augustinus ståndpunkt ett slags fornkyrklig »feminism», förvisso en rudimen
tär sådan jämförd med nutida u tform ningar men i ett längre historiskt perspek

tiv mycket betydelsefull.

Könsneutrala gudssymboler

Augustinus lanserar även en könsneu tra l  utläggning av läran om  Guds t re 

enighet, och frågar sig h ur  en så förs tådd  trefald återspeglas i avbilden. H an  
vill inte ersä tta  formeln Fader, Son och Ande men m otverka at t  den ges en 

bokstavlig  mänsklig /m anlig  to lkn ing .7 För trefaldens första led utgår han 
från G uds självpresentation  i 2 M os  2:14 som  »Jag ä r  (den jag är)». Detta  
utläggs så a t t  G ud ä r  urexistensen, källan till all a n n a n  existens. Avbilden 

härav  finns i m änn iskans  s jä lvm edvetande, baserat  i minnet. G enom  m in

nets fö rm åga  a t t  knyta sa m m a n  förflutet, n ä rva rande  och f ram tidshopp  
erfar m änn iskan  sig som sjä lvständig individ med bibehållen identitet ge

nom  hela sitt livslopp. Bara genom  at t  upp fa tta  G ud  som på en gäng u p p 
hovet till och målet för den egna existensen kan  m änn iskan  finna sig själv 

och sin bestäm melse som m änniska .

För trefaldens an d ra  led ta r  A ugustinus fasta på O rd e t  och på Visheten, 
de sidor av G ud  som  främ st t räde r  i dagen när  G ud  blir m änn iska  1 Kristus,
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Joh 1:14, i  Kor 1:24. Och för tredje ledet Gud som Kärleken, t  Joh 4:8. I 
avbilden svarar andra ledet mot människans språkliga och intellektuella 
förmåga, men främst hennes möjlighet till gemen skap med och kunskap om 
Gud. Tredje ledet svarar mot förmågan att älska Gud och m edm änni
skorna. Att trefalden så tydligt förstås som olika sidor hos en Gud ser jag 
som ett viktigt värn mot att de tre »personerna» uppfattas nästan som tre 
gudar i samråd.

I sin tankeväckande, av handboksgruppen lanserade G ud bortom  genus 
tillskriver Gail Ramshaw Augustinus just den av honom bekämpade tolk
ningen av »Guds avbild».8 Men reellt följer hon samma spår som Augustinus 
i sökandet efter könsneutrala gudssymboler. Även Ramshaw fastnar för »Jag 
är»-texten i 2 M os 2:14, men resultatet blir magert. Som fri återgivning av 
gudsnamnet föreslås »The Living One», på svenska »Den levande». Detta 
kallar på en fortsättning »Den levande Guden» eller »Den levande Herren», 
och då är ju ingenting vunnet (vilket handboksgruppen har insett). Det är 
synd: Augustinus idé att tolka gudsnamnet i ljuset av vår strävan att förstå den 
egna existensen var genialt, även om hans egen utformning, med starka inslag 
av platonsk filosofi, är helt föråldrad. Själva problemet är dock högst aktuellt, 
och det borde inte vara omöjligt att nå fram till liturgiska uttryck för det.

I egna meditativa texter i böneform kan Augustinus tilltala Gud inte 
bara som vishet och kärlek utan även som sanning, godhet, ljus, liv och t o m  
skönhet.9 Sådana gudssymboler förekommer också i de kristna liturgierna 
genom tiderna. Ramshaw drar fram en del exempel, t ex från tidegärdens s k 
O-antifoner under advent (»O eviga Vishet», »O Soluppgång») och för
ordar ett ökat bruk av dem. I Svenska kyrkans högmässa infördes 1986 det 
fina Kyrie-alternativet »Du evigt strålande morgonsol». Denna typ av sym
bolspråk öppnar  stora möjligheter, som handboksgruppen rätt litet tagit 
vara på. Dock vill jag ge gruppen erkänsla för de alternativa treenighets- 
formler som föreslås för gudstjänstens inledning.10

Gud, människan och pronomina

Enligt den judiske tänkaren Martin Buber borde man aldrig tala om Gud i 
tredje person -  som vore Gud ett objekt man kan förfoga över -  utan bara 
tala till Gud som D u .11 Tesen är tänkvärd men svår att praktisera. Men den 
kan modifieras till att tredjepersonspronomina om Gud bör undvikas: med
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dem mister Gud sin unika karaktär och inordnas i en allmänkategori, därtill 
med manligt genus -  här ger ett feministiskt perspektiv en ny accent åt 
Bubers tes. Ramshaw och handboksgruppen upprepar hellre ordet Gud än 
låter det ersättas med pronominet han, honom. Denna policy finner jag 
självklar och förvånas över att ingen kommit på den tidigare. Men den är 
svår att tillämpa konsekvent. Dels tillämpas den inte inom bibeltexterna, 
som ju utgör ett centralt inslag i liturgin, dels kan det te sig språkligt otymp
ligt med ideliga upprepningar av ordet Gud.

Alternativt kan tredjepersonsutsagor om Gud överflyttas till andra per
son. Sådant har förekommit tidigare, t ex i nattvardsmässans Helig-sång.IZ 
Ett vidgad bruk härav kan gott övervägas, men då får inte saken handhas så 
oskickligt som i gruppens bearbetning av Psalt. 95, inledd »Kom, låt oss jubla 
till din ära». Genom bytet av »Herrens ära» till »din ära» blir enligt språkets 
logik maningen »Kom» inte längre riktad till de medkristna, utan Gud själv 
manas att infinna sig för att motta jublet. Ett graverande misstag!13

I detta sammanhang kan erinras om att ordet m änniska  har feminint ge
nus på svenska; man använder alltså pronomina hon, henne. På de flesta 
andra språk har motsvarande ord maskulint genus. På engelska är läget pre
kärt:' människa och man återges traditionellt med samma ord: »man». (Nu
mera söker man råda bot genom språkliga nybildningar utifrån adjektivet 
»human».) Det har länge hävdats att ordets maskulina genus, och i än högre 
grad engelskans gemensamma substantiv, utgör ett signifikativt språkligt ut
tryck för en nedärvd patriarkalisk struktur. Och då har det svenska språkbru
ket setts som en intressant positiv avvikelse från grundmönstret.

En nyare trend är emellertid att ordet människas feminina genus bedöms 
negativt av kristna feminister i Sverige. Nu hävdas detta språkbruk i stället 
befästa en patriarkal över- och underordningsstruktur genom att relationen 
(maskulin) Gud -  (feminin) människa står som mönster för relationen m an-  
kv inna . '4 Härmed uppstår ett absurt diskussionsläge: både med maskulint 
och med feminint genus hävdas ordet människa med motsvarigheter vara 
nedsättande mot kvinnor! Jag har dock inte sett något inlägg där denna 
absurditet framhålls. I stället blandas i debatten tämligen oproblematiskt 
argument från båda argumenttyperna.

Enligt min mening förhåller det sig så här. M änniskornas skilda språk 
avspeglar många gånger nedärvda sociala strukturer, men språken bildar
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inga logiskt konsistenta system utan innehåller mycket som kan te sig som 

rena godtyckligheter. D et är  väl belagt utifrån  m ånga  vetenskapsgrenar att 
en nedärvd väster ländsk patriarkalisk  s truk tu r  fo rtfa rande  på m ånga o m r å 

den ta r  sig u ttryck i a t t  u pp fa t tn ingar  om vad som är  typiskt m änskligt 

främ st präglas av manliga egenskaper och erfarenheter. I de flesta fall av 

speglas de t ta  också i de v äs te r ländska  sp råken : ex t re m as t  i engelskans 
»m an» , mer no rm a l t  i tyskans »M ensch» som har  m askulin t  genus men är 

klart skilt från substantive t »M an n » .  Avvikande ä r  bl a svenskans » m ä n 

niska» (femininum) och danskans  »menneske» (neutrum).

G enusvale t i svenska och danska  har  säkert med själva o rdb ildn ingarna  
a t t  göra. Lika litet som danskans  neu tra la  genus å terspeglar  en för danskar  

särskilt u tm ä rk an d e  avpersonif ierad  syn på m änn iskan  avspeglar svenskans 

feminina genus en speciell, för Sverige till skillnad från övriga väster landet 

u tm ä rk an d e  social s truktur. Ingen har  pås tå t t  a t t  Sverige har  m atr ia rka t ,  
och ingen m an har  veterligen k än t  sig d iskr im inerad  av a t t  som m änniska 

om ta las  med feminint genus. U ppfa ttn ingar  om  det typiskt m änskliga har  

väl i Sverige liksom i and ra  väs tländer mer varit p räg lade av manliga än av 
kvinnliga e g e n sk a p e r -e l le r? ?  Den tes som nu fram förts  ä r  ju a t t  orde t  m ä n 

niskas feminina genus u ttrycker  undero rdn ing ,  alltså någ o t  traditionellt  

kvinnligt. Är alltså svenska m än  traditionellt  mer g udfruk tiga  och benägna 
för underkastelse under  en al lsm äktig  gud än an d ra  väster länningar? Och 

har  Sverige därm ed  en avvikande social s t ru k tu r  som ta r  sig språkligt u t 
tryck i a t t  m än  utan  pro tes t  accep terar  a t t  som m änn isko r  til ldelas feminint 

genus? Och blir kv innor  som  del tar  i svensk gudstjäns t  fö rnedrade på ett 
sätt som de undgår  om de i stället deltar  i gudstjänster  på an d ra  språk? -  

Även om den nya negativa värderingen av o rde t  m änn iskas  feminina genus 
passar  väl in i en viss forskares analysschem a fram går  vid lite e f tertanke a t t  
schem at på denna p u n k t  sa k n a r  täckning  i den sociala verkligheten.

Kvinnliga gudssym hole r

Varför har Jesus vingar i Lina Sandells »Bred dina vida vingar»? (Sv ps 190.) 
De flesta sjunger nog o rden  u tan  a t t  uppfa tta  at t  Jesus här  tecknas som 

moderfågeln, enligt Luk 13:34. I »Blott en dag» (Sv ps 249) skrev hon först 
»modershjärta» , med bilden av Gud som tröstande mor, Jes 66:13. N ä r  Oscar 
Ahnfeldt skulle tonsa tta  sången fick hon om arbe ta  den för at t  tillfredsställa
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hans önskemål om änd ra t  versmått. En kvalificerad gissning kan vara att det 
även var han som genom drev ändring  till »fadershjärta». Men m odersh jär ta t  

och modersvingen förekom m er i flera and ra  av Sandells sånger. Konsekvent 
genom fört  är  detta bildspråk i sången »M odersv ingen» , och det m otiveras 

med hänvisn ingar  till Jes 3 1 : 5 ,  Psalt 1 7 : 8  och 3 6 : 8 . 15

Säkert har  många kristna kvinnor genom  tiderna kän t behov av  kvinnliga 

gudssymboler, fast få förm ått göra sin röst hörd. Den medeltida mystikern 
Julian of N orw ich framhäver s ta rk t moderssymbolen, som främ st knyts till 

Jesus. Även Hildegard av Bingen f ram häver Jesu kvinnliga egenskaper, och 

motiverar  dem med att  Visheten, som jämte O rde t tagit gestalt i Kristus, i 

Bibeln tecknas som  ett  kvinnligt väsen. A nnars  knyts i ka to lsk  from het 
moderssymbolen främst till M aria ,  så i hög g rad hos vår Birgitta. M en även 

hon kan likna Guds ledning av mänskligheten vid en moders fostran, och 

Kristi lidande vid en kvinnas födslovåndor.16
T 9 8 6  fick Svenska kyrkan  en na t tv a rd sb ö n  med m oderssym bol,  men 

ganska ovän ta t  har handboksgruppen  inte gått  vidare på den vägen. Policyn 

är  nu i stället a t t  såvitt möjligt uppnå könsneutralitet,  och detta f rämst genom 

att  reducera antalet u tsagor med manliga symboler. Jag är inte övertygad om 
att  detta är rätt  väg. Visserligen är  Gud bortom  mänsklighet och bortom  

genus, men samtidigt behöver vi ett symbolspråk häm ta t  från mänskliga re
lationer för a t t  tydliggöra Guds kärleksfulla om sorg  om mänskligheten, och 
då ä r  faders- och m oderssym boler  de som ligger nä rm a s t  till hands .  D ärm ed 

utesluter jag inte a t t  ett byte av sym boler  i vissa fall kan  verka berikande.

M anliga gudssymboler

R am shaw  ser manliga gudssym boler näs tan  enbar t  ur ett maktperspektiv. 

Patr iarkatet och »myten om kronan»  blir bovarna i d ra m a t .17 Visst är det 

sant a t t  inte m inst i luthersk katekestradit ion (fjärde budets utläggning) Her
ren och Fadern fått legitimera jordiska herrars och fäders auktoritet,  och att 
detta är något vi måste kom m a ifrån i den mån rester därav lever kvar. M en 
i m odern t  språk har  gamla m aktsym boler  ersatts av nya. Kungar saknar po 

litisk m akt,  och herrar figurerar främst i middagstal (»M ina dam er och her

rar!») och på toalettskyltar. Tyranniska fäder finns fortfarande men undgår 

inte m oraliskt klander.
R am sh aw  biter sig fast i en viss historisk to lkn ing  av sym bolerna, gärna
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knu ten  till Israels urtid , och tar för liten hänsyn till h u r  term ers  innebörd  

fö ränd ras  g enom  tiderna, och särskilt till hur  sym boler  om fo rm as  av Jesus. 

F aderssym bolen  än d ra r  rad ika lt  k a ra k tä r  genom  den nära  personliga re la
tion  Jesus som  Son in tar  till Gud och genom  hans fö rsäk ran  a t t  alla hans 

lä r jungar  är  Faderns älskade barn . O ch  kungam yten  ställs helt på huvudet 

n ä r  Jesus avvisar  tanken  på at t  bli en politisk Messias och i stället ta lar  om 
ett andlig t rike d ä r  patr ia rka te ts  rangordn ingar  uttryckligen ä r  upphävda .

Gudsepitetet Herren  används i G T  som ersättning för det gudsnam n som 

inte fick uttalas. Att Jesus efter uppståndelsen bekänns som Herren och där

med har  fått del i g udsnam net är ett centralt och omistligt inslag i Berättelsen 
(Fil 2:9). Tilltalsordet Herre och substantivet Herren  i bestäm d form före

kom m er  i m odern  svenska knappast  anna t  än i religiöst sam m anhang ,  varför 

associa tionerna till diverse maktfullkomliga herrar i det förflutna har för

bleknat. M en  det viktigaste är också här at t  Jesu egen to lkning av te rm inolo
gin får genom lysa vår förståelse av den. Det som gör Jesus till Herren är att 

han g jort sig till allas t jänare (Luk 22:22 ff).

»U pply f t  era hjärtan till Gud»

M a n in g en  S u rsu m  corda, »upplyft era h järtan» , ä r  ett av de u rsprungligaste  

inslagen i högm ässans  liturgi. Den är belagd redan  på 100-talet och har  
troge t  bevara ts  i vår kyrka. M en från början  var det först svaret som fö rtyd

ligade vem upp ly f tandet  gällde: »Vi vänder dem m o t H erren» .  H os  oss heter 
det av g a m m a l t  U pplyf t  era hjärtan till G u d , men originalets progression 

mellan  m a n in g  och svar har  då gå t t  förlorad. N å g o t  ny tt  borde t i l lkom m a 
u töver  det en b a r t  bekrä ftande  »Vi upplyfter våra h jä r tan» .

I den tidiga kyrkan  bad m an stående, med lyfta händer. I undervisningen 

b e to n ad es  a t t  bön  inte får s tanna  i ett yttre beteende, i sångens eller talets 

l judflöden eller i händernas  rörelser, u tan  måste vara et t  u ttryck för h järtats  
hängivelse till Gud. Det är detta  som är  innebörden  i a t t  upplyfta h jä r tana .  
P oängen  blir m indre  tydlig när  m an inte längre lyfter h än d e rn a  i bönen , men 

detta  k an  kom penseras  genom  en om form ulering  av svaret. Ett förslag som 
också sk a p a r  den önskvärda  progressionen mellan de olika leden i växel
sången  k a n  vara: Våra hjärtan lyfts i lovsång.

Lägg m ärke  till ordalagens psykologiska förankring! Vi m änniskor växlar 

i våra sinnesstämningar. Vi kan känna  oss »nere» och längta efter ett »lyft»
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över vardagens tristess. Vi kan också känna oss »uppåt» eller »höga». Vi har 
alla varit med om »upplyftande» erfarenheter, kanske i Guds fria natur, i en 
kärleksrelation, under en konsert, eller i någon gudstjänst.18 Vid en stor n a tt
vardsgång nyligen satt jag långt fram i kyrkan på sidan, med utsikt över 
menigheten. N är alla reste sig för att besvara maningen att lyfta hjärtana 
gjorde det ett m äktigt intryck och kändes som en stående ovation för Gud.

Gail Ramshaw, handboksgruppens fem inistteologiska orakel, hör till 
dem som uppskattar m aningen a tt upplyfta h järtana i vad hon kallar »den 
mest fullödiga» av böner, den eukaristiska tacksägelsen: »M ed åtm instone 
gudstjänstledarens händer lyfta i tacksam het, erinrar sig försam lingen Guds 
livgivande gåvor i universums blom string och i historiens gång ... och ger i 
bönen uttryck för a tt Guds skapelse nå tt sin höjdpunkt i inkarnationen .» 19

M en här har handboksgruppen överträffat Ram shaw i sexistisk tolkning 
av liturgin. M aningen att upplyfta hjärtana till Gud tolkas som utslag av en 
patriarkal över- och underordningsstruktur. Bilden av den maskuline guden 
och den feminina m änniskan har väl funnits i bakhuvudet. I stället föreslås 
därför »Ö ppna era hjärtan för G ud».zo H är kan man verkligen tala om en 
enögd läsning av liturgisk text! A tt upplyfta hjärtana har verkligen inte ett 
dyft med patriarkatet a tt skaffa. Och maningen a tt öppna hjärtana är väl 
knappast bättre fredad m ot sexistiska intolkningar. Kan den inte tänkas 
handla om  en manlig gud som tränger sig på den värnlösa människan?

Förslaget till utbyte visar dessutom  okänslighet m ot liturgins struktur. I 
gudstjänsten växlar m om ent där m enigheten är aktiv i bön och lovsång med 
sådana där den är m ottagande och lyssnande. »Upplyft era hjärtan» är en 
m aning till aktivitet i bön, »öppna era hjärtan» en m aning till lyssnande. 
Den passar bra före evangelieläsningen (vilket också föreslås), men som 
inledning till m ässans stora tacksägelsebön ger den fel signal.

Ingressens tredje led har i förslaget fått en stark formulering: L åt oss 
tacka G ud, vår frälsning. »Frälsning» finner jag ge bättre progression i 
sången än det traditionella »H erre». Fjärde ledet har också vunnit i styrka 
genom  att o rdet »Gud» ersätter pronom inet »han», men jag vill föreslå a tt 
ordet »ensam» skjuts in: G ud ensam tillhör vårt tack och lov. Form ule
ringen av detta led bör vidare få konsekvenser för prefationsbönens inled
ning.21
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Gudssymboler i Berättelsen

Evangelium förmedlas inte av teologiska begrepp utan genom Berättelsen om 
Guds handlande med m änskligheten, kulm inerande i K ristus-skeendet. 
Onekligen spelar manliga gudssymboler en stor roll i Berättelsen sådan den 
m öter i Bibeln, inte minst i dess avgörande poänger. Vi bör belysa problemet 
i undervisningen, och även lyfta fram moderssymbolen, och ge ett betydligt 
större utrymme för poetiska könsneutrala symboler. M en samtidigt: som 
framhölls redan inledningsvis är ingen tråkigare a tt lyssna till än en berättare 
som missar poängen!

Särskilt känslig för förändringar är nattvardsliturgin. H ur Fadern utger 
sin Son och hur denne i lydnad för Faderns vilja blir m änniska i Jesus, lider, 
dör och uppstår för vår frälsning återberättas i nattvardens prefation (och 
i den fortsatta  nattvardsbönen) i form  av tacksägelse till Fadern. M en i nya 
förslaget har Fadern strukits i detta moment! Bönen bör uttryckligen vara 
riktad till Fadern genom  Sonen (jfr not 21). D etta har a tt göra med liturgins 
grundstruktur: Sonen är förebedjare i församlingens till Fadern riktade bön; 
all kristen bön till Gud bes ju »i Jesu nam n». Berättelsens kulmen om  hur 
Jesus m öter menigheten som uppstånden och tilldelad gudsnam net gestaltas 
i kom m unionen, med början och slut i fridshälsningen. M en i denna ak t har 
den U ppståndne konsekvent berövats gudsnam net Herren! Vad blir han då, 
ett slags Superman? U ttrycket »Herrens frid» är omistligt.

I förslaget har Fadern och H erren behållits främ st i form elartade böner 
som alla kan, som H erre förbarm a dig, Fader vår och välsignelsen. M en 
dessa böners gudssym boler måste ha fortsatt förankring och m otivering i 
den grundläggande Berättelsen. Bara så kan de förbli meningsfulla uttryck 
för en levande from het. Särskilt tydligt måste Berättelsen gestaltas när den 
bärs fram  i nattvardsliturgins stora lovsång, »den mest fullödiga av böner».

Uppståndelsetrons symbolspråk

I Svenska kyrkan bekänner församlingen i varje högm ässa sin kristna tro , 
oftast med den apostoliska, ibland med den nicenska trosbekännelsens ord. 
Båda utm ynnar i en bekännelse till det kristna evighetshoppet. I nuvarande 
översättning heter det i första fallet de dödas uppståndelse och ett evigt liv , 
i det senare de dödas uppståndelse och den tillkom m ande världens liv.
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U ttrycket de dödas uppståndelse  är  alltså gem ensam t,  men förlagorna  

u ttrycker  sig lite olika. Den nicenska bekännelsen ,  som vux it  f ram  i en 
g rek isk ta lande miljö, använder  ett uttryck som antagligen häm ta ts  ur P a u 

lus sto ra  uppståndelsekapite l i  Kor 15. Det betyder o rd ag ran t  just de dödas  

uppståndelse . Den aposto liska  bekännelsen, f ram vuxen  i en la t insk ta lande  

miljö, använder  d ä re m o t u ttrycket resurrectio carnis, vilket o rd a g ra n t  bety
der kö tte ts  uppståndelse . D enna  o rd ag ran n a  översä ttn ing  användes  i den 

svenska refo rm ationsky rkan  fram till 1811, då n u varande  lydelse infördes. 

En svensk ekum enisk  tex tg rupp  lade 1996 fram förslag till m o d e rn a  lydel
ser av trosbekänne lse rna  och H errens  bön. D är  föreslås översä ttn ingen  

kro p p en s uppståndelse . D et anser  jag vara en oacceptabel,  sakligt helt miss

visande lydelse! M en  han d b o k sg ru p p e n  följer förslaget.

H u r  skall uttrycket resurrectio carnis förstås? I Bibeln förekom m er inte 
u ttrycket i denna sam m ansatta  form, men dess båda beståndsdelar är  klart 

bibliska. Det hebreiska ordet basår och det grekiska särx  kan  visserligen avse 

kö tt  som del av djurs eller m änniskors  kroppar. M en det mest u tm ärkande  för 

Bibelns sp råkbruk  är at t  uttrycket används om  levande väsen som helhet, 
särskilt om m änniskan  eller m änniskosläkte t,  med underförstådd poäng  att 

m änniskan  till skillnad från G ud är  ett svagt och förgängligt väsen. H u r  ofta 

har  vi inte hört frasen »A llt k ö t t  är gräs, och all dess härlighet som ett blomster 

på m arken» , Jes 40:6, traditionell läsning på M idsom m ardagen . O rd e t  k ö tt  
står  här  för en to ta laspekt på m änniskan,  men eftersom ett sådan t sym bol

språk ter sig helt främ m ande för m odern  svensk språkkänsla , har  det konse
kvent u trensats ur Bibel 2000. Texten lyder num era »M änniskan är som  grä
set, förgänglig som b lom m an  på ängen». Och där  det hette att allt k ö t t  skall 

få se Herrens härlighet heter det nu: »Herrens härlighet skall uppenbaras ,  
och alla m ä n n isko r  skall se det.»

Även i N ya  T estam ente t används  term en k ö t t  som to ta laspek t på m ä n 
niska, m änsklighet; så i den verkligt centrala  u tsagan Joh  1:14 O rd e t blev  
k ö tt ,  n um era  översa tt  O rd e t b lev m änn iska . Det klassiska vigselordet de två  

ska ll bli e tt k ö t t  lyder num era  de två ska ll bli e tt (1 M os 2:24, M a t t  19:5; 
änd rades  i k y rk o h an d b o k e n  redan 1942). Eller tag Rom  3:20: »G enom  
laggärn ingar blir ingen m än n iska  (o rdagran t:  inget kö tt)  rättfärdig(t)  inför 

h o n o m  (dvs G ud)».  Särskilt viktig ä r  följande form ulering i Jesu förbön  för 
sina lä rjungar i Jo h  17:2: »Du (Gud) har  gett h o n o m  (Sonen) m ak t  över alla
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m ä n n isk o r  (ordagran t:  allt kö tt)  för at t  han  skall ge evigt liv å t  alla dem  som 

du har  gett h o n o m » . H ä r  k o m m e r  m an  ganska nära  den aposto liska  b ek ä n 

nelsens o rd ag ran n a  lydelse kö t te ts  uppståndelse och ett evigt liv. Kanske är 
den direk t inspirerad av Johannes-o rde t?

I ingen av ovan  an fö rda  tex ter  kan  särx  återges med o rde t  kropp .  R om  

3:20 hand lar  givetvis inte om h u r  k roppen  blir rä ttfä rd ig ,  och äk tenskape t 
är  inte bara en kroppslig  förening u tan  ett fö rbund  mellan två hela personer.  
M o t  bakgrund  av  den bibliska innebörden  av o rde t  kö t t ,  och i ljuset av hur 

o rde t  återges i Bibel 2000, innebär  trosbekännelsens kö t te ts  uppståndelse  

helt enkelt m änn iskans  (människornas)  uppståndelse.  Eftersom  det själv
k la r t  är  avlidna m ä n n isk o r  som  avses, förfaller det mig u tom orden tl ig t  väl 

m otiverat  at t  behålla n u varande  form ulering de dödas uppståndelse.
O rd e t  kropp  u t trycker  i m o d e rn t  språk  ingen to ta la spek t  på m änn iskan  

u tan  står som m otsa ts  till själen eller psyke t .  O ch  med vår tids k roppsfixe
ring och exp loa te ring  av mer eller m indre  avk lädda  k ro p p a r  kan  en b ek ä n 

nelse till kroppens  uppståndelse  ge helt felaktiga associationer. O m v ä n t  kan  
för en m änn iska  m ed en av ålder, s jukdom  och u m b ä ra n d en  vanställd  k ropp  

talet om  k roppens  uppståndelse  te sig förfärande  och m otb judande .

Det ä r  en lång  väs te r ländsk  t r a d i t io n  a t t  ställa k r o p p  och själ m o t  
varand ra .  I an t iken  var det inte ovanlig t a t t  den förgängliga k roppen  fö ra k t

ades, m edan  själen betrak tades  som  odödlig, av gudom lig t  u rsprung . Fräls
ning bestod då i a t t  själen befriades ur k roppens  fängelse. Sådana ta n k a r  

togs upp  av den k r is tna  gnosticism en, som den unga ky rkan  hade  a t t  värja 

sig mot. I m otiveringen till det ekum eniska  översä ttn ingsförslaget framhålls  
med rä t ta  bekännelsens an t ignostiska  tendens. M en  så k om m er  följande 
förbry llande pås tående: »Återgivningen kroppens  uppståndelse  lå ter det 
k la rt  fram gå a t t  ky rkan  bekänner  sig till a t t  m änn iskan  som  helhet skall 

frälsas och uppväckas .  »zz Felet med form uleringen är  ju tvä r tom  at t  detta  
inte  framgår! D et kan  snara re  se ut som  om  m an  m o t gnosticism ens enba r t  
själsliga uppståndelse  har  ställt en en b a r t  k roppslig !23

I bibliskt tä n k a n d e  ses k ro p p  och själ som en enhet. D enna  enhet gör a t t  
själ (precis som kö t t )  kan  beteckna m änn iskan  som helhet.  O m  m änniskans  

skapelse sägs i 1 M o s  2:7 a t t  G ud »form ade m änn iskan  av jord från m arken 
och blåste in liv i hennes näsborrar ,  så a t t  hon  blev en levande själ»; Bibel 
2000  har  här  levande varelse. I rela tion  till k roppen  är själen i första hand
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livsprincip, men också jagmedvetande och affektliv knyts gärna till den. 
Människans behov av frälsning gäller lika mycket själen som kroppen, och 
löftet om uppståndelse gäller människan som helhet, själ och kropp, eller, 
med en paulinsk formulering: ande, själ och kropp  (i  Tess 5:2.3).

I förslagets motivering hänvisas till Paulus tal om andliga kroppar  i 1 Kor 
15. Men huvudterminologin i Paulus stora uppståndelsekapitel är att uppstå  
från de döda och att döda uppstår. Uttrycket andlig kropp  förs in först som 
ett tentativt svar på de klentrogna frågorna: »Hur uppstår de döda? Hurdan 
kropp har de när de kommer?» Paulus svarar: »Det som blir sått förgängligt 
uppstår oförgängligt... Det som blir sått som en kropp med fysiskt liv (orda
grant: själisk kropp) uppstår som en kropp med ande (ordagrant: andlig  
kropp)». Uttrycket kroppens uppståndelse används inte, och det står i viss 
motsättning till Paulus argument om sådd och skörd, där olikheten mellan 
fröet och den färdiga växten understryks. Förvandlingsaspekten är central i 
Paulus utläggning av uppståndelsen. Uppståndelsekroppen är inte kroppslig 
i vanlig bemärkelse: som andlig och himmelsk tänks den tydligen vara icke
materiell och osynlig. Att ändå människokroppen på något sätt tänks innefat
tad i de dödas uppståndelse beror på att den från början ingår i Guds goda 
skapelse och därför självklart bejakas av honom.

I debatten kring handboksförslaget har gudstrons symbolspråk stått i 
centrum. Uppståndelsetrons symbolspråk har knappast diskuterats alls. 1 
detta slutavsnitt av min artikel har jag velat väcka en sådan debatt, och 
pläderat för att i den apostoliska trosbekännelsen behålla formuleringen de 
dödas uppståndelse  och avvisa ändringsförslaget kroppens uppståndelse.

Sammanfattning

Artikeln har handlat om spänningen mellan liturgins symbolspråk, som får 
sin näring ur den bibliska Berättelsen, och viktiga symboler som ingår i 
individers personliga livsberättelser. Sist behandlades uppståndelsetrons  
symbolspråk, varvid det invanda »de dödas uppståndelse» framstod som 
överlägset det nyligen föreslagna »kroppens uppståndelse» utifrån såväl 
den bibliska berättelsens som nutida livsberättelsers perspektiv. Men artikelns 
huvuddel har handlat om gudstrons  symbolspråk. Helt kort berördes svå
righeter med förändrad världsbild, varvid visades att redan Augustinus 
avvisaren bokstavlig tolkning av »Gud i himlen» -  den synliga himlen fram-
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står här som  symbol för den osynliga, andliga verkligheten. Resten av a r t i 
keln har beh a n d la t  p rob lem et med dom inansen  av manliga gudssym boler  i 

Bibelns och den bibelbaserade liturgins sym bolspråk .

Återigen pekade  jag på A ugustinus. Redan  han säger a t t  G ud  ä r  u pphö jd  

över allt m änsklig t och därm ed  också är  b o r tom  genus. För a t t  m otverka  a t t  
o rden Fadern ,  Sonen och A nden  to lkas  bokstavlig t i m änskliga /m anliga  

kategorie r  sk a p ad e  han  en a l te rna t iv  treen ighets te rm ino log i med köns- 
neu tra lt  sym bolspråk .  K önsneu tra la  gudssym boler  fö rekom m er  också i viss 

u ts t räckning  i kyrkliga liturgier genom  tiderna,  men betydligt mer borde 

kunna g öras  på detta  om råde .  Kvinnliga gudssym boler  b orde också ges mer 

u trymme. M en  den h an d b o k sg ru p p  som  zo o o  lade fram  förslag till revide

rad  guds tjäns to rdn ing  för Svenska kyrkan  har  haft som huvudpolicy  a t t  helt 
enkelt reducera användn ingen  av manliga gudssymboler.  I to lkn ingen  av 

dem  har m ak tperspek tive t  överdrivits. I m o d e rn t  språk  har  gam la m a k t 

sym boler ersa tts  av nya. F ram fö r  allt har  de gam la sym bolerna rad ika lt  

o m fo rm ats  av Jesus. Berättelsen hand la r  t ex om  varför  Jesus til lerkänns 
g u d sn a m n e t  H erren: genom  a t t  ha g jort  sig till allas t jänare.

I förslaget har  Fadern  och H erren  behållits f räm st i fo rm ela rtade  böner 
som alla kan ,  som H erre  fö rb a rm a  dig, Fader vår  och välsignelsen. M en  

dessa böners  gudssym boler  måste ha fortsa tt  fö rankring  och motivering i 

den g rund läggande  Berättelsen. Bara så kan de förbli meningsfulla uttryck 
för en levande fromhet.

Summary

N a rra t io n  is of central im portance  for o u r  ethical and  religious decisions. In 
C hris t ian  liturgy, the Biblical narra t ive  of  the Father  giving his Son for our 

salvation takes a central place. The  figurative language used in this narra tive  
may com e in conflict with convictions intimately associated with a p e rso n ’s 

life narra tive .  Prayers directed to »our Father  in heaven» seem to  reflect an 
an t iq u a ted  cosm ology as well as an injurious gender model giving divine 
sanction  to  male supremacy. Should  figurative speech in the liturgy be 

exchanged  to conform  better w ith  m odern  peop le’s personal narratives? 
H o w  far can  this be effected w ith o u t  the Biblical n arra tive  missing its point?

The  chu rch  father A ugustine (354-430) was »m odern»  enough to  re

pud ia te  literal in te rpre ta t ions of »G od in heaven» (the visible heaven being
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used figuratively for the invisible, spiritual reality) and sexist interpretations 
of God-language (God being elevated over humanity, and thus beyond gen
der). Augustine even suggests an alternative gender-neutral terminology for 
the Trinity, not wanting to replace the formula Father, Son, and Holy Spirit, 
but to avoid that it is given a literal humanly and masculine interpretation. 
The self-presentation for Mose as »I am» (Ex. 2,14) reveals God as the 
Original Existent, and the Source of every other existence (= the first link of 
the Trinity). God is also Word and Wisdom (= the second link), taking hu
man shape in Christ (John 1,14, 1 Cor. 1,24). Finally, God is Love (1 John 
4,8). In meditative language, Augustine can name God not only Wisdom 
and Love, but Truth, Goodness, Light, Life, and even Beauty.

In the Church of Sweden, a committee recently gave proposals for less
ening the dominance of masculine God-language in the liturgy. Their main 
source of inspiration has been a book by Gail Ramshaw, G od beyond  G en
der. This au thor strongly recommends increased use of gender-neutral 
symbols of the kind here exemplified. In fact, the liturgy from 1986 already 
contained a very good such innovation: an alternative Kyrie-text in which 
God is invoked as »eternally brilliant Morning Sun». No equally good text 
of this kind was proposed by the new committee.

Another innovation in the 1986 liturgy is a eucharistic prayer in which 
God is invoked »you who are as a father and mother for us». The motive for 
this was obviously to counteract a literal interpretation of male metaphors. 
Female metaphors for God were used by several medieval mystics, e.g. Jul
ian of Norwich and Hildegard von Bingen. A popular Swedish hymn writer 
from the 19th century, Lina Sandell, used mother symbols in several hymns. 
Among Biblical references are Is. 66,13 ar*d Luk. 13,34. Rather surprising, 
the new committee has proposed no further texts using female metaphors 
for God. Their main policy has been the rather negative one simply to 
reduce the use of male metaphors.

Both Ramshaw and the committe view male God-language exclusively 
from a perspective of power. Patriarchy and »the myth of the crown» are 
appointed the villains of the piece. Too little attention is given to the fact that 
old power symbols have been replaced by new ones. Kings lack political 
power, and the metaphor »Herren» (The Lord) gives no association to hu
man lords, since the Swedish word »herrar» simply means »gentlemen».
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Tyrannical fathers still exist, but they cannot escape being morally blamed.
Above all, far too little attention has been paid to the fact that Jesus has 

radically changed the meaning of old power symbols. That which makes 
Jesus the Lord is that he has made himself everybody’s servant. The »myth 
of the crown» is turned upside down when he refuses to become a political 
Messiah and instead proclaims a spiritual Kingdom in which the patriarchal 
order of precedence is expressly overthrown.

There certainly are cases where male metaphors for God can be fruitfully 
replaced by other metaphors. The tendency in the proposed revision of the 
liturgy is however to keep the traditional m etaphors Father and Lord 
mainly in prayers everybody knows by heart, as Our Father in heaven, Lord 
have mercy, and the Aronitic Blessing, but to reduce their use drastically in 
other contexts. However, only if the metaphors in the well-known prayers 
are clearly anchored and motivated in the basic Narrative can they remain 
meaningful expressions for a genuine piety. The eucharistic prayer and its 
preface are especially sensitive to radical changes. It should be expressly 
directed to  the Father through  the Son, but here the Father has vanished 
from the preface. The communion is a meeting with the risen Lord, but here 
Christ has been deprived of the God-metaphor The Lord. Who is he, then? 
Some kind of Superman? The formula »The peace of the Lord» is indis
pensable.
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d ä r  får jag frid.»

16 En rik exem pelsam ling  på kvinnliga g u d sm e ta fo re r  hos m ede l t ida  kv inn
liga fö rfa t ta re  finns hos Kari E Borresen, From  Patristics to  M a tr is tic s , 2002, 
s 1 1 1 -2 7 2 .
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17 R a m sh aw  1999 ,  särski l t  s 62 ff.

18 J fr  vad som sägs o m  p ea k  experiences  (hö jdpunktsuppleve lser)  i Siv L ind
s t rö m  Wiks a rtikel i d e n n a  volym.

19 R a m sh aw  1999 ,  s 89.

20 G O  s 73, M o t  s 43 f.

21 Orig inalets  f järde led be tyder  o rd a g ra n t  »det ä r  värd ig t  och rä tt»  (dvs. a tt  
tacka  Gud).  I svensk t rad i t io n  ko m  »värdig» så sm å n in g o m  a tt  kny tas  till 
Gud :  »allena han  ä r  v ä rd ig  tack  och lov», vilket i nu gä llande  o rd n in g  ä n d 
rades till »allena han  ä r  vä rd  vår t  tack  och lov». I stället för o m  G u d s  »vär
d ighet» ,  dvs. G u d s  helighet och  integritet,  ta las  all tså o m  G u d  som  förem ål 
för m änsk lig  vä rder ing ,  en teo log isk t  rä t t  suspekt  be tydelseförskju tn ing.  Att  
vå r t  lov »til lhör» G u d  ensam  ä r  en m ycket  bä t t re  fo rm uler ing ,  m en den bör  
få genom slag  o ckså  i själva p re fa t ionens  inledningsrader.  M i t t  förslag, som 
sam tid ig t  ger b ä t t re  t ex tu n d e r lä g g n in g  un d e r  m elodin ,  lyder: Ja, sannerligen , 
vå rt lo v  tillhör d ig  ensam , evige G u d , a llsm ä k tig e  Fader. D ig  v ill vi prisa och  
välsigna g en o m  Jesus K ristus, vår H erre.

22 L å t oss be och  bekä n n a . E kum en isk  ö versä t tn ing  m ed k o m m e n ta re r  av 
A nders  Ekenberg ,  1997 ,  s 52.

23 Viss tradi t ione ll  k r is ten  teologi h a r  f rån  grekisk filosofi över tag it  lä ran  om  
själens odöd l ighe t  m en k o m b in e ra t  den  m ed  tan k e n  på k ro p p e n s  u p p s tå n 
delse. Själen d ö r  inte n ä r  m än n isk a n  d ö r  u tan  fö renas med G u d ,  renas  i sk ä rs 
elden eller fö rb id a r  de  eviga straffen. På den y t te rs ta  dagen  u p p s tå r  så k r o p 
pen, och själen fö renas  å te r  m ed  den. Ö versä t tn ingsfö rs lage t  k ro p p e n s  u p p 
ståndelse  kan  to lk as  i den  r ik tn ingen ,  och  de t  sva rar  m o t  aktuell  k a to lsk  lära, 
m en s täm m er  inte m ed  Bibelns u p p s tå n d e lse h o p p  som  utlagt  f räm st  i 1 Kor 
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»Jag kände mig religiös 
och musiken var  min gud» 
O m  starka musikupplevelser 
ock deras religiösa aspekter

S I V  L I N D S T R Ö M  W I K

Introduktion

Temat för den här artikeln gäller relationen mellan musik och religion, med 
särskilt fokus på starka upplevelser i samband musik och religion. I båda 
fenomenen finns ett överflöd av exempel på människors exceptionella upple
velser; de kallas höjdpunktsupplevelser, mystiska upplevelser, transcendenta 
upplevelser, Gudsupplevelser, starka musikupplevelser eller liknande. I ett 
forskningsprojekt om starka musikupplevelser och särskilt i dess fördjupning 
av den starka musikupplevelsens religiösa aspekter, bekräftas att musikaliska 
och religiösa upplevelser har många gemensamma komponenter. På det sätt 
som både musik och religion uttrycker och förmedlar immateriella och sym
boliska värden, blir musiken ett viktigt språk för religionen.

Bakgrunden finns alltså i ett projekt om starka musikupplevelser, initie
rat av professor Alf Gabrielsson, Institutionen för psykologi, Uppsala Uni
versitet. Han har under sin mångåriga forskningsverksamhet regelbundet 
mött människor som anförtrott honom exceptionella upplevelser av musik. 
Det faktum att musikpsykologin mer koncentrerat sig på forskning kring 
musikens enskilda element (tonhöjd, rytm, melodi, klangfärg) än på själva 
upplevelsen av musik, inspirerade honom till att starta ett stort studium 
kring människors starkaste musikupplevelser, finansierat av Riksbankens 
Jubileumsfond. Detta projekt omfattar idag närmare 900 människors be
rättelser och resultatet av forskningen finns publicerad i många olika sam
m anhang (Gabrielsson &c Lindström 1993, 1995; Gabrielsson &  Lind
ström Wik, 2000; Gabrielsson, 2001; Lindström Wik, 2001; Gabrielsson, 
in press; Gabrielsson &c Lindström Wik, in press).
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Syftet med p ro jek te t var i första h and  a t t  å s tad k o m m a en systematisk 
beskrivning av olika aspekter  i musikupplevelsen  -  hur  man på olika sätt 
varseblir m usiken  (perception), kognitiva aspek te r  som tankar, associa tio 

ner, m innen etc., fysiska och känslom ässiga reaktioner, sociala, religiösa 
och personliga aspekter. I p rojekte t h a r  vi också a rbe ta t  med a t t  försöka 

förstå  vilka fak to re r  i m usiken, inom p ersonen  och i s ituationen som b idrar  

till en stark  musikupplevelse.

I detta m ycket om fa t tande  projekt d ä r  vi bett  m änn isko r  berä tta  om  sina 

sta rkaste  musikupplevelser  finns, helt sp o n ta n t ,  även rap p o r te ra t  en hel del 
religiösa musikupplevelser. D etta  ledde till et t  fö rd jupa t  s tud ium  av just de 

religiösa aspek te rna ,  rap p o r te ra t  i en licen tia tsavhandling  (Lindström  Wik, 

2001).
Jag  k o m m e r  h ä r  a t t  helt k o r t  lyfta f ram  delar av resultaten från detta 

arbe te  och d isku tera  kring musikens funk t ione r  i kyrkliga sam m anhang .

Musikens funktion  

M usikens  fö rm åga  a t t  beröra  m änn isko r  känslom ässig t  och a t t  vara  en 

bära re  av b u d sk a p  innebär a t t  m usiken spelar en central roll i de flesta re
ligioner. M e n  på sam m a sätt  som inom  m usikpsykologin ,  har  m änn iskors  

upplevelse av musik getts en u ndanskym d  plats. M usikens roll är  a t t  fun

gera som en fö rs tä rkare  av det verbalt  fo rm ulerade  budskapet.
Vad gör  då  musiken? A ntropologen  Alan P. M err iam  (1964, kapitel XI), 

r ä k n a r  upp  10 olika funktioner han m enar  är  generella. Bland a n n a t  n ä m 
ner han  a t t  musiken är  ett sätt at t  u t trycka  olika idéer och käns lo r  med 
sådan  kvalite t a t t  den förm edlar  estetisk n ju tn ing . M usiken  är också e t t  sätt 

a t t  kom m u n ice ra  och u töva gem enskap , den bek rä fta r  det religiösa ritualet 
(och dess institutioner) och den b idrar  till kon tinu i te t  och stabili tet för re

ligion, k u l tu r  och samhälle. Dessa exempel passar  mycket väl in på m usi
kens funk tion  i den kristna religionen och på  musikens funktion  i guds

t jäns te rna  inom  Svenska kyrkan  och a n d ra  kristna sam fund. Så u ttrycker  
t.ex. p sa lm ernas  texter  centrala  teologiska idéer, den enskilda m änn iskans  
fö rhå llande  till G ud  och gem enskapen mellan kristna. D är  finns också käns
lomässiga och  poetiska uttryck som ti l lsam m ans b id rar  och s tä rker  den 

religiösa institu tionen .
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D en starkaste upplevelsen  -  vad är det?

Vill du veta vad en stark religiös upplevelse är? Eller vad en stark m usik

upplevelse är? Börjar m an söka k unskap  i tidigare forskning, finner man snart 
gem ensamma källor i skrifter av A braham  M a s lo w  och M arghan ita  Laski. 

A braham  M aslow  beskriver begreppet »peak experience» i flera publika tio 
ner (se t.ex. M aslow  1968, 1976). Typiskt för en »höjdpunktsupplevelse» är 

ett til lstånd av total uppm ärksam het,  at t  helt absorberas ,  förlora känslan för 
tid och rum. Höjdpunktsupplevelsen  ses som unik, som en helhet utan g rän 

ser, den beskrivs ibland som helig. Den kan helt fö rändra  synen på dig själv 

och på livet. Den bevaras som ett mycket värdefullt minne och ökar  känslan 

av välmående. M aslow  skriver: »Practically everything tha t  happens in the 

peak-experience, naturalis t ic  though  they are , cou ld  be listed u nder  the 

headings of religious happenings, or indeed have been in the past considered 
to be only religious experience» (Maslow, 1976, sid. 59). Tidigare hade reli

giösa och mystiska upplevelser ansetts vara något unikt,  tillstånd som vanliga 
m änniskor aldrig kunde uppnå. M en  M arghan ita  Laski kunde i sin forskning 

visa at t  den här  typen av upplevelser var betydligt vanligare än m an tidigare 

trott,  a t t  den fanns bland vanliga m änniskor och a t t  inte enbar t  hos religiösa 

mystiker (Laski, 1961).
Den här  forskningen har  u p p m u n tra t  a n d ra  a t t  söka hur  vanligt det är 

at t  m änn isko r  har  religiösa upplevelser och s to ra  sociologiska studier har  
gjorts både i N o rd e n  och i världen över. Så h a r  m an  i elva o lika studier i 

S torbritannien ,  USA och Australien funnit  a t t  mellan  2 0 -4 8 %  säger a t t  de 

har  haft  olika slags mystiska och religiösa upplevelser (Hay, 1990, A p p en 
dix; se även Argyle, 1990). Tilläggas ska också a t t  m an  i den forskning som 
refererats ovan  funnit m usiken som en u t lösande  fak to r  (bland andra )  till 
den religiösa upplevelsen. Lör den som är  in tresserad  av a t t  läsa m er om 

forskning kring religiösa upplevelser, rek o m m en d era s  A n toon  Geels och 
O w e W ikström s bok Den religiösa m änn iskan  (1999).

H u r  vanligt det är at t  m änn iskor  får s ta rka  m usikupplevelser  finns det 
ingen forskning om  än, vilket kan tyckas konstig t  då det dr så vä lkän t hur 

stor betydelse musik har  för m ånga människor. I p ro jek te t  o m  sta rka m usik 
upplevelser fanns ett öppe t  och explora tiv t t i l lvägagångssätt  i sökande t  ef
ter kunskapen  o m  den sta rka m usikupplevelsens olika aspekter. Till skillnad 

från t idigare forskning ville vi inte begränsa d e l taga rna  i sina beskrivningar.
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De var fria at t  be rä t ta  om de upplevelser som varit den sta rkaste  för just 
dem; positiva som  negativa, från all slags musik (inte bara  klassisk) (Lund

ström  W ik, z o o i ) .

Projektet »Starka musikupplevelser»

Projekte t s ta r tade  med personliga intervjuer där  alla tä n k b a ra  a spekter  ven

tilerades. Dessa u tg jo rde  basen för det f rågeform ulär  som sedan skickades 
ut. I p ilo tstudien  (Gabrielsson 1989; L indström , 1989) ingick 149 personer. 

Via annonser  i massm edia och våra egna kanaler (universitetskurser i m usik

psykologi bl. a.) ku n d e  vi samla in över 1 00 0  berättelser. M ater ia le t  som 

ligger till g rund  för min licentiatsavhandling o m fa t ta r  635 berättelser, re
presentativa för hela materia let beträ ffande ålder, kön ,  yrke, musikaliska 
preferenser och s ta rk a  musikupplevelser inom  olika musikaliska genrer.

De del tagande  personerna har  alltså blivit om bedda  a t t  beskriva » din 
s tarkaste , mest intensiva upplevelse av musik som du någonsin  har  haft.  

Beskriv den så deta l je ra t  du kan,  m ed dina egna o rd» . De svarade också på 
frågor kring  om ständ ighe te rna  kring upplevelsen, musiken, s ituationen och 

inom  den egna personen.
Den musik som  finns representerad  k o m m e r  från alla möjliga genrer  och 

alla möjliga u tfö ra n d en  -  live och inspelat. Dessa upplevelser har  kom m it  
m itt i vardagen  eller vid mycket speciella tillfällen, i unga år  eller vid mogen 

ålder. D et tycks inte finnas några gränser  eller några  givna och abso lu ta  krav 
för en m usikupplevelse . Det hand lar  om  at t  det ska vara rä t t  musik för rä t t  

person vid rä tt  tillfälle.
En innehållsana lys gjordes av de fria berä ttelserna,  som så sm ån ingom  

resulterat i ett deskrip t iv t  schema i tre olika nivåer, to ta l t  innehållande över 
150 kategorier. D en  första nivån består av sju huvudkategorier:  A llm änna 

k arak tär is t ika ,  Fysiska reak tioner  och beteenden, Perception, Kognition, 
K änslor/em otioner,  Existentiella and  transcenden ta la  aspekter, Personliga 

aspekter  och sociala aspekter. N ivå två ink luderar  sam m an lag t 31 under

kategorier  till dessa.
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Tabell  i Deskriptivt system av S ta rka  musikupplevelser ,  nivå e tt  och  två

N U M M E R  N I V Å  E T T

1 A llm ä n n a  k a ra k t ä r ist ika

2 Fysiska rea k tio n er /  
beteenden

3 Perception

4 K ogn ition

5 K ä n slo r/E m o tio n er

6 E xisten tie lla / 
transcendenta la  a sp e k te r

7 P ersonliga/
Sociala A sp e k te r

N I V Å  T V Å

i.T Unik, fantast isk  o tro lig ,  stark 
1.2 Obeskrivbar,  o rden otil lräckliga

2.1 Fysiska reak t ioner
2.2 Beteenden
2.3 Kvasi-fysiska reak t ione r
3.1 Auditiv
3.2 Visuell
3.3 Taktil
3.4 Kinestetisk
3.5 A n d ra  sinnen
3.6 Synestesi, fä rg h ö ran d e
3.7 In tensif ierad  perception
3.8 M usika l isk  perception-  

kogn i t ion
4.1 F ö rä n d ra d  inställning,
4 .2  F ö rä n d ra d  upplevelse av 

s ituation, tid och rum , k ropp
4.3 F ö r lo rad  kontro ll
4.4 F ö rä n d ra d  re la tion/  

instäl ln ing  till m usiken
4.5 Associa tioner,  m innen ,  t a n k a r
4 .6  Förestä llningar,  inre bilder, 

inre musik
4 .7  M usika l isk  kogn i t ion -em otion
5.1 In tens iva /kra f t
5.2 Posit iva
5.3 N egat iva
5.4 O lika  känslo r

6.1 Existens
6.2 T ranscenden ta la  t il ls tånd/  

fenom en
6.3 Religion

7.1 N y a  möjligheter, insikter, behov
7.2 M u s ik -n y a  möjlighheter,  insikter, 

m otiv
7.3 Bekräftelse av egen identitet
7.4 G e m en sk a p -k o m m u n ik a t io n
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N ed an  kom m enteras  mycket k o r t  innehållet från ka tegor ierna på nivå två 

och tre.

1 A L L M Ä N N A  KA RA KTÄRI  STI  K A

I den första underka tegorin  beskrivs upplevelsen som unik, fantastisk, o t r o 

lig. Den and ra  underka tegorin  innehåller m ånga beskrivningar  på svårighe

ten eller omöjligheten a t t  beskriva upplevelsen i verbala termer, t.ex., det var  
en upplevelse »som  går långt b o rto m  m in  verbala och m in  in te llektuella  

kapacite t. D et inbegriper saker som  jag verbalt bara kan  beröra».

Z  F Y S I S KA  R E A K T I O N E R / B E T E E N D E N

Den vanligaste fysiska responsen var tårar, från att  bli tå rögd  till intensiv, 

o h äm m ad  gråt. Andra fysiska reaktioner var gåshud, ö kad  puls och andning, 
m uskelspänning och avslappning. Det finns också några få exempel på nega

tiva reaktioner som yrsel, illamående och smärta.
En del be teendereak t ioner  har  med ökade  ak t iv ite t  a t t  göra (skratta ,  

skrika, dansa, hoppa etc.), men även det m otsatta  -  bli helt stilla. En del 

beskriver at t  de fått svårt at t  prata  eller sjunga, at t  de av olika skäl k än t  sig 
tvungna a t t  lämna situationen. Ett exempel på en beteendereaktion: »Jagstår  
bredvid  tittar pä, så sm åningom  prövar jag de okända  ljuden, härm ar lju d 
kom b in a tio n er och rörelser. Jag dras in i cirkeln, jag g löm m er m in  tvekan , ger 

m ig hän å t rytm en i m in  kropp.»
Kvasi-fysiska reaktioner var ganska vanliga. Personen upplever att k r o p 

pen fylls eller genom borras  av musik, an d ra  reak tioner  var a t t  k än n a  sig 

viktlös, flyta om kring  i luften.

3 P E R C E P T I O N

Den h ä r  kategorin  består av underka tegorie r  rela terade till olika sinnes- 

m oda li te te r  som auditiv, visuell, taktil och kinestetisk perception. H it  h ö r  
även synestesi ( d.v.s. varseblivning i en an nan  s innesm odalite t  än i den 
s tim ulerade,  t.ex. färghörande) och intensifierad perception. Ett exempel: 

» D en g anska  tunga, robusta  tegelkyrkan  är invänd ig t vad  gäller b ä n ka r och  
vägglister m ålad  i da lab lå tt och har m ånga förgy llda  sniderier och annan  
g rann lå t. Så står ho n  där, M arian  A n d erso n , s tra x  till vänster fra m fö r  

altarrunden . I en cham pagnefärgad, m y c k e t en ke lt skuren  spe tsklänn ing , 
fo ts id , långärm ad. I h anden  en stor m en  sk ir  näsduk i sam m a färg. H o n  s to d
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där avspänd, stilla, trygg i sig själv. Ö p p n a d e  bara m u n n en  och hennes  
starka  fylliga m en  m ju ka  röst fy llde  hela den väldiga loka len» .

4  K O G N I T I O N

Fyra av de sju underka tegorie rna  refererar till o lika fö ränd ringar  i hu r  m an  
reagerar  på och bea rbe ta r  de stimuli m an  m o t ta r  i upplevelsen; fö ränd rad  

atti tyd , än d rad  upplevelse av s ituationen, k ro p p en ,  tid och rum , förlora 
kontro llen ,  fö ränd ra r  rela tion  till m usiken. M ycke t  av det h ä r  kan  också 

förstås som ett än d ra t  m edvetandetills tånd. De resterande underka tegor ie r
na re la terar  till m innen, tankar, förväntningar, olika behov som  väcks av 

m usiken etc. Ett exempel: » I stä llet k o m m e r  altartavlan  i m in  h em k yrk a  fö r  

m ina ögon. D en är levande och verklig  m ed  sina m ånga långa trappor upp  
m o t den h im m elska  p orten  och alla p u rp u rm o ln e n  run t o m kring . D e t känns  

helt na turlig t a tt stiga in i tavlan och börja gå u p p fö r  trapporna. M u siken  

gör stegen lätta och nästan dansande, uppå t, uppå t. Jag känner fö rvä n ta n  

in fö r  vad  som  ska hända  allra h ögst upp . Ut ur den öppna  porten  k o m m e r  
en m an m ig  till m ötes. H an är k lä d d  i en grå k o s ty m  m ed  väst. H an ser g lad  

ut. D e t är m in  egen pappa. M usiken  tystnar ju s t nu. H ö jd p u n k te n  är nådd. 
D rö m m e n  är fu lländad . Tårar värm er bak m ina  ögon lock. Jag sitter b e ta 
gen. Lycklig . En rik upplevelse har getts  m ig».

5 k ä n s l o r / e m o t i o n e r

Den här kategorin består av fyra underkategorier. Den första fokuserar på 
intensiteten i känslorna. Den andra  innehåller alla positiva känslor  -  som t.ex. 

harm oni ,  längtan, vö rdnad ,  lycka, glädje, svindlande känslor, extas. Den 

tredje innehåller alla negativa känslor -  som frustration, genans, svartsjuka, 
sorg, ångest,  skräck, panik. Den fjärde innehåller beskrivningar där  m an både 

känt olika och m ots tridande känslor vid ett och sam m a tillfälle. Ett exempel 

på positiva känslor: »M usiken  och sången gav m ig  e tt en o rm t glädjerus.»

6  e x i s t e n t i e l l a  o c h  t r a n s c e n d e n t a l a  a s p e k t e r

Den här  kategorin består av tre underka tegorie r:  existens, transcenden ta  
til ls tånd/fenomen och religion. Den första består av aspekter  som ta la r  om 

meningen med livet, det egna livet, känsla av den rena existensen. Den and ra  
innehåller aspekter  av u tom jord iska ,  kosm iska dimensioner, u t-u r-k roppen  

upplevelser, totalupplevelser. Den tredje innehåller sju underka tegorie r  som
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berör  de den religiösa upplevelsen. Dessa redovisas längre fram. Generellt kan 

m an  säga a t t  en del tydligt uttalar a t t  det är  en religiös upplevelse (inte bara 
musikalisk), andra  är  mer outtalade. Två exempel: »U pplevelsen ligger kvar .; 

både som  en stark m usikupplevelse en känsla av fu lländn ing  och sam hörig
het, och som  en stark religiös upplevelse-ett tillfälle då m itt rop till G u d  ku n d e  
u ttryckas i m usiken .»  »Jag kände m ig  religiös och m usiken  var m in  gud.»

7  P E R S O N L I G A  O C H  S O C I A L A  A S P E K T E R

Den här  kategorin innehåller aspekter där  den starka musikupplevelsen har 

påverkat  individen på ett personligt och socialt plan. Den innehåller fyra 

delar: N ya  möjligheter, insikter/behov, M usik-nya möjligheter, insikter, m o 

tiv, Bekräftelse av egen identitet och G em enskap-kom m unikat ion .  Två exem 

pel: »N åväl, ko r t sagt h ittade jag m usik  som  var som  en spegel fö r  m ig, som  
fungerade i alla tillstånd jag var i, p lus a tt den hade den existentiella  grund ton  

jag letat efter. Jag ä lskade pla ttan  och den älskade m ig».  »  Upplevelsen är nu  

ganska dim m ig , m en  känslan av stark lycka och stark gem enskap  finns kvar.»  

Så låt oss då tit ta  lite n ä rm are  på de religiösa aspek te rna  av s ta rka m us ik 
upplevelser. M en  först lite om  teorierna  kring musik  och religion.

M u s ik  o c h  re lig io n  

M usik  och religion hör  ihop. Varhelst i världen en religion prak tiseras  finns 

också m usiken  där. M usikens roll i den kristna religionen och i den väster

ländska ku l tu ren  ä r  och har  alltid varit central,  från den enklaste hom ofona  
hym n till s to ra  verk av Bach, H ände l,  H aydn ,  M o z a r t  och Beethoven.

Det finns också gem ensam m a k a ra k tä r sd rag  i m usiken  och religionen, 
dess sym boliska och immateriella särdrag.  Båda ä r  ett sä tt  för m änn isko r  at t  
k o m m a i k o n ta k t  med och ibland få en insikt av saker  som  m an  vanligtvis 
inte kan  förstå.

Riten i den kristna gudstjänsten  ger oss m öjligheter a t t  k om m a i k o n ta k t  
med en verklighet bo r tom  vår egen, upplevd genom  våra sinnen och på 

sam m a sä tt  ä r  det med m usiken (Ekenberg, 1984). W inn ico t t  (1982, pp. 
229-235),  beskriver detta med hjälp av sitt begrepp »övergångsobjekt» ,  här  
i re la tion  till symboler. H an  säger a t t  både musik och religion är  n ågo t k o n 

kret (ett stycke musik eller b röd  och vin i na t tvarden)  som sam tid ig t u t 
trycker/sym boliserar  något immateriellt.  Den yttre verkligheten (musiken, 

b rö d e t  och vinet) knyts sam m an  med ett inre ob jek t  i m änn iskan  som  inte
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bara  speglar eller liknar det yttre, men också s k apar  en verklig erfarenhet av 

det ta  hos individen.

Som näm nts  tidigare finns, de oräkneliga  exem plen till trots,  inte mycket 
fo rsk a t  kring relationen mellan religion och musik och d a r  det finns är  det 

den religiösa upplevelsen som  har  s tå t t  i fokus. Det är  först vid ett nä rm are  

s tu d iu m  av om ständ ighe terna  kring upplevelsen som musiken fram träder  
som  en betydande faktor. Först och främ st som en u tlösande faktor, men 
l ika r tade  reaktioner finns i den religiösa och den musikaliska upplevelsen. 

I ana lysen av de aspekter som fram träde r  vid religiösa upplevelser m ärks  at t  

upplevelsen ger nya insikter, känsloupplevelser som frid, glädje, helhet sam t 

fysiska reaktioner som tårar. För en sa m m anfa t tn ing  av denna forskning, se 

L inds tröm  Wik (2001).

Religiösa aspekter av starka musikupplevelser

Syftet med denna studie (Lindström  Wik, 2001) var a t t  få en bild av vilka 
k o m p o n e n te r  i den s ta rka  m usikupplevelsen  som utgjorde den religiösa 

upplevelsen. Bland de berättelser som 635 personer  hade läm nat fanns 275 

berä tte lser  (drygt 1/3) som hade någon  form av religiöst innehåll. Dessa 
delades in i tre olika grupper. Den första g ruppen , bestående av 101 b e rä t
telser, innehöll berättelser där  det fanns någo t i miljön, i musiken eller hos 

pe rsonen  som hade ett religiöst inslag. Den and ra  gruppen , bestående av 98 

berättelser, hade en mer u tta lad  religiös över ton  eller vokabulär.  Den tredje 
g ru p p en ,  bestående av 76 berättelser, består av en k lart  u tta lad  religiös u p p 

levelse. Studien begränsades till a t t  analysera de 76 berättelserna i den tredje 
g ru p p en .  G ruppen  är  i s to rt  representativ  för den stora gruppen. H ä r  finns 
d ock  e t t  större intresse för kyrklig musik och/eller musik med religiös text. 
C a  1/3 hade ett frivilligt engagem ang i kyrkan .

Berättelserna analyserades på sam m a sätt  som  tidigare (se ovan), k o m 

p le tte rade  med följande definitioner av ka tegorierna  under 6.3, Religion:

6.3.1 Religiös upplevelse, a llm änt. H it  hör  berättelser som innehåller o rden  

»religiös», »religiös upplevelse» och l iknande pås tåenden , mer generella till 
sin karak tär ,  utan någon n ärm are  religiös tolkning.

6 .3 .2  Vision o m  h im m elr ike t, fö ran ing  om  e tt liv efter detta. Den här  k a te 
g o r in  innehåller pås tåenden  om  visioner av en a n n a n  verklighet,  ett »liv 
ef te r  detta»  och om en längtan  dit.
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6.3.3 A nd lig  frid , harm oni. H ä r  finns pås tåenden  som i sig själva eller i sitt 
s a m m a n h an g  uttrycker  en speciell sorts frid och harm on i ,  den andliga.

6.3.4 A ndäktig , sakral stäm ning . Den här  kategorin  innehåller pås tåenden  

som i sig själva eller i sitt sam m a n h an g  anger en an däk tig  och/eller helig 

stämning.

6.3.3- M öte m ed  det gudom liga/heliga, religiös bekräftelse. Den här ä r  den 

mest centrala kategorin. Den innehåller påståenden som beskriver deltaga

rens upplevelse av at t  m öta  Gud, Jesus, den helige Ande, eller något Heligt, 
något religiöst som en Skugga eller Beskyddare.

6 .3 .6  A ndlig t/K riste t tilltal. H ä r  finns pås tåenden  där  deltagaren  upplever 
sig bli andligt/kristet tilltalad i den religiösa texten  eller i in s trum enta lm usik  

som  i sitt u rsp rung  har  en religiös text.

6 .3 .7  Få/Söka k o n ta k t (bön, lovsång  etc.) Den här  kategor in  innehåller 

pås tåenden  d är  personen r ik tar  sig till G ud  i bön  eller lovsång.

6.3.8 M usiken  levandegör ett religiöst budskap .  D eltagaren  lyfter fram 
m u siken  som  den fak tor  som gör det religiösa b udskape t  levande, an tingen  

a t t  m usiken förs tärker  en text eller a t t  den i sig själv förm ed la r  budskapet.

6.3.9 Tvivel. Deltagaren  u ttrycker ett religiöst tvivel som  förstärks eller 
förm inskas/försvinner  i musikupplevelsen.

Exempel på berättelser 

För a t t  ge dig som läser en känsla av vad de olika berättelserna kan  inne
hålla, följer nu nio citat som exempel på de nio ka tegorierna  under  6.3 
Religion. Den text som är kursiverad och följd av siffror inom  paren tes  

refererar till det deskriptiva systemet som finns i tabell 1. N o te ra  a t t  där  
redovisas nivå ett och två, och här  ges även exempel från den mest deta lje
rade nivån, nivå tre.

6.3.1 Religiös upplevelse, A llmänt
En ung kvinna lyssnar till ett b and  som  spelar tangom usik .  H o n  ä r  d ep r im e
rad när  hon  får den här  upplevelsen.

»Jag dansade, virvlade (2.2) och r ik tig t hängav m ig  å t m u sik en  och  

ry tm erna  (4.3), överlyck lig  (5.2 ) -  skra tta n d e  (2.2). D et steg  tårar i ögonen
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pä mig (2.1) -  hur konstigt det än kan låta -  och det var som ett ytterligare 
tecken, någon slags befrielse (7.1). ... Efteråt stod jag kvar rusig av lycka
(5.2)... Jag kände mig religiös och m usiken var m in gud  D et var så
om tum lande a tt det nästan kändes som  en sorts frälsning (6.3.1), jag var 
liksom utvald a tt få vara m ed om  en sån här upplevelse när jag behövde det 
som m est (7.2). Jag var fylld  m ed livslust och hade plötsligt en annan syn på 
den »grå morgondagen» (6.3.1).

6.3.2 Vision om himmelriket, föraning om ett liv efter detta
En kvinna och hennes man är på semester i Grekland. De har beslutat sig för 
att besöka den grekisk-ortodoxa mässan i Metropolitan-katedralen i Aten, 
en ny upplevelse för dem.

»Så kom  vi in i den ljusa, underbart vackra kyrkan (3.2) där mässan  
redan börjat. En m anskör -  »präster» -  vanliga m edlem m ar? -  sjöng över
jordiskt vackert (6.2 och 4.7). Plötsligt blev allt om kring mig soligt, gu ld
gult (3.7). Vi gick långsamt fram åt i kyrkan, men jag kände inget golv, jag 
liksom bara svävade i detta »solguld» (2.3 och 3.7) omsluten av sängen 
(4.4) och i en stark lyckokänsla (3.2). Tyvärr slutade sången strax, och jag 
stod äter på golvet. Min omedelbara spontana reaktion blev: sä m åste det 
vara i him len (6.3.2) och sen kom  en stor förvåning vad som egentligen hänt
(4.3). Jag önskade att kören skulle börja sjunga igen (7.1), vilket så små
ningom skedde, men den intensiva upplevelsen kom inte tillbaka».

6.3.3 Andlig frid, harmoni
»Det var en augustikväll 1989 vid Dalälven. Det hade regnat under dagen. 
Men nu sken solen. Och kvällen var som insvept i en glittrande slöja. En 
koltrast lät höra sina drillar. Dalälven flö t m ystisk och skön förbi det vita 
huset, där jag bodde (4.2 och 3.2). Jag satte på radion. Musik av Scarlatti 
strömmade ut i rummet. Jag lade mig på sängen och lyssnade (2.2).

R um m et fylldes som av en andlig renhet (6.3.3). För m in inre syn säg jag 
en trappa, som ledde upp till himmelen (4.6). Jag gick i den trappan, och 
kom  till en äng m ed blom m or sä vackra att jag aldrig skådat dess like 
(6.3.2). Framför mig på bordet stod en bukett vilda blommor. D et var som  
om  blom m orna sög till sig m usiken (4.2). D et fanns en slags aura om kring  
blom buketten, som  inte går a tt beskriva m ed ord (1.2). M itt sinne blev frid-
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fu llt och stilla (3.2 och 6.3.3). Och jag kände tacksam het (3.2) över a tt jag 
kunde uppleva m usiken som  något heligt (6.3.3)».

6.3.4  Andäktig, sakral stämning.
»Kall januari 1985. Tillsammans med 10 000 andra söker vi oss ut till 
Johanneshovs isstadion. Förväntan vibrerar i luften.

Bono står aldrig still utan rör sig över hela scenen, ivrig att nå oss. Han 
klättrar om kring på högtalarställningarna, sträcker sig ut och skakar hand  
m ed folk. Vi i publiken är hela tiden m ed på alla noter (3.2). När Bono börjar 
m ed Call and response (han sjunger en fras och publiken svarar m ed samma  
fras) känns det som  om vi kunde fortsätta i evighet (4.2 och 7.1). Plötsligt 
byter konserten tempo för en stund och allting stannar av. Bono sätter sig på 
scenkanten och sjunger gospelklassikern fram för alla andra, Am azing grace. 
Han sjunger hela sången a capella (3.8). Vi reagerar vördnadsfullt (3.2) och 
en varm, andäktig  stäm ning vilar över oss alla på isstadion (6.3.4).

Under konsertens sista sång händer något märkligt. U2. vill att vi ska 
sjunga med i refrängen och Johanneshov förvandlas snabbt till en rungande 
och gungande allsångsafton (7.4). Samtidigt börjar gruppen lämna scenen, 
en efter en. Först Bono, sedan gitarristen. N är sedan basisten lägger ner sin 
bas är det bara vi, 10 00 rusiga sångare (3.2) och trum m isen som håller 
takten  åt oss (3.8). Slutligen lämnar även han scenen och vi står där »en
samma» och sjunger (2.2) så a tt taket lyfter (3.1). Bictändarna lyser som  
böneljus i m örkret (3.2) och stäm ningen är tät, varm och helt klart religiös 
(6.3.4). Som om gruppen på det sättet vill säga till oss i publiken: se där, ni 
klarar ju er själva, tillsammans har ni kraft och styrka som  räcker långt efter 
den här konserten (7.1). Så vi sjunger, säkert 15 minuter. För oss själva. Det 
vi står och sjunger alla tiotusen är en lovsång till Gud, till stora delar häm tad  
ur psaltaren 40: (6.3.7)

»Länge väntade jag på Herren,
och han höjde sig ner till mig och hörde mitt rop.
Han drog mig upp ur fördärvets grop, ur slam och dy.
Han ställde mig på fast mark, mina steg gjorde han trygga.
H an lade en ny sång i min mun, en lovsång till vår Gud».
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6.3.5 M ö te  med det gudomliga/heliga , religiös bekräftelse
» O m  jag ska beskriva den s ta rkaste  m usikaliska  upplevelse jag har  haft,  så 

ä r  det ro ckope ran  »Jesus C hris t  Superstar» .  Å ret var  1972 och jag var då 20 
å r  gam m al.  Jag  hade h ö r t  lite g rann  av m usiken  på skiva tidigare, men nu 

var  jag väldigt förväntansfull  a t t  få höra  den i verkligheten.

D är fanns en stor scen, en sto r  orkester, m ånga  solister sa m t flera olika  

körer. D ekoren  var m y c k e t påkostad . Jag m in n s scenerna som  m y c k e t rea
listiska  och spännande hand ling  (3.2). E fte rso m  jag själv läst hela Jesu li
dande  historia i B ibeln, sä kä n d e  jag igen varje del av operan (4.3). M usiken  
fö rs tä rk te  på e tt in tensiv t och gripande sä tt Jesu sista dagar (6.3.8).

. .. N ä r  jag några m ånader  senare lyssnade på skivan, återupplevde jag 

operan .  På slutet av skivan finns ett stycke  m u sik  som  bara spelas stilla (3.8) 
n ä r  Jesus hänger på korset.  Jag satt ensam  på golvet i ett s tort rum  (på min 
skola, där  jag s tuderade då). U nder de t a tt m u siken  flödade ur högtalarna  

(3.8), fick jag se en Jesus-gestalt på väggen. Jag m inns särskilt b licken  i hans 

ögon  sa m t hans hål 1 händerna efter spikarna. Jag ve t a tt jag aldrig g löm m er  

den operan och den upplevelsen efteråt. Jag bestäm de m ig  dä fö r  a tt alltid  tro  

på H o n o m  (6.3.3).»

6.3 .6  Andligt/Kristet tilltal
»Den starkaste musikaliska upplevelse jag haft under  senare år  ägde rum på 
N o rr lan d s  N ation  i Uppsala på dom söndagens kväll. Jag bevistade den dagen 

en högmässa i en landsortskyrka som gjorde mig mycket illa berörd. Som 

kristen (präst till yrket) upplever jag dom söndagen  som en viktig dag, men 
denna gudstjänst gjorde mig näst intill arg. Psalmvalet var bedrövligt,  fö rkun
nelsen likaså och jag led både för egen del och med den konfirm andgrupp  som 

jag hade  med mig.
På kvällen gick jag så på en konsert med den kris tna  sånggruppen  Fjedur. 

De sjöng ti l lsam m ans med N o rr lan d s  n a t io n sk ö r  och repertoaren  var deras 
sedvanliga: a frikanska  ka m p - och frihetssånger (3.8). Deras in tensiva  fra m 
fö ra n d e , deras inlevelse, sp o n ta n ite t, spel/sångglädje, engagem ang (3.2) 
g ick ra k t in i m ig  (4.3) och b lev en o m ska k a n d e  dom sö n d a g sp red ika n  (4.1 
och 6 .3 .6). D en  var sä stark (3.1) a tt jag  fa k tis k t  började gråta både under  

ko n serten  och efter den (2.1).»
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6.3.7 Få/Söka kontakt (bön, lovsång etc.
»Det tillfälle jag ofta tänker på och ännu känner vibrationerna av är revolu
tionsåret 1967, då jag befann mig i London... gick jag på konsert i Royal 
Festival Hall. Det var den 2 juli, en fuktig het sommarkväll... Ett verk som 
spelades, blev det bestående minnet från den kvällen! Det var »Psalmus 
Hungaricus» av Zoltån Kodåly. Texten är en parafras över Davids 75; e 
psalm där han anropar G ud i sin nöd och flyr till H onom  i ångest och förtviv
lan och till slut finner förtröstan i H onom  -  en sant m änsklig bön, där var och 
en känner igen sig själv (6.3.6)! Den kvällen var det den musiken, som vän
tade på mig! (7.3) D et m onumentala verket med sin ungerska fo lk ton  som  
grundelement drabbade mig som en storm, skakade mig i sin kraft och rörde 
om  i m itt inre (4.3), jag grät 1 min bänk (2.1). D et var något kram paktigt och 
länge knutet som utlöstes av den ropande körens tonslingor (7.1), stödda av 
en klangrik orkestersats (3.8). D et var som om min egen röst fanns m ed i 
bönen till Gud! (6.3.7)».

6.3.8 Musiken levandegör ett religiöst budskap
»Vi for till kyrkan, min man och jag och vår musikstuderande dotter, den 24 
dec. kl. 23.30, för att lyssna på julens musik och sjunga med i psalmerna. Nu 
satt vi här i kyrkbänken tillsammans med många andra. Levande ljus var 
tända. En solist skulle framföra en improvisation. Sången -  ljuden kom  från 
läktaren (3.1 och 3.2). Jag kände att Erik Lindmans sång tog mig m ed till 
Betlehem (2.3), till stallet (4.6) för 2000 år sedan och samtidigt upplevde jag 
allt i nuet (4.1). Snart skulle fridsfursten kom m a. D et var så stilla. Djuren 
tuggade lugnt på sitt hö. Vilken stillhet. Friden -  lugnet fanns även hos mig 
(6.3.3). hriks röst låter mig ana oro och ondska parallellt med denna frid  
(3.4). Hur kan det finnas så m ycket elände, förstörelse, avundsjuka, över
grepp och utnyttjande av andra m änniskori (4.3) Jag får inte vara ifred med  
min frid och harmoni, den störs något och samtidigt har jag den (3.4). Barnet 
har kom m it. Vad störs jag avi1 Förstår inte folk runt om kring mig att det här 
är på fullt allvar i  (3.3 och 6.3.6) De frustar till av skratt ibland (2.2). När den 
sångliga improvisationen är slut gråter jag tyst (2.1). Jag gråter över det som  
var en gång och det som är. Ingenting är egentligen förändrat (7.1). Upplevel
sen var m ycket stark (1.1 och 3.1). D et kändes som om jag varit med om  ett 
m ycket hårt jobb: att föda och samtidigt känna lycka, oro och ångest (3.4)».
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6.3.9 Tvivel
»Vinter, våren -87 var jag ofta väldigt nere, depr im erad  helt enkelt.  M in  

b a rn d o m sk a m ra t  som jag i alla år  hade til lbringat all min lediga tid t i l lsam 
m ans med hade t räffa t  en kille och vi träffades inte så ofta . Jag  k ä n d e  mig 

ensam , u tanfö r  och var ofta ledsen. En kväll i februari var jag h em m a hos 

henne, pojkvännen var oxå där. Vi p ra tade  mycket om  hur  jag m å d d e  och  h ur  

jag upplevde s ituationen: jag tyckte de verkade skita i o m  jag fanns eller inte. 
Diskussionen var livlig, det s lutade med a t t  alla grät. D å  satte p o jkvännen  

på en skiva med en tjej som  heter C ha rlo t te  H ö g lund  (LP: »FRI»). H a n  

tyckte jag skulle höra  en speciell låt. Det var  »Känn ingen o ro» .
Jag grät och grät (2.1). Men samtidigt fick jag hoppet tillbaka »A llt kan 

inte vara lika jobbigt som det är just nu, det kom m er att bli bättre», så kändes 
det (7.1). Hon sjöng direkt för mig på något vis. Jag plockade ihop mig själv, 
tog mig samman helt enkelt. (7.3). Till saken hör att jag är kristen, men just då 
kändes allt så m örkt och jag tvivlade på om G ud verkligen fanns och om  han 
brydde sig om hur jag m ådde (6.3.9). Den sången hjälpte mig att inse (6.3.6) 
att han faktiskt fanns och ville hjälpa mig. Jag fick frid inom bords (6.3.3)».

Något om resultaten i övrigt 
Det finns inte möjlighet a t t  presentera alla resultat här, men helt k o r t  kan  

sägas a t t  det deskriptiva systemet (se Tabell 1) visade sig fungera alldeles 
u tm ä rk t  även för de u tva lda  76 berättelserna. Totalt  kategoriserades 963 
påståenden .

H uvudkategorierna 4 (Kognition) och 6 (Existens, Transcendens) var  de 
största (21 % vardera) följda av kategorierna 5 (Känslor/Emotioner, 14.7 %) 
och 7 (Personliga och sociala aspekter, 15.2 %). Ser m an  till all tillgänglig 
data , är de mest u ttalade karak tärsdragen  i de s ta rka musikupplevelserna som 

följer. De mest vanliga fysiska reaktionerna var tårar. Det vanligaste beteendet 

var at t  bli stilla och vilja vara ifred/avlägsna sig från situationen, men också 
a t t  på olika sätt röra sig till musiken. Den vanligaste kvasi-fysiska reaktionen 

är upplevelsen at t  ens kropp  fylls av musik/rytm/känslor.
Den vanligaste perceptionen var via hörsel och syn. Den vanligaste visuella 

perceptionen var synintryck av omgivningen/miljön, följd av olika synintryck 

av musikerna -  deras kroppsspråk, utstrålning etc. Ljudmässiga intryck h a n d 
lade om klangfärg, ljudstyrka, akustik och tystnad i relation till musiken.
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Bland de kognitiva reaktionerna fanns de vanligaste i den kategori som 
handlar om att förlora kontrollen -  känna sig gripen, berörd, överväldigad av 
musiken. Musiken ger också många tankar, minnen och associationer och 
förändrar uppfattningen av tid och rum.

Huvudkategorin Känslor/emotioner dominerades av positiva känslor, spe
ciellt njutning/välbehag, glädje och lycka/salighet. Känsla av frid och harmoni 
samt en intensitet i känslorna var också ganska vanligt.

I nästa huvudkategori, Existentiella och transcendentala aspekter var 
6.3 Religion inte oväntat den största underkategorin. Där dominerade ka
tegorierna 6.3.5 (Möte med det gudomliga/heliga, religiös bekräftelse), 
6.3.6 (Andligt/kristet tilltal) och 6.3.7 (Få/Söka kontakt genom bön, lov
sång etc.) som också reflekterar de mest centrala aspekterna av en stark 
religiös musikupplevelse. Bland de existentiella aspekterna var en föränd
rad syn på tillvaron den mest vanliga och bland de transcendentala aspek
terna var kosmisk upplevelse/gå upp i någonting större den vanligaste.

I den sista huvudkategorin, Personliga och sociala aspekter, dominerade 
upplevelser av att få tröst, hopp, kraft, hjälp, känna sig befriad, komma till 
insikt, en ovilja att bryta upplevelsen och ett nytt intresse för musiken. 
Upplevelser av olika former av gemenskap lyftes fram som den vanligaste 
sociala aspekten.

Som nämnts tidigare, fick deltagarna svara på en del följdfrågor och 
bakgrundsfrågor. Av detta material kan nämnas att musiken i personernas 
upplevelser dominerades av det jag här kallat för kyrkomusik dvs. musik 
som används i gudstjänster och musik med kristen text och klassisk musik.

På svaret om vad personen själv tror kan ha varit orsaken till den starka 
upplevelsen framträder fyra huvudkategorier: musiken, situationen, något 
inom personen och olika religiösa skäl. Personliga skäl kunde t.ex. vara 
»Jag befann mig i rätt stämning»  eller »där fanns en överensstämmelse  
mellan mig och m usiken». Exempel på musikaliska skäl är »Det bär var så 
nytt, så annorlunda m o t för vad jag tidigare upplevt»  eller »Skälet till upp
levelsen måste vara Bach's musik som  jag upplever som ’absolut'». Reli
giösa skäl kunde t.ex. vara »När den här m usiken och texten förenades, 
började jag förstå och uppleva G uds omsorg. Han är livet och tryggheten  
och m usiken är en fantastisk gåva till oss». Ett mindre antal personer angav 
situationen som skäl till upplevelsen, t.ex. »A tt m usikupplevelsen blev så
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stark, berodde nog på att vi var i Jerusalem, att det var påsk och att vår 
gruppledare var präst och gav oss många fina upplevelser».

Till sist framhålls i licentiatsavhandlingen (Lindström W ik, 2001), a t t  

sp råke t är varie ra t i de skrivna berättelserna,  både vad gäller den  skriftliga 
framstä llningen och a t t  sp råke t  också speglar personernas religiösa b a k 

g rund ,  sam t vilken generation  de tillhör.

Diskussion

Fokus för den här  artikeln h a r  alltså varit s ta rka  upplevelser i s a m b a n d  med 

musik  och religion. Det h a r  i p ro jek te t om sta rka  m usikupplevelser  och 

särskilt i dess fö rd jupning  av den s ta rka  m usikupplevelsens religiösa aspek

ter bekräfta ts  a t t  musikaliska och religiösa upplevelser har  m å n g a  gem en

sam m a kom ponenter .

M usik och teologi -  bärare av tron 

I västerländsk historia och ku ltu r  har  kyrkomusiken alltid haft en stark posi

tion och i de många olika folkrörelser som uppstod under 1800- och 1900- 

talet blev musiken en viktig bärare av budskap  om Frälsning, N yk te rhe t  och 

Rättvisa. Det musikaliska s läktskapet i sångerna är tydligt i sina enkla och 
tryggt bärande melodier. I vår tid har  den här  musikstilen tagit sig ett nytt 
uttryck i dansbandsm usiken  (Andersson, 1993). Den har  väckelsesångens 

orubbliga förtröstan  i musikaliska harm onier  där  m an dansar  fram två och 

två i en foxtrot.  I sin mycket träffande analys skriver Per A ndersson  om 
dansbandskulturens religiösa sida där  m an med hjälp av de trosvissa tongång
arna kan sjunga om  Försoning, Evig lycka och Sann kärlek.

Musikens funktion i den kristna gudstjänsten är  fortfarande en källa til! 
diskussion (Selander, 2000; Tobin, 2001). En sådan diskussion gäller psal

merna där  melodierna tidigare haft en undero rdnad  roll gen tem ot texten. Så 
kan man i 1942 års psa lm bok finna at t  olika psalmtexter har sam m a melodi. 
N är  det gällde att hitta »rätt psalm» till ett visst teologiskt tema, var det sällan 

eller aldrig melodin man tänkte  på. M en i förberedelsearbetet till 1986 års 
psalmbok sker en teologisk förskjutning. D är  ville man jämställa o rdet och 

tonen så a t t  text och musik til lsammans skulle bära det kristna budskapet 
(Selander, 2000). Visserligen var texten bärare av det explicita budskapet,  
men samtidigt har  musiken ett eget budskap , nämligen det emotionella . Där-
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för blir musiken lika viktig då texten måste vara i harmoni med musikens 
känslomässiga ton för att ge ett entydigt budskap. Ett annat skäl till förnyelse 
var att få igång en produktion av nya psalmer som skulle passa nutidsmänni
skan bättre, både med avseende på text och på melodi (Hansson, 1999).

I frikyrkorna har musikens främsta och viktigaste syfte varit att samla 
människorna kring gemensamma religiösa värden (Thorsén, 1980). Kravet 
har då varit att musik och text alltid skall följas åt och tanken bakom detta 
är att huruvida musiken är kristen eller inte definieras av innehållet i texten 
och därför kan instrumentalmusik svårligen betraktas som kristen. U ndan
taget var om man t.ex. i en gudstjänst spelade en känd psalm eller sång som 
lyssnaren kunde associera texten till. Därför har Bach, trots att han ofta 
kallas för den femte evangelisten (Wikström, 2000), knappast spelats i fri
kyrkorna fram till det senaste decenniet (Söderling &c Boldeman, 1995).

En central fråga i många religiösa traditioner gäller kampen mellan Gott 
och Ont. Detta gäller även musiken. Redan de gamla grekerna hade en fö
reställning om att musiken antingen var himmelsk eller jordisk (eller rentav 
helvetisk) och denna föreställning har levt vidare under medeltiden fram till 
vår tid. Vilken musik som har klassats som gudfruktig eller syndig har väx
lat från tid till tid, och från samhälle till samhälle. Kyrkans förakt för 
spelmansmusiken på 1800-talet och jazzen på 1900-talet är två exempel på 
musik som inte ansetts vara kristlig (Thorsén, 1984). Ett aktuellt exempel 
på ett extremt förhållningssätt till musik är talibanerna som betraktar all 
musik som ond och som därför bannlyst den.

På samma sätt har musikinstrument delats in i fromma och ogudaktiga. 
Per Olov Enquist levandegör detta i sin bok »Musikanternas uttåg»

» Uppriktigt sagt var det väl ingen av bröderna i familjen som  hade en 
aning om vad en »pianist» egentligen var, eller exakt bur ett piano ljöd. Men  
själva ordet kändes farligt, spännande och syndigt. D et var syndfullt u t
ländskt på sam m a sätt som  ordet socialist både attraherade och skräm de... 
'Pianist' betydde, det förstod de intuitivt, a tt någon slog på syndens tangen
ter på ett instrum ent som  icke hade sin plats i Kristi boningar; den klingande  
ton som  då uppstod måste vara av djävulen. Detta till skillnad från den 
him m elska och helt igenom from m a ton som  uppstod när man trampade  
igång den orgel från Petterson &  H am m arstedt som  fanns i ett flertal varm t 
troendes kam m are här i kustlandet» (Enquist, 1978).

S I V L I N D S T R Ö M  W I K  8 3



D enna föreställning om  m usik ins trum entens  andliga kvalitet har  levat 

kvar, även om  det idag mest hand la r  om  at t  det skall vara »värdig» musik 
för a t t  kunna  spelas i kyrkorna .

D et sakrala rum m et som bärare av tron

En modell för gudstjänstens psykologi skissas i »Konsten at t  gå i kyrkan»  

(Pettersson, Geyer &C W ikström , 1994) d ä r  teologiska, m usikaliska p syko 
logiska och sociologiska perspektiv  sätts sam m an .  En d im ension i denna  

modell visar på gudstjänsten  som en dialog  mellan den Andre och individen. 

D enna dialog finns både i psalm er och övrig musik , i texter, l iturgiska färger 
och b lom m or  och även i ky rkobyggnadens  ark i tek tu r  och sym bolladdade  

platser som altaret, dop fun ten  och olika konstverk .  M odellens a n d ra  d i
mension är den kollektiva gesta ltn ing  d ä r  alla som befinner sig i ru m m e t  är 

aktörer. Elär finns möjligheter a t t  aktivera alla sinnen i det m an h ö r  och  ser, 

i sång, bön, i sak ram en tsu tövande t och i liturgiska gester. En tredje d im e n 

sion är  de auditiva  och visuella  elementen.

Erfarenheter  läggs till v a ran d ra  och skapar  på det sä tte t ett m önster  hos 
en m änniska som regelbundet går till kyrkan. D etta  blir en del i den religiösa 

socialisationen. Till detta  kopplas  individens personliga liv och utveckling. 
Psykiatern Ana M aria  Rizzuto har  i sin forskning funnit a t t  det en individ 

tänker  om Gud inte är de tsam m a som vad denne känner  inför G ud  (Geels 

&  W ikström , 1999). M a n  måste alltså skilja på gudsbegreppet och guds- 
representationen. Det förra ä r  det som skapas i en speciell ku ltu r  d ä r  gudens 

egenskaper och existens kan diskuteras  och ifrågasättas.  G udsrepresen ta-  
tionen hos en m änniska är  dennes samlade e rfarenheter  av rela tioner  som 

sedan projiceras in i upplevelsen »gud». Den psykologiskt in tressanta f rå 
gan gäller upplevelsen av och funktionen som denna  gud har  för individen. 

Så form as vars och ens gudsbild  i ett samspel mellan den religiösa ku ltu ren ,  

individen och dennes relationer.

När klockorna kallar 

Totalt  gjordes över 21 miljoner gudstjänstbesök  inom Svenska ky rk an  u n 

der 1999 (Andersson &  Bromander, 2000). J ä m fö r t  med annan  frit idsverk
sam het visar det sig a t t  den religiösa aktiviteten är  m ycket hög (Bromander, 

200T ). Religiös aktivitet mättes under en helg i septem ber 1999 och visade 
a t t  om kring  5.5 % av befolkningen deltog i någon  sam fundsorgan ise rad
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andaktsverksam het.  H uvuddelen  av denna aktivitet (37 %) skedde inom 
Svenska kyrkan. Av alla and ra  aktiviteter under denna helg var det bara 

idrottsevenemang som hade en högre andel, nämligen 8.3 % . Andelen besök 

till m usikgudstjänster utgjorde 15.4 % men u tbudet av musikgudstjänster var 

bara  6.4 %! D eltagandet är alltså betydligt högre än u tbudet.  Under 1990-99 
m inskade det to ta la  antalet gudstjänstbesök med 7.7 % , men besöken till 

m usikgudstjänster ökade med 1 1 .5 %  under sam m a period. Antalet körsång

are inom Svenska kyrkan överstiger 100 000, varav närm are  40 %  är barn.
D enna s ta tistik  och and ra  studier som presenterats  säger någo t viktigt 

om  den fundam en ta la  roll som  musiken spelar i kyrkan .  En stark  m usik

upplevelse i e t t  religiöst s a m m a n h an g  får med säkerhet  sin speciella bety
delse för individen. Det har varit min am bition  i m itt  avhandlingsarbete  och 

m ed denna artikel a t t  ge ett b idrag  både till teologin och till psykologin, men 

även till kyrkan .  Teologi och psykologi har  hittills inte haft så mycket att 
säga till v a ra n d ra  och kanske kan  det vara ett skäl (bland andra)  a t t  kyrkan 
står ganska s tum  inför den väldiga församling som k om m er  till ky rkan  för 

a t t  i första h and  få musikupplevelser. M än n isk o r  som i upplevelsens s tund 

ofta  blir ö p p n a .  Ö p p n a  för en d ia log med den Andre.

Summary

T he main top ic  o f  this article is the rela tion between musical and religious 

experience.  Both in musical and  religious se ttings the re  is evidence of  

exceptional experiences called peak experience, mystical experience, o r  the 
like. The article presents a large-scale investigation on Strong Experiences 
related to M usic  (SEM), initiated by professor Alf G abrie lsson, University 

o f  U ppsa la ,  Sweden. In the  pro jec t ,  several h u n d re d  rep o r ts  of  s trong  
experiences were  subjected to  con ten t  analysis and  then  ordered  into a 
descrip tive system with seven m ain  categories: G enera l Character is tics ,  
Physical Reactions and  Behaviours, Perception, C ognition ,  Feelings/Emo

tions ,  Existentia l and  T ranscenden ta l  Aspects,  and  Personal and  Social 
Aspects. Each of  them  con ta ins  a num ber  of  sub-categories with further 

sub-divisions am o u n tin g  to a total of  a b o u t  150 different aspects am ply 
illustrated by m eans of excerpts  from  the reports.

O n e  f inding in the study w as  th a t  quite some of the SEM reports  showed 

connect ion  to  religious experience. They were picked ou t  and  analysed.
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This resulted in nine specific aspects o f  religious experience in musical c o n 
texts, ranging from just vague ta lk ing a b o u t  religious experience to the 

overw helm ing state o f  facing God, the Holy  or  Divine.

These findings were focused upon and discussed in relation to related re
search and with a view to the role of music in church and other  religious 

settings. M atters discussed were music and  theology as both being a carrier of 

faith in its immaterial and  symbolic features. The sacred room  was also 
looked upon  as a carrier of faith and  how  all these different parts often 

becomes a frame for the s trong experience.

The conclusion is, tha t  the study presented in this article, tells som eth ing  
im p o r tan t  ab o u t  the fundam enta l  role played by music in the church. A 

strong experience of music certainly has im p o r ta n t  implications for the 

individual. These implications is a challenge for the church.
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Kan kyrkor  flyga?
Arkitekturens liturgi i estetisk och teologisk belysning

S I G U R D  B E R G M A N N

Bön äger rum

T än k a n d e t  är en naturprocess som försiggår genom  at t  vi tänker i bilder. 

F örm ågan  att  skapa inre bilder utgör en elementär mänsklig egenskap. » T än 

kandet i bild» (Paul Klee) föregår tänkande t i ord. Åskådlighet är en n ö d v ä n 

dig förutsättning för språkets kom m unikativa  spel.

För at t  språkets få abs trak ta  tecken skall kunna uttrycka betydelser räcker 
det inte med att  behärska koderna. Dessa måste i sin tur  även kunna relatera 

till den rumsliga och synliga världen. Både den som talar och den som lyssnar 

u tövar  den p roduktiva  inbillningens konst: im agina tionen  »bakom » och 
»framför» orden och »mellan raderna». I barnets utveckling lägger den visu

ella varseblivningen grunden för hela den språkliga utvecklingen. Intuitionen 
-  förs tådd som en process av rumslig organisation  varmed vi orienterar oss 

med hjälp av bilder -  ligger till grund för m änniskans språkliga tä n k a n d e . 1 
Språkhandlingens betydelseskapande m a k t  uppstår  i fö rm ågan  att  skapa, 
påverka och förändra  vår inre och yttre orientering i rum m et.

En reflektion över liturgins språk  behöver därfö r  även innefatta  en belys
ning av gudstjänstens inplacering i rum m et.  M ysteriet med G uds männ isko-  

blivande ta r  gestalt på konk re ta  platser. S p råkhand lingar  försiggår på p la t 
ser och i rum. Bön äger rum  -  men rum m et »äger» även bönen. R um m en  
uttrycker sig -  även and l ig t .2 A rk i tek turen  skapar  p la tser och u trym m en  för 

fysisk och andlig rörelse.

För at t  belysa det liturgiska språkets sam m anhang  med rum m et fokuserar 
detta bidrag på det byggda rum m et. Vad betyder det för liturgin och teologin?

Givetvis u tgör  sam b an d e t  mellan det liturgiska språket  och k y rk o ru m 

met, inte m inst i ett h istoriskt perspektiv, ett o m fa t tan d e  forskningsfält,  där  
m an i huvudsak  har  intresserat sig för frågan om hur övergripande idé- och 
ku ltu rh is to riska  m önster  har  kom m it till uttryck i liturgier och byggnads

stilar. Till skillnad från det a rk itek tur-  och ky rkoh is to r iska  perspektivet
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använder  sig denna  uppsats  av en systematisk-teologisk och natureste tisk  

m etod . Vad betyder det a t t  erfara det byggda rum m et såsom en ak tö r  i Guds 

befriande h istoria med sin skapelse?
M ånga  forskare  har  intresserat sig för p rob lem et om  hur  ark itek tu ren  

speglar  idém ässiga ,  sociala , ku ltu re lla  och h is to riska  fenom en  rö ra n d e  
kyrkok roppen .  D ärv id  har  de läst det byggda rum m et som en text. A rk i tek 

tu r  har  blivit »ark itex tu r» .
A rk i tek tu r  ä r  dock ett m ed ium  som  m an  inte u tan  vidare kan jäm föra 

m ed eller ens likna vid språket.  Den u tgör  en mångfald ig  m ik rokosm os  av 
materiella, h istoriska, sociokulturella ,  estetiska och andliga dimensioner, 

och den har  m ed rä t ta  om skrivits  som  »konsta rte rnas  m oder» .  D et byggda 

rum m ets  u ttryck  är  av ett a n n a t  slag än  språket.  Det o m fam n ar  vår k ropp  

genom  att  sam tid ig t  ta la flera språk  till alla våra sinnen.
H är  vill jag därför  vända rörelseriktningen och fråga om  och hur det byggda 

rum m et både speglar och realiserar de troendes erfarenheter av en befriande 

Gud. Gustaf Aulén kännetecknade kyrkan som »det käm pande gudsrikets spe

ciella redskap» i skapelsen.3 Vilket slags redskap är det byggda rum m et i denna 
process? H u r  kan vi uppfatta det konstnärligt gestaltade rummet, inte som en 

livlös scen eller samlingssal utan som en självständig part med unika bidrag till 
liturgin? Kan äldre estetisk-teologiska uttrycksformer lära oss något för den 

rumsliga gestaltningen av kyrkans gudstjänstliv i senmoderna tider?

Det säger sig själv a t t  m it t  b idrag  här  bara  kan  erb juda  en skiss över ett 
fält som den p rak tiska  och systematiska teologin tyvärr  har  fö rsum m at.  

Textens mål får anses vara u p p n å t t  om  läsaren förn im m er någo t av liturgins 
rumsliga d im ension .  Möjligtvis kan den även bidra till a t t  flera an a r  p o te n 
tialen i en g ryende forskning kring spiritualitet och arkitektur.

För a t t  konkre tisera  resonem ange t k om m er  vi i det följande a t t  besöka 
en senantik  basilika, en gotisk och en expressionistisk katedral för a t t  av 

sluta vandringen  i Barcelona. Först d ra r  vi oss till minnes hur  m an k än n e 
tecknade det byggda rum m ets  klassiska teologi i t rad itionen .

Gudomliggörelsen i rum m et

» Hela byggnaden  -  andligt och m ateriellt -  växer  sam m an  till ett enda  heligt 
tempel i H erren .  I h o n o m  har  även vi fått  bud om  at t  vi skall byggas sam m an  

för a t t  G ud  gen o m  den heliga Ande och genom  och i oss skall ta sin boning
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vilket sker på ett andligt sätt ju mera värdigt och passande vi strävar efter att 
bygga på ett materiellt sätt.»4

Det korta citatet av Abbot Suger rymmer inte bara medeltidens u tan  hela 
den kristna traditionens syn på samverkan mellan Gud och människan i 
byggda rum. Andligt och materiellt står inte mot varandra, utan båda sam
spelar för att allt skall växa samman till ett enda rum i Gud. Gestaltningen av 
den materiella byggnaden samverkar med hur Gud i Anden tar sin boning i de 
troende.

Suger anknyter här till gamla judiska tankemönster om mötet mellan fol
ket och Gud i templet, men han kvalificerar dem i anslutning till Augustinus 
på det sätt som kännetecknar den hellenistiska och medeltida tron. Det är  inte 
templet som är det heliga rummet, utan templet är Jesu kropp (Joh. 2:18-21). 
Därför är templet de troende själva. Äldre religioners tro på heliga platser 
ersätts i kristendomen av tanken på att människorna själva är Andens heliga 
rum. Enligt bekännelsen är de kristna »de heliga» som formar gemenskapen 
(communio sanctorum). Kyrkans utveckling omskrivs även som »oiko- 
domia», som ett husbygge.5 Gudstjänstens oikodomia skapar en socialt dis- 
kursiv och en kroppslig-fysisk byggnad samtidigt som den tjänar den enskil
des uppbyggelse. Församlingens oikodomia är diakonins utgångspunkt och 
den utgör kärlekens modell för alla människor.6

Tanken på att Gud inte  möter oss på bestämda, avgränsade platser för
sätter de kristna i ett märkvärdigt ambivalent förhållande till plats och rum. 
I stället för i helgedomen möts Gud i en rörelse ut i hela den bebodda världen 
(oikumene). De troende blir själva heliga platser. Jordens alla landskap 
befolkas nu av heligheten. Detta avspeglas i den geografiska spridningen av 
Öst- och Västkyrkans kapell, vägkors, minnesplatser, etc. över hela den 
naturliga och bebyggda omgivningen.7 Kyrkans födelse (ecclesiogenesis) 
äger rum där två eller tre församlas i Kristi namn. Aposteln Stefanos fick dö 
bl.a. för att han ifrågasatte templets överordnade helighet och för att på
minna om att »Gud inte bor i hus gjorda av människohänder» (Apg 7:48).

Den kristne Guden mötte man -  likt lärjungarna på väg till Emmaus -  på 
vandring. Elans folk var ett folk i rörelse. Gudsriket uppfattades som ett 
kontrastsamhälle i vardande. Det uppstod i enlighet med den judiska t rad i
tionen i skarp motsättning till orättvisans imperier. Gudsriket kunde uppsta 
överallt i världen, och gör så än idag. Förvandling, rörelse och uppbrott

9 0  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 0 0 3



känne tecknade  den livgivande Andens verk i skapelsen. Hela klotets geo

grafi blir andlig, och den frälsnings- och m issionshis toriska kar tan  fö rv a n d 
lar hela världens kulturella territorier.

För liturgin får denna dubhelsidighet en särskild betydelse när  de kristna 

uppfinner  sina traditioner. Följdriktigt finner vi i u rkyrkan  inga specifikt 

kr istna rum  vari ordets  och bordets  gudstjänst försiggick. Lånade rum  i 

b os täderna  och öp p n a  platser i landskapet,  där  m an  vårdade  m innet av 
m arty re rna ,  utgjorde liturgins äldsta platser. På Irland t.ex. uppstod  alla de 

första kyrkorna  på platser som kristna dessförinnan hade använ t för guds

tjänster u to m h u s .8
I tak t  med att förföljelsen upphörde flyttade gudstjänsten in i byggda rum 

och m an lånade rummets form, basilikan, från den offentliga samlingssalens 

mönster, som dessutom hade utvecklats som ett heligt rum i M itrash-kulten .9 I 

enlighet med tanken på a t t  rummets fysiska gestaltning bara bidrar till försam
lingens rumsliga gemenskap och att denna själv utgör Guds k ropp  på jorden 

fick det liturgiska rummets arkitektur till en början en underordnad  betydelse.

Basilikans g rund fo rm  rela terades spekulativ t till korsets form, vilken 
t .ex. G regorios  av Nyssa beskrev som ett resultat av fyra intill varand ra  
liggande b o n in g s ru m . 10

Fyrkanten  uppfattades generellt som »sannfärdighetens form» (Clemens 

av Alexandria) och m an föreställde sig även hela världen som en fyrkant, 

vilket C osm as Indicopleustes’ kända bild av »världskofferten» tydligt visar.11
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M u n k e n  C osmas Ind ikopleustes  reste under 400- ta le t  i enlighet med sin 
k anon isk -dogm atiska  plan ändå  bo r t  till » jordens ände» i Indien. F rån sina 

exkurs ioner  m edtog  han  k a r to r  och den s.k. världskoffer ten .  I fy rkantens 
y tor  visar den Guds berg kring vilket solen och m ånen  cirklar. I a n d ra  vå 

ningen ovanför  det h im m elska havet t ro n a r  Kristus som  en kosm okra to r .  

C o sm as’ världsbild ignorerar  eller är  helt ovetande om  sin sam tids  k u n sk a 
per i geografi.

K yrkorum m ets  betydelse ö k a r  dock i ta k t  med at t  den kris tna  tron  och 

ky rkan  ö k a r  sitt polit iska och sociokulturella  inflytande under  300-talet.  
U tm aningen  till teologin innebar a t t  to lka  byggnaden i enlighet med dels 
tanken  på en ö ppen  kosmisk frälsningshistoria -  i t ron  på a t t  hela skapelsen 

skall befr ias12- o c h  dels den nya uppvärderingen  av m änn iskans  k ropps lig 

het med sin ro t i inkarna tionsm yster ie t  och föreningen av det m änskliga och 

det gudom liga .13 D etta  ägde rum  i basilikans teologi vars »ark itex tur»  vi 
fo rtfa rande  kan to lka ,  t.ex. i S. Vitale i Ravenna.

I denna kyrka sitter församlingen inte stilla, u tan  gudstjäns ten  firas i en 

gem enskap  där  de troende  är i rörelse. A rk i tek tu ren  anger en röre lse rik t
ning, dels fram åt m o t  a l ta re t  och dels u p p å t  m o t  det h im m elska i höjden. 

Den c irku lära  g rundform en  i golv och tak  förs tärker  sam hörigheten  mellan 
de troende  och uttrycker  ana login  mellan himmel och jord.

Två olika nivåer förstärker den upplyftande rörelsen ytterligare. De t ro 

ende samlas på golvytan. H ä r  utgörs dekora tionerna av scener från Gamla 
testamentet. Prästernas heliga handlingar  försiggår i a l ta rrum m et och i apsis 
vilka ligger på ett upphöjt golv. Triumfbågens målningar över denna skildrar 
centrala tem an från inkarnationen.

Valvet i taket har troligtvis burit scener från himmelska tronm otiv  så att 
spänningen mellan Guds sons inkarnation och hans intronisation skulle prägla 

mellanrummet mellan det jordiska och det h im m elska. '4

Församlingen dras genom  denna  rumsliga s t ru k tu r  in i gudstjänstens 
rörelse m o t na t tvardsf irande t ,  och de troende  blir på så sä t t  delaktiga i 
inka rna tionens  m ysterium. K om m unika t ionen  mellan sk ap a t  och icke-ska- 

pa t  äger rum  i k ropp  och sten. H uvudsyf te t  för gestaltningen av detta  rum 
och liturgin i det är  a t t  rumsligt organisera m änn iskans  delak tighet i hela 
världens frälsningshistoria. A rk i tek tu ren  u tgör inte en enkel symbolisk re

p resen ta t ion  u tan  den är en rumslig m anifesta tion  av Livgivarens, G uds
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heliga Andes rörelse i synergi med m änn iskan  och skapelsen. R um m et be
reder väg för Anden. G ud  m ö te r  m änn iskan  i rum, bild och bön.

Ö stky rkans  centrala formel för G uds  hand lande  med m änn iskan  ljöd: 

»G ud har  blivit m änniska för a t t  m änn iskan  skulle bli G ud.»  A thanas iu s’ 
beröm da formel lade g runden  för Ö s tk y rk an s  lära om  gudomliggörelsen 

(theosis, theopoiesis) och det är  denna  som även u tgör  s tom m en för det 

liturgiska rum m ets  gestaltning. K yrkans a rk i tek tu r  m edverkar  i gudomlig- 
görelsens skeende.

Kyrkan , m änn iskan  och världen blir på så sätt till Guds ikoner. Kristus 

som  G uds  fu llkomliga avbild ( imago Dei) är  sam tid ig t  vär ldens avbild  

(imago m undi).  G ud  och världen m öte r  v a ra n d ra  när  de heligas sam fund  
rö r  sig i det konstfullt byggda rum m et.  Inkarna tionsteo log in ,  som  teo lo 

gerna fö rd jupade i bildstriden, g jorde det möjligt a t t  skapa  ett b ildp rogram  

för a t t  visuellt synliggöra G uds  befriande verk u tan  a t t  för den skull bryta 

bude t  om  a t t  inte göra  sig en avbild av G uds osynliga väsen. A rk itek turen  
m an ifeste rar  t i l lsam m ans med liturgin en delaktighet i den hand lande  G u 

dens verk. »Gud i funktion» m öte r  oss i både rum  och bön. D et byggda 

ru m m e t speglar G uds verk på skapelsens m ånga  platser.

Ett u tbrett  missförstånd ä r  at t  k ristendomens tidiga historia präglas av en 
dualism mellan det inre och det yttre, mellan materia och ande. Sociologen 

och idéhistorikern Richard Sennett har -  trots sina lysande arkitektur- och 
idéhistoriska analyser -  to lkat kristendomen som en religion där  pilgrims- 

vandringen och oberoendet av platsen (dislocation) dominerar. Denna dualism 
mellan yttre kroppslighet och inre andlighet har  enligt honom  fått ödesdigra 

följder för utformningen av Västerlandets urbanisering och stadsplanering. 15
F ornky rkans  historia visar det som  Sennett helt träffande  har  beskrivit 

dels i den andliga uppvärderingen  av den lidande k roppen  och dels i bety
delsen av rörelsen och den historiska processen i n ä rm a n d e t  till G u d . 16 

D etta  h a r  dock ingalunda m edför t  den nedvärder ing  av platsen och rum m et 
vilket Sennett hävdar. ' 7 Inkarna tions-  och tr in ite ts läran  upphäve r  tvä rtom  
den sk a rp a  åtskillnaden mellan k ropp  och själ, eftersom de kristna be tonar  

vikten av a t t  G ud i Sonen har  an tag it  hela den mänskliga k roppen  och där
med inbegriper hela k roppen  i befrielsen. D ärfö r  u tm ärker  sig Ö s tky rkans  
a rk i tek tu r  i den bysantinska tiden genom  en stark  m edvetenhet om  m ä n n i
skans k roppslighe t . ' 8 Geografen Yi-Fu Tuan ser k larare  än Sennett n ä r  han
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beskriver hur  den bysantinska kyrkan  -  i ankny tn ing  till syriska föreställ

ningar  -  u p p fa t ta r  k y rkan  som en bild av universum och som  en m an ifes ta 
tion av himlen har  på jo rd e n .19 G ränsen  mellan byggnader för världslig och 

religiös represen ta tion  är  i kyrkans  historia inte s tängd u tan  öppen . G u d s
tjäns trum  är alltid avbilder av och förebilder för m änskliga livsrum .10

Det är därem ot den bestäm da, avgränsade platsens helighet som utgör ett 
problem  för fornkyrkans kristna, eftersom tron på Skaparens förening med 

hela mänskligheten upplöser gränserna för uppenbarelsen av det heliga. I stället 

betonar m an Guds ubiquitet,  hans/hennes allestädesnärvaro.11 Gränsen mellan 

det avskilt heliga och det öppet skapade blir lika transparen t som gränsen 
mellan liturgin, socialetiken och diakonin. Gudstjänsten följs av diakonin, av 

det som östkyrkliga teologer idag kallar: »liturgin efter liturgin».11
Teologiskt är u tgångspunkten för fornkyrkans ark itek tu r  föreställningen 

att Kristus och de troendes k roppar  är G uds tempel och at t  den heliga Anden, 

Livgivaren, tar  sin boning i skapelsen. M änn iskan  är som Guds avbild delak

tig i denna förening av mänskligt och gudom ligt vilket även gäller för hennes 
kreativa gestaltningar av liturgiska och andra rum. Konsten och arkitekturen 

blir till tecken och uttryck för att Gud genom konsten förnyar skapelsen. Ö s t
kyrkan sam m anfattar  detta med begreppet »transfiguration».13 Liturgi och 

diakoni, estetik och etik samverkar i den kristnes liv både innanför och utanför 
kyrkans murar. Estetiken skapar  rum  åt både liturgin och diakonin. Liturgin 

blir genom  rummets arkitektoniska och församlingens sociala hushållsbygge 

(oikodomia) ett centralt uttryck för Guds frälsningshistoria (oikonomia).

Ljus och drama som berör

Den gotiska katedralen framhävs ofta som en central representation för den 
europeiska kulturen. M an  har betecknat den som »den europeiska konstens 

högsta f jälltopp». M ed början i kyrkobyggnationen av St. Denis i Paris mellan 

1140 och 1144 har den gotiska byggnadstypen spritt sig över stora delar av 
Europa. I N orden  har fr.a. katedralerna i Uppsala och T rondheim  k o n k u r re 
rat med varandra  om att  före träda cen trum  för N ordeu ropas  kyrkliga, poli

tiska och ekonom iska m akt.  H ä r  skall vi endast koncentrera oss på frågan hur 
a rk itek tur  och teologi sam verkar i konstruk tionen  av det storslagna rum m et 
och hur rum m et självt samspelar med de skeenden som äger rum däri.  Jag 

följer därvid N ikolaus Pevsners och H ans  Sedlmayrs e tab lerade to lkn ingar .24
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Katedralen  tolkas ofta som ett m ästerverk  av teknisk, estetisk, idéhisto

risk och teologisk sam verkan . D ärm ed  speglar den det m oderna  samhällets 

differentiering i olika professionella funktioner. D istansen mellan a rk i tek 

ten och byggledaren å ena sidan och uppdragsg ivarna och även han tver
karna  å an d ra  sidan ökar. K onstnären ,  ingenjören och teologen sam arbe ta r  

givetvis, men specialiseringen i olika de ta l jkunskaper  är  en föru tsä ttn ing  för 

t il lkomsten av katedralens kons truk t ion .  Den m oderna  separationen  i spe
cialister som  delar upp  verkligheten mellan sig ta r  här  sin början.

S am m a g r u n d ta n k a r  som  vi såg i den senan tika  bas ilikan  styr även 

katedralens teologi i sten. Rörelsens och dynam ikens ö v ero rdnade  princip 
är  g rund läggande  och rörelsens r ik tn ingar  bestäm s då som nu av tanken  på 

a t t  vi m öte r  G ud  i öster och i höjden. Följdriktigt d ra r  hela byggnaden be
sökaren  in i denna  dubb la  röre lserik tn ing m o t a l ta r ru m m e t vilken skapas 

genom  ark a d e rn a ,  det långsträck ta  skeppet och sidoskeppen. Bara m it t 

korset erb juder  en tillfällig v ilopunkt.  Det inre rum m ets  u tfo rm ning  d rar  
gudstjäns tde ltagaren  in i en s tröm  m o t öst.  Rytmen i placeringen av k o lo n 

nerna ko m m e r  bäst till sin rä t t  om  m an  sak ta  rö r  sig u tm ed dessa. Det blir 

helt enkelt omöjlig t a t t  d ra  sig un d an  vägen fram  m o t altaret.  K änne teck 
nande  för hela a tm osfären  är  de rumsliga energiernas ho r ison ta la  strävan  
m o t  öst d ä r  den u p p s tåndne  vän ta r  på a t t  m ö ta  oss igen.

Den and ra  riktningen anges av katedralens höjd, som måste ha gjort ett 
överväldigande intryck på medeltidens folk som bara omgetts av betydligt 

lägre takhöjder. Fasadernas höjd har  medvetet använts för at t  inge en eskato- 

logisk känsla av »fruktan  och bävan» (Soren Kierkegaard) inför vad som 
skulle m öta  oss i den yttersta av tiderna.

Planens långa och smala form förs tärker  ytterligare rum m ets  s trävan 
uppåt. Blicken och k roppen  dras uppå t och framåt, och Pevsner karakterise
rar träffande hemligheten bakom  katedralens verk som en syntes av dessa två 
motsträviga rörelser: »Den m ogna gotikens harm oni beror på jämvikten mel
lan två i m otsatt  riktning verkande rörelseenergier.»2-5 G udstjäns trum m et rör 

sig, och det d ra r  de troende med sig in i en vertikal rörelse uppåt och samtidigt 
horisontalt framåt. Gestaltningen av kyrkans övre rumslighet sker i enlighet 
med baldakinens princip och skapar en eterisk, sfärisk stämning. Från naturen 

har arkitekten lärt sig något om  kristallens uppbyggnad och funktion, och han 
har sedan överfört kristallens formgestalt på flera av katedralens ob jek t .26
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Ytterligare en estetisk d imension upplever besökaren i katedralens ljus. 

Ljuset strålar in genom de färgade glasfönstren som inte är  fönster för ut- och 

insikt i konventionell mening. Snarare förstärker  glasfönstren rum m ets slu
tenhet och de fungerar som lysande väggar. Ljuset spelar på byggnadens plas

tiskt kom plexa inre ytor. Det rör  sig med solens gång. Solfläckarna förflyttar 
sig över små språng, in i och ut ur nischerna, det fyller och läm nar mellanrum

men. Skuggorna framträder öm som  skarpt och öm som t m jukt konturerade. 
M an  får en förnimmelse av hur ljuset ständigt och obem ärk t ändra r  sig. Guds 

uppenbarelse i ljus och m örker kan m an  visserligen varsebli men aldrig till fullo 
fånga. Erfarenheten av ljusets kontinu ite t och förändring  skapar  en liturgisk 

dram aturg i  av alldeles särskilt slag. Rytmiken i ljusflödet, i sångerna, i p roces

sionerna och i bönerna är i sam klang  med solens och stearinljusens spel.
Ursprungligen har  katedralens  innerväggar  varit  helt och hållet färg

lagda, och ljusbrytningens k om p le x a  spel i dess inre och ljusinflödet från de 
högt placerade g lasfönstren  erb jöd  de t roende  en unik  upplevelse av n a tu 

rens och ku ltu rens heliga skönhet.  F o rn k y rk an s  ljusmystik  kunde bara  an- 

tydningsvis skildra det ta  i sitt språk .  L iturgiernas ord  kunde  b ara  an tyda det 
som katedralens k ro p p  i sten och färg förm edlade å t de troendes k ro p p a r  

och själar. H elt  träffande  karak te r ise rade  m odern ism ens  kon s tn ä re r  k a te 
dralen  senare som ett »G esam tkuns tw erk» .  Sett i sin egen kon tex t  bör den 
dock snara re  betecknas som  ett »G esam tg laubensw erk» ,  d.v.s. som ett syn- 
estetiskt uttryck för g u ds tron  och G uds  verk i fö rhå llande till hela skapelsen 

genom  m änn iskans  alla sinnen.

Bekännelsens formel om  at t  G ud  är  »ljus av ljus» (N C  381) och tron  på att 
Guds härlighet omges av »molnskyn» (2. Mos. 24:15) på berget Sinai efter

som ingen kan se G ud och leva (2. M os.  33:20) manifesteras av katedralens 
inre rum  så at t  de troendes känslor och förnimmelser m öter  G ud  i och genom 

detta rum. M ärk lig t nog fungerar detta  fortfarande idag på något sätt. Euro 

pas katedraler är  »publikm agneter» av ett helt oförklarligt slag. Katedralen 
erbjuder en erfarenhetsvärld som visserligen försiggår i ett slutet rum men 
som genom  de troendes inre rum  b är  sin giltighet ut i hela skapelsen.

M innet av upplevelsen efter vistelsen och den liturgiska rörelsen i detta 

rum  bär m an  med sig en lång tid framöver. Katedralens ark itek tur  u tm ärker  

sig genom  en mycket hög grad av »m em orabili ty» .27 K yrkorum m et förmår 

at t  »prän ta  in sig» och påverkar på så sätt våra upplevelser och handlings-

9 6  S V E N S K T  G U D S T J Ä N S T L I V  2 . O O 3



former även när vi inte längre vistas i det. Det faktum att  katedralen ofta är 

väl synlig i stadens p ano ram a gör det möjligt at t  bevara minnet från dess inre 

även i vardagslivet u tanför den. En enkel blick från m itt fönster på N idaros- 
dom ens spira räcker för at t  jag om edelbart  kan aktualisera rum m ets inre a t 

mosfär inom  mig. Katedralens teologiska estetik lägger grunden  för besöka

rens etik.
F rapperande är skillnaden mellan gestaltningen av katedralens inre och 

yttre arkitektur. M edan  det inre ru m m e t syftar till ett känslomässigt och 

erfarenhetsbaserat möte mellan m änskligt och gudomligt ta lar den yttre fasa

den till förnuftet. H ä r  synliggör ark itek terna hela den rationella och tekniskt 
logiska konstruktionsprocessen. Katedralens teknologi presenterar sig själv 

för sin om värld . Den avslöjar sig generöst som ett mästerligt byggnadssystem 

i analogi till samtidens litterära teologiska system. Arkitekturens byggda sys
tem föregriper och bär skolastikens teologiska system. Byggnaderna och 

böckerna, materialen och bokstäverna samarbetar.
Är T h o m a s  av Aquinos »Summa Theologiae» o tä n k b a r  u tan  k a te d ra 

len? H is to r isk t  säkert är  a t t  medeltidens ark itek te r  var långt före sin tid, och 

i alla fall före teologernas tid. N o tre  D am e (1163 -  ca. 1250) hade redan  
flera å r t io n d en  på nacken när  den unge T h o m a s  kom  till Paris 1245, och 

m an  kan  u nd ra  i vad m ån teologens upplevelse av k y rk o ru m m et har  b id ra 

git till d ispositionen  av hans m onu m e n ta la  systematiska »Sum m a».
Liksom basilikan bärs även ka ted ra len  av en g ru n d m u ra d  positiv syn på 

det m aterie llt  skapade livets skönhe t och dess inneboende andlighet.  U tan 
den klassiska kosmiska frälsningsläran kan  m an  inte förstå dess arkitektur. 
För T h o m a s  var skönheten  en sam k lang  av olika element som var m o tsa tta  

v a rand ra .  D ärm ed  fångade han även katedralens a rk itek ton iska  princip, 
vari de m ots träv iga elementen t i l lsam m ans sk a p ar  dess s ta rka  spänning.

Rörelsens dynamik förenar sig i katedralen även med det visuellt mera 

statiska ljuset som representerar G uds upphö jda  oföränderlighet och evighet. 

Solens rörelse inkluderas sublimt i ky rkorum m ets  inre ljussättning. D ärm ed 
vinner jordens rörelse, som under denna tid fortfarande uppfattades vara 
solens rörelse, en arkitektonisk och andlig betydelse. Den rumsliga dynam i
ken speglar troslä ran  och samtidigt förmedlar den en upplevelse av den h a n d 

lande G udens  frälsningsdrama. » D ram at  och symbolerna» (Gustaf Aulén) 

sam verkar  i en synestetisk symbios. Jo rden  börjar lyfta m ot himlen, samtidigt
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som »himlen har landat» (Bo Setterlind). Katedralen formligen vibrerar av 

denna spänning, vilket man dessutom skulle kunna följa ända  in musiken. 

Kosmologiskt manifesterar katedralen himlens närvaro  på jorden. Typolo- 
giskt symboliserar den g rundande t av den himmelska staden. Det himmelska 

Jerusalem uppstår  i Europas länder.28 Vid sidan av himlen gestaltar katedra

lens väggar, fr.a. på dess utsida, även helvetet i en skarp  avgränsning mellan 

det gudomliga och det demoniska.
Kyrkorum m ets synestetik förtjänar en hel bok. Sam verkan mellan sin

nena erbjuder en betydligt mera helhetlig tillgång till kyrkans tro  och liv. En 
prioriterad u tm aning  för framtidens gudstjänstliv är a t t  utveckla liturgiska 

uttrycksformer som inbegriper alla k roppens sinnen. O fta  ställer man detta i 

m otsats  till trons kognitiva teologiska funktioner vilket förefaller inskränkt. 

Snarare behöver m an fördjupa reflektionen över teologins estetiska förutsätt
ningar. Arkitekturen erbjuder härvid en u tm ärk t  förutsättn ing eftersom den 

integrerar samtliga sinnen och konstarter  i sitt m ikrokosm os.

F ö ru to m  ark itek tu rens  d ram a tisk a ,  visuella, ideologiska och andliga 
d im ensioner som vi hittills observera t  t i l lkom m er akustiken , musiken och 

m a tem atiken .  Alla dessa a rk i tek to n isk a  elem ent m öjl iggör  den gotiska 
liturgin. Klerker och lekmän kan  samlas i kom plicerade processioner, r itual 
och grupperingar.  Katedralens a rk itek tu r  u tgör en andlig  scenografi .29

Vigningen av det heliga vattnet i St. Denis omskriver Suger som en »under

bar dans» vari präster och biskopar om ringar  funten. Som en central del av 
den »synliga liturgin» skildrar Sedlmayr nat tvardshostians  elevation -  som 

utlöst ett kraftigt motstånd i r e fo rm a tio n e n -so m  gör det möjligt för de troende 
att åskådligt bli delaktiga i eukaristins mysterium. Föreningen av gudomligt och 

mänskligt kan nu varseblivas. Mysteriet blir fysiskt och kan upplevas med 
kroppens egna sinnen utan at t  för den skull förlora sin mystik. Anden tar sin 
boning. Andens inhabitation följer på Sonens inkarnation. Katedralen misstol

kas fullständigt om  den betraktas som en teologisk symbolisering eller represen
tation. Den tillfredsställer sin samtids starka behov av att  kroppsligt och este

tiskt få delta i himlarnas och änglarnas kult. Katedralen gjorde det möjligt att 

skåda och erfara Gud genom sitt konstnärliga verk.
För a t t  ytterligare understryka Guds synliggörande lär man med hjälp av 

en mekanisk a p p a ra t  i gudstjänsten  under eukaristin  ha firat ned en s.k. 
eukaristisk duva eller en änglalik figur som har fört ned nattvardsbrödet från
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ovan.3° Förutom musiken, ljuset och rummet kan man nämna det kyrkliga 
dramats utveckling som har skjutit fart i samband med katedralens upprät
tande. Den moderna mediavärlden dränker oss f.n. i stormfloder av visuell 
och hyper-esteticerad information, vilket vi upplever som något tidstypiskt, 
men man kan undra om den inte har en föregångare redan i katedralens och 
senare barockens ackumulation av synestetisk komprimering. Väckelse
rörelserna och pietismen reagerade som bekant mycket starkt mot denna 
vällustiga kroppslighet som de försökte bemöta med en sträng estetisk och 
etisk minimalism.31

Rum växer samman

Från den gotiska katedralen förflyttar vi oss till modernismens konst och till 
en av dess viktigaste konstnärer, Kurt Schwitters. Hans verk har i första 
hand påverkat samtida och senare konstnärer och bara i liten utsträckning 
nått en bredare offentlighet.

I sina kända MERZ-byggen har Schwitters, som till en början hörde till 
dadaisternas krets, men senare kritiskt frigjorde sig från dessa, under längre 
tidsperioder upprättat komplicerade rumskonstruktioner. Dessa har delvis 
uppstått inomhus och senare under exilen i mellersta Norge och i England 
även utomhus. Merparten av dessa har utplånats under krigets fasor. Delvis 
är MERZ-byggena bevarade genom fotografier, berättelser och rekonstruk- 
tioner.3Z

Förutom MFiRZ-arkitekturen och MERZ-lyriken har Schwitters blivit 
berömd för sina collage-objekt där han i en kritisk vidareutveckling av Max 
Ernsts montageteknik skapat rikhaltiga sammansmältningar av vardags- 
objekt som samverkat med konstnärens gestaltning. Etiken och värderingen 
av tingen uttrycks i hans verk i huvudsak i måleri. Under senare år har man 
även integrerat hans landskapsmåleri, som tidigare uppfattats som ekono
miskt betingad kitschproduktion, men som efterhand framstått som en 
medveten fördjupning av folkligt och modernistiskt bärande bildtyper.

I sina byggnadsobjekt anknyter Schwitters till sin samtids dominerande 
rörelse bland expressionistiska arkitekter. Målet för dessa var att upprätta ett 
»Gesamtkunstwerk» för vilket man såg förebilderna i den religiösa arkitek
turen. Templet, moskén och fr.a. den gotiska katedralen betraktades som 
exemplariska förebilder för konsten som helhet. Arkitekturen, måleriet,
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skulpturen, glaskonsten, musiken och textilierna i ett enda sam m anhang och 
därtill liturgins och sångens dimensioner i ett enda rum ledde till a tt katedra
len fram stod  för m odernism ens k o n stn ä re r som  ett enda bom bastiskt 
Gesamtkunstwerk.

Utan att de hade fördjupat sig i senantikens och medeltidens teologiska 
tankevärld fångade konstnärerna därigenom precis det som utm ärkte basili
kans och katedralens intention. Vi minns att Suger i citatet ovan talade om att 
allt skulle »växa samman» till »ett enda tempel i Herren». Sam m anväxandet 
(sym-phyia) utgjorde i den stoiska filosofin ett viktigt begrepp för identifika
tionen av den andliga principen i materiens kosm os.33 Begreppet övertogs av 
Östkyrkans teologer och har möjligtvis påverkat Suger. Arkitektonisk helhet 
betraktades som en tillkomstprocess mellan kropp och ande vilken i analogi 
med växternas rike utgjorde en symbiotisk samverkan mellan organismer 
över tid.

Expressionisterna projicerade denna vision på framtiden och strävade efter 
att konstruera vad de kallade »framtidens katedral». G rundtanken var även 
här -  liksom i katedralens rumsupplevelse av det andliga dram at i rörelse -  att 
fylla rummet med dynamiskt andligt liv:

M edan plastiken är rörelsen av m ateriens positiva volym, är ark itek
turen rörelsen av det negativa rum m et, tom rum m et. H ittills sysslade 
arkitekturen bara med kroppsliga ting -  m aterialkonstruktioner -  
och den omgav döda rum  med dessa. Att fylla rum m et med dyna
m iskt liv, a tt ge det själsliga livet rytmiska former, det är uppgiften för 
den nya konsten. A tt fritt skapande gestalta som naturen själv, det är 
den konst som vi vill ge åt vår tid, så a tt den skall uppfyllas av de 
förflutna, stora konstepokernas ursprungliga skapelse.34

Schwitters anslöt sig till detta program  och koncipierade sin konst i analogi 
med naturens växande. K onst var för honom  inte en avbildning av naturen 
utan den var själv natur.35 Även Schwitters anknöt till katedralens vision 
och valde a tt beteckna M ER Z-bygget som »K athedrale des erotischen 
Elends». Titeln »katedral» använder han även för en samling av litografier 
och för flera skulpturer.
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Kurt Schwitters, M e rz b a u , detalj (M adonna),  Hannover, 1933 ,  (förstört)

O rd e t  »M erz» uppfinner  Schwitters för a t t  sam m anfa t ta  samtliga tä n k b a ra  
m ateria l för konstnärl ig  gestaltning. Alla material skall ku n n a  ge sam m a 

värde å t  gestaltn ingen. Samtliga uttryck som m änn iskans  sinnen kan för

n im m a in tegrerar  kon s tn ä re n  i bygget, och det är  u tan  betydelse o m  något 
m aterial t idigare h a r  använ ts  för an d ra  funktioner. Sam m a teoretiska p r in 

cip använder  Schwitters  i sin poesi och i sitt b ildskapande.
M ERZ-byggets rum  uppfattar  våra sinnen som överväldigande, nästan 

sm ärtsam t komplext.  Ihåligheter skapar  känslan av att befinna sig i en grotta. 

Fördjupningar, r ibbor och nischer skapar  ett komplicerat nät av ut- och inbukt- 
ningar. Ytornas riktningslinjer korsar varandra. Reuterswärds kända »omöj
liga figurer» är uthärdliga i jämförelse med Schwitters’ »omöjliga rum».

Stränga geom etr iska  sym m etrier växlar  med löst svängda linjer vilket 
låter be t rak ta rens  varseblivning pendla mellan a t t  skapa  form er och at t  

om ede lba rt  börja  upp lösa  dem igen sam tidig t som nya form in tryck  uppstår. 
Den gotiska k a ted ra lens  strategi a t t  uppnå  harm oni genom  m otsatser  drivs 

här  till sitt y ttersta.

S I G U R D  B E R G M A N N  I O I



Glasfönster infogas i bygget så a t t  gränsen mellan inre och yttre rum  blir 

t ransparen t .  Vissa u trym m en är  utan  ingång, och m an  kan  bara se dem 

genom  ett fönster. E fterhand  som m erparten  av kons tnä rens  engagem ang 
upptogs av byggnationen så ökade  användningen  av konstg jo rda  ljuskällor 

som ännu  mer upplöser  gränsen mellan n a tu r  och fiktion.

Trots den förtä tade och trånga rumslighet som om ger besökaren i ett slu

tet skal förlorar rum m et sin begränsning. Trots at t  det ger intryck av a t t  man 
vistas i en grotta  framstår djupet, väggarna och take t  i denna som oändligt 

obegripligt öppna. Det blir inte längre möjligt för besökaren at t  uppfatta grän

sernas början och slut. Rum m et tar  överhand. M änniskans kropp förlorar sin 
makt. H on  känner sin begränsning under skinnet och kan bara ge sig hän.

A n dak t ,  k o n tem p la t ion ,  g löm ska av det s lu tna avgränsade  jaget,  ett 

slags unio mystica, ä r  enda sätte t  a t t  u th ä rd a  i ett M E R Z-bygge.  Schwitters 
manifeste rar  därm ed  en i min mening elem entär  existentiell insikt som s tä n 

digt ho ta r  a t t  gå förlorad  i vår civilisation, näm ligen rum m ets  egenvärde 

och dess existens före m änniskans  liv i det. I ankny tn ing  till samtidens ek o 
logiska u tm an ing  får m an utan  vidare to lka  kated ra len  som ett rum  som 

utvecklar en fysisk och andlig kraf t  som gör det om öjlig t för besökaren at t  

fly käns lan  av rum m ets  och därm ed  även det kosm iska rum m ets  egen m ak t 
som om ger oss och ger oss liv. Både den gotiska och den m odernistiska 

konstens katedral har  mycket a t t  lära oss om  h u r  en sådan kristen livs
to lkning  kan u tform as,  som vill bygga på egenvärdet i G uds  skapade rum, 

i alla skalor.
Rörelsens dynam ik , som vi u p p m ä rk sa m m a d e  i den gotiska katedralen , 

är  även central i M ER Z-bygget .  En av konstnärens  b ä rande  tan k ar  var at t  

rum m et skulle fö ränd ra  sig i tak t  med den m änskliga kroppens rörelse. 
Schwitters avvisade -  liksom den nya fysiken -  N e w to n s  fysik och gav sig 

hän åt den svindlande tanken  a t t  vi inte kan lita på någ o t  slags abso lu t rum. 
R um m en uppstå r  och förvandlas i relation till vår egen posit ion  och vårt 
kroppsliga läge. M ä n n sk a n  är  själv en del av rum m et.  H o n  fö rändra r  ru m 
met och rum m et fö rä n d ra r  henne allteftersom hon rö r  sig. Schwitters före

grep därm ed  en insikt som först sent spritt sig till a rk i tek tu r teo rin  och som 

har  sam m anfa t ta ts  i satsen: »H äuser  können  fliegen.»36
O m  hus kan flyga, hur blir det då med kyrkor? Bör de i första hand betrak

tas som statiska m onum en t  som i sig representerar det oföränderliga, det som
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är  sig evigt (grav)likt? Eller skall en kristen kyrka snarare uppfattas  som n å

gonting i rörelse, rörligt,  flytande, oavslu ta t och statt i förändring? O m  Guds 

heliga Ande kan blåsa, och om  änglarna och bönerna kan flyga -  kan då även 
kyrkorum m en  flyga?

M E R Z -bygget i Schwitters’ (och min) hem stad H an n o v e r  förstördes i 

den o m fa t ta n d e  bom bningen  1943. Schwitters byggde sin ka ted ra l  i en 
m ycket lös relation till den e tab lerade kyrkan  och tron .  I M E R Z  uppstod  

inte i första h and  ett rum för til lbedjan av Skaparen och Befriaren utan  »en 

katedral för den rena konsten» .37 Schwitters ci terade själv en besökare  som 

hade to lk a t  ru m m e t inte som ett kyrkbygge utan  som ett »uttryck för det 
sant andliga åskådliggörandet av det som lyfter oss upp  m o t det oändliga: 

den abso lu ta  kon s te n » .38

K onstnären understryker ytterligare denna närhe t  mellan den religiösa 
och den konstnärl iga kontem plationen och skriver a t t  »gudomens begrepp» 

är  »nära besläktad med k ons ten» .39 Att kon tem pla tiv t  sänka sig ned i k ons t
en liknar enligt Schwitters gudstjänsten genom  att  båda leder till m änniskans 

befrielse från vardagens bekymmer. Konsten syftar liksom gudstjänsten till 

»det rent mänskliga, att försjunka i sig själv, at t  skåda och höra,  at t  g lömm a 
sig själv». Den expressionistiska arkitekturen och Schwitters’ unika rum s
gestaltning blir till ett liturgiskt rum där  »konsten» ersätter »Gud».

I vad m ån  detta  innebär ett av s tåndstagande  från den kristna t rad i t io 
nens gudsb ilder  eller snarare erb juder  en rekons truk tion  av dessa kan och 

bör m an  d iskutera .  Jag föredrar  a t t  to lka den m oderna  konstens sä tt  a t t  ta 

i arv tid igare bibliska och klassiska judisk-kristna tanke-  och gestaltnings- 
sätt som  en av de mest betydande sam tid su tm an ingarna  till teologin .40

Konstens u tm an in g  överstiger vida natu rve tenskapens  u tm an ing  till teo 

login, e f te rsom  den senare opere ra r  med en implicit reduktionis tisk  m etafy
sik som s tå r  betydligt längre från den kristna trad i t ionen  än den estetiskt-  
konstnärl iga  sfären. Tesen om  släk tskapen  mellan konsten  och gudstron  

leder på et t  besynnerligt sä tt  rak t  in i h jä r ta t  av vår sam tida senm oderna  
kam p för en bärkraftig  vision i fö rhå llande till en globalisering utan  telos. 
Vad innebär  s läk tskapen  mellan religion och konst  idag? H u r  kan en este

tiskt upplys t  liturgi och teologi bidra till »att göra gudsbilden levande när  
den ser u t a t t  vara död  som gudsb ild»?41
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Kyrkan pågår

Möjligtvis kan byggnationer av den a r t  som Schwitters’ M E R Z  utlösa  å n g 

est, o trygghet och orienteringslöshet.  Illvilligt kunde  m an to lka  de t ta  slags 
kated ra le r  som ett uttryck för en upplösning av värdegem enskaper. G en o m  

a t t  tän ja  den sinnliga varseblivningens gränser skulle m an  k u n n a  re la te ra  till 

det som de värdekonservativa  b ru k a r  beteckna som »förfall» av sam hälle ts  
normer. Bör inte kyrkan  istället för a t t  experim entera  represen tera  och sym 
bolisera det som  består  igenom  alla fö rändringar?  Bör inte  g u d s t j ä n s t 

rum m et,  dess liturgi i bön och sten, glas och trä erb juda  ett sk y d d a t  ru m  i en 
otrygg värld?

Givetvis har  även modernismens konst och ark itek tur  en skuggsida som 

m an inte får förbigå. Likt vetenskapen växer även konstens frukter på et t  träd  

vars äpplen är på gott och ont. M en  kyrkokonsten  får ingalunda reduceras  till 

en historiserande dekora tion  av maktkonstellationer. U tan dess kreativa p o 

tential kan ingen ku ltu r  bestå, och heller inget trossam fund. U tm aningen  

består i en syntes av kreativa krafter för a t t  kyrkan  skall bli ett » rum  för 

överlevnadens konst» .42
U n d e rsö k n in g a r  och m in egen e r fa renhe t  som  s to r s ta d s p rä s t  u n d e r  

1980-talet visar h u r  särskilt sådana  gudst jänstbesökare ,  som  bara  u n d a n 
tagsvis deltar i liturgier, fö re träder  en högst konservativ  syn på bev a ran d e t  
av det fö rm en t trad itionella .  Planprocessen kring en k y rk o b y g g n a t io n  i 

T rondhe im  under 1990-talet gav vid handen  a t t  sam m a konserva tism  gäller 
i förhå llande till u tform ningen  av kyrkans yttre arkitektur.  En kristen kyrka 
b ö r  abso lu t  se ut som  en sådan , hävdade majoriteten . Den skall ha k lo c k 

to rn ,  höga sadeltak , höga gavlar. K yrkan  byggdes och idag står  den d ä r  som  
en pastisch och som ett m o n u m e n t  över minnet av en tid som hade flytt långt 
innan  vi h ittade några  spår  av den .43

O m  m an ta r  på allvar k r is tendom ens missionshis toria  av ink u l tu ra t io n  

och kreativ  kon tex tual isering  genom  tiderna och i de flesta av vär ldens 
ku ltu re r  förefaller en sådan  upphö jn ing  av stilistiska ideal från en u tvald  
epok problem atisk .  K yrkan blir an tim odern ism ens  rep resen tan t  tro ts  at t  

församlingen bygger sitt guds tjäns trum  med hjälp av det m o d e rn a  t ä n k a n 
det och m odern  teknik.

N ågon  specifikt kristen  a rk i tek tu r  finns egentligen inte och den b ö r  inte 
f innas om  m an  ta r  skapelseteologin på allvar. D ä re m o t  finns det en m ång-
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fald av olika kreativa strategier för a t t  gestalta rum  där  de m änniskor, som 

själva är  G uds heliga rum , kan  k o m m a sam m an  för a t t  be .44

Vi skall avsluta vår ky rkvandr ing  genom  at t  kasta  en blick på Antoni 

Gaudis  katedral i Barcelona.

»Sagrada Familia» u ttrycker  i m ina ögon  någon ting  som är  cen tra lt  för en 

kristen syn på ky rko rum m ets  liturgi. Den blir näm ligen aldrig  färdig!
G udstjänsten är något som inte ta r  slut. Änglarna lovsjunger och dansar  

kring Skaparen i evighet. G udstjäns trum m et bör då rimligtvis vara ofullbor
dat. Kyrkan är  en gem enskap som  växer, eftersom Sonens människoblivande 
och A nden som tar  sin boning utgör skeenden som varar. Kyrkan pågår.

I Barcelona har  a rk itek tens vilda p laner på kyrkans  u tfö rande  gjort den 
så kom plicerad  a t t  verket s tänd ig t  måste  koncipieras på nytt. D essutom  
råder  det en ständig  brist på finansiärer  som är  villiga a t t  investera de sky

höga s u m m o r  som skall driva pro jeke t vidare m o t himlens marker. T il lkom 
sten av G audis  katedral  -  vars inre rum  inte u tan  vidare uppfa ttas  som 

andlig t til l ta lande -  erb juder  i m ina ögon  en av de bästa  m etafo rerna  för 
fram tidens ekum eniska  kyrkosyn. K yrkan  är i vardande ,  den är en o rg a 

niskt växande  gem enskap  i rörelse. Den d ra r  oss med sig, f ram åt  och uppåt.  
Ä ndå verkar  det som om  den på någ o t  sä tt  sm älter  ned till m arken  som ett
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stearinljus. Den höjer sig och sjunker sam m an . H ä r  finns en plats för m ötet 

mellan det gudomliga och mänskliga. En vacker dag när  nya h im lar  och en 

ny jord skapas behövs den inte längre. Då har  den sm ält ihop med jorden 
under  sig, och Skaparen har  blivit ett med landet.

Summary

The relationship between liturgical language and  church buildings offers an 

extensive field for research. M a n y  researchers have show n  how  architecture 

reflects ideological,  social, cultural and historical phen o m en a  concerning 

the body of  the church. Architecture thus becomes »arch itex ture» .  O ne  can 
even ask w hether  and  in w h a t  ways the building co l labora tes  w ith  believers’ 

experiences of  a liberating God.

An im p o r ta n t  idea is th a t  G od  does no t  en c o u n te r  us in particular,  

limited places, bu t in a m ovem en t  o u t  into the  w ho le  inhab ited  w orld  
(oikumene). The faithful themselves become holy places. T he  people of 

China in the Early church were therefore a people on the m ove, w ho  did no t 
necessarily need p ar t icu la r  room s. As persecu tion  g radua l ly  decreased, 

w orship  moved into buildings -  in the form  of the basilica, bu t even there 
the people were in m otion ,  fo rw ard  from the middle of  the church  to the 

place w here  the euchar is t  w as to be ce leb ra ted  and  the  h is to rical and  
continu ing  incarnation  experienced. Body, soul and  spirit, previously sep

ara ted ,  become transpa ren t  to  each other. In G oth ic  ca thedra ls  in particular  
it is the light and the elevation in a double  m ovem en t from  above d o w n 
w ards  and from below upw ards  th a t  »speaks»: G od  is »light of  light». In the 

interior of the church are m ade em otions and experience; in shaping the 
ch u rc h ’s exter ior  bo th  feeling and  scholastic reason are reflected, especially 

in the Gothic style with its high elevation, cons truc ted  in such a w ay  tha t  
weight and lightness balance each other.

Kurt Schwitters’ architecture is related to  the influential m ovem ent of his 
day am ongst  expressionist architects. In p a r t icu la r  sacred spaces in different 
religions have tried to  create a totality  o f  architecture,  pain ting ,  sculpture, 
artistic glass and  music, according to Schwitters. Strict geom etric  symmetry 
alternates with curving lines in his architecture,  giving an  experience of
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form s both  being created and  dissolved. A ntoni Gaudis ca thedra l in Barce

lona, a church  w hich is never com pleted , illustrates for precisely th a t  reason 

the m ovem ent of  faith tow ards  the ineffable and  th a t  which is in the process 
of  perfection.
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Att  »bryta» i gudst jänsten
Liturgin ur flerspråkigt perspektiv

C H R I S T O P H E R  M E A K I N

Inledning

Att bryta -  ta la med språklig  bry tn ing  -  när  m an  ta lar  ett sp råk  kan både 

upplevas och to lkas  på o lika sätt. För vissa kan detta  enba r t  vara ett besvä
rande ko m m u n ik a t io n sp ro b lem .  För an d ra  kan brytningen vara en viktig 

del av identiteten. Det som av an d ra  kan uppfattas  som en pittoresk  egen

skap, kan  för v ede rbö rande  själv vara  en m a rk ö r  för a t t  m an  har  kom plice

rade föru tsättn ingar.  Själva brytningen kan bero på olika personliga eller 
sociala faktorer, men kan också påverka olika aspekter av språket -  uttal,  
g ram m atik ,  o rd förråd .  I grunden  ligger det faktum  att en person lever med 

flera språk ,  men hur relationen mellan tungom ålen i denna flerspråkighet 

gestaltas ser väldigt olika ut. M a n  kan  laborera med flerspråkighet inte bara 

i bokstavlig, utan  också i överförd bemärkelse. Flerspråkighet kan ju helt 
enkelt vara en fråga om att en person faktiskt ta lar flera språk. Eftersom språk 

och ku ltu r  har  m ångdimensionella  kopplingar, och til lsammans spelar en 

avgörande  roll för både individers och g ruppers identitet,  kan dessutom a n d 
ra kulturella fenomen betraktas ur ett flerspråkigt perspektiv. En helt två- 
språkig person kan »bryta», även om  det inte m ärks någo t på u tta le t eller om 

han  eller hon ta la r  ko rrek t.  D et m ärks  på subtilare sä tt  i hu r  kulturella 
upplevelser överförs mellan sp råkvä r lda rna .  D enna uppsa ts  vill fokusera 
frågan om  h u r  f lerspråkighefsfenom enet påverkar  både upplevelsen och 
förs tåe lsen  av kristen guds t jäns t ,  med vissa k o n k re ta  t i l läm p n in g ar  på 

Svenska k y rkans  liturgiska liv. Får man alltså »bryta» i gudstjänsten?

Språkets funktioner och liturgins språk

En guds t jäns t  är  ju en språklig  företeelse i olika bemärkelser. Den rym m er 
m ånga  o rd ,  men också m ycket a n n a t  som  kan  anses påverka den språkliga 

processen. Språket  är ett av m ä n n iskans  främ sta redskap  för a t t  u ttrycka
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och kommunicera hur hon upplever och förstår sin värld -  hennes möjlighet 
att förmedla mening i tillvaron. Språket kan betraktas som ett artbestäm- 
mande kännetecken som skiljer människan från andra varelser. Många djur
arter har visserligen mer eller mindre komplicerade former av kommunika
tion, men lingvistiskt sett är dessa inte bara kvantitativt, utan också kvalita
tivt outvecklade även hos högre arter. Denna kommunikation skiljer sig både 
strukturellt och funktionellt från det mänskliga språket (se Ronald Lang- 
acker, Language and its Structure. Some Fundamental Linguistic Concepts, 
1 9 6 8 ,16-21). Det finns givetvis andra medel som människor använder för att 
uttrycka sig på, som inte är lingvistiska i formell mening, t ex musik, bild
konst, matematik, men språkets väsentliga betydelse för mänsklig existens 
gör att även dessa ses som »språk» i överförd mening. Detta kommer att 
märkas i diskussionen. Eftersom gudstjänst är ett uttryck för en sfär i den 
mänskliga existensen som för många, åtminstone förmodligen för dem som 
deltar, hör till de djupast meningsskapande upplevelserna, vill jag kort disku
tera hur gudstjänsten fungerar som språkligt fenomen.

M an kan identifiera flera funktioner som språket har inom det övergri
pande syftet att uttrycka och förmedla mening, och beskriva dem på delvis 
olika sätt (se t ex Geoffrey Leach, Semantics, 1974, 47-68; G B Caird, The 
Language and Imagery o f  the Bible, 1980, 7-3 6). Vi kan här identifiera fem 
funktioner, som kan hjälpa oss att förstå gudstjänsten som språkligt feno
men.

Den kognitiva funktionen  
Först finns det den övergripande kognitiva funktionen. Språket ger oss red
skap för att mentalt strukturera, och därför förstå och beskriva, vår upple
velse av verkligheten. Detta kan sägas utan att man går in på den språk
filosofiska debatten mellan empirister och rationalister om det är verklighe
ten utanför oss som ger språket dess strukturer och begrepp genom sinnes
intryck, eller tvärtom om det är den mentala och språkliga konstitutionen 
inom oss som styr hur vi upplever den yttre världen. En möjlig tolkning av 
denna problematik verkar vara att det finns en grundläggande djupstruktur 
i människans mentala apparatur, som är gemensam för alla språk och som 
genererar grundmönstret i vår upplevelse och språkliga bearbetning av verk
ligheten, men att det är konkreta erfarenheter som fyller detta med detaljerat
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innehåll (se Langacker, 37-42, 233-248; Leech, 28-35; ) r̂ en delvis annan 
tolkning i R A Hudson, Sociolinguistics, 1996, 91-105).

Här förutsätter jag förstås att religiöst språk kan vara meningsfullt ur 
kognitiv synpunkt. Den filosofiska debatt som väcktes av den logiska 
positivismen och som har genomgått många turer kan man inte helt bortse 
ifrån, om man ska diskutera det religiösa språkets kunskapsteoretiska sta
tus som sådan. För mina syften behöver jag inte fördjupa mig i detta ämne, 
utan bara antyda en grundinställning i frågan. Att religiöst språk inte kan 
uppfylla det empiriska Verifikationskriterium som positivismen åtminstone 
tidigare krävde, är bara avgörande för dess kognitiva värde, om man redan 
utgår från en exklusivt positivistisk verklighetsuppfattning. I denna diskus
sion av liturgins språk förutsätts det att verkligheten och människans möj
lighet att uppleva och beskriva den är mycket mer mångdimensionell än vad 
olika former av reduktionistisk vetenskap accepterar. Den senare analytiska 
filosofins tanke om olika språkspel för olika områden kan vara en fruktbar 
ram inom vilken diskussionen av det religiösa språket och dess liturgiska 
tillämpning kan relateras till andra kognitiva kontexter. Det religiösa språ
ket har en »udda karaktär» [oddity), eftersom det syftar på speciella erfa
renheter. Detta hindrar inte att det refererar till verklighet. En sådan tolk
ning ger en möjlighet att förstå de allmänna lingvistiska funktionerna i 
liturgins sammanhang (se Ian Ramsey, Religious Language. The Empirical 
Placing o f  Theological Phrases, 1957, 11-48, 90-107; John Macquarrie, 
Principles o f  Christian Theology, 1977, 123-148; Caird, 1980, in extenso).

D e n  in fo rm a tiv a  fu n k tio n e n

Den kognitiva aspekten i språket finns mer eller mindre i de andra funktio
nerna, men förmedlas särskilt i den informativa funktionen. När vår kog
nitiva verksamhet inte bara förblir en mental process, utan vi vill förmedla vår 
förståelse av verkligheten, då överför språket denna information till andra 
som förstår samma språk. Den kognitiva funktionen finns givetvis i guds
tjänstens olika moment och gudstjänstens informativa roll förverkligas sär
skilt tydligt i läsningarna och förkunnelsen, men också i viss mån i t ex psal
mer. H är förmedlas en religiös, eller kristen, förståelse av människors liv.
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Den expressiva funktionen
En kristen verklighetsförståelse, m änniskors  erfarenheter av denna både i li
vet i a llm änhet och i själva gudstjänstsam m anhanget,  väcker upplevelser, 

känslor, attityder och värderingar som m an vill ge uttryck åt. Då träder  språ

kets expressiva funktion i kraft i böner, psalmer och lovsånger, men också i 
symboler, musik och handlingar  som liturgiska gester eller spon tan t  k ro p p s 

språk, t ex lyfta händer, klappningar, knäfall. D et är förmodligen denna  as

pekt av liturgin som har möjlighet at t  »tala» starkast till många människor.

Den performativa funktionen 
M a n  kan med sp råke t påverka m ä n n isk o r  inte bara  genom  at t  ge dem  infor
m ation ,  som än d ra r  deras upplevelse och förståelse av verkligheten, utan 

också genom  at t  själva sp råke t skapar  en ny situation, ett nytt  faktum . Detta  

kan  kallas språkets  perfo rm ativa  funktion .  G enom  den språkliga ak ten  

konsti tueras  det som utta las  i o rden. Vardagliga exempel på detta  kan vara 
befallningar, löften och offentligt samtycke. N ä r  o rd fö randen  på ett styrel

sesam m an träde  t ex säger: »Jag förk la rar  härm ed  sa m m a n trä d e t  ö p p n a t» ,  

är inte satsens funktion  a t t  inform era de närvarande om  att  det är  så, utan 
att  genom  denna verbala handling konstituera en ny administrativ  verklighet.

I kristen gudstjänst är det tydligaste exemplet på en perform ation  n a t t 

vardens instiftelseord (ti llsammans med epiklesen). Genom  dessa återberättas 
inte bara det som hände för c 2000 år sedan vid Jesu sista nattvard , utan 

m änniskor blir delaktiga i gem enskapen kring Herrens bord  och tar em ot den 
verklighet som konstitueras i den stunden. Andra performationer i kyrkans 
gudstjänstliv är dopformeln, äktenskapslöftena, och den kanske vanligaste, 

välsignelsen (se Johan  Unger, Kyrkohandboken och performationerna, i Svensk  
kyrko tidn ing  nr  47, årgång 96, 24 novem ber 2000, 537-540, som argum en
terar för förståelsen av olika liturgiska m om ent som performationer).

Det är  in tressant a t t  när  språket  fungerar perform ativ t ,  särskilt i reli
giösa sam m anhang ,  är o rden  oftast å tföljda av sym bolhandlingar: handha- 
vandet av brödet och kalken under instiftelsen, ösandet av vatten vid dop, 
r ingväxling vid vigsel, upplyfta händer, korsteckning eller handpå läggn ing  

vid välsignelse i olika sam m an h an g .  S ym bolspråk  kan också få en per- 
form ativ  funktion när  vissa handl ingar  ibland används  u tan  ord ,  eller sna

rare med o rden  underfö rs tådda .  Detta  kan  vi se i det tysta kors tecknandets
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och den ord lösa  handpå läggn ingens  välsignande funktion .  N a t tvards in -  

stiftelse, dop  och vigsel är  förstås o tä n k b a ra  som perform ativa  handlingar  

utan o rd . N a ttva rden  består dock  av m inst två m om ent,  instiftelse och kom- 

m union  (i luthersk förståelse, o fulls tändigt utan  båda), och det senare är  en 
handling som har perform ativ  funktion  även utan  ledsagande ord. I denna 

del av nattvardsf irande t  ä r  det  ändå  det gem ensam m a m o ttag a n d e t  som är 

det väsentliga. U tdelningsform eln  kan inte anses avgörande  ur biblisk, his

torisk eller liturgisk synpunk t.  Form elns individualistiska språk  behöver 

kanske problem atiseras  av teologiska skäl,  vilket i sin tu r  kan leda till frågan 
om  ifall k om m unionshand l ingens  tysta, perform ativa  språk  försvagas av 

ordens expressiva funktion. D en  perfo rm ativa  tydningen har  också redan  

givits i instiftelsen, som inte ä r  individualistiskt form ulerad.

Kohesionsfunktionen  

Det sista som jag vill lyfta f ram  som viktigt för a t t  förstå hur  liturgin fun

gerar som  språkfenom en  är kohes ionen , den sociala eller sam m anhållande  

funktionen . M a n  kan alltså an v ä n d a  språket  för a t t  skapa eller förs tärka 
sam hörigheten  mellan personer. Innebörden  i de språkliga uttryck som då 

används  kan  kognitivt u t trycka  detta  syfte. Det finns sedan enligt lingvister 

en sådan  sam m anhå llande  funk t ion  även i m eningsväxlingar  som  verkar  

hand la  om  an n a t ,  oftast artighetsfraser. Liturgiska exempel på denna  fu n k 
tion ä r  nog växelhälsningen »H erren  vare med dig...  O ck  med din ande», 

fridshälsningen, men också d e t  fak tum  att  vissa delar av gudstjänsten  både 

i te rm inologin  och i det gem ensam m a u tta lande t  har  en tydlig vi-form -  
t rosbekännelsens dek lam a tion  i liturgin kan t ex anses ha en sådan  funktion 

ti l lsam m ans med dess kognitiva,  och denna  senare funktion  renodlas  i dess 
roll som  dogm atisk  urkund  i teologin. N ä r  man inleder gudstjänsten  i »Fa

derns och Sonens och den Helige Andes nam n» ,  eller ber vissa förböner, har 
förm odligen dessa m om ent of ta  en sam hörighets funk tion  i här  anförd  be
m ärkelse t i l lsam m ans med a n d r a  funktioner. V älkom sthä lsn ingar  och på- 
lysningar, som  kanske inte r ä k n a s  som direkt liturgiska m om ent,  kan vara 
pas tora l- li tu rg isk t viktiga inte bara  av artighets- eller inform ationsskäl .
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Flerspråkighe t  och kul turel l  mångfa ld

Flerspråkighet kan ha viktiga återverkningar på dessa lingvistiska dimen
sioner i liturgin. Det borde vara pastoralt intressant att bearbeta relationen. 
Först skulle jag vilja problematisera förståelsen av själva flerspråkigheten 
(se Ulla Börestam &  Leena Huss, Språkliga m öten. Tvåspråkighet och 
kontaktlingvistik , 2001, särskilt 47-65).

Med flerspråkighet menas i denna uppsats förmågan att kunna kom m u
nicera på två eller flera språk. En person kan ha en likvärdig »modersmåls- 
kompetens» i de olika språken (som t.ex. i fråga om fullständig tvåspråkig
het). Partiell flerspråkighet innebär att en individ fullständigt behärskar ett 
eller flera språk och samtidigt har varierande grad av kompetens i andra 
språk. För att partiell flerspråkighet ska vara ett meningsfullt begrepp får 
det åsyftade fenomenet handla om förmågan att göra sig förstådd i de sam
manhang, där man använder språket. Partiell flerspråkighet kan bero på 
individens personliga förutsättningar (t.ex. ålder vid inlärningen, socialt 
sammanhang, språkbegåvning) eller på det enskilda språkets funktionella, 
sociala eller kulturella betydelse för användaren (att personen t.ex. använ
der språket bara i ett avgränsat sammanhang och därför inte behöver kunna 
mer än vad som är nödvändigt för det ändamålet). Eftersom det finns flera 
fenomen som i överförd bemärkelse har språkliga funktioner, kan fler- 
språkighetsdefinitionen ha en vidare tillämpning, som t.ex. på musikaliskt 
språk, liturgiskt språk, kroppsspråk, bildspråk etc.

Olika former av flerspråkighet
Det som man vanligen tänker på i detta sammanhang är tvåspråkighet. Ur 
tekniskt lingvistisk synpunkt kan man konstatera att barn som systematiskt 
exponeras, oftast av familjeskäl, för två språk, kan lära sig båda som »mo
dersmål». Det »klassiska» exemplet i ett land som Sverige är »blandäkten
skap» där en svensk och en person av utländsk härkomst bildar familj (det 
finns ju andra situationer, t ex där svenska familjer arbetar i ett annat land 
och barnet lär sig landets språk genom nära kontakt med någon som talar 
språket, t ex lekkamrater, personal i hushållet -  ett inte ovanligt fenomen i 
missionärsfamiljer). För att kompetensen i båda språken ska utvecklas lik
formigt verkar en viktig bidragande faktor vara att varje förälder konse
kvent talar sitt språk med barnet, utan att sammanblanda. Denna förmåga
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hos barn  är  en av ind ika tionerna  på a t t  an tag a n d e t  o m  d jups t ruk tu re r  hos 
m änn iskan ,  gem ensam m a för alla språk ,  som sedan genererar  varje språks 

särskilda drag , skulle k u n n a  s täm m a. D et är  dock tydligen så a t t  fö rm ågan  

at t  utveckla tvåspråk ig  kom petens  m inskar  i viss mån med ålder, och från 

tonå ren  blir det svårt a t t  lära sig ett an n a t  språk  så a t t  det blir helt naturligt.

D enna bild kom pliceras  oftast i verkligheten av familjens sociala s i tua
tion (se m ånga  exempel i Gunilla Ladberg, Tala m ånga sp rå k , 1994). O m  

m an  gör en d is t inktion  mellan språklig  kom petens  och språklig  användn ing  

(p er fo rm a n ce ), kan  en förälders användn ing  av sitt m odersm ål sägas bli 
påverkad  av m ånga  fak to rer  i s ituationen a t t  leva i ett a n n a t  land. Eftersom 

det är  i h em m et och  familjelivet som  m ycket av den natu rl iga  sp rå k in 

lärningen även för en sådan  invandra re  äger rum , är  det inte alltid lätt a t t  

vara konsekvent.  E fte rhand  kan också dennas användn ing  av det egna sp rå 

ket påverkas av det nya landets och språkets fenomen, så a t t  m an  i själva 
användn ingen ,  om  inte i den g rund läggande  kom petensen ,  bö r ja r  tala ett i 

viss m ån  »brutet»  språk .  D etta  kan ibland i sin tu r  påverka barnets språk ,  

beroende på hur  g ynnsam m a eller ej an d ra  fak torer  är.

Språk och kultur

En stor  del av dessa fenom en bero r  nog inte på individens förm åga, u tan  på 

den nära  re la tionen  mellan språk  och kultur. M ed  detta  m enar  jag inte a t t  
det skulle finnas väsentliga m entala  kopplingar  mellan ett språks s truk tu rer  

och en bes täm d  k u l tu r  med dess sä t t  a t t  u p p fa t ta  verkligheten .  D et har  
ibland hävda ts  a t t  et t  visst språks s tru k tu r  och begrepp gör det om öjligt för 

dess ta lare  a t t  se på  verkligheten i vissa avseenden på exak t sam m a sätt som 
ta lare av ett  sp råk  p räg la t av en a n n a n  kultur. D et har  dessu tom  funnits 
värde rande  teorier  om  vissa språks primitiva karaktär .  För det första ä r  det 

svårt i detta  s a m m a n h a n g  som i så m ånga  an d ra  a t t  lösa kom plexet »hönan  
och ägget». För de t  an d ra  har  de språkliga fenomen som tas till in täk t för 
detta tydligen to lka ts  på ett fö renk la t  sätt (se Langacker, 16-19, 39-42). Ett 

exempel från teologins  o m råd e  skulle kunna  vara hebre iskans pås tådda  
brist på a b s tra k ta  o rd  som en ind ika tion  på någo t  väsentligt i bibliskt t ä n 
kesätt  som skulle skilja det från en hellenistisk världsbild. Det har  gjorts stor 

teologisk p o än g  av denna tes, som dock s ta rk t  ifrågasätts  sedan en tid av 
lingvistiskt sk o la d e  teo loger  (se Jam es  Barr, T h e Sem a n tics  o f  B iblical
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Language, 1961). Även om man undviker essentialistiska tolkningar av 
denna relation, så finns det tydligen ändå nära kopplingar mellan språk och 
kultur (se Hudson, 70-105; Börestam Huss, 97-112; Ladberg, 211-228). 
Samma språk kan visserligen vara uttrycksmedel för flera kulturer, och en 
kultur kan förmedlas i flera olika språk, men hur en kultur är formad påver
kar hur det eller de språk används genom vilka den kommer till uttryck. 
Därför kan man säga att man måste bli hemma i två kulturer för att bli 
fullständigt tvåspråkig. Det är när det blir kulturell överlappning som man 
enklast kan »översätta» upplevelser och insikter mellan de två språken (se 
John Lyons, Introduction to Theoretical Linguistics, 1969, 433-434, 458).

Det är detta som gör att fullständig tvåspråkighet inte bara är en fråga 
om bilingvistisk kompetens, utan också om hur man psykosocialt möter två 
kulturer, och hur den språkliga användningen (perform ance) fungerar i den 
kulturella överlappning som sker, t ex i familjen eller i etniska grupperingar 
i det nya hemlandet. Det kan vara positivt att uppleva båda kulturernas 
specifika yttringar, t. ex. olika högtider eller seder, eller negativt att uppleva 
viktiga skeden i livet enbart på ett språk -  när det gäller tvåspråkiga barn 
förmodligen på språket i det land där man växer upp, och inte den invand
rade förälderns språk. Även för den partiellt tvåspråkiga invandraren, som 
har lärt sig det nya språket i vuxen ålder, kan det vara svårt -  givetvis inte 
omöjligt -  att tala om vissa saker eller erfarenheter på sitt modersmål, efter
som man bara har upplevt dem i det nya landet och genom dess språk.

Svenska i det multietniska samhället 
Även om tvåspråkiga familjer i den »klassiska» tappningen är ett viktigt feno
men i fråga om språk och kultur, skulle jag vilja påstå att en annan tvåspråkig 
kontext med viktiga kulturella komplikationer har blivit vanligare i vårt land. 
Vi har nämligen stora invandrargrupper där man talar sitt modersmål i famil
jen, medan de vuxna talar svenska på arbetet, och barnen talar den i skolan 
och med kompisar, om man inte häller sig till sin egen etniska grupp på friti
den. Det är farligt att generalisera, särskilt utan statistiska belägg, men genom 
personliga observationer föreslår jag att denna relativt nya tvåspråkiga situa
tion i vårt samhälle kan leda till tre olika lingvistiska konsekvenser.

Vissa individer lär sig »perfekt» svenska. Det är förmodligen de som 
antingen av personliga motiv eller på grund av olika sociala faktorer har en
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stark drivkraft och goda möjligheter att integrera sig i det svenska samhäl
let. Det behöver inte innebära att de överger sin familjs egen kultur, utan att 
de lever någorlunda konsekvent i båda. Det är en parallell till den klassiska 
tvåspråkiga situationen, men den konsekventa dubbla språkanvändningen 
sker inte inom familjen. Andra lär sig inte riktig svenska och bryter inte bara 
i uttal, utan har grammatiska svårigheter. Förutom vuxna invandrare är det 
förmodligen många gånger barn som kommer hit efter den primära språk
utvecklingsfasen och som lever i familjer där de vuxna inte lär sig svenska. 
En tredje grupp är de som utvecklar en ny sorts svenska. Det handlar inte 
om individuella språksvårigheter, inte om att inte kunna uttrycka sig fly
tande på svenska. Det är istället fråga om en form av svenska där uttalet är 
ändrat under påverkan av andra språk och där många nya lånord har kom 
mit in. Det tycks vara ett fenomen som håller på att utvecklas i områden som 
är extremt multikulturella. Eftersom ingen etnisk grupp dominerar, utvecklas 
det inte till ett språkligt getto där ett invandrarspråk är gemensamt för de 
flesta invånare. Svenska blir då det nödvändiga kommunikationsspråket 
mellan människor med mycket varierande lingvistiska bakgrunder.

Ungdomar som går i skolan och som gärna tar till sig den massmediala 
kulturen påverkar denna svenska med inslag från sina olika familjekulturer. 
Att detta inte är uttryck för individers språksvårigheter, utan en ny språk
variant i vardande med nya kulturella uttrycksmedel (företrädesvis ung- 
domskulturella), kan kanske utläsas av att ungdomar från etniskt svenska 
familjer tar efter i skolan och i möten i ungdomskulturen, och talar gärna 
» blattesvenska» inte bara med sina kompisar av annan etnisk härkomst, utan 
också med varandra. Vissa språkvetare har redan börjat studera »Rinkeby- 
svenska» (uppkallad efter Stockholmsstadsdelen där denna utveckling är tyd
lig) som en ny dialekt (se Börestam &C Huss, 103).

Jag skulle nu vilja relatera dessa tankar kring tvåspråkighet till guds
tjänstlivet i Svenska kyrkan och pastorala aspekter på liturgin som språk
fenomen. Jag vill göra det utifrån erfarenheter under mitt arbete som präst 
i en av våra domkyrkor, och pastoralteologiska reflektioner som detta har 
väckt. Jag vill utveckla detta i tre steg.

i Först tar jag upp olika situationer där pastorala hänsynstaganden väcker 
frågan om bokstavlig flerspråkighet i gudstjänstlivet.

C H R I S T O P H E R  M E A K I N  I I 9



2 Sedan diskuterar  jag den evangelisa t ionsu tm aning  till v å r t  gudstjänstliv 

som den m ångkulturella  utvecklingens påverkan  på svenska språket  inne
bär.

3 Sista steget blir a t t  fundera  över vilka konsekvenser  dessa fenom en kan ha 
för liturgin i sig som ett fler- eller m ångspråk ig t  fenomen.

Ett språk eller flera
-  om att fira gudstjänst på sitt eget språk

Jag fostrades som partiellt tvåspråkig i en engelsk-svensk familj i England. 

Efter att ha bosatt mig i Sverige, upplevde jag at t  min språkliga integrering i 

den svenska kulturen utvecklades utan några större problem . Även när  jag så 

sm åningom  blev präst i Svenska kyrkan upplevde jag min tvåspråkighet som 
fullt tillräcklig för at t  kunna  känna  mig andligen hem m a och arbe ta  obeh ind

rat.  Jag kan inte påstå at t  jag har saknat at t  fira gudstjänst på engelska. Jag 
möter regelbundet i mitt arbete personer som lever i liknande tvåspråkiga 
situationer -  även om kompetensen i svenska varierar. Dessa kan vara både 

regelbundna gudstjänstbesökare integrerade i församlingslivet och tillfälliga 
besökare. N ä r  det gäller de regelbundna gudstjänstfirarna h a r  jag ibland re
flekterat över hur deras situation påverkar  upplevelsen av liturgin och dragit 

slutsatsen att de som jag inte har upplevt språket som avgörande. För ett antal 

år  sedan medverkade vissa händelser till at t  jag reviderade denna  bedöm ning 
och upptäckte dimensioner i min egen gudstjänstupplevelse som jag tidigare 

inte brytt mig om. Detta har  också lett till nya inslag i gudstjänstarbetet.

Kyrkoårets stora högtider på andra språk 

I början av höstterminen för några år sedan tog en engelsktalande kvinna 

kon tak t med mig. H on  hade bott  i Sverige i många år och ta lade mycket bra 

svenska. H o n  hör till den gudstjänstfirande församlingen. H o n  berättade för 
mig at t  hon  under några år  hade längtat efter at t  få sjunga de typiskt engelska 
julsånger (carols) hon var uppvuxen med. Även om sådana  julsånger har 

kom m it in i den svenska psalmskatten, så var det inte sam m a sak a t t  sjunga 

dem på svenska. H on  älskade också de typiskt svenska advents- och jul
psalmerna, och sjöng i en kyrkokör. Så det var inte fråga om  att  hon inte fick 

andlig näring »på svenska». Det var alltså något som ändå  saknades. H on
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ville att jag som engelsk präst -  för det skulle vara äkta -  ordnade en engelsk 
julgudstjänst. Allt skulle vara på engelska, så det var egentligen inte bara en 
sentimental saknad efter en viss sångskatt. Det var något mer, en helhets
upplevelse. Vi började i liten skala. Det visade sig snabbt att detta fyllde ett 
behov hos engelsktalande från olika länder som bor i vår stad, ofta i blandäk
tenskap. Det har nu blivit en populär trad ition . O ckså m ånga »vanliga 
svenskar» kommer. Det är klart att en del -  kanske särskilt de sistnämnda -  
kommer för att lyssna till den vackra engelska körsången. Initiativtagaren och 
många andra har dock mycket tydligt sagt att det viktigaste för dem är a tt själva 
få sjunga sina carols, och att detta inte får bli någon körkonsert. Hellre då utan 
kör! Efterhand har jag personligen m ärkt hur detta har väckt ett behov hos 
mig själv och gjort vissa aspekter av gudstjänstens betydelse tydligare.

O m  jag nu analyserar detta fenomen utifrån de olika funktioner språket 
kan ha i liturgin så vill jag dra följande slutsats. Det är tveksam t om  det är 
den kognitiva, inform ativa funktionen som är avgörande för dessa delta
gare. För de flesta är kom petensen i svenska tillräcklig för a tt kunna ta em ot 
och förstå budskapet. Och min erfarenhet av andra regelbundna tvåspråkiga 
m edlem m ar i den gudstjänstfirande försam lingen är a tt språket som sådant 
sällan är ett problem  för a tt förstå evangeliets tilltal och lära sig om  den 
kristna tron  genom  läsningarna och förkunnelsen. Visserligen har det varit 
en glädje för mig a tt få predika på engelska, och ibland har jag m ärkt a tt 
vissa vändningar på engelska har känts särskilt lyckade för a tt få fram  min 
poäng. D etta har tydligen upplevts lika positivt av vissa åhörare, som har 
v ittnat om a tt de tog till sig budskapet på ett särskilt sätt genom att få höra 
det u ttryckt på just det sättet. Jag m enar dock a tt detta inte har så mycket 
med den kognitiva kom m unikationen a tt göra -  de hade fa tta t poängen lika 
bra om jag sagt det på svenska -  men den språkligt kulturella värld som vi 
delade gav extra associationsmöjligheter.

Betydelsen av a tt få fira julgudstjänsten på engelska i detta sam m anhang 
ligger nog fram förallt i språkets expressiva funktion. Att känslomässigt få ta 
till sig julevangeliets tilltal och få ge uttryck för vad det väcker hos en, i glädje 
och tacksam het till Gud, får en annan dimension när man får göra det på det 
språk som m an först upplevde allt detta på. Det kan jag säga själv trots a tt jag 
i andra sam m anhang kan hävda a tt jag kan uttrycka känslor lika bra, ja 
ibland bättre, på svenska, eller a tt jag ber lika lätt på svenska som på engelska.
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Att avfärda betydelsen av att  känslomässigt kunna ta till sig ett budskap, 
under förevändningen att  man ändå  kognitivt upp fa tta r  det, skulle vara att 

visa en snäv förståelse av både språk och tro. Så denna upplevelse kan inte ses 

som en ytlig känslomässighet, utan kan ha stor betydelse för en persons tros

liv. (Möjligheten at t  kunna uttrycka bönens djupa verklighet lika bra på ett 
anna t  språk än m odersm ålet är en principiell fö rutsättn ing för det historiska 

fenomenet »liturgiska språk» som t ex latin eller kyrkoslaviska, även om det 
finns andra faktorer och komplikationer. Liturgiska sp råk  skulle också kunna 

tolkas som en form av diglossi -  å tm instone enligt en m indre  strikt definition 
av det senare. Termen syftar på situationen där  det finns en språkvariant för 

det vanliga livet i den egna sociala eller familjära kretsen och en annan variant 

för det offentliga livet i officiella eller kulturella sam m anhang ,  bl.a. som 
skriftspråk (se Börestam &c Huss, 104-109; H udson , 49-51)

Förmodligen har  betydelsen av denna  gudstjänst o ckså  en del av sin för

klaring i språkets sam m a n b in d an d e  funktion.  Trots a t t  deltagarna kom m er 

från olika länder m ärks det en sta rk  känsla av sam hörighe t  i den gem en
sam m a julupplevelsen. D etta  k om m er  till uttryck i en s ta rk  social sam varo 

efter gudstjänsten där  an d ra  ju ltrad itioner  får k o m m a till uttryck. Denna 
sam hörighet bygger inte bara  på denna sociala d im ension , utan  för en del 

beror  det på upplevelsen av a t t  ha firat glädjen över julevangeliet tillsam
m ans på sitt eget språk. För vissa har  nog  sam hörigheten  med Gud känts 

stark i det ögonblicket.  Vissa säger uttryckligen a t t  d en n a  gudstjänst är den 
andliga hö jdpunk ten  under  året.

Det som för mig personligen började som ett roligt ex tra  inslag m otive
rat nä rm as t  av sentimentala skäl har  blivit en viktig del av julens gudstjänst
p lanering.  Dess d jupa  betydelse r ik ta r  sig visserligen till en begränsad  

grupp , men det kan vara pas to ra lt  väl m otiverat a t t  i församlingar hjälpa 
olika språkliga eller kulturella g rupper ingar  och s tä rka deras tro  genom at t  

erb juda möjlighet till speciella gudstjänster.

Kyrkliga handlingar m ed nya svenskar

Det andra  sam m anhanget där  den pastorala betydelsen av tvåspråkiga m öj
ligheter i liturgin kan vara s tor  är  förrättningar. Vid dop ,  vigsel och begrav

ning förekom m er det inte så sällan a t t  de inb landade  h a r  olika språkliga 
bakgrunder. Förmodligen k om m er  detta  at t  öka med den  multikulturella
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utvecklingen i vårt  land. Svenska kyrkan  bör givetvis undvika allt som kan 

tolkas som billig och oacceptabel proselytism. Även u tan  såd an t  k om m er  vi 
a t t  m öta individer och familjer av an nan  etnisk och kyrklig h ä rk o m st  som 

av olika skäl vill vara med i Svenska kyrkan . I alla dessa fall kan  det ha stor 

betydelse om något i gudstjänsten  -  en bön, en läsning -  ä r  på deras språk. 

Detta är inte svårt att o rdna .  Prästen behöver inte ha så sto ra  kunskaper  i 
det andra  språket för a t t  ku n n a  läsa en text. M ånga  u p p sk a t ta r  a t t  just 

prästen gör det, även om  u tta le t inte blir helt rätt .  A nnars  kan  m an  oftast 

hitta någon  i s läkten som vill läsa. D etta  inslag kan vara p as to ra l t  m otiverat 

för a t t  språkets informativa, expressiva, s a m m a n b in d an d e  och även perfor- 
mativa funktioner  -  med tanke  på d o p  och vigsel -  kan  förverkligas på ett 

existentiellt meningsfullt sä tt  för dem  som deltar.

Ändå hör vi dem tala på vårt eget språk om Guds stora 
gärningar -  om den kulturella flerspråkighetens u tm a
ning till gudstjänsten

Svenska kyrkan  som folkkyrka har  fortfarande tillfällen då det finns k o n ta k t

möjligheter med stora delar av befolkningen som inte kan räknas till den 
vanliga gudstjänstfirande församlingen. Det är synd om  m an avfärdar  deras 

betydelse som blott »förrä t tn ingskris tendom » eller sentimentala högtids
stunder. Enligt K yrkoordningens beskrivning av församlingens g rund läg 

gande uppgifter (KO, kap  2, § 1), är m issionsuppdraget en väsentlig angelä
genhet. Detta kan man inte förverkliga bara genom ett engagem ang för den 

kristna trons spridning i and ra  länder eller internationell diakoni. I detta lig
ger det snarare en stor u tm aning  till evangelisation inom församlingens seku

lariserade närmiljö. Det kan faktiskt diskuteras om sekulariseringen verkli
gen innebär at t  m änniskor idag inte bryr sig om de dimensioner av tillvaron 
som religion och kristen tro  traditionellt har  uttryckt. Jag  som många andra  
m enar at t  sekulariseringen möjligtvis betyder ointresse för institutionaliserad 
religion, men inte brist på längtan efter det gudomliga.

Det finns givetvis många strategiska frågor som kan diskuteras om hur en 
församling ska ta sitt ansvar för evangelisation, men här  vill jag beröra vilken 

problematik  »möten i gudstjänstrum m et» medför. Jag använder detta vidare 
uttryck, eftersom det kan handla om  situationer som inte är  gudstjänster i full 

bemärkelse, utan som har  gudstjänstl iknande inslag som måste tas på allvar.
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H ä r  kan flerspråkiga dimensioner spela en viktig roll. Jag  har redan diskute
rat de kyrkliga handlingarnas möjligheter. M ånga  ky rko r  har  utöver dessa 

tillfällen då det samlas icke-kyrkliga deltagare, oftast i stora skaror.

Gudstjänster på »rinkebysvenska»?

På de platser -  som i den dom kyrka  där  jag a rbe tar  -  som fortfarande har  

skolavslutningar, finns det flera viktiga pastorala  aspekter  at t  ta hänsyn till. 

På grund av skolornas multietniska situation, särskilt på större orter, är det 
viktigt at t  sådana samlingar är helt frivilliga för elevernas del. Detta är f ram 

förallt viktigt för muslimerna, men det kan finnas a n d ra  som inte vill känna  

sig tvingade at t  gå till en svensk kyrka. M in  egen erfarenhet är  a t t  skolorna 
själva har velat återvända till kyrkorum m et för sina avslutningar, efter en 

period på 70- och 80-talet då detta ansågs otillbörligt.  D et har  förvånat mig 

hur m ånga elever med andra  kulturella och religiösa bakg runde r  det ä r  som 

frivilligt har  deltagit,  trots  at t  de inte behöver göra  det. Det är  kanske just 

därför  de gör det. Det har  varit pastoralt  angeläget a t t  välvilligt tillmötesgå 
önskan  från skolorna at t  förlägga avslutningarna i dom kyrkan .  Samtidigt har  

vi inte velat a t t  vår upplåtelse av kyrkorum m et bara skulle vara en fråga om  

att  til lhandahålla en stor och stämningsfull lokal,  som  ger större glans än  
vardagens aula. Vi har  därför  ställt som villkor för upp lå tande t  at t  en av 

prästerna medverkar  med en kor t  betraktelse. D etta  har  accepterats av sko
lan, och har  under åren tydligen upplevts som positivt.  D enna medverkan har  
vi själva to lka t som en viktig pastoralteologisk och evangeliserande uppgift. 

Det kan inte vara fråga om  direkt omvändelseförkunnelse , eftersom vi vill 

respektera åhöra rnas  pluralistiska bakgrund  och den formella pedagogiska 
kontexten. Vi vill dä rem ot peka på de värderingar och erfarenheter som vi 

delar som människor. Det som m otiverar oss at t  ta upp dessa frågor är at t  vi 

ser vår gem ensam m a mänskliga u tgångspunkt i första trosartikelns perspek

tiv. Samtidigt undviker vi inte a t t  visa på kristologiska tolkningsmöjligheter.

I denna  s i tuation  kan det vara värdefull t  a t t  ref lektera över de fler
språkiga d im ensionerna .  För det första, vilken funk tion  har  språke t i vår 
m edverkan? D et kan  verka som om  det huvudsakligen ä r  inform ativt.  Vi vill 

förmedla kunskap  om  grund läggande  hum anis t iska  frågor, och ge kristna 
perspektiv. Vi vill egentligen dela med oss av de attityder,  käns lor  och vär
deringar  som  dessa frågor och våra synpunk te r  väcker hos oss själva i hopp
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om  att  de som lyssnar kan ta till sig detta  och börja ana liknande yttr ingar 

hos sig själva. Även o m  vi vid dessa högtider  inte uttryckligen form ulerar  

några  böner, finns det  fak tisk t ett an n a t  liturgiskt inslag i de psa lm er som 
tycks slå an hos u n g d o m a rn a ,  och som på någo t sätt, om  än förmodligen 

mest som aningar, ger dem  möjlighet a t t  u ttrycka käns lo r  och at ti tyder som 

kan  kn y ta  an  till de t  vi vill fö rm edla .  D etta  sker nog  tydligast vid ju l

avslutningar. D ärfö r  kan  m an  hoppas  a t t  det språkspel som  betraktelse och 
psa lm er ti l lsam m ans u tgör  lå ter s tunden  bli ett delat expressivt skeende av 

g udstjäns tl iknande  art.  I bäs ta  fall kan de olika språkliga fenom enen fun

gera sam m a n b in d an d e  kring  det som vi vill låta dem  uppleva, och inte bara 
kring den s ta rka gem enskap  som  de redan har  som s tud iekam ra te r  vid olika 

s tadier u nder  skolgången. Den s ta rkas t  käns lo laddade  sam hörigheten  är  

nog den som  avgångsklassen som  ta r  studenten  upplever. D et ä r  en grann- 

laga uppgif t  a t t  säga någ o t  som  inte b ara  försvinner i den sentim entala yran.

För a t t  vi ska ku n n a  ha s törre  chans a t t  möjliggöra detta  för deltagarna 
vid så d an a  högtider, m åste  vi inom  kyrkan  bli m edvetna om  de kulturellt 

f lerspråkiga fö ru tsä t tn ingarna  b land  u n g d o m a rn a  och låta dem påverka 

h u r  vi sam verkar  m ed sko lo rna  vid avs lu tn ingarna .  O m  vi vill a t t  de ska 

förstå,  för a t t  inte ta la  o m  bejaka,  någ o t  av det vi säger, får vi själva försöka 
a t t  sä t ta  oss in i vad det finns för olika kulture llt  språkliga g rupper ingar  

b land  våra  åhöra re ,  och i synnerhe t  hu r  dessa b id rar  -  om  de ö v e rh u v u d ta 
get gö r  det -  till h u r  den gem ensam m a lokala »svenska» ku lturen  b land 

u n g d o m a rn a  utvecklas. Finns det en »rinkebysvenska» i överförd  bem är
kelse b land  dem? H u r  »bryter»  de? Får denna »brytning» k o m m a till u t 

tryck i vå r t  sä tt  at t  m ö ta  dem , eller får de bara  m ö ta  »finsvenska» hos oss? 
Präster  kan  dock inte k la ra  denna  to lkn ingsuppgif t  på egen hand .

Folkkyrkligt ansvar för liturgin 

L iknande  om än inte identiska s trategiska synpunk te r  kan t i l läm pas vid alla 
sto ra  k y rksam he tshög t ide r  i vår folkkyrkliga kon tex t  -  i : a  söndagen  i A d 

vent, Lucia, Jul,  Alla helgon -  på gudstjänster  i full bem ärkelse som rik tar 
sig till m ycket b landade  församlingar. Det går  kanske inte a t t  ta la lika k lart  

o m  olika speciella kulturer,  som med u n g d o m a rn a ,  eller a t t  nya svenskar 
med a n d ra  kulturella  b a k g ru n d e r  påve rkar  så tydligt.  Vi måste  ändå  ställa 

oss frågan  o m  sp råke t  i gudstjäns ten  fungerar  för a t t  up p n å  vårt syfte, uti-
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från de kulturellt språkliga fö ru tsä ttn ingar  som finns i dessa »icke-kyrk- 

liga» gudstjänstförsam lingar. Dessu tom  k o m m e r  förmodligen an ta le t  m ä n 
n iskor bokstavligen med an d ra  ku ltu rer  och språk  a t t  öka i dessa folk

kyrkliga gudstjänster. D etta  kom m er  delvis a t t  vara uttryck för en integra

tionsprocess hos m ånga av dessa, och de söker nog det svenska i dessa hög

tider. Samtidigt måste vi å tm instone  ställa oss frågan: är  våra gudstjänste r  
för svenska? Är vår uppgift a t t  e rb juda svensk religiös kultur, eller a t t  låta 

liturgins m ånga språk  förm edla evangeliet och möjliggöra m ö te t  m ed Gud 
i församlingar, där  vi lå ter deltagarnas kulturella sam m ansä t tn ing  påverka 
gudstjänstens språk,  så a t t  dess olika funk tioner  kan verka?

O m  liturgins f lerspråkiga  väsen

Sista aspekten  på denna  diskussion av liturgin i f lerspråkigt perspektiv  är 

hur sådana resonem ang kan ha relevans i vanliga gudstjänster. H ä r  gäller det 

at t  bli medveten om  hela gudstjänsten som ett skeende med olika språkliga 
funktioner, och upptäcka at t  liturgin i sig är ett flerspråkigt fenomen i över

förd bemärkelse. M a n  är  nog van vid a t t  se a t t  gudstjänsten  består av flera 

olika språk  u töver  det ta lade o rde t  -  u ttrycken  »sym bolspråk» , »det m usi

kaliska sp råke t» ,  ky rkobyggnadens  » fo rm språk» ,  det liturgiska agerandets  
»kroppsspråk»  fö rekom m er  ju. Vi behöver ändå  m edvetet a rbe ta  m ed hur 

dessa kan förverkliga språkets olika funktioner, så a t t  vi u tny tt ja r  deras 
resurser. O ch  i var och en av dessa sp råk fo rm er  kan vi up p täck a  »fler
språkiga» dimensioner, med både möjligheter och problem .

En flerspråkig utveckling av 
Svenska kyrkans liturgi 

Svenska kyrkans  gudstjänstliv  har  under påverkan  av den liturgiska fö rny

elsen blivit al l tm er »flerspråkigt» på m ånga nivåer. Ö vergången till folk
språk vid reform ationen kan i vissa avseenden nu tolkas som en u tarm ning  av 

liturgin som språkligt fenomen. Trots det vällovliga syftet a t t  m änn iskor  
skulle höra  budskapet på sitt eget språk för at t  fullt kunna förstå det, har 

fokuseringen på det verbala språkets betydelse, i kom bina tion  med beto
ningen på trons läromässiga aspekt och renlärighet, många gånger riskerat att 

göra gudstjänsten ordrik och intellektualiserad. Det fanns givetvis i den his
toriska kontexten  goda pastorala  skäl till språkväxlingen. Det fanns också ett
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historiskt prejudikat. Övergången långt tidigare till användningen av latin i 
gudstjänsten, som så småningom blev ett liturgiskt språk i teknisk bemär
kelse, motiverades ursprungligen med att folket i västra delen av det romerska 
imperiet inte längre förstod grekiska, som dittills använts. Grekiska behölls 
av samma skäl i östra delen av imperiet -  därför att det fortfarande var ett 
levande språk i området (se Josef Jungmann, The Early L iturgy , 1959, 200- 
209; Theodor Klausner, A Short History o f  the Western Liturgy. An account 
and some reflections, 1979,18-24). Gudstjänsten bör dock tala till hela män
niskan och hennes olika sinnen. Den bör använda sig av alla »språk», t ex 
symboler, musik, handlingar, och varje språks alla funktioner. Dessa är inte 
bara estetiska eller pedagogiska utsmyckningar, som man egentligen kan vara 
utan, eftersom det enda nödvändiga skulle ha förmedlats enbart genom det 
verbala språket. En fullödigare förståelse och tillämpning av gudstjänstens 
olika dimensioner har utvecklats i Svenska kyrkan som i andra traditioner, 
även om mycket mer förmodligen kunde göras. Denna »flerspråkighet» ger 
både nya möjligheter och en del problem. Jag vill kort exemplifiera detta på 
tre områden: det musikaliska språket, kyrkorummets symbolspråk och eku
meniska gudstjänsters språk.

Sångens flerspråkiga möjligheter

Svenska kyrkans psalmskatt har berikats med många influenser både i text 
och musik från andra länder och kyrkliga traditioner. N är dessa används i 
vanliga gudstjänster tillsammans med mer traditionella svenska psalmer, 
kan detta ge en viss »brytning» i det musikaliska språket. Detta upplevs 
givetvis mer eller mindre positivt av olika gudstjänstdeltagare. Det kan tol
kas som en fråga om smak, men man kan också tillämpa en språklig analys 
på reaktionerna. Jag har till exempel fått kritiska synpunkter på valet av 
psalmer till Domssöndagen. Det förväntas av vissa att man bara måste 
sjunga vissa bestämda psalmer den dagen. N är jag försöker ge pastoral
teologiska argument för ett bredare urval, möts jag av reaktionen att »såna 
som du» försöker att ändra innehållet i den kristna synen på domen. Detta 
kan ses som en fråga om språkförbistring. Jag påstår att jag försöker att 
utveckla domens innebörd på ett brett kristet sätt, men eftersom jag talar 
med andra »accenter» än vad vissa är vana vid, fungerar inte psalmspråkets 
informativa, expressiva och förmodligen inte heller dess sammanhållande
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funktioner  för dessa. N ä r  m an  m öts  av sådana  kritiska  reaktioner, kan  det 

kanske vara mer kons truk tiv t  a t t  analysera hur det valda »språket»  fu n 
gerar och överväga vilka pas to ra la  p r iori ter ingar  m an  ska göra,  än a t t  sä tta  

en konservativ  etikett på reak tionerna .  M a n  kan antagligen inte alltid göra  
en gudstjänst som ta lar  till alla, men m an  kan försöka se till a t t  m an  inte 

alltid »bryter» så s ta rk t  på ett »språk» i hela liturgin a t t  vissa aldrig förs tå r  

vad man vill lå ta gudstjänsten  kom m unicera .  Då kan m an  riskera a t t  för

svåra upplevelsen av ett m öte  med Gud.

Rum m ets flerspråkiga former 

Växjö  d om kyrka  d ä r  jag t jänstgör genom gick en genom gripande  r e s ta u re 

ring 1 9 9 4 - 1 9 9 5 .1 höstas installerades det a l ta rskåp  som  har  varit p lanera t  

sedan restaureringen först d iskuterades 1993. R eak t ionerna  på rum m ets  
om fo rm n ing  har  varit b landade .  Väldigt m ånga  har  varit  positiva. Vissa 

som har haft d o m k y rk an  som  sin andliga hemvist i m ånga  år, eller som 

m inns den som sin barndom skyrka ,  kan  säga at t  de inte längre känner  sig 

hem m a där. Andra som likaledes troget kom m it dit m enar  at t  vissa fö rä n d 
ringar har fö rbä ttra t  aspekter av dess tidigare utseende och gjort at t  rum m et 

nu fungerar mycket bättre för dem både i gudstjänsten och för enskild andak t.  
M ånga  besökare, särskilt de som kom m er för första gången, ta lar om  hur 

rum m et framstår som inbjudande och välkom nande  för dem. Bertil Valliens 

al tarskåp har gett rum m et ett mycket s ta rkt -  enligt en del ett dom inerande  -  
fokus. Vad man än tycker om  de valda konstnärliga uttrycksmedlen, har s k å 
pet ställt Kristus mycket tydligt i cen trum  av rum m et.  Som präst upplever 
jag a t t  fö rändringarna  sedan 1994 har  g jort  r u m m e t liturgiskt mer flexibelt 
och därfö r  möjliggörs en r ikedom  av olika typer av gudstjänst.

Återigen kan m an  se de olika upplevelserna av rum m et som bara es te
tiska mekanismer. F underar  m an i stället över de pas tora lteo log iska d im e n 

sionerna av rum m ets  funktion,  finns det skäl a t t  fö redra  ett »flerspråkigt» 
rum. Detta kan vara det funktionella be rä tt igandet av den konsth is to riska 
principen a t t  gam la kyrkobyggnader  ska ha m ånga lager av a rk itek ton iska  

och konstnärl iga stilar. R um m et kan då b idra till a t t  möjliggöra ett m öte  i 
gudstjänsten  för flera olika personer  med olika sm ak. I en katedral som 
förmodligen har  fler gudstjänster  som rik ta r  sig till heterogena försam lingar  

och fler tillfälliga besökare  än i en vanlig kyrka ä r  detta  viktigt.  I en m indre
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d istrik tskyrka med en enhetlig stil kan kanske sam m a å te rk o m m a n d e  guds- 

tjänstf irande församling lättare lära sig a t t  leva med rum m ets  enda språk. I 

min egen d om kyrka  finns varie rande sp råk  i rum m et,  men den historiska 
f lerspråkigheten skulle ku n n a  förstärkas.

Ekumenikens esperanto 
och samfundens dialekter

Sista exem ple t på ett f lerspråkigt perspektiv  på liturgin gäller ekum eniska 
gudstjänster. Inte bara genom  den o rganiserade ekum eniken , u tan  också 

genom  indirekta  influenser och korsbefruk tn ing ,  har  kristna n ä rm a t  sig 

varand ra .  Som individer och som  k y rko r  har  vi en idé- och p rob lem gem en

skap  betingad av den gem ensam m a po s tm o d ern a  situationen. Både inom 
teologi och i ko n k re t  kristet liv finns det »lånord» från olika traditioner,  och 
det håller på a t t  utvecklas en sorts ekum enisk t  »världsspråk» , som  var och 

en visserligen ta la r  med en viss »brytning». I vissa s ituationer känns  det 

naturl ig t för m ånga a t t  an vända  denna  l ikartade to lkning, m edan  m an  i 

an d ra  ko n tex te r  håller sig till sitt speciella sam fundsspråk .  Det är  just i 
ekum eniska  gudstjänster  som  detta  ställs på sin spets.

Det ä r  of ta  svårt a t t  engagera vanliga försam lingsbor i ekum eniska guds

tjänster. S ådana  sam lingar känns  onaturl iga .  Det är  möjligt a t t  det gem en
sam m a ekum eniska  sp råke t  fungerar  säm st i guds t jäns tsam m anhang ,  där

för a t t  den  kognit iv t  in fo rm ativa  funk t ionen  kanske  d o m in e ra r  i det ta  
språk.  De expressiva och s a m m a n b in d an d e  aspek te rna  är  in tim t fö rkn ip 

pade  med den identitet som h ar  u tvecklats på sam fundsspråket .  I den e k u 
m eniska  g u d s t jäns ten  sa k n a r  m an  dessa d im ensioner,  n ä r  »det g em en 

sam m a språket»  används ,  eller också upplever m an  dem bara  när  de utgör 
b idrag  från den egna t rad i t ionen . N ä r  de an d ra  u ttrycker sig på sitt speciella 

sätt,  kan m a n  inte riktigt identifiera sig med det som sägs. Även om  vi har 
in tegrerat m ånga  inslag från olika trad i t ioner  i li turgin, t ex sånger, som kan 

u nder lä t ta  det ekum eniska m öte t,  upplevs även dessa an n o r lu n d a  i en hel
het som är  den egna gudstjäns tt rad it ionen ,  och den from het och teologi som 
u ttrycks där. Enstaka ekum eniska gudstjänster  kom m er  d ärfö r  förmodligen 

inte a t t  leda till s törre  gem enskap. D et behövs rege lbunden k o n ta k t  i li tur

gin för a t t  vänja sig vid varand ras  »dia lekter», så a t t  m an  förs tår  va rand ra  
och inte hänger  upp sig på det som verkar  konstigt.  N ä r  m an  p lanerar  så-
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dana  gudstjänster, behöver m an väga hur  inslagen från de olika t r a d i t io 
nerna fungerar  utifrån olika språkfunktioner.  Det avgörande k riterie t b e h ö 

ver inte vara a t t  alla ska få med något av sitt eget för a t t  det egna ska till
fredsställas. Det kan vara en väsentligare synpunk t a t t  välja det som kan 

hjälpa deltagarna a t t  ta till sig någon  annans  u ttryck, d. v. s. a t t  bli e k u m e 

niskt f lerspråkiga på ett naturl igare  sätt.

Konklusion

Språk är ett kom m unikationsm ede l.  Eftersom vi m änn isko r  vill u t trycka 

och förmedla m ånga  olika aspekter  av det vi upplever, har  sp råke t  flera 
funktioner. Liturgin är enligt kristen självförståelse ett sa m m a n h an g  där  

m änn isko r  upplever särskilda d im ensioner  av t il lvaron, och d är  dessa e rfa 

renheter  kom m er  till uttryck. D ärfö r  kan  det vara värdefullt a t t  analysera 

hur språkets funktioner  påve rkar  liturgins uttrycksmedel.  F lerspråk ighet i 

flera bem ärkelser ä r  en viktig aspekt i dagens värld, och kan både berika och 
kom plicera  det m änskliga samspelet. Detta  fenomen har även betydelse i 

det liturgiska sam m anhanget .  D enna uppsa ts  har  velat visa a t t  förståelsen 

av flerspråkiga fenomen kan bidra till det pas tora lteologiska arbe te t  med 
gudstjänstu tvecklingen i Svenska kyrkans nuvarande  kontext.

Summary

T oday’s society is becom ing increasingly pluralistic. T he  presence o f  g roups  

from  m any different parts  o f  the w orld  m eans th a t  m any  languages ap a r t  
from  Swedish are spoken in this country. M ultiethnicity  also leads to m ult i

cu l tu ra l  deve lopm ents .  As a consequence  m any  people have to  live in 

multilingual s ituations of  various sorts. Language is a com plex reality, and 
there are types of »language» which are n o t  literally verbal.  The re la t ion 

ship between language and  culture is in timate, and  culture can therefore be 
seen as a question of  language. Since liturgy is a linguistic p h enom enon  in 

m any senses, this com plicated  multilingual developm ent o f  society is of 
consequence for the life o f  the church. It can be of pastora l interest to reflect 

on  how  the C hurch  of  Sweden should  meet this challenge. This essay is an 
a t tem p t at such a discussion.

Language has several functions. These can be applied to how  language
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functions in the liturgy as well, even if there are specific aspects in their 
significance for this special s ituation. It is also necessary to  u nders tand  these 

d ifferent functions before one can seriously app roach  the question  of  m ult i

lingualism. Five such functions are identified as of interest in unders tand ing  

the liturgy. They  are the cognitive, inform ative, expressive, perform ative 

and  cohesive dimensions of  language.
Multil ingualism  is traditionally  th o u g h t  of in term s of  the classic bilin

gual s ituation  in a family with parents from  different countries. However, 

even this type is no t as clear cu t as is sometimes believed, and  today  the 
p h en o m en o n  of  bilingualism, no t  to  speak of a b roader  multilingualism, has 

co m p lex  p resuppos i t ions  and  takes varying forms. These ques tions are 

discussed w ith  reference to  the Swedish contex t,  and  a new  form  of  Swedish 

-  »rinkebysvenska» -  is m entioned , which is the result of the influence of 

m ult ie thn ic  factors in areas of  large cities w ith  a p redom inan tly  mixed, 
im m ig ran t  popu la tion .

These reflections on the functions of  language and  con tem p o ra ry  m ulti

lingual contex ts  are related to d ifferent aspects o f  the ch u rc h ’s liturgical life: 

services a t special times of  the liturgical year and  ce lebration  of the sacra
m ents  in o the r  languages; the significance of different varieties of  »rinke

bysvenska» for school services; the p as tora l and  evangelisation challenge of 

the  m u l t icu l tu ra l  p re su p p o s i t io n s  of  services rela ted  to the  role of  the 
C h u rch  of Sweden as a nat ional  church  (whilst no  longer a state church); 
»m ult ilingual» aspects o f  liturgical life as regards music and  hymns, church 

arch itec tu re  and  ecumenical worship .
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Recensioner
R E D A K T Ö R :  A N N A  J E V E R T S S O N

Bengt Högrells dagbok från Seglora 1860-62
m ed inledning och kom m entarer av Anders Jarlert.
(Göteborgs stiftshistoriska sällskaps skriftserie N :r  6),
Göteborg 2001, i s b n  9 1 -8 7 3 1 6 - 0 5 -6

Nästan alla Svenska kyrkans stift har idag aktiva stiftshistoriska sällskap 
eller herdaminneskommittéer. På många håll finns en livaktig verksamhet. 
Det är ett tydligt tecken på det ökade intresset för lokal- och stiftshistoria 
under det utgående 1900-talet. Det kan nog också ses som ett behov att i en 
tid av stor förändring för Svenska kyrkan vilja veta mera om de kyrkliga 
traditioner, som ofta präglat enskilda eller grupper av stift.

Som framgår av namnet har de stiftshistoriska sällskapen ett ofta bre
dare intresse än det som ligger i prästernas verksamhet och som dokum en
teras inom ramen för den imponerande svenska herdaminnesinstitutionen. 
Det livaktiga sällskapet i Göteborgs stift har sedan starten 1985 gett ut en 
rad publikationer om stiftets speciella kyrkliga traditioner, där man varvat 
kyrkohistoriska överblickar med utgivningen av en rad intressanta tidsdo
kument, företrädesvis från 1800-talets senare del. Den senaste publikatio
nen är Bengt Högrells dagbok som ung präst i Seglora pastorat åren 1860- 
1862, försedd med en fyllig inledning och kommentar av professor Anders 
Jarlert, en av eldsjälarna bakom det stiftshistoriska sällskapets arbete.

Vad gör Högrells dagboksanteckningar så intressanta att de bör spridas 
till en bredare publik? Har inte ofta dagböcker en alltför privat karak tär  för 
att presenteras in extenso? Är inte risken att det blir en mycket närsynt 
läsning av en ung prästs dagliga förehavanden och reflexioner?

Den inledande vetenskapliga presentationen av dagboken rätar enligt 
min mening ut flertalet sådana frågetecken. I den korta, men innehållsrika 
inledningen, ger Anders Jarlert en nyttig ram för läsningen. H an sätter in 
Högrell i sin kyrkliga samtid och dagboken i Högrells egen personliga livs
historia. De korta kommentarerna till olika uppgifter i texten ger dessutom
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förklaringar, som är  helt nödvändiga för at t  få ut något av myllret av p erson
uppgifter, udda kom m en ta re r  till händelser och lösryckta sakupplysningar. 

H är  har  Jarlert med sina hreda kunskaper om västsvensk väckelsefromhet 

slagit an den läsart,  som utvinner en rad  intressanta iakttagelser ur ett mycket 

speciellt och subjektivt t idsdokum ent.  Texten kan i detta sam m anhang  f ram 

för allt ses som ett mentalitetshistoriskt dokum ent,  d är  1860-talets västsven
ska fromhetstyper och väckelseriktningar bryts genom  ett personligt prisma 

och där  vi mycket konk re t  kan följa den unge Högrells egen väg m o t en 
självständig hållning inom  väckelsen.

Inte minst i de östliga kon trak ten  i västgötadelen av G öteborgs stift f ram 
stod nyevangelismen, hoofianismen och schartauanismen som så sm åningom  

skarp t  antagonistiska alternativ. D agboken ger en ingående bild av den unge 

och allvarlige prästens andliga funderingar och successiva ställningstaganden. 

Det som gör hans utveckling intressant är att han inte väljer den för unga präster 

i Göteborgs stift vanliga vägen in i den schartauanska riktningen. Vi får följa 

hans mycket personliga överväganden och kritiska syn både på sina etablerade 
äldre kolleger och på de framväxande väckelseriktningarna. Anders Jarlert,  

som i sin forskning i and ra  sam m anhang  nyanserat och förd jupat bilden av 

övergången från den äldre pietistiska väckelsen till 1850- och 1860-talets 
profilerade rörelser i Västsverige, leder oss varsam t in i dessa motsättningar.

Bengt Högrell hade  dessu tom  m ånga  s trängar  på sin lyra. H a n  blev en 

ansedd fo lktalare -  Ja r le r t  näm ner  a t t  m an  till och med kunde  tala om  »en 
högrellsk väckelse». H a n  var själv inte om edveten  om  sin förm åga a t t  a n d 
ligt nå m änn isko r  med sin pred ikan . Under sina kor ta  å r  som ung präst i 

Seglora drev han en p r ivatskola  och s ta r tade  på egen hand  någo t så ovanligt 
som en kyrklig t idskrift.  H an  hade ett b r innande  bo tan isk t  och geografiskt 

intresse och gav senare ut en rad  böcker i dessa äm nen  och i teologiska 
frågor. Samtidigt var han någo t av en särling och m an no te ra r  ofta i hans 

d ag boksan teckn inga r  h ans s trävan  a t t  stå fri, vara opartisk  i sina rela tioner 
både till m änn isko r  och till teologiska skolbildningar. Det innebär också at t  

han i sin andliga nit ib land  ham nade  i konflik ter  med både övero rdnade  och 
jäm nåriga .  Den ry k tb a rh e t  han fick redan  som ung p red ikan t g jorde inte 

re la tionerna till de ä ldre  kollegerna enklare.
För en ensam  och sökande  m änn iska  som Bengt Högrell blir dagboken  

en sam ta lspar t .  H ä r  förs ett allvarligt andlig t samtal som varvas med de små
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dagliga notiserna, personliga kommentarer kring det löpande arbete t  och 
om kolleger, glädjeämnen och sorger. Ibland känner man att man kom m er 
alltför nära en människa som ofrivilligt blottar sitt innersta för läsaren. 
Även om det ligger snart 150 år mellan den unge Bengt Högrell och oss har 
den personliga integriteten fortfarande aktualitet. Det är ett s tändigt di
lemma med denna typ av utgåvor i forskningens tjänst.

Det som denna litteraturgenre förmedlar har ofta sitt speciella värde i 
sådant som »vardagliga» upplysningar, triviala påpekanden om vad som fö
revarit i ämbetsutövningen, de långa predikoresorna, upplysningar om  sock
enstämma, sjukbesök, sockenbud, husförhör, kyrkotagning, likpredikningar 
och andra löpande förrättningar. Att se hur kyrklig och folklig praxis förhål
ler sig i relation till den mer formella struktur som regleras i lagar och förord
ningar för denna tid, ger bilden av att Svenska kyrkan -  sett ur det prästerliga 
perspektivet -  vid denna tid fortfarande har ett starkt grepp om människorna. 
Just vid denna tid sker den formella uppbrytningen av det gamla sam m an
hållna samhället i en borgerlig och kyrklig sfär. Vi står precis på tröskeln till 
en ny tid. Dessa spänningar kan för den som är uppmärksam utläsas i Bengt 
Högrells dagbok. Det är dock mindre säkert om Bengt Högrell för egen del 
kunde se dessa tecken i tiden. För den unge prästen i Seglora, fångad i 
väckelsens vindar, var den individuella salighetsfrågan det enda avgörande.

Göran Gellerstam

Beskow, Per, Cousnell, Michael, Fahlgren, Sune
&  Pahlmblad, Christer

Stora Bönboken
Bokförlaget Libris, Örebro 2002, 444 s., i s b n  91-7195-365-5

Bön har varit en självklarhet och en livsnödvändighet för den kristna kyrkan 
genom historien. Också idag beds det i Sverige, både i kyrkor och bland en
skilda. Samtidigt vet många av oss att bön inte alltid är en lätt sak. Därför är 
alla bedjare i Sverige att gratulera till ett hjälpmedel och en inspirationskälla, 
Stora Bönboken. Här finns drygt sex hundra böner från olika tider och olika 
traditioner samlade -  en guldgruva för både enskild och gemensam bön.

Bön har beskrivits på olika sätt. Augustinus talade om sann och helhjär-
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tad hön som inget anna t  än kärlek. William Carey m enar att hön ligger till 

grund for all fromhet. N ä r  jag växte upp talade m an ofta om hön som det 

andliga livets andning. I den nära gudsrelationen är hönen det stilla flödet 

mellan m änniska och G ud, ett givande och tagande, en andningens sa m m a n 
länkning som leder till förening. N u  som vuxen sm åbarnsförä lder  händer det 

ganska ofta a t t  jag vaknar  på natten med ett eller flera barn  i min säng. Ibland 

roar  jag mig at t  låta min andning följa något av barnens andning. Det är inte 

så lätt till a t t  börja med, men när  man kom m er in i det är det vilsamt och det 
ger en känsla av djup förening. Lite av detta upplever jag när jag läser och 

använder Stora Bönboken .  Det är  som at t  andas til lsammans med någon 

annan. Denna bönens sam andning  kan  leda till en djupförening med både 

Gud och den andre.

Stora B ö n b o ke n  är  en guldgruva för alla som är  intresserade av bön. 
Samtidigt bö r ja r  jag a t t  fundera  över möjligheten a t t  recensera böner. Är det 

lämpligt eller ens möjligt? N aturlig tv is  inte! D ärem o t skulle jag vilja säga 

något om  själva boken, dess uppläggning och användbarhe t .

Boken ä r  uppde lad  på tjugosex  kapitel som  är  o rd n a d e  både  k r o n o lo 
giskt och efter trad i t ion .  H ä r  finns b öner  f rån  Bibeln, från  olika r ik tn inga r  

i den tidiga k y rkan ,  från  nyare tiders s to ra  kyrkofamiljer.  D et finns även 

två in tressan ta  kapitel som  speglar den världsv ida k y rkan .  Stora B ö n 
b o k e n  ä r  en bea rb e ta d  och u tö k a d  översä ttn ing  av den engelska boken  
2000  Years o f  Prayer.  I den svenska red ak tio n en  h a r  Per Beskow, Sune 

Fahlgren och C hris te r  P ah lm b lad  m edverkat .
N ä r  jag b läddra r  genom sidorna och s tannar  upp inför olika böner, slås jag 

av det jag egentligen redan vet. Vad rik den kristna traditionen är! Jag tänker  

på den tid som dessa böner spänner över, 2000  år. Den tiden skulle ju dess
utom med fördel ha kunnat utökas om  böner från Gamla Testamentet tagits 
med. Jag kan til lsammans med bedjare från hela kyrkans historia förflytta 
mig i tiden. Dessa bönens lånade vingar hjälper mig a t t  se olika tiders särdrag 
samtidigt som tiden på ett sätt stannar. M ed hjälp av andra  tiders böner lyfts 

jag ur tiden och in i en evig sfär. Bönernas bredd gäller inte bara tiden utan 
även olikheter i t radition  och geografi. D enna bredd hjälper mig at t  se bönens 

många olika ansikten. Självklart kunde bredden varit ännu större. Samtidigt 
måste man ändå  förundras över den bredd som här finns representerad, och 

at t  det mitt i bredden finns en så tydlig sam stäm m ighet och samhörighet.
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F öru tom  bönerna  finns ko r ta  in troduk tioner  både till de olika t r ad i t io 

nerna och till de enskilda personerna eller företeelserna. Dessa kor ta  texter  

är  mycket betydelsefulla och de hjälper mig a t t  placera de olika bönerna  
både i tid och s ituation. In form ationen  är  ko r t  men saklig och spännande . 

Jag  t ro r  a t t  även den påläste bedjaren här  kan  finna en hel del ny och m a t 

nyttig in form ation .  Dessa texter  kunde varit mer om fa t tande  men då hade 

det snart  blivit en lä robok . D etta  är  en b ö n b o k  och som  sådan  tycker jag a t t  
in troduk tionerna  är  lagom  avvägda.

I slutet av boken finns en avdelning med tre olika register. Dessa är  mycket 
användbara .  Det första registret för en förteckning över källorna. H ä r  kan 

m an hitta uppslag för vidare läsning, sådana upplag finns även i de in trodu 

cerande texterna. Det andra  registret är ett personregister. H ä r  finns bokens 
alla bedjare i alfabetisk ordning. Det tredje registret är ett ämnesregister, det 

kanske mest användbara  av de tre registren. H ä r  kan m an finna lämpliga 

böner på ett stort  antal nyckelord. Allt från kam p och tvivel till förtröstan och 

visshet, från längtan, mysterium och nåd till efterföljelse, tjänst och solidari
tet. Det finns böner för alla olika livssituationer. Själv stannar  gång på gång 

inför de många korta  bönesuckarna i boken. Det är korta  sentenser och fraser 

som präglas av både vishet och längtan. M artin  Lönnebo  pekar på böne

suckarnas spännande funktion i sin värdefulla inledning till boken.
A tt sä tta  sam m an  böner  från hela kyrkans  historia och dessutom  sträva 

efter både geografisk och konfessionsmässig bredd kräver viss å te rhå llsam 

het i urvalet, annars  blir det ett helt bibliotek. Inom  de olika kapitlen har 

m an  p resen tera t  de viktigaste fö re trädarna ,  men även en del m indre kända . 

Kanske kunde  m an  önska t  sig y tterligare böner från den världsvida kyrkan  
och några  fler bedjare som  inte representerade den officiella kyrkan, men 

sam m an tage t  är  urvalet både go tt  och spännande .
R edaktionens sam m ansättn ing ,  med ty n g d p u n k t  i den praktiska teo lo 

gin, visar sig i a t t  m an  inte s tanna t  vid a t t  återge personliga böner. Det finns 
två in tressanta kapitel med u td rag  ur liturgier.

Självklart kan denna samling böner bli en värdefull inspirationskälla för 
gudstjänster i olika traditioner. Kanske kan den hjälpa oss at t  se att mitt i 
skillnaderna mellan olika kyrkor, så finns i bönen ett viktigt redskap för sam 

hörighet. Jag  tro r  även at t  boken kom m er a t t  användas i undervisning både 
i ky rkohis toria  och ky rkokunskap .  M ed hjälp av dessa böner kan  vi tränga
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bakom dogmatiska formuleringar, tvister och strukturer. Vi inbjuds rakt in i 
de olika företrädarnas verkliga liv. Där blir den verkliga särarten tydlig men 
också den stora samhörigheten mellan bedjare i alla tider och alla traditioner.

Ändå är det nog som hjälpmedel och inspirationskälla i det enskilda 
bönelivet som Stora Bönboken  kommer att vara mest använd och älskad. 
Med hjälp av ämnesregistret kan jag få hjälp i speciella situationer. Med 
hjälp av böner från olika tider och traditioner får jag hjälp att spränga mina 
snäva cirklar och be med alla heliga i alla tider. Bön är inte något färdigt och 
slutformulerat. Det är en pågående rörelse. Därför blir rubriken över de 
sista sidorna, »mina egna böner», inte bara en utfyllnad. Det är en utmaning 
att ta del i det pågående bedjandet och forma böner för nya tider och nya 
situationer. Svensk kristenhet är att gratulera som fått tillgång till en bra och 
viktig, ja kanske nödvändig bok.

Ulrik Josefsson

Den gamla psalmboken -  ett urval ur 1695, 
1819 och 1937 års psalmböcker
under redaktion av H åkan Möller 
ocb m ed inledning av G unnel Vallquist.
Utgiven av Svenska  A k a d e m i e n  i s a m v e r k a n  me d  b o k f ö r l ag e t  At lant i s ,  

S t oc kh ol m z o o i ,  421 sid. ,  i s b n  9 1 - 7 4 8 6 - 5 5 9 - 5

Den svenska psalmboken som kyrklig poesibok står i fokus i Svenska Akade
miens utgivning av Den gamla psalmboken. Gunnel Vallquists fromma för
hoppning för volymens användning är att läsaren skall kunna finna mången 
»dagens dikt» bland de utvalda psalmerna. På visst sätt är aspekten något 
ensidig eftersom psalmboken under dessa tre sekler har varit så mycket annat: 
först främst sångbok, sedan evangeliebok och bönbok, katekes, hustavla, 
medicinsk handbok, borgerlig sedelära och almanacka. Akademiens poäng
tering av psalmbokens litterära kvaliteter är dock väl värd att framhävas. I det 
(sön)dagliga umgänget med den glömmer man lätt att den inte bara är an
daktsbok m. m. utan också tillhör en genre som åtminstone hittills faktiskt 
räknats till den svenska litteraturen och att -  som redaktören Håkan Möller 
skriver -  »våra tre äldsta psalmböcker intar var och en för sig en rangplats i
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kyrko- och litteraturhistorien» (s. 307). Gunnel Vallquist späder på lovorden 
när hon skriver att »Den Svenska Psalmboken antagligen är Sveriges genom 
tiderna mest lästa, mest använda hok. (...) Det har sagts att den svenska psalm
boken både poetiskt och musikaliskt är oöverträffad, inget annat språk har 
något sådant att erbjuda. Jag tror det gärna; ingenting motsvarande jag sett 
och hört kan till närmelsevis mäta sig med den svenska psalmboken?» (vii).

Intet att förvåna sig över alltså, att Den gamla psalm boken  nu utgivits i 
Svenska Akademiens serie Svenska klassiker! Det är en utgivning som kan 
behövas. Nutidens svenskar är knappast några ivriga användare av psalmer. 
Den senaste psalmboken från 1986 är inte till närmelsevis så vanlig i svens
ka hem som 1937 års psalmbok var. Därför är det vällovligt att Akademien 
har velat ge det sekulariserade svenska folket en chans att bevara kontakten 
med fädernas psalmskatt i dess ursprungliga, autentiska form.

Av bokens 421 sidor upptas 306 av texter ur de tre psalmböckerna med 
ungefär lika stort utrymme åt var och en. Mest utrymme ges dock åt den 
äldsta, vilket får anses naturligt av flera skäl. Det gjorda urvalet presenterar 
denna psalmbok som mer svensk än den var från början. 1 1695 års psalmbok 
fanns fler översatta tyska psalmer än svenska original, i Akademiens urval 
dominerar dock svenska författare, fr. a. Spegel och Swedberg. I urvalet från 
1819 resp. 1937 års psalmböcker är den svenska författardominansen total. 
M an lägger också märke till hur kvinnorna kommer till tals alltmer medan 
tiden går. 1819 hade bara en kvinnlig författare, A.-M. Lenngren. I 1937 års 
psalmbok har to  texter skrivits eller översatts av de 62 utvalda psalmerna. I 
den yngsta av de tre lägger man också märke till ett märkbart inflöde av texter 
av nordiska och anglosaxiska författare.

Den äldsta av de tre erbjuder den största läsupplevelsen. Stavningen i de 
51 numren ur Spegels psalmbok (som hade 413 psalmer) har förstås moder
niserats, vilket gör mötet med texterna något mindre dramatisk. Helhetsin
trycket är ändå omvälvande. Ordformer, särskrivning av sammansättningar, 
interpunktion och bruk av versaler har inte ändrats. Versöverflödet i psalmer
na är påfallande. Fortunatus »Upp min tunga» -  av Wallin omdiktad till en 
fyrstrofig påskpsalm -  visar sig vara en hymn om frälsningshistorien med 11 
strofer. Ett annat exempel är Laurinus begravningspsalm (tillägnad hustrun 
Margareta) »I himmelen, i himmelen» som hade 17 verser av vilka Laurinus 
själv skrivit fem. Rekordet håller Walters psalm om evighetens sommar (som
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dock inte finns med bland de utvalda) med sina 31 strofer. Tid att  sjunga fanns 

på 1600-talet! Bekymmerslösheten hos den tidens diktare om metriskt flöde är 
kännbart.  Liksom i de äldsta folkvisorna förekommer ständiga förskjutningar 

av stavelseantal och betoningar i versraderna, vilket skapar svårigheter när man 
försöker sjunga texterna. Begripligheten av 1600-talssvenskan är inte alltid 

självklar för en m odern  svensk. Vem förstår helt en mening som denna: »Ej 

torv där  någon tänka  / På det som förra var»? (s. 123) H ä r  kom m er dock 
H åk an  Möllers kom m enta re r  och ordförk laringar  läsaren till undsättning.

Psalm boken från 1819 dom ineras naturligtvis av J. O . Wallin med 32 
psalmtexter av urvalets 54, men de andra stora diktarna under epoken finns 

givetvis representerade, sådana som Franzén, Geijer och Hedborn . Wallin är ju 

den genom alla tider mest produktive svenske psalmdiktaren. H ans  texter kom  

ju också att dominera 1937 års psalmbok. Av dess 600 num m er medverkade 
Wallin med 225, och den är därför nästan lika wallinsk som den 1819 utgivna. 

Gunnel Vallquist kallar dock denna psa lm bok »den Eklundska» vilket måste 

anses i viss m ån befogat med hänsyn hans dom inerande roll i psa lm bokskom - 

mitten. I urvalet är också Eklund den mest representerade författaren.

Det spa rsm akade  urval som Akadem ien  gjort är  tidsmässigt teologiskt 
och li t terär t  represen ta t iv t  för de tre psa lm böckerna .  D etta  gäller dock 

k n ap p a s t  helt och hållet för u tgivaren Swedbergs in ten tioner i det första 
trycket 1694. Det drogs in på g rund  av en massiv kritik från de o r to d o x a  

k retsarna .  I psa lm boken  1695 hade  det nya i Swedbergs psa lm bok  strukits . 
Det för tiden m oderna  finns alltså inte med i »Spegels psa lm bok» (som 

Vallquist i sitt företal kallar 1695 års psa lm bok).  Efter de o r to d o x as  m a n g 
ling kändes  den redan  å lderdom liga p sa lm boken  snart  ou thärd l ig t  g a m m a l

dags för barockens människor.
En övergripande princip för Akademiens urval har varit at t  välja ofta 

använda  psalmer som i många fall återfinns i 1986 års psalmbok och därtill 
lägga ett antal tidstypiska som kom m ande  psalm kom m ittéer  låtit utgå. Till 
den senare kategorin hör några saftiga helvetes- och jämmerdalsskildringar 
anno  1695 sam t prov på wallinska psalmer där  påverkan från den s. k. neo- 

login är  tydlig. Flera av Lina Sandells mest p opulära  psalmer återfinns i u rva
let. Eklunds »Fädernas kyrka» finns förstås med som ett t idsdokum ent.

G unnel Vallquists inledning ä r  ett sant nöje a t t  ta del av. Den ä r  mycket 
personlig t hållen, varm  i tonen  och innehåller flera in tressanta kom m enta re r
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till den svenska psalmhistorien. Som den from m a katolik  hon är, ger ho n  oss 

också exempel på hur  psalmer kan  användas  i det privata andakts l ivet.
H å k a n  M öllers kom m enta rde l  är  u tom orden tl ig t  värdefull. Den ä r  fyl

lig, tydlig, lärd och välform ulerad .  För det mesta han d la r  det om kalla fak ta  
om  fö rfa t ta ra t t r ibu t ion  e. dyl. men ofta  nog får läsaren k o m m e n ta re r  som  

kas tar  nytt  ljus över en enskild psalm. De m ånga  bibe lhänvisn ingarna som  

förtydligande av enskilda rader  och strofer är  ett genidrag. H ä r  finns också 
en och an n a n  upplysning om  psa lm ernas melodier, en sida som  b o rde  ha 

givits mer u trym m e i Akadem iens utgivning, som behand la r  psa lm böckerna  
u teslu tande som textböcker. En hänvisning till m elodikä llor  borde ha fu n 

nits -  å tm instone.  N ä r  det gäller 1695 års p sa lm bok  kunde m an  hänvisa  till 
den 1985 på G id lunds förlag utgivna faksim ilupplagan  av boken  som  inte 

h a r  fö rsum m at den musikaliska sidan. Folke Bohlin ger här  lärda upp lys

ningar  om  m elodierna . M öller  har  också sam m anstä l l t  en li t teraturlis ta och 
ett an ta l  register och tabeller som är av s to rt  värde för den som vill bedriva 

psalmstudier. I num m er-  och bearbetnings tabellen  har  dock siffrorna på 

sina ställen k an a t  in i fel ko lum n , men det är  enkelt a t t  rä tta  till och s tö r  på 

intet sätt det u tom orden tl ig t  goda intrycket av denna  värdefulla utgivning.

Sören B olander

Den svenska tidegärden, m elodiutgåva
på uppdrag  av  L auren tius Petri sä llskapet fö r  svensk t
g udstjänstliv  sam m anstä lld  av Ragnar H olte .
B ibe ltex ter en lig t B ibel 2000.

Femte upplagan. Verbum, Stockholm 2002.
i. Laudes och Vesper. 334 s., i s b n  9 1 - 5 2 6 - 2 9 2 2 - 8
11. Completorium och Middagsbön. 215 s., i s b n  9 1 -5 2 6 - 2 9 2 3 -6

D en svenska  tidegärden  såg dagen ljus 1924 under  nam net Evangelisk Ti- 
degärd, ett häfte med tre t ideböner -  laudes, vesper och com ple to rium  -  

försedda med gregoriansk musik. U nder 1930-ta le t växte en bönerörelse 

fram i Svenska kyrkan , tidegärdsrörelsen , och textmateria let utvidgades mer 
och mer till en fullständig tidegärd, D en svenska  tidegärden. M ånga  tide- 

gärdsgrupper bildades, som i första hand  läste sina tideböner, men det var helt 
naturligt a t t  m an  också ville sjunga dem, något som Kyrkan gjort i alla tider.
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M elodiu tgåvorna u tökades parallellt till S vensk t A n tifo n a le , 1 934 -38 ,  som 

om arbetades till D et svenska  an tifona let I och II, 1949 respektive 1959.

Som bekan t hette »tidegärdens tillskyndare» A rthur Adell och Knut Pet
ers. År 1961 efterträddes A rthur  Adell av R agnar H olte  som ordförande för 

det år 1941 bildade Laurentius Petri sällskapet,  vars syfte bl. a. är  hönelivets 

och den gregorianska sångens främjande i Svenska kyrkan. Holte har i drygt 
fyrtio år med stor flit och unik sakkunskap fullföljt Adells och Peters arbete och 

fört det allt närm are fulländning, först genom den senaste stora omarbetningen 
av textboken, 2000, och nu med m elodiutgåvan, femte upplagan, 2002. U t

gåvorna betecknar en milstolpe i D en svenska tidegärdens  historia.
Textboken u tkom  påpassligt sam m a år som den nya bibelöversättningen, 

Bibel 2000 . M elodiu tgåvorna på 1990-talet var visserligen uppdaterade en
ligt N T  81 och Psaltaren 95 men var dock ett p rovisorium. Den nu u tkom na 

upplagan presenteras i två band, med completorier och m iddagshöner res

pektive laudes och vesper. Tack vare ett särskilt »nyhetstecken» för samtliga 
ändr ingar  och tillägg kan båda upplagorna användas jämsides.

Utöver den språkliga förnyelsen finner m an  några  nya psa lta rpsa lm er  

och responsorium  efter skriftläsning i laudes och vesper. I m iddagsbönen  

finns nu alltid efter skriftläsningen ett responsor ium  h ä m ta t  från N y a  testa 
m en te t. I com ple to rie t  har  det fina responsorie t »Bevara mig som din ö g o n 
sten, göm  mig i d ina vingars skugga» å te rkom m it ,  men, som här  i citatet, i 

fö rnyad  sp råk d räk t .  T acksam t n o te ra r  m an  å te rkom sten  av musiken till 

ky rkm ässan  i laudes och vesper. H ä r  finns också psalm förslag  till hö g m ä s
san, et t  litet k a lenda r ium  och Te D eum .

Incitam ent till den nya upp lagan  är, u tom  anpassn ingen  till Bibel 2000 , 
också den aktuella  g regorianska forskningen och tillgången till »adekvata 
metoder»  (Holte) för  a t t  å s ta d k o m m a  textens och musikens lyckliga före
ning. Till skillnad från and ra  t idegärdsu tgåvor  bygger det svenska an t i 

fonalet på den klassiska gregorianska sången i la tinska och svenska källor. 
Endast  i e t t  fåtal fall h a r  utgivaren tillgripit kom posi to risk  verksam het ,  egen 
eller andras .  Det synnerligen värdefulla och koncisa kapitlet »K o m m e n ta 
rer och förk lar ingar»  som  finns längst bak i båda  böckerna,  ger en s t ru k tu r 

analys av samtliga fyra tideböner. De får också en d jup lodande  teologisk 
och liturgisk analys, lika nyttig för nybörjaren  som för den vane tidegärds- 

bedjaren. H olte  fram håller  den viktiga po r ta lpsa lm en  110 med sin kristo-
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logiska antifon som ett tolkningsmönster för varje tidebön. Hänvisning 
görs till utförligare framställningar härom, såväl i textboken som i förra 
melodiutgåvan.

Det korta men mycket innehållsrika avsnittet om gregoriansk sång och 
svenskt språk ger en liten inblick i textunderläggarens verkstad. H är fordras 
inte bara gedigna kunskaper i latin utan också förmåga till subtila prosodis- 
ka överväganden. Ett litet exempel från antifonen »Må Guds frid (som är 
mera värd än allt vi tänker)» i lördagens completorium: Tretonsneumen d -  
a -b  i det formelartade initiet uppbär alltid betonat ord eller dito stavelse, i 
vårt fall ordet »frid». Initiet kan emellertid vid behov byggas ut med högst 
fyra toner, nämligen d, f, c och d, som då läggs före tretonsneumen. I vår 
antifon får ordet »må» tonen f och »Guds» tvåtonsneumen c-d. H är  har 
utgivaren emellertid valt en variant från ett annat romerskt antifonale, näm 
ligen e istället för f. Därmed blir det obetonadet ordet »må» mindre fram
hävt och »Guds» får tillbörlig tyngd.

Viktig är också källförteckningen över samtliga utnyttjade antifoner, 
som bl. a. visar på det goda svenska arvet, särskilt från den s. k. A spöboken  
från 1500-talet.

Den nya melodiutgåvan är en gåva till Svenska kyrkan och en veritabel 
guldgruva för var och en som vill sjunga till Guds ära. Den gregorianska 
sången är nuförtiden rätt ensam om att vara enstämmig, oackompanjerad 
och exklusivt bunden till sakral text. Sångligt kan den vara en utmaning men 
kanske också innebära en upptäckt för en kyrkokör. En tidebön som exem
pelvis Kyrkmässans vesper -  som kan sjungas inte bara vid speciella tillfällen 
som kyrkoinvigningar e. d. utan också s. a. s. utan särskild anledning -  skulle 
hos en kör kunna väcka ny förståelse för det rum, där kören hör hemma. Har 
man en gång lärt denna vesper »by heart» glömmer man den aldrig!

Det kan inte nog understrykas att vi, när det gäller gregoriansk sång, har 
att göra med texter, som inte kan vara en förevändning för någon musika
lisk uppvisning av kör eller solister, utan är bön rätt och slätt. Man kan 
också vara tacksam, att det i Svenska kyrkan ännu finns den teologiska, 
musikaliska och språkliga kunskap, som fordras för att föra det grego
rianska arvet vidare.

G udrun Zetbelius
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Een wanligh Psalm Book:
G öteborgspsa lm boken  1650
Faksimilutgåva av exem plaret i Bodleian Library, O xford.
E ft er skrift av Jens Lyster.
Göteborgs stiftshistoriska sällskap/Tre Böcker Förlag AB,
Göteborg 2002, 295 s. ,  i s b n  9 1 - 7 0 2 9 - 4 7 1 -1

Den som läser Een wanligh Psahn B ook , G öteborgspsalm boken 1650, er
bjuds glimtar av en mängd olika historier. Dessa historier är sammanvävda 
med varandra, men läsaren kan utifrån sina egna intressen välja att fokusera 
på några enskilda trådar i väven. Göteborgspsalm boken i 6 j o  ingår i Then  
brukelige H andbook , tryckt i Göteborg 1650. Handboken består av fem 
böcker eller avsnitt. I handboken ingår psalmbok, katekes, evangeliebok, 
kyrkoordning och en del av en bönbok. Den första boken utgörs av Een 
wanligh Psalm Book, Göteborgspsalmboken, och det är alltså denna psalm
bok som nu ges ut i faksimilutgåva. De övriga delarna av handboken finns 
således inte med i utgåvan. Däremot har Jens Lyster försett den med en 
u tm ärk t efterskrift som låter några av de historiens trådar som omger 
psalmboken framträda tydligt.

G öteborgspsalmboken  består av 147 psalmer. Även om Keysers Manuale 
Sveticum  utgör förebilden för psalmbokens disposition så finns det avvikelser. 
Till exempel går »Några Andelige Loffsånger» tillbaka till en äldre tradition 
i 1500-talets Then Swenska Psalmboken. Även andra avvikelser återfinns, till 
exempel vad gäller vissa psalmers placering och rubricering. Den befintliga 
faksimilutgåvan av psalmboken är en vacker liten bok. Emellanåt lite svårläst 
pä grund av trycket, men det ger också en nyutgiven bok lite gratis historisk 
tyngd då den känns som en gammal bok. Förutom att Göteborgspsalmboken  
1650 är bärare av en mängd historier är de enskilda psalmerna en källa att ösa 
ur, både på ett psalmhistoriskt och ett uppbyggligt plan.

En historia, eller träd, som Jens Lyster nystar upp är att handboken endast 
finns bevarad i ett känt exemplar. Det var han själv som så sent som i augusti 
1981, förmodligen efter systematiskt sökande, återfann denna bok på Bod
leian Library i Oxford. Att det endast finns ett exemplar bevarat av en bok 
och att detta hittas tämligen långt ifrån den ort där upplagan tryckts och 
använts är i sig något kittlande. Upptäckten av ett nytt material kan bidra till
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fördjupade kunskaper och sätta in befintliga kunskaper  i en tydligare k o n 
text,  vilket Lyster gör i sin efterskrift. H an  berä ttar  a t t  alla de andra en gång 

existerande handböckerna inte längre finns bevarade för at t  de brukats  och 

använts. Böcker som används flitigt tenderar  at t  så sm åningom  slitas u t och 

försvinna.
Den flitiga användningen  berä tta r  någo t om  s taden G öteborgs historia . 

Stadens och psa lm bokens  t råd a r  vävs sam m an  med så storpolit iska h än d e l

ser som freden i Bröm sebro  1645, och senare freden i Roskilde 1658. G e

n o m  freden i B röm sebro  övergick det danska  H a llan d  till Sverige. D e t

sam m a gäller för det norska  Bohuslän som efter freden i Roskilde också blev 

svenskt om råde .  D etta  innebar a t t  de båda  landskapen  lades under G ö te 

borgs stift. Ericus Brunnius blev h är  stiftets superin tenden t år  1647 och ett 

gym nasium  in rä t tades  i G ö tebo rgs  s tad  för a t t  u tgö ra  en del i det för- 
svenskningsarbete som nu tog vid. H a n d b o k e n  användes  vid G öteborgs 

trivialskola och vid det ny in rä t tade  gym nasie t för at t ,  som  Jens Lyster skr i
ver »främja en svensk m edvetenhet hos ungdom en  från H alland  och seder

m era även Bohuslän.» Att gudstjänstböckers  försvenskning under 1600- 

talet blev en angelägen uppgift visar på a t t  förståelsen av til lvaron och k o n 
s truk tionen  av identitet under  1600-ta le t var religiöst snarare  än  nationellt 

färgad så som term en »försvenskning» lä tt antyder.

Ytterligare en tråd  a t t  dra ur h an d b o k e n  är  a t t  denna vackra bok, enligt 
Lyster, även kan  ses som G öteborgs stads magistrats  visitkort. I dess förord  

är s tadens rådshe rra r  och äm betsm än  up p räk n a d e  eftersom boken är til läg
nad dem. Dessu tom  påstås det i fö ro rde t  a t t  boken är  stadens äldsta bok. 

Det fak tum  at t  G ö tebo rg  vid denna  t id p u n k t  har  et t  eget tryckeri säger, 
enligt Lyster, någo t om  både m agistratens och stadens betydelse.

Den viktigaste förlagan till G ö teborgspsa lm boken  tycks alltså ha varit 
e tt M anuale Sve ticum  t ryck t 1639 av H enrich  Keyser i Stockholm. D enna 

m anual har  tryckts för a t t  »Vnge och Reesande Personer nyttigt och be- 
quäm ligit  w ara  kunne» . M ålg ru p p en  är  alltså unga läsare samtidigt som 
den skall vara en bok a t t  ta med på resor. Jens Lyster påp e k a r  för G öteborgs- 

psa lm b o ken s  v idkom m ande  a t t  det snara re  är det förra m otivet,  at t  boken 
vänder sig till unga läsare, som är  h u v ud tanken  bak o m  dess tillkomst. Det 

är  ju vid G öteborgs stads trivialskola och gym nasium  som den har använts  
så flitigt. M en tanken  om  psa lm boken  som  resebok kan  väl inte helt avskri-
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vas just för a t t  det nu enda återstående exemplare t hittats på f räm m ande ort 

och att den person som såg till at t  handboken  ham nade  på Bodleian Library, 

H åkon  Bengtsson med det latinska nam net H aqu inus  Lidenius, uppenbarl i
gen befann sig på resa.

Ännu en historia som  h an d b o k e n  är bära re  av är  a t t  denne H aq u in u s  

Lidenius, som officiellt sänts u t av kö p m ä n n en  i G ö teborg ,  också kan ha 

haft a n d ra  m er inofficiella u p pdrag  i L ondon. Lidenius skickade hem  u p p 
lysningar till greve M a g n u s  Gabriel de la G ard ie  bl. a. om  vad den abd ike

rade d ro t tn ing  Kristina företog sig på sina resor i E uropa .  T ä n k b a r t  är, 

m enar  Lyster, a t t  L idenius var  både  sp ion  och s taden  G ö teb o rg s  rese- 
am bassadör.  H u ru v id a  han d b o k e n  h a m n a t  i Bodleian Library  som staden 

G öteborgs visi tkort eller om  H aq u in u s  Lidenius bara  läm nat  boken  för at t  
lätta på sitt bagage vet vi inte. D et vi vet ä r  a t t  han  den i maj 1655 besökte 

b ib lioteket och läm nade ett exem pla r  av h an d b o k e n  där. D är  har  den beva

rats i go t t  skick för a t t  alltså återfinnas först 1981.

Sinikka Neuhaus 

Evertsson, Anna J

»Gå vi till paradis  med sång». Psalmers fun k 
t ion i begravningsgudstjänster
Diss., Bibliotheca Theologiae Practicae 69, Arcus förlag,
Lund 2 0 0 2 ,  3 5 7  s . ,  I S B N  9 1 - 8 8 5 5 3 - 1 1 - 6

Anna Evertssons d o k to rsavhand ling  i kyrko- och sam fundsvetenskap  ven
tilerades i Lund den 6 decem ber 2002. Den ä r  d isponerad  i en in ledning, fem 

kapitel och sam m a n fa t tn in g .  In ledningen  b e h a n d la r  den hym no log iska  
bakg runden  sam t avhandlingens syfte, p rob lem , defin itioner och avgräns- 
ning. Kap. 1 ta r  upp  fö ru tsä t tn ingarna  för studien, varefter material och 

m etod presenteras  i kap. 2. I det längre kap. 3 analyseras fjorton psalmer, 
och i kap .  4 tio exempel på psalmers funktion  i begravningsgudstjänster.  
Kap. 5 d isku te ra r  begravningsgudstjänsten  som pastora l u tm aning .

D enna  avhand ling  belastas inte av onöd iga  redogörelser för litteratur, 
teorier eller om ständ ighe ter  som  mer eller m indre  löst ankny ts  till själva 

u ndersökn ingen .  Syftet presen teras  som »att belysa psa lm ers  funk tion  i
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begravningsgudstjänster i Svenska kyrkan  under 1990-talet» och förf. for

m ulerar den övergripande frågeställningen: »Vilken roll spelar p sa lm erna  i 
begravningsgudstjänsten för m ö te t  mellan m änniskors  behov i en sorge- 

situation och kyrkans t ro sbudskap  i denna  s ituation?». Ytterligare frågor 
gäller vilka psalmer som fö rekom  vid begravningsgudstjänste rna ,  vilket 

existentiellt innehåll och vilket t ro sb u d sk a p  som finns i p sa lm erna ,  hur  
psalmerna samspelar med övriga delar av begravningsgudstjänsten  sam t 

vilka fö ru tsä t tn in g arn a  är  för a t t  m änn isko rs  behov och k y rk an s  t r o s 

budskap  skall kunna  m ötas  på ett funktionellt  sätt.
Förf. b e trak tar  begravningsgudstjänsten  som en m ötespla ts  mellan det 

hon kallar »samhällsaspekten» och »kyrkoaspekten» . Detta  be trak te lsesä tt  

visar sig i analysen vara en s tyrka och en tillgäng. Samtidigt är »samhälls

aspekten» enligt min m eningen  mindre lyckad beteckning för det som främ st 

hand lar  om  det a l lm änm änskliga  och existentiella.
Anna Evertsson har k u n n a t  an v än d a  G öran  Gustafssons o m fa t tan d e  

enkätm ateria l från 2222  begravningsgudstjänster.  D är  näm ns c:a 220  psa l

mer ur D en svenska  p sa lm b o ken  1986. Vanligast, at t  inte säga överlägset 
dom inerande , är  »H ärlig  är  jorden» och »Blott en dag», med »Bred dina 

vida vingar» på en lika självklar tredje plats. Den enda nyare psa lm en är 

»Det finns d jup i Herrens godhet»  på femte plats. Förf. no te ra r  a t t  det med 
hänsyn till när  begravningsgudstjänsterna ägde rum  är naturl ig t a t t  vår- och 

som m arpsa lm er  användes. Samtidigt finner hon det an m ärk n in g sv ä r t  at t  
päskpsalm erna (med un d an tag  för den under Årstiderna p lacerade »Likt 

vårdagssol i m o rg o n g lö d » ) k n appas t  använts ,  trots  a t t  en s tor del av begrav
ningsgudstjänsterna hölls i påskens efterfirningstid. M en år 1997, som  u n 

dersökningen avser, inföll P ingstdagen redan  den 18 maj. M ed  tanke  på at t  
p ingstpsalm er gärna bör ja r  användas  redan ett par veckor »i förväg», kan 
påsken psalmmässigt sägas ha tagit slut redan i april det året.

Inför analysen har  förf. g jort ett urval av begravningsgudstjänster  u ti

från olika pas tora la  situationer, d är  de avlidna delats in i fem åldersgrupper. 
I varje åldersgrupp har två begravningsgudstjänster  valts ut. G enom  detta 

urval har även några nya psalmer, »Jordens G ud, s t jä rnornas  Herre»  och 
» N är  sorgen känns tung  i m itt  sinne» (ur Psalm er i 90 -ta le t), men också en 
klassisk psalm som »Du segern oss fö rkunna r» ,  kom m it med i analysen. Att 

studiet av pas tora la  s ituationer styr det hym nologiska urvalet är en ny och
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viktig princip, som kan diskuteras, men som på ett avgörande  sätt  b id rar  till 
a t t  realisera förf:s s t rävan  a t t  ana lysera  p sa lm ernas  funk tion  i faktiska 
begravningsgudstjänster istället för a t t  i undersökningssyfte  så a t t  säga iso
lera dem. Denna s trävan  är  en avgjord styrka: det hand la r  om  faktiska 

begravningsgudstjänster i konkre ta  sorgesituationer, d ä r  psa lm erna har  en 

viktig funktion.  Det innebär  en nyorientering som gör denna avhandling  till 

ett p ion järarbete  i sitt slag.
För sina analyser använder  förf. en innehållsanalytisk modell, som mel

lan polerna »död» och »liv» ställer upp  fruk tan ,  klagan och skuld respek

tive hopp, tacksam het och förlåtelse. N ä r  hon övergår till a t t  direkt under

söka psalmernas funktion i begravningsgudstjänsten  kom ple tte ras  denna 
modell med utgångspunkten för griftetalet,  liturgi, bibelläsningar, d iktläs

ning, samt instrumental och vokal musik. Inför m etoden kan m an naturligtvis 

diskutera gränsdragningen mellan teologiskt och existentiellt, och definitio

ner av till exempel »liturgi» kan efterlysas, men analysen genomförs mycket 

grundligt, förf:s akribi är u tan  an m ärkn ing ,  och det viktiga äm net  behandlas  
utförl ig t u tan  att förf. spå ra r  ur från sin form ulerade uppgift.

Den väl genom förda avhandlingen  inspirerar  till y tterligare frågor. Ex
empelvis u n d ra r  m an över musikens betydelse- eller m enta l i te tsbärande  roll 

för uppfa ttn ingen  av psa lm ernas innehåll. T illsam m ans med Anna Davids- 

son Brem borgs religionssociologiska avhandling  om  begravningsentrepre

nören  och J an -O lo f  Aggedals pågående arbete om  begravningsförkunnelse 
har  A nna Jönsson  Evertssons avhand ling  kas ta t  nytt  ljus över begravnings
gudstjänstens innehåll och sam m anhang .  H o n  har  gett oss ett viktigt h jä lp

medel för förståelsen av vad det är  som händer  i detta  ständigt pågående 

m öte  mellan kyrkans bu d sk a p  och m änn isko rs  behov, och därtill med nya 
redskap  fört den hym nologiska forskningsfronten  framåt.

Anders Jarlert
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K M R  Kyrkomusikernas  R iksförbund
1901-2001

Jubileumsbok utgiven i septemer 2001 av 100-årsjubilerande  
Kyrkomusikeras Riksförbund med stöd av Samfundet Fro Fide et 
Christianismo. Stockholm 2001 ,  280  s., i s b n  9 1  7 7 1 8  0 2 2  4

Ett förbunds jubileumsskrift är  redan på planeringsstadiet u tsa tt för många 

frestelser. Det är därför  en glädje at t  kunna konsta tera a t t  K yrkom usikernas 

riksförbunds 100-ärsskrift undgåt t  de flesta. Den interna förbundshistorien 
tillåts inte svämma över, mångfalden i 30-talet artiklar tar  inte överhanden 
över fördjupningen, och bildmaterialet ger ofta ny och annorlunda  belysning 
över ämnet.

H ä r  kan det bara bli fråga om några observanda  ur en del av de m ånga 
a r t ik la rna .  H ag b e r t  M eueller  ger »bro tts tycken  ur äldre u rkunder»  om 

k lockarens ställning och uppgifter i ä ldre tider. Det ä r  en anspråks lös  titel på 

en in tressant artikel.  F ö rvånande  är  dock a t t  H ilm er Wentz K lockaren i helg  
och söcken  (1980) på över 300 sidor inte nämns.

Artiklarna om Sveriges allm änna organist- och kantorsförening och vägen 

fram åt är föredömligt varierade. Tabeller över viktiga årtal eller över för

troendevalda och anställda sedan 1901 är  värdefulla at t  få samlade på ett 
ställe. I bildtexten s. 31 förekom m er under ett foto från 1920 »biskop G ustaf 
Aulén, Lund», fastän dåvarande professor Aulén inte blev biskop i Strängnäs 

förrän 1933, och återvände till Lund först 1952. Foton från om budsm öten  i 

Borås 1942, i Karlstad 1980 och i S tockholm 1999 visar på många föränd
ringar: kvinnornas (och de unga männens) intåg, men också hur de äldre på 

de senare bilderna försöker se yngre ut istället för det om vända  1942.
Je rker  Sjöqvist gör  en vandring  från 1800-talets 18 kyrkom usika liska 

tidskrifter  till dagens K M T  och Chris t ian  Ljunggren presen terar  sina tan k ar  

om  körsången  i Svenska kyrkan  under  100 år  -  en koncen trerad  och in- 
iterad översikt som kan vara an v ä n d b a r  i m ånga sa m m anhang .  Bildredak
tören  hänger påpassligt med: O t to  O lssons p o r trä t t  s tår under  ruhriken 

I 97 5 ~ I 9 9 °  (1) d ä r fö r  a t t  det avsnitte t inleds med nyupp täck ten  av hans 
R equiem . Anki L indström  skriver m edryckande  o m  levande körrörelse. Per 

T h u n a r f  och Lrik Lundkvist ger instruktiva översikter om  rom antisk  resp. 
m odern  orgelm usik , m edan  det svenska orgelbyggeriet fallit på Sverker
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Jullanders  lott. H ä r  m öte r  ett an ta l referenser till vidare s tud ium  -  något 
man annars  tyvärr  saknar  i jubileum sboken.

H ara ld  G öransson  skriver om  Svenska kyrkans  böcker -  naturligtvis 

mycket initierat. En mera kritisk d istans vore för mycket begärt av den som 

i så hög grad  själv varit aktiv  i re fo rm arbe te t  (se il lustrationerna) ,  men 
slu tordens konsta te rande  a t t  både k y rk o h an d b o k ,  mässmusik  och psa lm 

bok fann sin »slutliga» form  1986 är dock väl s tarkt.  Även innehållet ger 

anledning till några  reflexioner. A tt psalm boken under 1800-talet »vållade 
just inga p r o b le m -d e n  wallinska psa lm boken  var i s tort sett a l lenarådande»  

(s. 216) ä r  en sanning med s tora  modifikationer.  På m ånga håll infördes den 

först efter flera decennier på b iskoparnas  initiativ. Ett förslag om  ob liga to 
rium avslogs av r iksdagen 1833, folkliga v åldsam heter  m o t  1819 års p sa lm 

bok förekom , och 1695 års p sa lm bok  avlystes i några  försam lingar  först på 

1890-talet. N ä r  förf. beröm m er  E k lund -A u léns  »Fädernas kyrka» för a t t  

»1800-ta le ts  evinnerliga jam ber  och trokéer  hade ersatts av spänstiga dak- 

tyler i g lad m arsch tak t»  har han  nog också n ä m n t  en viktig anledning  till 
kritiken m o t  psalmen. Artikeln ger inblickar i det senaste liturgiska revi

sionsarbete ts  svårigheter at t  förena reform ivern med berä ttigade m u s ik a

liska krav. M era  egendomligt är påp e k an d e t  a t t  na t tva rdsbönens  »du som 
är  som en fader och en m oder  för oss» innehåller »em bryot till den feminism 

som efte rhand  skulle röna en allt s törre  upp m ä rk sa m h e t» .  Det teologiskt 
o m d e b a t te rad e  i denna bön ä r  ju inte »som en m oder»  -  sådana  fo rm ule

r ingar finns redan  i G am la testam ente t,  u tan  a t t  Gud, som avslöjat sig vara 

vår Fader, sägs vara bara  »som en fader»!
I en av de avslutande korta  ar tik larna behandlar  Lennart Stripple utan 

problem atiseringförrä ttn ingsm usiken. Henrik Tobin ger »något om historia, 
nutid och framtid» för kyrkomusikerutbildningen, men lyckas få in mycket 
under »något» , och knyter skickligt sam m an T hom as  M anns  skildring av en 
kyrkom usike rm ode ll  i D o k to r  Faustus med u tb ildn ingsideale t i Sverige 
1 9 3 0 -1 9 9 0 .  Till sist medverkar  sex unga författare under rubriken »Elng i 

kyrkans tjänst» med personliga perspektiv på framtidens kyrkomusik.

A nders Jarlert
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Petterson, Per

Svenska kyrkan ur t jänsteteoretiskt  
och religionssociologiskt perspektiv
U ppsala  Universitet ,  Verbum  förlag, S tockholm  2 000 . ,
350 S . , i s b n  9 1 - 8 9 4 2 2 - 0 7 - 4

Kvalitet i livslånga tjänsterelationer. Svenska kyrkan ur tjänsteteoretiskt och 

religionssociologiskt perspektiv är en både aktuell och b rännande  a v h a n d 
ling. På Svenska kyrkans  verksam het anlägger Per Petterson ett t jäns te 

teoretiskt perspektiv h äm ta t  från företagsekonom in. Pettersson ser avgö

rande likheter mellan Svenska kyrkan och ett tjänsteproducerande företag. 
Kännetecknande för tjänsterelationer är at t  de ofta pågår  under en längre tid, 

och i Svenska kyrkan har m an som regel ett livslångt medlemskap. Vidare 
präglas relationen av ett samspel mellan »kund» och »producent» . En k y rko 
medlem, som begagnar sig av en kyrklig tjänst som dop , vigsel eller begrav

ning blir genom  sitt deltagande en del av den tjänst som produceras. Denna 
typ av interaktion äger också rum inom t jänsteproduktion  som vård, omsorg 
och utbildning.

1 de flesta tjänstere la tioner  ä r  det kundens  värdering  av relationens kva
litet som bes täm m er om  rela tionen ska fortsätta  eller u pphöra .  D et bör 

u tifrån det t jänste teoretiska perspektivet råda hög sam stäm m ighe t mellan 
kundens /m edlem m ens uppfa ttn ing  om  rela tionen och o rganisa tionens före

ställning o m  densam m a, eftersom producenten  för sin överlevnad är  be ro 

ende av kundens  positiva upplevelse av relationens kvalitet.
Tjänsterelationer är enligt Petterson u tm ärkande  för det m oderna sam häl

let. Utvecklingen har gått från jordbrukssamhälle , via industrisamhälle, till 

tjänstesam hälle. Industrisamhällets ekonomiska logik handlade o m  konsum 
tion av varor, men tjänstesamhället bygger på konsumtion av tjänster. Sam
hällsutvecklingen har  också medfört individualisering och sekularisering, vilket 

gjort at t  områden som tidigare varit kulturellt givna nu blivit föremål för kon
sumtion och personliga val. Detta gäller t. ex. frågor o m  religiös tillhörighet.

För svensken i a l lm änhe t är  ett m edlem skap  i Svenska kyrkan  antagligen 
inte längre en självklarhet. Pettersson ser det som religionssociologiskt rele

vant,  a t t  u tifrån  et t  t jänste teore tisk t  perspektiv, un d e rsö k a  hur  Svenska 
k y rkans  m e d lem m ars /k u n d e rs  v ä rde r inga r  av re la t ionen  till densam m a
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motsvaras av kyrkans uppfattning av sin verksamhet. Petterson uppm ärk
sammar också, att analysen av kund -  producentrelationen i den kyrkliga 
kontexten behöver stämmas av med Svenska kyrkans teologi. Förutom 
samstämmighet och balans i relationen mellan kund och producent bör 
kyrkans verksamhet ge uttryck för Svenska kyrkans teologi. Analys av 
denna fråga ligger emellertid utanför avhandlingens fokus.

Pettersson gör 30 kvalitativa intervjuer med »vanliga» kyrkomedlemmar 
i syfte att undersöka vilka faktorer som bestämmer den »vanlige» kyrko
medlemmens värdering av sin relation till Svenska kyrkan. Undersökningen 
visar, att det som bestämmer medlemmarnas värdering av relationen är hur 
man upplever att man blivit bem ött av Svenska kyrkans personal i samband 
med livsriter och andra centrala händelser (kriser, högtider etc.). Social verk
samhet som syföreningar, barntimmar etc. skattas också högt. Söndagens 
huvudgudstjänst framstår inte som angelägen. Resultatet, givet det tjänste- 
teoretiska perspektivet, är att det råder en diskrepans mellan vad som avgör 
den »vanlige» kyrkomedlemmens värdering av relationen till kyrkan och det 
som kyrkan traditionellt uppfattar som sin huvudverksamhet, nämligen 
söndagsgudstjänsten. Hur Svenska kyrkan hanterar denna diskrepans är en
ligt Pettersson en »överlevnadsfråga», men han går i avhandlingen inte in på 
hur en eventuell förändring av verksamhetsen skulle se ut.

N är det gäller tjänsteteorin har vi i Sverige tidigare sätt den överförd till 
sektorer som vård och omsorg, men inte till kyrklig verksamhet. En kritisk 
fråga handlar om, hur relevant det tjänsteteoretiska perspektivet är i det 
religionsvetenskapliga sammanhanget. Det finns, menar jag, inom forsk
ningen och debatten en tendens att väl snabbt bejaka diskursen om den indivi
dualiserade och konsumtionsinriktade nutidsmänniskan. När det kommer till 
religionen ställer jag mig frågan, om det inte finns andra mer djupgående sym
boliska och meningsskapande mekanismer, som avgör vårt förhållningssätt till 
de religiösa institutionerna och som inte låter sig beskrivas i termer av tjänste- 
relationer. Frågan är viktig, eftersom det tjänsteteoretiska perspektivet ligger 
till grund för såväl intervjuernas utformning som analys i avhandlingen.

En konfessionellt kritisk punkt är om det tjänsteteoretiska perspektivet 
är förenligt med Svenska kyrkans teologi. Är det teologiskt rimligt att förstå 
begrepp som kyrka och församling i termer av producent och kunder? Är en 
kristen gem enskap  möjlig att fånga i företagsekononomiska termer?
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De kritiska p unk te rna  till t ro ts  belyser Pettersson ett för Svenska ky rkan  

allvarligt problem: den konsta te rade  d iskrepansen mellan kyrkans självbild 
och m ed lem m arnas  uppfa ttn ing  o m  verksam heten .  Avhandlingen pekar  på 

ett tydligt kom m unika t ionsp rob lem . Frågan är om  »kundanpassn ing»  är  

lösningen. Finns det and ra  sä tt  för kyrkan  a t t  nå ut med sitt budskap? H u r  
kan m an  sälja sig u tan  a t t  »sälja sin själ»?

Elisabeth Christiansson

Sveriges kyrkohisto ria
4. Ingun M ontgom ery , E nhetskyrkans tid
Verbum, Stockholm 2 0 0 2 ,  3 3 1  s . ,  i s b n  9 1 - 5 2 6 - 2 4 5 9 - 5

5. H ar ry  Lenham m ar,  Individualismens och upplysningens tid
Verbum, Stockholm 2 0 0 0 ,  3 0 4  s . ,  i s b n  9 1 - 5 2 6 - 2 4 6 0 - 9

6. Anders Jarler t ,  R om an tiken  och liberalismens tid
Verbum, Stockholm 2 0 0 1 ,  3 2 6  s . ,  i s b n  9 1 - 5 2 6 - 2 4 6 1 - 7

I Tro &  Tanke 2001:1 presenterade jag det stort  upplagda projektet Sveriges 
kyrkohistoria och recenserade de tre första volymerna. Verket har fortsatt at t  
u tkom m a med en volym årligen, låt vara i fel ordning. N u  föreligger i alla fall 

del 4, 5 och 6. De tar vid efter Uppsala möte 1593 och för oss genom den långa 
epoken av svenskluthersk symbios mellan kyrka och stat fram till dess begyn

nande upplösning under 1860-talet genom  avskaffande av ståndsriksdagen, 
åtskillnad mellan kyrklig och borgerlig kom m un ,  och inrättande av kyrko

mötet. Ytterligare två planerade volymer skall sedan leda oss fram till millen- 

nieskiftet 2000.
Jag  har  läst rä t t  mycket historia under  senare år, inte minst om  svensk 

s to rm ak ts t id ,  f räm st Peter Englunds lysande svit av arbeten  och G u n n ar  

W etterbergs mycket inform ativa  biografi över Axel O xenstierna .  Vad mer 
kan då finnas a t t  lära genom  en volym om  den svenska enhetskyrkans tid? 

Jo, en hel del, visar det sig. Även om  kyrkliga fö rhå llanden  ganska ofta 
berörs i de a l lm änna  h is to rie fram stä lln ingarna får m an  aldrig någon samlad 
bild. Ingun M on tgom erys  vä ls truk tu rerade  fram ställn ing visar på ett över

tygande sätt  behovet och ny ttan  av en särskild kyrkohistorisk  forskning. 

Epokens ofta tu rbu len ta  svenska utrikes- och inrikespolitik finns hela tiden
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med i koncisa sam m anfa ttn ingar ,  men de bildar bara  bakg rund  till en sa m 

manhållen  fram ställn ing av den kyrkliga utvecklingen.

»Enhetskyrkan»  står inte bara  för inom kyrk lig  konfessionell enhet utan  
för ky rkan  som ideologiskt sam m anhå llande  kitt i den al ltm er o rg an isa to 

riskt konso liderade  s ta ten och som dr ivkra f t  i ett alltmer utvecklat universi

tets- och skolväsende. Träffande framhävs i början av boken två symboliska 
framställningar. Karl IX:s kröningsdaler visar på framsidan kungen i rustning 

och med riksregalier, och på baksidan Frälsaren Kristus som världshärskare,  

i båda  fallen i hägn av det hebreiska gudsnam net .  På U ppsala universitets 
sigill k as ta r  gudsnam net  s trå lar  över jorden, och en devis fastslår enheten 

m ellan nådens och na tu rens  sanning.

Bildningsaspekten på perioden framhävs genom  själva periodindelningen: 

den börjar  med Uppsala universitets å te rupprä ttande  1595 och kulm inerar  i 

til lkomsten av en rad nya kyrkliga böcker: kyrkolag 1686, katekesutveckling 

1689, k y rk o handbok  1693, psa lm bok 1695 och nY bibelöversättning 1705. 
Värdefulla inblickar i fromhetslivet ges, och ett intressant kapitel behandlar  

hur G ustav  II Adolf religiöst-etiskt rättfärdigar  sitt fälttåg på tysk mark. Åter

ko m m a n d e  skildras hur kyrkan, företrädd av b iskoparna och prästeståndet,  
lyckas avvärja växlande m akthavares  p laner på ökad  statlig centralstyrning 

av den fram till dess enväldet ta r  över under Karl XI.
E ftersom  enhe tsky rkans  konso lidering  genom  raden  av nya kyrkliga 

böcker fick bilda s lu tpunkt i del 4 k om m er stormaktstidens slutfas under Karl 

XII a t t  inleda del 5, väl sam m anställd  av H arry  Lenhammar. Ett intressant 
kapitel skildrar kyrkan  i krigets tid, och ett därpå följande pietismens f ram 
växt, inte minst i krigets spår. Volymen spänner sedan över frihetstiden och 

den gustavianska tiden fram till 1809 års regeringsform, med dess något 
m odifie rade definition av den lu therska bekännelsen. Det mesta i boken 
hand la r  om hur kyrka och teologi förhåller sig till upplysningens idéer och 

hur  enhetskyrkan  sätts på prov genom  de nya andliga rörelserna. Påfallande 
är  dock  at t  de norm erande  kyrkliga böckerna från storm aktstiden förblir 
gällande under hela perioden.

A nders  Jarle r ts  b ehandling  av perioden  1 8 0 9 -1 8 6 5 ,  verkets sjätte del, är 
nog  den  av de tre nya volym erna som jag finner allra mästerligast s t ru k tu 

rerad .  D et rö r  en kom plicerad  och delvis tu rbu len t  utveckling, där  enhe ts
k y rk an  steg för steg går  m o t  sin upplösning. Den hand la r  om  f ram växten  av
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en lång rad nya andliga rörelser, om  inom kyrklig  väckelse, separatism  och 
bildande av frikyrkor. Den hand la r  om  kyrko- och statsledningens och om  

ledande ky rkom äns  delade u pp fa t tn ingar  om hur de nya rörelserna skall 

m ötas. Den hand la r  om  den politiska liberalismens kritik av den rådande  
statskyrkliga symbiosen och om dess avveckling genom  1860-talets v ittgå

ende konsti tu tione lla  reform er -  och mycket annat.

Enhetskyrkoideale t upprä tthå lls  i det längsta, men det får sig en tö rn  
redan  i epokens början  när  de nya kyrkliga böcker som skall no rm era  u t 

vecklingen väcker opposit ion  i vida kretsar: katekesutveckling 1810, kyr
k o h an d b o k  1 8 11, psa lm bok  1819. För a t t  mildra tu rbu lensen  u ppskö t man 

u tgivandet av den sedan 1773 p lanerade  nya bibelöversättn ingen, men det 
snarare  förvärrade situationen. De nya böckernas p ås tåd d a  oöverenss täm 

melse med Bibeln tedde sig ä nnu  tydligare när  de jäm fördes med den gamla 

bibeltexten -  och i katekesen hade bibelcitaten olyckligtvis redan införts i 
sin p lanerade nya lydelse. (N ågon ny »av konungen  stadfäst»  bibelöversätt

ning utgavs inte förrän  1917!)

En kritik jag f ram förde i min tidigare recension gällde det o jämlika u t 
rym m et i verkets olika delar för analysen av den liturgiska utvecklingen. 

Hittills har  til lfredsställande u trym m e bara  getts i del 3 och 4, de enda som 
har  förd jupn ingsar t ik la r  i äm net.  Christer  P ah lm blad  ger i del 4 en u tm ärk t  

fram stä lln ing av Gudstjänstliv  och guds tjäns tb ruk  i 1600-talets  Sverige. 
Speciellt givande är  a t t  han,  liksom i sin dok to rsavhand ling  om Den svenska 

m ässan under 1500-talet, inte nöjer sig med a t t  s tudera de tryckta ritualen 
utan  försöker ge en bild av hur  gudstjänsten  faktisk t gått  till. I del 5 fanns 

ingen ny h an d b o k  at t  kom m en te ra ,  men säkert har  inte högm ässan  gestal
tats l ikadan t överallt under  hela perioden; en artikel med fortsa tt  ti l läm p
ning av Pahlm blads grepp på äm net hade varit önskvärd .

A tt sedan 1811 års beryk tade  k y rk o h a n d b o k  och dess påverkan  av 

praxis inte får en specialartikel i del 6 b e t rak ta r  jag som  en anm ärkn ings
värd brist. Även om  den givetvis kom m en te ra s  i huvudtex ten  läm nas viktiga 
frågor olösta. F räm st u n d ra r  m an hur h andbokens  rad ika la  omgestaltning 
av högm ässoordningen  kunde accepteras av de beslu tande organen. I 1700- 

talets å te rk o m m a n d e  diskussioner förefaller m an  ha varit överens om att 
ba ra  en varsam  h an d b oks rev is ion  behövdes.  F räm st ville m an  ha bort 

exorc ism en i dope t  och vigselritualets tal om  kvinnans underordning . I
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forskningen f ram står  t 8 1 1  års handbok  allm änt som ett lågvattenmärke i den 
liturgiska utvecklingen. M en det finns all anledning at t  prisa just det nya 
vigselritualet. D är  har kyrkan tidigt drivit fram en jämställdhetsreform. Riks

dagsbesluten om  kvinnans mer jämlika ställning i samhället kom långt senare.

Andra s idor av den andliga utvecklingen än den rent liturgiska är  mer 

å te rk o m m a n d e  belysta i specialartiklar, t. ex. k y rkoark i tek tu r /ky rkokons t ,  

psa lm böckerna  1695 och 1819 eller ny andlig  sång och andaktsl it tera tur .  
Över huvud  ä r  idén med specia lar tik lar  u tm ärk t ,  och a rbe tsbesparande  för 

hu v udfö rfa t ta rna  som inte kan  v ara  specialister på allt. Vidare kan  inte nog 
fram hävas betydelsen av en effektiv p ro jek tledning  genom  den kunnige och 

driftige L enna r t  Tegborg. Det har  sagts mig a t t  h u v udfö rfa t ta rna  haft ovär
derlig hjälp av ho n o m  med a t t  få fram delmaterial som  krävdes för a t t  full

ständiga f ram stä lln ingarna.  D etta  ä r  säkert ett huvudskäl till a t t  det nya 

verket om svensk kyrkohistor ia  fortskrider  så m ycket bät tre  än 1930-talets,  

som  s tannade  av på halva vägen.

Ragnar Holte  

Rydén, T h o m a s

Det anglosachsiska K öpenham nsevangeliariet. 
Det Kongelige Bibliotek, Gl. kongl. saml. i o 2
Diss.,  Skrifter utgivna av Vetenskapssocieteten i Lund 91, Lund 2001 ,  216 s., 
i l l . ,  I S B N  9 1 - 9 7 3 7 7 3 - 2 - 5

M en för den som  vänder sig till Herren tas den slöjan bort. ... Och  
alla vi som  utan slöja för ansiktet skådar Herrens härlighet förvand
las till en och sam m a avbild; vi förhärligas av denna härlighet som  
kom m er från Herren, Anden.
(1 Kor 3:16, 18)

Slöjan som Paulus ta lar  om ovan, i det and ra  Korintierbrevet, är en central 
tex t  för konstvetaren  T hom as  Rydéns tolkning av en bild med evangelisten 
M atteus  i ett anglosachiskt evangeliarium från tiden kring år  1000 (Köpen

h am n  KB, Gl. Kongl. saml. i o 2-). Det intressanta och, bland forskare, om dis
ku te rade  är  dock varken den skrivande M atteus  eller den basunblåsande
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ängeln ovanför hans huvud, utan  det mansansikte som kikar fram bakom  ett 
draperi till höger i bilden. Det är tolkningen av m annen  bakom  draperiet som  

är det centrala för Rydéns avhandling. M otivet är inte un ik t men förekom m er 

bara i en mycket begränsad kontext,  nämligen i ett sam tida evangeliarium 

från Lindisfarne, samt några engelska handskrifter  med en blott något senare 
til lkomsttid. I avhandlingen presenterar Rydén också en modifierad datering 
av K öpenham nshandskriftens  tillkomsttid och dito ort.

Evangeliariet innehåller  på trad i t ione l l t  m a n ér  de fyra evangelierna,  

H ieronym us och Eusebius inledningar till dessa, sam t den dekorerade kon- 
kordans över evangelietexterna som kallas för kanontavlor.  I K öpenham ns-  

evangeliariet finns hela fem ton  sådana  kanontavlor ,  men bara två av de 
ursprungligen  fyra evange l is tpo r trä t ten  är  bevarade.  F ö ru to m  M atteus-  

bilden har  även Lukas bevarats ,  men av Johannesb ilden  finns nu bara  spår  

kvar i form av ett avtryck på en av de bredvidstående boksidorna.

T hom as  Rydén gör en utförlig presentation av handskriftens innehåll: 

paleografi och kodikologi (handskriftens uppbyggnad) är viktiga redskap i 

detta arbete med vad man också kan kalla »handskriftsarkeologi». En ingå
ende redogörelse för och jäm förande analys av de femton kanontav lorna och 

de två evangelistbilderna med relevanta samtida handskrifter  är andra viktiga 
delar av undersökningen, och utgör en grund för Rydéns datering och fast

s tällandet av proveniensen. I likhet med flera andra  forskare menar han att  
handskriften tillverkats i två huvudsakliga omgångar. H an  placerar den första 
fasen hos en skrivare i Winchester under åren c:a 9 7 0 -7 5  och den andra  hos 

en skrivare i Canterbury, vars verksam het infaller under perioden 1010-30. 

Handskrif tens text innehåller också några senare, och för Rydéns uppgift 
m indre viktiga, tillägg som dock visar at t  den varit i liturgiskt bruk länge.

Vad är  det då för in tressant med evangelistbilden i K öpenham nsevan- 

geliariet? Det originella är  alltså den fram tit tande m annen  bakom  draperiet.  
Bilden är för övrigt en traditionell fram ställn ing med den skrivande M atteus  
vid en pulpet och över hans huvud  ser vi en ängel, den vanligen fö rekom 

m ande  symbolen för M atteus .  Svaret på frågan om  vem m annen  bakom  

draperie t är  har  skiftat mellan olika forskare. Ett lä ttv indigt sätt at t  avfärda 
för nutiden obegripliga bilder har  varit a t t  hävda a t t  kons tnären  m isstolkat 
någo t i ett a n n a t  motiv, så har  skett även i detta  fall. M er  vederhäftiga to lk 
ningar  ser figuren som en gudom lig  insp ira tör  som  hjä lper M atteus  i hans
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skrivande, medan andra har ansett att det, utifrån draperiet som dras undan 
i bilden och den slöja Moses bar över sitt ansikte, rimligtvis är Gud Fader eller 
Moses. Rydéns tolkning är närmast att betrakta som en variant av den senare.

En ursprunglig anteckning bredvid bilden lyder »+ Ihs Xps Mattheus 
Homo»  vilket, föga förvånande, har lett Rydén i riktning mot att det är Kris
tus som tittar fram. Till stöd för sin uppfattning hänvisar han också till den 
bok mannen håller i handen, vilken bär bokstäverna »A O» på ryggen. För
fattaren menar att det, via de kyrkohistoriska källorna och en ikonografisk 
analys av det material som kan förknippas med den anglosachsiska monas- 
tiska reformrörelsen, går att göra en rimlig tolkning av motivet som Kristus. 
Han gör detta med hänvisning till inflytandet från Augustinus De Trinitate 
och Cassiodorius N ovem  codices i engelska monastiska reformrörelsen, där 
handskriften tillkommit, samt Paulus resonemang (i 2 Kor 3) kring den slöja 
som hindrar människan från att se Guds klarhet och som endast Kristus kan 
avlägsna från människan. I sitt resonemang visar Rydén också hur flera olika 
handskrifter, som man vet har vandrat mellan de engelska klostren, kan län
kas till varandra och skapa en begriplig ikonografi med denna, till synes rim
liga, tolkning av den framtittande mannens identitet.

Rydén har gett sig in på ett spännande men svårt ämne. Det handlar inte 
bara om komplicerade historiska skeenden under en lång period utan också 
om hur det paulinska resonemanget hänger ihop med det augustinska, samt 
kopplingen till Cassiodorus och de anglosachsiska uttolkarna på 900-talet. 
Man kan möjligen fundera på om det verkligen är samma slöja som nämns i 
Fxodus och som Paulus talar om, -  men det kanske är en fråga om hur 
Augustinus själv tolkat och tolkas?

Rydén ställer höga krav på sin läsare, ibland kanske väl höga. Det räcker 
inte ens att  vara handskriftsforskare för att hänga med alltid, så lite mer 
service till läsaren hade varit på sin plats. N är man diskuterar bilder på en 
sådan detaljnivå som det rör sig om i detta fall är det också en fördel om 
bilderna finns i närheten av texten, och att de är tillräckligt stora/bra för att 
läsaren ska kunna se de diskuterade detaljerna. För de utländska forskare 
som är intresserade av Rydéns resultat, men inte kan läsa den svenska texten 
(sannolikt en ganska stor del av den presumtiva målgruppen) hade även en 
förteckning över om näm nda handskrifter varit värdefull. Den förtjänstfullt 
korta engelska sammanfattningen är inte nog som hjälp åt dem. Förhopp-
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ningsvis är  ändå  Rydéns ikonograf iska  d jupdykn ing i denna romanska  eng

elska handskr i f t  bö r j an  på en bana bland de medel t ida handskr i f te rna som 
kan göra at t  forskningen om det  ro man ska  bokmåler ie t  åt er  kan  hävda at t  

den har  föret r ädare även på svensk mark ,  efter en viss lakun.

Eva L indqvist Sandgren
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L auren tius  Petri Sällskapet 
för svenskt gudstjänstliv

Verksamhetsberättelse för år 2002

Sällskapets styrelse utgjordes år 2002 av komminister Sören Bolander, G öte

borg, ordförande; professor Ragnar Holte, Lund, vice ordförande; musikdirek

tör  Gun Palmqvist, O skarsham n, sekreterare; kyrkokantor  Ing-Mari Johans

son, Sävare, kassaförvaltare; musikdirektör Peter Wallin, M alm ö, och musik
direktör A nnaM aria  Th Hedin, Stockholm.

Supplean ter  i styrelsen har  varit musikdirektör, teol och fil kand  G u d ru n  

Zethelius, V ästerlanda; professor Folke Bohlin, Lund; m us ikd irek tö r  M a u d  

Rydén, Lund , och teol dr Anna J Evertsson, Ö nnestad .  Vid å rsm ö te t  den 17/ 
i i  2002  valdes A nna J Evertsson till ny o rd fö rande ,  och Sören Bolander 

utsågs till suppleant.
Styrelsen s a m m a n trä d d e  den 23/3 och den 16/11.

Sällskapets m edlem santa l uppgick den 31/12 2002  till 178.
Den 16/11 inbjöd LPS till en s tudiedag i Lund, En dag om  Psaltaren, 

under  m edverkan  av professor Fredrik L indström  och m usikd irek tö r  Karl- 

G ö ra n  E hn to rp  sam t Gun Palmqvist, Peter Wallin och M a u d  Rydén.

R e dak tö r  för å rsboken  S ven sk t G udstjänstliv  har  varit professor Sven- 
Äke Selander, Lund. Ä rgång 77 /2002  hade rubriken  L iturg i och dram a.

Ö nnes tad  och O sk a rsh a m n  i april 2003

Anna J Evertsson G un Palmqvist
O R D F Ö R A N D E  S E K R E T E R A R E
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Å rsböcker för svenskt Gudstjänstliv  fr.o.m. 1991 

(i serien Tro &  Tanke)

1991:5 Tidegärdens td lskyndare  (Svenskt G udstjänstliv  årg 66)

1992:9  K yrkbrö llop  (Svenskt Gudstjänstliv  årg 67)

1993:8 Bildligt -  o m  gu d stjä n st och b ild  (Svenskt Gudstjänstliv  årg 68) 

1994:8 Söndagens m ässa  (Svenskt Gudstjänstliv  årg  69)

1995:4 G regorianik  (Svenskt Gudstjänstliv  årg  70)

1996:3 Psaltarens to lk n in g  och fu n k tio n  (Svenskt Gudstjänstliv  årg 71) 

1997:5 Söndagen som  p åskdag  (Svenskt G udstjänstliv  årg 72)

1998:6  B egravning  (Svenskt Gudstjänstliv  årg  73)

I 9 9 9 :3 T id  och evighet. E tt g u d stjä n s tp ersp ek tiv  in fö r  2000-ta le t. (Svenskt 
G udstjänstliv  årg 74)

2000:2  Forskning om  g u d stjä n st (Svenskt Gudstjänstliv  årg 75)

2001:1 Teologi och m usik  (Svenskt Gudstjänstliv  årg 76)

2001:9  L iturg i och dram a  (Svenskt G udstjänstliv  årg  77)

Dessa och äldre årgångar  kan rekvireras genom  sällskapets kassaförvaltare: 

Ing-M ari Johansson , Box 3193 ,  531 03 Vinninga

u n i v e r s i t e t s b ib l i o t e k e t
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Språket spelar en central ro ll fö r  våra m ö jlighe te r a tt u ttrycka  vad en 
re lig iös upplevelse innebär. Språk är inte bara en fråga om  sem antik och 
ordsym holer, u tan i den relig iösa upplevelsens vä rld  är in fo rm a tiv t språk, 
upplevelsens språk, språkets ro ll som social fak to r, m usikens och bildens 
språk också v ik tig a  fö r a tt beskriva och to lka  den re lig iösa upplevelsen. 
D ä rfö r har l itu rg i och språk s jä lvk la ra  be rö ringspunkte r med varandra. 
M an  kan tala om  mystikens e ller hänförelsens språk, om  m usiken som 
’ta la r ’ t i l l  en, om  gudstjänstrum m ets fo rm språk.

O m  sådana sam band hand la r Å rsboken fö r  Svenskt G ud s tjä n s tliv  2003

F Ö R F A T T A R N A :

Samuel Rubenson, professor i k y rko h is to ria  v id  C en trum  fö r teo log i och 
relig ionsvetenskap v id  Lunds un iversite t, specialist på fo rn k y rk a n

N in n a  Edgardh Beckman, teol.dr. v id  Uppsala un ive rs ite t på en avhand
lin g  om  fem in ism , ecklesio logi och litu rg i, forskare

Ragnar H o lte , professor em eritus i e tik  v id Uppsala un ive rs ite t, m ångårig 
kännare av Augustinus teo log i och litu rg iska  spörsm ål

Siv L in d s trö m  W ik, f i l. l ic . i psyko log i v id  Uppsala un ive rs ite t med in r ik t 
n ing  på m usika liska upplevelser, forskare

Sigurd Bergmann, professor i systematisk teo log i i T rondhe im , sä rsk ilt 
intresserad av gränsöverskridande frågor och ko n te x tu e ll teologi 

C h ris tophe r M eak in , teo l. dr., p rost och d o m k y rk o k a p la n  vid  V ä x jö  
dom kyrka

R E D A K T Ö R  F Ö R  Å R S B O K E N

Sven-Åke Selander, professor emeritus i k y rk o - och sam fundsvetenskap 
vid  C entrum  fö r teo log i och relig ionsvetenskap i Lund

R E D A K T Ö R  F Ö R  REC ENS I O  N S AV  D E L N I N G EN

A n n a ]  Evertsson, teol. dr. i kyrkovetenskap vid  C en trum  fö r teologi och 
relig ionsvetenskap i Lund , o rd fö rande  i Laurentius Petri Sällskapet, präst 
i Svenska kyrkan

R E D A K T I O N S G R U P P

Sven-Åke Selander, Ragnar H o lte , Folke Boh lin , A nna  J Evertsson

Ö V R I G A  M E D L E M M A R  I R E D A K T I O N E N

H edv ig  B rander Jonsson och Sören Bolander
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