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Forord

ANNA J. EVERTSSON & JONAS LUNDBLAD

I sin nya tillvaro som ”inte-lingre-statskyrka” har Svenska kyrkan
nyligen fyllt tondring och ar 2014 skulle enligt samma tiderikning
motsvara det ar dd hon bjods in att i konfirmationen bekrifta sin
vilja att fortsitta leva med Kristus pd dopets grund. Redan i por-
talparagrafen till sin Kyrkoordning, och i bred kontinuitet med
kristenheten sedan fornkyrkans tid, uttrycker Svenska kyrkan en
overtygelse att den gemensamma gudstjinsten bildar ett centrum
dir tron kontinuerligt gestaltas och bekinns. Att samfundet darfor
under sin “konfirmandtid” bearbetar hur tron gestaltas i gudstjéins-
ten framstir dirfor som bade ligligt och naturligt. Under perio-
den fran Forsta sondagen i advent 2012 till Domssondagen 2013
har ocksi ett nytt forslag till reviderad kyrkohandbok provats i ett
relativt stort antal av Svenska kyrkans férsamlingar. Nir Svenskt
Gudstjinstlivs drsbok gar till tryck under varen 2014 pigir arbetet
att virdera och analysera remissvaren frin denna provotid och en
offentlig redovisning foreligger annu inte.

Som fragetecknet i drsbokens titel signalerar ir det alltsd dnnu
oklart i vilken utstrickning det provade forslaget kommer att ut-
mynna i framtidens gudstjinst i Svenska kyrkan. En mer komplex
och djupgiende fraga att stilla till ett handboksforslag ir forstas om,
och framfor allt hur, dess innehill pekar in i framtiden och vilka for-
utsdttningar det ger for att forma morgondagens gudstjinstliv. For
att belysa den frigan har redaktionen bland ett ovanligt stort antal
inkomna artikelforslag kunnat vilja ut sju stycken infallsvinklar frin
olika forskningsdiscipliner.
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Det kan nu kanske tyckas vil tidigt att 4gna en hel arsbok it ett
handboksforslag vars framtid dnnu inte ir kind — hade det inte varit
bittre att vinta tills en ny kyrkohandbok ir antagen och faststilld?
En av var tids tendenser inom det teologiska landskapet ir en allt-
mer pitaglig atskillnad mellan den nya frikyrkan” Svenska kyrkan
och den akademiska teologin. Hogskolevirlden har liksom kyrkans
organisation en egen inneboende logik och samarbeten med tros-
samfund, eller en sirskild relation till just Svenska kyrkan, anses dir
dnnu kunna hota den vetenskapliga objektiviteten. Det ir i det sam-
manhanget virt att notera att de teologiska fakulteterna vid bade
Lunds och Uppsala universitet valt att inte yttra sig 6ver forslaget. For
Svenskt Gudstjinstliv forblir det dock bade naturligt och angeliget
att utifrdn ett forskningsperspektiv dven i fortsittningen nira folja
och analysera utvecklingen i landets mest omfattande trossamfund.
Att studera pigiende processer kan di vara nog s intressant som
redan faststillda dokument, och i bista fall kan ocksa kritiska studier
av forslagets forsta gestalt utgora konstruktiva bidrag till det framtida
fortsatta arbetet.

For manga lidsare dr historiken bakom forslaget en vilkind ut-
veckling, atminstone i stora drag, och det bor hir vara nog att ge en
ytterst oversiktlig bild. Efter att ett tidigare f6rsok till revision (ut-
givet 4r 2000) av 1986 ars kyrkohandbok inte funnit tillricklige stod
for att antas dterupptogs arbetet med handboksrevision dr 2006. En
forberedande fas resulterade i tvd 6vergripande dokument som dels
formulerade ”Teologiska grundprinciper” for processen, dels med
inspiration frin internationell ekumenisk horisont diskuterade teo-
rier kring ”Missans grundordning”. Ar 2009 kom forutsittningarna
for arbetet att forindras efter att Svenska kyrkans biskopskollegium
foresprakat en mer genomgripande revision dn vad som tidigare varit
planerad, inte minst utifrin férhoppningen att detta skulle kunna
vinda en utveckling dir alltfler forsamlingar avvek fran gillande kyr-
kohandbok. Organisatoriskt genomférdes samtidigt en forindring
dir bade ledning och genomférande av processen forlades till Svenska
kyrkans nationella kansli efter att initialt ha legat hos en mer sjilv-
stindig arbetsgrupp.
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Det ir sjilvfallet en mycket omfattande och viktig process att revi-
dera ett si omfattande och centralt dokument som en kyrkohandbok.
Kyrkohandboken utgor en komplex prisma som just for att den regle-
rar det praktiska gudstjinstlivet i realiteten skulle kunna hivdas vara
Svenska kyrkans viktigaste bekinnelsedokument. Hir ger ju kyrkan
en normerande bild av hur den foérhaller sig till bide kristenhetens
gemensamma liturgiska arv och sin egen specifika tradition, samt fast-
slar en auktoritativ aktuell tolkning av trons innehall. I kyrkohandbo-
ken gestaltas tron pi ett sitt som soker forena den virldsvida kyrkan,
det egna samfundet, mangfalden av forsamlingar och individers tro.
Gudstjianstens ordning dr ocksi ett mote mellan tro och liv eller, om
man si vill, mellan teologi och den minskliga kultur dér kristna le-
ver och soker skapa mening utifrin sina erfarenheter av glidje, sorg
och smirta. En kyrkohandbok innehéller dirfor med nédvindighet,
sarskilt nir den som detta forslag har en tydlig ambition att knyta an
till sin samtid och omgivning, ocksé en specifik tolkning av vad det
ir att vara minniska i denna samtid.

Om nu en kyrkohandbok i nigon mening berér alla delar av kyr-
kans liv och tro ir det inte forvinande att det nu aktuella forslaget
har motts av bade glidje och hird kritik. Sett i kyrkohistoriens ljus dr
det ju ocksa snarare regel in undantag att forindringar i liturgin leder
till uppslitande kontroverser, ett faktum som antyder vilken pastoral
skicklighet som krivs i samband med dessa processer. De inblandade
har métt en avsevird utmaning att under en begrinsad tid hantera en
kyrkohandboks alla intrikata 6verviganden, en utmaning inte minst
for att viljan att snabbt dterstilla liturgisk enhetlighet uttryckligen
tycks ha prioriterats framfor innehéllets kvalitet. Redaktionsgruppen
har i slutfasen av arbetet med arsboken haft méjlighet att se pa det
insamlade remissmaterialet och redan en mycket 6versiktlig blick visar
pé stora spanningar i svaren. Att Svenska kyrkans kyrkostyrelse redan
sett sig foranledd att forlinga tiden for det fortsatta arbetet fram till ett
andra reviderat forslag kan inte girna tolkas pd annat sitt 4n som ett
erkinnande av att mottagandet ir mindre positivt in vad man férutsett.

Aven analyserna i arets artiklar och recensioner landar i en bland-
ning av mer sakligt beskrivande, uppskattande och kritiska slutsatser.
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Som helhet riktar de granskningens ljus mot nagot av en kyrkohand-
boks spinning mellan teologiska, ekumeniska, liturgiska, sprakliga
och musikaliska perspektiv. Med nédvindighet forekommer ockséd en
viss 6verlappning mellan texterna, da gudsbilden (Bernice Sundkvist)
inte kan skiljas frin den sprakliga gestaltningen (Eva Hattner Aure-
lius). Minniskans gudsrelation avspeglas i beredelsen och missans
inledning (Ingrid Dahlstrom) och synen pd beredelsen hinger i sin
tur samman med tolkningen av evangelisk-luthersk tradition (Tomas
Appelqvist). Sprakliga 6verviganden diskuteras naturligt nog i de
flesta artiklar, da de inte bara beror avvigningen mellan teologisk och
biblisk tradition samt ett nutida existentiellt tilltal utan ocksa griper
in i forstaelsen av gudstjiansten som rit, gemensam bon och plats for
lovsing. Samtliga dessa perspektiv vivs samman i Ragnar Holtes ge-
nomgang av hogmissans ordning medan diskussionen om vad som
kinnetecknar en luthersk teologi for spraket och musiken belyses
ocksd i Appelqvists bidrag. I drets recensionsavdelning gors kopp-
lingar till kyrkohandboken bland annat nir bocker som handlar om
musiken, beredelsen och dopet diskuteras. En av drets granskningar
sker frin ett internationellt perspektiv, dd Frank C. Senn studerar
handboksforslaget i ljuset av den ekumeniska utvecklingen under se-
nare decennier. Just ordningen for dop ir en av de punkter som vickt
mest utbredd kritik under remissomgangen och dven Senn noterar
problem pad den punkten. Hans perspektiv utgir dock inte frin en
specifikt svensk horisont utan frin en internationell och avslojar en
tydlig spinning mellan den féreslagna dopordningen och ekumenisk
gudstjanstutveckling.

Samspelet mellan lira och minsklig erfarenhet i gudstjanstens sprak
uppmirksammas under ar 2014 speciellt genom hundradrsminnet av
Britt G. Hallgvists fodelse. Genom sina inflytelserika insatseriarbetet
med 1986 drs psalmbok och kyrkohandbok visade hon tydligt pa den
inklusivitet som ligger i en lekmans formaga att nirma sig gudstjins-
tens sprak frin en annan horisont in teologens; en litterir, stilistisk
och konstnirligt kreativ. Inte minst borde hennes genomreflekterade
tankar kring barns plats i liturgin vara av aktuellt intresse. Remis-
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serna visar att det finns instanser som dr nojda med forslagets sprak
men ocksd att flertalet forsamlingar, stift och andra organisationer
har uppmirksammat avsaknaden av professionell spraklig kompe-
tens i arbetet. Hir finns dterkommande yrkanden att hela materialet
miste genomga en stilistisk revision och frigan har fatt flera instanser
(yttrandena fran Teologiska kommittéen och Kvinnor i Svenska kyr-
kan dr hir speciellt intressanta) att forfatta ingdende och tinkvirda
diskussioner om vad som kan tinkas kinneteckna ett bonens sprik.

Det ir en kristen grundsyn att trons bekinnelse hinger nira samman
med lovprisning och sing, och inte minst i luthersk tradition 4r dirfor
musiken en central del av gudstjinsten. Arbetet med handboksfor-
slagets musik kan knappast sigas ha mott en allmint erkind respekt
utan har foéranlett ett mycket blandat mottagande med osedvanligt
hogljudd och ihédllande kritik. Svenskt Gudstjinstliv har bide histo-
riskt och i nutid sett forskning kring kyrkomusik och liturgisk musik
som ett viktigt kirnomride. Detta omrade kan dirfor vara virt att
kommentera nigot mer utforligt hir i férordet, som komplement till
en kortare recensionsartikel dir Anna Maria Bockerman analyserar
forslagets diskussioner av musikens plats i gudstjinsten. Hon paivi-
sar en grundliggande oklarhet i frigan, en oklarhet som dterspeglas
dven i det konkreta forslaget dir musiken kan sigas vara den minst
genomarbetade delen.

Ett avsevirt problem tycks vara hur arbetet hanterat begreppet
“funktion”, ett uttryck som ir centralt i remissenkiten. Det finns
formodligen ingen som onskar att gudstjinstens musik ska vara svir
att anvinda utan tvirtom bor det vara en sjilvklarhet att materialet
ska vara genomarbetat och genomtinket till en niva dér alla tinkbara
hinder for forsamlingens sing undanroéjts. Problematiskt nog forefal-
ler inriktningen mot funktionalitet kunna osynliggora viktiga per-
spektiv pa vad liturgisk musik dr och kan vara, frin sivil teologiska
och liturgiska som konstnirligt-musikaliska synvinklar. T realiteten
fyller musik alltid en rad olika funktioner inom ramen for samma
gudstjinst. En aspekt 4r musik vars anvindning hinger intimt sam-
man med specifika liturgiska skeenden. Delar av denna repertoar
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utgdr knappast ndgon musik i modern mening utan bildar enbart
grund for recitation av boner (de gregorianskt rotade prefationerna,
men mojligen inte de nyskrivna, dr exempel pd detta). Vidare har de
senaste decenniernas arbete med att stirka lekménnens aktiva delta-
gande berett rum for en mingd kortare acklamationer, bonesvar och
responsorial sing. Vissa av dessa liturgiska partier tjinar ocksa till att
beledsaga rorelser i rummet och behéver dd vara limpligt genom-
tinkta for detta syfte (det giller till exempel Hallelujarop vid evan-
gelieprocessioner). Det borde finnas mojlighet att i det kommande
arbetet stirka reflektionen kring musikens rent liturgiska uppgifter
och férhoppningsvis komplettera med adekvat nyskrivet material dir
den liturgiska utvecklingen skapat nya behov.

I forslaget aterfinns frimst musik tinke att utgéra missans tradi-
tionella ordinarium och dven denna repertoar kan ses ur en ling rad
perspektiv. I en strikt funktionell synvinkel kan musikens enda roll
anses vara att frambira ordinariets texter, men enbart mycket stringa
traditioner har inte ocksi en 6ppenhet f6r att musiken sjilv bidrar till
att skapa mening i de liturgiska momenten. Musiken kan, férutom
rent allminna kategorier som att férhirliga Gud, exempelvis tinkas
vicka erfarenhet av helighet eller kontinuitet med kyrkans historia,
visa pa solidaritet med den virldsvida kyrkan, soka stimulera upple-
velser av andlig gemenskap, utgora grund for individens meditation,
soka aterspegla skapelsens skonhet, bygga broar till en nations folk-
liga musikkultur, tjina som en del av forkunnelsen, tolka innehall
och stimningsligen i texterna eller mojligen dven skapa en form av
ambivalens som bereder rum fér individens tvivel inom ramen for
texternas och kyrkans gemensamma trosvisshet. Att enbart tala om en
icke definierad funktion forefaller hir innebéra en outtalad normering
av viss musik och stinger dorren for en 6ppen férdjupande teologisk
och musikalisk dialog om hur olika typer av musik bidrar till att skapa
mening i gudstjinsten.

Det perspektiv som kidnnetecknar forslaget ir i stillet en vilja till
?genrebredd”, en hillning som efter Andra Vatikankonciliet allmint
forknippats med viljan till ett brott med tidigare kanoniseringar av
viss musik som speciellt sakral eller kyrkligt virdig. Detta ideal prig-
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lade redan 1986 drs handbok, om dn i mindre omfattning, och fram-
star idag som fullkomligt sjilvklart i en kyrka dir mangfalden av
musikaliska uttryck ér stor. Ideal om genrebredd har generellt vuxit
fram som en tinkt motsats mellan den ”nya” musiken och den "tra-
ditionella” musiken, dvs. gregoriansk sing och reformationstidens
musik. Hela processen verkar priglas av just en sidan motsats, och
idealet genrebredd gér ocksd hir hand i hand med en for uppgiften
oinitierad och direkt ointresserad instillning till den historiska mu-
siken. Det dr anmirkningsvirt och beklagligt att enbart strykningar
och ingen revision eller stilistisk 6versyn genomforts av det kvarva-
rande gregorianska materialet. Framfor allt ror detta en notation och
ackompanjemangssatser som allt tydligare binder dessa melodier till
en svunnen tids 6verviganden: huvuddelen av detta material presen-
terades inom ramen for Statens Offentliga Utredningar redan 1974
och ir idag 40 ar gammalt! Det vore mycket olyckligt att utan en
serios genomlysning dter anta samma utformning i en ny kyrkohand-
bok. I stillet skulle delar av detta viktiga kulturarv behova skickas
till en sakkunnig musikalisk "konservator” som pé basis av nutida
stilistiska 6verviganden kunde rensa bort 1900-talets patina (eller
innu hellre komplettera befintliga satser med andra alternativ). En
pétaglig mingd mycket olyckliga textunderliggningar visar pa beho-
vet av att ha erfarenhet och specialiserad kompetens for att na ett gott
resultat vid hanteringen av all gregoriansk musik. Att stryka ett for
bade gregorianiken och framfor allt f6r kyrkodrsvariationen si viktigt
moment som Introitus dr olyckligt, liksom det generella ointresset f6r
den si kallade ”Korutgivan” och korens mojligheter att leda och ut-
smycka forsamlingens sing. Missans inledning dr notoriskt knepig att
utforma och Introitus (girna med nyskriven musik) ir ett gott verktyg
att, som ofta efterstrivas, sirskilja Kyrie frin beredelsemomentet.
Ett stort problem med en ensidig betoning pd genrebegreppet, for-
utom att det dr notoriskt svart att definiera genrer, 4r att den musika-
liska utvecklingen under ett par decennier s tydligt rort sig bort fran
denna typ av relativt stelbenta kategoriseringar av musik. Tvirtom
har musikaliskt skapande under en postmodern tid alltmer handlat
om att medvetet dverskrida grinser mellan stilar och fritt blanda
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inspiration frin det som tidigare ofta kallades ”finkultur” respek-
tive ”folklig kultur”. Hir forefaller processen i praktiken kimpa mot
ideal som knappast ingen(?) lingre har och dirmed orientera sig mot
framtidens terring med girdagens karta. Detta verkar hinga samman
med den kraftigt 6verdrivna tilltron till den utvalda musikens grad av
nyskapande. Det bristande intresset (eller tiden) for att relatera till en
samtida musikkultur har ocksé ihdllande av kritiker framhallits som
ett avgorande problem. Kyrkohandbocker ir visserligen genom sin
officiella karaktir ofta timligen ”konservativa” dokument menidetta
forslag tycks tendensen ha géte till 6verdrift, bide genom grundprinci-
perna och genom valet att i sd liten omfattning arbeta aktive med att ta
fram ny musik. Problematiskt blir ocksi att en handbok som syftar till
genrebredd knappast rymmer en storre mangfald i det avseendet da
stora delar av materialet knappast alls ror sig utom den tidigare hand-
bokens stilistiska ramar. Dirmed avspeglar urvalet lingt ifrin den
mingfald som de facto finns i Svenska kyrkan i samtiden. En annan
tendens att mota ir ocksa den 6kade skillnaden mellan férsamlingars
musikaliska resurser. Sannolikt saknas i lika hog grad, men for olika
forsamlingar, sdvil en mycket enkel gehorsbaserad responsorial sing
som en mer utsmyckad och konstnirligt utmanande musik.

Vid sidan av problemen med fornyelsen kan en sista punkt vara
vird att belysa genom att stilla forslaget i relation till 1900-talets
dterkommande atskillnad mellan sakral och sekulir musik. Den in-
kluderade musiken kommer som helhet frin en internationell arena
av andaktsmusik eller representerar material skrivet och utformat av
Svenska kyrkans egna medarbetare. I och med att hela arbetet med
handboksforslagets musik rymmer en ensidig riktning init den egna
organisationen har mojligheten till inspiration och foérnyelse frin
miénga mojliga tonsittare och latskrivare avskurits. Bide kyrkomusik
och andliga aspekter av musik i allminhet har under senare decennier
blivit en allt viktigare del av musikaliskt nyskapande och tonsittare
inom manga stilar samarbetar regelbundet med Svenska kyrkans
kyrkomusiker. Det forefaller vara en mirklig vig att férvalta ett ideal
om inklusivitet genom att frammejsla en (oavsiktligt?) sakral mu-
sikkultur dir s mycket av kyrkomusikens vardagliga samrére med
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musiklivet i stort dr exkluderat. Mycket fa av virldens traditionella
majoritetskyrkor lever genom sin musik och sina kyrkomusiker i ett sa
levande samspel med det omgivande samhillet och det organiserade
kulturlivet som Svenska kyrkan. Den som vill tinka i teologihisto-
riska termer kan i detta sammanhang minnas Martin Luther, som
kraftigt betonade att gudstjinstens musik inte ensidigt kan begrinsas
till en friga om férsamlingen i sndv bemirkelse utan vilar pa en mer
allmin minsklig grund (dvs. i korthet dr den lika mycket ett uteryck
for skapelseteologi som ecklesiologi). Hir rymmer den lutherska
traditionen mojligheter for en principiellt kulturéppen héllning till
liturgisk musik som det aktuella férslaget inte har haft for 6gonen.

Att arbetet med handboksforslagets musik mott en sd pass tydlig
kritik har en forhistoria. Under senare tid har inte Svenska kyrkans
nationella niva haft strukturer for att bide kontinuerligt och sakkun-
nigt arbeta med kyrkomusikaliskt utvecklingsarbete. Tvirtom tycks
det ha varit en uttalad policy att man inte behover ta ett samlat an-
svar for dessa. Aven om mycket gott arbete utfors pa andra hall, inom
och utom kyrkans egen organisation, finns det avgorande uppgifter
som knappast kan genomforas vid andra instanser 4n kyrkans natio-
nella niva. Detta giller inte minst utbyte av kunskap mellan kyrkan
och andra aktorer rorande aktuell forskning, teologisk reflektion,
stimulering av icke-kommersiellt nyskapande och bedomningar av
utvecklingslinjer och utmaningar inom musiklivet. Hir uppenbaras
ett storre strukturellt problem da Svenska kyrkan alltmer verkar ha
tappat sina tidigare kontakter med andra institutioner inom musik-
omridet utan att sjilv bygga upp motsvarande instanser i sin egen
organisation. En lyckad handboksprocess forutsitter naturligtvis en
god forankring i hela kyrkomusikfiltets ”infrastruktur” for att kunna
identifiera vilka problem som behéver hanteras, veta vilken kompe-
tens som behovs och var den finns, samt ha erfarenhet av att arbeta
med processer av nyskapande. En sddan 6verblick och férankring
kraver kontinuerlig nirvaro och byggs sannerligen inte upp 6ver en
natt. Kritiken mot handboksférslaget visar med tydlighet behovet av
att kyrkans nationella niva finner vigar till en bredare férankring i
det kyrkomusikaliska kunskapsfiltet.
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Moijligen har det aldrig varit svarare att vinna brett fértroende for en
kyrkohandbok i Svenska kyrkan di utvecklingen under de senaste de-
cennierna rort sig i riktning mot ideal dér varje forsamling, eller varje
prist, alltmer utformar sin egen gudstjanst. Historien indikerar att
praxis séllan dr s konform med fastlagda ordningar som kyrkoledare
ofta 6nskar. I en allemer auktoritetskritisk tid 4r formodligen kyr-
komotets beslut knappast en kyrkohandboks viktigaste legitimering
utan snarare ligger dess frimsta auktoritet i fortroendet for arbetet
bakom den, innehillets kvalitet och den glidje det ger att anvinda
den. Det ir bara att lyckonska de inblandade i det fortsatta arbetet
med att skapa en sidan kyrkohandbok.
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Befrielse pa folksprak?

Sprak och ecklesiologi i reformationstida
kyrkoordningar och i kyrkohandboksforslager*

TOMAS APPELQVIST

I forslaget till ny kyrkohandbok anférs pa flera stillen ”evangelisk-
luthersk tradition” (de exakta uttrycken kan vara nigot olika formu-
lerade) som argument for férindringar i gudstjanstens musik, sprak
och struktur som tinks vara i linje med den lutherska reformationens
ursprungliga intentioner. I den hir uppsatsen kommer den aktuella
skildringen av reformationen att analyseras. Reformationens teologer
hade ju i likhet med nutidens att hantera ett kyrkoliv som sokte ett
sprik i spinningen mellan tradition och férnyelse. Mycket talar for
att gudstjinsten, sivil dess liromissiga innehall som dess praktiska
utférande, kan sigas vara en av de viktigaste ecklesiologiska diskus-
sionsfragorna i nutiden. Detta giller sivil inom Svenska kyrkan som
i en ling rad andra samfund i vistvirlden, dir den kristna tron ofta
brottas med en situation dir allt firre minniskor firar gudstjinst re-
gelbundet, trots att samhillet som sadant har en tradition av kristen
enhets- eller majoritetskultur. Gudstjidnsten, med alla dess sprik, av
vilka det talade spraket och dess musikaliska uttryck endast dr tva
tydliga exempel, har ocksa fitt stor uppmirksamhet inom nutida
ekumenik.?

1 Artikelférfattaren vill hir framféra sitt hjirtliga tack till Segelbergska stiftelsen for
liturgivetenskaplig forskning, vilken med ett generost stipendium har mojliggjort
forfattandet av denna artikel.

2 Det finns flera orsaker till nutidens fokus mot en teologisk forstaelse av den
konkreta gudstjinstfirande forsamlingen. En av de viktigaste orsakerna finner vi i
det som skulle kunna beskrivas som 1900-talets ecklesiologisk huvudtrend. Denna
rorelse har sina réteer i Henri de Lubacs fundamentalecklesiogi och utvecklas vidare
i tanken pa kyrkan som en kropp hos Michel de Certeau. Den tar sig ocksd konkreta
uttryck i Andra Vatikankonciliets texter, frimst Lumen gentium. I nutida teologi har
William T. Cavanaugh anknutit till de Certeau, samtidigt som han ocksd har bearbe-
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I uppsatsen kommer vi att se att handboksférslagets virnande av
’folksprakighet” med ritta kan sigas vara en luthersk angelidgenhet.
Samtidigt ville de forsta generationerna lutherska teologer bevara
den traditionella gudstjinstens flersprikighet”, s att ocksa det av-
ancerade och initialt frimmande kunde fi en viktig roll i trons peda-
gogik. Det finns en principiell 6ppning for ett sidant synsitt utifrin
de teologiska grundprinciper som handboksarbetet har vigletts av.
Diremot saknas ett resonemang kring hur de tidiglutherska insik-
terna om flersprikighet skulle kunna berika Svenska kyrkans framtida
gudstjinst. Syftet med denna uppsats ir att teckna en bred bild av
de forsta generationernas lutherska uppfattningar av gudstjianst som
dels delar handboksarbetets angeligenhet att fira gudstjinst pa folk-
sprak, dels ger en grund till att arbeta fram ett antal forslag till hur
handboksarbetet skulle kunna berikas av ett mer ingiende studium
av reformatorernas striavan efter flersprakighet i kyrkans liv.

Begreppet ”luthersk tradition” i handboksforslaget

De formuleringar som ger en skildring av luthersk tradition och som
ir av direkt relevans for handboksarbetet fors fram pa totalt ett tiotal
stillen i de tva teologiskt viktiga texterna Teologiska grundprinciper for
arbetet i 2006 drs kyrkohandboksgrupp (forkortas hirefter TG) och For-
klaringar till forslag kyrkohandbok Svenska kyrkan del 1 (férkortas HBFY).
Dirutover har forstas dven det konkreta forslaget studerats (forkortas
HBF) och vi kommer att diskutera detta i slutet av uppsatsen. Skild-
ringarna av den lutherska traditionen berér frimst tre omraden:

tat motiv fran politisk teologi. Hans mest omtalade bok pa detta tema heter Torzure
and Eucharist: Theology, Politics, and the Body of Christ. T Sverige har Cavanaugh intro-
ducerats och anvints i en svenskkyrklig kontext av bland annat Jan Eckerdal i hans
doktorsavhandling Folkkyrkans kropp och Jonas Idestrom i For the Sake of the World.
Swedish Ecclesiology in Dialogue with William T. Cavanaugh. Flera konkreta foljder av
och motiv inom denna ecklesiologiska rorelse kommer vi att dterkomma till senare i
uppsatsen. Trots flera ekumeniska dokument, bdde internationellt mellan lutheraner
och romerska katoliker gillande nattvarden och i Sverige i skriften Kyrkan som sakra-
ment fran ar 1999, finns det i handboksférslaget ingen tydlig teologisk férstielse av
den gudstjinstfirande forsamlingen, vilket gor det svért att utvirdera hur man frin
handboksgruppens sida har velat forhélla sig till denna internationella ekumeniska
rorelse.
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Det forsta giller hur man finner ett sprak som ir evangeliskt befri-
ande, vilket i sin tur befrimjar delaktigheten i gudstjinsten nir alla
gudstjinstdeltagare sprikligt kan tilligna sig gudstjinstens budskap.
Direfter kommer valet av musikalisk genre och slutligen behovet
av en uttrycklig, sprakligt formulerad nattvardsberedelse. Uttrycket
“folksprik” aterkommer ofta i dessa passager som det medel genom
vilket alla dessa forhoppningar ska forverkligas. Redan den hir korta
beskrivningen visar att mycket av handboksforslagets skildring av det
lutherska handlar om spraket och sirskilt den reformatoriska strivan
att fira gudstjanst pa folkspraket.

Sprak och delaktighet

Det forsta omrade som vi ska uppmirksamma ir handboksforslagets
tal om ett ”evangeliskt befriande sprik” och den dirmed samman-
hingande frigan om delaktighet. Forfattarna anknyter till Britt G.
Hallqvists arbete med spriket och hennes betoning av enkelhet, vilket
kom att prigla 1986 drs kyrkohandbok.

Kravet pa enkelhet kan motiveras frimst ur teologiskt perspektiv,
en evangelisk-luthersk linje: "Eftersom Kristus har dott for alla
miste det kunna utsigas for alla.” Samtidigt kan gudstjinstens
sprik aldrig bli sa enkelt att dess uttryck direkt kan omfattas av
alla: med enkelhet ”menas inte torftighet”. Spriket i gudstjins-
ten behover ha rikare nyanser in talspriket.?

Spriklig enkelhet skildras hir som nagot typiskt lutherskt, eftersom
budskapet om Kristi dod och uppstindelse miste vara mojlige att
forkunna for alla manniskor. Samtidigt ser vi hur inflytandet fran
Britt G Hallgvist leder till att man virjer sig mot spriklig torftighet
och konstaterar att gudstjinstens sprik inte ”direkt” behover kunna
omfattas av alla. Strivan efter spriklig enkelhet har dock inte frimst

3 HBFf 2012, s. 33. Citaten inuti citatet refererar till utredningen Gudstjinst idag -
Liturgiska urvecklingslinjer. SOU 1974:67, s. 328-331. I slutet av uppsatsen kommer fler
av Britt G. Hallqvists synpunkter att diskuteras.
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med budskapet om Kristus att gora, utan om vikten av att synliggora
alla minniskor, dven dem som ménga ginger har hamnat utanfor i
kyrkans traditionella sprik. Det tydligaste avsnittet betriffande det
som uppfattas som ett evangeliskt befriande sprak finner vii ett stycke
dir det inklusiva sprikets betydelse for gudstjinsten behandlas och
ett antal strategier for ett inkluderande sprak redovisas:

Den forsta kan beskrivas som evangeliskt befriande. 1 forslaget

till kyrkohandbok efterstrivas ett gudstjinstsprak som bryter

de monster som osynliggor och forminskar manniskor och som
oppnar for och inbjuder till férindring, ocksa ur ett konsperspek-
tiv. En sddan strivan forutsitter en medvetenhet om vad som
hindrar och binder minniskor. Det kan handla om olika former
av marginalisering.4

Den ”evangeliska befrielsen” uppfattas hir vara det som forindrar
den marginaliserade minniskans sjilvbild i positiv riktning. Om detta
citat kombineras med det foregiende skulle man kunna tolka det som
om handboksforslaget efterstravar ett sprak med vilket alla manniskor
kan fa bli delaktiga i en social process dir tidigare osynliggjorda grup-
per av minniskor successivt upplever sig std i centrum for kyrkans
forkunnelse. Nir denna process har nétt sitt slutmal har den evan-
geliska befrielsen nitt sitt mal.

Strivan efter delaktighet har enligt handboksforslaget funnits med
under mycket ling tid i kyrkans historia och bland annat ”kommit till
tydligt uttryck i reformationens gudstjinstreform med en gudstjinst
firad pa folkspriket”.s Texten konstaterar vidare att det nufortiden
ir en allmint delad ekumenisk uppfattning ate delaktighet fraimst
kommer till uttryck genom hela férsamlingens aktiva deltagande i
gudstjinsten, vilket exempelvis fir som f6ljd att alla deltar i givornas
frambirande/kollektgivande, boner och lovsing. Det som kianneteck-
nade handboken 1986 var en striavan efter att fler skulle vilja medverka
aktivt i gudstjinsten i dess olika moment. Denna strivan bor finnas

4 HBFf 2012, 5. 24.
s HBFf 2012, s. 42.
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kvar, men samtidigt betonas att ansvarstagande for vissa praktiska
moment bor ses som sekundirt i forhéllande till det primira, nimli-
gen det att alla som deltar i gudstjiansten ska kunna uppleva respekt
ochigenkinnande.b Det tidigare centrala ordet ”igenkinnande” kom-
mer alltsd igen ocksa i forstaelsen av delaktighet.

Musik

Frigan om musikalisk genre ir det andra omride som vi ska studera,
eftersom handboksforslaget ocksa hir aberopar sig pa evangelisk-
luthersk tradition. Grundsynen ir att musiken i gudstjinsten ska
utformas med stor lyhordhet f6r ménniskors olika "musikaliska prefe-
renser”, eftersom musiken berér mianniskor pa djupet. Denna slutsats
baseras pa det som uppfattas som typiskt for luthersk spiritualitet:

En evangelisk-luthersk kyrka har som ett fundament att evangeli-
um ska rickas pa folkspriket, vilket rymmer utmaningen att detta
ocksd maste omfatta musiken i gudstjansten. Handboken maste
kunna erbjuda en musikalisk bredd med mojlighet till igenkin-
nande for att bevara sin evangelisk-lutherska identitet. Detta ir
en av de storsta utmaningarna i handboksarbetet.”

Forstoch fraimst framgér hir atthandboksforslaget ansluter sig till den
lutherska principen om att evangeliet ska ”rickas” pa folkspraket. Ci-
tatet ovan finns ocksd i den andra av de texter som jag studerar i detta
arbete och det kan sigas vara av central betydelse f6r handboksarbetet
istort.® Noteras kan ocksi att denna princip, som ursprungligen avsig
forkunnelsemomentet i gudstjinsten, nu tillimpas pa musiken. Med
detta avses forstas inte frimst det sjilvklara forhallandet att texten till
musiken ska vara huvudsakligen pa svenska, utan principen tillimpas
pa frigan om musikalisk genre. I citatet betonas vikten av musikalisk
bredd, men tendensen i handboksforslaget dr att ”folksprakigheten”

6 HBFf 2012, s 42f.
7 TG 2009, sid 15-18, citatet stir pa sid 15f.
8 Se till exempel HBFf 2012, 5. 37-39.
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som sddan inte ligger i den musikaliska bredden, utan snarare i vissa
musikaliska genrer, vilka dirigenom har ett foretride i forhallande
till andra. Lisaren ges dock inte sirskilt manga nycklar for att kunna
forsta det som utmirker folkliga genrer. Ett viktigt ledord i samman-
hanget verkar dock ”igenkidnnande” vara. I citatet ovan ansigs igen-
kiannandet vara visentligt for bevarandet av den evangelisk-lutherska
identiteten. Ledordet kommer tillbaka i foljande citat:

Den vigledande principen for musiken sévil som for orden i
gudstjinsten ir den evangelisk-lutherska principen att evange-
lium ska rickas pa folkspriket. Igenkidnnandet av var tids musi-
kaliska genrer och uttryck dr dirfor en utmaning f6r kyrkohand-
boksarbetet.?

Vi kommer hir ett steg nirmare det implicita kriterium som verkar
ha varit styrande f6r urvalet av musik, nimligen “igenkinnandet av
var tids musikaliska genrer och uttryck”. Detta igenkdnnande ska
prigla savil musik som ordval i gudstjinsten. Det finns dock inget
resonemang om vad som utmirker ”var tid” och dirfor saknas ocksa,
dtminstone explicita, kriterier fér vad som kinnetecknar ”vir tids mu-
sik”. Att det dr friga om musikaliska genrer som stér i kontrast, eller
i varje fall i ett spinningsférhallande, till ”den traditionella musiken”
framgar dock tydligt i detta citat:

I linje med principen om musik pa folkspriket efterstrivas att
nutida musikaliska genrer och uttryck kan komma till uteryck i
gudstjinsten. Den traditionella musiken behover kompletteras
med musik i andra genrer. Denna princip kan innebira att den
traditionella musiken minskas nigot.'®

Hir skrivs det alltsd rakt ut att den lutherska principen om folkspra-
kighet kriver att den traditionella musiken i gudstjinsterna reduceras.
Som syfte bakom denna reduktion har texten nigra avsnitt tidigare

9 TG 2009, s. 28.
10 HBFf 2012, 5. 39.
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angett att bade psalmsingen och den liturgiska musiken i gudstjins-
ten ska vara av ett slag som gor ”att si minga som mojligt kinner
igen sig sjilva, sina erfarenheter och sina gudsbilder i den”."* Det
efterstrivade igenkinnandet baserar sig pd insikten om psalmsangens
stora betydelse i evangelisk-luthersk tradition, eftersom psalmsingen
uttrycker bon, tolkar livet och tron och pa sa sitt ocksa ger en fordjup-
ning av det lista och predikade ordet.’*> Sammanfattningsvis kan man
siga att det igenkinnande som valet av musikalisk genre ska virna
om syftar till att bekrifta de forestillningar och erfarenheter som
gudstjinstdeltagarna bir pa redan nir de kommer till kyrkan.

Beredelse infor nattvard

Nodvindigheten av en sprikligt formulerad nattvardsberedelse tas
upp till diskussion i TG. Forfattarna ansluter sig hir till ett forslag
som fordes fram redan ir 1997, nimligen att nattvardsgudstjinst ska
kunna firas ocksd utan ett sirskilt beredelsemoment med syndabe-
kinnelse och forlatelse. Pa foljande sitt anvinds Martin Luther som
argument for att fira nattvard utan foregdende beredelse:

Martin Luther séiger i Lilla katekesen, att nattvarden ger syznder-
nas forldtelse, liv och salighetr. Méanniskan behover inte renas i for-
vig, utan kan g3 till nattvard med den syndabekinnelse som finns
i hennes hjirta. Det ricker med lingtan efter att i nattvarden ta
emot den forlitelse, som ges och bekriftas i sakramentet. Men pi
grund av minniskans svaga tro har Gud gett kyrkan uppdraget
att meddela Guds forlitelse som en gava given i och med forso-
ningen. Dirfor varken pabjuder eller forbjuder Luther bikt infor
nattvardens méltid. Som en konsekvens av detta innehaller de
bada missordningar Luther utformar ingen syndabekinnelse.’3

11 HBFf 2012, s. 36f.
12 HBFf 2012, s. 36f.
13 TG 20009, s. 18. Kursiveringen i citatet ir i original.
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Vi kan ligga mirke till att det ir individen och dennes behov av Guds
forlatelse som stills i centrum nir handboksgruppen diskuterar hur
de kristna ska forbereda sig for att fira missa.’ Dirmed riktas fokus
mot den enskilde kristne, samtidigt som en allminminsklig syn pa
minniskan ges foretride framfor den helgelse och det vixande i tron
som ir foljden av livet i den kristna gemenskapen. Det hir sittet att
accentuera det som den kristna individen har gemensamt med alla
andra minniskor mirks tydligt endast ett litet stycke senare i samma
text, dir den evangelisk-lutherska traditionen ater kommer upp till
diskussion:

Samtidigt rantfardig och syndare ir ett site att i evangelisk-luthersk
tradition uttrycka minniskans villkor av att bide leva i en
forsonad relation med Gud och samtidigt vara drabbad av
syndens realitet. I den férsonade relationen kan ménniskan be
om och ta emot forlitelse, nir hon behover det. Forlatelsen

ir di inte ett dterupprittande av en forstord relation utan en
bekriftelse pd att den goda relationen frin Guds sida bestar.
Denna trygghet i relationen med Gud behover fa komma till
uttryck i gudstjinsten. Att mota det behovet bor vara vigledande
fér hur momenten bén om forlatelse och forlatelseord hanteras
och placeras i gudstjinsten. Det bor ocksd finnas mojlighet att i
Svenska kyrkan fira missa dven utan foregidende beredelse.’s

Hir framgér tydligt att den av Martin Luther formulerade antropo-
logiska utsagan simul iustus et peccator (i citatet 6versatr till svenska:
’samtidigt ritefirdig och syndare”) tolkas fristdende frin en eckle-
siologisk kontext, vilket gor att den blir mojlig att applicera pa alla
minniskor. Det som betonas ér den allminna erfarenheten av ”mén-
niskans villkor” och ”syndens realitet”, vilket gor att gudstjianstdel-
tagaren pa grund av sitt minskliga visen méste fa tryggheten i sin

14 Christer Pahlmblad hivdar att detta fokus mot individen i lutherskt nattvardsfi-
rande kan sparas tillbaka till tiden for reformationens inledning. Pahlmblad 2004,
s. 136ff. Vi ska senare studera frigan om individualism i lutherskt nattvardsfirande i
ljuset av de tidiga lutherska killornas egna reformideal.

15 TG 2009, s. 19. Kursiveringen i citatet ir i original.
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relation till Gud bekriftad i gudstjinsten. Som en konsekvens av
denna minniskouppfattning, som anges uttrycka ”evangelisk-luth-
ersk tradition”, anfors att nattvard ska kunna firas utan féregiende
beredelse. I denna text dr det viktigt att podngtera att synden inte fir
uppfattas som ett hinder for gudsgemenskap och deltagande i natt-
vardens firande. Vilken roll tron och otron spelar diskuteras diremot
inte. Diarmed blir den bakomliggande logiken i handboksforslaget
att man kan gi direke frin férsoningen, det vill sidga att relationen
mellan minniska och Gud frin Guds sida aldrig dr bruten, till att
alla som deltar i gudstjiansten ocksa ska kunna vilkomnas att ta emot
nattvardens bréd och vin.*

Handboksforslagets samlade bild av
evangelisk-luthersk tradition

Om vi nu ska sammanfatta texterna betriffande de tre omriden som
vi har studerat (evangeliskt befriande sprak med strivan efter del-
aktighet, musikalisk genre och nattvardsberedelse) finner vi en ling
rad gemensamma drag. For det forsta dterkommer texterna ofta till
Yevangelisk-luthersk tradition”, vilket gor att man kan siga att hand-
boksforslaget sjilvt inbjuder till den form av historiskt studium som
denna uppsats fortsittningsvis kommer att ha karaktiren av.

Vi har ocksa sett hur vissa ledord anses vara centrala f6r hur denna
tradition ska gestaltas i nutiden. De mest dterkommande exemplen
pé sidana ord ir ”igenkinnande” och folksprak”. Med hjilp av dessa
ledord skapas en bild av det genuint lutherska dir den individuella
minniskan star i centrum for kyrkans handlande och dir syftet r att
hon ska kunna kinna igen sig sjilv, sina erfarenheter och sina guds-
bilder i det som sker i gudstjinsten. Frigorna om kampen mellan tro
och otro, samt mellan gammal och ny minniska, 4r helt utelimnade.
Istillet stir forsoningen, det faktum att relationen mellan Gud och
minniska frin Guds sida aldrig dr bruten i centrum, vilket gor att
alla minniskor, oavsett tro, i stort sett anses std i samma relation till

16 TG 2009, s. 19 och 28 (punkterna 7a-d).
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Gud. Atminstone indirekt ger texterna uttryck for en ecklesiologi dir
den kristna kyrkans roll 4r att bekrifta minniskors erfarenheter och
gudsbilder frin det sekuldra samhillet, samtidigt som kyrkan inte
antas ha nigon egen uppgift att forma nya, och kanske kolliderande,
erfarenheter och gudsbilder hos dem som deltar i gudstjinstlivet.

Samtidigt finns det en rad inre spinningar i texterna. A ena sidan
kan man konstatera att viljan att knyta an till den lutherska refor-
mationen verkar vara stor. Detta mirks dels i hur ofta man refererar
till ”evangelisk-luthersk tradition”, dels hur positivt det lutherska
uppfattas vara. A andra sidan gor det faktum att kritiska foljdfrigor
sillan stills till materialet att de olika begreppen blir mycket opre-
cisa. Aven rent sprakfilosofiskt inbjuder begreppen "igenkinnande”,
’folk”, ”nutida”, ”folksprak” med flera till en rad olika tolkningar som
omojligen kan forenas. Exempelvis redovisas Britt G. Hallqvists var-
ning for spraklig torftighet och hennes pipekande att gudstjinstens
sprak i direkt mening aldrig kan uppfattas av alla, utan ate detta stills
i relation till handboksgruppens allminna vilja att gora gudstjins-
tens innehdll allmint igenkdnningsbart. Detsamma giller spinningen
mellan gruppens strivan att behalla ”traditionell kyrkomusik” (trots
att detta uttryck aldrig forklaras), som ér vilkind for dem som ofta
besoker en gudstjinst, och det faktum att forfattarna siger rake ut att
den traditionella musikens omfattning miste minskas for att bereda
rum for vir tids musik.

Den svenska reformationen

1971 ars utgiva av Laurentii Petri kyrkoordning (forkortas KO 1571)
innehiller en rad viktiga uppsatser som kastar ljus 6ver flera av de
frigor som handboksforslaget aktualiserar. Av utrymmesskil ska vi
hir begrinsa oss till att studera KO 1571 som exempel pa svenskt
evangelisk-lutherskt gudstjinstliv i reformationens inledning. Déri-
genom fir vi en bred ingdng i en av den svenska reformationens allra
viktigaste skrifter, som ocksd innesluter tidigare reformer pa litur-
gins och kyrkorittens omraden. KO 1571 uttrycker Svenska kyrkans
ekumeniska sirstillning, vilket gor den extra intressant eftersom den
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dirigenom delar handboksférslagets ekumeniska strivan. Aven om
texten kallas for kyrkoordning har den sin egen tids typiska prigel,
vilket gor att den innesluter resultat av nyligen genomférda liturgiska
och kyrkorittsliga reformer, samtidigt som den innehéller pastorala
ridd av olika slag. Dirut6ver har den en hog teologisk stillning, efter-
som gudstjinstbockerna fram till Uppsala motes beslut ar 1593 var
de enda officiellt antagna lutherska texterna i Sverige och KO 1571 i
motesbeslutet ar 1593 tillerkdndes ett avgérande inflytande som tra-
ditionens bevarare och dirmed till sitt trosinnehall allgjimt ir en del
av Svenska kyrkans bekinnelse.'”

En viktig bakgrund till KO 1571 ir att Gustav Vasa under 1530-ta-
let blev mycket forsiktig i sin strivan att reformera kyrkan, eftersom
han fick rapporter om den radikalreformatoriska rorelsens uppror i
Tyskland. Som en f6ljd av denna forsiktighet virnade han om latin-
ska missor och handbocker. Alle talar for att Laurentius Petri var
mycket vil underrittad om arbetet med evangeliska kyrkoordningar
i Tyskland och att man med stor sannolikhet kan ringa in en handfull
kyrkoordningar som han hade framfor sig i sitt eget arbete. Johannes
Brenz stora kyrkoordning frin ar 1553 var hans frimsta killa. Slut-
resultatet av Laurentius Petri handboksarbete kan beskrivas som en
syntes mellan de tyska forebilderna och svensk medeltida tradition. I
sitt gudstjanstideal dberopar han ofta ”pligseden”, den sedvinja som
varit rddande i Sverige sedan medeltiden.®

Under reformationstiden fanns en liten, men principiellt viktig,
skillnad mellan 6stnordisk (sverigefinsk) och tysk handbokstradition.
Skillnaden mirks pd hur frigor om adiafora och nyttiga” och "nod-

17 Se frimst Andrén 1971, s. 278 och 293. Andrén papekar att det var i linje med tysk
som Laurentius Petri lit orden frin 1 Kor. 14:40, ”Lat allt ske virdigt och med ord-
ning”, vara vigledande fér hela kyrkoordningen, sirskilt i de frigor som hade med
liturgin att gora. Férutom de redan tidigare redovisade yttrandena om KO 1571 kan
niamnas att Ragnar Holte i uppsatsen "Laurentius Petri och gudstjinsten” skriver att
KO 1571 “kan betecknas som Laurentius Petris testamente vad giller gudstjianstfra-
gor”, se Holte 2004, s. 83. Ndmnas kan ocksé Lars Eckerdals och Per Erik Perssons
yttrande att svenskarna, liksom tyskarna, ”aterknyter till tiden fére kyrkosplitt-
ringen, men de viljer att dberopa 1571 drs kyrkoordning och 1572 ars konciliedekret
for site bejakande av det svenska kyrkolivets levande trostradition”. Se Eckerdal &
Persson 1993, s. 163f.

18 Kjollerstrom 1971, s. 202f och 211f.
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vindiga” kyrkliga bruk hanteras. Den tyska traditionen har en mycket
smal syn pa vad som ska anses som ”"nodvindigt” (latinets zecesse est),
vilket fir som konsekvens att endast det som krivs for frilsningen,
det i direkt mening salighetsbringande, anses vara "nodviandige”. Till
skillnad fran den tyska linjen forhiller sig KO 1571 i laingt hogre grad
bejakande till adiafora. Allt som tjinade forsamlingen till forbate-
ring” ansags vara ”gamla goda sedvinjor”, som borde behallas. Detta
gillde inte endast det verbala utan liturgins sprik i vidare mening,
eftersom det kunde tjina uppbyggelsen genom att vara tydbart och
ge tydning. "Nodvindigt” kom dirfor i den svensk-finska traditionen
att anvindas for allt som ansigs "nyttigt” (utilei CA)."?

Olika sprik

I likhet med den tyska situationen fanns det i 1500-talets Sverige en
uttalad strivan att stirka nationens eget sprik, svenskan.>° I KO 1571
betonas vikten av folksprak sirskilt betriffande predikan:

Sa ir ock gott at Predicarenar winia sigh til at tala retta Swensko,
och bruka the ord som alment kunnog iro. Ty ther man frem-
mande ord bruka wil, sisom monge gora pliga, forbijstrar man
the eenfalligha, som sigh pa sddana ord intet forstd kunna, Och
lychtas s ther medh, at the fogho férbittring kunna haffua aff
thet som talat warder. Ther til warder ock wirt Swenska maal
forkrenckt och forwandlat genom sddana sett, thet icke heller

19 Eckerdal 2007, s. 82ff. Eckerdal konstaterar att Laurentius Petri, nir han lit
orden frin 1 Kor. 14:40 vara vigledande for hela kyrkoordningens struktur, stod i en
tradition som utgick frin Wittenberg och som ocksé priglade den tyska traditionen.
Utifrén 1 Kor. 14 motiverades dels studier i kyrkans och teologins traditionella sprik,
dels principen om att fira gudstjinst pa folksprak.

20 Frigan om spriklig mangfald har tagits upp i en rad kyrkovetenskapliga skrifter
under de senaste dren. Se till exempel Christer Pahlmblads doktorsavhandling Mdissa
pd svenska, som tydligt visar att latinet hade en stark stillning i senmedeltida svenskt
kyrkoliv, inte enbart hos dem som var kunniga i latin. Motstindet mot reformer

till folksprakets fordel kom i flera fall frin ”det enkla folket” sjilvt. Vidare har Ralf
Thiedemann i uppsatsen ”Var och en horde just sitt sprak talas” och Christopher
Meakin i uppsatsen "Att ’bryta’ i gudstjinsten” ur olika perspektiv redogjort for och
utvirderat Svenska kyrkans nuvarande arbete betriffande tvi- och mangsprikiga
gudstjinster.

28 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2014



haffuer nytto medh sigh, helst nir thet skeer j otrengda maile, ther
wij sielffue haffue jw si godh ord, som the fremmende wara kun-
na.*

Som vi ser i citatet dr skilen for "retta Swensko” for det forsta att alla
i forsamlingen ska kunna na ”forbittring”. Detta anspelar pi 1 Kor
14, dir det talas om att alla ska f3 uppbyggelse. *Forbittring” och
uppbyggelse var alltsd begrepp som vid denna tid uppfattades nirmast
som synonyma. Vid sidan om detta bibliskt grundade argument anar
vi dessutom en strivan efter att stirka nationalkinslan genom att
priasterna anvinder ett alltmer enhetligt sprik och undviker influ-
enser fran danskan, tyskan och latinet som var s vanliga i Sverige i
borjan av 1500-talet.??

Detta innebir inte att strivan att undvika latin ir konsekvent.
Tvirtom bejakas latinets betydelse for att bevara och férmedla in-
sikter och goda traditioner fran tidigare stadier i kyrkans historia.
Redan citatet ovan hade en 6ppning for frimmande ord, nimligen nir
sddana ord har en "nytto medh sigh”. Foljande citat illustrerar tydligt
de fall en sddan nytta anses foreligga:

Pa Landzbygdenne ma wil Messan altijdh och allsammans hallas
pa Swensko. Men pa thet man skal icke synas wilia platt férachta
thet Latiniska tungomalet, eller lata thet platt falla, hwilket doch
alla Clerker behoffua och kunna moste, miga ock si nigra Lati-
niska songer, sd wil j Messonne som j andra Tijdher, brukadhe
warda, besynnerliga j Stdderna ther Scolar iro, pd stora Hog-
tidhes daghar eller Apostla daghar.?3

Den rimligaste tolkningen av foljande citat r ate alla férsamlingars
gudstjinstliv i Sverige mot 1500-talets slut var tvisprakigt. I stiderna
dominerade latinet och svenskan kom fram i predikan och ensta-
ka forsamlingssinger. P4 landsbygden var gudstjinsten normalt pa

21 KO 1571, s. 32.
22 Se Holm 1971.
23 KO 1571, 5. 90.

TOMAS APPELQVIST 29



svenska, men vid vissa hogtider forekom omfattande latinska inslag
i sdngerna.>*

Musik

Frigan om musikens teori och funktion som ett sprik tas inte upp
till behandling i KO 1571. Nyordningen med svenska singer infordes
med argumentet att “folket méd ock hava dirpa nigot forstand och
sig dirav forbittra”.>s Aven detta argument gr tillbaka pa 1 Kor 14
och dess budskap om styrkorna i sivil det begripliga som det initialt
obegripliga spriket. Samtidigt beholls stora delar av den medeltida
sdngtraditionen i stiderna. Ocksa detta motiverades med pedagogiska
skil; de blivande pristerna maste fi 6vning i latin! Folke Bohlin hiv-
dar med bestimdhet att KO 1571 inte har som liturgisk princip att
svenska kyrkovisor bor ersitta det latinska mésspropriet, utan att det
ir pafallande att KO 1571 inte med ett ord antyder att folket brukade
eller ens borde uppmanas att sjunga med i psalmerna vid gudstjinster-
na i kyrkan. Att en svensk psalm ersitter en latinsk introitus innebir
alltsd vid denna tid inte en utékning av forsamlingssingen. Aven det
svenska alternativet sjongs av koren. Forsamlingen var visserligen fri
att stimma in i de svenska singer som sjongs frin koret, men deras
aktiva del i singen var inte en prioriterad reform. Nir lekfolket senare

24 Se till exempel KO 1571, s. 102: ”Men effter thet all ting bor skee til forbattring j
Forsamblingenne, sisom Paulus lirer, skola sddana Loffsonger eller Kyrketidher, icke
altijdh eller allasammans skee pé Latijn, sdsom sedher haffuer warit, vthan pa thet
folcket ma ock haffua ther pd nighot forstind, och sig ther aff forbittra, skola stycker
ther aff, serdeles the som beqwemligast iro, siungas pd Swensko. Men effter thet S.
Paulus ock j sin tijdh tilstadde fremmande, doch ndghrom aff Férsamblingenne kun-
nogh, tungomil. S& migha ock dn nu nagra Latiniska songer medh ibland sungne
warda, for theras skul som thet Latiniska malet kunna eller ock lira skola.” Ett annat
exempel pa hur angelidgen Laurentius Petri 4r om att latinet ska bevaras finner pa s.
187, diir det stdr att skolmistaren ska dvervaka eleverna si att dessa stindigt talar till
varandra pa latin och att han ska bestraffa dem om han hér att de talar till varandra
pé svenska. Se ocksa s. 178. Birgit Stolt noterar att KO 1571 anbefaller kroppssprik
och overlag virnar om trons emotionella sida, affectus. Uppsala moter beslut ar 1593
kan didremot tolkas som en forlust fér Laurentius Petri sprakuppfattning, som lag
mycket nira Luthers. Istillet borjade allt som inte var verbalt och kontrollerbart att
misstinkas, vilket fick som konsekvens att en ceremonifientlig syn pa liturgin blev
dominerande. Stolt 2004, s. §5-59. For en mer detaljerad analys av gudstjinstlivets
tvasprikighet, se Pahlmblad 1998, s. 65-78.

25 Bohlin 1971, s. 294-297. Citatet stér i sin helhet pa s. 297.
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borjade lira sig sjunga psalmer i kyrkan var detjust genom att stimma
in i det som de hérde koren sjunga fore.2%

I skolelevernas utbildning hade musiken en stark stillning. Aven
om musikens sjilvstindiga roll inte tas upp till diskussion betonar KO
1571 ofta den gemensamma singens pedagogiska betydelse:

Then sedhen haffuer altijdh och aff dlder warit j Christenhetenne,
at man vthi alla Forsamblingar haffuer pligat lisa och siunga
Psalmer, Hymner och andra Loffsonger, til een 6ffning vthi Gudz
ord.?7

Det hir citatet kan ge intryck av att musiken enbart har en funktio-
nell roll, i "triningen” av Guds ord. Med tanke pa den hoga stillning
som minniskans umgingelse med Guds ord hade vid denna tid bor vi
dock se citatet som en indikation pa hur méinniskan succesivt aterfar
sitt ritta och sanna visen nir hon umgas med det kristna budskapet
i musikalisk tappning. Kol. 3:16, som citat ovan anspelar pa, tolkades
oftailjuset av 1 Kor 14. Vi kommer senare att se tydligare exempel pi
detta tinkande i den tyska lutherdomen. Dessutom ir det ju tydligt
att sjilva grundstrivan i citatet ger uttryck for en vilja att ansluta till
en gammal och god tradition som samlar hela kristenheten.

Nattvardsberedelse

Laurentius Petri uppmanar pristerna att ofta predika over kate-
kesen och den kristna trons grundliggande liror.?® Fér honom ir
nattvardsfirandet indraget i ett liturgiskt skeende dir undervisning
fran predikstolen och granskning av den enskilda kristna minniskans
tro dr de bada konstanterna, vilka bada kan ta sig nagot olika uttryck
beroende pa omstindigheterna. Det anges att predikan ar sdrskilt vik-
tig vid missa, si att folket ddrigenom lir sig att forkunna Herrens dod,
vilket dr en forutsittning for att man ska kunna g3 till sakramentet

26 Bohlin 1971 s. 297-300.
27 KO 1§71, 5. 102.
28 KO 1571, 5. 29.
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pé det sitt som Gud vill. Alla som vill ta emot nattvarden ska dirfor
forhoras av pristen i forvig och som grund for detta forhor anges
“katekesen”, ett uttryck som vid denna tid troligen avser katekesens
huvudstycken (Dekalogen, Credo, Fader var, mojligen dven dopet,
nattvarden och hustavlan) och inte en sirskild utgiva av katekesen.
Samtidigt anges att pristerna vid nattvardsfirande alltid ska vara i
kyrkan minst en halvtimme i férvig, ifall nigon i forsamlingen vill
ga till skrift.>?

Vi ser alltsd att det i KO 1571 nimns flera olika exempel pa hur
pristerna fore nattvardens firande kunde forbereda dem som ville
deltaga i kommunionen. Frank Senn betonar att avsnitten om kyrko-
tukt, syndabekinnelse och absolution foregir och hor nira samman
med nattvarden i KO 1571: ”Indeed, one is struck by the fullness of
the emphasis on confession and absolution and on church discipline
in the Swedish Order”.3°

Den tyska reformationen

Betriffande den tyska reformationen kommer vi att rikta fokus mot
en rad olika skrifter, av vilka de flesta har en hog stillning som nor-
merande for luthersk tro, antingen genom att de antagits som be-
kinnelseskrifter inom de lutherska kyrkorna eller genom att de ir
missor som Martin Luther sammanstillt som resonerande forslag
kring hur missalets misstext kunde utféras. Nigra av texterna ir
visitationsordningar skrivna av Luther och Phillipp Melanchthon.
Den sammantagna bilden frin dessa texter kan dirfor jimforas med
den bild som vi ovan fitt av den svenska reformationen i KO 1571.
Vi kommer ocks3 att lyfta fram ett antal mer detaljerade exempel pa
olika aspekter av gudstjinstidealet.3!

29 KO 1571, 5. 34 och 7of.

30 Senn 1997, 415.

31 Genom att rikta fokus mot den lutherska reformationens giganter ger vi indirekt
ett visst foretride at den s kallade "Wittenbergtraditionen”. Givetvis fanns det en
rad andra liturgiska traditioner, exempelvis Nirnbergtraditionen, inom de lutherska
kyrkorna vid denna tid. Vart studium gor dirfor inte ansprak pa ate ge fullodig bild av
den tyska reformationens liturgiska tinkande, utan syftet ir ate rikta fokus mot texter
och personer som fatt en dominerande stillning i den lutherska dogmbildningen.
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Sprak

Iden tyska kontexten befarade Martin Luther atten renodlat tyskspra-
kig gudstjinst kunde medféra en ytlig ordforstielse, dir den djupare
forstielsen i hjirtat saknas. Birgit Stolt har i en rad olika publikationer
forsokt korrigera den vanliga missuppfattningen att tidiglutherskt
kyrkoliv endast var inriktat pa intellektets bearbetning av den kristna
tron. Ar 1523, nir flera andra reformatorer var i full fird med att
skriva tyska missor, valde Luther att ssmmanstilla en missa pa latin,
Formula Missae, samtidigt som han avskaffade den tyska missa som
inforts i Wittenberg medan han sjilv vistades i Wartburg. De skil som
Luther hade for en latinsk missa var nirmast identiska med dem vi
funnit hos KO 1571; latinet skulle bevaras f6r de redan latinkunnigas
skull, i stiderna och pa de stora hogtidsdagarna, samt inte minst fér
att skolpojkarna skulle vixa in i kyrkans traditionella sprik.3?

Luthers instillning var att intellektet och emotionerna hor nira
samman i bearbetningen av det som hors i gudstjinsten. Fér honom
var det tyska spraket i sig inte ndgon garanti for en rite forstielse pa
ett djupare plan. Mot bakgrund av den tysksprakiga missans risk att
leda till en rent ytlig ”forstaelse” hivdade han att inte ens instiftel-
seorden i missan behovde vara pa folksprik. Det enda som krivdes
var att man i forvig hade predikat pa tyska och undervisat om ordens
innebord s att forsamlingen kunde férstd dem, ”ha dem i hjirtat”,
nir de deltog i kommunionen. Stolt hivdar dirfér med bestimdhet
att Luthers betoning av folkspriket for forsamlingens gudstjinst har
blivit missférstidd och 6verdriven i ménga nutida tolkningar. Istillet
bor Luther ses som en 6vertygad anhingare av spriklig pluralism i
gudstjinstfirandet.33

I Augsburgska bekinnelsen, artikel 24, knyts frigan om folksprak
explicit samman med frigan om hur folket ska forberedas f6r natt-
varden. Hir, liksom manga ginger tidigare, ser vi hur reformatoriska
roster kommer tillbaka till 1 Kor. 14 d& det ir friga om beredelse infor
nattvard, musik och frigan om flersprakighet”:

32 Stolt 2007, 5. 140.
33 Stolt 2007, s. 140-142.
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Missan bibehalles nimligen hos oss och firas med den storsta
vordnad. Nistan alla 6vriga bruk vid gudstjinsten iakttagas

dven utom det att pd nigra stillen jimte de latinska singerna
forekomma tyska singer, vilka tillagts till folkets undervisning.
Ty yttre gudstjinstformer behovas framfor allt till de oldrdas
undervisning. Icke blott Paulus bjuder, att ett tungomal, som
folket forstar, skall anvindas i kyrkan, utan sa dr stadgat dven i
minsklig lag. Folket pligar dirvid ocksé gi till nattvarden, om
gudstjinstbesokare finnas, vilka idro ritt beredda. Detta 6kar dven
vordnaden och andakten vid den offentliga gudstjinsten.34

I apologin till samma artikel slir dock Melanchthon fast att latinet
behills och att férsamlingarna normalt dr tvasprikiga, zven om vissa
forsamlingar anvinder mer latin, andra mer tyska.3s I citatet ovan ska
vi ligga mirke till att de gudstjinstdeltagare som gér till nattvarden
skildras som en minoritet, men att deras kommunicerande anses fylla
en funktion av vordnad for alla deltagare i den offentliga gudstjinsten.
Vi kommer senare att diskutera den teologiska betydelsen i denna syn
pé den gudstjinstfirande férsamlingens olika grader av engagemang
och deltagande.

34 BSLK, s. 91f. Se dven SKB, s. 70. Oversittningen i citatet ir den som finns i SKB
och for lisvinlighetens skull anvinds SKB:s éversittningar genomgéende vid citat i
denna uppsats. Det dr dock i forsta hand de tyska och latinska texterna som jag sjilv
har anvint mig av och som jag anfér som stod for mina tolkningar. Dirfor anges
BSLK fore SKB dven i de fall en 6versittning frin SKB anfors i den 16pande texten.
35 BSLK, s. 350. Se dven SKB, s. 265f: ”Da emellertid de kyrkliga bruken béra iakt-
tagas, dels for att minniskorna skola f undervisning i Skriften, dels for att de genom
Ordets upplysning mé komma till tro och gudsfruktan och s dven lira sig bedja - ty
detta asyfta de kyrkliga bruken - behélla vi hos oss det latinska spraket for deras
skull, som lira sig och férstd latin, och blanda in singer pa tyska spriket, for att dven
menigheten mé i undervisning och hirigenom uppliva sin tro och gudsfruktan.
Detta bruk har alltid funnits i forsamlingarna. Ty dven om somliga forsamlingar of-
tare, andra mera sillan inblandat i gudstjinsten sdnger pa tyska, si har likvil nistan
overallt menigheten sjungit nigot pa sitt eget sprak.”
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Musik

I friga om musik ir likheterna mellan tyske och svenskt reformato-
riskt tinkande stort, iven om Martin Luther pd nigra stillen kommer
in pd musikens visen i en betydligt mer fundamental mening. Luther
anvinde ibland kinda visor for att skriva koraler och de nya férsam-
lingskoraler som han forfattade pé tyska hade ofta en undervisande
karaktir, inte sillan i anslutning till katekesen. For honom var det
viktigt att musiken och texten lig pa samma niva och talade ”samma
sprik”. Han var dirfér motstdndare till dem som endast ersatte den la-
tinska texten med tyska ord, utan att ta hinsyn till vilka konsekvenser
det fick f6r samspelet mellan musik och ord. Samtidigt finns det flera
vittnesmal om att Luther dven personligen, hemma vid koksbordet,
som regel musicerade med hjilp av kyrkodrets musik.3

Luthers tankar om musikens djupaste ursprung hos Gud och dess
visen som konst kommer tydligast fram i ett antal férord som Luther
skrev till singbocker som gavs ut i Wittenberg. Hir beskrivs musiken
som en av Guds allra storsta givor som varit tillginglig redan fran
skapelsen och ménniskordsten som den allra hogsta formen av musik.
Musiken stir direkt under Guds ord i rang och genom musiken, som
ber6r minniskans alla tankar och kinslor, lir man sig att prisa Skapa-
ren. Samtidigt kan minniskans naturliga musicerande korrigeras och
forfinas yteerligare nir musiken utférs med lirdom och pi ett riktigt
konstfullt site. DA ir det mojlige att smaka i forundran, men inda
inte begripa, Guds absoluta och fullkomliga visdom i hans underbara
verk musiken.3”

Luthers principiella syn pd musiken balanserar mellan 4 ena sidan

36 En omfattande och initierad beskrivning av Luthers férhéllande till musiken ges

i Leaver 2007. Det dr pa denna bok som den allminna karakteristiken i detta inle-
dande stycke bygger.

37 Luther 1538: "Musicam esse unam, quae post verbum Dei merito celebrari debeat,
domina et gubernatrix affectuum humanorum (de bestiis nunc tacendum est) quibus
tamen ipsi homines, ceu a suis dominis, gubernantur et saepius rapiuntur. [...]
Honorat eam ipse Spiritus sanctus, ceu sui proprii officii organum, dum in scripturis
suis sanctis testatur, [ ...] Vbi autem tandem accesserit studium et Musica artificialis,
quae naturalem corrigat, excolat et explicet, Hic tandem gustare cum stupore licet
(sed non comprehendere) absolutam et perfectam sapientiam Dei in opere suo mira-
bili Musicae, [ ...].” Citatet stir pi s. 371f.
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det faktum att hans reflektion ir teologisk och forutsitter en Gud
som béde idr orsak och mal for musiken och 4 andra sidan det faktum
att musiken, dven den som utfors i kyrkan, maste fi ha en egen in-
tegritet och odlas som en konstform vilken som helst. Lirdom och
konstfullhet hojer alltsd kyrkomusiken s att den kommer nirmare
Gud. Musiken i forsamlingen grundas ofta pa 1 Kor 14, med dess
insisterande pa det som ”bygger upp”, och Kol 3:16, dir psalmsingen
knyts till forsamlingens reguljira undervisning. Luthers tanke ir att
den kristna liran pa ett sirskilt sitt kommer i svang” med hjilp av
musiken. I sin ecklesiologiskt viktiga skrift Om koncilierna och kyrkan
anges bonen eller lovprisningen som kyrkans sjitte kinnetecken. Att
andliga texter sjungs offentligt, i syfte att minniskor ska forstd den
kristna tron och férdjupas i denna och vilja ”andra sina vanor” ir for
Luther ett sikert kinnetecken pa att Guds kyrka ir for handen.3®
Detta hantverk behover grundliggas i tidig dlder och dérfor ater-
kommer han ofta till vikten av god musikundervisning i skolan. Nir
eleverna fir en god utbildning i olika former av konst lir de sig att
undvika de daliga uttryck som finns inom varje konstform. Luther
siger uttryckligen att han inte anser evangeliet stdr i kontrast till alla
former av konst. En sddan uppfattning tillskriver han istillet ”die
Abergeistlichen”, en grupp som stod radikalreformationen nira och
som efterstrivade en exklusivt kristen tolkning av all konst.3? Luther
hivdar atc alla konster, och i synnerhet musiken, girna ska tas i tjanst
dtden som har givit och skapat dem, Gud.4° Det forsta lutherska hym-

38 Luther 1539, s. 641: "Aber wir reden vom gebet und gesenge, das verstentlich ist,
daraus man lernen und sich bessern kan, [...].” Se dven Anttila 2013, s. 100-103, dir
det betonas att Luther ansdg att det faktum att kristna ménniskor sjong tillsammans
markerade att de verkligen hor samman i teologisk mening.

39 Se Schwarz 1986, s. 141, dir det betonas att Karlstadts kritik mot bilder och
konstfull musik kopplas samman med att han i stérsta allmdnhet férordade en lek-
mannateologi i opposition mot universitetsteologins fortsatt starka inflytande pd det
lutherska kyrkolivet. Se dven Anttila 2013, s. 93-96 och 202, dir Luther, till skillnad
frin exempelvis Karlstadt, ser positivt pi musikens forméga att skapa sensorisk
glidje och njutning och dess dirmed horande kapacitet att tolka och fordjupa den
kristna tron. Att komponera ir fér Luther ett sitt att bira frukt som kommer andra
till del. Anttila betonar ocksa att forstaelsen av musiken som en giva av Gud kriver
att man tar hinsyn till att musiken, liksom Guds ord, har till uppgift ate driva bort
djiavulen.

40 Luther 1524: "Auch das ich nicht der meynung bin, das durchs Euangelion sollten
alla kiinste zu boden geschlagen werden und vergehen, wie ettliche abergeistlichen
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nariet var mycket ambitiost i konstnirligt hinseende med polyfona
sittningar som skulle avhalla skolungdomarna fran kirleksballader
och 7kottsliga” singer.4!

Nattvardsberedelse

Det absoluta kravet pa bikt med omnimnande av alla begingna syn-
der fore nattvardsmottagandet avskaffades av de lutherska reformato-
rerna. Samtidigt virjde de sig ocksd mot de si kallade antinomisterna,
som heltville avskaffa lagens funktioniden kristna férsamlingen. I den
saxiska visitationsordningen, som skrevs av Melanchthon och gavs ut
dr 1528 med ett forord av Luther, slds det fast att manga talar mycket
om syndernas forlatelse, samtidigt som de siger lite eller ingenting om
boten och dngern, vilka ocksd ir nédvindiga komponenter i den guds-
fruktan som krivs for att man ska kunna fira nattvard pa ett virdigt
sitt. En ritt tro har tre delar: forst ngern eller bedrovelsen, direfter
tron och slutligen de goda girningarna, vilka alla anses inneslutna i
Dekalogen. Detta har en klar koppling till natevardsfirandet pa s site
att det dr viktigt att folket lir sig sakramentets nytta och hur man ska
forbereda sig pé ett limpligt sitt. Darfor dr det viktigt att ingen sldpps
fram till sakramentet utan féregiende prévning av pristen.+?

I Augsburgska bekinnelsens apologi beskriver Melanchthon den
balansgidng mellan ”lagiskhet” och total frihet som det lutherska
kyrkolivet hade att hantera betriffande det som ska anses vara en
tillricklig forberedelse infor firande av nattvard: ”Men hos oss fore-
skrives icke en viss tid for bikten, emedan alla icke vid en och samma
tidpunkt kunna vara dirtill lika beredda. Om alla komma pi samma
gang, skulle de icke kunna ordentligen férhéras och undervisas.”# Vi
ser hir att nattvardens beredelse i den tyska lutherdomen, liksom i

fur geben, Sondern ich wollt alla kiinste, sonderlich die Musica gerne sehen im
dienst des, der sie geben und geschaffen hat.”

41 Anttila 2013, 5. 136.

42 Luther & Melanchthon 1528,'s. 199-201 och 213.

43 BSLK, s. 250. ”Sed certum tempus non praescribitur, quia non omnes pariter
codem tempore idonei sunt. Imo si accurrant eodem tempore omnes, non possunt
ordine audiri et institui homines.” Oversittningen till svenska finns i SKB, s. 187. Se
dven s. 911 BSLK (s. 70 i SKB).
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den svenska, ir fullt integrerad i férsamlingens allminna undervis-
ning. I sin bok om nattvarden understryker Yngve Brilioth att alla
evangeliska kyrkoordningar frin reformationen har ett krav pa skrif-
termal fore nattvardsfirande. Brilioth tolkar detta som ett uttryck for
lutherdomens pedagogiska etos.44

Handboksforslaget och den tidiga lutherdomen:
En sammanfattande utblick

Ovan har analyserats hur handboksforslaget pa tre omraden (folk-
sprik/delaktighet, musikalisk genre och beredelse) dberopar sig pa
luthersk tradition. Uttrycken “igenkinnande” och ”varje minniskas
behov av att kinna sig bekriftad” gir igenom samtliga de tre omri-
dena, vilket visar hur mycket de hir fenomenen har gemensamt, dven
om de till viss del ocksd avser tre skilda diskussionsomriden inom
nutida teologi och kyrklig praxis.

Kopplingen mellan historia och nutid

Den tidiglutherska strivan efter att lata nistan alla moment i guds-
tjansten ha ett utbildande syfte star redan pa ett ytligt plan i ett visst
spanningsforhallande till handboksforslagets strivan efter igenkin-
nande och kinsla av bekriftelse.S Givetvis har all god pedagogik
inslag av igenkidnnande (eller snarare repetition) och bekriftelse, men
for de tidiga reformatorerna var varje minniskas tillignelse av det
kristna budskapet en stor utmaning och livsuppgift. Ofta dterkom de
till det ecklesiologiskt viktiga avsnittet i 1 Kor 14 och pliderade for
uppbyggelse och forbittring. Dessa begrepp fungerade for reformato-
rerna som en sammanbindande link mellan den enskilda mianniskan,

44 Brilioth 1951, s. 192f.

45 Handboksforslaget dr pd inget sitt unike i sin 6vertygelse att enkel liturgi dr ett
framgéngsrikt medel att uppna éppenhet. Se till exempel Anders Bjérnbergs uppsats
“Allhelgonamissan”, dir det redogérs for hur olika former av intresse- och nitverks-
gudstjinster ir ett vixande fenomen inom Svenska kyrkan och att ”avskalad” liturgi
ofta anses hora samman med en 6ppenhet i forsamlingssynen. Uppsatsen ingar i
Gudstjanstfolker, en upplaga av SGL som pa ett tydligt sitt uppmirksammar samban-
det mellan liturgi och ecklesiologi, sirskilt forsamlingssyn.
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forsamlingen och den stora kyrkan som forenar alla kristna i alla tider.

Tungotalet i NT, exempelvis i 1 Kor 14, tolkades inom den tidiga
lutherdomen huvudsakligen som syftande pa latinet och i en mer
hirledd mening pa allt som 4r gott men samtidigt svartillgiangligt och
initialt frimmande. I linje med logiken i NT bejakas dessa "hogre”
erfarenheter som viktiga skatter som kyrkan ir satt att bevara och fa
sin niring ifrdn. Det sitt pa vilket handboksforslaget sitter igenkin-
nandet som ledord och ser mangtydiga sidor av liturgin som ett pro-
blem kan dirfor leda till att viktiga aspekter av minniskors natur inte
far den ”niring” som de behover for att kunna vixa vidare pa trons
vig. Trots att syftet formodligen dr det rakt motsatta kan en guds-
tjanst byggd pa handboksforslagets tinkande leda till att gudstjiansten
anses mindre relevant p trons vig av nutidens och framtidens min-
niskor. I detta ssmmanhang verkar det finnas behov av en férdjupad
reflektion kring begreppen igenkdnnande och inklusivitet, i syfte att
undvika att gudstjinstens fornyelse i alltfér hog grad sammanfaller
med en forenkling dir sprikets mingtydighet huvudsakligen ses som
ett problem och inte som en tillging och vig till fordjupning.

Denna fokus pa ”enkla erfarenheter” mirks sirskile tydligt i savil
de inledande riden som de konkreta forslagen till forboner i forslaget.
Med formuleringar som ”Ge oss det vi behover for att leva och stirk
var vilja att dela med oss till dem som har det svért. [...] Sind oss
till dem som behover omtanke och stéd. Lat oss bli till vilsignelse
for andra”#¢ tar forslaget upp 6nskningar som de flesta minniskor,
oavsett tro och livsaskidning, bir pa. Samtidigt har bibliska formule-
ringar och specifikt kristen vigledning om det som ir livsnodvindigt,
till stod och till vilsignelse, i mycket hog grad utelimnats.

Britt G Hallqgvist tar i sin tidigare nimnda utredning om det litur-
giska spriket upp att ordens inflation” riskerar att bli ett hinder for
forstielse och gemenskap minniskor emellan i en ordrik tid. Hon hiv-
dar vidare att en vanlig lingvistisk analys ofta kan vara en god hjilp for
att skapa ett liturgiskt sprak som kan uttrycka en verklig gemenskap.
Liturgins sprak maste vidare ha Bibeln som frimsta killa, std i ett

46 HBF 2012, 5. 49-59. Citatet kommer fran s. 53 (Férbon 2).
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nira samband med teologin och dessutom vara av kollektiv karaktir.
Deltagande i en hogmissa ska dirfor vara en 6vning i trons umging-
esformer och stil. ”Det kriver en viss anstringning, en viss disciplin,
for att uttrycka sig opportunt”. Med hinvisning till Gustaf Aulén
vill hon lyfta fram det symboliska spraket som ”trons modersmal”.47
Hallgvist ansluter sig hir till en rad viktiga insikter frin tidig luther-
dom som skulle kunna ha gett viktiga impulser till handboksarbetet.
Betoningen av ett bibliskt influerat sprik finns mycket tydligt i KO
1571 dir det betonas att alla manniskor har ett behov av att dagligen
fordjupas i Guds ord och att gudstjinsten, inte minst predikan, dirfor
miste ha ett klart bibliskt innehill, vilket i sin tur kriver att pristerna
dgnar sig it ingdende bibelstudier.+®

I forslaget till kyrkohandbok (HBF) finns flera texter, ofta boner,
dir man valt vaga och allmingiltiga formuleringar i stil med ”Du ir
hir-inte lingt borta frin nigon avoss| .. .| Virt ursprung och mél har
viidig.”#? och ”Ta emot mig enligt ditt [6fte att inte 6verge ndigon som
soker dig”.5° I texter av detta slag skulle den tidiga lutherdomen med
allra storsta sikerhet lyft fram bibliska exempel och hallit sig mycket
nira Bibelns egna formuleringar. Man kan ana att handboksforslaget
har valt bort denna vig dirfor att man velat finna formuleringar som
drmer allmingiltiga. Rent pedagogisktir dock knappastnigot vunnet
med denna strategi eftersom formuleringarna i deras nuvarande form
ir mycket abstrakta. Visserligen kan man siiga att man dirigenom har
undvikit den ”stotesten” och risk for affektiva missuppfattningar som
ett konkret bibelstille skulle innebira. Samtidigt gor detta ocksa att

47 Hallgvist 1974, s. 315ff. Citatet stir pi s. 329.

48 Se till exempel inledningen till KO 1571, s. 23-27.

49 HBF 2012, s. 28 (Inledningsord 1).

50 HBF 2012, 5. 33 (Bon om forlatelse 4). Det lofte som man anspelar pé dr sannolikt
Jesusordet i Joh. 6:37 ”Den som kommer till mig skall jag inte visa bort” eller Luk.
11:10 "Den som soker, han finner”. Oavsett vilket Bibelstille som avses borde man
hir lata gudstjinstfirarna moéta Jesu eget yterande istillet for ate formedla samma
budskap indirekt. Till saken hor att det sannolike, i en normal gudstjanstfirande for-
samling, finns en stor grupp personer som inte klarar av att gora denna uppsokning
av konkreta Bibelstillen pa egen hand. Det praktiska utfallet av forslagets formule-
ringar blir ddrfér en péfallande exklusivism, trots att syftet 4r att vara inkluderade.
Aven de foreslagna forbonerna pa s. 52ff talar om existentiella frigor pa ett kognitivt
sitt, vilket forstirks genom att bibliska exempel ofta valts bort till f6rman for mer
generella formuleringar.
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forslagen far en timligen renodlat kognitiv karaktir dir det affektiva
undviks. Liksom Paulus tillit tungotal samtidigt som han virnade om
begripligt tal, och liksom de forsta lutheranerna tillit latin samtidigt
som de virnade om folksprik, skulle man hir rekommendera att bib-
liska exempel slipps fram dven om deltagarnas reaktioner dirigenom
blir mer oférutsigbara. Dessutom finns ju mojligheten att i predikan
eller genom andra férklarande moment ge stod till deltagarnas tolk-
ningar av dessa formuleringar.

Sittet att forhilla sig till gudstjinstens musik dr egentligen endast
en variation av detta grundliggande tema. Frank Senn tolkar Luth-
ers missordningar som en uppgorelse med traditionen fran Andreas
Karlstadt. I Luthers frinvaro i borjan av 1520-talet hade Karlstadt
gitt mycket hart fram och gjort sig till ledare for en ikonoklastisk
falang inom reformationen. Denna falang dberopade sig pa Luthers
namn, samtidigt som den i praktiken ville gora sig av med alla kyrk-
liga bruk som inte hade en tydlig instiftelse i Bibeln.5s* Att skilja den
ikonoklastiska falangen fran den evangelisk-lutherska ir forstds inte
gjortien handvindning, eftersom argumenten pa ytan kan se ganska
lika ut i en del fragor. De kyrkoordningar och liknande texter frin
reformationens inledning som vi ovan har studerat visar dock tydligt
attsavil den svenska traditionen, med dess ekumeniska sirprigel, som
den tyska hade en klar agenda f6r hur kyrkans traditionella liturgiska
bruk skulle leva vidare i evangelisk skepnad. Dirigenom kunde ocksa
en intellektualisering pi affekternas bekostnad undvikas under de
forsta generationerna av lutherske kyrkoliv.

Handboksforslaget tar sin utgingspunkt i minniskors olika ”musi-
kaliska preferenser”. Det bor noga 6vervigas om inte detta sitt att re-
sonera riskerar att ytterligare spida pa ett konsumistiskt forhallnings-
sitt till gudstjinstfirande. Hos Luther har vi sett att musiken ir viktig
for att budskapet i gudstjansten ska kunna tolkas i hela sitt djup. Visag
ocksa att den gemensamma singen fungerade som ett kidnnetecken
pa Kristi kyrka, nir de férsamlade ber om djupare insikt i den kristna
tron och férindrade vanor. Bakom forslagets formuleringar anar man

51 Senn 1997, s. 275.
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diremot ett tinkande dir sjilva budskapet dr fardigformulerat redan i
texterna och musikens enda roll 4r att ”sélja in” detta firdiga budskap
till ”’s4 manga som mojligt” av gudstjinstdeltagarna.s* Bortsett fran
att ocksd detta dr ett uttryck for en oluthersk intellektualisering pé af-
fektionens bekostnad innebir det en legitimering av en konsumistisk
syn pa musik och kultur i allminhet, vilket dr raka motsatsen till det
som man i flera texter siger sig vilja foretrada. Uttryckt med historiska
termer kan man siga att flera av forslagen pAminner mer om Karl-
stadts bildstormande in om Luthers och Laurentius Petri balanserade
strivan efter folksprikighet med bevarande av kyrkans traditionella
liturgiska trosklar i form av rit, musik, konst och svarforstielige sprak.

For att kunna anvinda ”evangelisk-luthersk tradition” som ett
vilpreciserat begrepp verkar det vara nodvindigt att man tydligt
deklarerar hur man foérhéller sig till teologihistoriska argument samt
till olika lutherska kyrkor och teologier som idag verkar for att re-
konstruera luthersk tradition. Diskussionen leder dirmed vidare till
fragan vilken kyrka det egentligen ir vi ser framfor oss nir vi talar
om den lutherska traditionen och pé vilka grunder vi forestiller oss
just denna kyrka. Stringt taget dr detta frigor som behovde besvaras
redan innan en kyrkohandbok utarbetades. Handboksforslaget skulle
allesd behova goras om fran grunden, det vill siga redan betriffande
de teologiska grundprinciperna.

Ecklesiologi som ett sdtt att rekonstruera tradition

Avery Dulles, som forfattat det kanske allra mest kinda standardver-
ket inom ecklesiologi, Models of the Church, hivdar att en balanserad
ecklesiologi bor se kyrkan som institution, gemenskap, sakrament,
hirold, tjanare och lirjungaskola. De flesta kyrkotraditioner betonar
vissa aspekter mer och andra aspekter mindre. Handboksforslaget be-
varar den traditionella lutherdomens betoning av hiroldsfunktionen,
med dess starka betoning pa forkunnelsen av Guds ord, men det har

52 Se till exempel HBFf 2012, s. 36f, dir det sigs om musiken att den ska vara av ett
slag som gér “att s& manga som majligt kinner igen sig sjilva, sina erfarenheter och
sina gudsbilder i den”.
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ocksd tydliga drag av institutions- (i folkkyrklig mening), gemen-
skaps- och tjanarperspektiv. Dulles tar upp de risker som finns i varje
perspektiv och med hjilp av dessa kan vi reflektera vidare kring hur
den tidiga lutheromens insikter skulle kunna berika handboksarbetet
teologiskt.s3

Om vi tar den kyrka som kommer till konkret uttryck i handboks-
forslaget och later den utmanas av Dulles ecklesiologiska tinkande
ir det alltsa frigan om att dels stirka kyrkans aspekter av sakrament
(ddr kyrkan framtrider som ett synligt tecken pa Guds nid i en virld
som ir i behov av dterlésning) och lirjungaskola (dir medlemmarna
trinas att fullgéra kyrkans uppdrag), dels om att hantera det som
kan bli negativa foljder av en tydlig betoning av hiroldsfunktionen,
nimligen att orden som anvinds blir formelartade nir de anvinds i
en kontext som ir starkt skild frin deras ursprungskontext, att Bibeln
tolkas frikopplad frin kyrkans tradition och att orden inte fullfsljs i
handling. T samtliga dessa aspekter finns flera viktiga teologiska re-
surser i den tidiga lutherdomens kyrkliga ideal och praxis.

Begreppet “tradition” problematiseras inte i handboksforslaget,
trots att stora delar av nutida teologi handlar om frigan om traditio-
nernas existens i den kristna tron och inom kyrkorna. Samtidigt har
vi sett hur KO 1571 och de tyska reformationstexterna just genom
att tolka traditionen teologiskt kunde precisera sin egen stindpunkt,
savil kritiskt som konstruktivt i forhallande till tidigare traditioner.
Mycket talar dirfor for att kyrkoordningar och handbokstexter borde
ses som angeldgna redskap for att tolka den tradition som man star i.

I nutida teologi skildras ofta frigan om ”kroppen” som ett problem
for luthersk teologi. Som ett exempel pa detta frin svenskkyrklig

53 Dulles 1987. Risken med ett 6ver- eller felbetonat institutionsperspektiv ir att
kyrkan blir ekumeniskt ointresserad och monopolitisk. P4 samma sitt finns det
risker med gemenskapsperspektivet; att forhallandet mellan kyrkans andliga och
synliga dimensioner blir fordunklat och att kyrkan reduceras till en social impuls,
med sakramentsperspektivet; att kyrkans yttre mission inte identifieras pé ett tydligt
satt, med hiroldperspektivet; att ord kan bli formelartade och man inte tydligt kan
veta vad som ir forenande och vad som ir atskiljande. Slutligen har ocksa tjinarper-
spektivet sitt problem; att man knyter sig (medvetet eller omedvetet) f6r hart till
politiska strémningar och sekulira virderingar med konsumism och sekularisering
som foljd.
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kontext kan nimnas Jan Eckerdal, som dgnar ett helt kapitel i sin av-
handling at att diskutera Kristi kropp. Han lanserar uttrycket ”huvud-
foting” for att sitta fokus pd hur man i en folkkyrkokontext riskerar
att fi en ensidigt intellektuell forstielse av den bibliska Kristi-kropps-
metaforen.’# Utifran ett liturgihistoriskt perspektiv kommer Christer
Pahlmblad till en liknande slutsats, eftersom han hivdar att savil
lutherdomen som kalvinismen drvde senmedeltidens problematiska
dtskillnad mellan 4 ena sidan den sakramentala kroppen i eukaristin
och 4 andra sidan kyrkan som Kristi kropp. Enkelt uttryckt havdar
Pahlmblad att lutheranerna bevarade den realpresentiska kroppen i
nattvardselementen pa bekostnad av en kroppsforstielse av kyrkan.
Sett till den konkreta undervisningen i samband med nattvardsfiran-
det odlades dirfor ett individualiserat férhallningssite till sakramen-
tet i de lutherska kyrkorna.ss

Om man pé basis av de ovan studerade killorna fran den tidiga
lutherdomen ska forsoka rekonstruera ett svar pd den kritiska ut-
virderingen betriffande intellektualism och individualism som gors
enligt Dulles modell bér man uppmirksamma alla de omriden dir
en liten grupp av forsamlingen pa olika sitt ”betjinar” férsamlingen
som helhet. Pristen som betjinar lekméinnen med ord och sakrament
ir ett typiskt lutherskt exempel, vilket ocksd har gott stod i killanaly-
sen. Men ocksé koren som inspirerar de vanliga gudstjinstdeltagarnas
sdng ir ett viktigt exempel pa samma fenomen, liksom kommunikan-
ternas roll att med CA:s ord 6ka ”voérdnaden och andakten vid den
offentliga gudstjinsten”.

Nattvardsfirandets offentlighet ses av Brilioth som en styrka och
som ett tecken pd hur lutheranerna under reformationen aterupp-
tickte gemenskapstanken.5® Att en mindre grupp i férsamlingen gar
fore” i olika delar av gudstjinstfirandet syftade under reformationen
till hela forsamlingens uppbyggelse eller ”f6rbittring” med KO 1571:s
ord. Sirskilt med tanke pa den syn pa beredelse och kyrkotukt som
genomsyrade KO 1571 och som Senn uppmirksammar som nirmast

54 Eckerdal 2012, s. 257ff.
55 Pahlmblad 2004, s. 136ff.
56 Brilioth 1951, s. 149 och 176.
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unik borde skillnader mellan olika férsamlingsmedlemmars grad av
aktivitet i gudstjidnsten kunna ses som en styrka i evangelisk-luthersk
tradition. Om man hade kunnat utveckla en teologi for hur dessa
historiska byggstenar kan praktiseras i nutiden skulle ocksé ett natt-
vardsfirande med allvar i beredelsen och i den realistiska forstielsen av
Kristi nirvaro i elementen kunna bli viktiga steg pa vigen nir luthera-
ner antar utmaningen fran Dulles och dteruppticker spar av kyrkan
som sakrament och lirjungaskola i det tidiglutherska kyrkolivet.

Summary
Liberation in the Vernacular
Language and Ecclesiology in Reformation Church Orders and
the Proposed Kyrkohandbok for the Church of Sweden

In the proposed Kyrkohandbok (worship book), the concept “Evange-
lical-Lutheran tradition” is often used as an argument for the changes
in liturgy that the proposal wants to introduce. Three aspects of this
argument have been studied in this article: language, music and the
preparation before communion. The proposal claims that a verna-
cular language (including the language of music) and a high level of
recognisability in the liturgy express basic Lutheran convictions. The
formula simul iustus et peccator is interpreted as an argument against
the traditional practice in the Church of Sweden, that the person who
receives Christ in bread and wine must first have made his confession
(normally in public together with the whole congregation, using a
general formula that everyone reads). It is claimed that all people are
both sinners and saints and that they therefore need to have their im-
mediate access to God confirmed, without a previous confession of
sins. An important ecclesiological consequence of this interpretation
is that the Church mainly gets the role of confirming the secular ex-
periences that individuals in the worshipping community have made.

In the article, the Swedish liturgical tradition from the Reformation
is studied on the basis of the Church Order of Laurentius Petri from
1571. The Swedish tradition differs from the German, since the litur-
gical books were the only officially recognised Lutheran documents
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until the year 1593, when Sweden became an explicitly Lutheran
country and accepted the Confessio Augustana. The Church Order of
Laurentius Petri shows that early Lutherans mostly continued the
liturgical life inherited from the medieval church. 1 Corinthians 14
was interpreted as an exhortation to the church to “talk intelligibly”,
which it does when vernacular language is used, and at the same time
also to allow the incomprehensible language of the Holy Spirit, which
is spoken when Latin is used. This use of a “higher” language is seen
as uniting the local congregation with the universal church.

Both Swedish and German Reformation texts show that the prepa-
ration before communion had an important pedagogical function,
for both the individual and the congregation as a whole. There are
also several parts of Luther’s theological writings that show how he
regarded music as an important gift of God that has to be practised
with erudition and in a highly artistic way. For Luther, this view of
music was an important difference between his thinking and the
more radical view that was held by Karlstadt and his iconoclastic or
“abergeistlichen” fellows.

The conclusion of the article is that the proposed handbook has
to be thoroughly revised if it is to do justice to the original Lutheran
thinking on language, music and the preparation before communion.
The changes have to be made for both logical and historical reasons,
since many of the concepts that are used in the proposal are vague and
therefore function more as a way of legitimizing a certain interpreta-
tion than as balanced tools for implementing the original Lutheran
views. In order to make “Evangelical Lutheran tradition” a more
useful and practical concept in theological work, the article concludes
with a discussion of some important aspects of Lutheran ecclesiology
that are often described as weaknesses in Lutheran theology, such as
individualism and the invisibility of the church. These claimed weak-
nesses are clearly present in the proposal. At the same time, original
Lutheran thinking provides a range of constructive ideas on how these
issues can be handled.
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”Orden med krona och figelsing”
Om sprak och stil, genre och drama i forslaget till ny kyrkohandbok

EVA HETTNER AURELIUS

Det var med viss tvekan jag dtog mig uppgiften att skriva en artikel
i Svenskt gudstjinstliv om forslaget till ny kyrkohandbok, eftersom jag
vet att det 4r manga teologer som kommer att ha insiktsfulla och vik-
tiga synpunkter pa forslaget och att det ir manga forsokstorsamlingar
som kommer att siga fornuftiga och tinkvirda saker om det. Men
jag dtog mig dnda uppgiften, i forhoppningen att jag mojligen kunde
siga nigot som inte sd manga siger. Det har med min horisont att
gora: jag ir inte teolog utan litteraturvetare, och har dirfor ett delvis
annorlunda perspektiv pa gudstjinsten dn teologen och forsoksfor-
samlingen. Mina begrepp ir alltsd inte teologins eller forsamlingens:
mitt teoretiska ramverk 4r begreppen frin min vetenskap: stil och
sprik, genre och drama. Men min horisont ir inte bara litteraturve-
tarens, utan ocksi gudstjinstbesokarens: jag har i minga ar suttit i
kyrkbinkar i Linkopings stift, i Gottingens universitetskyrka, i Skara
stift och nu till sist i Lunds stift, dir jag i flera gudstjinster fitt prova
ett av de nya forslagen.

Det liturgiska spriket ska vara korrekt svenska, det ar sjilvklart, och
korrekt svenska dr inte svart att definiera. Eller hellre: det dr inte svart
att identifiera sprikfel. Begreppet ”stil” ir diremot mera komplext
och kriver en bestimning. ”Stil” forstar jag hir som skribenternas
val av sprikliga uttrycksmedel®; och dessa val kan vara medvetna
eller omedvetna. Utgir man frin atc val av sprakliga uttrycksmedel
i liturgin 4r medvetna, kan man (och boér man, enligt min mening)

1 Se Gunneng & Westlund 2012, s. 34 f. Gunneng och Westlund hénvisar hir till
Cassirer 1993, Ulf Teleman & Wieselgren 1990 och Liljestrand 1993.
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formulera vilken eller vilka stilarter, -nivier man har efterstrivat,
vilka val av uttrycksmedel man har gjorteller stravat efter att gra. Det
liturgiska spriket bor, enligt min mening, vara 1) slitstarke, 2) klart
och idiomatiskt samt 3) skont, vilket innefattar rytmiskt elegant och
villjudande sprik. Jag uppfattar inte dessa kriterier som kontrover-
siella. Att det liturgiska spriket ska vara slitstarke dr egentligen mitt
overordnade krav eller kriterium. Detta krav kan jag uttrycka vackrare
med Hjalmar Gullbergs ord:

Bara de riktiga orden

orden med krona och fagel-

sdng har en skugga som triden.

(”Bara de riktiga orden”, Ogon, lippar, 1959)

Sadana ord idr innebordsdigra, inte sillan beroende pa att de hor ihop
med bibeln, psalmboken och teologiskt viktiga delar i véir tradition
och kultur. De dr mingtydiga, de kan t o m innehalla paradoxala tan-
kar, men de ir inte vaga, nebul6sa, eller svirbegripliga. Att spriket
ska vara klart och idiomatiskt ir givet och okontroversiellt, menar
jag. Att det ocksd ska vara skont, framforalle rytmiske elegant och
villjudande hor ihop med kriteriet slitstyrka (ett skont sprik ar slit-
starkt), liksom det hor ihop med att allt i det liturgiska spriket ska
ldsas hogt eller sjungas. Dessa kriterier pa en god liturgisk stil eller
ett gott liturgiske sprik innebir sivitt jag forstir ingen motsittning
till de kriterier for gott liturgiskt sprik som forslaget for fram — dir
anknyter man till Britt G. Hallqvists ledord ”enkelhet, klarhet och
koncentration”. Man fogar till dessa kriterier — som delvis hirleds
fran teologiska synpunkter - det sjilvklara att stilnivin kan skifta
beroende pa gudstjinstens art: om det dr familjegudstjinst eller jul-
otta till exempel. Mer problematiskt dr dock forslagets synpunkt att
den ”sprakliga stilen skiftar ocksd inom en och samma gudstjinst”,
och man citerar hir Hallgvist, som menar att stilbrytningar inte bor
vara frimmande for gudstjinstens sprak.> Att hantera stilbrytningar

2 HBFf, s. 33 f.
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ar dock ingen enkel sak: stilbrytningar kan ibland resultera i pekoral
- jag dterkommer till detta.

Med utgangspunkt fran begreppen stil och sprak, genre och drama,
kommer det f6ljande att handla om betydelsen av hur man bérjar, om
sprik och stil, om gudstjinsten sedd som drama och om bénens genre.

Begynnelsens betydelse

Mycket i detta forslag dr forbattringar, jimfort med den nuvarande
handboken. Den mest ibgonenfallande skillnaden mellan den nuva-
rande handboken och forslaget ir att man foreslar inte mindre 4n 17
stycken inledningsord att vilja mellan och att man ger forslag till fler
alternativa boner (forlitelseboner, forboner, nattvardsboner etc.). De
flesta av inledningsorden dr utmairkta, sedda ur spriklig och stilistisk
synpunkt. Den stora vinsten med forslaget som jag ser det har med
inledningsorden att gora, och det hor i sin tur ihop med ett centralt
fenomen i genrer. Det ir nimligen en gammal genreteoretisk iakt-
tagelse3? att borjan av en text som inget annat priglar forstielsen av
texten som helhet. Fenomenet ir en yttring av den hermeneutiska
cirkeln, detta att den inledande forstielsen av textens borjan genere-
rar en idé om helheten, en idé som i kraft av forstielsens cirkelrorelse
aldrig helt restlost forsvinner fran forstdelsen. De forsta raderna i
en roman eller i en dikt ger klaven till vad det ir for sorts text man
har framfor sig, och den inledande hypotesen om textens helhet for-
svinner inte restlost frin den slutliga forstaelsen. Nir nu dessa nya
inledningsord far uttrycka glidje och tacksamhet infér Gud och 6ver
att fa fira gudstjinst tillsammans, nir dessa ord stammar fran bibel,
psalmbok och tradition, kommer deras glidje, deras rikedom pé inne-
border att prigla upplevelsen av hela gudstjinsten. Tink att f4 inleda
gudstjinsten si:

3 Hirsch 1967, bl.a. kap. ”The concept of genre”, s. 68-126.
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Du som har skapat virlden och allt vad den rymmer,
som ir Herre 6ver himmel och jord,

du bor inte i tempel som ir byggda av mianniskohand.
Himlarna och himlarnas himmel rymmer dig inte.

Du ér hir - inte lingt borta fran nigon av oss.

I dig dr det som vi lever och ror oss och ir till.

Virt ursprung och mal har vi i dig.

Med jordens alla folk i alla tider tackar och lovar vi dig
(Inledningsord 1)

istillet for syndabekinnelse och bon om forlatelse. Liter man synda-
bekinnelsen inleda, priglas ofrinkomligen hela gudstjinsten av dess
innehall, dess bild av Gud och mig sjilv. D4 hjilper det inte hur mycket
man in predikar evangelium i fortsittningen — helheten ir och forblir
priglad av att jag idr bristfillig. Men placeras bonen om forlitelse efter
dessa inledningsord, och ir mittligt lang, har mycket vunnits, menar
jag; Annu bittre dr det om hela momentet kommer efter predikan.
Kan inledningsorden for det andra befria oss frin sprikligt mindre
lyckade, understundom sprakligt valhinta och beskiftiga vilkomnan-
den i kyrkan, med allehanda anvisningar om 4n det ena, in det andra,
ir det en vilgirning.

Sprik och stil

Liksom de nya inledningsorden ir ménga av de nya bonerna sprikligt
och stilistiskt sett alldeles utmirkta — ett exempel pé detta dr en av de
nya bonerna om forlatelse (nummer 6) som dr bade enkel och klar
och siger det visentliga:

Barmhirtige Gud

forlat mig mina synder,

(de som jag nu tyst bekinner...)
Mot mig med din nad.

I Jesu namn.
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Bonen om forlitelse behover inte vara lingre dn forlatelseorden. ”Kort
ska man bedja men ofta och starkt”, sa Martin Luther. En annan
vacker nyhet ir tackbonen efter kommunionen vid kyrkodrets slut:

Lovad ir du Gud, och vilsignad i evighet
Lovad ir du som bjudit oss till fest.
Lovad ir du, Gud, som vakar 6ver oss,
och som stannar till dess evighetens sol
stiger over tidens horisont

Det finns ocksé en del kritiskt att siga om sprik och stil i forslaget,
och det foljande ska forstas som omsorg om de "riktiga orden / orden
med krona och figel- / sdng”. Det ir nu en ging si att varje ord i en
liturgi mirks som inga andra ord mirks.

Ett och annat i forslaget skulle jag klassificera som sprikfel - dt-
minstone jag hoppar hogt nir jag skall lisa med i: ”Den synd jag
delar ... bekinner jag” (Bon om forlatelse 2) Delar med vem? Man
kan dela ett brod med ndgon, men man kan inte dela en synd, innu
mindre med nigon. Man kan diremot dela en skuld; inte sillan talar
man om kollektiv skuld. Samma ”dela” finns i Sindningsord, di vi
foreslas siga ”Gud sinder oss att dela brod och fred (i virlden).” Jag
delar alltsd girna brod med min nista, men jag kan inte dela ”fred”,
mojligen ”dela ut”; men inte heller det vore naturlig svenska.

Likasa undrar man 6ver den egendomliga konstruktionen ”Forlat
mig det jag har brustit mot skapelsen, mina medménniskor och mig
sjilv” (Bon om forlatelse 4, samma mirkliga formulering i Bon om
forlatelse i forbonen: "Forlat oss det vi har brustit mot dig och din ska-
pelse, mot vira medminniskor och oss sjilva”). Man kan inte ”brista
mot nagon/nagot”, diremot kan man ”bryta mot nigon/nagot”. Na-
got brister, nigot gir sonder, men “brista mot” ir, om inte sprikfel,
icke-idiomatisk svenska. Hir tror jag att det kan handla om att for-
slagets forfattare ar radd for att antyda broteslighet, forbrytelse, synd
eller vad det nu kan vara for svira ord. ”Forlat oss, Gud, for vad vi
har brutit och férsummat” vore bittre. Besliktat med denna forkir-
lek for ”brista” dr fortjusningen i ordet “brustenhet”. Jag har linge
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undrat vad det ordet betyder i liturgiska sammanhang. I nattvards-
ritualen pi trettondedagen foreslir man ate vi ska sidga: ”som lyser
var vig genom brustenhet och dod”. Jag gissar att ordet ”brustenhet”
ska ersitta ordet ”synd”, men vad betyder det? Vad ir det som gatt
sonder? Vad var det som brast? Eller betyder det ”bristfilligheter”,
"tillkortakommanden”?

Tveksam ir ocksd konstruktionen ”Lat mig dter glidjas over att du
riddar, hall mig uppe [...]” i Inledningsord 17, normal svenska vore
’riddar mig”. Jag har ocksa alltid tvekat infoér formuleringen ”Vi ser
mot din tillkommelses dag” i Kristusrop 1, och undrat varfér man inte
har ”vintar”. Antingen ”vintar” eller ”ser fram mot”.

Som ett rent sprikfel skulle jag bedoma foljande i Forbon 4: ”Ge
din minsklighet kraft att [6sa krig och konflikter” Man loser inte
krig, man 16ser konflikter och férhindrar krig eller sluter fred. Dartill
skulle jag vilja stryka ”din” och bara siga "minskligheten”. Varfor
”din?” Mirklig dr ocksd denna formulering i forslaget till prefation
i fastan/passionstiden: ”och bir genom sin heliga nattvard kirlek
till oss minniskor”. Varfor inte ger”? Bir man kirlek till nigon i
svenska spriket? Ett annat foga idiomatiskt uttryck finns i Lovsingen
8: ”Du som ... talar till mig med en rost jag kan forstd”. Man forstar
ord, sprik och tal, men roster férstir man inte, dem hoér man eller
hor inte, kdnner igen eller kinner inte igen. Varfér inte med ”ord
som jag forstir”? En nistan lika icke-idiomatisk konstruktion finns
i samma lovsing: ”Du som bor i mig i varje andetag” — bortsett frin
den stilistiskt daliga upprepningen av ”i”, undrar man 6ver det att
”bo i ett andetag” - en sirdeles misslyckad metafor som forknippar
det statiska ”bo” med det rorliga ”andetag”. Likasd undrar man om
handboksredaktorerna verkligen menar foljande fras som en upp-
maning till oss sjilva: ”Lat oss leva i Kristi uppstindelse och kraft,/
vara medminniskor till glidje”. Menas verkligen detta, och inte "Lit
oss fa leva...”, dvs. en bon? Forslagets ord ligger snubblande nira
"Lt oss vara glada”. Rubriken till avdelningen i friga ir Boner efter
kommunionen - di bor vil ordet ”f3” vara med i frasen. P4 grinsen
till stilistiskt svagt dr frasen ”Vi ber om hjilp att hitta vir uppgift”, i
Forbon 1, men jag bokfér den under icke-idiomatisk svenska, efter-
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som jag antar att man menar “finna”. Den formulering som man har
foreslagit antyder att uppgiften har kommit bort. Likasa skulle jag
foredra i forslaget till prefation i pingst att ersitta ”over alla grinser”
med utover alla grinser”. Som det star kan man lisa formuleringen
som negativt laddad, eftersom frasen ”6ver alla grinser” i idiomatisk
svenska uttrycker mattloshet, 6verdrifter: ”Skapelsen fornyas och
budskapet om dig nar 6ver alla grinser”.

Den andra kategorin problem avseende sprak och stil som jag iden-
tifierat dr vad jag kallar vaga, nebulosa eller svirbegripliga ord eller
fraser. Men detta menar jag sidant som inte ir sprakfel eller icke-idi-
omatisk svenska, men som Anda far lisaren att undra: vad menas? Jag
har alltid haft svart fér Overlatelsebon 2” dir jag ska siga till Gud:
allt i mig kdnner du och omsluter med 6mhet” och ”du som tar till
dig det svaga och skadade” - menar jag att Gud omsluter synden i mig
med 6mhet? Att han tar till sig ”det skadade”, d.v.s. synden? Menas
i Overlatelsebon 3, i frasen ”Du som ir kirleken i mitt liv” verkligen
detta? Alskar jag ingen annan in Gud? Eller ir Gud den ende som
dlskar mig? Nir man ber med i en bon ska man inte behéva undra:
Vad menar jag med detta?

En sirskilt besvirlig variant av det svirbegripliga ir nir abstrakta
ord fir ersitta de enkla, konkreta orden. DA mister orden sin silta,
da hamnar man litt i det nebul6sa. I Forbon 2 foreslas vi be: ”Lat
alla vira sammanhang fa priglas av trygghet och 6ppenhet”. Bortsett
fran att frasen dr stilistiskt dalig, med tre abstrakter, sd ir uttrycket
ocksd vagt. Varfor inte skriva ”moéten”, om man menar det? Om det
sedan ir pa nitet eller i gudstjinsten kan vara detsamma. Jag undrar
ocksd vad som menas med ”livets framvixt” i Forbon 4: ”vi tackar
dig for skapelsens under och livets framvixt pa jorden” — menas ”li-
vet pd jorden”? Eller det att liv har uppkommit? Ordet ”framvixt” ir
abstrakt och en mer konkret bild hade varit battre. I samma bon fir
man tacka for "minskliga moten” — menas moten med minniskor
eller fina, humana moéten? Forbon 7 innehiller en fras som jag menar
ir nebul6s. Forst ber man for de manniskor som man stir nira och
som man tycker om eller dlskar: ”Vi ber for dem som stir oss nira/i
glidje och kirlek”, men sedan ber man inte f6r minniskor utan for
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’relationer”: "men ocksd for de relationer som gor oss/ trotta och
tomma” Parallellstillningen mellan de midnniskor man star nira och
det abstrakta "relationer” gor den sistnimnda frasen vag. Handlar
det om déliga dktenskap, daliga samboforhallanden, besvirliga ar-
betskamrater, kringliga sliktingar eller vad? Ber man for sjilva dessa
relationer? Inte fér de konkreta personer det handlar om? Ar det
relationer som den bedjande sjilv ingér i? Det verkar si, att doma av
”som gor oss trotta och tomma”. Varfor inte men ocksé for dem som
stir oss emot”, om man nu menar det.

Den kritik jag hir for fram och som giller sprakfel, icke-idiomatiska
uttryck och vaga, nebul6sa formuleringar har en grund i det kriterium
for gott liturgiskt sprak forslagets forfateare sjilva for fram, di de abe-
ropar Britt G. Hallqvists "klarhet” som ett av tre viktiga ledord i arbe-
tet med spriket i forslaget. Det forefaller inte alltid ha varit verksamt.

Kategorin vaga, svarbegripliga ord eller fraser gir ibland utan skarp
grins over i vad jag menar ir stilistiskt daligg, till och med pekoralis-
tiskt. Begreppet “pekoral” har en ging definierats som ”den onodiga
exaktheten”, till exempel i Forbon 5: ”Vi ber om forlatelse for de
ganger vi har skadat oss sjilva och andra” - varfor inte "Forlat oss
for att vi har skadat oss sjilva och andra”? I samma bon forutsites
ledsamt nog att vardagens sysslor ir meningslosa: ”Vi ber att du ger
mening och innehall 4t vardagens sysslor”. Varfér man har lagt dill
”och innehall” forstir jag inte. Detta ir det onodigt exakta. Dessutom
tinks alltsd den meningslosa vardagssysslan bli meningsfull férst nir
Gud har hjilpt mig se ”de stora sammanhangen”, eftersom man ska
be om ”hjilp att se de stora ssmmanhangen, dir ocksa det vi gor far
betydelse”. Det tar emot att i bon till Gud stilla de meningslosa var-
dagssysslorna i motsats till de stora sammanhangen, helt enkelt dirfor
att jag ser littare att mina insatser, mina vardagliga sysslor, har bety-
delse i det lilla sammanhanget. Och ska man behéva siga i Forbon 7
och Begravningsbon 8 ”O Gud, vi ir infor dig och ber” - kan man inte
fa siga ”O Gud, infor dig ber vi”? Det ir faktiskt onodigt att siga ”vi
ir infor dig”. Lika onodigt dr det att sdga i Bon efter kommunionen
i advent "Gud, du som sténdigt kommer till oss i din kyrka” - varfor
inte: ”"Gud, du som kommer till oss i din kyrka”. Stilistiskt svag,
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kanske till och med pekoralistisk, ir frasen ”vi lovsjunger dig med
jubel” - det dr onodigt exakt att siga “med jubel”, lovsing ir en sorts
jubel. Om man vilvilligt sdger att det dr tvd olika saker, att jubel 4r en
sak, lovsdng en annan, blir det ocksa fel: nir man lovsjunger si jublar
man inte samtidigt! I lovsigelsen under Mariadagar foreslir man ”Vi
vill som Maria bejaka dig i vért liv” - en on6dig och kanske inte helt
genomtinkt abstraktion. Par annars bejakar man Gud? Varfér inte:
”Vi vill som Maria siga ja till dig”. Alla dessa onodiga ord fir mig att
tinka pé Britt G. Hallqvists ledord ”koncentration”.

I bon 1 efter kommunionen under trefaldighetstiden moter ater
forkirleken for abstrakta ord som samordnas med konkreta. Hir ska
man tacka Gud for att Gud later oss “ocksi dela livets mojligheter och
lidande med varandra” - det ir oklart, vagt, varfor inte skriva "livets
glidje och lidande”? I Lovsingen 8 finns inledningsvis en vacker
upprikning av konkreta ting: ”som har skapat jord och himmel, hav
och land/ alla ménniskor och djur” som abrupt landar i abstraktionen
?och vir natur” - det ir ju just den som prisats i upprikningen! Vad
ar jord och himmel, hav och land, manniskor och djur om inte natur?
Onodigt exake dr vil ocksd frasen ”ett tecken pa var samhorighet med
Kristi virldsvida kyrka” i inledningen till trosbekinnelsen, dir man
forst enligt forslaget ska siga: ”Lit oss stimma in i/ forenas i kyrkans
bekinnelse” - vad ir kyrkan i denna fras, om inte Kristi virldsvida
kyrka?

Sarskilt viktigt tror jag dr att inte anvinda ord eller fraser frin
vad man forr kallade stel normalprosa. D4 ir det béttre att anvinda
vardagssprikets enkla ord. Ett exempel finns i Bon om forlatelse 4,
dir man skall be: ”Ta emot mig enligt ditt [6fte” — det ar klart bittre
med "efter ditt 16fte”. "Enligt” har klang av protokoll och byrakrati.
Ett annat exempel pa detta dr en fras i lovsigelsen i nattvardsritualen:
”Endast Gud ir vird vart tack och lov”. Hir har man velat undvika
“han” och det ir vil inget att siga om det, men hellre ”Bara Gud ir
vird vart tack och lov” — ordet ”bara” ir visserligen vardagligt, men
det ger en vacker assonans, och det later inte som byrakrater brukar
uttrycka sig. Samma “endast” dyker upp i en forbonsrefring, tinkt
att sjungas, i kyrkans forbon: ”Endast du, endast du ger oss kraft
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och mod”. Upprepningen av det stela ”endast” gor inte saken bittre
— ocksa hir dr ”bara” bittre, eftersom stilnivan i frasen ir enkel och
vardaglig. Var blev Britt G. Hallqvists ledord ”enkelhet” av?

Gudstjinsten som drama

Att gudstjinsten kan liknas vid, ja ir ett drama har manga sagt. Or-
det ”drama” betyder "handling” och kirnan i gudstjinsten sedd som
drama ir att gudstjinstdeltagaren deltar i ett skeende, ett hindelse-
forlopp. Han eller hon ir ingen dhorare eller dskadare, utan en som
stiger in i ett skeende, och det hinder ndgot med deltagaren. Skeendet
innebir att man stiger in i en andra verklighet, att den enskilde pi
nigot sitt blir en annan, i den meningen att alla deltagare ér jaimlika,
avklidda sin vanliga, samhilleliga identitet. Tillsammans med andra
deltagare bildar de en sirskild sorts kollektiv.4 Ser man gudstjinsten
som ett sidant skeende, s innebir det att den kan ses som treledad:
ett inledande moment, nir deltagaren gér in i gudstjinsten, lingsamt
fors in i den andra verkligheten, fér det andra hojdpunkten, nir det
hinder nigot med deltagarna, och for det tredje nir dessa lingsamt
fors tillbaka ut i den forsta verkligheten. Denna struktur dr enkel,
och motsvarar Aristoteles’ bekanta beskrivning av dramats enhet:
"Helt dr det som har bérjan, mitt och slut. En borjan ir det som inte
nodvindigtvis foljer av utav nagot annat, utan efter vilket naturligen
nigot annat foljer. Ett slut diremot, dr det som naturligen foljer
av ndgot annat, antingen av nédvindighet eller av sannolikhet, och
efter vilket ingenting annat foljer. Mitt ér si slutligen det som bade
foljer efter ndgot annat, och efter vilket nigot annat foljer.”s Gustav
Freytags modell utvecklade denna definition genom att beskriva en
pyramid med fyra faser: inledning, stegring, héjdpunkt och fall. Detta
gillde tragedin, men kan utan vidare 6verforas pa dramatiallminhet:
inledning, stegring, hojdpunkt och slut.® Strukturen i den svenska
hogmissan dr foredomligt treledad, bide sedd med antropologins och

4 van Gennep 1960, Turner 1969.
s Aristoteles, Om diktkonsten, s. 34.
6 Freytag 1863.
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dramaturgins 6gon: efter att 1) bon och lovsang har fort in deltagarna
i den andra verkligheten, kommer si 2) de tva hojdpunkterna: ordet
och nattvarden, evangelium i ord och sakrament. Och till sist, 3) i den
avslutande delen, sinds deltagarna ut i den forsta verkligheten for att
’tjina Herren med glidje”. Men det finns ett inslag i gudstjinsten
som slir sonder denna struktur, och det mitt i sjilva hojdpunkten. Det
ar placeringen av kyrkans forbon. Den kilas in i sjidlva hojdpunkten,
den tar plats mellan predikan och nattvard och bryter den effektiva
forbindelsen mellan evangeliets tvd former. Det ir desto olyckligare
eftersom forbonen har ett annat drende 4n dessa: dess drende ir att
foga samman de tva verkligheterna, gudstjinstens och virldens, for-
samlingens virld och nistans virld. Men att bryta férbindelsen mellan
predikan och nattvard, mellan ord och sakrament 4r och forblir en
dramaturgisk miss. Nir deltagarna 4r som djupast inne i evangeliets
ord, skall de foras ut i den forsta verklighetens alla aspekter, for att
sedan ater foras in i nattvarden, vil den allra djupaste, innerligaste
delen av gudstjinsten. Forbonen skulle vinna pa att placeras direkt
efter tackbonen efter nattvarden, pd troskeln till den andra verklig-
heten, nir vi vinder oss mot virlden. Det édr nir deltagarna ir pa vig
ut som det dr naturligast att be for virlden.

En stor vinst jimfort med den nuvarande handboken 4r Natt-
vardsbon 2, nirmare bestimt att partiet efter instiftelseorden kan
utelimnas. Denna bon idr ocksd sprikligt klar, har ett rytmiskt och
skont sprik, och anvinder de innebordsdigra orden ”med krona och
fagelsing”:

Lovad ir du, himmelens och jordens Herre,

som omsluter hela skapelsen med din kirlek.

Vi tackar for den frilsning

som du skinkt oss genom Jesus Kristus.

Bered oss genom din helige Ande att ta emot honom,
nir han kommer till oss i sin heliga nattvard.

Den natt da han blev forrddd
tog han ett brod, tackade,
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brot det och gav 4t lirjungarna och sade:

Tag och it.

Detta 4r min kropp

som blir utgiven for er.

Gor detta till min dminnelse.

Likasa tog han bigaren, tackade

och gav at lirjungarna och sade:

Drick av den alla.

Denna bigare ir det nya forbundet genom mite blod,
som blir utgjutet for minga, till syndernas forlatelse.
Sa ofta ni dricker av den,

gor det till min dminnelse.

Din déd forkunnar vi, (Herre),
din uppstindelse bekianner vi
till dess du kommer ater i hirlighet.

I vintan pi Jesu Kristi dterkomst i hirlighet
ber vi den bén som han har lirt oss.

Si minga idr orden — eller s& fi. Man undrar visserligen varfor det bara
medges som en mojlighet att utesluta partiet efter instiftelseorden,
och varfor i alla andra nattvardsboner utom den for sjukkommu-
nion (Nattvardsbon 13) stycket efter instiftelseorden 4r obligatoriskt.
Nattvardsbon 3, 5 och 7 vore till exempel mycket fina utan det som
star efter instiftelseorden, och som till stor del passar bittre i kyrkans
forbon eller i tackbonen efter kommunionen.

De langa nattvardsbonerna idr en dramaturgisk miss. Det ricker
med en bon fore instiftelseorden och sedan férsamlingens bekin-
nelse och Herrens bon fore brodsbrytelsen. Aterigen ir det friga
om en bruten forbindelse, denna ging mellan instiftelseorden och
sjalva kommunionen. Instiftelseorden ir den berittelse som guds-
tjinstdeltagarna bokstavligt talat fors in i: orden ”Tag och t!” och
"Drick av den alla!” ir riktade till mig hir och nu, inte bara till lar-
jungarna den gingen i Jerusalem. Instiftelseorden ir de starka or-
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den, och de linga bonerna efter instiftelseord och forsamlingens be-
kinnelse bryter av forbindelsen mellan berittelsen och handlingen,
maltiden, som ju inaugureras i instiftelseorden. Jag har forstate att
bonen efter instiftelseorden idr nédvindig i den romersk-katolska
missan, den ir hojdpunkten, eftersom det dr dd missoffret frambirs
sedan instiftelseorden lists och transsubstantiationen skett. Men i
den evangeliska missan frambirs inte Kristus till Fadern utan till
forsamlingen, kommunikanterna, nir de gir in i berittelsen, in i den
natt dd Herren blev forridd och samtidigt in i Guds rikes glidje. Med
de linga nattvardsbonerna forskjuts tyngdpunkten frin maltiden till
bordsbonen. Man hade i arbetet med handboken kunnat beakta att
nattvardsbonerna i bide katolsk och ortodox tradition har lists med
lag stimma av pristerna, nirmast ohorbart for folket. (Denna tysta
ldsning har under 19o00o-talet uppfattats som ett medeltida missbruk,
och dirfor lises kanonbonen numera hogt i den romersk-katolska
missan.) Kanske har dessa boner aldrig varit tinkta som nigot annat
in pristerliga boner.

Bonens genre

Dessa kritiska synpunkter, som ritt mycket giller bonerna i forslaget,
har fitt mig att fundera 6ver bonens genre. Det alldeles avgorande
kriteriet pA bon méste vara att man ber, inte alltid om nigot, men att
man pa ett eller annat site utfor den sprakliga handling (”talake” for
attanvinda Austins terminologi)7 som ”att be” ir. Jag undrar om Bén
om forlitelse 2 dr en bon:

Den synd jag delar

den synd jag bir ansvar for
bekinner jag.

I tro pa Guds kirlek

i narvaro av Kristus,

i tillit till Andens liv.

7 Austin 1997.
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Hir saknas efter ”bekidnner jag” orden “och ber om forlatelse for”.
Det ir viktigt att boner verkligen dr boner och inte blir liroforedrag,
undervisning, som till exempel i Nattvardsbon 6: ”Du har kallat oss
att vara dina medarbetare”, ”Han levde vart liv och dog vér dod. I sin
hirlighet hos dig ber han alltid for oss och kommer ater den dag du

bestimt” eller i Nattvardsbon 1, delen fore instiftelseorden:

O Gud, tack for att du dlskar oss.
Du gav oss din Son.

Han gav sitt liv for oss.

Han ilskade oss till det yttersta,
till doden pi korset,

for att vi skulle fi leva.

Det finns ett litet tack insmuget i forsta raden, det ér allt. En andra
sak som rimligen har betydelse fér bénens form ir frigan om vad man
ber om i vilket moment. Det finns flera nattvardsboner diar man skall
be om sadant som redan har sin plats i kyrkans forbon, till exempel
i Nattvardsbon 6:

Ge denna virld, som vi ilskar, ett nytt ansikte
med rittvisa och fred 6verallt.

Skink oss genom Jesu Kristi kraft

den fred vi inte sjilva kan skapa.

Varfor ska vi just i nattvardsbonen siga "Forvandla oss och vir virld,
sd att din kirlek blir alltmer synlig bland oss” eller Gor kyrkan till ett
enhetens tecken sd att virlden kan tro” - ndgon av de bonerna vill jag
be efter nattvarden nir jag dr pa vig ut ur gudstjinsten, ut i virlden.
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Summary
"The Words with a Crown and with Bird Song”
On Language and Style, Genre and Drama in the Proposed
Kyrkohandbok for the Church of Sweden

The proposal for a new service book for the Church of Sweden is scru-
tinized from the perspectives of normative linguistic, stylistics, theory
of genre, hermeneutic, and theory of drama. The main concepts used
are “style”, “genre” and “drama”. The gains and losses for the Swedish
language and for the liturgy are assessed.

The main gain is the many alternative, often very skilfully worded
opening prayers, which entail another gain, namely that they make
the prayer for forgiveness less conspicuous despite its inaugurating
position. From the perspective of genre-theory (and the hermeneutic
circle) this means that the confession of sins does not place its stamp
upon the whole service.

A number of linguistic errors are then mentioned, as well as some
very poorly worded phrases that can be classified as stylistically weak.

Viewing the service as drama, the length of the Eucharistic prayers
is criticized for breaking off the dramaturgically important connec-
tion between the words of institution and the communion itself.
Some parts of the Eucharistic prayers could well be used in the inter-
cession instead. The position of the intercession (in the midst of the
service, between the sermon and the Eucharist) is also criticized for
breaking off the dramaturgically important connection between the
sermon and the Eucharist, both together constituting the climax of
the drama.

A number of prayers in the proposal are criticized from the per-
spective of genre: some of them cannot be said to be prayers while
others, on account of their content, are arguably in the wrong place.
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Med de bista intentioner

Hur kyrkohandboksrevisionens avsikter med gudstjinstens
inledning har genomforts i kyrkohandboksforslaget

INGRID DAHLSTROM

Inledning

Ar av arbete och diskussioner utmynnade ir 2012 i Kyrkohandbok
for Svenska kyrkan, Del 1. Forslag (HBF) och i Kyrkohandbok for Svenska
kyrkan, Del 1. Forklaringar till forslager (HBFf).! I HBFf presenterar kyr-
kohandboksrevisionen (HBR 09) de teologiska och liturgivetenskap-
liga resonemang som ligger till grund for HBF samt de avsikter som
ligger bakom utformningen. Jag avser att i denna artikel redogora for
dessa avsikter och studera hur de fullf6ljs i HBF, alltsi i vilken man
gudstjinsten i HBF i praktiken ger uttryck for dessa avsikter. Med
andra ord: Hur gar syfte och genomférande ihop? Jag kommer i min
analys att avgrinsa mig till att studera inledningen av gudstjinsten,
nirmare bestimt tvd moment som HBR o9 uttrycker tydliga avsikter
med: Beredelsen? och Kyrie.

Det finns méinga skil till varfor just inledningen, och just dessa
moment i inledningen, ir relevanta att analysera. For det forsta: en
inledning ger ett forsta intryck som paverkar den efterféljande upp-
levelsen. Pa gott, och tyvirr ibland ocksd pé ont, 4r det inledningen
som sldr an tonen for resten av gudstjinsten. Detta pdpekas ocksi i
savil handboksforslag som remisser, dir det betonas hur inledningen
ska leda in i resten av gudstjinsten. For det andra: da inledningen i
gudstjinsten utformats stegvis och pa olika sitt under drhundradena
medger den minga olika utformningar och vigval, vilket speglas i
hur noga inledningen analyserats infor HBF. Inledningen ir ocksi

1 Aven en musikvolym presenterades, men den diskuteras inte i denna artikel.

2 Jag ldnar denna term fran 1986 drs handbok for att beteckna beredelseord, syn-
dabekinnelse/bén om forlitelse samt forlatelseord. I HBFf anvinds foretridesvis
termen Forlitelsens moment, och dirfor anvinder jag i artikeln dven denna term.
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intressant att studera nirmare eftersom den, framforallt om man dir
viljer att ha nigon form av beredelsemoment/bon om forlatelse/syn-
dabekinnelse, aktualiserar manga grundliggande och viktiga teman,
sdvil allmdnminskliga som teologiska: relationen till Gud, till mina
medminniskor och till mig sjilv, synd, forlitelse, skuld, skam osv.

I denna artikel kommer jag att som bakgrund dels schematiskt re-
dogora for hur missan strukturellt forindrats frin 1942 ars handbok
till foreliggande handboksforslag, dels kort beskriva det forarbete som
lett fram till foreliggande forslag. Direfter behandlar jag artikelns
huvudimne, nimligen vilka avsikter HBR o9 enligt HBFf har med
gudstjinsten och dess inledning, och hur dessa avsikter genomfors i
HBF. Jag borjar med att analysera 6vergripande ansatser med guds-
tjianstens inledande del (kallad Samling), for att sedan fokusera pa
det som idr denna artikels huvudimne: Beredelsen och Kyrie. For att
forklara och belysa savil avsikter uttryckta i HBFf som det konkreta
forslaget kommer jag forst att ge en historisk bakgrund till dessa bada
liturgiska moment, korta sammanfattningar av forarbetet till HBF
samt utblickar mot liturgin i andra lutherska kyrkor.

Bakgrund
Schematisk dversikt av hogmdssans struktur

Nedan foljer en schematisk 6versikt 6ver strukturen hos hogmissans
inledning i kyrkohandbéckerna 1942 och 1986 samt i HBF. Obser-
vera att beredelsen i HB 1986 och i HBF dven kan ha sin plats mel-
lan predikan och kyrkans forbon. Flera av dndringarna kommer att
beroras, men man kan redan utifrin schemat utlisa att placeringen av
syndabekinnelse/beredelse/bon om forlitelse har varit omdiskuterad
samt att Introitus (den ursprungliga borjan av den romerska missan)
fatt en allt svagare stillning.
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HB 1942 HB 1986 Hogmdissa/ HBF Hogmdssa
(med inf- skriftermdl )+ hagmdssogudstjdnsts

Klockringning
Ingangspsalm Psalm Psalm

Inledning och Inlednings-
ord (kan utformas som ett

beredelseord)
Skriftetal Beredelsen:
- Beredelseord
(utelimnat i hégmasso-
gudstjinsten)
Syndabek. - Syndabek. och Bon om forlitelse
Bon om forlitelse
Avlosning Forlitelsen Forlitelse- eller loftesord
Tackbon Tackbon (fakultativ)
Psalm/Boén
Introitus Introitus (fakultativ)
Kyrie Kyrie Kristusrop (Kyrie)
Gloria och Laudamus Lovsingen Lovsingen
(Gloria och Laudamus)  (Gloria och Laudamus)
Dagens bon

Forarbetet till HBF

Mellan HB 1986 och det foreliggande forslaget har skett ett intensivt
arbete: 1997 organiserades en éversyn av HB 1986 (HBO 97), bland
annat utifrin behoven att anpassa gudstjinsten till 2000 ars bibelo-
versittning och ett mer inkluderande sprikbruk. Det forslag HBO 97
lade fram motte stort motstind. Efter en paus, da arbetet koncentre-
rades pa att ta fram en ny evangeliebok och bonbok, beslutade kyr-
kostyrelsen 2006 om fortsatt arbete med éversyn av kyrkohandboken
(HBO 06). En expertgrupp 6vertog arbetet och publicerade 2009
dels dokumentet Mdssans grundordning, dels teologiska grundprinci-
per for sitt arbete, och dessa sindes sedan ut pa remiss. Utifran dessa
dokument och remissvaren pad dem beslutade kyrkostyrelsen 2009

3 HBFf, s. 19
4 Den svenska kyrkohandboken 1942, s. 50-53.
5 Den svenska kyrkohandboken [1986] 2006, s. 12-23, 88-100.
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om en mer genomgripande revision (HBR 09). Arbetet har bedrivits
i projektform, med projektledningsgrupp, styrgrupp, referensgrupp,
expertgrupp och flera arbetsgrupper for de kyrkliga handlingarna.
Verksamheten har resulterat i det férslag som nu foreligger.

Overgripande principer for HBR 09

Behoven och direktiven att anpassa gudstjinsten till Bibel 2000 och
ett mer inkluderande sprakbruk kvarstod sedan tidigare och har varit
styrande i HBR og9. Vad giller ett inkluderande sprik har man enligt
HBFf valt att betona vikten av kontinuitet med Bibelns sprik men
samtidigt anvinda sig av en kombination av neutraliserande och kom-
pletterande ord och bilder. I HBFf anges dven andra sprakliga hin-
synstaganden som har styrt arbetet, till exempel att spriket samtidigt
som det ska vara enkelt och klart ocksd ska rymma ett existentiellt
tilltal och vara slitstarkt. Aven ekumeniska éverviganden har varit
viktiga, vilket till exempel visar sig i missans tydliga struktur: Sam-
ling-Ordet-Mailtiden-Sindning. I HBFf nimns vidare ett antal per-
spektiv eller dimensioner av gudstjinsten som varit grundliggande
for HBR 09: Gudstjinsten ur kyrkans, den gudstjinstfirande forsam-
lingens och individens perspektiv; kristologiska och eskatologiska
perspektiv; gudstjansten som bon; och gudstjinsten som Guds hand-
lande. Styrande begrepp har dven delaktighet och igenkdnning varit.
Med delaktighet menas inte bara att gudstjinstfirare blir delaktiga
genom att utfora konkreta uppgifter utan ocksa att gudstjinsten och
dess tilltal blir relevant for alla: den gudstjinstfirande ska kunna sitta
stilla i sin biank och 4nd4 kidnna sig delaktig. Vad giller igenkinning
efterstrivas en balans mellan fasta och fakultativa moment. Dessutom
ir enligt HBFf den fasta strukturen tinkt som en ram inom vilken
bide fasta och fakultativa moment ryms, och man menar att det ar
ramen som framfor allt skapar igenkinning.” Bara av denna summa-
riska framstillning framgar hur manga olika, och delvis motstridiga,
perspektiv och teorier som HBR o9 samtidigt har forsokt tillgodose.

6 HBF, s. 10-13.
7 HBFf, 5. 20, 25-26, 29-30, 33-35, 40-44
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Redogorelse och analys
Momentet Samling i HBF

I foreliggande forslag kallas inledningen for Samling. Termen vill enl.
HBFf visa hur den gudstjinstfirande férsamlingen samlas som ett svar
pa Guds kallelse. Samlingen ska tydliggora att gudstjinst firas i mote
med Gud, i Jesus Kristus och i gemenskap med den virldsvida kyr-
kan”; minniskan ska kunna ”komma som hon ir och Gud ser och
moter minniskans livsvillkor i Kristus”; samlingen ska ocksd leda in i
gudstjinsten.® Huruvida samlingen lyckas med denna foresats dr svart
att analysera, helt enkelt eftersom det beror pi vilka alternativ guds-
gidnstledaren viljer. Det finns i HBF en sddan mojlighet till variation
att samlingen, och dirmed tonen for hela gudstjiansten, kan bli allt fran
minniskocentrerad (vilket till exempel kollegiet vid pastoralinstitutet
i Lund i en remiss varnade for)? till gudscentrerad. Ett exempel pa va-
riationsrikedomen och bredden ir de alternativa fraser som foregar de
egentliga inledningsorden. Man kan bérja gudstjinsten med treenig-
hetsformeln "I Faderns och Sonens och den heliga Andens namn”, men
detta dr bara ett av fem alternativ. I stillet kan man inleda gudstjinsten
med att enkelt konstatera: ”Vi har samlats for att fira gudstjinst”. I
detta fall sigs inget om att det 4r Gud som samlar. Ett tredje alternativ
ar att liturgen sjunger "Helig, helig, helig ir Herren Sebaot. Hela jorden
ir full av din hirlighet”, vilket ju ger en helt annan inledning och ton.*®

Det rader alltsa stor variationsrikedom, vilket ger en mojlighet att
lyfta fram komplexiteten hos Bibelns Gud, spinningen mellan storhet
och nirhet, stringhet och ndd. Men variationsrikedomen gor ocksa att
en och samma text kan fa olika funktioner, och dirmed sivil fullfolja
som inte fullfolja forslagets foresats. Det beror helt pa hur man kom-
binerar texterna. En text om Guds nirhet kan komplettera en text
om Guds vildighet men ocksa gora att gudstjinsten fir slagsida, om
den kombineras med ytterligare texter om Guds nirhet. Aven om jag

8 HBFT, s. 53.

9 Svenska kyrkans pastoralinstitut i Lund 2010, s. 2-3.

10 De tva §vriga alternativen ir ”I Guds, den treeniges namn” och ”Vilsignelse ver
var gudstjinst”. HBF, s. 25.
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analyserar moment for moment, text for text, miste man komma ihag
att samlingen och gudstjinsten ér en helhet och upplevs som en sidan.

Inledningsorden

Efter ndgon av ovan beskrivna inledningar foljer ett av atta fardigfor-
mulerade inledningsord eller ett egenformulerat. De firdigformule-
rade inledningsorden uttrycker enligt HBFf ”férundran och glidje 6ver
Guds storhet och Gud som skapare, 6ver Guds omsorg, nirvaro och
nid”". Avsikten dr alltsd att inledningsorden ska rymma komplexiteten
hos Bibelns Gud, men i HBF har de en klart starkare tonvikt pa Guds
omsorg och nirhet dn pd Guds storhet och outgrundlighet, 4ven om
vissa av inledningsorden rymmer komplexiteten, till exempel inled-
ningsord 1 dir det bland annat star "himlarna och himlarnas himmel
rymmer dig inte. Du ér hir - inte lingt borta frin nigon av oss.”*?
Enligt HBFf innehaller inledningsorden fler perspektiv in motsva-
rande inledande ord och beredelseord i HB 1986. Detta édr bland annat
en konsekvens av att samlingen kan utformas pa olika sitt. Som exem-
pel kan bonen om forlatelse placeras i inledningen eller vid kyrkans
forbon, eller i gudstjinst/missa utelimnas helt.”3 Som framkommer
i HBFf, och som har visats i uppsatser av Per-Gustav Hanner och
Stefan Adolfsson,'# talar minga av inledningsorden om Guds nad och
forlatelse; men precis som Adolfsson undrar jag om inledningsorden
for den skull kan ersitta beredelseord? HBO o6 klargjorde i sina teolo-
giska grundprinciper att man vill gora det tydligt vad man bekinner,
att det ar olyckligt att anvinda ord som brister, otillricklighet etc.,
minskliga egenskaper som inte kan bekinnas som synder.’s Detta
ansluter sig HBR o9 till.'*6 Hur detta fullfljs i bonen om forlatelse
nimner jag nedan, men hir konstaterar jag att man inte anvinder sig
av en av mojligheterna till att fullfélja ambitionen att gora det tydligt

11 HBFf, s. 70.

12 HBE, s. 26

13 HBFf, s. 71.

14 Hanner 2010; Adolfsson 2013.
15 Teologiska grundprinciper, s. 19.
16 HBFf, s. 71.
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vad man ber om forlatelse for. Fér hur ska det kunna vara tydligt
vad man bekinner, om det enda som foregir bon om forlatelse ir ett
inledningsord som inte nimner synden och inte beskriver vad det ir
man ska bekinna? Undantaget kan sigas vara inledningsord 13, som
beskriver hur vi 4r pd vig bort frin Gud och ”forkrymper vara liv”,
och dir vi uppmanas att ”ge ord it vir synd och skuld”.’” Forvisso
kan inledningsorden dven utformas fritt, men ir det da upp till varje
gudstjinstledare att skriva ett beredelseord som gir att spegla sig i?
Hir behovs en djupare diskussion om vad inledningsorden ska ut-
trycka och om det efter inledningsordet borde infogas nigon form av
beredelseord fére bonen om forlitelse.

En form av inledningsord som diskuterats av remissinstanserna
ir doperinran. HBFf framhiller att varje gudstjinst firas pd dopets
grund, men de doppiminnelser som aterfinns i HBF ir fakultativa
och ¢j lika klart och detaljerat utformade som i ménga andra lutherska
kyrkor.

Forlatelsens moment

Detta moment har en ling och komplicerad tillkomsthistoria. For-
samlingens botgoring var frin borjan i huvudsak forlagd utanfor
gudstjinsten, men det fanns ocksi botmoment som successivt hade
infogats i missan, sdsom asperges (dvs. att pristen bestinker férsam-
lingen med vigvatten) som forlades till omedelbart fére missans ur-
sprungliga inledning, och pristens egen forberedelserit som flyttade
ut fran sakristian till altartrappan. Under senmedeltiden letade sig
ocksi en syndabekinnelse in mitt i missan; denna lig efter predikan,
fore nattvarden, och fungerade just som en nattvardsforberedelse.*®
Luther uteslot i savil Formula Missae som i Deutsche Messe den inledan-
de syndabekinnelsen, och endast i Deutsche Messe fanns en nattvards-
formaning fore nattvarden kvar. Luther var inte pi nigot sitt emot
syndabekinnelse, men menade att dven andra momenti gudstjinsten,

17 HBF, s. 28
18 Ellverson 2003, s. 152; Klingert 2001, s. 37-38; Martling 1992, s. 342; Martling
2006, s. 94; Rodhe 1923, 5. 312—-313; Senn 1997, s. 154-156, 195-197, 227.
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som till exempel nattvarden, formedlade syndernas forlitelse, och att
dirfor en syndabekinnelse ej med nédvindighet beh6vdes i missan.'?
Olaus Petri diremot inforde i den svenska missan en allmin synda-
bekinnelse (list av pristen i féorsamlingens namn). Denna foregick
den egentliga missan men foljdes inte av ett direke tillsdgande av syn-
dernas forlitelse utan av en absolutionsénskan. Parallellt med detta
allminna skrifterméal fanns ett som var utformat som en sirskild guds-
tjanst och som var obligatoriskt for den som ville ta emot nattvarden.
Detta dgde rum pa lordagskvillen eller sondagsmorgonen och dir
tillsades syndernas. I 1942 drs handbok ges mojligheten att antingen
fortsitta med denna skriftermalsgudstjinst eller (enligt beslut fattat
1933) infoga det allminna skriftermalet i hogmassan. Vid infogande
av det allminna skriftermalet anvinde man for forsta gangen i svensk
liturgitradition en avlosning, ett direkt tillsigande av syndernas for-
litelse, i sjilva hogmissan. Efter det infogade skriftermailet ledde en
psalm eller bon 6ver i den egentliga missan.>°

En syndabekinnelse efter predikan har ocksa funnits tidigare i
svensk liturgisk tradition. Den infordes 1541 men gjordes fakultativ
1694 och stroks 1894.%!

Infér HB 1986 var det allméinna skriftermélet mycket omde-
batterat - 1968 drs handbokskommitté menade att det infogade
skriftermélet ”skymmer bort introitusmomentet som den na-
turliga ingdngen i hogmissan”.>> Manga av de idéer som testades
under forsoksverksamheten infor HB 1986 gick ut pd att dndra pa
skriftermalets placering, till exempel att pa nytt placera det efter pre-
dikan, fore forbonen. Det fanns ocksi dsikter om att gora skrifterma-
let fakultativt. Resultatet av diskussionerna blev att detta moment
i HB 1986 benimns beredelsen och kan placeras antingen i inled-
ningen eller fore forbonen nir man firar hogmissa/hogmissoguds-

19 Ellverson 2003, s. 152; Klingert 2001, s. 38-39; Martling 1992, s. 342-343; Mart-
ling 2006, s. 97-100; Senn 1997, s. 276-277, 279-280, 283.

20 Eckerdal 2011, 5. 26-34; Ellverson 2003, s. 152; Klingert 2001, 41-42; Martling
1992, s. 187-188, 193, 216-218, 344-345; Martling 1996, s. 138-139; Pahlmblad 1998,
s. 50-51; Rodhe 1923, 5. 313-314; Senn 1997, s. 407-408, 410—412.

21 Ellverson 2003, s. 152; Klingert 2001, s. 44; Martling 1992, s. 216-218.

22 Svenska kyrkans gudstjinst, Bil. 2, s. 81.
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tjinst, medan det i sondagsmissa/sondagsgudstjinst alltid placeras
tore kyrkans f6rbon.23

Forlitelsens moment var ocksa ett av de moment som diskutera-
des mest flitigt infor féreliggande handboksférslag. Den expertgrupp
som ledde arbetet med HBO o6 publicerade 2009 dokument Teo-
logiska grundprinciper. Nir det remissbehandlades var det avsnittet
PForsoning pa forlatelsens grund” som motte mest motstand, och d
framfor allt resonemanget kring simul justus et peccator. Dir stir bland
annat att forlatelsen inte ir “ett upprittande av en forstord relation
utan en bekriftelse pa att den goda sidan bestar”.24 Starka kritiker
till detta resonemang var till exempel arbetsgemenskapen Kyrklig
Fornyelse, som skriver att ”detta kan inte betyda nigonting annat dn
att synden, enligt KHBG?5, aldrig kan skilja manniskan frin Gud och
att vi minniskor inte behover be Gud om forlatelse. En sidan tolk-
ning av forsoningen stdr inte i samklang vare sig med Jesus och Nya
testamentets vittnesbord, med Svenska kyrkans bekinnelseskrifter
eller med allminkyrklig tro”?%. Géteborgs domkapitel menar i sitt
remissvar att detta oppnar for en tolkning av att nycklamakten e¢j
behovs.?” Men utifrn tankarna i ”Forsoning pa forlatelsens grund”
argumenterar forfattarna av Teologiska grundprinciper for att gora Bon
om forlatelse fakultativ dven i nattvardsgudstjinster. Till detta finns
goda skil menar de, inte minst i en luthersk kyrka, da Luther ju ute-
slot syndabekinnelsemomentet och menade att dven andra moment i
gudstjinsten, till exempel nattvarden, formedlar forlatelse. Dessutom
har bonen om forlatelse gjorts fakultativ dven i andra lutherska kyr-
kor, till exempel Evangelical Lutheran Church of America.?® Att gora
detsamma i den svenska kyrkohandboken motsatte sig dock en klar
majoritet av remissinstanserna, med skiftande motiveringar, som att
minniskan behover hora att hon idr férldten (Lunds domkapitel ), eller

23 Gudstjinstordning for Svenska kyrkan 1976, s. 5-8, 38—41, 66-67; Den svenska kyrko-
handboken [1986] 2006, s. 12, 29, 68, 89, 106, 120; Klingert 1989, s. 42.

24 Teologiska grundprinciper, s. 19.

25 Med KHBG avses “kyrkohandboksgruppen”, alltsé expertgruppen bakom doku-
mentet.

26 Arbetsgemenskapen Kyrklig fornyelse, s. 3.

27 Méller 2010, 5. 9.

28 Evangelical Lutheran Worship 2006, s. 92.
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att forlatelse och sindning hér samman (Karlstads domkapitel). Lin-
kopings och Skaras domkapitel stillde sig dock positiva.?? Angdende
innehéllet i bonen om forlitelse betonade Teologiska grundprinciper
vikten av att gora det tydligt vad det 4r man bekinner.

HBR o9 har uppenbarligen beaktat den kritik som framfores i
remisserna, for angdende forlitelsemomentet star det i HBFf att
”Minniskan blir tagen pa allvar som ansvarig och upprittas genom
forlatelsen for Jesu Kristi skull”.3° Angaende forlitelsemomentets
vara eller icke-vara kommer en dubbelhet till uttryck: A ena sidan har
det enligt HBFf varit viktigt att i HBF betona ndden och forlatelsen,
men 4 andra sidan hivdas det att det finns andra moment i gudstjins-
ten som kan féormedla detta, och dessutom ir bénen om forlatelse
inte en forutsittning for att nattvard ska firas3*. I HBF fullf6ljs detta
dubbla resonemang genom att forlitelsemomentet ir obligatoriskt i
hogmissan men fakultativt i de former som kallas gudstjinst/missa.
Placeringen ir fortsatt flexibel: forlatelsemomentet kan placeras
antingen i inledningen eller efter predikan, fére kyrkans forbon.3?
Dessa bdda alternativa placeringar férekommer ocksi till exempel i
evangelisk-lutherska kyrkan i Finland och i Den norske kirke.33

Angiende sjilva momentets utformning finns alltsd inget foreskri-
vet beredelseord. Vidare kallas bonerna om forlitelse just detta och
inte syndabekinnelser. De atta bonerna om forlitelse har skrivits
utifran viljan och avsikten att nimna synden for vad den ir och inte
blanda ihop synd med brister, tillkortakommanden etc., samt att
inkludera sivil individuell som strukturell synd. Dessa avsikter full-
f6ljs: i fem av bonerna uttrycks en bekinnelse av synd, tvd av bonerna
uttrycker en bon om forlitelse for "mina synder” eller ”for det jag
gjort fel” och i tre uttalas klart den strukturella synden, att man ér en
del av virldens bortvindhet frin Gud. I utformningen av bonerna ser

29 Méller 2010, s. 8-9.

30 HBF, s. 51.

31 HBFT, s. 71-73. Bekinnelse och avlgsning har inte heller tidigare i liturgihistorien
varit ett kriterium for att fira nattvard, men diremot ofta en forutsittning for att

ta emot nattvarden. Denna distinktion och konsekvenserna dirav diskuteras inte i
forklaringarna.

32 HBF, s. 21; HBFT, s. 72-73.

33 Gudstjinstboken 2000, s. 18; Gudstenesteboka 2011, s. 5.
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man en balansging mellan gammalt och nytt — hir finns nyskrivna,
enklare boner om forlatelse, med ett direke tilltal, men ocksé dldre och
mera traditionella som ”Jag fattig, syndig minniska”, som behallits
med hinvisning till traditionen, och en bén om forlatelse som knyter
an till psaltarpsalm 51.34

Angiende 16ftes- och forlitelseorden3s uttrycks i HBFf att avsikten
ir att de ska vara villkorslosa — dnger ir inte ett krav for ate forlatel-
sen ska ges, men diremot en forutsitening for att forlitelsen ska bli
meningsfull.3¢ Avsikten att gora forlatelseorden villkorslosa fullfsljs
delvis i HBF, dir tva forlitelseord och tva l6ftesord betonar den vill-
korslosa forlatelsen pa ett sdtt som ar nytt i Svenska kyrkan - i dessa
forlatelseord anges alltsa inte ens dnger som ett villkor for forlatelsen.
Det som sigs i HBFf om dnger som en forutsittning for att forlatelsen
ska bli meningsfull aterspeglas inte i forldtelseorden. Dock finns det i
tva av forlitelseorden och ettav 16ftesorden kvar ett vagt villkor, nim-
ligen att bedjaren ber om forlatelse3”. Savil forlatelse- som loftesorden
speglar ocksd den i HBFf framforda stindpunkten att forlitelsen ir
en performativ handling, att Gud handlar och upprittar minniskan
i forlatelsen. Precis som anges i HBFf finns forlatelseord dels med
formuleringen ”dina synder ir dig forlatna”, dels med formuleringen
”du ir forliten”. Dock saknar forklaringarna en teologisk reflektion
kring skillnaden mellan dessa, vilket jag tycker dr beklagligt, da det
uppenbart ir en stor skillnad mellan att vara forliten och att fa speci-
fika synder forlatna. Forutom forlitelse- och l6ftesord som formedlar
avlosning finns som alternativ i HBF, helt enligt svensk gudstjinst-
tradition, 16ftesord som e¢j formedlar avlosning.

Tackbonen som foljer efter forlatelse- och loftesorden fordjupar en-
ligt HBFf flera perspektiv pa forlitelsen och gor gudstjinsten till mer

34 HBF, s. 30-32; HBFf, s. 61-62.

35 I HBFf anvinds forlitelseord och loftesord som synonyma begrepp, utan nigon
som helst distinktion dem emellan. Dock kan man av HBF utlisa att forlatelseorden
ar en direkt avlosning medan 16ftesorden ir just ord om Guds 16fte att forldta. Forld-
telseorden kan endast lisas av prist medan loftesorden kan lisas av gudstjinstledare
eller prist.

36 HBFL, s. 72.

37 Villkor finns i forlitelseord nr 1 och 3 samt i loftesord nr 3; dock ir villkoret i
forlatelseord nr 3 satt inom parentes och kan utelimnas.
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dialog 4n monolog.3® Det dialogiska perspektivet dr ocksid genomgi-
ende viktigt i handboksforslaget. Denna ansats till dialogiskt perspek-
tiv genomfors dock inte konsekvent — tackbonen har gjorts fakultativ,
dven i hogmaissan, och det ges ingen uttdommande forklaring till detta.

Istillet for forlitelsemomentet kan i missa/gudstjinst en
overlatelsebon bes. Overlatelsebénen tillkom av sjilavardande skil och
infogades i HB 1986 som ett alternativ i sondagsgudstjansten. Utvir-
deringar av HB 1986 visar att denna 6verlatelsebon anvinds flitigt och
i fler gudstjinster dn sondagsgudstjinsten, varfor det i HBF har gjorts
mojligt att be en 6verlitelsebon i sivil missa som gudstjianst och antalet
overlatelseboner har utokats till tre. Overlatelsebonerna uttrycker just
envilja att i tillit 6verlimna sig sjilv och sitt liv till Gud. En av 6verlatel-
sebonerna ir en reviderad version av en bon som tidigare bads som bon
om forlitelse men som i HBFf sigs snarare vara en 6verlatelsebon.3?
Som jag efterfrigade i en uppsats redan 20054° onskar jag en djupare
teologisk analys av 6verlatelsebonerna och deras funktion. Kan en bon
med si annorlunda funktion jimfért med bonen om forlatelse tjina
som ett alternativ till denna? Ar det verkligen “enklare” att dverlimna
sig sjilv till Gud dn att be en bén om forlatelse? Behovs det nigon form
av inledningsord som leder in i 6verlitelsebonen?

Introitus

Jag vill kort nimna nigot som zzze ir med i handboksforslaget, nimli-
gen Introitus, det moment som i den romerska missan inledde sjilva
gudstjinsten och bestod av en antifon, psaltartext och doxologi.4*
Introitus stillning har genom svensk liturgihistoria skiftat: det stroks
i 1614 drs kyrkohandbok men kom pi ett sitt tillbaka i 1811 drs kyr-
kohandbok i form av ett "Helig”. I 1917 rs handbok beholls "Helig”
samtidigt som sirskilda introitussinger infogades att anvindas istillet
for "Helig” pa hogtidsdagar. [ 1942 drs handbok tillkom fler introitus-

38 HBFf, s. 74.

39 HBFf, s. 74-75.

40 Lindstrém [Dahlstrém] 2006.

41 Cobb 1992, s. 223; Jungmann 1950, s. 320-322, 327-328.
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singer.#> I HB 1986 gjordes Introitus fakultativt och i HBF har alltsd
Introitus som moment férsvunnit helt. Dock finns det spar av det
Introitus som infordes 1811, dd i HBF en av mojliga inledningar fore
inledningsordetir ett "Helig”. Forklaringarna nimner inte Introitus i
storre utstrickning, forutom att det finns mojlighet ate vixelsjunga en
psaltarpsalm efter den gammaltestamentliga ldsningen och att denna
ersitter Introitus. Dock dr ju denna fakultativa psaltarpsalm placerad
i Ordet och inte i Samling, dvs. den har en helt annan placering dn
Introitus och kan dirfor svarligen sigas fylla samma funktion.43

Kyrie

Kyrie ir ett av de moment som diskuterats livligast. Frin borjan ett
forsamlingssvar i en Ostlig diakonal litania togs detta liturgiska mo-
ment tidigt 6ver av vistkyrkan. Frin och med slutet av 500-talet
borjarivist bonepartierna forsvinna tills de pa 7oo-talet var uteslutna
ur alla missor. Kvar blev bara sjilva kyrieropen, som placerades ef-
ter ingdng och Introitus. I svensk tradition kom dock Kyrie att nira
forbindas med syndabekinnelsen, vilket bland annat har sina rotter i
att dd Introitus stroks i 1614 drs handbok hamnade Kyrie direkt efter
den allminna syndabekinnelsen och absolutionsénskan. Detta disku-
terades i forarbetet till HB 1986: Skulle man bygga vidare pa det som
blivit och infoga Kyriet i syndabekinnelsen (vilket de facto har gjorts
och gors i minga forsamlingar) eller skulle man forsoka frikoppla det
frin syndabekinnelsen? Resultatet blev att man forsokte frikoppla
det; i HB 1986 placerade man det efter Introitus i h6gmissan och
hogmissogudstjinsten. Dock gjordes ju Introitus fakultativt, si nir
Introitus inte anvindes blev placeringen av Kyrie inda omedelbart
efter beredelsen, vilket i praktiken ofta kom att betyda omedelbart ef-
ter en direke tillsigelse av syndernas forlatelse i avlosningen (och inte
som i till exempel 1614 ars handbok efter en absolutionsénskan). Ten-

42 Kyrko-Handbok 1811, s. 18; Handbok for Svenska kyrkan 1917, s. 9—16. Den svenska kyr-
kohandboken 1942, s. 11; Rodhe 1923, s. 43-44; Martling 1992, s. 183-187; Martling
2006, S. 94.

43 HBFf, s. 80; HBF, s. 37.
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densen att sammankoppla beredelsen och Kyrie nirmast forstarktes
alltsd, och svaret pa forlatelsen blev ett rop till Gud om férbarmande. 44

I HBFf ir det tydligt att man forsoker vilja den vig som antyddes
i forarbetet till HB 1986, nimligen att frikoppla Kyrie frin syndabe-
kinnelsen och tererévra dess mer ursprungliga betydelse av bone-
rop. Dirav ocksd benimningen ”Kristusrop” i HBF. Tanken ir enligt
handboksgruppen att i Kyrie ”vind[a] sig tillsammans till Kristus pa
det sitt som evangelierna beskriver att minga minniskor nirmade
sig Jesus, med rop om férbarmande. Ropet handlar om att Kristus ska
vara nira och dela minniskans livsvillkor. Kristusropet ger rum for
minniskans upplevelse av hur livet faktiskt dr och uttrycker ett [6fte
att Kristus hor mianniskans rop.”#s For att se hur i HBF dessa avsikter
fullfsljs analyseras hir savil placering som utformning.

Om Bon om forlatelse placeras i Samling sjungs Kyrie efter forlitel-
sen, dvs. kyriesdngerna hamnar fortfarande i anslutning till syndabe-
kinnelsen. Hur kan detta av den enskilda gudstjinstfiraren uppfattas
som att Kyrie har frikopplats fran bonen om forlatelse? Hir fullfoljs
alltsd inte avsikterna i HBFf och det finns starka skal till vidare diskus-
sion. Skulle man till exempel kunna géra som i ett forslag till ny kyr-
kohandbok for norska kyrkan, nimligen placera Kyrie vid férbénen
och dirmed in mer forstirka dess karaktir av bénerop?45

Nir det giller utformningen av Kyrie fullf6ljs i HBF avsikten att
bredda Kristusropets betydelse. Hir finns bide kyriesinger som en-
dast innehiller rop om férbarmande och kyriesinger som inkluderar
just det som i HBFf framfors som en avsikt med Kyrie/Kristusrop,
nimligen att fi komma med hela sitt liv infér Kristus. Ett exempel
pa det sistnimnda dr Kyrie nr §: ”Du kdnner vara liv, vet vad vi beho-
ver. HoOr oss nir vi ropar. Hor vara boner. [...] Du kdnner vir sorg,
du kidnner var lycka. Hor oss nir vi sjunger. Hor vira suckar.”47 Som
Kristusrop nr 6 finns dven psalm 767, M6t mig nu som den jag dr”.
Kan denna sing, som inte uttryckligen nimner Kristus, sigas vara ett

44 Klingert 1989, s. 152-153; Ln 1986:2 v, s. 14-15, i Kyrkomdtet 1986, Protokoll, Bihang
6-15.

45 HBFf, s. 75.

46 Liturgi — Nynorsk 2008, s. 39.

47 HBF, s. 37.
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Kyrie, ett Kristusrop? I HBFf hivdas att sammanhanget gor det tyd-
ligt ate det r s4.4% Hir efterfrigar jag en djupare diskussion — har alla
Kyriesanger/Kristusrop samma funktion, eller dr det sa att de fyller
olika funktioner? Ska vissa Kyriesdnger/Kristusrop till exempel bara
anvindas under vissa perioder av kyrkodret?

Avslutande reflektion och slutsatser

HBF ir just vad det sdger sig vara: ett forslag, och det dr dirfor inte
konstigt att det finns en rad olika alternativ. For att kunna vilja vig
miste det finnas olika forslag att vilja bland. Dessutom har man
i utformningen av HBF forsokt tillgodose manga olika och delvis
motstridiga perspektiv. Kanske dr det dirfor ansatsen i HBFf si ofta
ar att inte vilja vig utan i stillet att kompromissa, och sedan fullfélja
denna kompromissansats i HBF genom att till exempel bade betona
forlatelsens moment och gora det fakultativt, eller genom att i for-
litelsens moment inkludera bide nyskrivna och traditionella boner
om forlitelse. Men det finns ocksé flera exempel pa hur avsikter som
framkommer i HBFf sedan inte fullfljs i HBF; dven om en ansats att
vilja vig gors s gir inte HBR o9 den vig man stakat ut. I analysen
ovan visar jag pa fem avsikter och ansatser som inte fullfoljts:

o Att uttrycka komplexiteten hos Bibelns Gud
Att uttrycka att Gud ir savil outgrundlig som nira, sivil nadefull
som string, ir viktigt for att Svenska kyrkan ska vara en trovir-
dig kyrka byggd pa biblisk grund. Det ir ocksa en forutsittning
for sjilavardande gudstjinst — att den Gud man vinder sig till
inte bara ir nira och forstdende, utan ocksi miktig nog att hora
boner, att forlita och ingripa. I HBFf framkommer en ambi-
tion att lita denna komplexitet komma till uttryck i HBF, men
i praktiken dr det Guds nirhet och barmhirtighet som ganska
ensidigt lyfts fram. Jag pavisar detta sirskilt i analysen av inled-
ningsorden.

48 HBFT, s. 75; HBF, s. 37.
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« Att gora det tydligt vad man ber om forldtelse for

I HBFf framfors avsikten att gora det tydligt vad man ber om
forlatelse for i bonen om forlatelse. Vad giller férberedelsen av
bonen, som ir viktig for att klargora dess syfte, genomfors inte
denna avsikt fullt ut: det saknas beredelseord och inledningsor-
den uttrycker, med nigot undantag, inte tydligt nog vad det ir
man ska be om forldtelse for. Vad giller sjilva bonen om forla-
telse fullfoljs diremot avsikten genom att man undviker ord som
brist, svaghet etc.

Att varje gudstjanst ska firas pa dopets grund

I HBFf finns uppfattningen att varje gudstjinst ska firas pa
dopets grund, men detta kommer inte till klart uttryck i HBF.
Exempelvis finns endast fakultativa doperinringsalternativ, som
dessutom inte ir si klart utmejslade som i minga andra lutherska
kyrkor.

Att forlatelsen ska vara villkorslos

De i HBFf framforda avsikterna att gora forlatelsen villkors-

16s fullfoljs bara till viss del; tvé av forldtelseorden ir svagt
villkorade. Vad som inte heller lyser igenom i HBF ir resone-
manget om att dnger ir en forutsittning for att forlitelsen ska
upplevas som meningsfull.

Attt Kyrie ska frikopplas fran beredelsen

I HBFf finns en tydlig ambition att frikoppla Kyrie frin bere-
delsen, men i HBF (om forlitelsens moment placeras i Samling)
sammankopplas dndd beredelsen och Kyrie.

Jag har forstdelse for varfor detta forslag har blivit en kompromiss pa
flera plan, men 4nda hade jag 6nskat att HBR o9 i fler fall hade valt
vig och latit detta vigval bli till det nya man prévade. D4 hade man
tydligt kunnat stilla det gamla mot det nya och ta stillning. Inte minst
onskar jag att steget hade tagits fullt uti flera av ovanstdende exempel.
Vad hade hint om till exempel forsamlingar runtom i Sverige hade fatt
prova en tydlig doperinran, eller ett Kyrie frikopplat frin beredelsen?
Hade den enskilda férsamlingsbon kunnat uppticka en ny och kanske
rentav sjilavirdande dimension av gudstjansten?
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Detta med sjilavairdande gudstjinst dr for mig nagot av pudelns
kirna. For att gudstjinsten ska bli just sjilavirdande menar jag att en
vidare diskussion méste foras om bland annat ovanstiende punkter,
inte minst vad giller inledningsorden, som slar an tonen for hela
gudstjinsten. Hur ska vi uttrycka oss i gudstjinsten sa att vi inte
féorminskar Gud? Hur kan inledningsorden formuleras sa att de leder
in i forlatelsen? Och ir det 6nskvirt, inte bara ur ett liturgihistoriskt
utan framforallt ur ett teologiskt och sjilavirdsmissigt perspektiv, att
forlatelsen ir helt villkorslos? Borde inte dtminstone dnger som en
som forutsittning for att forlatelsen ska bli meningsfull lysa igenom
i bonerna om forlatelse och i forlitelseorden?

Vad giller forlitelsemomentet och dess vara eller icke-vara ons-
kar jag en vidare diskussion kring biktens roll. Hur kan bikten
komplettera, eller till och med ersitta, den kollektiva bénen om
forlatelse?+®

Dessutom vill jag lyfta fram nigot som till stor del forbisetts i HBF,
och det dr kyrkoarsvariation. I HBFf star visserligen att HBF knyter
an till kyrkoaret genom musik och genom vissa prefationstexter. Men
varfor inte en mer genomarbetad kyrkodrsvariation? For den inle-
dande samlingen kunde detta innebira till exempel kyrkodrsbundna
inledningsord som slar an olika teman jimte olika utformningar av
forlitelsens moment och av Kyrie. Exempelvis kunde man under fas-
tan ha ett forldtelsemoment med starkare botkaraktir och under pask-
tiden i form av en doperinran — och kanske kunde forlitelsemomentet
under vissa delar av kyrkodret goras helt fakultativt eller utformas
som en overldtelsebon? P liknande sitt kunde ocksd Kyrie varieras,
inte bara musikaliskt utan ocksé textmissigt. Genom att kyrkodrs-
variera skulle man kunna skapa bide igenkinnande och variation,
uppnd malet att med samma grundstomme kunna fira gudstjinst
med helt olika karaktir, och dessutom forstirka och formedla varje
sondags tema och, ytterst, varje sondags evangelium.s°

49 For en vidare diskussion om ett framlyftande av bikten se t.ex. Lowegren 2011, s.
565 Callenbring Sivenstrand & Martinsson 2011, s. 61-62, 68-70.

50 Se dven t.ex. Lowegren 2011, s. 57, 59; Callenbring Sivenstrand & Martinsson
2011, s. 69.
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Jag menar sammanfattningsvis att HBR o9 i HBFf har stakat ut en
intressant vig att gd men i HBF inte nar dnda fram. Forklaringarna till
forslaget och de bakomliggande avsikterna édr ofta mer genomtinkta
och klarsynta - med en tydlig forankring i ekumenik, liturgihistoria
och luthersk teologi - 4n vad det faktiska forslaget ir.

Summary
With the Best Intentions
How the Handbook Revision’s Stated Purposes are Implemented in
the Proposed Kyrkohandbok for the Church of Sweden

In this article I give an account of the intentions that the committee
behind the proposed new worship book for the Church of Sweden has
expressed in their commentary to the proposal and if and how these
intentions are fully implemented in the proposal itself.

I focus on the Gathering, i.c. the initial part of the Sunday service,
above all the Office of Preparation (“Beredelsen”) and the Kyrie. In
order to illuminate both the intentions of the committee and the
actual suggestions in the proposal, I give a historical background for
each part of the ritual, a short summary of the committee’s work and
some comparisons with corresponding parts of the Sunday service in
other Lutheran churches.

My conclusion is that some of the (mostly well-founded) intentions
of the committee have not been pursued in the proposal. To clarify
what one is asking for forgiveness for in the Prayer for Forgiveness is
one such intention that was not carried out, as the proposal does not
provide any words of preparation for this prayer. The committee also
wanted the Kyrie to be separated from the Office of Preparation, but
its place in the proposal makes the two entwined. Another intention
not fully realized in the proposal is the intention to express the com-
plexity of God as described in the Bible: both unfathomable and close,
both severe and merciful. In the proposal, almost the whole emphasis
is on God as close and merciful.

I wish the committee would have continued along the way they
themselves staked out for the various elements of the service. Then it
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would have been possible to discuss thoroughly the differences bet-
ween the proposed innovations and the old usages, which might have
led the way to a more pastoral service.
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Gudomlig nérvaro och andlig himmelsfird

Kritisk granskning av forslag 2012 till hogmdssoritual
for Svenska kyrkan

RAGNAR HOLTE

Inledning

Aldrig har ett forslag till Kyrkohandbok f6r Svenska kyrkan varit sa
rikt pa alternativa utformningar av hogmissans olika partier som
det nu foreliggande.* Det hinger samman med att manga nyskapade
alternativ ges fér missans olika moment samtidigt som nistan allt
gammalt bibehdlls. Mycket av det gamla har sirskilt i liturgiska sdng-
partier en foraldrad sprikdrikt som borde ha setts 6ver, men sa har
skett i ytterst liten utstrickning. Det fir mig att undra om det hos
somliga kan ha sin grund i en forhoppning att dessa alternativ ska
sjalvdo; forslaget innehéller flera serier med nykomponerad liturgisk
sing. Men dven i rena textpartier stir ibland édldre och nyare formu-
leringar mot varandra. Till konflikt mellan sddana alternativ méaste
framfor allt den stundrals otillrickligt genomtinkta 6vergangen frin
optativa till indikativa verbformer leda. Det finns genomtinkta si-
dana évergangar bl. a. i Herrens bin och i lovsingen Ara dt Gud i hijden
men ocksa flera helt absurda sddana, som nir sluténskan efter kom-
munionen, Kristus ”bevare er till evigt liv”, utan kommentarer gors
utbytbar mot en indikativ forsikran att Kristus ”bevarar er till evigt
liv”. En sddan hurtfrisk tro pd generell ododlighet har i varje fall inget
bibliskt st6d och dr endast dgnad att vicka 16je hos en bildad allmin-
het. Jag dterkommer nedan i dessa imnen, dir hogmaissans aronitiska
slutvilsignelse utgor ett huvudproblem.

1 Hogmissoforslaget foreligger fullstindigt med texter och melodier i HBF. Musik-
volymen (hir kallad HBFm) innehéller samma melodimaterial men férsett med or-
gelsats. Eftersom jag inte kommer att kommentera orgelsatserna ges i fortsittningen
inga hanvisningar till den volymen.
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Vad giller missmusiken tillimpas en serieindelning dir serie A
innehéller traditionellt, mycket bristfilligt sprikligt-musikaliskt
oversett material, medan 6vriga serier lanserar helt nytt material bade
sprikligt och musikaliskt. Detta riskerar att leda till en radikal klyvning
inom Svenska kyrkan mellan forsamlingar inbordes beroende pa vilken
serie som favoriseras, sikert ocksa till interna konflikter inom forsam-
lingar. Ett speciellt problem i detta ssmmanhang ir de nya forslagens
behandling av hdgmissans fyra bibliska singer Herre, firbarma dig, Ara
at Gud i hojden, Helig och O Guds Lamm. Det ligger ett stort omistligt
virde i att det hir dr centrala bibliska texter som sedan linge utgor
hojdpunkter i liturgin. Texterna har en ling liturgihistoria bakom sig
och har en stor ekumenisk spridning. I nagra av de nya forslagen har
bibeltexten fringétts si att det nirmast blir friga om ett slags parafraser.
Fribehandling av bibeltexter hor hemma i kyrkornas psalm- och hymn-
diktning som har stort utrymme i en svensk hogmissa men bor inte
tilltas tringa ut de traditionella skickligt valda bibeltexterna i hogmis-
sans ordinariesinger. De sdngtexter av parafraserande natur som ingar
i forslagets nya serier gillande dessa moment bor inte tillitas, anser
jag. Ett specialproblem utgor dock for mig den traditionella uppenbart
orimliga texten till O Guds Lamm: “som borttager vérldens synder”. Den
oindligt stora mingd av synder som begatts pa jorden, under Hitlers
och Stalins skrickvilden som extrema hojdpunkter, pa vad sitt kan de
anses vara "borttagna” av Jesus? Det finns vil inget Jesusord som reser
sddana ansprik, och det ir snarare av vikt att sidana brott fir leva kvar
i vart minne som varnande exempel inf6r framtiden. Jag anser att hir
foreligger en gammal feloversittning som har hingt med édven i Bibel
2000. Mer hirom nedan.

Min vetenskapliga yrkeskompetens ligger frimst inom systematisk
teologi, vilket kommer att visa sig vid min granskning av bonematerial
m. m. Men jag har dven lingvarig erfarenhet av att anpassa gregoriansk
sang till svensk text. I forslaget ér en total frinvaro av expertis pa gre-
gorianik pdtaglig, med bitvis skandalésa konsekvenser. Jag kommer
darfor att ligga en huvudvike vid ate i flera fall ge forbittrade forslag
- bade sprikligt och musikaliskt - till viktiga moment av det slaget.

En indelning av hogmaissan i 4 huvuddelar finns redan i nu gil-
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lande kyrkohandbok. Benimningarna Inledning och Avslutning pa
tvd av dem ir dock foga inspirerande. Jag ir klart positiv till den nu
foreslagna indelningen och benidmningarna Samling, Ordet, Mdltiden,
Sandning. Diremot saknar jag i den kommenterande texten betoningen
av missans spinnande kontrasterande liturgiska vixling mellan partier
som ger uttryck it gudomlig nirvaro i forsamlingen kontra sidana som
betonar Guds universella hoghet och allestides kosmiska nirvaro. I
medvetandet om det sistnimnda hade man i den tidiga kyrkan seden
att lyfta sina hinder upp mot himlen nir man forrittade bon, och for
att detta inte skulle bli till bara en tom ceremoni uppmanades man:
yft era hjdrtan, inte bara era hinder, till Gud. FA moment i missan har en
sadan universell spridning bland kristna konfessioner som den maning
som ocksd hos oss traditionellt inleder missans maltidsdel: Upplyft era
hjdrtan till Gud. Under reformationstidevarvet beholls och virderades
denna maning hogt dven inom den reformerta grenen dir man eljest
gjorde rent hus med det mesta av den traditionella liturgin. Enligt min
uppfattning dr det grovsta missgreppet i hela det nya liturgiforslaget att
man vil egentligen vill avskaffa denna viletablerade och ekumeniskt
vil spridda inledning till natevardsmissan men tills vidare viljer att lik-
stilla den med en maning som ér uttryck f6r det motsatta mottagande
perspektivet i gudstjinsten: gudomlig nirvaro i forsamlingen. Total
forvirring alltsa, redan tidigare i gudstjinsten introducerad genom att
samma kontrasterande uppmaningar givits som likvirdiga alternativ
vid lisningen av dagens evangelium. Hir dr det ju det motsatta perspek-
tivet som giller: evangeliets ord finns bevarade och nedtecknade hir
nere pa jorden och forelises for menigheten som har att likt Maria ta
dem till sig och begrunda dem i sina hjirtan (Luk. 2:19).

For att ge en pedagogiskt 6verskidlig bild av de viktigaste uttrycken
for den traderade hogmaissans bada kontrasterande liturgiska huvud-
typer (hir benimnda A. och B.) gor jag en liten tabell 6ver viktiga
moment, till grund for en kritisk korrigering av det foreliggande for-
slaget. Jag dterkommer sedan med mer ingidende kommentarer och
forslag vad giller hogmissans fyra huvuddelar.?

2 U. L. Ullman, nestor och nydanare inom svensk liturgiforskning, betonade starke
betydelsen av kontrasten mellan dessa bada liturgiska typer, vilket ledde till en
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A. Gudomlig nérvaro i forsamlingen B. Andlig himmelsfird i bon och lovsing

Kristus ir mitt ibland oss Var Fader, du som ir i himlen

Herre, forbarma dig éver oss Ara it Gud i hojden

Oppna era hjirtan fér Gud - Upplyft era hjirtan till Gud -

och hér dagens heliga evangelium véra hjirtan lyfts i lovsing

Kristi kropp, for dig utgiven Himlarna och jorden ir fulla av din hirlighet

Herrens Jesu Kristi frid vare med er ~ Gud, vi tackar dig. Gud, vi lovar dig.

Samling (s. 25 ff.)

Hir radas en stor mingd inledningsalternativ upp. I hogmaissa anser
jag att en dppning i den treenige Gudens namn bor vara obligatorisk.
Direfter Inledningsord. Jag tyckte forst att den linga listan med forslag
pa sidana verkade onddig. Jag 6vertygades dock si sminingom om
att flera av dem har stora sprikliga och innehéllsliga virden, viktiga
for att frin borjan skapa en god gudstjinstatmosfir for menigheten
- ddrmed inte sagt att pristen skall vara bunden vid att alltid vilja
ett av dem. Sedan vill jag faktiskt foresld momentet Halsning, alltsa
att pristen hilsar forsamlingen och av den hilsas tillbaka. I den klas-
siska liturgin ingdr ju momentet Salutation: Herren vare med er. Det
momentet har varit knutet till dagens collecta (i forslaget kallad Dagens
bon), antagligen tillkommet vid en tid d4 collectan faktiskt ldg precis i
inledningen till gudstjinsten. Numera har vil hos oss denna hilsning
i stort sett fallit ur bruk och ersatts med en nyare och bittre ingress
till collectan (se nedan). Men nyligen emeriterade domprosten Hakan
Wilhelmsson i Lund hade tagit for vana att just i oppningen av hog-
missan rikta den klassiska hilsningen till menigheten, dir atskilliga
minnesgoda forstod att besvara den med orden Med dig vare ock Herren
— tyvirr dock en sprikligt monstruds formulering. I handboksforsla-
gets forklaringsvolym upplyses om att den tillkom 1811 ”och alltsedan
dess har funnits med i svensk kyrkohandbokstradition”.3 Dirmed
sakrosankt? Nigot dndringsforslag meddelas inte. Hir kommer ett:
den latinska texten lyder Ez cum spiritu tuo, ordagrant 6versatt Och med

pétaglig liturgisk renissans i kyrkohandboken 1895 efter det tidigare 1800-talets de-

kadensperiod. Det arvet har forvaltats vil under 19o00-talets gudstjinstreformer. Om
Ullmans insatser se Bexell 1987. Jag har dock undvikit Ullmans speciella terminologi
sakramental versus sakrificiell aspekt som litt kan misstolkas.

3 HBFf, s. 78.
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din ande. Vi anvinder inte ordet ande pa det sittet. Jag foreslar, allesd
som omsesidig hilsning i 6ppningen av gudstjinsten, ritt och slitt:
Herren vare med er. — Och med dig. Detta moment bor talas, inte sjungas.
Sedan kan pristen kortfattat introducera dagens tema och eventuellt
ge viss information.

Bdn om forlatelse

Personligen har jag mer och mer kommit till den uppfattningen att
vara traditionella syndabekinnelser ir allefor individualistiskt inrik-
tade. Genom vir tids stindiga nyhetsfloden blir vi alltmer medvetna
om vir ofrivilliga delaktighet i den globala virldens orittvisor. Jag ir
mycket tilltalad av de korta forlatelsebonerna nr 2 och 4 som dock
kriver vissa sprikliga justeringar.4 Kanske dven nr 6. Av de mer tradi-
tionella dr nr 1 bra under fastetiden. Nr 3 r ju himtad ur Dexn svenska
tidegdrden som jag ir huvudansvarig utgivare av. (Radindelningen ir
onaturlig: orden ”har syndat” bor flyttas upp och avsluta rad 2.) Jag
anser att bonen kan utga i detta sammanhang; ska den vara kvar vill
jag i egenskap av upphovsrittsinnehavare bestimt yrka pa att tillig-
get i sentimental stil stryks. Nr § dr en psaltarpsalm, helt fel pa denna
plats. Nr 7 ir jag tveksam till. Nr 8 bor utga: en syndabekinnelse i
liturgin bor vara enkel och rakt pa sak, inte en ling teologisk utligg-
ning om ménniskans syndafordarv. Hir var véra svenska reformatorer
inne pd ett galet spar. — I fortsittningen ér det alldeles fér manga
alternativ. Forldatelseord 1 och Tackbin 1 (utsokt vil formulerad) ir de
enda som behovs, allt 6vrigt kan utga.

Fragan ir dock om det hir 4r den limpligaste placeringen av for-
latelsebonen. Manga stors av att den kommer for néra inpa Kristus-
ropet. Den svensklutherska traditionen har inda frin bérjan haft
vacklande praxis pa den hir punkten - alternativet har varit ate placera
den efter predikan. Nir hogmissan inleddes med allmint skriftermal
(s& mellan 1942 och 1986) var det naturligt att detta utmynnade i
syndabekinnelse och avlgsning. Direfter foljde Introitus som mar-

4 I nr 2: delar med andra, i nr 4: brustit i min plikt mot ... (HBF, s. 30 ff).
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kering av att det var dir den egentliga hogmissan tog sin borjan;
forst direfter foljde Kyrieropet. Sedan skriftermélet bortfoll 1986 har
alternativ placering efter allminna kyrkobonen angivits, si dven nu.
Jag understodjer girna att den placeras dir som enda alternativ. Bide
predikan och férboner kan ge impulser till gudstjinstdeltagarna att
rannsaka sig sjilva om ansvar i situationer nir och fjirran.

Kristusrop (Kyrie)

En mycket bra benimning pa detta moment fran den tidiga kyrkan,
inspirerat av flera bibliska berittelser om minniskor som ropar till
Jesus om forbarmande i andlig och/eller lekamlig n6d (Matt. 9:27,
17:15, 20:30, Luk. 17:13). Den klassiska utformningen ir ett trefaldigt
rop (som ocksad kan utokas till sexfaldigt respektive niofaldigt rop)
dir Jesus i tur och ordning anropas som Herre, Kristus och pa nytt
Herre. Det ir ofattbart att forslaget fortfarande behéller det numera
helt oanvindbara tilltalet Kriste — en dndring dir ir ett maste! I nu
gillande kyrkohandbok tillkom tva mycket virdefulla alternativa ut-
formningar av momentet, med boneimnen sjungna av officianten
mellan férsamlingens trefaldiga Kristusrop.5 De har slagit mycket vil
ut och behalls nu oférindrade. Men samtidigt infordes i handboken
frin 1986 en obligatorisk, totalt inadekvat sjungen ingress till den
klassiska utformningen, med effekt att momentets karaktir av trefal-
digt Kristusrop fordunklas. Den lyder: Helige Herre Gud, helige starke
Gud, helige barmhdrtige Frdilsare, forbarma dig dver oss. Bdde text och
melodi utgor egentligen inledningen till en allmén kyrkobon som
iven har sjungen avslutning och mellanliggande acklamationer. Den
infordes redan i 1942 drs hogmissoordning och utgor Forbon 3 i gil-
lande kyrkohandbok men finns inte med i det nu aktuella forslaget.
Hur dess inledning har hamnat ihop med Kyrie dr gétfullt (si redan
1942 i alternativet Hogmissa med infogat skriftermal);® dir gor den

5 Kyrkohandboken 1986, s. 6. HBF, s. 183 f.

6 Kyrkohandboken 1942, s. 27 och 53,1986 s. 6 och 129, HBF s. 37, 185-188, 250. Ur-
sprunget ir egentligen en grekisk hyllning till Treenigheten, Trishagion, men treenig-
hetskaraktiren har gatt forlorad i den svenska tolkningen. Treenighetstolkningar av
Kyrieropet férekommer, men inte i vér tradition.
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direkt skada och miste absolut tas bort: genom att den helt vinder sig
till forsta personen inom gudomen med tilltalet Herre (och Frilsare!)
blir konsekvensen att ropets forsta led Herre ocksd méste uppfattas
som riktat till Fadern vilket allesa ar helt fel.

Jag har tagit mig friheten att med bibehéllande av samma melodi i
stillet utforma en allsidig presentation av foremélet f6r Kristusropet:
Kristus vdar Herre, Kristus var Broder, Guds och Marias Son, forbarma dig
dgver oss. Att inforas i alla fyra serierna! Hirnedan har jag kombinerat
den med en korrigerad textunderliggning i allmidnna seriens Kris-
tusrop. I originalets Kyrie elei’son har det andra ordet, motsvarande
vart forba’rma, pa sin betonade stavelse e/ fitt en vacker tonslinga
med dtta toner, medan de tre stavelserna i vart ord bara fir en ton
var for att generost avsta fyra toner till ordet dig, numera uttalat dej.
Sa ogenomtinkt i friga om en helt underbar gregoriansk melodi som
utan avbrott funnits med i svensk tradition frin medeltiden genom
reformationstid och det liturgiskt torftiga 18co-talet dnda till var
egen tid! Men i 1914 irs missmusik dér gregorianiken fick renissans
anpassade man melodierna till modern taktart, hir till 4/4-dels takt.
Ordet forbarma framhivdes di genom tva halvnoter pa barma f6ljt av
ordet dig pa fyra fjirdedelsnoter. Kommittén for 1942 drs missbok
ville inte anpassa gregorianiken efter modern taktart, s& man gjorde
alla toner i tonflodet lika linga utan att tinka pd atc det borde leda
till reviderad textunderliggning.” Det ir verkligen pi tiden att gora
en sidan revision nu. Gregoriansk sdng ir ju berémd for sin formaga
till tonmélning, men med ogenomtinkt svensk textunderliggning
har resultatet i detta fall blivit helt barockt.

I flera av de nya forslagen till Kristusrop brukas den grekiska orda-
lydelsen Kyrie eleison. Ingenstans kan vil detta vara mer motiverat 4n
i alternativen med ursprunglig grekisk text. I mitt forslag nedan har
jag givit plats for ett sidant alternativ - sé alla fir dirmed tre ginger
prova pa den fina ovannimnda tonslingan pa ei. (Rekommenderas
endast for denna serie; i 6vriga tre passar en sidan textning inte ihop
med den givna melodiformen.)

7 Missale 1914, s. 23. Mdsshoken 1942,s. 190 f. HBF, s. 188.
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KRISTUSROP 3 (Reviderat forslag R.Holte)

Allmdén
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Jag har ingen kritik emot textunderliggningen i de tre 6vriga seri-
ernas klassiska Kyrie-alternativ. Jag har stor uppskattning bide av dem
och av de tvd nimnda nyare alternativen med inlagda béneimnen.
Forslaget innehaller ocksd fyra helt nya forslag. Jag anser att de tre
senare bor utgd eftersom de forindrar sjilva strukturen pd momentet,
det trefaldiga dkallandet av Herre, Kristus, Herre.®

8 HBF, s. 250, 276, 294, 304.
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Lovsdngen (Gloria och Laudamus)

I Kristusropet har forsamlingen vidjat om Jesu nirvaro och hjilp
till oss hir pa jorden (ett A-moment), nu lyfts hjirtan och roster i
lovsing till Gud i hojden (ett B-moment). Alla alternativ inleds med
dnglasingen ur Luk. 2:14 i en frin Bibel 2000 avvikande 6versittning,
tillkommen redan i 1986 irs kyrkohandbok: Ara dt Gud i hijden och
frid pd jorden bland méanniskor som han dlskar. Det dr en svér grekisk text,
omojlig ate i detalj sikert forstd nyanserna i; sjilv accepterar jag den
hir givna tolkningen. - Till Laudamus finns ett stort antal alternativ
vad giller bade text och melodi. I Den svenska psalmboken har under nr
697 en Oversittning av den ursprungliga medeltida singtexten blivit
foremal for fem olika musikaliska tolkningar av vilka tre kommit med
i forslaget.? Dirvid har den vackra sengregorianska melodin ur Missa
de Angelis (697:4) inte alls kommit med. Det ir forstieligt, eftersom
den ir for svar att anvinda som unison forsamlingssing. Nyckeln till
en 16sning ligger enligt min mening i en idé som tillimpats i flera
av de andra tonsittningarna: de inledande lovsingsorden brukas till
omkvide som dterkommer sammanlagt fyra ginger; mellanleden ut-
fors solistiskt eller av kor. Men problemet ir att de nykomponerade
omkvidena inte alls later sirskilt jublande - i nr 1 har det till och
med lite mollklang! Nej, inget av de nykomponerade alternativen nir
upp till jubelklangen i Missa de Angelis. A andra sidan kan de nimnda
lovsingsorden inte anvindas som omkvide i den textunderliggning
de fatt i psalmbokens 697:4. Men jag fann att detta var ganska litt
att korrigera: det gick utan storre svarighet att fortita texten utan
att melodilinjen skadades: den blev tvirtom bittre, med naturligare
tonflode. Jag tar mig friheten att presentera ett nytt forslag hir.
Forst tar jag tillfillet i akt att korrigera den undermadliga textun-

9 Lovsangen 2 (vars siffra jag vill overta) har frin SvPs 697:5 dvertagit underrubri-
ken ”Fran sodra Afrika”, vilket kan skapa det falska intrycket att det ror sig om afri-
kansk folkton. Melodin komponerades av domkyrkoorganisten Henry Weman under
ett uppdrag frin Svenska kyrkans Missionsstyrelse att assistera med missmusiken

i av medlemmar av den svarta befolkningen besokta gudstjinster i apartheidtidens
Sydafrika. Den dr uppbyggd sa att en stor mingd mycket korta fraser (den minsta
endast fyra stavelser) sjungs av en férsingare och sedan upprepas av férsamlingen.
Kanske en god idé bland en befolkning dir liskunnigheten var foga utbredd. For
vuxna i Sverige framstir den enligt min uppfattning nirmast som en férolimpning.
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derliggning som kom till nir den reviderade Gloria-texten skulle
anpassas till den gregorianska melodin. I De angelis-materialet har
Gloria-momentet fatt en mycket asketisk gestaltning med endast en
ton per stavelse, sikert for att kunna utféras dven av tjinstgorande
prist som inte ir sa musikaliskt skicklig; desto mer blommar melodin
sedan ut i Laudamus-singen. Det ligger nira till hands att jimféra med
De angelis-versionen av den nicenska trosbekinnelsen (Credo) dir i
princip samma musikmaterial anvinds.*® Gloria-momentets forsta led
har nio vokaler, den svenska motsvarigheten bara sju. I stillet for att
soka en melodisk 16sning med en ton per vokal har textunderliggaren
forsokt behilla alla nio tonerna: de bida forsta g:na med fjiardedels
tonlingd slas samman till en halvnot pa stavelsen A4, och sedan binds
e och d ihop pa stavelsen 72 som dirigenom blir accentuerad pa ett
orimligt sitt, foljd av ett snabbt dr Gud i hijden. Hela tyngden i me-
lodin kommer att ligga pa det inledande Ara (med felaktig accent
pé ra’) och det avslutande hdjden, medan Gud, ordet med den storsta
sakliga tyngden, snabbt, nistan omirkligt glider f6rbi. Hindelsevis
rdkar det vara sa att Credots inledningsord har samma antal stavelser
som det svenska Gloriats och att den fjirde stavelsen i bada fallen har
huvudaccent: Gu'd i det svenska Gloria, ' num Deum (en Gud) i det
latinska Credo. Foljande version har alltsa givit sig sjilv (jag har ocksa
dndrat efterfoljande led for att bittre framhiva ordet frid).

Det nya handboksforslaget innehaller dven tre helt nya alternativ
till Gloria med Laudamus.** Det ir svart att gora vilavvigda bedom-
ningar av musikaliska moment som man inte haft tillfille hora ut-
foras. Jag anser att flera av Laudamus-alternativen kan vara virda att
provas, diaremot inte att Gloria-momentets bibelord skall fa fringas
eller indras som hir i flera fall har skett.

10 Graduale triplex 1979, s. 738 och 774. Credots Deum har 3 toner edc pé forsta
stavelsen, ¢ hir utlimnat.
11 HBF, s. 251, 277, 295, 305.
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GLORIATS INLEDNING (Reviderat forslag R.Holte)

Sv.ps. 697:4 Forslag Holte
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A - ra__ at Gud i hoj - den A-ra a Gud i hé - den
Glo-ri -a in ex-cel-sis De - o Cre -do in u-num De - um
LOVSANGEN 2 (Nytt forslag R.Holte)
Sv.ps. 697:4 ur Missa de Angelis,1400-1500-talet
Allmén
Gloria
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Laudamus
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Dagens bin

Detta ir det avslutande momentet under forsta huvuddelen Samling
men innehallsligt snarare en inledning till den andra huvuddelen Or-
det eftersom bonen ir inriktad pd det tema som behandlas i dagens
bibeltexter. Bonen har ju traditionellt inletts med salutation (hilsning),
men den vill jag som ovan sagts flytta till hogmissans inledning (i
sprikligt reviderad form). Ett verkligt fynd gjorde forfattarinnan Britt
G. Hallgvist nir hon i holldndskt liturgiskt material hittade en bo-
neinledning inspirerad av det Jesusord i Matt. 18:19—20 dir han forst
ger 16fte om bonhorelse och sedan fortsitter: ”Ty dir tva eller tre ir
samlade i mitt namn, dér ir jag mitt ibland dem.” En forsta version av
denna inledning star i nu gillande handbok som forsta alternativ med
den klassiska salutationen som andra alternativ, bada frivilliga. Jag vill
foresld att den nya inledningen, girna i den reviderade sprakdrikt den
fate i forslaget, ska goras obligatorisk (men inte kallas hilsning). Jag
miste dock protestera mot det melodiforslag som ges till momentet
i friga: recitation pa en ton (b) med enkelt tersfall (till g) pa slutet.'

12 HBF, s. 199. Samma fel har drabbat salutationen, men den vill jag ju flytta till

96 SVENSKT GUDST]ANSTLIV 2014



o) I\ R N R
p” A Y N IT | N |

ANIVJ ] ] ] b ] [ 1 ] ] ;
D) 4 Yy v Y \ Yy r 4 \
P/L Kris-tus ar mitt i-bland oss. F | hans namn vill vi be.

Det skulle vara korrekt om bada leden slutade med obetonad stavelse,
vilket inte dr fallet hiir. Attiena fallet ligga sista accenten pd b,iandra
fallet pa g forstor balansen mellan leden och fortar intensiteten i ordet
be. Jag foreslar en version med en annan melodiklassiker, som klippt
och skuren for denna text.

Ordet (s. 45 ff.)

Hir behovs inte sd mycket kommentarer: de tre textlisningarna him-
tas ju ur evangelieboken, och mellan dem ligger psaltarpsalm respek-
tive psalm ur psalmboken. Jag forstir dock inte varfor inledande och
avslutande ord till textlisningarna ska vara frivilliga. Och framfor
alle: maningen Upplyft era hjdrtan som himtats fran inledningsorden
till Méltiden passar absolut inte hir trots att nigon som tyckte den
lit fin och hogtidlig for rice linge sen hittade pa att [ana den hit.
Som jag konstaterade inledningsvis: evangeliets ord finns bevarade
och nedtecknade hir nere pa jorden och forelises for menigheten
som har att med bada fotterna pi jorden eller kyrkgolvet ta dem till
sig och begrunda dem i sina hjirtan. Oppna era hjirtan for Gud och hér
dagens heliga evangelium ir en ypperlig maning f6r detta moment och
bor goras obligatorisk. Hallelujaropet efter lisningen dr en utmirkt
innovation, men det bor vara matta pa hur ménga ginger det ska fa
upprepas. 3 ganger 3 ganger ir vil o.k., men 4 ginger 4 ginger som
jag vid flera tillfillen hort Hallelujarop 3 utforas blir absolut for mycket.
Predikan ger jag ingen sirskild kommentar till, ddremot till

hogmissans inledning.
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Troshekdinnelsen

Att ge denna en ny sprikdrikt dr ete vilkint behov, men det har inte
ingatt i handbokskommitténs uppgift att ge forslag om detta. Den
har i stéllet varit foremal for en sirskild utredning som dock tycks
ha lagts ner p.g.a. stor oenighet mellan remissinstanserna. Jag menar
det vara oerhort viktigt att denna diskussion hélls vid liv. Jag ska hir
inskrinka mig till att kommentera tvé olika led, ett dir jag bestimt
vill yrka pé dndrad lydelse, ett annat dir jag lika bestamt vill yrka pa
att nuvarande lydelse bibehalls. I bada fallen giller det Dex apostoliska
troshekdnnelsen.

Jungfrufodelsen ir ju i och for sig en knepig och kontroversiell friga,
men mitt inldgg hir handlar uteslutande om att fi fram en korrekt
oversittning nir det i den latinska texten heter om Jesus Kristus: con-
ceptus de spiritu sancto. Oversittningen avlad av den helige Ande innehal-
ler tva fel, bedomd efter ordinir nutidssvenska. Nir ett barn kommer
till 4r enligt nutidssvenska avlelsen det som fadern dstadkommer, hos
modern sker konceptionen. I antiken hade man inte samma kunskap
om forloppet som vi har nu, men i varje fall ir det anmérkningsvirtatt
det ir just verbet concipio som anvinds hir om kvinnans mottagande
roll, och att det dr frin detta verb som det svenska ordet ”konception”
ir hirlett! Tyvérr gir det inte ate hir anvinda verbet koncipiera efter-
som det enbart anvinds om intellektuellt begripande. Det latinska
verbet anvinds i bida betydelserna, och dven om jorden som tar emot
sideskornen for att lita dem vixa upp till mogen sid.

Oversittningen avlad av ir rent stupid, eftersom den gor den heliga
Anden till Jesusbarnets pappa! Nir man pa latin ville ange vilken man
som som givit upphov till graviditeten anvinde man prepositionen
ex, inte som hir de. De svenska katolikerna anvinder numera formu-
leringen ”avlad genom den helige Ande” : det dr ritt preposition,
men problemet med sjilva termen avlelse kvarstar. Sjilv har jag linge
varit fortjust i en formulering som redan pa 1930-talet foreslogs i
kyrkomotet av biskop Tor Andrae i Linkoping men inte blev av mo-
tet antagen. Som oversittning av uttrycket conceptus de foreslog han
undfangen genom: en vackert klingande verbform som sjuttio ar senare
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kanske later lite vil dlderdomlig. Narmast till hands ligger da verbet
(e)mottaga. Kanske som togs emot genom den heliga Anden.

De didas uppstandelse. Inneborden av bekinnelsens uttryck carnis re-
surrectio, ordagrant 6versatt kottets uppstindelse”, blir i det nirmaste
obegriplig om man inte beaktar att det latinska ordet caro (nominativ-
formen av ordet carnis) hir gir tillbaka pa bibliskt sprakbruk: i botten
ligger grekiskans sarx och ytterst hebreiskans basdr. Det ir termer som
kan ha flera vixlande inneborder, men en anvindning ir sirskilt karak-
teristisk: de anvinds som beteckning f6r minniskan som sidan, sedd
i relation till Gud och till andra levande visen. De viktigaste texterna i
sammanhanget ir Jesaja 40:6, linge 6versatt ”Allt kot r gris, och all
dess hirlighet som ett blomster pd marken”, och Johannes 1:14 ”Ordet
vart kott och tog sin boning ibland oss”. Oversittarteamet bakom Bibel
2000 har konstaterat att en sidan ordagrann 6versittning av de hebreis-
ka respektive grekiska uttrycken missar vad orden i dessa ssmmanhang
faktiskt betyder: i bdda fallen dsyftas hela minniskan. Dirfor dterges
Jes. 40:6 numera "Minniskan dr som griset, forginglig som blomman
pa dngen” och Joh. 1:14 ”Ordet blev minniska och bodde bland oss”.

Lika otinkbart som det ar att i dessa centrala texter dtergd till den
inadekvata oversittningen “kott” skulle det vara ate dterge bekin-
nelsens carnis resurrectio med “kottets uppstandelse”. Vad som avses
ir helt enkelt "minniskans uppstandelse”. Eftersom det ror sig om
avlidna ménniskor ir 6versittningen ”de dodas uppstindelse” sakligt
sett helt adekvat. Men varfor inte “kroppens uppstindelse”? Kanske
frimst for ate ett sidant forslag hamnar i direkt konflikt med vad
Paulus siger i sitt uppstindelsekapitel 1 Kor. 15. Utrustas minniskan
vid uppstindelsen med niagon ny slags kropp idr det i varje fall inte
den jordiska kroppen som dterskapas, den tanken avvisas kategoriskt:
”Det som blir sdtt som en kropp med fysiskt liv uppstar som en kropp
med ande” (v. 44). "Det forgingliga kan inte drva oférginglighet” (v.
50). Tanken pé nagon slags “kroppens uppstandelse” ir alltsd precis
vad Paulus avvisar. Forslaget framstir dirmed som en verkligt dilig
l6sning som vil frimst vilar pd den ytliga kidnslan av att “kropp” later
mer rimligt 4n “kott” i nutida sprikbruk samtidigt som innebérden i
de bibliska texternas terminologi varit otillrickligt kind.
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Mailtiden (s. 61 ff.)

Nistan under hela Ordet-delen av hogmissan har menigheten i biasta
fall haft sina hjirtan 6ppna f6r Gud, lyssnande och begrundande. Nu
ir det dags for forsamlingen att resa sig upp och didrmed lyfta hjirtana
upp emot ”var Fader som idr i himmelen” for att delta i hogmaissans
storsta lovsangsparti.

Sursum corda, ”Upplyft era hjirtan”

Denna maning ir ett bland de liturgiska moment i den kristna natt-
vardsfirandet som ir allra tidigast belagt och har storst ekumenisk
spridning. Som redan framhallits ir det vad giller det ekumeniska
remarkabelt att dven de reformerta kyrkorna, som under 1500-talet
gjorde nistan rent hus med hela den traditionella liturgin, ind4 beva-
rade denna inledande maning infér nattvardsfirandet. Rent sprakligt
har den latinska maningen en ritt intrikat formulering; det giller
dven svaret Habemus ad Dominum. Inneborden ir dock tydlig sivil i
maningen som i forsamlingens svar: Vi lyfter dem till Herren. For att
forstd maningens egentliga poing bér man som redan sagts erinra sig
det fornkristna bruket att férritta bon till Gud med upplyfta hinder.
Forsamlingen pdminns hir om att dess bon aldrig far bli bara en yttre
ceremoni, den médste komma fran hjirtat. Har maningen forlorat sin
relevans nir man inte har bevarat detta bruk? Ingalunda: i Svenska
kyrkans gudstjinst och pa de flesta andra hall riktas maningen till
en sittande forsamling som besvarar maningen med att resa sig upp
till en stidende ovation fér Gud. Under en fullsatt hogmissa i Lunds
domkyrka pa 1:a sondagen i Advent satt jag hir om &ret pa en av si-
dobinkarna vind mot menigheten; nir jag sig alla resa sig upp och
besvara liturgens maning Upplyft era hjdrtan till Gud med orden Vi
upplyfter vira hjirtan gjorde det ett miktigt intryck.

De nimnda svenska formuleringarna av maning och svar gar till-
baka till reformationstiden.’3 Maningen som sidan ir en stark formu-

13 S& i Messan pd Swensko 1557, s. 11: Oplyfter idhor hierta til Gud / Wij oplyffte wir
hierta.
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lering, men en uppenbar svaghet ligger i att originalets progression
i tankegidngen mellan maning och svar gir forlorad genom att orden
7till Gud” forekommer redan i maningen, svaret blir bara en upprep-
ning, och inte ens av det viktigaste ordet. I originalet upprepas i andra
ledet inte ett enda av forsta ledets ord, utan tanken fors vidare. I vart
fall blir ordet andra géngen dessutom till f6ljd av dalig textunderligg-
ning felaccentuerat: upply’fter i stillet for u’pplyfter. (Stavelsen "lyft”
miste hir fi accent eftersom den inte stir ensam som i forsta ledet
utan ska bira tvd toner for ordets slutstavelse.) Ordalydelsen pé de
foljande tvd momenten har dndrats dtskilliga gidnger i svenska kyrko-
handbo6cker, men andra ledets lite enfaldiga utformning har limnats
nistan orord bortsett frin en ling period med det sméatt komiska Gud
upplyfte vdra hjirtan*4, ete slags krén pa en gammalortodox uppfattning
om minniskans totala oférméga i religiost ssmmanhang.

Eftersom man numera inte ir fortrogen med bruket att lyfta hin-
derna foreslar jag en formulering som for tanken vidare och samtidigt
ger en forklaring till maningen: Vara hjdrtan lyfts i lovsing. Detta kan
vara motiverat inte minst for att den tidigare kykohandbokskom-
mitté som 2000 framlade sitt férslag kom att betrakta maningen att
upplyfta sina hjirtan som frin feministisk synpunkt suspekt. Detta
var sirskilt mirkligt eftersom den amerikansk-lutherska feministiska
teolog, Gail Ramshaw, vars asikter om gudstjinsten man speciellt
ville ge spridning at, hade uttalat en oreserverat positiv virdering
av maningen att upplyfta hjirtana i vad hon kallar ”den mest full-
lodiga” av boner, den eukaristiska tacksigelsen: "Med dtminstone
gudstjinstledarens hinder lyfta i tacksamhet erinrar sig forsamlingen
Guds livgivande gavor i universums blomstring och i historiens ging
... och ger i bonen uttryck for att Guds skapelse nétt sin hojdpunkt i
inkarnationen.”’s Ramshaw har alltsi en klar blick f6r vad bida de tva
senaste svenska handbokskommittéerna har missat rorande det hir
momentets karaktir. Jag upprepar inte hir pd nytt mitt strukturella
huvudargument mot forslaget att maningen Upplyft era hjdrtan till Gud
skulle ersittas med eller goras utbytbar mot Oppna era hjirtan fir Gud.

14 S bide i Missale 1914, s. 277 och i Kyrkohandboken 1942, s. 33.
15 Ramshaw 1999, s. 89.
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Men jag konstaterar att det dr ett helt irrelevant resonemang som
givit upphov till det och dessutom skulle leda till att Svenska kyrkan
pé denna punke stiller sig utanfér en osedvanligt bred ekumenisk
konsensus. Maningen ir ju av precis samma B-typ som Vir Fader, du
som dir i himlen och Ara dt Gud i hijden.

Men vi gér vidare i Sursum corda-texten. Led 3, liturgens andra, ir
i sitt latinska original betydligt lingre 4n hans forsta och later darfor
melodin blomma ut litet mer — men hir blir motsvarande svenska text
i stillet betydligt kortare, vilket jag tycker dr synd. Den lyder i origi-
nalet Gratias agamus Domino Deo nostro. Hir har vi traditionellt indrat
ordningsfoljden pa titlarna och sjungit Tackom ..., numera Lt oss tacka
Gud, var Herre. 1 forslaget frin 2000 foreslogs att hir i stillet for att rada
upp titlar nagot skulle sigas om vad férsamlingen har Gud att tacka for;
forslaget blev: Lt oss tacka Gud, vdr frilsning. Det ir ett utmirke kon-
struktivt forslag; jag tycker det r skada att den nuvarande kommittén
inte pa denna punkt foljde den tidigare. Men jag har noterat att orden
frilsa och frilsning i Bibel 2000 oftast ersatts med ridda, riddning. Pro-
blemet med riddning ir 4 andra sidan att det saknar den religiosa ladd-
ning som ordet frilsning har. Men kanske man just dirfoér borde vinja
sig vid att anvinda det i liturgin. Den 16sning jag till sist kom pé var att
komplettera riddning med hopp, alltsd: Ldt oss tacka Gud, vir riddning
och vdrt hopp. (Den svenska texten blir indi kortare 4n den latinska.)

Led 4 stannar vid att beteckna sidant tackande som dignum et iustum,
inte helt lite att 6versitta; Det dr vérdigt och it respektive tillborligt och
ratt later inte sd bra, och sd har det till sist blivit Allena han dr vird véirt
tack och lov. Men att dignus smaningom overgatt fran virdig (si 1914 och
1942) till vird (vdrt lov, s& 1986 och i forslaget) finner jag skandalost
olimpligt.’d Dignitas innebir en status som gor nigon helt unik; med
adjektivet vdrd forflyttas vi till en livsdskidningsmarknad dir Gud ir ett
val vi kan gora bland manga olika alternativ, Guds unika karaktir for-
svinner. Jag stannade hir till sist vid ett direke tilltal: Gud, dig ensam gervi
vdrt tack och lov. Andringen miste fa konsekvenser dven for prefationens
inledning, dar blir mitt forslag: Ja sannerligen, vart lov tillhor dig ensam ...

16 Missale 1914, s. 27. Kyrkohandboken 1942, s. 33. Kyrkohandboken 1986, s. 12. HBF,
s. 61.
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Mousikalisk gestaltning

Forattgeensaadekvatmusikalisk gestaltning som mojligtatden svens-
ka texten till de fyra leden i Sursum corda foreslir jag att man selektivt
soker limpliga 16sningar ur tvd nagot varierande meloditraditioner.
Jag utgér fran det tonlige som uppstir om man sinker tonen h i den
vanliga tonskalan till b - som i nuvarande missmusik. I frassluten finns
det tvé olika traditioner: i den medeltida uppsaliensiska tradition som
overtogs av vira reformatorer gestaltas alla leden s att de slutar pa
tonen g — och det giller sex led, eftersom det hela inleds med en salu-
tation som har bortfallit hos o0ss.’” I den dominerande kontinentala
traditionen, representerad dven av det medeltida Danmark och dir-
med troligen Lund, vixlar frassluten mellan g och f varvid f anvinds
i de led som motsvarar vara tva forsamlingssvar.'® Att sluta alla leden
péd g som sker i vir nuvarande ordning ger det hela ett lite vemodigt,
nistan sorgsamt intryck som strider mot textens lovsdngskaraktir.
Samtidigt finner jag forsta ledets traditionella utformning omistligt
adekvat. Min 16sning ir att lata liturgens tvé led behalla var traditio-
nella utformning men som en innovation ge forsamlingens svar den
kontinentala formen. Det rader ju ocksa en skillnad mellan en rikare
och en enklare form av melodierna. I den rikare formen anvinds dif-
tongen gab i borjan av melodin men inte i den enklare. Jag har i mitt
forslag latit liturgen anvinda diftongen i sina tva led men uteslutit den
ur forsamlingens partier (dir den f.n. ir helt felaktigt underlagd, bl.a.
darfor bist ta bort den helt). Dirmed framhivs sirskilt momentets
bada huvudord upplyft och tacka; jag hivdar att hela momentet pa sa
sitt blir musikaliskt mer tillfredsstillande och for forsamlingen lactill-
gingligare dn nu ir fallet. Eftersom jag anser att en noggrann revision
av bade text och musik ir tringande nodvindig till detta moment
ger jag forst en analys av det melodiska materialets sirprigel och en
kritik av nuvarande textunderliggning for att direfter ge mitt forslag
till textlig och musikalisk nygestaltning av partiet.

17 Sé alla sex leden i Messan pd swensko 1557, s. 11.
18 Traditionen finns bevarad i Jesperssons danska Graduale 1573, s. 64. 1 Missale
Lundense 1514 finns ingen melodi till momentet angiven.
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Sursum corda - musikalisk grundstruktur

Liturgens parti Frivillig tregrupp Forsamlingens parti
' ' ' v v ' ' '
0 p—
A5 —g—e— f
A0 @ @ o , o o ® ¢ e ' e o e o I
oJ
Tregruppen i nuvarande textunderlaggning
v v
9 T v\ T T \k T \k v\ T T \k

Original: St - u - Ur-sum Original: ha - bé - e - é - mus
Ratt: U - u - app - Iyft Fel: vi 0 - u-upp - lyfter
Ratt: Latossta - a - ac - ka Fel: Al -1é - e -na Guad

Dubbelfel (nya kommitténs bidrag): én-da-a-ast Gud

Jag visar forst grundstrukturen pd materialet till liturgens och for-
samlingens partier. Pifallande 4r att melodin ror sig uppifrin och
ner: frin tonen b som alltid 4r betonad och som férekommer bara en
gang i varje led; ingenstans overskrids dirmed ett omfing nedit pi
fyra toner, alltsi dill f. Jag forestiller mig att ndgon har pipekat det
mirkliga i att en melodi som ska tolka maningen att lyfta hjirtana
uppét har en riktning uppifrin och ner, och kommit pa den geniala
idén att med en originell rorelse nerifrin genom en 3-grupp g'ab’
illustrera rorelsen uppat — observera att bide g och b far accent, men
den starkaste accenten ligger pa den hogsta tonen b.

Jag visar sedan hur i nuvarande textunderliggning liturgens bada
partier dr korrekt underlagda, forsamlingens diremot helt felaktigt.
Priset tas dirvid av den nuvarande kommitténs nya forslag till orden
”Endast Gud” dir notgruppen g’ab” med sina tvé accenter har lagts pa
ordens enda obetonade stavelse -dast medan didremot ordens betonade
stavelser En- och Gud hamnat pa toner som omdjligt kan ha accent
eftersom de ligger omedelbart fére och efter den dubbelaccentuerade
tongruppen.
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SURSUM CORDA (reviderat férslag R.Holte)

0 pm— A A A . NN N \ \
e e B B S S o i m—) e e A
N " o r ] el r ] r ] r ] r ] P [T o [~ r ] = r ] P r ] & & I i
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oJ 14

PIL Upp - lyft e -ra hjar-tan till Gud. FVa-ra hjar-tan lyfts i lov-sang.
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P’ A T T Il N Il N

V 4WY I T | | & Ini | | | T T
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oJ

ka Gud, var radd-ning och vart hopp.

F Gud, dig en-sam ger vi vart tack och lov.

PIL Ja, san-ner - li - genvart lov till - hor dig

Nu gillande kyrkohandbok har stora brister i gestaltningen av
hogmissans viktiga Sursum corda-parti vad giller bide text och musik,
och de har ytterligare férvirrats i det nya handboksforslaget. Jag vill
verkligen hoppas att mitt forslag, grundat i noggranna teologiska,
historiska och musikaliska 6verviganden, vinner de beslutande or-

ganens gensvar.

Prefationen

har fatt utokade kyrkodrsbetonade alternativ. Jag har inga invind-
ningar, frinsett ovan framford kritik mot inledningens formulering

?vird vart lov”.
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Helig (Sanctus)

Det hir 4r hogmissans allra viktigaste lovsing, genialt sammansatt
av tva helt skilda bibelord: forst den solenna tempelscenen med det
trefaldiga Helig-ropet i Jesaja 6:3 som paminner om kristendomens
ursprung i judendomen, sedan folkets hilsning till Jesus som den utlo-
vade Messias vid hans i yttre avseende 6dmjuka ritt in i Jerusalem till
korsdod och uppstindelse. Det traditionella materialet erbjuder hir
fyra statliga melodier for olika kyrkodarstider. Ingen av de nya melo-
dier som foreslas till den traditionella texten har samma musikaliska
kvaliteter enligt min bedéomning. De som har text avvikande frin de
bibliska originalen, med en traderad lydelse spridd 6ver hela virlden,
bor av den anledningen inte godkinnas. Sirskilt l6jevickande provin-
siellt dr ordleken Helig - hel i ett av forslagen.?®

Nattvardsbonen

I egenskap av gregorianikspecialist har jag tillitit mig att dgna ritt
stort utrymme 4t massmusiken och texterna till hogmassans sanger.
Men som systematisk teolog intresserar mig naturligtvis i minst lika
hog grad det bonematerial som omger nattvardens instiftelseord. Nu
gillande kyrkohandbok har ofta kritiserats for att dessa boner blivit
for langa, och det kan jag delvis halla med om. Den innehaller 8 al-
ternativ numrerade A-H av vilka 6 behallits, ibland nagot reviderade.
7 helt nya alternativ har tillkommit, sammanlagt alltsd 13 alternativ
numrerade 1-13.2° En av dessa boner (D=5) ir sirskilt virdefull ge-
nom sin explicita systematisk-teologiska tolkning av forsoningens
och nattvardens innebérd; jag dr glad att den finns kvar, men den
bor nog forbehallas tillfillen di den direkt svarar mot temat i dagens
textldsningar. Bon C=6 ir unik genom att vid hogstimt framhivande
av Gud och Guds verk nimna Gud ”som en fader och moder for oss”.
Det ir en alltigenom vil genomtinkt bon men for ling, och senare
delen gér for mycket in pd allminna kyrkobonens omrade. Jag foreslar

19 HBF, 5. 66 (med sidhinvisningar till alla musikforslag).
20 Kyrkohandboken 1986, s. 144-155. HBF, s. 67-80.
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ett par strykningar: forst rad 5-6 i det inledande avsnittet; jag har
alltid reagerat mot stilbrottet hir nir den hégstimda ingressen bryts
genom talet om ”dina medarbetare”. I senare delen foreslar jag stryk-
ning av raderna 6-12 (hur vilformulerade de én ir), och pa rad 3 att
ordet "Kristi” fir ersitta ordet “hans”. Rorande andra fran tidigare
overtagna boner har jag inget speciellt att anfora, utom att i B=2, dir
de 5 forsta raderna i senare delen satts inom parentes, dessa rader bor
strykas helt: de tillfor inget viktigt nytt i sak.

Till de nya bonerna ir jag i flera fall mycket positiv: sirskilt nr 1
med 6 korta distinkta rader i inledningen. I slutpartiet vill jag pa rad
2 skjuta in orden ”for oss” mellan ”som” och ”4r”. Nr 3 har en kort
statlig ingress, men slutpartiet har blivit alltfér oklart formulerat. Nr
4 fin idé med inledande vixellisning. Kort och kirnfull trinitarisk
avslutning. Nr 7 utmirkeg, lite fylligare bon. Nr 11 ocksa bra, vil kon-
centrerad. Nr ¢ ger mojlighet till inlagd forbon, det tycker jag inte dr
nigon bra idé. (En sidan méjlighet finns ocksd med nr E i nu gillande
kyrkohandbok, har aldrig hort den anvindas.)

Herrens bon

Den nya lydelsen bor vara obligatorisk i forsamlingens huvudguds-
tjinster, annars forlinger man bara tillstindet med tvé versioner i
bruk som annars s smaningom foérsvinner genom naturlig genera-
tionsvixling. Men vid forrittningar med deltagare utan gudstjinst-
vana men med minnen frin tidigare familjira akter i kyrkan kan det
vara befogat att ibland anvinda éldre version.

Fridshdlsningen

Forslaget till formulering ser lite otydligt ut p grund av alla sned-
streck, men jag vill girna ha med alla orden: Herrens Jesu Kristi frid vare
med er. Frid dt er alla. Nir det bara heter Herrens frid uppstar ovisshet
om det ir 1:a eller 2:a personen i gudomen som avses, och den oviss-
heten sprider sig sedan ytterligare nir man inom menigheten hilsar
varandra. Poingen hir dr att dven om nattvardselementen refererar
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till Kristi offerdod pa korset, sd ir det den uppstindne Kristus som
moter i nattvarden med samma fridshilsning som han som uppstin-
den gav lirjungarna enligt Luk. 24:36, Joh. 20:21 m. fl.

O Guds Lamm (Agnus Dei)

Ett fint moment som sjungs fore kommunionen i hogmissans alla fyra
sangserier. Sjilva bildspriket dr dock speciellt forknippat med faste-
tiden och pésken: Jesus infor sin dod pa korset liknas vid ett lamm
som fores bort for att slaktas, men han ir ocksa piskalammet fran
den judiska piskhogtiden, ett lamm som i kristen tolkning ses som pa
paskdagen mirakulost uppstindet och i Uppenbarelsebokens visioner
kap. 5—7 och 12-14 som alltfort agerande infér Guds tron i himlen. En
verkligt god idé till en kommunionsing, men som jag redan framhéllit
har den i sin svenska version en orimlig spraklig utformning. Singtex-
ten gr tillbaka pi ett uttalande av Johannes Doparen, som enligt Joh.
1:29 utpekar Jesus som den som pi ett universellt plan ska vidarefora
hans egen verksamhet for att fA méinniskor att dngra och bekinna sina
synder och fa forlatelse for dem. Att sidan dnger och bekinnelse ir
en forutsittning for forlatelse riskerar att helt forsvinna ur bilden nir
Johannesordet rycks loss ur sitt sammanhang: enligt Bibel 2000 Dir dr
Guds lamm som tar bort virldens synd. Jag anser dessutom att 6versittning-
en rar bort, tidigare borttager, ir s ensidig att den framstar som felaktig.
Det grekiska verbet hai‘ro har grundbetydelse lyfta av, alltsd i detta fall
en synda- eller skuldborda; detsamma giller latinets tollis i Agnus Dei-
sdngen. Det ir alltsd Jesu vilja att /yfta av minniskors skuld som méste
framhivas i texten, men samtidigt bor den universella inriktningen i
hans verksamhet betonas. Det dr svirt fa med bdda delarna i en kort me-
ning - men varfor ska 4 andra sidan precis samma ordalydelse upprepas
3 ginger? Medan jagifriga om bl. a. den skickligt ssmmanstillda texten
till Sanctus-saingen ir helt emot forindrat innehdll anser jag att den hir
sdngen med sin ordknappa text som dirtill kan vara litt att missforsta
tvirtom ir i tringande behov av 6versyn. Som led 1 foreslar jag med an-
knytning till Joh. 3:16 O Guds Lamm, siint hit for att ridda virlden och som
led 2 O Guds Lamm, all skuld vill du lyfta av oss. - Som ovan framhivdes ir i
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nattvarden brodet och vinet symboler for Jesu korsoffer, men samtidigt
ir det enligt kristen tro den Uppstindne som dir kommer ménniskan
till motes. Dirfor vill jag som tredje led foresla: O Guds Lamm, uppstin-
den till liv for evige. Sa i varje fall for pasktiden och den allminna serien.
Men for fastetiden ir det nog limpligare att dven i tredje ledet betona
lidandet och déden pa korset: O Guds Lamm, som skuldlis for oss led doden.
For advents-jultiden girna O Guds Lamm, du barn i Marias skite.

Tre av de fyra serierna har fina melodier till vilka mina nya tex-
ter litt kan anpassas, sirskilt Allméinna seriens vars version dterges
hirnedan.?* Annat ir det med den enda av tvi traditionella melodier
som foreslds bibehillen for fastetiden: den later verkligen olidligt
sorglig och har dessutom felaktiga accenter pi orden borsta’ger och
forbarma di’g (Sv.ps. 699:2).1986 gavs dirfor som andra alternativ en
mer autentisk version av den gregorianska forlagan frin 1100-talet
(Sv.ps. 699:3) med bittre textunderliggning, men den har tydligen
inte vicke storre intresse och har dirfor uteslutits i det nya forslaget.
Melodin har en intressant historia: originalet var en komposition
med tritonus-effekt: den bestod av fyra toner med heltons mellan-
rum: f-g-a-h, musikaliske lite svirhanterligt, och s smaningom sink-
tes h till b sd att den slutar med ett halvtonssteg; i den formen moter
melodin i material frin svensk reformationstid och i Sv.ps. 699:3.
1701 har nigon velat ge melodin mer utpriglad fasteprigel och hojt
f till fiss, sd att vi far tonslingan fiss-g-a-b, och i den formen togs den
in i missalet frin 1914.2> Det bista i melodin ir enligt mitt forme-
nande sjilva ingressen fiss-g-a till orden O Guds Lamm, men i ett eget
kompositionsforsok (se nedan) vill jag fortsitta med h som i seriens
Sanctus-melodi (Sv.ps. 698:2, fast dir i tonlige a-b-c-d) och fortsitta
upp till ¢, sd att idén med halvtonsteg underst och 6verst i melodin
bibehélls men med en tons utékning av omfanget: i nertransponerat
lige resulterande i figuren e-f-g-a-b. Nog passar den utmirkt bra till
texten och ir dessutom littsjungen?

21 HBEF, s. 241, 243, 244.
22 Missale 1914, s. 35. Hir ligger den dock i tonliget giss-a-h-c. HBF, s. 242.
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Kommunionen

Hir ir det orden efter mottagandet som maste dndras. Jag dterkom-
mer med utforligare motivering i min artikels slutavsnitt. Men redan
hir maste det klart sdgas: det ligger absolut inte i ndgon minniskas
formaga eller uppdrag att tillférsikra nigon medminniska evigt liv.
Sjélv tar jag det som en personlig férolimpning att pi denna viktiga
punkt i hogmissan uttsittas for ett 16fte som jag vet i denna form
saknar grund i det bibliska budskapet.?3 Det ir faktisk ganska enkelt
att ritea till det hir misstaget, betydligt enklare 4n att hitta en hallbar
lydelse av hogmissans slutvilsignelse. Alltsd (som enda alternativ!)
foreslir jag:

Vi har tagit emot vir Herre Jesus Kristus. Vi ber honom bevara
oss till evigt liv. Amen. G4 i Herrens frid.

(Ldt oss gd passar inte hir, eftersom pristens tjinst vid altaret inte dr
avslutad 4n.)

Bon efter kommunionen

For médnga alternativ. Min favorit ir Allmdin 2.4

BENEDICAMUS (nytt férslag R. Holte)
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23 HBE, s. 83.

24 HBF, s. 84-87.
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Sindning (s. 88 ff.)
Psalm—-Lovprisning (Benedicamus)

Det traditionella Benedicamus-momentet har jag sjilv inte upplevt
pa linge men vet att det forekommer i ritt minga forsamlingar. Nu-
varande handbok ger tvd alternativ nimnda i ordningsfoljden lov-
prisning eller lovpsalm; det senare alternativet tycks indd vara det
vanligast forekommande, och handboksforslaget nimner nu alterna-
tiven i omvind ordning. Ska man vilja mellan dem tycker ocksa jag
att alternativet lovpsalm uttrycker ett rejilare tack for allt man varit
med om é4n den i jimforelse dirmed korta lovprisningen. Man kan
vil ocksé tinka sig bida, men i sa fall bor lovprisningen befrias fran
sin nuvarande svulstighet. Den traditionella latinska forlagan lyder ju
kort och enkelt Benedicamus Domino — Deo gratias, utom under fastan
kombinerad med ett eller flera Halleluja-rop. Herren vare tack och lov
ir en knolig formulering; i Den svenska tidegdrden som jag redigerat
under senare ar har inda sedan 1930-talet Deo gratias dversatts enkelt
och naturligt Gud, vi tackar dig. Med anvindning av den festligaste av
de existerande melodierna till momentet (men med titare textning)
harjag hirnedan givit ett forslag till sprakligt uppdaterad lovprisning:

Vilsignelsen — och relationen optativ/indikativ verbform

Hir nar det nya hogmissoforslaget verkligen sin kulmen i inkompe-
tens. Eftersom den nya versionen av den aronitiska vilsignelsen i Bi-
bel 2000 ersatt alla optativa (konjunktiva) verbformer med indikativa
former men det idr kint att méinga ir kritiska till den radikala ind-
ringen anges hir den ildre och den nya versionen som tva likvirdiga
alternativ, fastin de far radikalt olika innebord: i den traditionella
formen en dnskan om Guds vilsignelse 6ver menigheten, i den nya
versionen en oreserverad zillforsikran om sidan vilsignelse.s

I de i Nya testamentet bevarade Jesus-orden finns inget mandat
dt apostlarna att utdela vilsignelse motsvarande deras mandat att

25 HBF, s. 88 f.
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utdela syndernas forlatelse. Om Jesus sjilv berittas att han vilsignar
barn i Mark. 10:16, och att han efter sin uppstindelse vilsignar sina
lirjungar, Luk. 24:50, 51. Men dir finns ju ocksa liknelsen om Yttersta
domen dir han drar en klar skiljelinje mellan manniskor som drab-
bas av forbannelse (Matt. 25:41) respektive vilsignelse (Matt. 25:34).
Flera av de apostoliska breven avslutas med en vilsignelse6nskan 6ver
adresserad forsamling. Den mest kinda, traditionellt benimnd Dezn
apostoliska vilsignelsen, lyder i Bibel 2000 ”Nid frin vir herre Jesus
Kristus, kirlek frin Gud och gemenskap med den heliga Anden at
er alla” (2 Kor. 13:13). Den har optativ prigel dven om verb saknas
bade i originaltexten och i nyoversittningen, och den kunde girna
anvindas mer i liturgin dn vad som i allminhet sker. I varje fall kan
denna och andra liknande formuleringar i de apostoliska breven sigas
ge ett slags legitimitet at prister i Kristi kyrka att uttala vilsignelse-
onskan 6ver forsamlingar eller enskilda manniskor. Slutvilsignelsen i
den traditionella romersk-katolska missan har en mycket summarisk
formulering men med tydligt optativ verbform (benedicar), i svensk
oversittning: "Vilsigne er Gud allsmiktig: Fadern och Sonen och den
helige Ande”. Den anvinds mycket frekvent av pivarna nir de ror sig
bland minniskoskaror som samlats for ate lyssna pd dem och hylla
dem. Inte ens pavarna dristar sig allesd att uttala mer 4n en dnskan om
Guds vilsignelse 6ver minniskor.

Inom Svenska kyrkan har det vil kommit att kinnas mer eller min-
dre som en sjilvklarhet att hogmaissans slutvilsignelse skall vara den
gammaltestamentliga s.k. aronitiska vilsignelsen ur 4 Mos. 6:23-26.
Men det ir absolut ingen sjilvklarhet. Enligt bibeltexten har den
tillkommit som ett av Israels Gud Jahve givet uppdrag via Mose till
det isracliska pristerskapet, "Aron och hans soner”, att uttalas 6ver
Israels folk; adressatens ental-form ”dig” innebir att den riktas till
Israels folk som kollektiv, inte individuellt till varje enskild person.
Det finnsiNya testamentet ingen uppgift om att den skulle ha anvints
av Jesus och apostlarna. Det var nog faktiskt Luthers idé att ta in den
som slutvilsignelse i kristen gudstjinst, och att den blivit s dlskad har
siakertatt gora med dess vackert poetiska stil. Hur ir relationen mellan
Jahve och pristerskapet hir nirmare bestimt? Professor Bo Johnson
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har i en utomordentligt intressant och kunnig artikel gjort en rad vik-
tiga pipekanden.?® Det viktigaste ir att verbformerna i vilsignelsen
otvetydigt har 6nskeform: i en omfattande oversikt 6ver forsknings-
liget pa den punkten har Johnson konstaterat en enighet med mycket
fi undantag. Pristernas uppgift dr att 6ver folket uttala en till Jahve
riktad vddjan om vilsignelse, men det ir inte de utan bara Jahve sjilv
som vilsignar. Jag vill hirtill gora tva viktiga pipekanden: Jahve fram-
trider ju inte sillan som en bestraffande gud som undandrar folket sin
vilsignelse fastin pristerna bett om den, vilket ytterligare framhiver
den grava felaktigheten i en 6versittning med indikativa verbformer.
Och framfor alle: den kristna kyrkans pristerskap har ju 6verhuvud inte
frin kyrkans Herre ett sidant uppdrag att vidja om vilsignelse som de
aronitiska pristerna, och den 6vervildigande stora merparten av allt det
som dessa prister enligt GT aldggs att utfora ér ju helt oférenligt med
kristen gudstjanst. Vi far alltsd inte glomma att det géller en bon ldnad
fran en annan kontext, och dd miste man forst kolla om den verkligen
passar in i den nya kontexten. Det gor den mycket bra med optativa
verbformer, men med indikativa verbformer blir den direkt stridande
mot tron pa Guds allmakt och pa Kristi uppdrag att rannsaka och doma
over gott och ont som sker i virlden. Indikativversionen ir visserligen
inte lika flagrant felaktig hir som i den ovan behandlade sluténskan
efter kommunionen: ”(Herren) bevarar er till evigt liv”. Men den ger
en bild av en mjikig Gud och dito Guds Son som ir lika glada och
overslitande hur mianniskor in uppfor sig, en bild som direkt strider
mot sivil Gamla som Nya testamentets framstillning.

Avvikelser fran lydelser i Bibel 2000 forekommer redan pa nigra
stillen i hogmissoritualen, och de dr nédvindiga dven hir. Jag tror
inte att alla konjunktivformer kommer att férsvinna i svenska spraket,
i varje fall inte pa linge 4n. Ordet leve t.ex., konjunktiv/optativ av leva,
torde vara outrotligt som hyllning pd bemirkelsedagar; lustigt nog
brukar maningen hon leve! besvaras med den normala omskrivningen
av optativen med ordet md: ja, ma hon leva! T kyrkligt material gil-
ler nog nagot liknande med formen vare som kanske frimst genom

26 Johnson 2000.
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Vilsignad vare han i Voglers Hosiannasing finns bevarad i det svenska
kulturarvet. (Med Ara vare Gud ir det en annan sak, hir ir inte vare
lika med 7d vara utan anvinds pa ett vildigt konstigt sitt.) Men den
aronitiska vilsignelsens optativer pd en rad mindre vanliga verb ir det
sikert i lingden ohéllbart att behélla. En omskrivning med verbfor-
men 74 ligger dd nirmast till hands:

M4 Herren vilsigna er och beskydda er.
M3 Herren lita sitt ansikte lysa 6ver er och visa er nad.
M3 Herren vinda sitt ansikte till er och ge er sin frid.

Men det kanske inte kinns sa lyckat med det tre ginger upprepade
'm3’. Jag vill sjilv i stillet foresld en lite friare formulering som betonar
tjanstgorande prists uppdrag som forebedjare:

Sa till sist ber jag Herren vilsigna och beskydda er.

Jag ber Herren lita sitt ansikte lysa 6ver er och visa er ndd,
vinda sitt ansikte till er och ge er sin frid.

I Guds, Faderns och Sonens och den heliga Andens, namn.
Amen.

(Fred var ju adekvat for Israel som hamnade i s& méinga krig, for oss
ir frid avgjort mer adekvat.)

Forslagets vardslosa hantering av problemet indikativa versus op-
tativa verbformer har villat mig sa stark personlig affekt att jag ser
det som nodvindige ate hir tillfoga en helt personlig kommentar.
Det nytestamentliga materialet innehéller ett evighetshopp, dirom
rider ingen tvekan, men det dr ganska diffust framstillt och med
tydliga motsittningar mellan olika uttalanden, bide om hur det
kommer att gestaltas och om vilka som kommer att anses virda att
fa del av det. Det ir vil ocksa den punkt i det bibliska budskapet som
vallar starkast intellektuella betinkligheter, och numera finns det
bekinnande kristna som tar avstdnd fran hela tanken. Den indikativa
versionen skapar en bild av odiskutabel sanning som ir direke falsk
och utgor en forolimpning mot reflekterande ménniskors vil moti-
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verade osikerhet i frigan. Sjilv anser jag att evighetshoppet skianker
ett ljus 6ver hela min levnad men ir fullt medveten om att det kanske
inte kommer att gé i uppfyllelse. Har man satsat pi nigot stort som
man trodde var betydelsefullt i livet men sedan en dag uppticker att
man hade fel, si drabbas man forstas av en vildig grimelse. Men det
bekymret har jag inte med evighetshoppet, for dr det falskt kommer
jag aldrig att fa reda pa det.

Avslutning

Svenska kyrkan dr formodligen bland lutherska kyrkor den som fran-
sett en avvikande tendens under 1800-talet varit mest angeligen att
varda sig om ett liturgiskt arv frin fornkyrka och medeltid samtidigt
som man varit angeligen om en fornyelse anpassad till tidens krav.
Men under en interkonfessionell liturgisk vickelse under 19oo-talet,
stegrad i samband med den Katolska kyrkans Andra Vatikankonci-
lium, har en grinsoverskridande tendens gjort sig gillande bide mel-
lan olika konfessioner och mellan lutherska kyrkor inbordes. Hog-
missoforslaget frin 2012 har en hirifrin avvikande huvudtendens.
Det ir inte lingre det interkonfessionella liturgiska arvet som stér i
centrum dven om en huvuddel av det stir kvar, men huvudintresset
har legat vid att soka fi fram nytt material som bade i text och musik
demonstrerar nutid och svenskhet. Min egen granskning har inte varit
inriktad pa den typen av material utan pa sddant som svarar mot min
dubbla kompetens som systematisk teolog och expert pa gregoriansk
sang. Jag har framfort tva slag av huvudkritik mot forslaget: (1) Det
har inte tillrickligt beaktat skillnaden mellan tva typer av liturgiskt
material: det som betonar gudomlig nirvaro pa jorden mitt ibland oss
och det som betonar Guds upphojdhet 6ver jorden och féremal for var
stiende ovation. I senare fallet har jag framfor alle krive en restaure-
ring av Sursum corda-momentet; dven i ovrigt har jag lagt fram flera
forslag till textlig-musikalisk revision av centrala moment. (2) Det har
totalt misslyckats med att pd kunnigt och genomtinke sitt 16sa frigan
om spraklig ersittning for optativa verbformer. — Mest positiv har jag
varit i min bedomning av liturgins bénematerial.
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Till sist ett varmt tack till kyrkomusikern Johan-Magnus Sjoberg
som komponerat orgelsatsen till mitt nya melodiforslag for fastetidens
O Gudslamm och svarat for notutskriften av allt 6vrigt melodimaterial.

Summary
Divine Presence and Spiritual Ascent
Critical Evaluation of the Proposed Eucharistic Ritual
for the Church of Sweden

Although the Lutheran church in Sweden is no longer in establish-
ment with the Swedish state, it has kept its name “Svenska kyrkan”
— the Church of Sweden. In its liturgy, it has preserved more of its
inheritance from the early and medieval church than most other Luth-
eran churches, but in the twentieth century the liturgical differences
between denominations have decreased under inspiration of the in-
terconfessional liturgical renewal that has developed in connection
with the Second Vatican Council. The surges from those currents
are, however, less noticeable in this 2012 proposal for a reformed
“Hogmissa” or solemn Eucharistic service (literally “High Mass”)
than is the concern to give the service a more domestic stamp, with
new texts and melodies.

Most of the traditional material is kept, but without the necessary
linguistic updating of the texts and without improved adjustment of
text to melody. As an expert on Gregorian chant I have felt it incum-
bent on me to give several songs in that tradition a revised form. My
main academic competence is, however, in systematic theology.

An important liturgical law seems to have been forgotten in this
proposal: the fundamental difference between ritual elements of two
contrasting kinds:

Divine presence in the community Spiritual ascent in prayer and song of praise
Christ is here among us Our Father in heaven

Lord, have mercy on us Glory to God in the highest

Open your hearts to God - Lift up your hearts to God -

and listen to this day’s gospel our hearts are lifted up in praise

The body of Christ, given for you  Heaven and earth are full of your glory
The peace of our Lord be with you  God, we thank you. God, we praise you
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Lines 1-2 and 5-6 here above are in accordance with the proposal;
the problem lies in lines 3—4. An earlier committee whose proposal
was not accepted had criticized the classical formulation “Lift up your
hearts to God” as suspect from a feminist point of view, not seeing
that it is an appeal of the same kind as 1 and 2 which they had accep-
ted. They had instead proposed the formulation “Open your hearts to
God”, not realizing that it is an expression of the contrasting, recei-
ving perspective, which is totally inadequate at the moment when the
congregation is to rise up for a standing ovation to God. The present
committee has remarkably enough suggested a free choice between
the “Lift up” and “Open” appeals, not only here but also as prelude to
the recitation of the Gospel of the day - where of course the ?Open”
appeal is the appropriate one. A new formulation is presented above,
namely “Our hearts are lifted up in praise”. This, I suggest, could
fittingly replace the present rather vacuous formulation “We lift up
our hearts”.

I have expressed a high valuation of most of the prayers in the pro-
posal, the new ones as well as those preserved or revised. But a serious
problem left unsolved concerns the recommendation to abandon sub-
junctive verbal forms. A prayer to Christ after the communion that
he preserve the communicants unto eternal life has been distorted by
being formulated in the indicative instead of the subjunctive, so that
it becomes an assurance that Christ will preserve them to eternal life.
Both versions are accepted in the proposal despite the fact that the
indicative one is obviously in conflict with the Biblical message. A
similar problem with the concluding Aronitic Blessing is left equally
unsolved.
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The Proposed Kyrkohandbok
for the Church of Sweden

Viewed From the Perspective of the Post-Vatican IT
Ecumenical Liturgical Convergence

FRANK C. SENN

The Church of Sweden has joined other Western Christian Churches
in developing new liturgical resources for the twenty-first century.
I have been asked to review the proposed Kyrkohandbok for Svenska
kyrkan (HBF = “Handboksforslag”) from the perspective of a Luth-
eran liturgist outside the Church of Sweden who nevertheless knows
something about the Swedish liturgical tradition.

One can truly evaluate worship only from the “inside” - that is,
as a participant. I have not experienced liturgy in a Swedish parish
since Advent 2001. But over a period from 1973 to 2001, during
which I visited Sweden five times and always attended liturgies, I did
experience changes in the approach to liturgical performance from a
situation in which worship was highly regulated in all its details to a
situation in which more flexibility was granted to the priest (presiding
minister) to design worship for the actual worshiping community.
This flexibility was evident in the provision of six orders of worship
in Den svenska kyrkohandboken (HB 1986) —three with communion and
three without communion.! This complexity has been simplified in
the proposed HBF.

My general observation is that the proposed HBF builds on the
HB 1986 just as Evangelical Lutheran Worship (ELW 2006) built on

1 Several editions of HB 1986 exist, the latest, lightly revised, being from 2010. It

is divided in two parts, of which the first contains the various orders for worship
and for baptism, confession, confirmation, marriage and burial, while the second
contains the orders for ordination, sending, reception and for the consecration of a
church. The two parts are usually issued in two volumes and the musical settings are
published separately.
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Lutheran Book of Worship (LBW 1978). The HB 1986 and LBW 1978
represented significant departures from the previous liturgical tradi-
tions of the Church of Sweden and North American English langu-
age liturgy, respectively. They were the truly revolutionary worship
books. Many of the texts of HB 1986 are carried into the proposed
HBF, just as texts from LBW were carried into ELW, but in both
cases with some tweaking of language and many additional texts as
options. I will not make detailed comparisons between the HB 1986
and the proposed HBF. Instead, as a Lutheran liturgist from outside
the Church of Sweden I will do the following:

First, I will establish that an ecumenical liturgical convergence
has occurred in several of the Western liturgical traditions since the
Second Vatican Council (1962-65). This synopsis may be helpful to
the general reader.

Second, I will show the extent to which instances of this conver-
gence are evident in the proposed Kyrkohandbok for Svenska kyrkan.

Third, convergence means a coming together, but not uniformity
in every detail. Hence confessional and liturgical differences remain
within and between the various church traditions. I will note those
liturgical features of the proposed Kyrkohandbok for Svenska kyrkan that
seem to me to be unique to Lutheranism in general and the Church
of Sweden in particular.

Fourth, in summary, I will offer reflections on the overall impact
of the ecumenical liturgical convergence on the Swedish Rite and the
challenge of Baptism in the Swedish context in particular.

An Ecumenical Liturgical Convergence

It is not surprising that an ecumenical liturgical convergence has oc-
curred among Western Churches since the end of the Second Vatican
Council.> This is a remarkable historical occurrence since the divi-
sions of the Reformation in the sixteenth century caused confessional
Churches to move away from each other liturgically, to accentuate

2 For a survey see Wainwright 2006 and Nilsson 2006.
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their differences, and to find their identity in those differences. The
liturgical movement(s) of the twentieth century transcended confes-
sional differences and denominational boundaries. Building on the
work of liturgical research and restoration in the nineteenth century
the pastoral question posed already in the first decade of the twentieth
century was: how can the people participate in the liturgy in such a
way as to make it their own “public work” (leitourgia)? In 1903, in
his motu proprio on Church Music, Tra le sollecitudini, Pope Pius X en-
couraged the use of plainchant to promote “the active participation
of the faithful in the holy mysteries and in the public and solemn
prayer of the church”. In later pronouncements the same pope urged
more frequent communion on the part of the laity. Participation of
the people in the liturgy became the major concern of the liturgical
movement in the Roman Catholic Church.

Historical research, especially in early church liturgies, was shared
among scholars in several traditions and pastoral leaders in all Chur-
ches had to address the same cultural challenges of industrialization,
urbanization, population mobility, etc. Some historical and theolo-
gical research concerned only one tradition, but other writings trans-
cended the denominational tradition of the author.

The Church of Sweden, by virtue of its religious monopoly as a
state church before 2000 and its geographical isolation from the rest
of Europe, could have been immune to these developments. But
helpful contacts between the Church of England and the Church of
Sweden beginning in the early twentieth century provided liturgical
cross-fertilization. So, for example, the Anglican scholar-priest, A. G.
Hebert, who wrote a famous book on Church and Sociery (1935) that
connected liturgical renewal with social renewal, also translated into
English Swedish Bishop Yngve Brilioth’s masterpiece, Nattvarden i
evangeliskt gudstjanstliv (1926), under the title Eucharistic Faith and
Practice (1930). Brilioth demonstrated that various meanings of the
Eucharistinclude thanksgiving, fellowship, commemoration, and sac-
rifice, and that the mystery of the real presence pervades all of them.
He insisted that it is impossible to reduce the Eucharistic liturgy to
one single element, or to a set of elements in logical combination. The
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Catholic liturgical theologian Louis Bouyer (a former Lutheran pas-
tor) appealed to Brilioth’s magisterial work, along with the Anglican
monk Gregory Dix’s The Shape of the Liturgy (1945 ), in establishing the
Catholic tradition concerning the shape of the Eucharistic liturgy.3
In the meantime, scholars in particular traditions were producing
detailed studies of their own denominational liturgical traditions.
Edvard Rodhe’s Svenskr gudstjinstliv (1923) certainly takes its place
among these important denominational historical liturgical studies.

In addition to the liturgical scholars there were also significant
pastoral figures who promoted the goals of the liturgical movement
by providing models of praxis. A. G. Hebert promoted restoration
of the Parish Communion Service to its central place among the
Sunday services in parishes of the Church of England. The pastoral
theologian, Gunnar Rosendal, a pioneer in liturgical renewal in Swe-
den, pushed for a more frequent celebration of the Eucharist in the
Church of Sweden in his book Vir Herres Jesu Kristi lekamens och blods
sakrament (1938). The recovery of the centrality of the Eucharist in
the life of the Church and the active participation of the people were
two of the main goals of liturgical renewal generally, including in the
Church of Sweden.

This brief sketch will have to suffice to indicate that liturgical re-
newal was being promoted in many countries and across the boards
ecumenically by the time Pope John XXIII convened the Second Vati-
can Ecumenical Council in 1962. Liturgical work was so far advanced
that the Constitution on the Sacred Liturgy, Sacrosanctum concilium
(SC),* was adopted as the first official document of the Council by an
overwhelming final vote of 2,146 in favor, 4 opposed. It was promul-
gated by Pope Paul VI on December 4, 1963 - sixty years to the date
after Pius X’s motu proprio.

The general principles enunciated in the Constitution would be
shared in many of the Protestant Churches. For example, the Constitu-
tion promoted reforms that would contribute to “that full, conscious,
and active participation in liturgical celebrations which is demanded

3 Bouyer 1954, pp. 70-85.
4 The Sacred Liturgy. Sacrosanctum Concilinm.
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by the very nature of the liturgy” (SC 14). Among the reforms called
for were “the participation of the people by means of acclamations,
responses, antiphons, and songs, as well as by actions, gestures, bo-
dily attitudes, and reverent silence” (SC 30); rites characterized by a
“noble simplicity”, avoiding “useless repetition” (SC 34); “richer fare

. at the table of the Word”(SC 51) in terms of Scripture readings;
sermons based on the readings (SC 35.2); restoration of the interces-
sions of the people; and use of the mother tongue (SC 36.2).

The work of realizing the goals of the Constitution was carried
out by the Consilium for the Implementation of the Constitution on
the Sacred Liturgy.s Observers from the World Council of Churches
were invited to participate in the deliberations of the Consilium, just
as there had been Orthodox and Protestant observers at the Council.
Among these observer/participants attending Consilium meetings
were the Anglicans Ronald Jasper from the Church of England and
Massey Shepherd from the Episcopal Church in the U.S.A., the British
Methodist Raymond George, and the American Lutheran Eugene
Brand (representing the Lutheran World Federation). These notable
liturgists undoubtedly contributed their scholarly advice to the work
of the Consilium and were able to carry ideas from the Consilium
to their own church bodies. Eugene Brand, for example, became the
project director of the Inter-Lutheran Commission on Worship that
led to the authorization and publication of Lutheran Book of Worship
(1978). I note that Bishop Sven Silén of Visterds attended the Se-
cond Vatican Council as an observer, although not the Consilium.
Nevertheless, he was familiar with the Constitution on the Sacred
Liturgy and undertook a pilot project in liturgical renewal in the
Diocese of Visteras called “We Celebrate the Mass.”

The outstanding achievements of the Roman Missal of Pope Paul
VI(1969) and the Rite of Christian Initiation of Adults (RCIA 1972)
paralleled work that was already underway in other Churches. As we
look across the board at new services of Holy Communion/Eucharis-
tic liturgies in Anglican/Episcopal, Lutheran, Methodist, Presbyte-

5 For a detailed inside view of the work of the Consilium see Bugnini 1990.
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rian, and United/Uniting Churches, we see a common ordo of word
and meal with optional elements in the gathering rite, the adoption of
a three year lectionary for Sundays and festivals with its implications
for the church year calendar, intercessions that call for the prepara-
tion of petitions locally, and multiple Eucharistic prayers. The deci-
sion of the Roman Consilium to prepare new Eucharistic prayers in
addition to amending the historic Roman Canon was made by Pope
Paul VI himself. A Church that had one “canon” for over a thousand
years suddenly had four, and eventually nine, Eucharistic prayers.
This seemed to “give permission” for other Churches to also develop
multiple official Eucharistic prayers. And as a result of the Roman
Catholic RCIA many churches now have rites of Christian initia-
tion that display a ritual process leading from evangelization to the
catechumenate (usually during Lent) to baptism, the sealing of the
Holy Spirit, and first communion (all celebrated at the Easter Vigil).
As biblical homilies have become common in the Roman Catholic
Church, so Protestant Churches have moved toward more frequent
celebration of the Lord’s Supper.

In some language groups translations have been developed for
texts that are shared in common by Roman Catholics and Protestants.
This was especially the case in the English-speaking world in which the
translations of the Roman Catholic International Commission on Eng-
lish in the Liturgy (ICEL ) were adopted by the Protestant International
Consultation on English Texts (ICET).% Also, the ecumenical Consul-
tation on Common Texts (CCT) worked to bring together the separate
three-year lectionaries of the various Churches into greater conformity
with the Roman Lectionary, producing first the Common Lectionary
(1983) and then the Revised Common Lectionary (1992).7 The result

6 These common texts include the Kyrie, Gloria in excelsis, Nicene Creed, Apostles’
Creed, Preface dialogue, Sanctus, Lord’s Prayer, Agnus Dei, Benedictus, Magnificat,
and Nunc dimittis. ICET was in 1985 succeeded by the English Language Liturgical
Consultation (ELLC).

7 Many Anglican, Methodist, Reformed/Presbyterian, and United/Uniting Churches
around the world use the Revised Common Lectionary. Lutheran Churches that

use the RCL include the Evangelical Lutheran Church in Canada, the Evangelical
Lutheran Church in America, and the Lutheran Church of Estonia. It was being con-
sidered by the Lutheran Church of Finland. The Lutheran Church-Missouri Synod
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of all this has been the emergence of orders of worship that converge
in both structure and in actual wording.®

The ability of Christians to be comfortable worshiping with one
another within and across denominational bodies does much to
promote Christian unity. The Faith and Order Commission of the
World Council of Churches has worked toward the visible unity of
the Church. Its Lima statement Baptism, Eucharist, Ministry (1982)
included references to liturgical as well as doctrinal convergences.
Liturgical commonality has promoted the unity of Christians, if not
of Churches.

Ecumenical Convergence in the
Proposed Kyrkohandbok for Svenska kyrkan

The orders in the proposed HBF include Missa (Mass), Dop (Bap-
tism), Bikt (Individual Confession), Konfirmation (Confirmation),
Vigsel (Marriage), and Begravning (Burial). The Handbook also in-
cludes musical settings for the Mass. This analysis will focus primarily
on the orders of worship rather than on the texts or the tunes.

Mssa (Mass)

Right away in the outline of the order for the Hogmissa (p. 17) and
the Missa/Gudstjinst (p. 19) we see the appeal to a four-fold pattern
of Gathering (Samling), Word (Ordet), Meal (Maltiden), and Sen-
ding (Sindning) that has characterized other revised liturgies. (This
is not the same as the four-fold shape of the Eucharistic rite based
on the institution narratives proposed by Gregory Dix: taking bread
and wine = offering; giving thanks = Eucharistic prayer; breaking the
bread = fraction; communion = administration.) This four-fold ordo
of Gathering, Word, Meal, Sending was presented in the Presbyterian

has its own version of the RCL in its Lutheran Service Book (2006).

8 It was a disappointment that the new English translation of the Roman Missal
(2011) diverges from the common texts many of us who worship in English had
become used to.

FRANK C. SENN 127



Book of Common Worship (BCW 1993),? the supplement to LBW, With
One Voice (1995),'° and in the ELW used in the Evangelical Lutheran
Church in America and in the Evangelical Lutheran Church in Ca-
nada.

I note that the order for Missa/Gudstjinst allows some parts of the
Mass to be omitted, perhaps for a weekday celebration. If everything
were omitted that could be omitted, the order would include: Psalm
(I understand “Psalm” to refer to what we in English would call a
Hymn); Inledningsord (Introduction); Psalm, Evangelium (Gos-
pel); Predikan (Sermon); (Herrens bon [Lord’s Prayer] at a service
without the Holy Communion); Offertory Psalm; Nattvardsbonen
(Eucharistic Prayer); Herrens bon; Kommunion; Psalm or Lovpris-
ning (Benedicamus); Vilsignelsen (Blessing). This corresponds with
the most pared-down order in LBW and ELW. The daily Mass in the
Roman Rite historically omitted the Gloria in excelsis and Credo.
So the principle that a weekday Mass is less full than the Sunday or
festival Mass is well established historically. One would expect the
presiding minister to include more elements, such as (at least) the
Dagens bon (prayer of the day), another reading, and intercessions,
if circumstances permit. These parts would certainly be of greater
liturgical weight than hymns (psalms).

Samling (Gathering)

The gathering rite is one of the most elastic parts of any liturgy. How
do we come together and begin? What should we do before we come
to the essential parts of the liturgy — hearing the Word of God and
celebrating the Lord’s Supper? Over the course of centuries it has
seemed good to confess one’s sins or acknowledge human sinfulness
when one comes into the presence of the Holy God, and be assured
of God’s grace and forgiveness. Then one may enter God’s courts
with praise.

There seems to be general agreement in the various worship books

9 Book of Common Worship, 1993, p. 33-
10 With One Voice, 1995, pp- 8-9.
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that these are appropriate things to do, but the books also show di-
versity in the “gathering” section. There is a long list of elements in
the gathering rite of the proposed Handbook, many of which have
had a previous use in the Swedish Mass. They are: Klockringning (Bell
ringing); Psalm (Hymn); Inledningsord (word of introduction); Bén
om forlatelse (prayer for forgiveness), Forlatelseord (word of forgi-
veness/absolution) or Loftesord (word of assurance of forgiveness),
and Tackbon (prayer of thanks), all of which may, instead of in the
“gathering” section, be placed before or within the Kyrkans forbon
(general intercessions); Overlatelsebén (prayer for commitment) in
Missa/Gudstjianst, but not in Hogmaissa; Kristusrop (Kyrie); Lov-
sangen (Gloria and Laudamus); Dagens bon (prayer of the day). By
way of comparison, the items in the gathering rite in ELW include:
Confession and Forgiveness or Thanksgiving for Baptism (blessing
water and sprinkling the congregation); Hymn or Psalm; Kyrie; Can-
ticle of Praise; Apostolic Greeting; Prayer of the Day.

In the Hogmissa it does not seem that any of these parts are op-
tional, in the sense of selecting items that are appropriate for the
day or season (although some items may be omitted in Missa/Guds-
tjinst). The Roman Mass of Pope Paul VI established the principle
of providing options in the gathering rite. The penitential rite took
several forms, one of which was a troped Kyrie. A rite of sprinkling in
remembrance of baptism might be used instead of the confession of
sins. The Kyrie might be used on a weekday, the Gloria in excelsis on a
Sunday (except during Advent and Lent). The options in the entrance
rite were augmented in LBW and in The Book of Common Prayer of the
Episcopal Church (BCP 1979)."* LBW provided “Worthy is Christ”
(based on Rev. 4-5) as the song of praise during Eastertide in place
of “Glory to God”. The BCP provided the Trisagion in addition to
the Kyrie and Gloria, but only one of them would be used. I note that
in HBF the Trisagion is sung by the priest in Kristusrop 3 with the
congregation responding with the three-fold Kyrie.

LBW and ELW allow the Brief Order for Confession and Forgive-

11 The Book of Common Prayer, 1977.

FRANK C. SENN 120



ness to be omitted on some occasions, although then a prayer for for-
giveness might be included in the intercessions. Anglican/Episcopal
use usually places the Order for Confession and Absolution after the
Intercessions and before the Peace. The historic precedent for this op-
tion is the prayer for forgiveness at the end of the late medieval pulpit
Office of Prone. Other Lutherans seldom use that option, but perhaps
the historical use of a Prone-like pulpit office in the Swedish Mass
might prompt this placement of the penitential rite. In any event,
there is liturgical precedent for both positions of the Confession of
Sins in late medieval and Reformation uses.

So the prayer for forgiveness and related prayers may in the HBF be
said following the sermon and before the intercessions. Some would
argue that the confession is more sincere if the sermon moves one to
confess sins. But preaching ought to convey the comfort of the gospel
as well as the demands of the law. Historically, the confession of sins
at the beginning of the Mass (actually before the Introit and therefore
before the beginning of the Mass) was simply a way to prepare for
worship. LBW and ELW demonstrated this by using the Collect for
Purity from the English Sarum Use (included in the Anglican Prayer
Books) as a prelude to the confession of sins: “Cleanse the thoughts
of our hearts by the inspiration of your Holy Spirit, that we may per-
fectly love you and worthily magnify your holy name.”

In some denominational liturgies (e.g. BCP, BCW), the confession
of sins may be placed, as I indicated, affer the intercessions. Confes-
sion and forgiveness then leads to the greeting of peace as a sign of
reconciliation. If the Swedish HBF were to allow for the greeting of
peace before the offering, and if the prayer for forgiveness were to
take place after the intercessions, the greeting of peace would be the
conclusion of the penitential rite and could be understood as an act
of reconciliation with God and neighbor. Sin is social, never only
individual. When we sin it has an impact on others.

The practice of other liturgies of conducting the confession of sins
around the baptismal font shows that confession and absolution is a
return to baptism, as Luther taught in his Catechism. This practice
commends itself. A possible practice on some days (e.g. Epiphany,
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Easter) might be a blessing of the water and a sprinkling of the con-
gregation as a thanksgiving for and remembrance of baptism. Lack-
ing in the Swedish Mass, but present in Roman Catholic, Anglican/
Episcopal, and some other Lutheran books (e.g. ELW) is a rite of
blessing water and sprinkling the congregation as a thanksgiving and
remembrance of baptism, the primary forgiveness of sins.

There is a rich variety of gathering texts in the proposed HBF: 5 in-
vocations, 17 introductory texts, 8 prayers for forgiveness, 4 words of
forgiveness (absolution), 3 words of praise, 4 prayers of thanks, 3 pray-
ers for commitment, 6 musical settings of the Kyrie in litany-form; 9
musical settings of the Gloria and Laudamus in various arrangements
of the text. The prayers of the day are in Den svenska evangelieboken
(Gospel book), along with the readings.

Ordet (The Word)

The liturgy of the word in the various worship books shows the grea-
test ecumenical liturgical convergence. This is due to the use of the
three-year lectionary with its Old Testament reading, responsorial
psalm, Epistle reading, and Gospel. While the Church of Sweden is
listed on the Revised Common Lectionary (RCL) website as a user of
the lectionary, I have not been able to compare its readings with the
official RCL to determine how closely the Church of Sweden lectio-
nary follows the RCL. There is no doubt thata common lectionary has
been one of the most important aspects of the ecumenical liturgical
convergence since millions of Christians in many denominations and
nations are hearing the same readings on Sundays.

I have read that the practice of singing a responsorial Gradual
Psalm, often in the style of the Taizé psalms set by Joseph Gelineau,
gained in popularity through the efforts of Anders Ekenberg, and
that “now the use of a gradual psalm is common everywhere in the
Church of Sweden.”*? It is certainly a commendable ecumenical litur-
gical convergence that the psalms are once again being sung with the

12 The Meaning of Christian Liturgy, pp. 21-22.
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participation of the people. LBW provided simple chant tunes so that
the psalms could be sung by the congregation. The Roman Catholic
Church has pioneered the practice of cantors singing the verses and
the assembly singing an antiphon. The Churches have moved toward
replacing the biblical psalms with hymns. Retaining the responsorial
psalm as a response to the first reading (usually from the Old Testa-
ment) is a practice that must be protected and promoted.

The only variation in the structure of the liturgy of the Word is
what comes between the Epistle and Gospel. Traditionally it was the
Gradual with Alleluia. In the Roman Mass and in LBW and ELW
a proper verse is provided for the Alleluia for each Sunday of the
three-year lectionary; or a general verse in place is sung. In the HBF
a simple Alleluia is sung after the Gospel reading. The traditional
place for the Alleluia was before the Gospel. The Alleluia heralds the
coming of Christ in the gospel reading. In practice, however, when a
gospel procession is used the Alleluia is sung both before and after the
gospel reading to accompany the gospel book on its journey into the
congregation and then on its return to the altar or pulpit.

As a small matter, I note that HBF provides the acclamation after
the Gospel reading (Lovad vare du, Kristus = Laus tibi, Christe) but not
the acclamation greeting the announcement of the Gospel reading
(Gloria tibi, Domine). Lutheran liturgies have usually retained both.

The Swedish Mass has provided both the Apostles’ and the Nicene
Creeds. It is surprising to me that in the HB 1986 and proposed
HBF the Apostles’ Creed - the baptismal creed - is in the plural
(“Vi tror”) whereas the Nicene Creed - the conciliar creed - is in
the singular (“Jag tror”). This is the reverse of the use in several Pro-
testant liturgies, including the LBW, ELW, BCP, and BCW. In the
translations produced by ICEL, ICET and the English Language Li-
turgical Consultation (ELLC 1988) the Nicene Creed is plural (“We
believe...”), following the Greek conciliar text, although the Nicene
Creed is singular in the Latin and now in the revised English language
Roman Mass. The Apostles’ Creed is singular (“I believe. ..”) because
it is the baptismal creed and therefore confessed by each individual.

As in other traditions since the reform of the Mass after Vatican
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II, the general intercessions in HBF are left blank with petitions to
be supplied locally for each celebration, paying attention to the sug-
gested categories for prayer. However, nine written forms for the
intercessions are provided. Intercessions 8 and ¢ are litanies intended
to be sung.

Maltiden (The Meal)

An offertory hymn is sung while the communion elements are ar-
ranged on the altar. Monetary gifts may be collected here or at the
Sending. A brief prayer is provided to be said if the gifts are presented
at the altar. An offertory hymn is typical of Roman and Anglican
liturgies. In many Lutheran Churches this is a place for choir music.

The Eucharist continues with the Sursum corda dialogue (see my
comment below). Sixteen proper prefaces are provided. The Trinity
season is divided into three parts. In addition there is a preface for
the end of the church year and four general prefaces. I was happy to
see a preface for Marian days. But there is no preface for saints’ days.

The Great Thanksgiving continues after the Sanctus. Following
the precedent set by Pope Paul VI when he ordered additional Eucha-
ristic prayers for the Roman Mass, many Protestant worship books
also provided multiple Eucharistic prayers. HB 1986 provided nine
Eucharistic prayers; HBF provides thirteen. Some of the prayers in
HBF are inherited from the HB 1986: HBF Nattvardsbon 2 = HB
1986 B; 5 =D; 6 =C; 10 = H; 12 = F. Aspects of the brief Eucharistic
prayer in the 1942 Handbook attributed to Yngve Brilioth remain in
the proposed HBF, especially in prayers 2 and 5. Generally these Eu-
charistic prayers follow a classical pattern in which the opening lines
of the post-Sanctus pick up the cosmological character of the Sanctus,
referring to God as the “Lord of heaven and earth.” This leads to a
thanksgiving for the salvation made known in Jesus Christ and a peti-
tion for the Holy Spirit to bring about the fruits of communion in the
lives of the faithful, which serves as an introduction to the institution
narrative. The concluding words of the institution narrative, “Do this
for my remembrance,” lead to a brief anamnesis - in these Swedish
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prayers it is expressed in the congregational interjection recalling the
Lord’s death, resurrection, and coming again. The Spiritisinvolved in
a second epiclesis on the bread and cup. Thus, like the Roman prayers
there is a double epiclesis in these Swedish prayers, but in reverse of
the Roman pattern which invokes the Holy Spirit on the bread and
cup before the words of institution and on the communicants after
the institution narrative. Prayer ¢ provides the possibility of inserted
intercessions. Only prayer § ends with a full Trinitarian doxology.
Prayers 2,7, and 13 lead into the Lord’s Prayer.

HBF provides a place for the breaking of bread after the Lord’s
Prayer with appropriate words. Gregory Dix had insisted that the frac-
tion should occur after the Eucharistic prayer rather than within the
institution narrative. This has been a controversial issue in American
Lutheranism because of the Reformed appeal to the breaking of bread
to emphasize the Lord’s Supper as the fellowship meal of the Church.
If a whole loaf of bread is used, of course it must be broken for distri-
bution, and St. Paul noted the symbolism of the many participating
in one body through the broken loaf (1 Corinthians 10:16).

The Swedish tradition follows the Roman tradition of placing the
greeting of peace before the communion. Some other Lutheran wor-
ship orders also retain this place for the peace, but not LBW or ELW.
All other traditions East and West place the peace before the offering,
appealing to St. Matthew 5:23-24: be reconciled with your brother or
sister before offering your gift (see my comments below).

Fourteen post-communion prayers are provided: ten for use during
specific seasons of the church year and four for general use.

Sdandning (Dismissal)

The sending rite is brief: the Benedicamus, Benediction, and words
of dismissal or sending into the world. We may tend to miss it, but
the dismissal has become an ecumenical element in many Western
liturgies since Vatican II. Based on the old Roman “Ite missa est. R/
Deo gratias,” it ends the liturgy on a note of mission: being sent into
the world. Not surprisingly, there has been a troping of this simple
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formula with added words, such as “Go in peace R/ and serve the Lord
with gladness” (HBF p. 9o). ELW adds during Lent, “Go in peace.
Remember the poor.”

Dop (Baptism)

The order for Baptism can stand alone or be included as a special order
in the Mass following the sermon. It would be preferable to celebrate
Baptism in the midst of the congregation’s gathering for worship in
word and sacrament since Baptism is the Church’s rite of initiation. It
is also a way for the whole congregation to remember their baptism.
While HB 1986 provided separate orders of Baptism for children and
adults, HBF provides one order for all ages,as LBW and ELW also did.
It is disappointing that the Order for Baptism provides no blessing
of the water as HB 1986 provided. Such a blessing has historically
made references to the biblical types of baptism. Martin Luther provi-
ded such a prayer in his 1526 Taufbiichlein - his famous “flood prayer”
(Sintflutgebet) based on the old Gelasian Sacramentary blessing of
the font - which Olavus Petri included in his Order for Baptism™
and which Archbishop Thomas Cranmer translated into English and
included in The Book of Common Prayer. LBW reintroduced a prayer of
blessing over the water in its Order for Holy Baptism. ELW also provi-
des a blessing of water and remembrance of Baptism in the gathering
rite of the Service of Holy Communion as an option in place of the
confession of sins. It may be that a blessing of water also introduces
some possibilities for environmental reflections into the liturgy.
There is no explicit exorcism in the HBF Order for Baptism, al-
though there is a prayer for liberation from evil. Exorcisms are not
typically included in contemporary Protestant worship books, but
this may be a matter that the Western Churches need to revisit in the
light of global experiences of exorcism, especially in Africa and Latin
America. The signing with the cross with laying on of hands is optio-
nal. The custom of presenting a lighted baptismal candle is preserved.

13 Yelverton 1953, p. 66.
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Some elements of rite that are not in HB 1986 are also not intro-
duced in HBF, although they have found their way into other books
such as LBW and ELW, including the triple renunciation of evil, the
triple confession of faith (following the three articles of the Apostles’
Creed), anointing with oil and laying on of hands with a petition for
the sevenfold gifts of the Holy Spirit. The study of the ancient church
orders, such as the so-called Apostolic Tradition attributed to Hippo-
lytus of Rome,# had a profound influence on the shape of baptismal
liturgies in some other Churches.’s From the standpoint of cultural
anthropology, rites of initiation should make an impact on the bo-
dy.*® In fact, an appreciation of the embodied character of liturgy has
developed in recent years.'”

The Roman Catholic Church has enjoyed worldwide success with
its Rite of Christian Initiation of Adults (RCIA). Protestants have
been slower to implement something like this and to develop a ca-
techumenate. The Episcopal Church in the U.S.A has The Catechume-
nal Process and the ELCA and ELCiC have Welcome to Christ. 1 have
been told that a few parishes in Sweden have developed an adult
catechumenate.

Bikt (Individual Confession)

Luther regarded the office of the keys — confession and absolution —
as a return to Baptism. It is appropriate that the order for individual
confession follows the order for Baptism. The Church of Sweden con-
tinues to provide an order for individual confession to a priest. As one
who has practiced individual confession I miss the important ques-
tion Luther asked in his Catechism before bestowing the absolution:
“Do you believe that the forgiveness I declare is from God himself?”
If the penitent cannot trust God’s word of forgiveness on the lips of
the Church’s minister, there is no point in declaring the absolution.

14 For a new assessment of the Apostolic Tradition see Bradshaw, Johnson & Phillips
2002.

15 See especially Kavanagh 1978.

16 See Eliade 1958.

17 See The Body in Liturgy.
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It would be good to impress the word of forgiveness on the sinner by
accompanying the absolution with a laying on of hands.

Konfirmation (Confirmation)

Confirmation has been a practice in search of a theory. Luther dis-
missed the rite as so much “monkey business” (Apfenspiel), while
emphasizing the need for catechetical instruction. But the rite made
areturn in Lutheranism in the Age of Rationalism, acquiring so much
cultural weight that it was set almost in competition with Baptism.
The introduction to the proposed HBF Order of Confirmation says
that “Confirmation is included in the Church’s mission to baptize
and to teach” (p. 120). The text of the Great Commission (Matthew
28:16-20) is read toward the beginning of the order.

Several Churches have interpreted the rite of confirmation as an
affirmation of baptism. LBW has the candidates answering for them-
selves the questions put to their sponsors when they were baptized as
young children: the renunciation of evil and the interrogatory form
of the Apostles’ Creed. This is followed in LBW by the prayer for the
Holy Spirit to strengthen the sevenfold gifts of grace given in Baptism.
The effort in American Lutheranism in the 1970s to downplay the rite
of confirmation by construing it as an affirmation of Baptism and gi-
ving it multiple uses (e.g. reception of members from other Churches,
restoration to church membership) was met with great resistance,
and the same would undoubtedly be true in the Church of Sweden. 1

As with the order for Baptism, the order for Confirmation may
stand alone or be included in the Mass after the sermon.

Vigsel (Marriage)

With regard to weddings Martin Luther wrote, “Many lands, many
customs.”? He recognized that marriage is intertwined with cultural
expectations and practices and that the Church in its rites is simply

18 See Truscott 2003.
19 Luther 1965, p. 111.
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placing marriage under the word of God. Traditional marriage rites
include a statement of intent, an exchange of promises and rings, and
prayers of blessing and intercession. Roman Catholic and Protestant
weddings in North America usually include intercessions for all coup-
les and families and for other needs.

Social changes have occurred so thatitis no longer customary in the
West for the father to “give away” the bride. The order for marriage in
the HBF may be used for both heterosexual and homosexual couples.
Since it may also be used for the blessing of registered partnerships
(which was the legally recognized form of same-sex relationship in
Sweden 1995-2009) the direction is provided that “Blessing of regis-
tered partnerships has the same structure, except for the introduction
and prayer over the ring / rings where the word ‘marriage’ is exchan-
ged for ‘partnership” (HBF p. 147).

This Order for Marriage may be placed within the Mass and in-
clude Holy Communion. For a long time Lutherans were reluctant
to celebrate a Nuptial Mass because it was a votive mass — a mass for
special intentions. But Martin Bucer in Strassburg encouraged the
celebration of weddings at the Sunday Communion Service of the
congregation and The Book of Common Prayer admonished the bride
and groom to receive Communion as soon after the day of their wed-
ding as feasible (since Communion was not celebrated every Sunday).
In any event, if the Order for Marriage is celebrated in a Communion
Service (Mass) the sacrament must be offered to all who are eligible
to receive it since the sacrament belongs to the Church.

Begravning (Funeral)

The reform of Christian burial in the ecumenical liturgical consensus
is to place the Christian’s death within the paschal mystery of Christ’s
death and resurrection. This theme will be emphasized in the choice of
hymns, readings, prayers, and in the thrust of the sermon, as well as in
the use of the paschal candle (lighted outside of the paschal season at
baptisms and funerals) and white funeral pall to cover the coffin. As
with the other occasional services in the HBF, the funeral may take
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place within the Mass. Options are provided for burial or urn planting
following cremation. With immediate cremation it is becoming more
common for the funeral service to be a memorial service arranged at
some convenient time after death.

Lutheran and Swedish Particularities

Much of the specifically Swedish and Lutheran liturgical tradition
remains in the proposed HBF. The term “Hogmissa” seems to be used
in the Church of Sweden to designate the full rite in terms of text and
music. “High Mass” or Missa solemnis in the Roman Rite has to do with
style more than content. It means that the ancient differentiation of
liturgical roles - i.e. of celebrant, deacon, sub-deacon - is observed.
The nature of such a celebration is that the fullness of the rite, in terms
of text and music, would also most likely be employed. Perhaps at one
time “high mass” had this sense also in the Swedish Church.

A unique introductory text in the Swedish Mass from the 1811
Kyrkohandbok is the Tersanctus,“Helig, helig, helig 4r Herren Se-
baot.” Coming out of the Age of Rationalism, this text established
the character of worship as an encounter with the transcendent (and
Trinitarian) Deity. The original 1811 text was long and turgid, but the
opening lines came to characterize the Swedish worship in the use of
the Augustana Synod in the U.S. The Tersanctus remains a part of the
accumulated inheritance of the Swedish Rite and is included in the
proposed HBF, along with some musical settings based on medieval
chant and early twentieth century tunes.

The congregational confession of sins (at least said by the priest on
behalf of the people) and word of forgiveness “over the people” (“of-
fuer folket”) was a contribution of the Swedish Mass of Olavus Petri
(1531).2° There was no such Confiteor in Luther’s Latin or German
masses or in early German church orders, although a congregational
confession of sins and declaration of grace is found in early Reformed
liturgies. Later it became a part of Lutheran mass-orders as well.

20 See Yelverton 1920, pp. 33-34.
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Direct words of absolution (“Du ir foérldten”) were characteristic of
the Swedish Rite and usually given before receiving Communion.
The provision for an assurance of forgiveness as an alternative to the
unconditional word of forgiveness in Hogmissa may mean the end
of that tradition.

The Swedish Handbook used to provide for Skriftersmalsguds-
tjinst (service of confession) which was held on Saturday evening or
Sunday morning before the Hogmissa med nattvard (High Mass with
Communion). In the 1942 Handbook a brief form of this order could
be inserted into the Hogmissa. In the same way, a Service of Public
Confession was also included in the Common Service in American
Lutheran Churches, but in the Service Book and Hymnal (1958) a brief
form of this service could be used in place of the usual penitential
order before the Introit. This was where we heard the unconditional
absolution; otherwise we heard an assurance of forgiveness. However,
this unconditional word of forgiveness was never heard without an
accompanying “binding word” for those who do not truly repent. In
LBW and in ELW the Brief Order for Confession and Forgiveness
includes an unconditional word of forgiveness or a word of assurance
but no binding word.>!

The Overlatelsebon (prayer for commitment) in Missa/Gudstjinst
is not something I am aware of in the Lutheran or ecumenical tra-
ditions. It may be used in place of the penitential order either in the
Gathering or in connection with the intercessions.

The use of a hymn (psalm) between the Epistle and Gospel re-
flects the Lutheran Gradual Hymn, which became the chief hymn
(Hauptlied) already in Luther’s German Mass. This drew upon the
custom of the sequence hymn that was appended to the Gradual on
many festivals. Many early Lutheran hymns were actually based on
sequences (e.g. Luther’s Christ lag in Todesbanden, Komm heilige Geist,
Got sei gelobet ).

It was a typical Lutheran practice to use the Ante-Communion
(Liturgy of the Word) when Communion was not served. In this

21 The issue of a conditional versus an unconditional absolution has been raised by
Sundberg 2012.

140 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2014



case the service ended after the intercessions (prayer of the Church)
with the Lord’s Prayer and Benediction. HBF continues to provide
that option. Originally Ante-Communion was the Sunday or festival
liturgy when no communicants announced their intention to receive
the sacrament. Otherwise the Lutheran Confessions (see Apology to
the Augsburg Confession 24) and Church Orders preferred the full Mass
with Holy Communion every Sunday and festival. Most Lutheran
Churches in the world have made some headway in the practice of
weekly Communion after the losses of the Age of Rationalism.

The Sursum corda dialogue in the Swedish tradition does not be-
gin with the salutation (Dominus vobiscum. R/ Et cum spiritu tuo).
This is a peculiarity because presidential prayers (prayers said by
the celebrant on behalf of the assembly) almost always begin with a
salutation.

The Swedish Mass, from its very beginning, followed the pattern
of Luther’s Formula Missae rather than his Deutsche Messe, in which
the Preface (Olavus Petri composed a single preface with a paschal
theme) leads directly into the Institution Narrative and is followed by
the Sanctus.?? The Swedish Mass was the only Lutheran mass-order
to follow exactly the Eucharistic structure of Luther’s Formula Missae.
This was changed in 1942 when a brief Eucharistic prayer composed
by Yngve Brilioth was added after the Sanctus and the Words of In-
stitution were removed from the preface and placed after this brief
prayer. In the HB 1986 and now in the proposed HBF brief but full
Eucharistic prayers are provided that include the Words of Institution
and all have epicleses or invocations of the Holy Spirit on the bread
and cup and on the communicants. This is a witness to other Lutheran
Churches in the world that still have theological difficulties with the
Eucharistic prayer.

The “Benedicamus” (Lat oss tacka och lova Herren) ends with a
triple Alleluia and has long been established in this form in the Swe-
dish Mass.

The Benediction follows the Lutheran tradition begun by Martin

22 See Senn 1997, pp. 407-413. On the theological value of recovering a full Eucha-
ristic prayer see pp. 476-479.
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Luther in his Deutsche Messe of using the Aaronic Benediction in place
of the Roman Trinitarian benediction. But the Swedish Mass includes
the Trinitarian invocation as part of the Aaronic Benediction.

The Swedish liturgical tradition has been known for its retention
of plainsong chant at the time of the Reformation. Gregorian chant
was reintroduced in the 1942 Kyrkohandbok. Some of these medieval
chants were imported into the Service Book and Hymnal of the Lutheran
Church in America (1958) by Professor Regina Fryxell of Augustana
College in Rock Island, Illinois as Setting 2 of The Service. These
chant settings were amended to fit the revised texts in LBW Holy
Communion Setting 3 and may still be found in ELW. It is good to
see some of these chants (e.g. Kyrie, Agnus Dei) retained and the
tonus solemnis used for the Preface. Indeed, a case can be made that
these chants, rather than a convergence, constitute an ecumenical
liturgical inheritance that is still used in Roman Catholic, Lutheran,
and Anglican traditions. In the extended use of liturgical music from
around the world Gregorian chant may still serve a unifying function.

In terms of the occasional services, the Church of Sweden has by
and large preserved and updated its own orders of Baptism, Confes-
sion, Confirmation, Marriage, and Burial in such a way as to respect
its self-identity as a “folk Church” in which Swedish culture is embed-
ded. But it has joined the ecumenical convergence of drawing these
services into the chief service of Word and Sacrament.

The Impact on the Swedish Rite
of the Ecumenical Liturgical Convergence

The above analysis suggests that the unique features of the Swedish
Lutheran tradition have not been lost as the Church of Sweden has
shared in an ecumenical liturgical convergence. The Swedish Church
Order (1571) was one of the most conservative of all the Lutheran
church orders. It was characterized by retention of pre-Reformation
uses, not least in liturgy. The geographic isolation of Sweden from
the rest of Europe enabled the nation and its national Church to es-
cape the worst ravages of the religious wars on the continent and in
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England and the rationalism of the Age of Enlightenment, which had
a deleterious effect on liturgy. Factors that did great damage to Luth-
eran liturgy in other places (e.g. Germany, America) had less impact
on the Swedish liturgy. Therefore there was less to restore when the
liturgical movement came to Sweden in the early twentieth century.
Sweden already participated in an ecumenical liturgical convergence
before Vatican ITin terms of the order of Mass, the church year calendar
and lectionary, the use of vestments and altar appointments. A “high
church” movement helped to promote historical uses in parishes
throughout the country. Perhaps the greatest impact of this move-
ment was felt in the retrofitting of church buildings to be less preach-
ing halls and more banquet halls (with a focus on the altar-table).

Liturgical renewal is not the same as liturgical restoration. Resto-
ration seeks to retrieve what has been lost. Renewal aims to make
the liturgy truly “the people’s work.” As a Lutheran Reformation
Church, the Church of Sweden was never lacking the participation of
the people, especially in the singing of hymns. Pietistic movements in
Scandinavia also contributed an abundance of hymns and songs to the
liturgical corpus. Many critics have commented on the individualism
or sense of privacy of Swedes when it comes to their religious beliefs
and practices. But on the other hand, as an American used to an in-
dividualistic spirit in the body politic, I have perceived a corporate
aspect to Swedish society. There is still the sense that the Church and
its worship belongs to the people. There is also a global outlook in
the Swedish Church and society which is reflected in worship music
imported from the worldwide Church. I was charmed in 2001 to hear
a choir of blond-haired, blue-eyed Swedish teens in the Déderhult
Parish near Oskarshamn singing an African-American gospel song
that probably originated on the south side of Chicago.

The Church of Sweden has shared in the ecumenical liturgical con-
vergence. The order of Mass reflects the convergence on the ordo or
shape of the liturgy. A version of the three-year lectionary is in place.
Responsorial psalmody of various types is becoming more common
in parish worship. Preaching tends to be homilies based on the lec-
tionary readings rather than topical sermons. Multiple Eucharistic
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prayers with stylistic differences are provided. The Swedish liturgy
has been enriched by this ecumenical convergence without losing its
distinctive features.

In this connection, I understand that the special liturgies for Holy
Week - the Palm Sunday procession, the Holy Thursday footwashing
(mandatum), the historic Good Friday Liturgy with the St. John’s Pas-
sion, Bidding Prayer, Reproaches, and Veneration of the Cross, and
the Paschal Vigil (Paskvigilian) — have been available in a separate
publication. There are some parishes in Sweden, and not only of the
“High Church” variety, that do celebrate these ancient liturgies that
have been renewed with edifying effect in Roman Catholic and some
other Lutheran and Protestant Churches.

I have registered my disappointment with the order for Baptism in
the proposed HBF. There has been a significant ecumenical liturgical
convergence in Baptism as well as in the Mass or Eucharistic liturgy,
expressed for example in the Faith and Order Statement Baptism,
Eucharist, Ministry, V. “The Celebration of Baptism”. How Baptism
is celebrated is a touchstone for how any Church perceives its life and
mission. Is the Church based on baptism or its status as a cultural
institution? Baptismal remembrance (Doppiminnelse) is a possibi-
lity in the Gathering (see Inledningsord 6 and 9), people may gather
around the font, and a candle may be lighted (HBF pp. 21, 51). This
is a start in the direction of recovering the idea of the Church as the
baptized people of God.

The Church of Sweden is only a little more than a dozen years into
disestablishment. It is no longer a part of the state from a political
perspective, although it may still be very much a folk church from
a cultural perspective. I admit that it is difficult for an American
Christian, used to the voluntary character of American church life, to
appreciate what it means for a Church to be either “established” or
“folk.” But statistics indicate, and some in the Church of Sweden have
recognized, that the current situation in Swedish society calls for the
re-evangelization of Sweden. If such a massive project is intentionally
pursued, the rites of Christian initiation of adults will surely prove
useful.
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It may be that the significance of this change in status of the Church
of Sweden has not sunk in for many people. The Church is no longer
just a community service provider; it must be a worshiping commu-
nity. The service rendered is by the people to God, and from God to
his people. The disestablished Church of Sweden needs to develop
a liturgical ecclesiology that regards the Church as the assembly of
believers for word and sacrament (Augsburg Confession 7). It may be
thatenlarging the people’s expression of praise of God and experience
of the sacraments of Christ will reinforce this ecclesiology. The pro-
posed Kyrkohandbok makes a contribution toward this emerging
ecclesiology.

Sammanfattning
Forslaget till Kyrkohandbok for
Svenska kyrkan betraktat ur den postkonciliira
liturgiska konvergensens perspektiv

Forfattaren, som ir en amerikansk luthersk liturgivetare, betraktar
kyrkohandboksforslaget utifrin den ekumeniska liturgiska konver-
gens som har vuxit fram i flertalet visterlindska kyrkotraditioner se-
dan slutet av Andra Vatikankonciliet (1962-1965). Denna konvergens
ir resultatet av den liturgiska rorelsens arbete under forra hilften av
1900-talet, vilket aterspeglas i konciliets Konstitution om den he-
liga liturgin (Sacrosanctum concilium). Liturgikonstitutionen vigledde
arbetet med liturgisk reform och férnyelse i den romersk-katolska
kyrkan och i minga protestantiska kyrkor tack vare ekumenisk kon-
takt och delande. Den svenska hogmissan i kyrkohandboksforslaget
speglar denna konvergens i sin ordo, sina tre textldsningar och sin
responsoriella psalmodi samt i tillgingen pé alternativa boner, in-
klusive ett flertal nattvardsboner. Forfattaren finner firre tecken pa
ekumenisk konvergens i de kyrkliga handlingarna: dop, konfirma-
tion, bike, vigsel och begravning.

Den ckumeniska konvergensen hindrar inte att kyrkohandboks-
forslaget stir i kontinuitet med det svenska ritualet i dess tidigare
historia och i foljden av handbocker, sirskilt kyrkohandboken fran
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1986. I denna kontinuitet ingr ocks3 vissa lutherska egenheter sisom
en utforlig beredelse (syndabekinnelse och avlsning) fére den egent-
liga hogmaissans borjan, att psalmer och singer far foretride framfor
psaltarpsalmer samt bruket av gregorianska melodier i gudstjinsten.
De kyrkliga handlingarna star huvudsakligen i kontinuitet med det
historiska svenska ritualet, samtidigt som de erbjuder nya béner som
ir tinkta att spegla diverse minskliga och sociala situationer och dven
presenteras i varianter som kan firas i samband med hogmaissa.

Forfattaren framfor en sirskild kritik av de foreslagna ordningarna
for dop och konfirmation. Dopet kunde spegla mer av den ekume-
niska liturgiska samsynen och konfirmationen kunde utformas som
en bekriftelse av dopet som skulle kunna tjiana flera olika syften.
Han rekommenderar den katolska Ordningen for kristen initiation
av vuxna (Ordo initiationis christianae adultorum) samt en utveckling
av katekumentatet sdsom relevanta for projektet att dterevangelisera
det svenska samhillet.

I s& matto som HBF speglar den ekumeniska liturgiska konvergen-
sen har den berikat det svenska gudstjinstlivet, samtidigt som den
har bevarat en substantiell kontinuitet med den svenska liturgiska
traditionen.
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Gudsbilden i kyrkohandboksforslaget

BERNICE SUNDKVIST

?Gudstjinsten ir kyrkolivets centrum, dir forsamlingen méter Gud i
Ordet och sakramenten”. Sa inleds forslaget till ny kyrkohandbok for
Svenska kyrkan 2012. Med den utgidngspunkten ir det betydelsefullt
att klargora vem denna Gud dr som férsamlingen moter. Den kristna
trons Gud kan inte ses, horas eller gripas direkt och omedelbart. Det
ar i Ordet och sakramenten som Gud kan motas framhiver det inledande
citatet i enlighet med en evangelisk-luthersk tolkningstradition. Ord,
uttryck och gestaltning blir avgorande for ménskliga forestillningar
om Gud. Gudsbilden i gudstjinsten kommer att forma métet, under-
bygga eller undergriva mojligheter till en tillitsfull relation.

Uppgiften, avgriansningar och motiveringar

Den hir artikeln utgor en bearbetning av en diskussionsinledning
kring gudsbilden i handboksforslaget som jag holl vid ett seminarium
ordnat av Svenska kyrkan i Uppsala i oktober 2013. Uppgiften ir att
tydliggora och mangtydiggora den gudsbild som forslaget ger uttryck
for. Hur gor man det pa ett meningsfullt sdte? Man kan g induktive
till viga och redogora for ord och uttryck som formar den gudsgestalt
som framtrider. Man kan klarligga forekomsten av namn, uttryck
och begrepp, typ av beskrivningar, med tanke pa savil frekvens som
nyansering. Det dr ocksd mojligt att arbeta deduktivt, att soka och
strukturera med vissa teoretiska och begreppsliga ”redskap”.

1 HBF, s. 9. I fortsittningen anvinds denna férkortning fér handboksforslaget och
HBFf for forklaringar till detta forslag.
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For att gora rittvisa 4t materialet och skapa strukturer i analysen
valde jag en integrering av vardera tillvigagingssittet. Forst nirliste
jag texterna och analyserade och noterade formuleringar inom enskil-
da moment. Vad siger olika texter uttryckligen om ”"Gud”? Direfter
valde jag vissa teoretiska forstaelseramar och kategorier (som jag strax
ska redogora for och motivera) mot vilka dessa iakttagelser speglas.
Jag redogor inte hir for det bakomliggande detaljarbetet, det syns
delvis i exemplifieringen. Min tolkning reflekterar ett samspel mellan
iaktragelser i texten och teoretiska forstaelseramar. Tolkningen tar
fasta pd helheten, men analysen har utgatt frin enskilda gudstjinst-
ordningar och enskilda moment i dessa. Det ir dock skil att pdpeka
att den faktiska helheten, den som férsamlingen moter i en bestimd
gudstjinst, inte kan forutses eftersom liturgens valfrihet ir stor.

Jag har i nidgon mén jimfort HBF 2012 med HB 1986, nirmast for
att klargora vilka texter som ir nya och hur texter modifierats med
avseende pa gudsbilden och dirigenom fa st6d i tolkningen. Det hade
varit intressant att fordjupa ett historiskt perspektiv, men den uppgif-
ten for lingre d4n bade min diskussionsinledning och denna artikel kan
gora rittvisa at. Jag noterar dock vissa relevanta exempel pé en édldre
tradition i materialet. Materialet 4r sd omfattande att alternativen for
ett enda moment kunde ha rickt for en artikel.

Infoér uppgiften valde jag att inte fordjupa mig i de forklaringar
som skrivits till forslaget och lana begreppslighet dirifran. Jag ville
behilla ett utifrinperspektiv med bide praktisk teologisk och dog-
matisk blick. De kategorier jag valt utgor fem olika perspektiv pa
gudsbilden som kan anses vara relevanta i gudstjinstsammanhang.
Min analys gor dirmed inte ansprik pi att vara uttommande. Jag vill
forst i korthet precisera och motivera valda kategorier.

(1) Trosbekinnelsen ger liromissig grund for gudsbilden. T guds-
tjinsten bekinner férsamlingen sin tro formulerad i nigon av de
gammalkyrkliga bekdnnelser som ger uttryck for kristenhetens ge-
mensamma tro. Bekidnnelsen utgir frin Guds treenighet, Gud som
Fader-Son-Ande, och det dr rimligt att forvinta att gudstjinstens 6v-
riga texter aterspeglar bekannelsens fundamentala forestillningar om
skapelse, frilsning och livgivande, dven om uttryckssitten kan variera.
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(2) Gud ir dock inte ett liromoment eller ett objekt att fokusera
i gudstjinsten. Gudstjinsten sker infér Gud, i dialog med Gud och
en Guds ndrvaro forutsites. Frigor om Guds nirvaro eller mojligen
frinvaro aktualiseras.

(3) Vad minniskan tinker om Gud bygger pi uppenbarelsen i Bi-
beln. En gudstjinst kan dirfor forvintas dterspegla bibliska bilder.

(4) Vad minniskan tinker om Gud sker inteiett vacuum och endast
som ett dterupprepande av bibliska forestillningar. Kontextuella bilder
och uttryck ger mening at gudsuppenbarelsen i samtiden. Att tala om
Gud utifran uppenbarelsen ir att tala om Gud i relation till minsklig-
heten. Gudsbild och ménniskosyn dr dirfor invivda i varandra. Min
uppgift har inte varit att behandla mianniskosynen, men den tangeras
nir den har en tydlig relevans f6r hur Gud forstis.

(5) Varje kyrkosamfund har sina traditioner och olika teologiska
betoningar har priglat gudstjinsten pi olika sitt under olika tider.
Jag frigar efter teologiska aspekter som tydliggors i handboksforslaget.

I de foljande avsnitten behandlar jag valda kategorier i tur och ord-
ning. De teologiska aspekterna kommer att knyta ihop olika drag i en
reflektion kring den helhetsbild som framtrider och artikeln far till
slut endast en kort sammanfattning och kommentar.

Trosbekinnelsens Gud

I kyrkans trosbekinnelse ges bilden av en treenig Gud, en Gud som
beskrivs som Fader, Son och Ande eller som Skapare, Frilsare och Liv-
givare med nagot skiftande betoningar i den apostoliska respektive
den nicaenska bekinnelsen. Forutom i den lista trosbekinnelsen lov-
sjunger férsamlingen enligt traditionen alla tre gudomspersonerna i
gudstjinstens Gloria & Laudamus. Gudstjinsten inleds ocksé tradi-
tionellt med orden ”I (Guds:) Faderns och Sonens och den heliga
Andens namn”, numera alternativt ”I Guds, den treeniges namn”.
Alla kyrkliga handlingar har denna inledning, medan hdgmadssa, mdssa/
gudstjanst har yteerligare alternativ som inte tydligt talar om en treenig
Gud. Treenighetsmarkeringen ir sirskilt tydlig i dopgudstjinsten,
eftersom ett dop enligt kyrkans tro ska ske i ”Faderns, Sonens och
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den heliga Andens namn”. Samtliga gudstjinster avslutas ocksd i den
treenige Gudens namn genom den trinitariska formel som anvinds i
samband med den aronitiska vilsignelsen.?

Nir jag forst ser pa benimningar i HBF noterar jag att Gud vanli-
gen omtalas som ”Gud” utan nirmare bestimningar. Benimningen
”Skaparen” féorekommer ibland, mera sillan ”Fadern”och nigon ging
’fader eller moder”. ”Jesus Kristus” omtalas och tilltalas rimligen
ritt ofta i en kristen gudstjinst. I Kyrie och nattvardsboner ir Kristus
sjilvklart central, och frekvensen blir hog om man riknar bonernas
nirmast formelavslutande ”genom Jesus Kristus” eller ”i Jesu namn”.
Moment som har kyrkodrsanknytning (inledningsord, prefationen, bin
efter kommunionen) ger en del variation pa den bild av Gud som fram-
trider i Kristus och hans liv och handlande. Anden benimns specifikt
nirmast i boner/texter med anknytning till pingsten och i nattvards-
bonens epikles eller bon 6ver nattvardselementen samt i dopbin, do-
pets tydningsord (alt. 3) och forbin efter dophandlingen (alt. 1).

En kartliggning av enbart benimningar ger inte en uttémmande
tolkning av gudsbilden i forhdllande till bekdnnelsen. Den gudsbild som
framtrider i bekidnnelsen aterspeglar ju framfor allt den s.k. ekonomiska
treenigheten, det vill siga hur de olika gudomspersonerna relaterar till
varandra och i férhéllande till manskligheten. S& kan t.ex. forlatelsens
handling antas innesluta Kristus, medan Guds Ande kan forutsittas dar
det talas om en livgivande handling. Jag dterkommer till en problemati-
sering av denna tematik nir jag lyfter fram teologiska linjer.

Guds treenighet ér en teologisk konstruktion utifrin uppenbarelsen
av Gud som Fadern-Skaparen, Sonen och Anden. Bilden av Gud som
treenig kan litt fastna i formelaktiga uttryck eller bli ensidigt belirande.
Imin lisning vicktes frigan hur man kan tala nyanserat om Guds treen-
ighet. Laudamus kan t.ex. ta sig olika uttryck: teologiskt genomarbetat
(lovsangen 1, 2), traditionellt men kortfattat (lovsingen 7), eller enkelt
och konkret (lovsdngen 5). Ett annat moment som rimligen relaterar till
Guds forhillande till ménskligheten dr kyrkans forbon. Jag noterar ett
par exempel. Det ir friga om boner som inte bara benimner Gud som

2 For Luthers trinitariska tolkning av den aronitiska vilsignelsen och utformningen i
svensk-finsk tradition, se Sundkvist 2007, s. 25-27.
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Fadern, Sonen och Anden, utan dven relaterar till Guds verk genom
dessa. Forbon 8 (litanian) och forbon 9, som ir dldre boner, refererar bade
till Gud som Herre och specifikt till verk av Fadern, Kristus och Anden.
I forbon 1 ar tilltalsordet genomgiende ”Gud”, men verserna refererar
till den Gud som skapar, édlskar resp. ger liv. Denna bon har siledes en
”smygfostran” till treenighetstinkande, delvis implicit.

Trosbekinnelsens treenige Gud benimns siledes primirt ”Gud” i
de olika texterna i HBF. Beskrivningarna av Guds handlande si som
de av tradition tillskrivits de tre gudomspersonerna refererar vanligen
mera indireke till "Gud”.

Guds nirvaro i gudstjidnsten

Gudstjinstens struktur visar pi en dialog mellan Gud och forsam-
lingen. S& har den evangelisk-lutherska gudstjinsten av tradition
beskrivits. Luthers predikan vid invigningen av slottskyrkan i Torgau
har gett en formulering som kan sigas ha blivit klassisk inom guds-
tjinstrolkning. I denna predikan reflekterar Luther kring gudstjéins-
tens funktion, att Gud talar med oss minniskor genom sitt heliga
ord och vi talar med honom genom bon och lovsing.? Gudstjiansten
sker enligt denna tolkning infér Gud och i en dialog med honom.
Gudstjianstens Gud ir siledes inte ett objekt for dyrkan pé avstind
eller for intellektuell bearbetning, utan en i nigot avseende person-
lig Gud som minniskor kan ha en relation till. Denna Gud ir nira
och moter forsamlingen och den enskilde i ordet och sakramenten.4
Genom gestaltningen av gudsbilden fir det som minniskan upplever
som en tillvarons yttersta grund, eller en makt som minniskan inte
forfogar 6ver, ett ansikte.s I gudstjinsten kan tillvarons yttersta grund
motas som ett Du. Gudstjianstdialogen implicerar siledes tanken pa

3 Luthers predikan frdn 1544 finns i Luthers Werke, Weimarer Ausgabe, band 49, den
aktuella formuleringen pa s. 588.

4 Nir Luther betonar att Gud talar genom sitt ord betyder det inte att han utesluter
sakramenten. For honom ér sakramenten ocksa ord, ”synliga ord”. Sundkvist 2001,
s. 75.

s Dietrich Rossler beskriver i sin Grundriss der Praktischen Theologie den evangeliska
gudstjinsten som en gestaltning av ”var forbindelse med vér livsgrund, alltsd med
det som vi inte férfogar dver”. Rossler 1994, s. 441.

BERNICE SUNDKVIST 153



minniskans mote med nigon som man kan samtala med, ett Du, ett
nirvarande Du.®

Minga texter i HBF avspeglar detta genom formuleringar som
anger forsamlingens varande infor Gud som ett Du. Jag viljer exempel
fran olika moment: ”Du som har skapat virlden och allt den rymmer
... (inledningsord 1), ”Jag bekinner infor dig ...” (bon om forldtelse 1),
”Gud, du som ...” (forbiner), ”Du sinde Jesus Kristus till oss ...” (prefa-
tion trettondedagstiden), "Lovad ar du ...” (nattvardsboner), ”Vi tackar
dig ...” (boner efter kommunionen).

Gudstjinstens gestaltning av Gud ska alltsd kunna ge uttryck for
och férmedla en forestillning om eller upplevelse av Guds nirvaro.”
Att 6ver huvud taget tala om var Gud finns pa ett adekvat sitt ir omoj-
ligt. I friga om rumslighet finns en tydlig risk att reducera gudsbilden.
Men indd miste man férsoka skapa bilder som tar fasta pa visentliga
drag. Det sker genom metaforer, berittelser eller upplevelsestrukture-
rade framstillningar och analogier.® I HBF blir tanken pd méte med
och nirhet till en levande Gud sirskilt tydliga i inledningsorden, i
prefationen och i ordning for begravningsgudstjinst (forboner).

Samtidigt som jag noterar en tydlig vilja att ge uttryck fér Guds
nirvaro som ett Du konstaterar jag att nirvaro och nirhet ofta blir
ritt allmint beskriven. Jag ger nigra exempel pa detta: ”Du ir nira
som luften vi andas” (inledningsord 2),”Vir Gud ir god och méter oss
med barmhirtighet” (inledningsord 13) och Vi tackar dig for motet
med honom i nattvarden och f6r hans nirvaro i vara liv” (bon efter kom-
munionen/jul och trettondedagstiden). 1 begravningsgudstjinsten stills
uttryck for nirhet i relation till den som ber, till ”0ss”: ”Bir ocksa oss
lika ndra dig” (bon 7), ”Gud omslut oss [... | var med oss” (forbin, alt. 2).

En beskrivning av Guds nirvaro och nirhet pi ett allmint sitt som
”Du 4r néra som luften vi andas” utgdr nirmast en analogisk utsaga
om hur Guds nirvaro kan forstds utifrin det kinda. Orden uppfattas
litt som informativa, medan de tvd sistnimnda exemplen snarast ut-
trycker att Guds nirvaro forutsitts, och de antyder vad denna nirvaro

6 Se t.ex. Cleve 2002; Hughes 2003, s. 282-283.
7 For forestillningar om Guds nirvaro i HB 1986, se Hossjer Sundman 2006.
8 Se t.ex. Hemberg, Holte & Jeffner 1982, 5. 19-23.
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kan betyda ”for oss”. Bonen ”Vi tackar dig for moétet med honom och
hans nirvaro i vara liv” relaterar ocksa till den som ber, men bonen
borjar med orden ”"Herre, vir Gud, vi lovsjunger och drar dig for att
din Son féddes i virlden och blev minniska som vi” och dirmed for-
indras tacksamheten for nattvardens mote infor ett Du till en mera
distanserande reflektion 6ver nirvaron.

Med mina exempel vill jag aktualisera vissa problematiska aspekter
nir det giller att ge uttryck for Guds nirvaro. Jag menar att Guds niér-
varo ir en tanke som rimligen kan férutsittas i gudstjinstsituationen.
Gud nirvaro ir férvisso mera omfattande dn den ir i gudstjinst, ord
och sakrament, men det ir motet med Gud som gudstjinsten pi ett
sarskilt sdte vill vara ett rum for och skapa en avgrinsad tid for. Alla
verbala uttryck och gestaltningar i gudstjiansten borde dirfor rimligen
aterspegla och andas nirvaro eller &tminstone indirekt stodja tanken.
Beskrivningar av Gud kan paradoxalt nog bli ett tal om Gud som ir
distanserande trots att de talar om Guds nirhet. Att Gud ”ir nira som
luften vi andas” dr bade vackert och vigvisande for tanken, men den
beskrivande form som dessa inledningsord har ir si allmén att det kan
vara svart att inse relevansen ”f6r mig”. Fragor som vicks ir: Hur kan
Gud upplevas nira? Vilka slags uttryck kan gestalta samtalet med ett
Du sé att det skapar en kinsla av nirvaro och nirhet?

Ett annat problem som hér samman med Guds nirvaro ir frigan
om till vad, for vilket syfte gudstjinsten betonar detta. Ar gudstjins-
ten mer dn avskildhet i tid och rum, innebir den ocksd en sirskild
“kvalitet”? Om man menar att férsamlingen i gudstjinsten moter
Gudiordetoch sakramenten, sd dr det friga om att Gud dr nirvarande
pa ett alldeles speciellt sitt just i gudstjinsten. Med en traditionell
teologisk term kan den kallas en ”frilsande nirvaro” till skillnad fran
en skapande nirvaro. Skaparnirvaron utesluts dirmed inte men den
frilsande nirvaron innebir teologiskt sett ndgot mera, en dterupprit-
telse av den brustna skapelsen. Jag dterkommer till frigan i diskus-
sionen om teologiska linjer i HBF.
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Bibliska gudsbilder

Den som bekinner sig till kristen tro fir sin gudsbild formedlad ge-
nom de skrifter som vittnar om Gud. I den uppenbarelsen ér Jesus
Kristus som Guds avbild det primira innehéllet. Med Bibelns skrifter
ges savil en ingdende och mingskiftande berittelse om Kristus som en
historisk bakgrund i berittelsen om det gamla férbund som fornyas av
Kristus. Det kan i det hir ljuset férvintas att gudstjinstens gudsbild
dterspeglar bibliska gudsbilder.® Det betyder ju inte att orden alltid
miste vara de samma, men vil den sammantagna forestillning om
Gud som férmedlas i ord och handling.

I HBF ges genomgaende en bild av Gud som en Gud som moter
med nad, som ir kirlek, eller som ilskar, och som ger liv. Ett exempel
som aterger nigot av detta intryck dr en alternativ prefation (allmdin 2):

I Kristus, var befriare och vin,

kommer du till oss med det liv som aldrig dor.
Dirfor lever ingen ménniska utanfor din kirlek
och ingen enda utan hopp.

Kristus beskrivs hir som en befriare och vin. Kristus som befriare
kan anses aterspegla frilsaren, den som kommit for att ridda virlden
(t.ex. Joh 12:47). Ordet befriare (eller i dldre dversittningar forlos-
sare) dterfinns sirskilt i Jesajaboken. Ett liv som aldrig dor, ett evigt
liv, ir det som Kristus utlovat (t.ex. Joh 10:28). Detta faktum betyder
kirlek och hopp for minniskor. Det kan motiveras med att Kristus
har ilskat virlden (Joh 3:16) och att minniskan genom tron élskar
honom (1 Petr 1:8). Att ingen minniska darfor lever utanfér denna
kirlek eller utan hopp kan med en generds tolkning ses som uttryck
for Guds nad, att denna nad ir allomfattande och kravlos och ger mod
att blicka framit.

Den hir typen av beskrivande texter i HBF kan séledes anses ater-
spegla bibliska utsagor om Gud s& som jag visat hir. Att Gud ilskar
och ger liv dr centralt i Bibeln. Vad ir da problemet? En aspekt pi

9 Se dven motiveringar i HBFf, s. 23.
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dterspeglingen av bibliska gudsbilder i HBF ir att vissa tankar uppre-
pas timligen ensidigt, sisom i uttrycket att Gud ger liv. Det ir for det
forsta inte alltid litt att inse vad det betyder. Att ge liv kan betyda att
foda eller skapa, det kan ocksa betyda att ge nytt liv och att nyskapa
som en pigiende process. Forstielsen ligger inbiddad i en vidare
teologisk referensram om Gud och minniska och virld, om skapelse,
frilsning och Andens helgande eller livgivande. Ibland har denna
fortydligande ram som ger djup 4t orden tagits bort, sisom i dopets
befrielsebon: ”Ta emot korsets tecken [. . .] Jesus Kristus kallar dig att
vara hans lirjunge”. I dldre version fanns ett inskjutet ”den korsfiste
och uppstandne” efter Kristus.

En annan aspekt som jag vill lyfta fram ér att gudstjinstdeltagare i
hog grad kommer att gi miste om dels den mingsidighet i gudsbilden
som Bibeln ger uttryck for, dels den dynamiska bild som framtrider
i Bibeln. Gud tecknas i de bibliska skrifterna pa ett méangfaldigt sitt,
ibland s att olika bilder kan te sig motstridiga. Det finns enkla dis-
tinktioner som lyfts fram i kyrkans tradition: Gud ér en stor konung
och ett litet barn, Gud idr upphojd 6verallt och samtidigt nira, Gud
moter med dom och med ndd, Gud ir vird att frukta och att dlska
m.fl. T kyrkans tolkning har dessa olika dimensioner kunnat uppfat-
tas som samtidigt gillande i all sin motsigelsefullhet. De utmanar till
besinning. De kan vara obekvima, men de gor kirleken radikal och
minniskans relation till Gud dynamisk. De ger minniskan nigot eller
Nigon att forhalla sig till, inte bara en objektiv tankevirld att erovra
eller en obestimd forestillning att upprepa.

Just det dynamiska, eller dramatiska, i gudsbilden saknas nistan
helt i HBF. Nir Gud beskrivs i Gamla testamentet si ir det en Gud som
talar och handlar. Gud varnar de sjilvsikra och trostar de 6dmjuka
och betryckta. Gud handlar genom att straffa de motstriviga och
vilsigna och uppritta dem som soker honom. Och sina profeter sinde
han att bade tala och ibland handla pa ett forebildlige site. Spraket i
Gamla testamentet 4r méilande och konkret och handling dominerar.
I Nya testamentet talar Jesus Kristus med Guds auktoritet och kraft och
han soker upp minniskor och helar dem. I sina liknelser berittar han
ofta om hindelser. Ibland pekar de tydligt pd honom sjilv, pd Gud,
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som handlande och dirtill pi ett sitt som gir utover det forvintade.
Men framfor allt 4r evangelierna berittelsen om hur Kristus lider,
dor och uppstir. Hir moter en sjilvutgivande handling som kostat
Kristus blod och lidande.

Det finns en del mustiga texter i HBF som kan betraktas som bi-
beltextparafraser, vanligen fran dldre HB. Exempelvis ett par tradi-
tionella inledningsord med beredelse, Ps 130, ”Ur djupen ropar jag
till dig Herre” (inledningsord 16) och Ps 51, ”’Gud, forbarma dig i din
ndd” (inledningsord 17). Den senare utgdr dven, nigot modifierad, en
alternativ bon om forldtelse. Som inledningsord har dock botpsalmerna
en begrinsande kommentar i HBF, ”{6r passionstiden, sirskilt Ling-
fredagsgudstjinst”. Bland boner med kyrkodrsanknytning (prefatio-
nen och bon efter kommunionen) finns ocksé bibelcitat och parafraser,
ibland modifierade och kompletterade pi ett sitt som mera motsvarar
formuleringar i nya texter. Jag dterkommer senare till teologiska im-
plikationer av forindringar.

Bibelns dynamiska och dramatiska sprikbruk och de konkreta
handlingarna bakom uttrycket "att ge liv” nedtonas i HBF. Det verkar
som om bade traditionella metaforer for Gud och dynamiskt berit-
tande om Gud, for att inte tala om antropomorfa drag i gudsbilden,
far vika for ett allmint beskrivande, men ofta timligen tandlost sprak.
Man kan stilla fraigan om och i si fall vilken betydelse det har att
gudstjinstspriket har tydliga kopplingar till det bibliska sprakbruket.
En synpunktisammanhanget dr hur gudstjinstdeltagaren ska fa hjilp
att halla samman sin privata bibelldsning - som ju kyrkan inbjuder
till - med gudstjinstens uttryck, i fall de ir vildigt olika. Det handlar
om att uppritthilla det som beskrivits som en teologisk literacy eller
liskunnighet.’® I det hir fallet handlar det om bibliskt férankrad lis-
kunnighet. Det dr en svar balansgang mellan bibliskt inne-sprak och
begripligt gudstjinstsprik i 2000-talet.

10 Se Eriksson 2012.
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Kontextuella gudsbilder

Gudstjinsten sker inte i ett tomrum. Den lever i en omvirld och i en
bestdimd kontext. HBF har tagit fasta pa detta och detta faktum ir ju
en viktig orsak till en dterkommande férnyelse av kyrkans bocker. P4
ett sirskilt sitt verkar man i HBF beakta frigan om inklusivitet och
ett inkluderande sprik. Det giller inte minst kon, men dven ilder,
marginaliserade och fortryckta manniskor.™

Det traditionella tilltalet av Gud som ”var himmelske Fader” som
nistan helt fallit bort i HBF ir ett tydligt exempel pa en anpassning
till kontexten.’> Samtidigt som det ir forstaeligt att man beaktar den
nutida problematik som ligger i fadersbegreppet och vill nd ”bortom
kon” kommer sprikbruket att betyda en mindre nyanserad bild av
Gud. ”Gud”, 7o Gud”, upprepas outtrottligt. Den relationella aspekt
som kommer till uttryck med bilden av ett gott forilder-barn-forhal-
lande tonas ner. I det ir individen sedd och bekriftad, det ir ”mig”
det handlar om i gudstjinsten. Det dr svért att uttrycka det personliga
gudsforhallandet med ett avskalat ”Gud”. Detta bidrar eventuellt till
intrycket av att ”Guds nirhet” ir svirfingad, som jag noterade i ett
tidigare avsnitt. Som ett annat exempel pa samhillsanpassning kan
man se frigan om makt och att boner f6r land och folk och beslutsfat-
tare i bide samhille och kyrka tonats ner eller getts svepande formu-
leringar.’ Ocksa det far betydelse for forstielsen av Gud och makt.

Hur kommer di det kontextuella till uttryck mera allmint taget i
HBF? Det finns en bredd i formuleringar av allminminskliga livser-
farenheter och vardagstink med bilder i vilken Gud infogas. Det hir
betyder att Gud som skapare ir starkt markerad. Det ir logiskt att
forboner 4r sirskile inriktade pa forsamlingens och individers kon-
kreta och existentiella frigor. Dirfor ger ocksd dessa texter en bild av
Gud som forstir och méter minniskans frigor och bekymmer, som
tar hand om sin skapelse. Det dr dock anmirkningsvirt att i flera for-
boner stannar tanken inom det skapades sfir (forboner 5, 6, 7). Sarskilt

11 HBFf, s. 20-26.

12 HBFT, s. 25-26. Se dven Cristina Grenholms tankar om "att leva med en levande
teologi”, Grenholm 2010, 5. 100-103.

13 Jfr forbonerna 1, 6 och 71 HB 1986.
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stor blir kontrasten i jimforelse med kyrkans traditionella forboner,
nirmast forbon 8 i HBF som utgor en variant av den gamla litanian
och forbon 9 som vardera dterfinns i HB 1986. I de gamla bonerna, som
i den bevarade traditionen dven inrymmer t.ex. den litanieliknande
Trishagion och kyrielitanian, var treenighetsstrukturen tydlig. Som
kyrkans allminna férboner dr dessa inriktade pd minsklige liv, men
de inrymmer ocksa tanken pa frilsning, t.ex: ”S4 vill vi, frilsta fran
allt ont, i din férsamling alltid tacka och lova dig” (forbon 8). Och den
gamla Trishagion borjar efter de tre ”helig-ropen” med att be ”om véra
sjalars frilsning”.*

Men dven i andra moment ir skapelsens Gud betonad. Jag anfor
ndgra talande exempel. Samtidigt vill jag notera att det vanligen ocksa
finns alternativ som 4r mera méingsidiga under samma moment. En-
ligt inledningsord 8 siger liturgen:

Fjillens och det 6ppna landskapets Gud,
skogarnas och den rika mangfaldens Gud,
stidernas och det pulserande livets Gud,

i din nirhet vill vi leva,

i din nirhet vill vi be.

En prefation (allmdin 1) forkunnar:

Du héller virlden i dina hinder

och nimner oss alla vid namn.

Varje ménniska har du skapat till din avbild.

Du gav oss livet for att vi skulle hora samman med dig.

Nattvardsbon 12 har en skapelseorienterad introduktion, men i friga
om nattvardsboner foljer inda instiftelseorden som innehéller Guds
lofte om forlatelse och delaktighet i det nya forbundet.

Sarskilt nir det giller forbonsalternativen ar det tydligt att det har
skett en riktning mot mera skapelsebetoning eller ett nedtonande av

14 Den variant som finns i HB 1986 ir modifierad. Jag citerar den svenska
oversittning som ingar i den finlindska Gudstjinstboken 2000.
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frigor om frilsning och blicken mot det eviga. Har det nigon bety-
delse? Det verkar ha det f6r dem som arbetat med handboksfrigor
under de senaste drtiondena eftersom man kan se att vissa saker tagits
bort eller tonats ner i traderade texter. Och alla moment behover
naturligtvis inte innehélla hela trosliran. Men man kan fraga om det
har en betydelse for manniskans syn p4 sig sjilv att i sammanhallande
texter uppfatta att bdde hennes timliga och eviga vil hor samman.
Teologiskt har en holistisk manniskosyn kommit att framhévas som
syns i teoretiskt tinkande kring bade predikan och sjilavird.

Jag vill lyfta fram ytterligare en aspekt som bidrar till gestaltningen
av gudsbilden. Det finns en tydlig vi-orientering i gudstjinstens tex-
ter. Nu avser jag inte ett ”vi” i betydelsen kollektiv i motsats till indi-
vidualistisk, utan ett tinkande som utgir frin ménniskan. Jag anfor
nigra korta exempel frin olika moment. ”Nu ir vi tillsammans och
du, Gud, ir hir” (inledningsord 2). ”Gud, med dig kan jag tala om allt.
Forlit mig det som jag gjort fel” (bon om forldtelse 7). Kyrkans forbon
utgar tankemissigt naturligt frin virldens nod, men t.ex. forbon s ir
starkt vi-orienterad genom att de olika verserna borjar: "Gud, vi ber
for/om/att” och en liknande stil har forbon 7. Utan inledande eller i
ovrigt motiverande hinvisningar till Guds l6ften (t.ex. ’Gud, du som
[...]”) kan bonen ge intryck av en mera krivande instéllning, som om
?vi” eller kyrkan har ritt att vinta vissa bonesvar.

Samma grundliggande vi-orientering tar sig ibland uttryck i snab-
ba 6vergingar frin en beskrivning av Guds handlande till hur ”vi”
med Guds hjilp ska bevara skapelsen, 16sa eller férhindra krig och
konflikter” (forbin 1, 4, 5). De hir exemplen ir ur kyrkans forboner och
kan dirfor jimforas med ildre forboner dir det ir Gud som bevarar,
leder och tréstar (forbon 8, 9). Det betyder inte att de dldre bonerna
férnekade minniskans ansvar for skapelsen och att de nyare inte nod-
vindigtvis ser att Gud handlar genom minniskor. Men de olika sitten
att uttrycka later indd ana ndgot om orientering. De siger nigot om
synen pid Gud, Guds helighet och Guds suverinitet och om minni-
skans syn pi sig sjilv i virlden och infér Gud. Bin efter kommunionen
i advent far tjina som ett exempel:
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Gud, du som stindigt kommer till oss i din kyrka
och i varje medminniska,

tack for att vi fir mora dig i dillic.

Lat oss bli till hoppets tecken i vér virld. Amen.

Denna dag da kyrkan sjunger ”Hosianna, Davids Son” blir kommandet
ett allmint Guds kommande i kyrkan och i medminniskan. Det hir
citatet tydliggor tendensen i HBF att betona minniskans handlande
och det sociala ansvaret utan att detta fir en stadig grund i Guds hand-
lande. Som jimforelse citerar jag den motsvarande tackbineni HB 1986:

Vir Gud och Fader, vi tackar dig for din Son Jesus Kristus
som kommer till din férsamling

i nattvardens brod och vin.

Bered vig for ditt rike bland oss

och upplys virt morker med ljuset av ditt evangelium,

sd att vi med hjirtat kan hylla honom som var konung.

I Jesu namn. Amen.

Den hir bonen stannar i stillet i vad Gud gjort och gor och hur det
kan foriandra ”vart morker”. Den tanken utesluter inte att vi drar Gud
genom att ge ut oss for andra. Det dr kontrasten som avslojar hur
kontexten firgar gudsbilden i HBF.

Med en aterknytning till det férra avsnittet om bibliska gudsbilder
tolkar jag texterna s att det kontextuella perspektivet 4r omhuldat
och utarbetat. Liturgens val av olika textalternativ for en specifik
gudstjinst kriver en genomtinkt balansging mellan en spinnings-
fylld biblisk gudsbild och vardagstink om Gud. En stark accent pa
en Gud som fyller ”vara” behov antyder ett slags sjilvtillricklighet.

Kontextuellt tal om Gud avspeglar minniskosynen. Frigor av
existentiell karaktir sisom kirlek, fred och rittvisa, manskligt lidande
och sjukdom dterupprepas i forbonsalternativen. En aspekt som sil-
lan ryms i gudstjansttexter dr ett djupare inkdnnande i livets morkaste
sidor.’s Gudstjianstordningar saknar vanligen texter med uttryck for

15 Se t.ex. Miller 2005; Pembroke 2010, s. 45-46.
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vanmakt, vrede och obehagliga kinslor av olika slag. Det ir en ganska
mirklig utveckling i den kristna kyrkan med tanke pa den roll Psal-
tartexter spelat i kyrkans fromhetsliv genom tiderna. Psaltaren ir en
bok som innehéiller hela skalan av existentiella frigor och uttrycker
en bred repertoar av kinslor, frin hogsta jubel till oresonlig vrede och
himndbegir. Och alla dessa kinslor kan riktas mot Gud.*¢ Jag note-
rar dock talande uttryck for fortvivlan och oférmaga att forstd bland
boner i begravningsgudstjinsten. Jag citerar bon 8, men noterar att iven
bon 7 och s har liknande drag.

(O) Gud, vi ir infor dig

i sorg och fortvivlan

med allt som vi inte forstar,

med allt som blev annorlunda,

(med allt som kinns orittvist och trasigt).
Du ser vara tarar,

var vanmakt och vrede.

Du ser ocksa var tacksamhet

over att NN levt och funnits.

Gud, kom till oss med din kirlek och virme
hjalp oss att orka leva vidare.

Ta emot NN i din famn

i din odndliga kirlek.

Amen.

Den hir bonen andas uppriktighet. Den ger uttryck for kinslor, ocksa
de svédra i form av vanmakt och vrede, och inte minst de motstridiga
med upplevelser av bide vanmakt och tacksamhet pd samma ging.
Den som ber forvintas inte ha forméiga att sitta ord pé situationen,
miste inte lita sig dikteras av en vilmenande trost, utan fir vila i
en forsiktig tillit till en Gud som férmér mota dessa blandade och
obehagliga kinslor. Bonen andas mogenhet i gudsrelationen.’” Guds-

16 Se t.ex. Pembroke 2010, s. 70-74.
17 Hir vill jag anknyta till Matti Hyrcks gudsbilder utifran bade teologiskt och
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bilden forblir dock dven hir en aning tunn. Den som levt i en kristen
tradition kan associera till tanken att Gud forstar dirfor att Gud sjilv
varit minniska och gétt igenom lidandet, men den mindre kyrkvana
deltagaren har mahinda inte samma referensram.

Teologiskt om Gud

Enligt Svenska kyrkans egen formulering av sin uppgift ska ”den
grundliggande tro, bekdnnelse och lira” som kyrkan stir fér ’komma
till uteryck i allt vad kyrkan gor och siger”.'® Jag vill i det hir avsnittet
lyfta fram nigra aspekter som giller gudsbilden i ljuset av den teologi
som ir kyrkans grund.

Min forsta iakttagelse hinger samman med frigan om skapelse och
fralsning i HBE. Det teologiskt traditionella ordet frdlsa och avled-
ningar av det forekommer inte mer in nigra gdnger. Rddda som ersatt
frilsa i nya bibeloversittningar anvinds nagra ginger i HBF, befria li-
kasd, och i vissa texter forldta och forsona. Det uttryck som forekommer
mest i hela HBF och dven i de ssmmanhang dir man kunde forvinta
ndgot av dessa ord ir, som jag tidigare nimnt, att ge liv. Gud ger liv.
Jag har ocksa antytt att alla tre gudomspersonerna kan sigas ”ge liv”:
Fadern som skapar liv, Kristus som dterupprittar och ger nytt liv och
Anden som i den nicaenska bekinnelsen kallas ”Herren och livgiva-
ren”. Nir "ge liv” blir ett slags universalterm i HBF kommer frigan
om skapelse och frilsning som tvi olika sitt f6r Gud att handla med
sin ménsklighet att férdunklas.

Jag anvinder hir ordet frilsning som en traditionell term f6r olika
mojliga termer som handlar om den girning Kristus utférde nir han
’for oss mianniskor och for var salighets skull” steg ned, blev min-
niska, korsfistes, dog, begravdes, uppstod, steg upp till himmelen till
"Faderns hogra sida” intill dess han skall aterkomma i hirlighet. S&

psykoanalytiskt tinkande (2003). Av hans fem gudsbilder ir den helande Guden den
som kan uppta det motstridiga sa att minniskan pi ett moget sitt kan erkinna att
hon samtidigr dr “ritefirdig och syndare”. Hon kan samtidigr bejaka sin integritet och
inse sitt beroende i férhéllande till en outgrundlig Gud, samtidigt uppleva hopp och
missmod i en mangtydig verklighet. Sundkvist 2003, s. 76-77.

18 Se Svenska kyrkans kyrkoordning, avd. 1, kap. 1.
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bekinner kyrkan i den nicaenska trosbekinnelsen att Jesu Kristus
hade en speciell uppgift i forhallande till den minsklighet han blev
del av. Han kom for ”vér salighets skull”, for att frilsa eller ridda
minniskor. I trosbekinnelsen, nir den lises i denna form, finns dirfor
en paminnelse om frilsningens betydelse. I Gloria & Laudamus finns
ocksd olika alternativ som specifike tydliggor Kristi verk (lovsdngen
1,2, 4,5, 6 och 9), i de ildre forbinerna (8, 9), i flera nartvardsbiner,
férutom i sjilva instiftelsorden (1, 2, 5, 6, 7, 10). Men man kan notera
att dven i samband med denna, for att tala traditionellt teologiskt,
?utdelning av Kristus och hans liv” forblir betydelsen ibland ritt vagt
eller allmént uttryckt: Gud ”uppenbarar kirlekens djupaste hemlig-
het” (nattvardsbon 3), ”1 Kristus ar du hir [...] moét var lingtan” (4),
”i Kristus [...] oppnar [du] det omojliga” (8), ”du som ger liv dt allt
och moéter i Jesus Kristus” (9), ”gor oss delaktiga av din kirlek i Jesus
Kristus” (11), ”vi minns [...] allt detta 4r nira och nu” (12).

I de boner som ér bestimda av kyrkodret, dvs. prefationen och bon
efter kommunionen, finns en del bibliska och/eller ildre formuleringar
som tydliggor vad Kristus betyder ”f6r oss”. Men man kan ocksa se
hur en del modifierats till det nya, mera utslitade sprakbruket. Jag later
fastan/passionstiden utgora exempel eftersom kyrkan vid den tiden kan
forvintas gestalta vad Kristi lidande betyder. I HBF lyder prefationen:

Han kom sargade och modlosa till trost.

Han blev foéraktad och 6vergiven av alla.

Genom sin dod och uppstindelse

tinde han férsoningens och hoppets liv

och bir genom sin heliga nattvard kirlek till oss manniskor.

I HB 1986 finns for motsvarande prefation foljande bon:

Honom har du utgivit fér vara synders skull
och latit do for oss som var déden virda

att vi skulle ha liv genom honom.

Och av denna hans vilgirning

blir vi delaktiga i hans heliga nattvard.
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Dessa citat visar pd teologiska tendenser i HBF. Det ir riktigt och
vackert uttryckt att Kristus tint férsoningens och hoppets liv och bir
genom nattvarden kirleken till oss, men det ir betydligt mera neutralt
och svirfingat dn att pa nagot sitt visa att det som Kristi dod och
framstillningen av den gestaltar sker ”f6r mig” och dirfor ger mig
delaktighet i det eviga livet hir och nu.

Tanken pa ett utdelande moment verkar vara svir att hantera i
HBEF. Motsvarande bin efter kommunionen framstiller ett tack till Kris-
tus som gav ”detta sakrament som ett bevis pd din kirlek och att du
gav dig sjilv at oss”. Hir har det skett en dndring i jimforelse med
HB 1986, som framhaller att Kristus "nu givit dig sjilv it oss”. Att
Kristus ger sig sjilv, ger "mig” del i sin dod och sitt liv genom ordet
och nattvarden, forindras till en dminnelse som en reflektion 6ver att
han gav sig sjilv. ”"Mig”/”oss” blir i allmdnhet och att det sker nu for
just ”mig”, i en nirvaro hir och nu, fir alltsd inte ett uttryckligt stod.

Det hir resonemanget ser ut att handla om sma sprakliga uttryck,
men rymmer visentliga teologiska implikationer. Den evangelisk-
lutherska tro som Svenska kyrkan siger sig bekdnna, och de skrifter
som dberopas for denna, visar hur viktig tanken pa att det faktiskt sker
ett ”for oss” nir Kristi verk gestaltas i ord och synliga ord varit fér
denna tolkning. Katekeserna, som traditionellt hor till de viktigaste
texterna i denna tradition, understryker hur Kristi gidrning miste
fa betydelse som en girning "for oss”.’ Diarmed kan naden hallas
ren och fri frin krav pd motprestationer. Dessutom blir gudsbilden
dynamisk. Formuleringarna understryker att Gud handlar med oss
hir och nu i gudstjinsten, inte bara ger liv och méter med hopp i
allminhet. Gudstjinstens dialog blir ett samtal i ord och handling,
en rit som har ett dramatiskt skeende.?®

Det finns en komponent i HBF som medverkar till att tanken pi
frilsning nedtonas pé olika sitt. En minniska som inte primirt anses
vinda sig frin Gud i sin brustenhet behéver ingen genomgéende
forvandling, eller frilsning. ”Synd” hor vanligen mera hemma i en

19 Se dven Grenholms beskrivning av Martin Luthers lilla katekes, Grenholm 2010,
5. 35.
20 Se hirtill t.ex. Sundkvist 2001, 5. 125-128.
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analys av minniskosynen, men det visar sig att forstaelsen av synd
klart influerar pd gudsforestillningar. Jag noterar bara kort att dldre
syndabekinnelser tydliggér denna aspekt. Den mest radikala for-
muleringen ir bibliskt grundad (Ps 51): ”Mot dig [Gud], bara mot
dig, har jag syndat” (inledningsord 17 sirskilt Langfredagsgudstjinst).
S4 har ocksa begreppet synd i teologin ansetts vara ett religiost be-
grepp, som primirt handlar om minniskans gudsforhallande, men
far konsekvenser for relationen till medminniskor och skapelsen.?!
I HBF ser det i det ljuset ut som en teologisk omedvetenhet nir en
bon om forlatelse (4) stannar vid ”Forlit mig det jag har brustit mot
skapelsen, mina medminniskor och mig sjilv”. Enligt bonen kommer
minniskan visserligen till Kristus fér likedom och upprittelse”, men
otrons kamp fortigs.

I ljuset av dessa iakttagelser speglade mot Svenska kyrkans tro och
lira konstaterar jag att det har skett vissa tyngdpunktsforskjutningar
i teologin. Aspekter som jag hir lyft fram som exempel bedomer jag
hora till de mera grundliggande.

Sammanfattning och kommentar

I den hir artikeln har min uppgift varit atc klargéra gudsbilden i hand-
boksforslaget for Svenska kyrkan (2012). Framstillningen bygger pa
en analys av enskilda gudstjainstmoment som speglas mot teoretiska
referensramar som 4r relevanta for gudsbilden i gudstjinsten: trosbe-
kinnelsen, nirvaro, bibliska bilder, kontextuella bilder och teologiska
aspekter. I reflektionen har jag forsokt mangtydiggora det som tex-
terna utsiger och dven vad som eventuellt inte sigs.

Jaghar noterat vissadragsom ir genomgéendei texterna. Ett grund-
liggande drag ir att tala om Gud pa ett avskalat sitt, som "Gud”, med
fa bestimningar. Analysen visar ocksa att denna Gud framfor allt dr
Skaparen. Det vanliga uttrycket att Gud ”ger liv” 4t minniskor ir inte
entydigt i forhallande till de verk som traditionellt brukar tillskrivas
de tre "gudomspersonerna” i treenigheten. Det blir dirfor inte tydligt

21 For en teologisk reflektion kring minniskan, se Henriksen 2006.

BERNICE SUNDKVIST 167



nir det handlar om skapelsens livgivande, liv som frilsningens nya
eller aterupprittade liv eller Andens livgivande verk.

Det ir tydligt att man virnat om kontextuella aspekter i HBF. Inklu-
sivitet ir ett ledord. Det betyder att man vill tala om en Gud ”bortom
kon” och Gud tilltalas dirfor sillan ”Fader”, att de i olika avseenden
marginaliserade ska f4 utrymme och att maktbegreppet blir problema-
tiskt. Det betyder samtidigt en mera opersonlig gudsbild. Denna aspekt
kombineras med en stark betoning av minniskan och hennes sociala
ansvar. Resultatet ir att skapelse och ménniskan framerider starkt och
Guds handlande nedtonas. Tanken pad Gud som handlande hir och nui
gudstjinsten och i minniskors liv ir bde bibliskt och teologiskt forank-
rad. Bibelns dramatiska och dynamiska gudsbild dr problematisk efter-
som metaforer och antropomorfa drag lite blir reducerande. Samtidigt
ir det ofrainkomligt eftersom Gud inte kan beskrivas pi ett adekvat sitt.
Ett beskrivande drag som jag finner karaktiristiskt for HBF dr ocksa
ibland problematiskt. Att tala beskrivande om Guds nirvaro, som kan
forvintas vara forutsatt i gudstjinsten, kan bli distanserande.

Mina iakttagelser utmynnar i bedémningen att det sker en teolo-
gisk tyngdpunktsforskjutning i forhallande till dldre tradition. Denna
bedomning stéds av en parallell lisning av HB 1986. Det ska dock
noteras att det ir omojlige att forutsiga hur den gudsbild som for-
medlas faktiskt kommer att se ut i en given gudstjinst, eftersom det
finns minga alternativ av bide ildre och nya texter att vilja mellan for
liturgen. Med denna artikel hoppas jag kunna bidra till att stimulera
en fortsatt diskussion kring olika gudsbilder.

Summary
The Conception of God in the Proposed
Kyrkohandbok for the Church of Sweden

My task in this article was to clarify the conception of God in the
2012 proposal for a new “kyrkohandbok”. The method used was first
to analyse individual parts of the order for the divine service, then
to choose specific categories relevant for the interpretation of wor-
ship: the Creed, the presence of God, Biblical conceptions, contextual
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conceptions and theological aspects. In my reflexion I have tried to
complexify the texts, and with the help of categories from outside the
texts I have also tried to infer subdued or suppressed issues.

The material yielded some recognisable characteristic elements.
One fundamental observation is that the texts speak of God in a
simplified way, as “God”, without attributes. Spoken of in this way,
God is primarily seen as the Creator. The often used formulation that
God “gives life to human beings” is not unambiguous in light of the
confession of the Trinity as Father, Son and Holy Spirit. It remains
open whether “giving life” should be understood as a creating, a sav-
ing or a sanctifying act of God.

Itis obvious that contextual aspects have been fostered in the propos-
al. For worshippers to experience a feeling of inclusion is an important
goal. Marginalized groups are embraced while concepts of power and
might become problematic. Further, there is a wish to talk about God
”beyond gender”. For these reasons God is rarely addressed as “Father”,
which leads to a rather non-personal conception of God. When this is
combined with an emphasis on the human being and social responsibil-
ity, the image of God as an acting God is suppressed. The idea that God
acts here and now, in worship and in the lives of individuals, is rooted in
the Bible and theology. But the Bible’s dramatic and dynamic concep-
tion of God is problematic, because metaphors and anthropomorphic
images easily reduce “God”. On the other hand, metaphors are inevi-
table, since God cannot be described adequately. A way of describing
God that I find to be characteristic of the proposal can sometimes also
be problematic: To talk about the presence of God, which one would
expect to be presupposed in worship, can have a distancing effect.

From a theological point of view the main emphasis has shifted
when the proposal is compared with previous tradition, specifically
the “kyrkohandbok” of 1986. However, it must be noted that it is
impossible to know which conception of God will in fact be conveyed
in a particular worship situation, because there are many alternatives
for the minister to choose among in the worship agenda. I hope that
my brief survey can stimulate further discussion about conceptions
of God in this and other worship books.
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Musiken i kyrkohandboksforslaget

ANNA MARIA BOCKERMAN

Jag vill borja den hir recensionen med att positionera mig sjilv och
min uppgift. Jag ir till yrket kyrkomusiker och arbetar i en svenskspra-
kig forsamling i Helsingfors, Finland. Mitt perspektiv pa de bocker
jag fatt att recensera ir allesd ”utifran”. Jag har list och spelat igenom
materialet, men inte firat gudstjinst med det. Jag ser pa materialet
genom kyrkomusikerns glasogon, dvs. jag reagerar frimst pa sidant
som beror allminna eller musikaliska frigor, inte si mycket pa det
strikt teologiska eller pa sprikliga detaljer. Eftersom utrymmet ir
begrinsat, gir jag inte heller in pd detaljer i musikserierna. Det ma-
terial som tagits 6ver frin nu i kraft varande kyrkohandbok (1986),
alltsd musikserie A, har dessutom Mattias Lundberg omsorgsfullt gitt
igenom i sin artikel i Hymnologi nr 3-4, november 2013.

Musik ir viktigt for dagens minniskor. Det ser och hor vi 6ver allt i
samhillet dir vi ror oss. Musiken paverkar oss och vi minniskor kin-
ner att vi kan uttrycka oss genom musiken. S3 har det varit mycket
linge i minniskans historia och s har det varit oavsett kulturell till-
horighet. Martin Luther menade att musiken ir en Guds gava till sin
skapelse — att musiken édr en del av skapelsen.” Anders Ekenberg, som
bland manga andra har skrivit om musik och gudstjinst, menar att
sing och musik djupt hér samman med minniskans visen och att det
ar darfor den anvinds i kyrkan och i gudstjiansten.?

Ekenberg skriver om musikens uppgift i sin bok Det klingande sakra-
mentet:

1 Luther, ”Praefatio zu den Symphoniae iucundae”.
2 Ekenberg 1984, s. 12.
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Gudstjinsten firas av mianniskor och gor dirfor bruk av minsk-
liga uttrycksformer. Dessa former, dessa "tecken”, ér i sig sjilv
mingtydiga. Men instillda i det helhetssammanhang som guds-
tjansten utgdr — och dir Ordet och orden spelar en avgorande roll
— fir de en speciell inriktning: de anvinds som tecken pd och som
kirl for det heliga som ir gudstjinstens djupaste innehall. Deras
uppgift ar att [ta oss se det osynliga, hora det ohorbara, rora vid
och smaka det ouppnaeliga; de skall visa hin utover sig sjilva,
inte till vad som helst utan till det mysterium i vilket vi tror att
virldens mening och mil finns inneslutna.3

Ekenberg ger alltsd musiken en oerhort stor uppgift i gudstjinsten.
Han menar att musiken som tecken kan lita oss ménniskor fi en aning
om mysteriet och ytterst dirmed Gud. Tecknen priglas av mangfald;
de bir bl.a. en kontaktfunktion, en bekriftande och bejakande funk-
tion, en kritisk funktion och en gemenskapsfunktion. I sig sjilv gor
musiken inte detta, men i gudstjinsthelheten fir musiken forméigan
tillsammans med 6vriga tecken. Den blir da ett “klingande sakra-
ment”, ett tecken pi det heliga.4

I diskussionen om musiken och gudstjansten kommer ocksa diskus-
sionen om estetiska virden in. Ar musikens funktion att férskona, och
ir detta nagot ytligt som gir emot innehallet i gudstjinsten? Oskar
Sohngen intresserade sig pa 1930-talet for forhillandet mellan este-
tiken och liturgisk praxis.’ Han menade att estetiken ir en sjilvklar-
het for all konst pd samma sitt som logiken ir for predikan. Dir det
estetiska inte finns i gudstjinsten, blir inte forsamlingen uppbyggd.
Skonhetsvirdet i musiken eller i annan konst som anvinds i guds-
tjansten skall siledes inte férringas, for det ir en del av forsamlingens
uppbyggelse, en sida av tecknen pé det heliga.

Iinledningen till Kyrkohandbok for svenska kyrkan del I, forslag (hiref-
ter HBF) konstateras foljande om kyrkomusiken:

3 Ekenberg 1984, s. 104 f.
4 Ekenberg 1984, s. 104-106.
5 Sohngen 1932.
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Musiken forstirker gudstjinstens skeende. Den forsamlingsge-
mensamma psalmsingen har en stark stillning i Svenska kyrkans
gudstjinsttradition. Korsdng och instrumentalmusik stodjer
forsamlingssingen och fordjupar gudstjinstens tema pa ett annat
sitt 4n det talade ordet formar.6

Vilken funktion ger detta musiken i gudstjinsten? "Forstirker” och
“fordjupar” ir visserligen bra egenskaper, men dessa ger dnnu inte
musiken nigon egentlig roll i gudstjinsten. Att psalmsidngen har en
stark stillning i gudstjinsttraditionen ir ocksa fint, men inte heller
det uttrycker nigot om musikens uppgift i gudstjinsten.

Man kan leta vidare i forklaringsdelen. I Kyrkohandbok for svenska
kyrkan del I, forklaringar (hirefter HBFf) finns en underrubrik — Musi-
kaliska dverviganden. Hir kan man lisa:

Musiken ir en betydelsefull del av gudstjinsten. Musiken for-
stirker gudstjinstens skeende, kan bira det kristna budskapet
och méta minniskans tro och liv. Genom tonerna uttrycks trons
manga aspekter och minniskans gudstilltal, som gudstjinstens
kristusrop, lovsing och bon.”

Hir blir vi en liten smula mer upplysta; musiken kan bira budskapet
- skall jag tolka det som en ansats till att uttrycka att musiken kan
ha sakramentala drag? Och sedan om minniskans gudstilltal — hir
tillskrivs tonerna i massmusiken sakrificiella drag.

Gudstjinsten beskrivs ofta (bl.a. i kyrkoordningen) som ett méte mel-
lan minniskan och Gud.® Gud kommer till forsamlingen i Ord och sakra-
ment och forsamlingen svarar med lovsing och tillbedjan. Vi har tvd
riktningar, den sakramentala — Gud till ménniska, och den sakrificiella
- minniska till Gud. Den sista meningen i ovanstiende citat betonar den
sakrificiella delen, att manniskan vinder sig till Gud med musikens hjilp.
Motsvarande tankar har jag hittat dven pa andra stillen i forklaringarna.

Jag har forsoke leta efter uttalanden om musikens sakramentala

6 HBF, s. 9.
7 HBFT, s. 36.
8 Kyrkoordning for Svenska kyrkan, 17 kap. § 1.
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funktion, men funnit ytterst lite. I férklaringsdelen (HBFf, s. 112)
finns en passus som tillskriver musiken en forkunnande moijlighet i
samband med konfirmationsgudstjinstens predikan. Om konst med
sakramental karaktir finns ett tydligt uttalande, men det omfattar
inte musiken; dir (HBFT, s. 57) star att: “Arkitektur, textilier, mal-
ningar och skulpturer uttrycker evangelium. Dessa uttrycksformer
formedlar budskap och kunskap pa ett annat sitt in ord gor och hjil-
per minniskor att nirma sig det ogripbara”.

Vad uttrycker da gudstjinstmusiken enligt det nya handboksforsla-
get? I HBFf inleds underkapitlet Musiken i gudstjinsten pa foljande vis:

Musiken ér en betydelsefull del av gudstjinsten. [...] Genom
musiken uttrycks kyrkans tradition och spiritualitet och samho-
righet skapas med tidigare generationer och med kristna i hela
virlden. Musiken ger sirskild mojlighet till delaktighet.

Musiken far saledes i forsta hand uppgiften som traditionsbérare och
gemenskapsskapare. Dessa egenskaper dr utmirkea, men de ricker inte.

Efter genomlisningen av gudstjinstmaterialet, sd beror min forsta
kritiska friga inte det jag ldst, utan snarare det jag inte har fatt lisa.
Jag uppfattar det sd, att man i handboksforslaget menar att musiken
i gudstjinsten ir viktig, men man forklarar inte varfér. Man har inte
gatt in pd musikens funktion i gudstjinsten, i synnerhet inte ur ett
musikteologiskt perspektiv. Det ir synd eftersom det finns utmirkt
svensk litteratur i imnet. Om man inte som utgangspunkt funderar
pd musikens plats, mening och uttryck i gudstjinsten, ir det svért att
precisera vilka de nya behoven som ligger till grund for férnyelsear-
betet 4r. Man utgdr lite frin antaganden och da kanske slutresultatet
inte blir det mest optimala. Om jag har forstite saken ritt, si var det
frin borjan inte meningen att handboksforslaget skulle omfatta en sa
stor revidering av gudstjanstmusiken som nu foreligger. Kanske detta
ir orsaken till avsaknaden av reflexion kring musikens teologi.

Efter denna mer allminna inledning om musikens plats skulle jag
vilja gd in pa ndgra konkreta frigor. Jag har i min lisning kunnat
konstatera att vissa begrepp bildar par. Jag anvinder inte dessa be-
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greppspar for ate stilla innehallet i dem mot varandra, utan jag tar
upp dem for ate ge struktur it mina tankar.

Gemensam rit —lokal variationsrikedom. Det framgar i HBFf (s.18-19)
att Torbjorn Axner utfért enkdtundersokningar (1996 och 2009 ) som
visat att 1986 ars gudstjinstordningar anvints friare in vad hand-
bokens reglering avsett. Man har alltsa ute i forsamlingarna arbetat
med gudstjinsterna och kommit till andra resultat in vad handboken
stipulerat. Ar detta bra eller mindre bra? Om ett sidant arbete gors
med kunskap och virnande om traditionen och i ett forsamlingsen-
gagerande syfte, borde det vil inte vara omojlige? Men antagligen
var inte detta frigan, utan den handlar om handbokens auktoritet.
Handboken ir ett styrdokument, fir man avvika? Det framgar inte av
texten ifall man med det nya forslaget forsoker hinna ifatt en praxis
som redan existerar, eller om det nya forslaget innebir ett forsok till
att aterstilla ordningen. Atminstone verkar det som om det 6nskas att
nir ett nytt forslag vil godkints, si skall man hélla sig till det. D4 4r
det viktigt med detaljerna i innehéllet, inte minst med de musikaliska.

Ekumeniskt gemensamt igenkinnbara — lokal anpassning i den egna kyr-
kotraditionen. Detta ir ett annat begreppspar som kommer nira det
foregdende. Man strivar till en gudstjinst som lyfter fram ett gemen-
samt grundskeende med huvuddelarna Samling, Ordet, Méiltiden och
Sindning. Man betonar att ekumeniska strivanden innebir att "lyss-
nain andra kyrkors berittelse om sig sjilva och sin gudstjinst[...] och
hitta uttryck for att tydliggora och fordjupa den egna identiteten”.?
Man strivar efter en balans. Angiende det musikaliska uttrycket kan
man fraga sig hur detta kommer fram. I de gregorianska serierna i
Handboken frin 1986 kan man vil konstatera att dessa perspektiv for-
enas. Hur ir det med de nya misserierna? Giller frigan bara formmis-
siga ting som ordningen eller ocksa t.ex. det textmissiga innehallet?

Klingande musik — noter. Musik har gemensamt med bl.a. dans, dra-
ma och poesi att den existerar i tiden. Varje ging musiken klingar si ar
klangen annorlunda é4n tidigare gdnger den klingat. Det dr musikens
visen, och dess styrka. Det att den blir olika ir inte nigot man skall

9 HBFf, s. 31.
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vara orolig for, utan se som en mojlighet. I musiken finns alltid ett
métt av improvisation. I gudstjinsten méiste det vara si, for en guds-
janst ir ett levande mote, inte ett skeende for sakens skull. I vara tider
lir man sig musiken via en notbild (eller pa det gamla sittet: genom
att lyssna). En notbild garanterar dock inte att den klingande drikten
blir lika, bara liknande. I vissa fall finns det inte ens orsak att striva till
exakthet, darfor att det ir mot musikens mening. Hir tinker manga
sikert pd musikstilar som jazz eller gospel. Jag tinkte gregoriansk re-
citation som exempel. Nir man sjunger delar i musikserie A, sd ir det
ofta texten och dess betoningar som avgor rytmen. Om man vill ack-
ompanjera singen, si dr det littast for organisten/instrumentalisterna
att bara lyssna och ligga ackorden under. Det blir inte tydligare for att
man i notbilden sitter ut dttondelsnoter pa textens olika stavelser, det
blir stolpigare. Nu ser notbilden vildigt blandad ut. Varfoér inte hilla
recitationstoner med fri rytm genomgaende?

Orgel — dvriga instrument. Jag har forsokt leta efter kommentarer i mu-
sikvolymen som skulle klargéra om det ir meningen att musikern/mu-
sikerna skall spela efter de satser som stir i boken. I forklaringsdelen
tar man upprepade ginger upp frigan om instrumentalbesittningen i
gudstjinsterna. Det pdpekas att den musikaliska stilen skall vidgas och ate
missmusik frin andra musikaliska genrer skall klinga i kyrkan. Man vill
inte forutbestimma vilka instrument som skall spela gudstjanstmusiken.
Men nir det kommer an pd notbilden har man ind4 gjort det, d&tminstone
har man gjort ramarna ganska sniva. Jag vet inte hur det ir i Sverige pa
den hir punkten, men om man sitter en fyrstimmig koralsats (eller ut-
skriven stimsats) framfér bandmusiker i Finland, sé tittar de férvinat och
undrar vad de férvintas gora. De behover en (enstimmig) melodi med
ackord. Ser man i slutet pd HBF si finns melodierna men inga ackord. Ser
man i musikvolymen finns ackord pa musikserie E, dirtill pa nagra delar
av serierna C och D, men inte pd annat. Hur har man tinkt att musiker
frin andra genrer skall lisa ut musikserierna och bidra med en klingande
drike pA musiken som ir genretrogen och bra? Och omvint ir det precis
samma sak med orgeln. Man maste hitta orgelsatser som gor att orgeln
klingar si skont som mojligt i de olika musikserierna. Det blir lict halv-
vigs dt bdda hallen och frigan ir om foérsamlingen blir uppbyggd av det.
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Psalmsding — andra andliga singer. 1 HBFf betonas psalmboken och
forsamlingspsalmerna som mycket viktiga i den svenska gudstjinsten.
De beskrivs som traditionsbirande och de ger mojlighet till delaktighet.
Tillsammans med Bibeln, Kyrkohandboken, Den svenska evangelie-
boken och En liten bénbok 4r Den svenska psalmboken godkind av
kyrkomotet och reglerar dirfor gudstjanstfirandet i Svenska kyrkan.°
Vidare sigs i forklaringsdelen att psalmerna ir s viktiga att de dr en av
de omistliga ingredienserna vid varje gudstjinst, dit alla kyrkliga hand-
lingar ocksé hor (for psalmsidngens vidkommande, undantag: bikt). Pa
sidan 65 i HBFf stir att Den svenska psalmboken skall anvindas vid
huvudgudstjinst. Men om forrittande prist och musiker ir ense, kan
psalmerna bytas ut mot andra singer. P4 sidan 64 stir att en huvudguds-
tjanst ocksa kan forrittas av lekman. Pa grund av ovanstiende frigar jag
foljande: dr det si att psalmer kan bytas ut mot andra singer endast om
den forrittande personen ir prist, inte om han/hon ir lekman? Hur ar
det med tilligg som inte godkints av kyrkomotet, exempelvis Verbum-
tilligget och Psalmer i go-talet eller Psalmer i 2000-talet, riknas de in
som likvirdiga di kyrkohandboken ger sina instruktioner eller ir det
ur dessa man skall finna de ersittande singerna som inte ir psalmer?

Frihet — fasthet. Jag arbetar sjilv i Borga stift i Finland, och vi har en
egen finlandssvensk kyrkohandbok som ir uppbyggd pa liknande sitt
som det svenska kyrkohandboksforslaget, dvs. det har tre gregorianska
misserier 1a, 1b och 1c och dirtill kommer missmusik som ir nykom-
ponerad. Da handboken togs i bruk prisades de nya variationsmojlig-
heterna. An s linge har vi inte data pa hur det har gitt - men jag kan
ge en kvalificerad gissning pa basen av det jag vet om gudstjinstlivet
pa finlandssvenskt hall. Rikskyrkan fick mer variationsmojlighet och
forsamlingarna pa lokalplanet fick mindre variation. I praktiken blev
det sa, att nir forsamlingen lirt sig en av de nya misserierna si beholl
man den utan att variera enligt kyrkodret. Ett sidant bruk tilliter ju
handboken ocksi. Man fir variera men man miste inte. Fragan ér allesa
om friheten ger det man hoppas pa eller om en delvis reglering t.ex.
angiende kyrkodrets varierande tider inda vore vil. Ett annat ting som

10 HBF, s. 9.
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jag har tillgdng till, som inte finns i det svenska forslaget, ir en fastslagen
text for de olika misspartierna som kyrkomusikerna fir arbeta med
lokalt. I min foérsamling har detta varit till stor glidje och nytta. Man
virnar om enheten via texten men ger ocksé lokalforsamlingen krea-
tiva mojligheter. Med dagens tekniska mojligheter 4r det inte si svért
att samla in fungerande alster som pé detta vis f6ds och den vigen lita
skaparglidjen sprida sig. Texterna kan ge lokalférsamlingen en kinsla
av gemenskap och musikerna utmaningar. Man ir dessutom inte bun-
den till vissa stilmissiga uttryck, atminstone pd det musikaliska planet.

Jag har ovan forsoke ta fasta pd nagra ting som kanske kunde vara bra
att halla i minnet di arbetet med kyrkohandboken fortsitter. Praktiska,
inte for svirgripbara ting. Det finns dnnu annat som skulle kriva mer
tanke och reflexion, t.ex. huruvida de intentioner med arbetet som stér
beskrivna i HBFf verkligen kommer fram i gudstjinsten dé den i prakti-
ken utfors. Hur dr det med forsamlingens roll - okar kinslan av delaktig-
het i och med forslaget jimfoért med nuvarande praxis (baserad pi hand-
boken frin ir 1986)? Sett ur den sjungande férsamlingens perspektiv ir
jag inte helt siker pd det. Men sidana frigor fir man sikert besvarade
genom inkommen respons fran de forsamlingar dir materialet provats.

Jag 6nskar alla som arbetar med handboksférnyelsen krafter och ut-
hillighet. Att revidera bocker som ir en link i en si ling historisk kedja,
har sa stort virde och ir ett arbetsredskap for si minga kriver sin tid.
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Recensioner

MIIKKA E. ANTTILA
Luther’s Theology of Music

Spiritual Beauty and Pleasure

Theologische Bibliothek Tépelmann, 161. Berlin & Boston: De Gruyter, 2013. 227 s.
ISBN 978-3-11-031019-1

Martin Luther dr en kir foljeslagare for manga som vill framhiva
musikens viktiga roll(er) i kristet gudstjianst- och kyrkoliv. Att Luther
hade en gedigen musikalisk bildning och en mycket hog uppskattning
av musik ir lika vilkint som flera av hans psalmer blivit birande inslag
ien ekumenisk kristen kulturskatt. Kyrkohistoriker, liturgivetare, hym-
nologer och kyrkomusikforskare berér regelbundet fragestillningar om
Luther och musiken men, som Mikka Anttila patalar i denna studie,
mer sillan systematiska teologer (det viktiga undantag som bekriftar
regeln dr Oskar S6hngen, 1900-talets forgrundsgestalt inom luthersk
musikreflektion). Frigor kring musik kan framstd som ett trevligt
randfenomen i helheten av Luthers ymniga produktion men Anttila
presenterar hir en systematisk analys “justified by the conviction that
music is not a theological bagarelle, but reflects something essential in
Luther’s theology” (s. 13-14). Studien ir alltsa inte i forsta hand en un-
dersokning av ett avskilt imnesomrade eller en friga om trons praktiska
gestaltning, snarare framhivs musiken som en central nyckel till att lisa
Luthers teologi som en gliddjens teologi. Resultatet ir en interpretation
som pi ett explicit och nyskapande vis etablerar en dialog mellan den
sa kallade Helsingforsskolans killnidra och historiserande tradition av
Lutherforskning samt de senaste decenniernas nyvaknade teologiska
intresse for estetiska frigor. Genom sin ingangsvinkel frin en posi-
tiv grundhallning till skapelse, affekt och sensoriskt vilbehag lyckas
Anttila kringga bide 1900-talets ofta 6verbetonade motsittning mel-
lan musiken och Ordets primat samt teologihistoriens dterkommande
ridsla for musikens emotionella och sinnliga dimensioner.
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Lutherstudiet foregds av en relative fyllig idéhistorisk bakgrund,
i det hir fallet av musikfilosofiska och estetiska forutsittningar frin
antiken och medeltiden. Anttila presenterar vilkinda fornkyrkliga
uttalanden om liturgins musik, diskuterar de centrala musikteoreti-
kerna Augustinus och Boéthius och nir sedan via skolastiken fram till
de for Luthers musiksyn intressanta gestalterna Jean Gerson (1363
1429) och Johannes Tinctoris (1435-1511). Den historiska 6versynen
atfoljs av ete forsok att ur hela perioden renodla tva ”distinkta” (s. 53)
ansatser att nirma sig skonhetens problem. Anttila sdrskiljer mellan
en ”proportionernas” och en "ljusets” estetik dir den forsta priglas
av den rationella férmagan att se, virdera och aterge skapelsens inne-
boende harmoni och ordning som uttryck for Skaparens skonhet. I
kategorin ljusets estetik samlas perspektiv som talar om skénhet som
Guds overflodande stralglans, en sjilvutgivande och omedelbar fasci-
nation som skinker glidje och vilbehag till allt den rér vid.

Det forsta kapitlet om Luther dgnas ett ingdende studium av hans
dterkommande tal om musiken som Guds giva, frimst de vilkinda
uttalandena (frdn Tischreden) att musiken 4r "nirmast teologin” och
att den 4r "Guds storsta giva”. Den centrala texten att tolka dr hir
Luthers forord till motettsamlingen Symphoniae incundae (1538), hans
mest sammanhallna utkast till en systematisk musikiskadning. Av
central betydelse ir att tolka implikationerna av Luthers grundlig-
gande distinktion mellan musica naturalis och musica artificialis, ett be-
greppspar som hiarstammar ur medeltidens atskillnad mellan musiken
som vetenskap, dvs. som en vig att med férnuftet na insyn i skapelsens
egen matematiskt-musikaliska ordning och harmoni, och musik som
praktiskt skapande och gestaltning. Anttila irienlighet med sin finska
forskningstradition min om att inte betona filosofiskt-spekulativa
dimensioner hos Luther och framhiver ocksé genomgaende kommu-
nikativa och kinslomissiga dimensioner av musik framfor teoretiska
perspektiv. Det ir bortom tvivel att dven Luther fortsatte att hinvisa
till en matematisk (”pythagoreisk”) tradition att se skapelsen som en
klingande harmoni. Samtidigt star det klart att han flyctar fokus fran
spekulativa insikter till ett hingivet bejakande av musikens konkret
fysiska natur: Att samklang kan uppstd ur luftens ljudvagor blir t.ex.
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till ett tecken pad Guds férmaga att stindigt skapa ur intet. I den ”gé-
vans teologi” som Anttila tecknar hos Luther ingér tanken att alla
Guds gévor fullbordas nir de av minniskan tas emot i tacksamhet och
ricks vidare till nastan. Inom skapelsens naturliga musik intar dirmed
den minskliga rosten en sirstillning och f6r Luther dr dess grundsprik
musiken; dir det talade ordet frimst ir knutet till kognitiv forstielse
ar musiken mer omfattande di den ocksa formar minniskans vilja och
kinsloliv. I en hillning som starkt kommit att prigla luthersk kyrko-
musik stdr det ocksa klart att Luther, till skillnad frin andra samtida
reformatorer, ser musiken na sin hogsta kallelse genom att 6verga fran
skapad "naturlighet” till minsklig konstfullhet. Det teologiska och
andliga ideal som han pladerar for ir inte storsta grad av enkelhet utan
bygger tvirs om pd idén att musiken blir Guds verk fullt ut forst di den
fullbordas genom den konstnirliga hantverksskicklighetens rika moj-
ligheter att beréra och omforma minniskan. Luthers teologi rymmer
ingen principiell motsats mellan kyrkans liturgiska lovsang (i Anttilas
lisning kan den gemensamma tacksigelsen sigas tillhora kyrkans
omistliga kinnetecken i Luthers skrift Om koncilierna och kyrkan) och
ett langtgdende bejakande att musiken i sig, som konstfullt uttryck,
kallas Guds storsta giva till mianskligheten och kan ses som en sjilv-
stindig vig att relatera till skapelsen och Skaparen.

Att just musiken framhivs sa tydligt hos Luther beror pa dess tinkta
féormiga att forma och styra minniskans kinsloliv, ndgot som hir fir
en central teologisk betydelse di Anttila, i nista huvudkapitel, skildrar
Luther som en affektiv teolog. Trons och minniskans centralpunke ir
vare sig ett forsanthallande eller tinkande utan utgors av en férblivande
affekt”, dvs. en grundliggande mottaglighet och vilja att omformas av
Gud. I positiva tongingar som sillan horts av andra teologer pétalar
Luther musikens djupgiende forméga att prigla denna minniskans
grundhillning och kan nirmast utméla det som en synd och ett djivu-
lens verk att inte uppleva gliddjen ate bli nyskapad genom musik. Glad-
jen dr hir ett nyckelord och f6r Luther finns det rent principiellt ingen
teologisk fara att glidja sig for mycket dt musik, tvirtom ir den glidje
musiken skinker en dygd som star nira forbunden med tacksamhet
till Gud som musikens skapare. Anttila kommer 4ven senare framhiva
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musikens glidje genom att jimféra den med Luthers allminna uppvir-
derande av skapelsens fysiska pataglighet, vare sig det giller naturens
skonhet, den bullrigt utatriktade humorn, mat och dryck eller sexuali-
tetens sinnlighet. Det bestdende sirdraget i fallet med musiken ir att
Luther inte upplever sig tvungen att begrinsa hingivenheten genom
att tala om en mittlighetens dygd eller att den som sexualiteten tjdnar
ett hogre syfte (dven om han pekar pa en ling rad av felaktiga” bruk).
Anttilas slutsats ir att talet om musiken som en storsta gdva ér centralt
for hela Luthers tinkande di ingen annan aktivitet 4n den att gora
musik ar sa skilt frin synden och dirmed sé ren i all sin sinnliga glidje.
I tongéngar som timligen skarpt avviker fran vanliga hallningar inom
1900-talets Lutherrenissans patalar Anttila att Guds Ord hos Luther
inte i forsta hand ror uppenbarelsen som sddan utan tillhor hela det
kristna livet som en levd realitet. Luthers pastorala ideal 4r att ordet ska
vara ”i svang” och det dr f6r honom kombinationen av text och musik,
i psalmer och annan musik, som har storst mojligheter att gora ordet
till en levd verklighet och gliddje. Anttila papekar att denna teologiska
overtygelse forklarar varfor Luther si hingivet och kritiskt arbetade for
att, i samarbete med tidens skickligaste tonsittare, ta fram psalmer med
potential att fullt ut forverkliga singens oovertriffade glidje.

Ett avslutande kapitel pekar bl.a. pd att Luthers oreserverade beja-
kande av musik stér i ljuset av Bonaventuras lira om Guds spar (vestigia
Dei) i skapelsen. En teologisk forstielse av skonhet har dirmed sin
sdrart genom att den ser tillvaron i ljuset av sin kunskap om Gud. Tron
blir sd en vig att bide bejaka godheten i det som virlden inte kan finna
vackert samt en mojlighet att fordjupa forstielsen av skapelsens skonhet
da Guds egen hirlighet tinks bli synlig i den. Anttila systematiserar hir
dven kriterier for Luthers virdering av musik, delvis i jimforelse med
Calvin och utifran de grundliggande begreppen kommunicerbarhet
(simplicitas), frihet (libertas), vilbehag (suavitas) samt glidje (exulzatio).
Det kan vara virt att notera Anttilas dvertygelse att musiken for Luther
aldrig kan riknas till kyrkans ej betydelsebirande adiaphora. Sittet att
handskas med kyrkans musik ir istillet i hogsta grad en teologisk upp-
gift med djupgiende konsekvenser for synen pa skapelse, minniska,
undervisning och etik. Luther hivdar singens gemenskapsbildande na-
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tur i polemik mot bade klostervisendets “obegripliga mumlande” men
ocksd mot en protestantisk misstinksamhet mot musikens sinnlighet.
Diremot finns det anledning att ifrigasitta aspekter av sentida svensk
debatt dir Luther dterkommande framstills som en sorts befriare av
den gemensamma sangen fran kyrklig 6verhoghet till andlig enkelhet
?pa folksprak”. Anttila beskriver utforligt hur Luthers eget ideal for
liturgisk musik tveklost anknyter till sin tids vokalpolyfoni (allra helst
hos favorittonsittaren Josquin), en hillning som hinger samman med
en generell 6ppenhet for minsklige skapande och en teologisk virde-
ring av polyfonins mojligheter att skapa ett glidjefullt och evangeliskt
overflodande samspel. Samtidigt visar Anttilas studie att inte enbart
2000-talets tankekonstruktion om musikaliskt folksprik, utan dven
dess foregingare i 1900-talets ideal om vissa idiom som uttryck for
“kyrkligt virdig musik” knappast kan beldggas hos Luther sjilv. Proble-
met ir att hans tinkande inte rymmer vare sig en principiell atskillnad
mellan en kyrkans och en virldens musik eller en tinkt distinktion
mellan kyrkans musik, den skolade konstniren och ”folkets” musik.
Anttilas studie dr vilskriven, intressant och noggrann men vicker
ocksa kritiska fragor kring arbetssitt och intellektuella antaganden.
Hans idéhistoriska bakgrund visar prov pa goda férmagor att han-
tera latinska killtexter men ir bred pi bekostnad av precision. Stu-
diens omisskinnliga styrkor ligger i dess breda forankring i Luthers
teologiska produktion men Anttilas grundliggande teologiférstielse
far honom att utan klara argument ga f6rbi frigor om hur dnnu Luth-
ers musiksyn intimt hinger samman med senmedeltidens utveckling
av antikens vetenskaps- och bildningsideal. Musikens centrala roll for
Luther blir kanske allra mest pataglig genom dess starka stillning i de
(folk-)bildningsprogram som kom att utvecklas utifrin hans skrifter, en
infallsvinkel som tillsammans med musikens férblivande status som ve-
tenskap forblir underbelyst i denna studie. Lutherstudiet hade kunnat
tjana pa en mer fokuserad diskussion av musikteoretiska diskussioner
kring Luthers egen samtid, inte minst for att skirpa Anttilas (nagot
okritiska) granskning av forhillandet mellan teoretiska och praktiska
dimensioner i Luthers musikbegrepp. Overlag ir studien patagligt
sikrare i diskussioner av traditionella teologiska frigor 4n i hanteringen
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av skonhets- och konstteorier. Inte minst finns problem férbundna med
mindre 6vertygande dverféringar av begrepp genom historien (t.ex.
anvinds terminologi frin Kants estetik regelbundet som analysverktyg
utan att dess egna forutsittningar klargjorts), nigot som resulterar i en
del oklara och tveksamma stéllningstaganden. Dessa invindningar bor
dock inte forringa att Anttila skrivit en genuint nyskapande Luther-
studie som pi ett féredomligt noggrant sitt arbetar igenom musikens
roll i hans teologi och later den utgéra en ny ingdng till Luther som en
estetikens, glidjens och skapelsens tinkare. Boken lir vilfortjant inta
en central stillning i kommande diskussioner kring férhillandet mel-
lan musik, estetik och teologi. Tydligare 4n tidigare studier visar den
att Luthers tinkande har foérblivande relevans inom dessa omraden,
med rika forutsiteningar att stimulera vidare arbete med frigor kring
musikens teologiska potential och dess uppgift(er) i kyrkolivet.

Jonas Lundblad

JOCHEN ARNOLD, FOLKERT FENDLER, VERENA GRUTER
& JOCHEN KAISER (RED.)

Gottesklinge

Musik als Quelle und Ausdruck des christlichen Glaubens
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2013. 284 s. ISBN 978-3-374-03290-7

I denna antologi ryms arton bidrag rérande olika aspekter pa sivil
"musik och teologi’ som ’teologiska aspekter pa musik’, och *musik
som teologi’. Amnena gir tillbaka till en serie vetenskapliga semina-
rier i Michaeliskloster Hildesheim, och ar grupperade i tre huvudav-
delningar: (i) ”"Musikalisch-religiose Ausgangspunkte: Gottesbilder
in der (Pop)-Musik”; (ii) ”Liturgische Konkretionen: Zur Qualitit
gottesdienstlicher Musik”, samt (iii) ”Gottesdienstlicher Musik welt-
weit: Zwischen Worship- und Worldmusik”. Redan vid en forsta
anblick stir det klart att denna tematisering inte ir sjilvklar. Den ger
rentav ett lite artificiellt intryck med hinseende pa vad som behandlas
under de tre avdelningarna. I avdelning tre finner vi exempelvis ett
historiskt bidrag om uppgéing och fall for musiken i de sydamerikan-
ska Jesuitkollegierna (bl.a. med lingre diskussioner om bevarat kall-
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material ), och under kategori ett samsas bidrag fran klinisk-empirisk
musikforskning med teologiska analyser av gudsbilder i olika reper-
toarer, samt filosofiska grepp pa frigan om musik och trivialitet.

Just ett bidrag av Hans-Martin Gutman om trivialitet och sentimen-
talitet i kyrkomusik och populirmusik bjuder pi ménga intressanta
uppslag, varav manga dessvirre blir hingande i luften. Detsamma om-
démet miste ges till Guido Baltes kapitel ?Worship-Musik im Europii-
schen Kontext”. Med ”Worship-Musik” avses hir den situationsmusi-
kaliska lovsingsrepertoar som i regel saknar specifik liturgisk koppling
till ndgot konkret moment eller tillfille och alltsd kan passas in i en
rad olika situationer. Baltes ger ett slags historisk teckning 6ver hur
denna ofta kommersiellt framgingsrika repertoar vunnit explosionsar-
tad spridning i en rad traditionella samfund. Beskrivningen lyckas dock
just inte nidrmare forklara denna spridning, och limnar helt orérda en
rad potentiellt viktiga och fruktsamma sociologiska, kulturella, pasto-
ralteologiska och ekonomiska faktorer i processen. Forfattaren fastnar
dir i de i sammanhanget sa vanliga falska dikotomierna, dir nytt stills
mot gammalt, emotionalitet mot rationalitet, osv. (s. 254). Den pé-
stidda dikotomin "Professionalitit vs Partizipation” siger t.ex. troligen
lingt mer om Baltes egna perspektiv in om den studerade repertoaren:
den som menar att dessa ideal stir i ndgot slags direkt motsittning har
drastiskt nedvirderat (eller bortsett frin) den traditionellt viktiga rol-
len som aktivt rituellt lyssnande annars inneburit.

I texten ”Gott — Frauenah” anligger Tatjana Schniitgen en rad
intressanta perspektiv pa sentida tysksprikig psalm- och liturgisk
diktning, dir hon nirmast betraktar vilka mans- och kvinnobilder
dessa formedlar, samt hur dessa i sin tur samspelar med musikaliska
vigval och konventioner. En av de intressantare delarna av analysen
ror hur pronomina som ”Han” och "Hon” i de diskuterade texterna
forhaller sig till de klassiska texternas konsneutrala nomina, prono-
mina och substantiv for Gud (”Gud”, "Du”, Ande” etc.). I en situa-
tion dir de senare uppfattas som implicerande manliga ideal verkar
nutida forfattare av liturgisk text i hogre grad 4n nigonsin anvinda
tredje persons pronomina — forsta- och andra- personsbenimningar
kan ju inte markera kon pi samma sitt. Konsmetaforiken for Gud blir
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pé det sittet kopplad till ett mer fjirmat relationssprak, dir man talar
om Gud for minniskor.

Bokens centrala del behandlar i en serie om fem tankevickande
bidrag frigan om kvalitetsproblematik i kyrkomusik. All diskussion
som hojer sig 6ver den férlamande och oinitierade "allt-eller-inget”-
retoriken (antingen den kunskapsnivellerade synen att det inte finns
nigon mojlighet att stilla virdeomdémen om musikalisk kvalitet,
eller tvirsikra uttalanden om kvalitet i enskilda fall) dr dirvidlag av
stort virde for bade musikvetare och teologer. Frigan ligger ocksé
i skirningspunkten mellan de som hivdar en autonom roll for mu-
siken, i sig eventuellt dven uttryckande en pd annat sitt inte up-
penbarad teologi (vilket antyds i antologins titel: ”Musik als Quelle
und Ausdruck des christlichen Glaubens”) och de som frimst hivdar
musikens instrumentella eller funktionella virde (exv. pedagogiskt,
som birare och formedlare av ordet, som gruppdynamiskt stimulus
for vissa stimningar eller sinnesligen osv.). Man kan med stort fog
sdga att spanningsfiltet mellan musik som mal och musik som medel
priglar minga samfund idag, i Sverige inte minst i den pigiende
debatten om Kyrkohandboksforslaget frin 2012.

Konrad Klek analyserar tre ”scener” eller upplevelser ur sin egen
erfarenhet som musiker och orgelprofessor: det ror situationer dir
gudstjinstfirare reagerat med skrivelser, uttalanden och nirmanden
med anledning av specifika musikaliska och liturgiska inslag. Det
lapidariska materialet tilliter naturligtvis inga allminna slutsatser,
men fallen ir intressanta som exempel pa lekmannateologiska ater-
speglingar och efterverkningar av givna konstnirliga val.

?Was macht Musik zu guter Musik?” frigar sig Christoph Hempel,
en friga som naturligtvis ar central i allt musikévande och musiklyss-
nande (oavsett hur angelidgen utévaren och lyssnaren ir att erkinna
det faktum att si fort man anser att det spelar ndgon som helst roll
vilken musik som framfors, s har man uppstille ett outtalat kvalitets-
kriterium). Hempel framstiller dagens si populira funktionsbegrepp,
d.v.s. att kyrkomusiken ska fylla en given (eller dn oftare: inte given)
funktion - som en i allt visentligt ny terminologi fér vad som forr
kallades bruksmusik: ”Dem Begriff Gebrauchsmusik haftet ein fader
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Beigeschmeck an; man assoziiert: Johann Strauss-Potpourri in der
Kurkapelle oder Hintergrundsmusik im Kaufhaus” (s. 131). Vi kan
nog vara timligen sikra pa att begreppet “funktion” i kyrkomusika-
liska och liturgiska sammanhang kommer att ha en minst lika fadd
bismak vad det lider. Till sist 4r kanske alla neologismer for instru-
mentellt anvindande av musik (som medel eller farkost, understilld
praktiska syften) forbrukade?

Peter Bubmann griper sig bland annat an spinningen mellan este-
tiska och liturgiska ideal 4 ena sidan och realiserbar verklighet i form
av kyrkomusikaliska resurser och mojligheter 4 den andra. Han menar
att det inte finns och rimligen inte kan finnas ndgon TINA-formel
("There is no alternative”) for kristna, for deras liturgi och gudstjinst:
"Die Hoffnung findetimmer Alternativen.” (s. 184). Detta dr en viktig
insike, allefor ofta priglas liturgi och liturgiutveckling av perspektiven
’nagot maste goras”, vilket som bekant tenderar att leda till hopplosa
beslut (i den av Bubmann anforda betydelsen "Hoffnungslos”: beslut
som saknar hopp och positiv vision, utan bara repellerar gentemot det
man uppfattar som negativt). Detta leder inte sillan till oreflekterade
och forcerade 16sningar samt av osjilvstindig efterapning av det som
enligt auktoriteter har ”fungerat” i ndgot annat sammanhang.

Overlag kan man med denna antologi och en del annan aktuell teo-
logisk och musikvetenskaplig litteratur ana en ny vir for estetiska be-
domningar och diskussioner rorande kyrkans musik. I Sverige 4r detta
dnnu mycket mindre markbart, men kanske vintar en ny acceptans for
gudstjinsten som skonhetsupplevelse runt hornet dven i de svenska
samfunden och i de storre internationella samfunden i Sverige. D4
mdste man vara beredd att ta gudstjinstfirarnas lingtan efter estetiska
upplevelser pa allvar och inte kallt ironisera 6ver det konstfirdiga,
elokventa eller vilklingande. Bubmanns ord manar till reflektion i detta
avseende: ”Die klassische Wiirdigungsformel an der Kirchentiir ’Schon
war’s, Herr Pfarrer’ ist daher nicht zu denunzieren. Sie zeigt an, das im-
mer schon ein Prozess der Evaluierung im Gang ist. Die Kategorie der
Schonheit verweist deutlich auf dsthetische Kriterien” (s. 175).

Mattias Lundberg
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BRUCE ELLIS BENSON
Liturgy as a Way of Life
Embodying the Arts in Christian Worship
The Church and Postmodern Culture. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2013.
160 s. ISBN 978-0-8010-3135-9
I sina Tal gver religionen beskrev Friedrich Schleiermacher redan 1799
forhillandet mellan religion och konst i det moderna samhillet som
tva vinskapliga sjilar som stir bredvid varandra utan att innu veta om
sin inre affinitet. En nutida efterfoljare till Schleiermachers ambition
att klarldgga denna samhérighet, och dirigenom férdjupa forstaelsen
av kyrklig gudstjinstpraxis, ir filosofen och teologen Bruce Ellis Ben-
son. Hans nya behindiga bok ingir i en amerikansk bokserie som i
’postliberal” anda vill gora postmodern filosofi brett tillginglig som
redskap for kyrkornas gemensamma utmaning att hantera det sam-
tida samhillet, inte minst genom att férnya deras kristna frimodighet.
Som titeln antyder handlar Bensons bok om att lata konsten (eller
snarare mingfalden av olika konstarter) vitalisera kristet gudstjinstliv i
konkret mening, men den vill ocksa intensifiera forstaelsen av hela det
kristna livet som et liturgiskt skeende. Benson ir sjilv amatérmusiker
med hemvist i jazz och det ir dirfor ingen 6verraskning ate han viljer
en musikalisk term som grundménster i sin bok; ”call and response”.
Att leva site liv i liturgins tecken beskrivs som att stindigt omforma sin
virldsbild mot en hillning dir minniskan ir kallad ate fullfélja Guds
skapelsegirning. Ett grundmonster dr hir att minniskans kreativitet
strommar som ett svar pA Guds bakomliggande skapelseakt, nigot som
Benson vill tydliggéra genom begreppet improvisation. Att leva som
kristen dr att improvisera (som en jazzmusiker ), dvs. att stindigt (om-)
skapa sig sjilv i en gemenskap med andra genom att tillsammans utga
frin en given forlaga som man repeterar, utsmyckar och varierar. Vill-
koren for konstnirligt skapande ir en central teologisk friga om man
sdsom Benson hivdar att alla kristna 4r skapade till att vara ikoner av
Gud och dirmed kallade att soka pavisa denna gudslikhet genom att
leva sina liv i en skapande konstnirlighet. Forfattaren griper tillbaka pa
bade bibliskt och grekiskt tankegods for att flytta fokus fran konst som
firdiga verk till denna gemensamma skapande forméga och for att visa
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hur konst ytterst handlar om sanning, och inte ett jagets exhibitionism,
samt hur alla minniskor i sin natur bir anlag att skapa konstfullt. Ett
kristet liturgiske liv dr att leva i en gemenskap med ett kall (gr. kalein)
att forverkliga skonhet (kalon), inte som en efemir esteticism utan som
ett gensvar pa Skaparens verk.

Benson visar dock pa hur vanliga attityder inom bade kyrka och konst-
virld idag ofta forhindrar ett riktigt fruktbart samarbete. I den moderna
konstnirligheten ser han ett 6verbetonande av originalitet, en 6vertro pa
en individens nirmast gudomliga forméga att skapa nytt samt en fascina-
tion fér det mangtydiga som resulterar i en svartillginglig komplexitet.
Inom teologin noterar han en bitvis naiv kapitulation infér en estetisk
relativism som ytterst hiarror frin ett konsumistiskt ideal. Samtidigt som
kristna med olika teologiska tonvikter tar for givet att tron hinger sam-
man med etiska och politiska ideal hivdas ofta argumentet att frigor om
konst och kultur enbart ir privata smakomdoémen som inte kan virde-
ras, diskuteras eller normaliseras. Ett konstnirligt skapande i kyrkans
tjanst, om sa professionellt eller inte, riskerar dirmed att forsvaras pa
grund av spianningar och 6msesidiga misstinkliggoranden mellan den
konstnirliga och den kyrkliga sfiren. Dessutom finns dven i en teologiskt
motiverad konst dimensioner av ifrigasittande och destabiliseringar av
oreflekterade klichéer, och det ar langt ifrdn sikert att kristna gemen-
skaper dr 6ppna for att lita konsten utforska tron med sina egna medel.

Det ir forst i bokens sista kapitel som Benson mer uttryckligen
ndrmar sig frigor kring hur musik, dans, drama, arkitektur och bild-
konst kan bli till vitaliserande uttryck i kristen gudstjinst. Som en
svaghet bor noteras att hans portritt av konstvirlden och samtida
konstfilosofi ir skrivet fran ett tydligt utanférskap och visserligen
innehéller viktiga synpunkter men knappast formulerar en kritik som
inte de flesta konstutévare sjilva skulle instimma i. Den stora behall-
ningen av boken dr dirmed hur den pa ett littillgingligt sdtt visar pa
bakgrunden till nutidens férhallande mellan kyrka och konst och hur
den genom att inte vija for tinkbara problem kan stimulera till vidare
samtal och tankar. I en tid d4 liturgisk fornyelse ofta programmatiskt
skyr en diskussion av gudstjinstens konstnirliga dimensioner gor
Benson en god insats genom att pavisa den breda teologiska relevan-
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sen av dess fragestillningar. Alla individers mojligheter att relatera till
verkligheten ir beroende av de bilder, texter och den musik vi méter
och tolkar livet genom. Bensons konstsyn visar bortom stereotypa
dtskillnader mellan det konstfulla som en motsats mot det folkliga
och pekar pa en av kyrkans viktigaste redskap till f6rdjupning och
fornyelse; en intensifierad reflektion 6ver konstarternas uttrycksmoj-
ligheter, i gudstjidnsten och i hela det kristna livet.

Jonas Lundblad

PEDER BERGQVIST (RED.)
Dag efter dag
Bergets tidebonsbok

Utgiven av Stiftelsen Berget, Rittvik. Skellefted: Artos & Norma, 2013. 925 s.
ISBN 978 91 7580 670-9

PETER HALLDORF (RED.)
Tideboner. 1.

Utgiven av Ekumeniska Kommuniteten i Bjirka-Siby. Provupplaga. Tryck: Bor-
ding, Borfs 2013. 208 s.

For en gammal utovare och ilskare av andaktsformen tidegird ir det
mirkligt och glidjande att uppleva hur bruket av den alltmer sprider
sig i virt sekulariserade Sverige: detta samtidigt som den framtrider
i en rad varierande gestalter frimst anpassade till de skiftande behoven
hos en vixande grupp av ofta ekumeniskt priglade retreatcentra/kom-
muniteter. En tidig pionjir pa det omridet ir Stiftelsen Berget i Rétrvik
som nu publicerat en ny imponerande nistan 1000-sidig tidebonsbok
?vars innehill speglar den spiritualitet som vuxit fram pa Berget under
50 ar”. Kirnan utgors av 4 dagliga tideboner med ett nistan komplett
psalterium fordelat 6ver fyra veckor jamte ett omfattande kyrkoarsma-
terial. Det mesta har himtats frin Tidegdrden, Kyrkans dagliga bon 1995
med Anders Ekenbergs senare publicerade melodimaterial. Men det
framhélls sirskilt att en hel del bone- och musikmaterial dirutover har
framarbetats av gemenskapen pa berget under ledning av kommuni-
teten Den Heliga Treenigheten. I en inledande hymnavdelning finns
utover traditionellt tidegirdsmaterial dven nigra dalamelodier och en
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rad fina singer, nigra flerstimmiga, himtade fran andra kyrkor. Alla
antifoner och singer presenteras i tydlig notskrift. Men trots att alla
antifoner forsetts med melodi 4r det tydligen bara i begrinsade fall
som sjilva texten till tillhérande psalm respektive canticum avses bli
sjungen: i sddana fall visas psalmton och markeras i texten hur dess
accenter ska liggas (formodligen en klok och realistisk policy). Sam-
mantaget en intressant och vil genomtinkt utgava.

Ekumeniska kommuniteten i Bjdrka Saby ir nir detta skrivs dinnu bara
i borjan med att genom sin preses Peter Halldorf utge en egen tide-
gird som komplett ser ut att kunna bli lika omfattande som Bergets.
Aven hir ska grundstommen utgéras av ett psalterium fordelat pa
fyra veckor; man startar med att utge fyra sma volymer innehallande
materialet for en vecka vardera; dessa ir sedan tinkta att kunna bin-
das samman och lingre fram kompletteras med en kyrkoarsvolym.
Nagot beroende av Tidegdrden, Kyrkans dagliga bon 1995 liknande det
som Bergets tidegird uppvisar foreligger inte hir: man mirker att
Halldorf haft tillging bade till den och min utgiva av Den svenska
tidegdrden 2000 och 6vertagit en del formuleringar fran bagge hillen,
men han anvinder sig varken av Ekenbergs eller mitt melodimaterial
for psalmodin m.m. utan gir dir en egen vig till radikal forenkling,
med endast fyra alternativ f6r psalmrecitationen och fyra for cantica;
ide senare finns i alla fall en reminiscens av ett gregorianskt underlag.
Att mirka ir atc endast psalmtexterna har forsetts med tecken for
att ange anpassningen till notmaterialet; pad min friga hur man gor
med antifonerna fick jag svaret att de sjungs ensam av den som leder
tidebonen for att underlitta for ovana deltagare att kinna sig hemma
i gudstjanstformen. Nagot sidant singmaterial har jag alltsd inte sett.

Inte heller nir det giller placeringen av olika psaltarpsalmer i olika
tideboner foljs hiar mer 4dn delvis praxis i tidigare utgévor. En intres-
sant nyhet som overtagits frin Monasterio di Bose i norra Italien ir
att psalmer frin GT konsekvent omges med antifoner frin NT och
tvirtom, detta for att inskirpa och underlitta den kristna tolkningen
av det gamla forbundets heliga skrift. En god idé som ocksd himtats
dirifran dr ate nir flera psaltarpsalmer forekommer efter varandra
avslutas endast den sista av dem med Gloria Patri.
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I tidebonerna ingér alltid en hymn; flera av dem som forekommer
hir har himrtats ur tidigare svenska utgdvor, men dven nigra nya
har tillkommit. Sammanfattningsvis ser jag den hir aktuella utform-
ningen av svensk tidegird som ytterst intressant och berikande for
svenskt gudstjinst- och boneliv.

Ragnar Holte

PAUL F. BRADSHAW & MAXWELL E. JOHNSON

The Origins of Feasts, Fasts and Seasons in Early Christianity
Alcuin Club Collections, 86. London: SPCK, 2011. 222 5. ISBN 978-0-281-060542

Paul F. Bradshaws och Maxwell Johnsons bok ir avsedd att efter-
trida Thomas Talleys The Origins of the Liturgical Year. Forfattarna,
bada professorer i liturgik vid University of Notre Dame, gor po-
dng av att i sin titel undvika formuleringen liturgical year” - det
ir ingen sjdlvklarhet att kristna fester, fasteperioder och sisonger
harmonierade och utgjorde ett tydligt "liturgiskt 4r” i den férnicenska
kyrkan. Snarare hivdas motsatsen - att festligheterna bor betraktas
inom ramen for av varandra oberoende cykler som forst 1dngt senare
skulle komma att korrigeras och anpassas for att ingé i en mer ordnad
kristen kalender. I detta pdpekande finns tonen for det perspektiv som
mer eller mindre genomgdende priglar framstillningen, som far ses
som koncis och tillginglig, pd en ging en upplysande introduktion
och ett substantiellt bidrag till forskningen.

Bokens uppligg foljer de cykler Bradshaw och Johnson konstaterar
i den tidiga kyrkan, nimligen: sjudagarsveckan med sin hojdpunkt i
sondagen, pasken och pingsten, fastan och stilla veckan, jul och epi-
fania samt martyrer och andra helgon.

Presentationen sker genom att tidigare forskning presenteras inom
ramen for varje omrade. Avslutningsvis ger forfattarna sjilva sin upp-
fattning och motiverar den utifrin tidigare teorier och komplette-
rande analys av killtexter. Genom bokens relativt fi sidor avhandlas
allefor manga dmnen for att jag hir ska kunna aterge samtliga huvud-
drag, men nigra av de mer 6verraskande resonemang Bradshaw och
Johnson bidrar med ir virda att nimna.
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Till att borja med betraktas 6vergangen fran sabbatsfirande till son-
dagsfirande. Forfattarna argumenterar for att denna skett betydligt
lingsammare 4n man tidigare trott. Forfattarna hinvisar hir till det
sena 3o00-talets Apostoliska konstitutioner dir det framgér att sabbaten
bibeholls, inte genom vila och syssloloshet, utan genom meditation
over lagen och till Aminnelse av skapelsen. I Pionius Polykarpos liv
framgér att 1ordagen sigs som en dag for bon i samband med prist-
och biskopsvigningar. I flera textkillor finns beligg for att man dven
firade nattvard pé vissa platser inte bara pd sondagen, utan ocksi
under lordagen. Bradshaw och Johnson konstaterar att den forskning
som foreslar att sabbatsfirandet helt upphorde efter Ignatius tid for att
sedan pa olika sitt si sakteliga dterupptas under sent 200-tal lutar sig
pa tystnadsargument, och menar att de bruk som finns belagda fran
denna tid tyder pa att sabbaten i betydande utstrickning bibehallits
i den tidiga kyrkan, om 4n med vissa visentliga skillnader fran det
judiska bruket (tydligast i friga om sabbaten som vilodag).

Betriffande fastetiden vet vi att fastan har varit en viktig kompo-
nent i forberedelserna infér dopet som sedermera kom att utforas
i samband med péskfirandet. Kunde g4o-dagarsfastan, som tidigare
forskning foreslagit, ha borjat som en forberedelsetid for katekumener
infor dopet? Bradshaw och Johnson menar att beligg saknas for att
anta att paskdop skulle utgjort normativ praxis i den férnicenska kyr-
kan. Forfattarna talar i stillet om en forskjutning i dopsyn som fick
konsekvenser for doptillfillet och dirmed ocksa fastan. Det skulle ha
handlat om steget frin en dopteologi med Jesu eget dop i centrum
(Matteus 3) till en centrering pd den paulinska tanken om ett dop in i
Kristi d6d och uppstandelse (Romarbrevet 6). Har en sidan forskjut-
ning skett finns skil att anta att 40-dagarsfastan frin borjan hade sin
utgangspunktifirandet av Kristi dop, till minne av den 4o0-dagarsfasta
Jesus sjilv genomgick i 6knen efter sitt eget dop. Dopen kunde med
fordel forliggas i samband med denna fastetid. Nir den paulinska
dopteologin blev allt mer dominerande kunde dopet finna sin natur-
liga plats i paskens hogtid, och fastan kunde f6lja med. Idén att dop
vid pasken (eller nigon annan hogtid f6r den delen) skulle ha varit
norm ifrigasitts kraftigt av forfattarna. De lutar sig mot kyrkofider
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hos vilka vilken dag som helst [impar sig for dop, och hivdar att en
foredragen dag inte nédvindigtvis behover ha inneburit att dopen i
realiteten fokuserades till en sirskild tidpunkt.

En annan av forfattarnas mer 6verraskande teser ror julens datering.
Man vet tack vare den romerska kronografen fran 354 att Kristi fodelse
firades den 25 december i Rom. Firandet av Jesu dop 6 januari nimns
inte ens i kronografen, trots att detta firande finns belagt i 6stkyrkorna
lingt tidigare. Detta tyder pa att en kristen hogtid saknades i Rom un-
der vintertiden. Man vet ocksi att kejsar Aurelianus 274 terupprittade
festivalen Dies Solis Invicti for 25 december. Forfattarnas resonemang
tar sin utgingspunke i tvi tydligt konkurrerande teorier. A ena sidan
presenteras ”the History of Religions hypothesis” (s. 124), som gér ut pa
att det kristna julfirandet ersatte en idldre romersk hogtid; 4 andra sidan
”the computation hypothesis” (s.125), som utgir fran forestillningen
att de tidiga kristna forsokee rikna ut vilket datum Jesus foddes genom
att utifrin hans dédsdag (som man beriknade till 25 mars) ligga till ¢
ménader for att inkarnationens tid (frin Jesu avlelse hans d6d) skulle
kunna beriknas till exakt 33 ar. Bradshaw och Johnson foreslar att Roms
avsaknad av en kristen hogtid 6 januari i kombination med viljan att
skapa ett kristet alternativ till Dies Solis Invicti foranledde en kristen
hogtid den 25 december, som sedan lingsamt spred sig utanfér staden
for ate slutligen ocksé 6verskugga 6 januari i ost.

Forfattarna ligger stor vikt vid martyrernas och helgonens minnes-
dagar som hjirtat i de tidiga kristnas kalender. Dessa dagar kunde ha
en tydlig lokal férankring och dirigenom fungera bra dven pa platser
som var geografiskt avligsna frin Rom och Jerusalem. Minnesda-
garna gav de tidiga kristna en stabilitet liknande den det liturgiska
dret ger oss idag.

Vid en genomlisning framstér forskningsfiltet som relativt snarigt.
Killmaterialet ar ofta tunt varfor den hittillsvarande diskussionen inte
sillan landat pd en ganska spekulativ nivd. Bradshaw och Johnson und-
viker denna filla och deras framstillning ter sig saklig och noggrann. Bo-
kensimina 6gon endabristliggeriallt som inte diskuteras nar imne efter
dmne avhandlasirask fart. Fér att nimna ett exempel 4r ett av de tyngsta
argumenten for forskjutningen frin sabbatsfirande till sondagsfirande
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den eskatologiska och for de kristna sirskilda karaktir som tillskrevs
sondagen genom att benimna den ”Herrens dag”. Hir saknas tydliga
resonemang kring varfér Herrens dag maste tolkas eskatologiskt, och
argumentationen hade varit hjilpt av en lingre utliggning. Sddant ir
fallet vid flera tillfillen, men man fir ha 6verseende med det da bokens
syfte dr att vara introducerande och koncis.

Adam Illi

CHRISTIAN BRAW
Himmelrikets skrin

En berdttelse om Ingvar Hector och den kyrkliga fornyelsen
Vixjo stiftshistoriska sillskap, skrifter, 19. Skellefted: Artos, 2012. 366 s.

ISBN 978-91-7580-631-0

Ingvar Hector (1907-1994) var en nyckelgestalt i hogkyrkligheten -
den liturgiska och teologiska fornyelsen som pé 1930-talet och framét
himtade inspiration frin fornkyrkan, frin reformatorerna och fran
den liturgisk-sakramentala rorelsen i samtidens katolska kyrka. Han
var med i gruppen kring tidegirdens dterfédelse i Lunds domkyrka,
men foérblev en frimling i Lundateologins sammanhang. Han skapade
Hjelmserydsstiftelsen, dir han ville férverkliga ett pastoralt, liturgiskt
och teologiskt program, men utvecklingen gick inte hans vig. Han var
en visionir som brann av entusiasm, men kolerisk och kompromis-
sade inte. Det betydde att han blev betydelsefull f6r minga, men ocksi
att han rev broar nir han upplevde att nigon svek.

Som biografi dr Christian Braws bok lika mycket ”work” som ”life”,
men dessutom en beskrivning av Hectors samtid och den kyrkliga for-
nyelsen i den form som den vixte fram i Sydsverige - det sistnimnda
en begrinsning som ir viktig att ha klar for sig. Hectors fataliga skrif-
ter men omfattande brevvixling dr en stor del av grundmaterialet, och
detta anvinds till att teckna en hel tidsanda.

Om man boérjar med den krets dir denna sydsvenska kyrkliga for-
nyelse vixte fram, har bilden hittills ensidigt dominerats av Gunnar
Rosendal - ”fader Gunnar” - som med sin charm girna tog stort
utrymme. Han var emellertid nog alltfor originell f6r att kunna spela
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annat dn marginell roll i flera av de gemenskaper och institutioner
som vixte fram: den nimnda tidegirdsgruppen som blev upprin-
nelsen till férst Hjelmserydsstiftelsen nira Sivsjo och sedan till Lau-
rentiistiftelsen i Lund, vidare SCA - Den apostoliska bekinnelsens
brodraskap i Lunds stift. I tidegirdsgruppen fanns den krets av dok-
torander i Lund som Hector kom att tillh6ra, med namn som Bengt
Stromberg, Ragnar Ekstrom, Lechard Johannesson, Olle Herrlin och
Kjell Barnekow. Framfor allt forhillandet till Barnekow priglas till en
boérjan av nira vinskap men slutade med rivna broar — och Braw vill nd
fram till varfor det skar sig dem emellan; Barnekows egna memoarer
gar runt det hela, men det gjorde aldrig Hector nir saken kom pa tal.

Hector var patristiker men blev aldrig firdig med en avhandling
- kriget och Hjelmseryd kom emellan. Han skrev en licentiatav-
handling om Augustinus’ Enchiridion och gjorde en svensk utgiva
av Novatianus, men utover detta publicerade han ganska lite. Braw
ringar pa ett ganska litet material in en teologisk grundhillning som
forfaller sannolik och méjligen ocksa ir en anledning till att Hector
aldrig doktorerade. Hir tar boken sin utgingspunkt i en bred kritisk
presentation av de grundhéllningar som priglade teologin i Lund
mellan virldskrigen. I den nimnda kretsen teologer framstir Hec-
tor (tillsammans med Lechard Johannesson) som avvikare, genom
sitt kompromisslosa avstindstagande frin bdde liberalteologin och
Lundateologin. Man kan ana att biografen i linga stycken delar den
biograferades hillning. Han har ett nirmast realistiskt sanningsbe-
grepp och menar entydigt att teologi dr uppenbarelseteologi, med
treenighetsldran och kristologin som bide utgingspunkter och cen-
trum. Nir Braw gor detta si tydligt blir det nirmast egendomligt att
han inte analyserar varfor Barth aldrig kom att spela nigon storre roll
for Hector — och detta trots att den senare under sina hogre studier
hade nira kontakter med dansk universitetsteologi, dir ju Barth var
nirvarande pa ett helt annat sitt 4n i Sverige. Jag skulle kunna foresla
mojligheterna dels att Barths reformerta bakgrund och politiska en-
gagemang lade hinder i vigen for Hector redan vid forsta paseende,
dels att Hectors ideal var en theologia perennis; han sokte inte bland
de samtida stromningarna for att finna valfrindskaper.

196 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2014



Hectors grundhéillning blev att avvisa t.ex. den historisk-kritiska
bibelsynen, men avvisandet skedde si att siga av strikt systematisk-
teologiska skil. Nir han tog utgingspunkten i treenighetsliran och
i Kristus som preexistent fann han inga svirigheter med underverk
och uppenbarelsen som ett gudshandlande och bibeln som inspirerad.
Hir himtade han inspiration fran kyrkofiderna och reformatorerna
- och i det grundtvigianska "menneske forst og kristen saa”. Genom
att pd ett omedelbart sitt relatera tron till praxis - liturgi och diakoni
— forefaller han ha undgatt att hamna i fideism. Hans hallning var
naturligtvis helt frimmande i akademin vid 1900-talets mitt, men
hade idag kanske kunnat komma dtminstone i dialog med en fun-
damentalteologisk reflektion om narrativitet och modernitetskritik.
Detta perspektiv, dir ett reformatoriskt credo ut intellegam ledde in i
en alteritet, dir den liturgiska spiritualiteten framstir som en sorts
pietism (Hector dkte girna ut i missionshusen och predikade), hade
varit intressant om just Braw utvecklat det vidare.

Hector blev en praktiskt verksam teolog, men med mycket kort
tid i vanliga férsamlingar. 1947 borjade ”det stora dventyret” — han
blev pastor och forestindare pd Hjelmseryd och stannade dir till sin
pensionering 1974. I sin tidiga ungdom hade han varit med om att
dteruppbygga S:t Ibbs kyrka pd Ven, och nu handlade det dterigen
om ett uppbyggnadsarbete, en nyligen aterstilld medeltida kyrka dir
pristgirden blev ett gisthem. Det som skulle byggas var fr.a. vad som
senare skulle bli ett ”himmelrikets skrin” - en plats dir kyrkolivet
kunde gestaltas utan det kompromissande som han menade priglade
ocksd meningsfrindernas pastorala arbete. ”Skrinet” far vi tinka som
detlilla rum dir evangeliet bevarades i en tid dir kyrkan enligt Hectors
mening gav efter for virldsliga makter — en férvaringsplats i vintan pa
vickelse eller pa den yttersta dagen. Det ir ju inget nytt i kyrkohistorien
att tro och praxis i morka tider frodats i ecklesiolor. Stiftelsen hade dag-
lig tidegird och sondaglig missa, och Hector blev pastoral radgivare,
andlig vigledare och sjilasorjare for bade kollegor och lekmin frin
hela Sydsverige. Stiftelsen hade fitt ett brett inflytande nir det gillde
liturgisk gestaltning, forkunnelse och trosundervisning.

Med motsittningarna kring beslutet om kvinnliga prister forind-
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rades situationen. Hector engagerade sig sjilv och stiftelsen entydigt
pd Kyrklig samlings sida — han var snarast kritisk mot den alltfér
koncilianta hillning som han menade att vinnen Bo Giertz intog, och
en period hade Stiftelsen Biblicum anknytningar till Hjelmseryd. Det
saregna med skeendet under 1960- och 1970-talen var att den kyrkliga
fornyelsens liturgiska program pa bred front genomférdes i Svenska
kyrkan, medan dess teologiska program bedrevs i allt storre isolering.
Hector var mycket tydlig om hur de bida hérde samman. Hir finns
sikert fler faktorer att beakta; de som slutligen skapade 1980-talets
kyrkohandbécker kom ur ménga kyrkliga liger och ofta frin Mellan-
sverige, dir den kyrkliga fornyelsen hade en lite annorlunda karaketir.

Det bildmaterial i boken som handlar om den estetik och em-
blematik som kom att prigla den kyrkliga férnyelsen har lite vil
allmin anknytning till bokens tema. Det ir en bild- och symbolvirld
som frodades strax fére och under ikonernas massiva intig i kyrkor-
nas bildvirld, med si olikartade namn som Eva Spingberg (boende
vid Hjelmseryd), Erik Abrahamsson, Bengt-Olof Kilde, Sven-Bertil
Svensson och Johan Thelin. Hir beh6vs — och lir pdga — en mer grund-
lig forskning som bor kunna std pa egna ben.

Liksom jag sjilv hor Christian Braw till dem som métt och upplevt
Ingvar Hector. Det gér inte att komma ifran att boken blivit ett person-
lige stillningstagande, eller dtminstone firgats av egna upplevelser som
inte 4r dokumenterbara — Hector var en si kraftfull personlighet. Man
mirker hur forfattaren bejakar den grundhillning infor det teologiska
arbetet som priglade Hector: nir han envist holl fast vid vad som s
sminingom kom att betraktas som ytterlighetsstindpunkter, var det ef-
tersom han hade en syn pé forhallandet mellan teologi och tro som inte
tillit teologen att std bredvid och teoretisera kring sin trosiskadning.
Teologi bedrev Hector med livet som insats — en fundamentalt kyrklig
teologi. Och det livet blev en post utanfor kyrkoorganisationen, pa ett
litet gisthem med gudstjinstliv - eller kanske snarare i ett gudstjinstliv
med tillhérande sjilavard och diakoni, plus ett gidsthem. Hjelmseryd
blev en idealtyp — och dess forestandares teologi var pa sitt och vis ocksd
idealtypisk, sa entydig att det skapade svirigheter.

Nir Braw, kanske till sin egen besvikelse, maste konstatera luckor

198 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2014



i det teologisk-pastorala program som Hector drev, tror jag att dessa
hor samman med detta hans krav pd intellektuell tydlighet, dir treen-
ighetsliran till slut underordnas kristologin. Hectors kristocentriska
perspektiv framstar som s entydigt att skapelseperspektivet till stora
delar forsvann - nagot som egentligen ir egendomligt i en teologi
som har si klara liturgiska uttryck. Braw ser hur Hector med sin nir-
mast antagonistiska grundsyn hade svirt att tala om skapelsen eller
se ndgot gott i den utveckling dir kyrkan och samhillet gick i takt. I
hans estetik och hans diakonala arbete kan man hitta en glidje 6ver
skapelsen. Men hans férkunnelse och hans polemik stannar i dessa
avseenden kvar i samtidskritik och i polemik kring de svirigheter
som kyrkan - statskyrka och folkkyrka - rakade in i. Hir gor Braw
en intressant analys som kan tillimpas ocksd i andra sammanhang.

Peter Bexell

SOLVEIG CHRISTENSEN
Kirkemusiker - kall og profesjon

Om nyutdannede kirkemusikeres profesjonelle livshetingelser
NMH-publikasjoner 2013:3. Diss. Oslo: Akademika forlag. 346 s.

ISBN 978-82-7853-079-5

Solveig Christensen undersoker i denna doktorsavhandling Norges
dldsta formaliserade musikutbildning, nimligen utbildningen av kyr-
komusiker. Utgangspunkten for studien ir kyrkomusikers upplevelser
av overgangen frin studier till yrkesliv. Genom kvalitativa intervjuer av
tolv nyutexaminerade kyrkomusiker frin perioden 2006-2009, som vid
intervjutillfillet alla var anstillda i Den norske kirke, belyser Christensen
komplexiteten i kyrkomusikerns profession. Malet med avhandlingen
ir att tydliggora de professionella levnadsvillkor — livsbetingelser — som
utbildning, vigning och kall utgor f6r de nyutbildade, bdde i deras arbets-
vardag, deras sjilvforstaelser och deras professionsforstaelse. Vid norska
kyrkans kyrkomote 1998 beslutades det att det frin och med ar 1999
skulle vara obligatoriskt for nyutexaminerade kyrkomusiker att vigas till
kyrklig tjanst. Detta dr dock nigot som inte sker i si stor omfattning.
Cirka en fjirdedel av alla kyrkomusiker dr vigda, i intervjugruppen ir en-
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dast en av informanterna vigd. Begreppet ”professionell livsbetingelse”
anvinds flitigt av Christensen. Detta uttrycker det grinsoverskridande
mellan personliga och professionella levnadsvillkor.

Fragestillningar som aterkommer genom hela avhandlingen dr om
studierna skall fokusera pa att utbilda kyrkans musiker eller musiker i
kyrkan. Om kyrkomusikerutbildningen primirt skall vara en djupga-
ende disciplinutbildning av kyrkomusiker eller en yrkesutbildning 7/l
kyrkomusiker, vad kyrkomusikertjianster betyder fér kyrkan samt hur
kan och skall forhallandet mellan utbildning och yrkesfilt tillvaratas
i professionsforberedelsen. En kyrkomusiker har en tvisidig yrkesi-
dentitet, bide att vara en driven musiker och en god medarbetare (s.
4). Denna dubbelhet utgor fokus i avhandlingen. Studien ér reflexiv,
vilket betyder att det dr tonvikt pa tolkning och reflektion. Forstielsen
ir med andra ord viktigare 4n forklaringen.

Avhandlingen har tre delar med rubrikerna Fundament, Reisverk
och Bidrag. I den forsta delen som innehéller tre kapitel, beskrivs
studiens teori och empiri. Den andra delen, dven den med tre kapi-
tel, uppmirksammar kunskapsmissiga och personliga levnadsvillkor.
I den tredje delen, med endast ett kapitel knyts studien ithop. Hir
framhaller Christensen att det forstis inte gir att visa pa en facit hur
framtidens kyrkomusikerutbildning skall se ut. Det hon dock hoppas
pa dr ate studien skall tydliggora de forutsittningar som ligger till
grund for att skapa en utbildningsmiljé som pa bista sitt forbereder
framtidens kyrkomusiker for yrkeslivet.

Uttrycken kall och profession som finns med i avhandlingens
titel uppmirksammas i separata kapitel. Christensen anser att ”pro-
fesjon er et kall. A utove en profesjon er et kallsarbeid” (s. 320). Hon
tar upp tre olika perspektiv pa begreppet kall, nimligen kall utifran
(lutheranen), kall ovanifrin (pietisten) och kall inifrin (konstniren).
Christensen menar att alla tre dimensionerna ror kyrkomusikern men
framhéller att det kan uppsté ett dilemma nir en utbildning forsoker
att uppritthélla bade ett individuellt och ett kollektivt fokus.

Ett flertal av informanterna i studien beskriver ett missférhillande
mellan utbildningen och yrkeslivet. Pd ett formellt plan 4r utbild-
ningen formad for att utbilda mot ett specifikt yrke, medan den pa
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ettindividuellt plan mer 4r formad som en disciplinutbildning. Chris-
tensen anvinder begreppet “praksissorg” (s. 197) for att uttrycka det
dilemma som detta for med sig. De nyutbildade ir kompetenta, men
inte nodvindigtvis inom det som efterfragas i yrkeslivet.

Christensens urval av informanter har skett utifrdn dsikten att
ingen har bittre forutsittningar for att som hon uttrycker det “ta
pulsen” pa utbildningen 4n de som nyligen har genomfort den och
som omsitter den i yrkespraktik. Aven om det ir sannolikt att de
som just har avslutat en utbildning bittre minns dess struktur och
innehall 4n de personer som varit ute linge i yrkeslivet, ir det ingen
sjilvklarhet att de nyutexaminerade pa si kort tid ute i arbetslivet har
hunnit bilda sig en uppfattning om vilka initiativ som de sjilva kan ta
for att piverka musikens innehill i kyrkan. Hir skulle det ha varit av
intresse att som en jimforelse 4ven ha latit nigra roster frin personer
med en lingre yrkeskarriir komma till tals. Kanhinda ir detta istillet
ett fokus for en kommande studie. Varfor inte en svensk sidan?

Det kan vara befogat att for en svensk ldsare lyfta fram tva skill-
nader i utbildningsstruktur och yrkesbenimning mellan vira tvé
linder. Nimligen att den anstillningsform som i Norge benimns
som kantor i Sverige motsvarar tjinstebenimningen organist, medan
en organist i Norge dr en person som inte har nigon kyrkomusika-
lisk examen. Kantor och organist i Sverige ir bada beteckningar pa
kyrkomusikertjanster inom Svenska kyrkan dir kraven pa utbildning
ir olika. 2003 inférdes den reformerade kandidatutbildningen i Nor-
ge efter den sa kallade Bolognamodellen. I Norge heter denna nivi
bachelor medan den i Sverige benimns kandidat. En stor skillnad ir
dven att alla musikerutbildningar pa hogskoleniva i Norge ir fyradri-
ga, till skillnad frin i Sverige dir de ir tredriga. Resursmissigt ir den
norska kyrkomusikerutbildningen mer omfattande in den svenska,
det ar till exempel betydligt mer lirarledd undervisning dn i Sverige.

Avhandlingen ir vilskriven och enligt min mening litt att forsta
dven for en person med svenska som sprik. Den ir intressant dven ur
ett svenskt perspektiv. Christensen, som inte sjilv ir kyrkomusiker,
sitter fokus pd manga viktiga frigor i avhandlingen vad giller forhal-
landet mellan utbildning i disciplinen kyrkomusik och yrkeslivets
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forvantningar. Problemet ir att den storsta arbetsgivaren till kyrko-
musiker i Norge — Den norske kirke - inte har nigon homogen &sikt
om vad som egentligen forvintas av en kyrkomusiker. Kyrkan vet inte
vad den vill. Hur skall den d& kunna visa pi vilken kompetens som
efterfrigas pa det kyrkomusikaliska omradet? Olika férsamlingar kan
ha helt olika 6nskemal och hir skiljer sig inte Svenska kyrkan 4t frin
den norska. Vad blir resultatet om utbildningarna forsoker matcha
kyrkans mangfacetterade bild?

Vid nagra hogskolor i Sverige pigar ett arbete med att reformera
kyrkomusikerutbildningen. En stor del av detta arbete dr befogat,
dven om jag misstinker att en del av detta arbete sker av ekonomiska
skil. Det finns dock en risk att kyrkans brokiga 6nskemal i for stor
omfattning fir styra utbildningarnas innehall. Vad far detta i sa fall
for konsekvenser? Vad hinder di med disciplinen kyrkomusik? Aven
om det aldrig fir vara vattentita skott mellan utbildningsinstitutio-
ner och samhillets 6nskemal, 4r vi enligt min mening farligt ute om
det enbart ir marknadens 6nskemal som fér styra. D4 kan i detta fall
disciplinen kyrkomusik med dess kunskaper, traditioner och visioner
snabbt raseras! Som i mycket annat behovs en dialog, och inte minst
en 6dmjukhet och respekt infor olika kunskapsomriden. Hur skulle
till exempel Svenska kyrkans forslag till ny kyrkohandbok ha sett ut
om denna respekt hade genomsyrat forberedelsearbetet?

Karin Nelson

LARS ECKERDAL
Nir fikontridet skjuter blad ...

Ndgra sanger under tiden

Bibliotheca thologiae practicae, 92. Skellefted: Artos & Norma, 2013. 230 s.

ISBN 978-91-7580-649-5

Med sedvanlig kunnighet, noggrannhet och spiritualitet tar sig forre
professorn och biskopen an ett spinnande hymnologiskt material
med Luthers Ein fester Burg och den medeltida Pangue lingna som
mingfacetterade hojdpunkter. Underlaget for Luthers kinda parafras
ar Psaltaren 46, men han startar med psalmens slutrad som utgér del av
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ett dterkommande omkvide: Eiz fester Burg ist unser Gott / Vir Gud dr oss
en vildig borg — med ett mer kraftfullt ordval 4n bibeloversittningens
schutz/skydd. Singen i fyra nioradiga verser foljer noga psaltartexten
men tillfor den framfor alle en kristologisk och trinitarisk dimension.
Luther hade sjilv komponerat melodin, men dess originella rytmiska
struktur vallade svarigheter, si redan i hans hemland kom den att
forenklas rytmiskt. I Sverige blev texten tidigt dversatt, mojligen av
Olavus Petri, men den mycket hyllade version som J. O. Wallin fo6r
1819 ars psalmbok dstadkom till den av Haeffner bearbetade koralen
kom nog att under ling tid 6vertriffa allt annat i friga om svensk
psalmsang. En nackdel med den ir att melodin inte stimmer med
den i Tyskland brukade; frimst dirfor gav psalmkommittén Olov
Hartman i uppdrag att f6r 1986 ars psalmbok skriva en ny version
anpassad till den tyska melodiformen.

Kommittén blev forbluffad 6ver Hartmans version, si radikalt olik
Wallins; foljden blev att bada versionerna fordes in i psalmboken,
Wallins som nr 237 i den ekumeniska delen under den allminna rub-
riken Fortrostan — trygghet, Hartmans i den svenskkyrkliga delen med
knytning till Stefanus och Annandag Jul - d.v.s. med risk att aldrig eller
ytterst sillan bli sjungen. Forfattarangivelserna ir ocksd annorlunda:
Under 237 stdr Wallin som nr 2 efter Luther bland férfattarnamnen,
under 477 star det i stillet Texr: O. Hartman 1977, efter M. Luther 1529.
Det hir har retat upp Eckerdal grundligt. Han visar i detaljerad jaimf6-
relse mellan Luthers grundtext och de bida nytolkningarna hur Wallin
visserligen foljer gdngen av Luthers framstillning men genomgaende
didmpar ner dennes temperamentsfulla och kristologiska sprik medan
Hartman genomgéende befinner sig pd en temperamentsniva i sam-
stimmighet med Luther dven om han ibland viljer annorlunda, mer
tidsenliga uttryckssitt. Den hir jimforelsen mellan de bida versionerna
har Eckerdal genomfort pa ett helt misterligt sitt. Synd bara att tiden
forefaller ha runnit ut f6r denna typ av psalmsang.

Av utrymmesskil nimner jag bokens kap. 2 mer kortfattat. Det ber6r
Luthers kommunionpsalm Gozt sei gelobet / Gud vare lovad, aktuell under
svensk reformationstid men under c:a 150 ar helt borta ur svenskt kyr-
koliv tills den med text av Anders Frostenson nylanserades som nr 400
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i 1986 érs psalmbok. Med sin komplicerade melodiform har den haft
svart gora sig gillande i konkurrensen med nyare kommunionpsalmer.
Kapitletinnehéller dven en vilinformerad historik om nattvardssed och
kommunionsang under reformationstid och senare.

Kap. 3, Tvd portalpsalmer for fastan, har en frin bokens 6vriga kapitel
avvikande karaktir genom att behandla en nistan helt inomsvensk-
kyrklig angeldgenhet: antagandet av ny psalmbok foreganget av en
ling beslutsprocess innehdllande manga komplikationer och stridig-
heter. Det handlar hir om de psalmer som inleder avdelningen Fastan
i psalmbokens ekumeniska respektive svenskkyrkliga del. Paul Nils-
sons Se, vi gdr upp till Jerusalem (nr 135) har fatt en hele sjilvklar plats i
Fastlagssondagens hogmissa inte bara i Sverige utan i 6versittningar
ocksd i Norge, Danmark och Finland. Jag liser dirfor med hipnad
om hur den tidvis inte ens fanns med i beslutsprocessen och vilka
omstindliga turer det var kring dess omfang. Originalférslaget hade
14 (!) verser, och dven sedan den bantats ner till 4 verser var det stri-
digheter om dessas exakta lydelse, varvid Nilsson sjilv blev tvungen
acceptera indringar som han inte sjilv givit upphov till. Anda blev det
ovisst in i det sista om den skulle rymmas inom 1937 ars psalmboks
faststillda antal. Sedan blev det stridigheter om vilken melodi psal-
men skulle ha. Jag liser med viss fortjusning att det forslag som till sist
vann var en folkmelodi foreslagen av duon kyrkoherde Knut Peters
och musikdirektéren Albert Runbick. Denna duo var mycket aktiv i
sin kritik av bide psalmbokskommitténs och koralbokskommitténs
arbete vilket biskop Gustaf Aulén, mot slutet ordférande i bida kom-
mittéerna, var oerhort irriterad 6ver (det har jag i min ungdom fatt
veta genom min bekantskap med sivil Aulén som Peters).

Den ekumeniska delens portalpsalm kom alltsd med redan 1937,
den svenskkyrkliga delens, Anders Frostensons Du som i alltets mitt ir
diremot nytillkommen (nr 438). Den har en speciell tillkomsthistoria
dir jag sjilv spelar en liten roll, allt noga redovisat av Eckerdal. Sedan
de ursprungliga utgivarna av Den svenska tidegirden avlidit hade jag
fatt ansvaret for att ge ut en ny forbittrad utgiva. Hymnmaterialet i
tidigare utgivor hade kints bristfilligt. Jag frigade Anders Frostenson
om han kunde tinka sig att ge svenska nytolkningar av ett ganska stort
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antal latinska tidegdrdshymner, och han accepterade pa villkor att han
tillits gora relativt fria tolkningar dir han fann det vara befogat. Jag
accepterade, och jag kom att gilla det mesta han dstadkommit; var jag
pé vissa punkter kritisk visade han relativt snabbt upp en forbittrad
version. Hans tolkningar kom sedan i tryck i nyutgdvan 1971 och i
alla senare text- och musikutgévor.

Nir psalmkommittén inrittades limnade han in sitt material for
kinnedom, men det ansdgs tydligen inte sirskilt vil limpat f6r Den
svenska psalmboken. Men pa ett ritt sent stadium i kommitténs arbete
kom man fram till att tillgingligt material for fastan och passionsti-
den hade lite dlderdomlig karaktir och skulle behéva kompletteras
med, eventuellt utbytas mot nigot nyare. Nistan genast hade Fros-
tenson ett forslag klart som accepterades bide av kommittén och
senare av kyrkomotet. Jag kinde ju igen flera av hans formuleringar,
och nir Eckerdal forskade i saken hittades en anteckning dér Fros-
tenson angav att han hade ateranvint verser ur zre for tidegirden
oversitta fastehymner men sedan ytterligare 6verarbetat materialet.
Verkligen en originell tillkomstprocess, men jag ir ense med Eckerdal
om att resultatet ir villyckat. Melodin ocksd: en som blev 6ver nir
en gammal text hade forkastats. Forsiktigtvis nimner psalmbokens
forfattaruppgift ingenting om nigon latinsk forlaga ...

Rent forskningsmissigt ir det slutkapitlet Pdsksing som utgor re-
sultat av bokens miktigaste, mest komplicerade forskningsinsats.
Utgangspunkten dr hir en tidegirdshymn for passionstiden (fr.o.m.
5:e sondagen i fastan) i den katolska tidegirden: Pange, lingua, glo-
riosi proelium certaminis (Besjung, min tunga, den drorika stridens kamp)
forfattad av norditalienaren Venantius Fortunatus. Den brukar ocksa
benimnas efter sin nyckelvers Crux fidelis (Du trogna kors); anledning-
en till att den skrevs var faktiskt att vad som pastods vara en relik av
det kors pa vilket Kristus avlidit hade skiankes till ett kvinnokloster i
Poitiers. Utover sin plats i tidegirden har den ocksd kommit att brukas
vid korsandakt under lingfredagens huvudgudstjinst eller gudstjinst
vid 9:e timmen. Ursprungsformen bestar av tio sexradiga verser dir
huvudpoingen ir att det olycksaliga trid som med sin férbjudna frukt
hade villat de férsta minniskornas syndafall i paradiset nu hade fatt
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sin verkan upphivd genom vad som skett pa korsets tri(d). Mellan
de bada nyckelverserna 1 och 8 ges en skildring av Jesu verksamhet
under sin levnad pé jorden. Hymnen anses allmint vara ett poetiskt
misterverk, inte minst genom sitt originella bildsprak.

Det finnsinga spir av hymnen i det liturgiska materialet frin svensk
reformationstid. Eckerdal tror detta bero pa att 6verflyttningen av
tidegirdsmaterial till svenskt gudstjinstliv gick trogt; med hinsyn
till dess centrala stillning i lingfredagens huvudgudstjinst tror jag
snarare att det avgorande ir reformationens avstindstagande fran re-
likdyrkan och fran att huvudvikten vid Kristi person i férsoningsske-
endet forskjuts genom ett dverdrivet intresse for korset. Denna miss-
tanke bekriftas genom de olika 6versittningsforslag som sméningom
framkommer: dir reduceras korshyllningarna till ett minimum. En
svensk version med bitvis markerat kritisk distans till originalet kom
i alla fall med i psalmboken 1695/97, och med en helt ny ritt klim-
mig melodi av okint ursprung. Den melodin tycks faktiskt sedan
ha blivit en huvudanledning till att ndgot spar av den ursprungliga
hymnen 6ver huvud blev synligt i 1819 ars psalmbok. Man var tydligt
inne pa att slopa psalmtexten men ridda melodin. J. O. Wallin 6ver-
raskade alla med att presentera sin nya psalm Upp min tunga, alltsi en
svensk Pange lingna med en hyllning inte till korset utan till ”hjilten
pé korsets stam” och med huvudvikten 6verflyttad frin korslidandet
till uppstandelsen: en genialt strukturerad paskpsalm, nr 147 i eku-
meniska delen av nuvarande psalmbok.

Men sparen av Fortunatus hymn hade ju kraftigt bleknat i Wallins
psalm. Den som kom att pi allvar och med briljans ge den en svensk
gestaltning — som senare ledde till att den lyftes fram i lingfredagens
gudstjinster — var biskopen och psalmdiktaren J. A. Eklund. Han
oversatte alla 10 verserna i en som Eckerdal framhaller ”poetisk tolk-
ning av en poetisk forlaga”, alltsd med viss poetisk frihet. Men fastin
Eklund en tid var ensamutredare av materialet till 1937 drs psalmbok
(Aulén kopplades in forst i slutfasen) kom hans Fortunatus-tolkning
inte med dir. Anda hade den i kraftigt nedkortad version varit med i
ett officiellt Vesperale fran 1925 och vid en experimentell gudstjinst-
ordning pa lingfredagen i Uppsala domkyrka. I det ssmmanhanget
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hade drkebiskop S6derblom gjort det vil fungerande urval av 5 verser
av 10 som senare blev faststillt i 1986 ars psalmbok dir den utgor nr
456 iden svenskkyrkliga delen: den borjar dir med v. 8 Hoga kors (som
i den katolska lingfredagsgudstjinsten, dir versen upprepas som om-
kvide mellan foljande verser). Direfter verserna 1, 2,7 och 10. Det dr
en ordning som numera iven foljs i flera tidegirdsutgavor dir ocksi
den fina ursprungliga gregorianska melodin anvinds. Psalmbokens
version har en vilfungerande tysk 1600-talskoral.

Lars Eckerdal har pa nytt gett oss en lird men mycket tilltalande
presenterad hymnologisk avhandling. Den kluriga boktiteln fir sin
forklaring pa omslagets baksida.

Ragnar Holte

JONAS EEK
Hir en strand

Minniskan i liturgin

Stockholm: Verbum forlag, 2013. 112 5. ISBN 978-91-526-3580-3

Nir religionspsykologen och utgivningschefen pd Verbum, Jonas Eek,
skriver om sina forskningsomriden kateketik och gudstjinstliv him-
tar han sitt bildsprik fran det som han som géteborgare édlskar mest
av allt, vattnet, havet, stranden. I sin forra bok Stanna i vattnet pekade
Eck pa hur viktigt det 4r att viga stanna i livets stora frigor, inte minst
i motet med konfirmander.

Den senaste boken, som handlar om minniskan i liturgin, har fatt
titeln Hdar en strand, utifrin den uppstindnes mote med lirjungarna
vid Genesarets sjo: "Nir morgonen kom stod Jesus pé stranden ...”
(Joh. 21:4). Eek driver tesen att kyrkan ir en strand dit minniskan
stindigt far dtervinda for vila, rekreation och inspiration. En birande
tanke for denna tes dr att Eek uppfattar kristen tro som ett liv i nddens
hav, dir dopet ir botten och kyrkan stranden. P4 denna strand finns
gudstjinsten som en skatt att forvalta som trons frimsta livsytering. For
att visa detta utifran olika infallsvinklar [anar Eek Jonas Jonsons psalm
”T Guds tystnad far jag vara” (522), for att disponera framstillningen.
Formuleringar frin psalmens fyra verser ir ingdngar till bokens fyra
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kapitel. I de tva forsta kapitlen "Hir en strand” och ”i barnets tillit”
behandlas aktuell dopteologi s som den tar sig uttryck i Svenska kyr-
kan. I kapitel tre ”bon ger liv” diskuteras utifrin religionspsykologiska
aspekter, receptionen, vad manniskor upplever i liturgin. Slutligen, i
kapitel fyra, skissas ndgra tankar kring hur man kan bygga férsamling
for framtiden. Hir diskuteras dven den viktiga frigan om vilket pasto-
ralt ledarskap som behovs for kyrkan i tiden. Eeks svar ligger fordolt
i kapitlets rubrik "medan hemligheten djupnar”.

Hdr en strand spinner over stora filt nir Eek mélar med breda
penseldrag. Allt som oftast saknas den férdjupning som ldsaren hade
behovt for sin egen reflektion och for att kunna anvinda insikten i
praktiskt gudstjianst- och forsamlingsbyggande. Ett sidant exempel dr
konstaterandet att de allra flesta konfirmander kinner sig vilkomna
och trygga i gudstjinsten, som dven hjilper dem att stressa av, sam-
tidigt som ytterst f upplever att gudstjinsten handlar om deras liv.
Hir dterknyter forfattaren fortjanstfulle till resultaten i sin doktorsav-
handling frin 4r 2007. D4, i en akademisk avhandling, kunde han inte
vara losningsfokuserad. Nu i en bok skriven till alla kyrkligt intres-
serade hade han girna fict vara tydligare, girna mer resonerande om
vad det teoretiskt och praktiskt innebir att gudstjinsten dr pedagogik,
’learning by doing”, och att enkelheten idr en framkomlig liturgisk
princip nir kyrkan arbetar med gudstjinstfornyelse. Jag anar vad
forfattaren menar med savil detta som med det "tillitens tilltal” som
han efterlyser nir han ser styrkan och nédvindigheten att stindigt
arbeta med gudstjinstférnyelse och liturgisk mangfald, men som
lisare ir jag inte helt siker pd vad det innebir praktiskt. Sa tin-
ker jag att kanske vill Eek med sina manga fragor och antydningar
sitta igdng kreativa processer hos lisaren, en ”learning by doing”-
pedagogik, dir frigorna och erfarenheterna ir viktigare 4n svaren.
Framstillningen inspirerar till att vilja samtala, fundera vidare och
lira mer. Samtidigt finns svar fast mer som kompassriktningar for
mojliga vigar framat. Vigar som hela tiden tar fasta pa vad minn-
iskan upplever i liturgin. Nir liturgin fungerar som bist gestaltar den
hoppets kultur. Vad det innebir i ldsarens kontext dr virt att samtala
vidare om i forsamlingarna.
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Sammanfattningsvis dr Hér en strand en viktig bok som bidrar till
samtalet om vem gudstjinsten ir till for, om det 4r ménniskorna el-
ler gudstjinsten det ér fel pd nir motet inte alltid blir s lyckat. Till
detta kommer att Eek skriver med en lattlast stil, vilket gor att ménga
som inte har mojlighet att dgna allt f6r mycket tid litt kan uppfatta
poingerna och bokens grundbudskap och inte minst berikas med nya
infallsvinklar att fundera vidare utifrin.

Jan-Olof Aggedal

From Conflict to Communion

Lutheran-Catholic Common Commemoration of the Reformation
in 2017
Leipzig & Paderborn: Evangelische Verlagsanstalt & Bonifatiusverlag, 2013. 96 s.
ISBN 978-3-374-03390-4
Reformationsjubileet 2017 blir det forsta som firas i den ekumeniska
tidsdldern. Det papekas i detta nya dokument frin den internationella
luthersk-katolska dialogkommissionen. Dokumentet andas en vilja
till 6msesidig forstaelse och konstruktiv bearbetning av splittringens
historia. ”"What happened in the past cannot be changed, but what is
remembered of the past and how it is remembered can, with the pas-
sage of time, indeed change”(s. 16). I detta perspektiv belyser doku-
mentet bide det historiska férloppet som ledde till kyrkosplittringen
och de teologiska fragor som skilt och dnnu skiljer kyrkorna at.
Kommissionen papekar ocksi i inledningen till detta dokument att
detdr 2017 drjimnt 50 dr sedan den officiella dialogen pa virldsplanet
mellan Lutherska Virldsférbundet och Enhetsradet i Rom péborja-
des. Dialogen har pad minga sitt varit framgangsrik och resulterat i
en rad substantiella dokument fran "Evangeliet och kyrkan” 1972 till
”Kyrkans apostolicitet” 2006 (fortecknade i slutet av det aktuella hif-
tet). En sirstillning intar ”Den gemensamma deklarationen om ritt-
fardiggorelseliran” 1999, som ir det enda dokument som officiellt har
recipierats och skrivits under av representanter for kyrkorna. "Den
gemensamma deklarationen” var dock innehéllsligt inte ett nytt do-
kument utan en sammanfattning av resultatet av den internationella
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och vissa nationella dialoger med avseende pa ritcfirdiggorelseliran.
I detta sammanhang bor sirskilt nimnas den nationella luthersk-
katolska dialogen i USA, som arbetat sedan 1965, och den tyska kom-
missionen av teologer som provade frigan om fordémandena frin
reformationstiden ir giltiga dn idag (Lehrverurteilungen — Kirchentren-
nend? Tre volymer utgivna 1986-1990). Liksom ”Den Gemensamma
Deklarationen” bygger det nu utgivna dokumentet pa material och
insikter fran alla dessa dialoger. From Conflict to Communion gor dirfor
heller inte ansprik pd att komma med nya resultat. Just dirfor utgor
detta nya dokument en alldeles utmirkt och mycket behindig sam-
manfattning av den Luthersk-Katolska dialogens nuvarande lige.
Som alla sammanfattningar kriver det naturligtvis en koncentrerad
och uppmirksam lisare eftersom formuleringarna i vanlig ordning ar
vigda pa guldvag. Det ir dirfor bra ate g vidare frin denna samman-
fattning till de utforliga utredningarna i de lingre dialogdokumenten
om man vill ha kott pd benen. Givet férutsittningarna, kan dock From
Conflict to Communion rekommenderas till var och en som vill ha en
oversikt 6ver var dialogen mellan Lutheraner och Katoliker stir idag.

From Conflict to Communion har sex korta kapitel. I det forsta belyser
man hur reformationsminnet bor forstas i en globaliserad virld och
ekumenikens tidsalder. Triumfalism och omsesidiga fordomanden
bor undvikas. Dagens frigor ir ocksd annorlunda 4n 1500-talets.
And3 finns det ingen vig forbi ett gemensamt bearbetande av his-
torien. Det andra kapitlet har titeln "New Perspectives on Martin
Luther and the Reformation”. Hir tecknas pa ndgra sidor férandring-
arna i historieskrivningen. Den katolska lutherforskningens omvir-
dering av Luther och en positivare och mera méingfasetterad syn pa
senmedeltiden har brutit upp gamla positioner. I det tredje kapitlet
interpreteras reformationsforloppet med hjilp av insikter frin nyare
forskning, men med klart sikte pd en gemensam forstaelse. Hir visas
med all 6nskvird tydlighet att medvetna och omedvetna misstolk-
ningar av motstandarsidan bidrog till att gora konflikten akut. Sam-
tidigt gjordes under 1530- och 4o-talen flera relativt framgéingsrika
forsok att nad konsensus i kontroversfrigorna. Intressant nog nidde
samtalen i Regensburg 1541 innehillsmissigt ungefir si lingt som
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de ekumeniska dialogerna nétt idag: en langtgiende samstimmighet
i rattfardiggorelseliran men aterstdende skillnader i friga om sakra-
ment, imbete och kyrkosyn.

I kapitel fyra behandlas ”Basic themes of Martin Luther’s theology
in light of the Lutheran-Roman Catholic dialogues”. Utgingspunk-
ten dr hir alltsd Luthers teologi och dirmed de frigor som var den
lutherska reformationens drivkrafter. Efter att Luthers rittfirdig-
gorelselira satts in i sitt senmedeltida sammanhang ges en samman-
fattande utliggning, varefter katolska ”concerns” tas upp. Hir star
de problem i centrum som ocksd Den Gemensamma Deklarationen
lyfte fram: tron allena, tro och girningar och i synnerhet simul iustus
et peccator-temat som far utforligast behandling. Kapitlet fortsitter
med att ta upp eukaristin, ambetet och kyrkosynen. Realpresensen
i nattvarden/eukaristin anses idag inte lingre utgora en kontrovers-
fraga och frigan om eukaristins offerkaraktir har kommit nirmare en
16sning. I dmbetsteologin finns fler svarigheter att 6vervinna, sdsom
ordinationens sakramentalitet, biskopsdmbetets stillning och apos-
toliciteten, lokalt och universellt i Kyrkan, etc. Det 4r dock i en anda
av omsesidig forstdelse snarare 4n polemik som dessa problem idag
diskuteras. Kapitlet avslutas med temat Skrift och tradition. Aven hir
har gamla motsittningar desarmerats. Traditionens positiva roll er-
kinns av Lutheranerna och Skriftens centrala roll betonas av Katolska
kyrkan. Men i kyrkosynen blir skillnaderna synliga.

Det femte kapitlet har titeln ”Called to common commemora-
tion”. Hir framhélls det gemensamma dopet, och att dirfor 6verbryg-
gandet av motsittningarna drivs av en grundliggande enhet. Hir
tas olika skuldbekinnelser upp som viktiga steg pa vigen till enhet:
Lutherska virldsforbundets femte generalférsamling i Evian 1970
avlade en sddan, liksom Johannes Paulus i samband med jubeliret
2000. Lutheranerna tar ocksd avstind fran Luthers judefientliga ut-
talanden, liksom forfoljelsen av anabaptisterna och Luthers hiftiga
polemik mot bondeupproren.

Slutligen ger kapitel 6 "Five ecumenical imperatives” som kon-
struktiv vigledning i sokandet efter enhet och ett gemensamt vitt-
nesbord.
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From Conflict to Communion ir i sin helhet ett mycket vilskrivet
dokument som ger en god grund for att tillsammans minnas den
smirtsamma historia som ledde till kyrkosplittring och befiste den.
De teologiska och kyrkliga frigor som spelade en huvudroll under
1500-talet ir inte lingre lika levande i de berorda kyrkorna. Men de
hor tll var historia och det dr svart att tinka sig en framtida enhet
utan att de bearbetas. I en sjilvbesinning 6ver vem vi dr och var vi
star erbjuder From Conflict to Communion ett oundgingligt redskap.

Gdsta Hallonsten

ANDRE GOUZES O.P.
Det eko som blir kvar nir flamman gatt forbi

Fem foredrag om liturgi av broder André Gouzes o.p.
Sédra Sandby: Kloster forlag, 2003. 55 s. ISBN 91-974243-1-5

Du strilande glidje

Vesper for en vecka med musik av André Gouzes o.p.
GAudete forlag, 2011. 79 s. ISBN 979-06-6150-085-8

Messe de Rangueil
Gudsfolkets korliturgi

GAudete forlag, 2011. Xx's. ISBN

Visheten har dukat sitt bord

51 kommunionsanger for hela kyrkodret av André Gouzes o.p.
GAudete forlag, 2011. 83 5. ISBN 979-06-6150-086-5

Andra Vatikankonciliet 1963-65 har under senare ar kritiserats for att
det skadade den traditionella kyrkomusiken och liturgin. Ibland talas
till och med om ”gudstjinstens sekularisering”, vars innebord dock
inte tycks helt enkel att reda ut. Samtidigt erkdnns konciliets forny-
ande betydelse. Denna recension handlar om en musik och liturgi som
inte hade varit tinkbar utan detta koncilium.

Kanske kommer man skaparen av musiken mest nira i hans fem
foredrag om liturgi, utgivna 2003 av Rogle kloster i S6dra Sandby.
Dominikanbrodern André Gouzes féredrag holls pd franska och an-
tyder annorlunda filosofiska och sprikliga utgdngspunkter 4n vi ir
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vana vid. Oversittaren Syster Sofie o.p. beskriver titeln Det eko som blir
kvar nér flamman gatt forbi som Gouzes poetiska definition av skonhe-
ten, "L’écho qui demeure quand la flamme est passée”. Hir blandas
syn- och horselintryck pa ett bibliske sitt, liksom kontemplation ety-
mologiskt innebir ”att skdda” men i praktiken mer handlar om "att
lyssna”. Liturgi kan ses som ”det svar vi ger till Gud efter att ha blivit
brinda av hans eld”. Men dven Gouzes besok i Sverige har beskrivits
som en flamma som limnade spar efter sig.

Boken beskriver inledningsvis hur han som 18-aring 1961 tridde
in i dominikanorden. Han var di musikaliskt formad av en folkligt
levande liturgisk tradition i sydfranska Aveyron, dir bonderna sjong
bordunstimmor och improviserade melodier i ett nirmast orienta-
liskt rytmiskt och kraftfullt singsitt, som svar pa pristens liturgiska
boner. I skolan lirde han sig samtidigt klassisk visterlindsk polyfoni
och gregorianik, det senare uppfattat som ”en musik som kommer
inifrdn” och som ett hemligt sprak”. 1966-69 levde Gouzes i Kanada
och paverkades starkt av rysk-ortodox liturgi, som éppnade honom
for ”det djup av skonhet, tystnad och kirlek som ir Gud”.

Samtidigt gick forindringarna mycket hart fram i Frankrike, som
en foljd av den snabba sekulariseringen. Syster Sofie o.p. betonar i
mail att denna inte var en frukt av konciliet, ”det bara rikade sam-
manfalla i tiden”. Tron ifrigasattes och tolkningarna av konciliet blev
ofta extrema. Den nya modellen for ordensliv var att bo obemirkt i
sma grupper i ndgon forortsligenhet och leva som alla andra. Bénen
kunde bytas mot socialt engagemang eller forvirvsarbete, kyrkan
skulle ”smilta in”. De f4 kloster som 6verlevde var 6ppna for fornyelse
men ocksa trogna mot beprévad tradition. Ovriga gav antingen upp
for mycket av det klassiska ordenslivet eller klamrade sig krampaktigt
fast vid det gamla.

I ambitionerna att na ut till minniskor som stod lingt fran kyrkan
fungerade inte latinet och den hogspecialiserade gregorianiken. Men
manga av de visor och singer som istillet anvindes gav inte tillricklig
niring nir minniskor sdkte *mystik och intensivare inre liv”, ”en
sakral dimension”. Det nya ekumeniska klimatet mojliggjorde dock
lan ur ortodox tradition, med dess 6ppning mot transcendens och
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uppstindelsens mysterium. Betoningen av kropp och sinnlighet blev
en motvikt mot intellektuella diskussioner och ideologier.

Nir Gouzes dtervinde till Frankrike hade den gamla folkliga grego-
rianska liturgin tringts undan utan att ersittas av nigot annat. Som
ett svar vixte hans "Gudsfolkets korliturgi” fram, ”La liturgie chorale
du Peuple de Dieu”, i en musikalisk syntes av gregorianik, ortodox
musik, klassisk polyfoni, folkmusik samt modern komposition. Tex-
terna skrevs av dominikanbréderna Jean-Philippe Revel och Daniel
Bourgeoisianslutning till Bibeln och kyrkofiderna. Repertoaren kom
att omfatta tideboner for hela kyrkodret, missor, gradualpsalmer,
kommunionsinger. Denna korliturgi har fatt spridning till minga
linder, inte minst i nya kommuniteter som fotts i kolvattnet efter
Andra Vatikankonciliet. Gouzes har dven tonsatt storre korverk, bla.
Cantate de I’Apocalypse med text ur Uppenbarelseboken.

Efter en intensiv skaparperiod drog han sig 1975 undan till det for-
fallna klostret i Sylvanes i sodra Frankrike, dir han lever sedan dess.
Efter renoveringsarbeten har klostret utvecklats till ett andligt och
kulturellt ekumeniskt centrum med ett stort antal besokare varje r.
Kultur och religion hér samman, enligt Gouzes. Milet ir dock inte
att skapa enskilda konstverk, utan att férdjupa minniskans lingtan
efter den yttersta skonheten, efter fullindning. Detta dr for honom
essensen i det andliga livet, i méinniskans relation till Gud. Skénheten
uttrycks i liturgi och bon, i konst och i en atmosfir av vinskap och
respekt.

I forbigdende kan nimnas att 6versittaren sjilv starkt piverkats
av Gouzes musik, i vilken hon motte en litthet, energi och glidje
som hon ville férmedla vidare. Den fria rytmiken pdminde henne om
Guds Andes ledning, men hir fanns dven dynamik och skiftningar
med starka kinslor. Till musiken hor dven ljus, ett vackert rum, bug-
ningar, rokelse. I boken Stairway to Heaven (Artos 2013) kan ldsaren
folja henne till indiska ashram och New Age-kollektiv, till Jesusfreaks
i Australien, terapifolk pd madrasserade killargolv i Stockholm och sa
smaningom till kloster. I bakgrunden finns rockmusik fran 1960- och
~o-talen, men berittelsen handlar mer om den ”Andens musik, som
kan prigla hela livet”.
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I sina foredrag betonar Gouzes att en ”ren” estetik som utesluter
gemenskap med andra blir "avgudadyrkan”. Kyrkan ér ingen skon-
hetssalong, smiaktig ritualism och dekoration 4r nigot han varnar
for. Hir finns istillet stor frihet. Liturgin kriver uppmirksamhet
mot vir nista, eukaristin ir gemenskap. Skonhet dr en utstrilning
av kirlek. Av hinsyn till gemenskapen och férmagan i den kan dnd-
ringar ibland behovas i tidebonerna, mindre officier kan fi ge rum
for storre. Gouzes uppmanar oss att limna en ”stelbent kultur” och
”stelnade attityder”. Singen maste uttrycka olika nyanser och iga “en
slags vertikalitet”. Nir minniskan dr vind mot Gud beskrivs hon som
en ljusflamma. Ungdomar som soker ”detta tillstind av att brinna
och vibrera” tvingas alltfor ofta soka i droger och liknande, efter-
som visterlandet av ridsla forpassat allt kroppsligt frin den religiosa
erfarenheten. Liturgin ir en skola i bide bon och minsklighet.

Gouzes ir sa ivrig att peka pa kyrkans rika tradition att han oegent-
ligt tycks sitta likhetstecken mellan denna och ”Kristi arv”. Samtidigt
beskriver han ”traditionalister” som traditionens virsta fiender: de
svarar nimligen inte pd kallelsen till nyskapelse. I historiens hojd-
punkter finns en korsbefruktning av kulturella utbyten, dialog och
vianskap. ”Vir kultur har aldrig s& mycket varit sig sjilv som nir den
oppnat sig for nya, frimmande inflytanden.” 1970-talets ideologiska
debatter handlade i hog grad om kritik mot att denna 6ppenhet hade
forsvunnit och Gouzes ir tacksam for dessa “hirda ar av revolt”,
dven om man da slingde ut barnet med badvattnet. Numera finns
en mycket storre lyhordhet att ta emot traditionen och integrera det
forflutna med nuet.

Traditionens forseglade skatt sammanfattas i liturgin. Hir ir det
centrala att lita Andens vind gora ett avtryck i oss. I ortodox liturgi
kan man rora sig fritt i kyrkorummet, som stir 6ppet fér mysteriet och
vars tid strommar in i var verklighet och bir upp den. Av gudstjinst-
deltagaren krivs en samstimd nirvaro. Aven visterlindska kyrkor
saknade en ging bankar. Hir kriver dock gudstjinsten ett agerande,
men forsonande menar Gouzes att Anden kan ha inspirerat 6st- och
vistkyrkan olika och att de i ett mote kan fylla ”varandras brister”.
Liturgin kan bli en skola i att se och uppfatta pa nytt sitt, en mystik
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vision med forméga att nd unga med det kristna budskapet. Samtidigt
behover mystiken konkretiseras i en social dimension. Ekumenik ar
allesd ”nodvindig for kristendomens framtid”. Men da handlar det
frimst om ekumenik pa grisrotsniva, i medminskliga relationer.

Gouzes ir i anslutning till aktuell musikhistorisk forskning kritisk
mot att munkarna i Solesmes inte tagit tillvara nya kunskaper om ild-
re notskrift. Trots lovord for deras oerhorda arbete — inte minst dter-
upptickten av den melodiska modaliteten — beskrivs de som knutna
till ”en mycket romantisk reform”. Den ursprungliga gregorianiken
uppfattas istillet som kraftfull (”viril”) och snarast osterlindsk med
minga melodiska utbroderingar.

Gregorianiken har avlagringar frin alla medelhavslinders kulturer:
arameisk, grekisk, mozarabisk, frankisk. Den medeltida gregorianska
s.k. plain-chant beskrivs som ett laingt mer lyckat férsok dn Solesmes’
att lta alla kristna fi del av denna musikaliska skatt. Enligt Gouzes
nagot siregna tolkning syftar uttrycket pd ”a pleine voix”, dvs. sing
med kraftfull rost och grundad i rytmiska teorier frin 1200-talet.
Han hinvisar hir till en avhandling av dominikanen Hieronymus
de Moravia, formodligen dennes Tractatus de musica, forfattad nigon
gang mellan 1274 och 1306. Gouzes beskriver ”en passionerad sing”
som engagerade hela minniskan och tinktes fylla en hel katedral. Den
kunde sjungas polyfont eller utbroderas pa folkligt site, vilket var en
levande tradition fram till 1960-talet. Han jimfér med krusningar av
dalakoraler, bulgarisk folksing, tibetansk munksing, etiopisk guds-
tjanstsing eller beduiners sing i Sinais 6ken. I grunden handlar det
om minniskosyn, om relationen mellan minniska och universum.
Minniskan far std uppritt och upprittad, med bada fotterna pi jor-
den, fylld av energi. Gouzes menar att alla levande andliga traditioner
haft samma intuition, Augustinus talar om ”neumernas jubel”. Sidan
ir ocksd den nutida gregorianska sing som dteruppvicks med veten-
skapliga fortecken. Gouzes dr mycket kritisk till all ”inbunden och
forkrympt sentimentalitet”, nigot han oegentligt benimner pietism.
Aven 1800-talets Solesmes-gregorianik var ett uttryck for subjektiva
kinslor. Istillet bor singen ge rum for Ordet.

Gregorianikens responsorier och gradualen beskrivs som solosing-
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er, sjungna av hogst 4 personer. For att uppnd samstimmighet krivdes
specialistkunskap och mangarig utbildning. Paskens Haec dies ska
slungas ut i kyrkan med kraftfull rost och eka dir, likt instrumentet
shofar. Nir psaltarpsalmerna talar om att brista ut i glidje innebir
det att hela varelsen ska flamma for Gud. Gouzes beklagar att vister-
landet slickt denna ursprungliga flamma, vars kraft och utstralning
dven fordjupar tystnaden. Samtidigt kan gregorianikens psalmodi
uttrycka en inre frid, vilket dock kriver “hingivenhet och intensitet”.
Dom André Mocquereaus (1849-1930) ekvalistiska teori om ett enda
grundnotvirde doms ut som en fantasiprodukt ”utan nigon som helst
historisk grund”.

Trots det sagda tas slutligen Solesmes i forsvar. Hir skapades sann
skonhet genom aterupptickten av den modala melodiken. Tonal (dur/
moll) musik blir enligt Gouzes litt banal, om den inte ir genialisk. Han
ar dock inte generellt negativ till romantiken; i sin korliturgi anvinder
han t.ex. Rimskij-Korsakovs tonsittning av Fader vdr / Vir Fader.

Enligt ovanstiende handlar liturgisk sing alltsd i hog grad om
sangsitt. Diarmed utgor inspelningar nagot av det viktigaste for att
forstd notbilderna i de hiften som var utgingspunkt fér denna re-
cension: Visheten har dukat sitt bord med 51 kommunionsidnger for
hela kyrkodret, Du strdlande glidje med vesper for en hel vecka, samt
Messe de Rangueil ur Gudsfolkets korliturgi. Det sista ir ett av de miss-
ordinarier som Gouzes komponerat, skrivet for och namngivet efter
ett dominikanskt kloster i Toulouse, dir han bodde nir han bérjade
komponera. Samtliga hiften ir utgivna av GAudete forlag och flera
av sdngerna finns tillgingliga pA CD och Internet.!

Singsittet ska enligt dominikansk tradition vara ”litt och glidje-
fylle”, folkligt kraftfullt och lekfullt, med naturlig textdeklamation.
Flexibilitet och frihet édr ledord. Férutom ett i tempo och dynamik
varierat singsitt mirker lyssnaren snart vissa dterkommande kadens-

1 Les fraternités monastiques de Jérusalem sinder gudstjinster direke, tre gdnger om da-
gen, varje dag utom mandagar, http://www.ktotv.com/videos-chretiennes/emissions/
office-des-laudes-a-st-gervais.html. Aven YouTube har klipp med sing. Les Editions
de Sylvanes har gett ut ett flertal CDs, www.sylvanet.com, liksom Rogle kloster har
vissa CDs och bocker, http://www.roglekloster.se. Noter kan férutom frain GAudete
forlag bestillas pd htep://www.adf-bayardmusique.com.
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formler, t.ex. dominantkvartsextackord f6ljt av dominantseptimack-
ord. Aven om detta blir ett sirmirke ir det férmodligen inte visent-
ligt. Ate alla satser i Messe de Rangueil ir skrivna i F-dur har mojligen
en symbolisk grund. Forsamlingen ir tidnkt att involveras i singen
och uppmanas att sjunga “livfullt, dynamiskt och med stor glidje”.
En mindre korgrupp tycks dock vara nédvindig. Anvinds instrument
ska det goras diskret.

For Svenska kyrkans gudstjinster utgor troligen kyrkodrets natt-
vardssinger nigot av det mest anvindbara, liksom hymnerna i ves-
pern. Flera guldkorn finns hir att uppticka. Satserna ir éverkomliga,
vilklingande och rytmiskt flexibla. De beskrivs i hiftena som modala,
men kan nog i hog grad lika girna betecknas som tonala (dur/moll).
Gouzes beskriver sitt kompositionsideal vara ”att himta material och
inspiration frin vira rotter”.

En eloge miste ges Rogle kloster for den svenska oversittningen.
Totalt har mer dn 6oo sdnger 6versatts, varav ett mindre antal nu allesd
finns utgivna i samarbete med Landeryds forsamling i Linkoping, in
personis Marie-Louise och Lars Beckman samt Niklas Adell. Det bor
noteras att utgivorna getts en ekumenisk rekommendation genom
Peter Halldorf, Martin Lind och Anders Arborelius. Anvind dem!

Anders Dillmar

PATRIK HAGMAN
Efter folkkyrkan

En teologi om kyrkan i det efterkristna samhdllet
Skellefted: Artos, 2013. 267 s. ISBN 978-91-7580-643-3

"Efter folkkyrkan idr en hybrid mellan en teologisk studie och ett
debattinligg”, stiar det i bokens baksidestext. Det behovs inte manga
sidors lidsning for att konstatera detta. Nir Hagman malar upp ett
scenario for dr 2030 medger han dess polemiska karaktir. Han un-
derstrykter dock att han inte har for avsike att polemisera mot den
lutherska kyrkan. Som jag ser det har boken en kritisk udd mot fore-
teelser i alla samfund.

I det inledande scenariot 6ver ar 2030 moter vi en kyrka som kin-
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netecknas av minskat antal medlemmar och dirmed forindrade eko-
nomiska ramar. Det fir konsekvenser som att personalen minskas,
barn- och ungdomsarbetet beskirs och antalet kyrkor som anvinds
blir farre. Hagman menar att dagens kyrka lever som om den fortfa-
rande verkade i ett kristet samhille och nedgangen i medlemsantal
bara var en tillfillig svacka. I bokens avslutande kapitel dterkommer
han till situationen 2030 men malar nu ett nytt scenario dir fler frivil-
liga kompenserar det minskade antalet anstillda och dir gudstjinsten
far en 6kad betydelse och attraktionskraft.

Vigen dit handlar for Hagman inte i férsta hand om idndrad or-
ganisation, utan om en tydligare teologisk sjilvbild for att kunna
hantera forindringen nir kyrkan gradvis forsvagas. Han konstaterar,
efter att ha sokt pa Finska evangelisk-lutherska kyrkans och Svenska
kyrkans hemsidor, att frigor om vad kyrkan ir till f6r besvaras med
en sekulir konsumtionsteologi, ett erbjudande av vissa tjanster till ett
visst pris. I stillet efterlyser han en kristen teologi om kyrkan med
"beskrivningar av kyrkan som Kristi kropp, de heligas gemenskap,
eller Guds rike”.

Nir Hagman argumenterar for en starkare teologisk sjilvbild gor
han det i relation till tre teoribildningar: tvdregementsliran, *konstan-
tianismen”, samt kopplingen mellan Kristi kropp i nattvarden och Kristi kropp
som den gudstjanstfirande forsamlingen. I ndgon mening leder hans reso-
nemang mot en ecklesiologi dir kyrkan betraktar sig i ett minoritets-
perspektiv och dirmed omvirderar centrala delar av sin sjilvforstaelse.
Detta ser han som en nodvindighet i ete allt mer post-kristet samhille.
Hagman menar att Stanley Hauerwas, John Howard Yoder och Wil-
liam T. Cavanaugh inte har ansetts vara teologer som haft nagot att ge
till de nordiska folkkyrkorna, men i sin framstillning argumenterar han
utifran dessa och hivdar att de i dagens situation har nagot visentligt
att siga, samt anvinder dem i boken som stdd for sin framstillning.

I boken ges stort utrymme till argumentation mot tvdregementsld-
ran. Under lisningen forvanades jag 6ver att han gett denna teoribild-
ning s stor plats, men han menar att synen pé tviregementsliran ir
viktig eftersom den bestimmer spelplanen for forstielsen av kyrkan.
Han ir inte den ende som lyfter fram problematiken. Den har pa

RECENSIONER 219



senare tid aktualiserats bade i kyrkomotessammanhang (motion till
kyrkométet 2009:95) och i pdgiende forskningsprojekt (forsknings-
projektet Luthersk teologi och etik — i etz efterkristet samhdlle, delstudie
4, Carl-Henric Grenholm, som inleddes 2009). Det problematiska,
enligt Hagman, dr att tviregementsliran forhindrar forsok ate tinka
kreativt om kyrkans identitet och relation till samhillet och staten.
Det gir inte att forstd en stat med sekulir sjilvforstielse som ett ut-
tryck for Guds vilja.

Hagman hivdar att det var forst 1867 som tvaregementsliran lanse-
rades pa allvar, inte av Luther. Med nazismen fick den sitt genombrott
och anvindes som argument mot kyrkans motstind mot den nya
regimen. I vir tid anvinds tviregementsliran for att skydda staten
fran kyrkans inblandning, men Luther kunde mycket vil kritisera
furstarnas beslut, menar Hagman. Han stiller frigan om det inte ir
dags for de lutherska kyrkorna att gora upp med detta arv, inte minst
pé grund av de politiska motiv som legat bakom lirans framvixt.

Det ir nidr Hagman frigar sig vad som kan ersitta tviregements-
liran som han lyfter fram John Howard Yoder och da jimfér hans
syn med Bonhoeffers. Yoders utgdngspunkt ir den mennonitiska
och anabaptistiska traditionen som bejakar kyrkans minoritetsroll,
medan Bonhoeffers syn utifrin tviregementsliran ér att hela folket
tillhor kyrkan. Hagman menar att Bonhoeffer forutsitter att relatio-
nen mellan kyrka och stat ir i stort sett harmonisk och kyrkan ges en
trygg position, medan Yoder foresprikar ett kritiskt forhallningssitt
som innebir att kyrkan underordnar sig staten, men i vissa skeden
inte lyder och d& har en villighet att ta straffet for olydnaden. Kyrkans
relation till staten blir hos Yoder jimforbar med kyrkans relation
till foretagsvirlden eller foreningslivet. Han anser att kyrkan frimst
vittnar for staten genom de kristnas liv i samhillet. Det innebir alltsd
att kyrkan inte frimst skall biras av tjinstemin, utan av lekmin som
lever i samhiillet.

Yoder kallar kyrkans anpassning till virlden for “konstantianism’
(han anvinder av nigon anledning konsekvent den formen i stillet
for den vanligare “konstantinism”) det vill siga den kyrkosyn som
har Konstantin den store som upphovsman. Med hjilp av William

)
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T. Cavanaugh och Yoder vill Hagman visa att kyrkan tappar nagot
av sin sdrart genom en nira relation till den politiska makten. I den
kyrka som star for “konstantianism” gir den rddande ordningen fore
kristen overtygelse. Det ir frimst tvd drag hos de nordiska folkkyr-
korna som Hagman ser som “konstantianism”. Det ena utvecklas
nir kyrkan tar till sig det sprikbruk som den ridande makten har;
fran foretagsvirlden eller genom byrakratiskt myndighetssprik. Det
speglar en ”strivan att associera sig med den ekonomiska och poli-
tiska samhillseliten”. Det andra kommer till uttryck nér statens syn
pa minniskan som individ betonas pa bekostnad av den kristna synen
som visar pd en social kropp dir minniskors gemenskap med varandra
och med Gud ir det primira och ursprungliga. Om foérebilden for
kyrkan dr samhillet visar sig det t.ex. i att medlemmarna i hog grad re-
laterar till varandra genom de anstillda och att kristendomen ses som
ett budskap eller en ldra snarare 4n som ett sitt att leva i gemenskap.

Kyrka dir ndgot man gor, mer in nigot man tillhor, menar Hagman.
Han argumenterar hir utifrin Stanley Hauerwas som genom erfaren-
heter frin olika kyrkotraditioner fann att den gemenskap som kyrkan
utgor dr den enda plats dir den etik han soker kan utvecklas. Hau-
erwas beskriver inte kyrkan med begreppsparet den synliga och den
osynliga kyrkan. For Hauerwas finns bara en kyrka och den behovs
for att uppritchilla ett kristet liv, kunna forsta Bibeln och for att visa
Pvirlden” att den ir ”virld”. Utifrin denna ecklesiologi diskuterar
Hagman den utveckling under medeltiden som han menar separerade
de tre betydelserna av ”Kristi kropp”: den historiska kroppen fodd av
Maria, de troendes gemenskap, samt brodet och vinet i nattvarden.
Den historiska kroppens band till den sakramentala forstirktes mot
slutet av medeltiden pa bekostnad av kopplingen till férsamlingskrop-
pen, genom att uttrycket ”den mystika kroppen” kom att tillimpas pa
(den osynliga) kyrkan i stillet for som tidigare pa hostian. Nir denna
blir den verkliga kroppen som skall garantera ”iktheten” av Guds
nirvaro sd Okar pristerskapets betydelse pd bekostnad av lekmin-
nens, menar Hagman. Biskopen hade i den tidiga kyrkan auktoritet
utifrdn Cathedra, sin forsamlings gemenskap. Nir han i sitt imbete
kan utféra miraklet i nattvarden fir han en helt annan makt. Detta,
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anser Hagman, skapar en storre klerikal dominans, mindre utrymme
for kvinnor i ledande stillning och en mer passiv forsamling.

Att den kristna gemenskapen avbildar Guds rike och visar virlden
ett annorlunda sitt att leva, ser Hagman, med stéd av Hauerwas, som
avgorande for den framtida folkkyrkan, men det innebir inte nigot
uppbrott av traditionellt frikyrkligt snitt, utan mer i ett nytt sétt att
se den befintliga kyrkan. Det innebir heller inte ndgon indelning i ”vi
och de”, medlemar och icke-medlemar, etc., eftersom tonvikten ligger
pa handlingar, inte pa accepterande av en lira. Frigan blir i stillet vad
som kan ses som kristna handlingar. Omvilvningen ligger i vandringen
frin en kyrka som inte ses som de anstillda, utan som alla som ”gor
kristna saker”, d.v.s. den gudstjinstfirande forsamlingen. Kampen stér,
menar han, mot det sitt att tinka som uppritthills av var tids storsta
maktcentra: staten, de kommersiella makterna och media.

De praktiska konsekvenser som Hagman ser for en fungerande folk-
kyrka handlar om att utifrin ett gemenskapsperspektiv 6verskrida
grinser som mellan etniska grupper, generationer, klasser och kon,
samt att nattvarden skall vara i centrum for en kyrka som ir byggd
pd gemenskap och handlingar. Han anser detta ligga i linje med den
pigdende utvecklingen och syftar t.ex. pd att den liturgiska férnyelsen
ger storre utrymme for lekmannamedverkan.

Tvi exempel fran foreningslivet visar att helt vanliga foreningar
kan leva efter virderingar som ligger nira kyrkans. Hagman menar att
da borde kyrkan ha alla forutsittningar att genomfora sina visioner,
utan den makt som nirhet till stat och niringsliv ger. Uppgorelser
med tviregementslira och “konstantianism”, samt prioritering av
gudstjinstens plats ir i ndgon mening forutsittningen for den férind-
ring som han ser som nédvindig. Det mojliggor framvixten av den av
Augustinus formulerade ”andra staden”, kyrkan, som enligt Cavan-
augh/Hagman skall ”tolka den jordiska stadens vildsamma tragedi
med hjilp av férsoningens komedi. . . vid vars sida den jordiska staden
inte alls kommer att se ut som nigon stad”. Férindringarna handlar
om konfliktlosning, fred, rittvisa, ekonomi (Hagman ir kritisk mot
nyliberalism) och minniskosyn (t.ex. individualismen). Hir menar
jag att Hagmans resonemang leder ut pa djupt vatten, eftersom detta
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ar omraden dir politik och teologi mycket vil kan hamna pa kolli-
sionskurs, men han limnar ldsaren i sticket genom att inte nimnvirt
problematisera runt det i samtiden som kyrkan kan anpassa sig till
och det den kan gora motstind mot.

I boken forsoker Hagman belysa ett brett perspektiv av orsaker till
de problem kyrkan idag brottas med och framstillningen har, trots en
tydlig struktur, fitt en viss spretighet. Kravet pa lisaren att sjilv hilla
samman innehéllet 6kar dirmed. En extra korrekturlisning hade
ocksd varit limplig. Det kvarstar lite for minga sprakliga fel. Men
boken ir vil vird att lisas och den ger inte bara folkkyrkorna, utan alla
samfund, ett bra underlag f6r det nodvindiga samtalet om kyrkans
framtid i nordisk kontext. Att boken visar att den vanliga polarise-
ringen mellan det som etiketteras som konservativt eller som liberalt
inte alltid 4r relevant kan kanske ocksd medverka till ett forindrat
samtalsklimat. Att anvinda boken i samtal av ekumenisk karaktir
forefaller vara en god idé.

Arne Olsson

HANS HELLSTROM
Erik den helige
Sveriges skyddspatron

Birgittaforeningens Skriftserie, 4. Stockholm: Veritas forlag, 2011. 67 s.

ISBN 978-91-89684-79-9

Uppsala firar i 4r 850 r som irkebiskopssite och med anledning
av detta firande har Erik den heliges relikskrin i Uppsala domkyrka
oppnats. Syftet ar att hans krona skall visas for allmidnheten och medi-
cinska studier utforas pi skelettet. Erik den helige har en tydlig kopp-
ling till Uppsala domkyrka. Hans reliker flyttades 1273 frin Gamla
Uppsala till Ostra Aros, nuvarande Uppsala. Domkyrkan i Ostra Aros,
som invigdes 1435, helgades 4t honom jimte Sankt Lars och Sankt
Olov. Med anledning av det ”nya” intresset for Erik den helige re-
kommenderas Hans Hellstroms lilla, populidrvetenskapliga skrift Erik
den helige — Sveriges skyddspatron, som ir en utmirke introduktion for
att bekanta sig med ett av Sveriges frimsta helgon. Det dr en bok pa
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endast 67 sidor, men trots det ringa antalet sidor fir ldsaren lira sig
allt ifran historien om Erik den helige och den efterféljande kulten
som omgirdade detta helgon till forskningen om honom. Boken ger
dessutom en bra och littillginglig introduktion till det medeltida
tinkandet och den medeltida kyrkliga terminologin.

Vem var han da, Erik den helige? Han hette egentligen Erik Jed-
vardsson och féddes troligen omkring ar 1120. Som trettiodring blev
han kung 6ver svearna och 1156 blev han kung 6ver hela Sverige.
Enligt legenden fullbordade han Gamla Uppsala kyrka och tillsam-
mans med biskop Henrik begav han sig pa korstag till Finland. Eriks
kristna hillning priglades framférallt av askes och det berittas att han
standigt bar tagelskjorta samt att han under fastan avstod fran sexuellt
umginge med sin drottning. Aven avslutningen pa Eriks liv visar pa
hans fromhet. Under en missa i Heliga trefaldighetskyrkan i Ostra
Aros 1160 blev han underrittad om att den danske prinsen Magnus
Henriksson, som gjorde ansprak pa den svenska tronen, nirmade sig
platsen i fientliga avsikter. Nir budet niddde Erik svarade han enligt
legenden: ”Lit mig i lugn dhora denna stora hogtids begingelse; jag
hoppas till Herren att det som ma aterstd av gudstjinsten det skola vi
hogtidligen fi hora annorstides.” Innan han begav sig ut i strid mot
Magnus overlimnade han sig 4t Gud, gjorde korstecknet och lim-
nade kyrkan med ett fital min. Han stupade i striden och tillfogades
mycket skada innan han slutligen blev halshuggen. Dir mordet skedde
sprang en killa fram enligt legenden.

LAt oss efter denna introduktion och presentation av Erik den
helige ga over till bokens olika delar. Bokens framsida visar en avbild-
ning av Erik den helige i ett altarskap frin Knivsta kyrka i Uppland.
Han framstills som konung, skigglos samt med ett baner och ett svird
i sina hinder. Han avbildas med sin baneman, Magnus Henriksson,
under sina fotter.

Boken ir uppdelad i femton kapitel och dessutom har Hellstrém in-
fogat tvd bilagor. Den forsta bilagan innehéller Erikslegenden i svensk
oversittning av Toni Schmid och bilaga tva innehiller ett urval av
mirakelsamlingen om Erik den helige. Direfter foljer en omfingsrik
bibliografi, som dven ger tips pd vidare lisning om Sveriges skyddspa-
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tron for den som vill fordjupa sina kunskaper. Innehallsmissigt ticker
Hellstrom in de delar som man som lidsare 6nskar av en introduktion
i dmnet.

Boken har en populirvetenskaplig prigel. Det betyder att det saknas
hinvisningar, fotnoter och mer ingiende vetenskapliga resonemang,
men av bibliografin framgar att Hellstrom bygger framstillningen pa
vetenskapliga verk. Trots bokens genre nirmar sig Hellstrom forsk-
ningen om Erik den helige och nimner att somliga av historiefors-
karna menar att vi inte kan veta nigot om honom eftersom killmate-
rialet dr alltefor knapphindigt. De hivdar dven att Erikslegenden inte
kan tillmitas ndgot virde som historisk killa eftersom den foljer den
schablonmissiga mall som var vanlig vid forfattandet av helgonlegen-
der. En siddan stindpunkt anférde exempelvis Lauritz Weibull som
skriver: ”Sverige behovde som de andra nordiska rikena ett national-
helgon. Och det skapades s gott som av intet” (Hellstrom 2011, 13)
och Weibull forvisade Erikslegenden till “historiens skripkammare”
(Hellstrom 2011, 13). Hellstrom sjélv forsvarar boken igenom Eriks-
legenden och Erik den heliges historicitet. Han skriver att den hirda
kritik som anforts baseras pa en materialistisk historiesyn till skillnad
frin det hermenecutiska forskningsidealet, som vill forstd det unika
i varje historisk hindelse. Dirfér méste legenden enligt Hellstrom
forstas utifrin den medeltida synen pa helgon och utifrin den medel-
tida forfattaren av Erikslegenden, som riknade med att den var sann.
Hellstrom visar pa en storre forstielse for det medeltida tinkandet in
manga av kritikerna, vilket dr en stor fortjinst i boken.

Men Hellstroms frimsta poing ir inte att bevisa att historien om
Erik den helige ir sann utan att visa pa vilket inflytande Erikskulten
haft hos senare generationer av kristna. Hellstrom anfor flera olika
killeyper som visar pd helgonets genomslag i den svenska kulten.
Exempelvis finns en stor mingd altarskap, skulpturer och mélningar
frin 1300- och 1400-talet som avbildar Erik den helige samt intar
han en hog stillning i konungabalkens fjirde kapitel i Magnus Eriks-
sons landslag fran 1350, nimligen efter Gud och Maria men fére alla
helgon. Dessa olika killtyper visar pa Erik den heliges framskjutna
position i det medeltida Sverige. Det blir ocksa tydligt att Hellstrom
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nyttjar en stor mangd killor i sin framstillning, vilket gér boken bade
trovirdig och intressant.

En annan av bokens fortjinster dr att Hellstrom inte bara redogor
for Erik den helige utan dven for delar av den svenska medeltida his-
torien samt medeltida termer och uppfattningar. Exempelvis redogor
han for Uppsala stifts framvixt och Uppsala domkyrkas tillkomst.
Men han forklarar dven medeltida kyrkliga termer sisom kanonise-
ring, officium och helgonvita. Hellstrom forklarar ate helgonlitteratu-
ren skrevs till uppbyggelse for att lisas i gudstjinsten och Erikslegen-
den foljer det schema som var vedertaget vid denna tid. En helgonvita
skulle uppmana till sjilvuppoffrande kirlek, renhet och trosvisshet.
Sammantaget ger boken en god kunskap om medeltida tinkesitt och
terminologi, som kan komma till anvindning bade for akademiker
och for den breda massan av intresserade.

Skall nagot negativt sigas om Hellstroms bok si idr det ate det ar
svirt att se en tydlig struktur i boken varfér den kan uppfattas som
rorig. Kapitlen dr varken ordnade kronologiskt eller efter teman. Det
hade litt kunnat avhjilpas genom exempelvis ett forord dir Hellstrom
forklarat bokens uppligg.

Sammanfattningsvis kan framhéllas att Hellstrom kombinerar stor
kunskap och intressanta diskussioner om Erik den helige med for-
klaringar av det medeltida tinkandet och den medeltida, kyrkliga
terminologin. Jag kan rekommendera Hellstroms bok for alla som
vill bekanta sig med ett av Sveriges frimsta helgon.

Erik Claeson

JAN HERMELINK & ALEXANDER DEEG (UTG.)

Viva Vox Evangelii

Reforming Preaching

Studia Homiletica, 9. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2013. 435 s.

ISBN 978-3-374-03303-4

Antologien Viva Vox Evangelii — Reforming Preaching indeholder ar-
tikler, baseret pi forelesninger og paperprasentationer, afholdt pa
Societas Homiletica konferencen i Wittenberg i 2012. Bidragsyderne
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bestar af teologer fra Sydafrika, Indien, Nord- og Sydamerika siavel
som Europa. Artiklerne belyser praedikenens mangefacetterede kon-
tekst i form af sociale, politiske, kulturelle og religiose temaer med
serligt henblik pi disses betydning for homiletisk teologi og praksis.
Flere af artiklerne er skrevet i respons pa hinanden og giver siledes et
enestiende indblik i den aktuelle internationale homiletiske dialog.
Eftersom antologien rummer bidrag fra ikke mindre end 35 forfattere
er det ikke muligt at kommentere dem alle. I stedet har jeg valgt at
fremhaeve dem, der synes sarligt videreforende i forhold til pradi-
kenens teologi og praksis og pa forskellig vis reprasenterer aktuelle,
internationale homiletiske tendenser.

Viva Vox Evangelii reflekterer pd inspirerende vis den wittenbergske
kontekst, som har dannet ramme om konferencen. Leder af ”Zentrum
fir Predigtkultur der EKD” i Wittenberg, Kathrin Oxen, slir tonen
an med en refleksion over den homiletiske betydning af Martin Luth-
ers hind pi den abne bibel, som det fremgar af en detalje pd Lucas
Cranachs reformationsalter. Jan Hermelink indleder ligeledes med at
beskrive, hvordan ”evangeliets levende stemme” er grundleggende
for Luthers teologi. Luthers teologi beskrives som en pradikenens
teologi, og at det var denne teologi, som fremprovokerede Refor-
mationen som en bevagelse af syngende og predikende stemmer.
Hermelink beskriver videre, hvordan Luthers teologi igangsatte et
nyt predikenparadigme og hvilken betydning dette har fiet for den
tyske kontekst. Med udgangspunkt i det szregent lutherske giver
Hermelink et rammende indblik i den mangfoldighed af stemmer, der
er samlet i bogen for at tilsammen at beskrive pradikenens aktuelle
vilkar og teologi internationalt.

Den amerikanske skonlitterare forfatter, Marilyn Robinson, indle-
der rekken af keynote bidrag med artiklen “In Principio Erat Sermo”,
hvor hun blandt andet beskriver sin fascination af Jean Calvins teo-
logi. Desvarre har Robinson tendens til at fortabe sig i ontologiske
spekulationer. Man kunne have onsket sig, at hun i stedet havde gjort
brug af sin skenlitterzre flair for at fremkalde sammensatte teologiske
problemstillinger, som hun f.eks. gor det i novellen Gilead. Professor
i Praktisk Teologi i Leipzig, Alexander Deeg, responderer imidler-
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tid konstruktivt og videreforende pid Robinsons forelesning ved at
skitsere nogle af de grundleggende forskelle pd Calvin og Luther,
herunder Calvins ontologiske versus Luthers eskatologiske tznkning.
Luthers dynamiske fortolkning af kristen tro og liv understreges af
udsagn sisom: ”As the word became flesh, it is surely necessary that
the flesh becomes word” (WA 1,28 f). I stedet for, polemisk at kate-
gorisere Luther og Calvin i hver sin lejr, beskriver Deeg imidlertid
pradikenens teologi hos Luther som udtryk for hans ”eschatological
ontology of the word”.

Martin Modéus bidrager til den homiletiske diskussion med det
tankevaekkende bidrag ”Symbols are not symbolic: Dynamic Voices
in surprisingly living Rituals”. I artiklen gor han op med den tradi-
tionelle vestlige opfattelse af symbol og ritual som barer af mening
til fordel for et fokus pi symbolernes brug. Modéus beskriver den
homiletiske udfordring ved denne ritualforstielse, idet han mener,
at symbolernes brug ma bane vej for det ideologiske niveau. I denne
forbindelse accentueres det homiletiske potentiale, idet det haves,
at "Homiletics is here not explaining but creating a room for visu-
alizing and understanding across the levels.” Modéus opsummerer
potentialet ved at integrere ritualteoretiske og homiletiske tilgange
og understreger, at det er afgorende at forsta forskellen pa ritualernes
brug og fortolkning og alligevel forsege at fi de forskellige niveauer til
atsamvirke under gudstjenesten. Endvidere er det et mil at formulere,
hvordan erfaringer kan blive forstiet pa et dybere niveau ved at blive
reflekteret pa et ideologisk niveau.

Modéus’ bidrag responderes pi af sydafrikanske Simangaliso Ku-
malo. Kumalo anerkender symboler og ritualers centrale rolle, men
problematiserer, hvorvidt de traditionelle ritualer tilhorer en forti-
dig generation og saledes ikke appellerer til nutidens kirkegangere.
Derudover efterlyser han en klarere markering af pradikantens rolle
i en kontekst, hvor symboler og ritualer synes at bare det hele, og
hvor det kan synes nzrliggende at tro, at praedikanten af den grund
ikke behaver at lytte og skabe rum for de mange stemmer, der udger
gudstjenesten.

En af antologiens ovrige artikler, nemlig Marianne Gaardens: ”The
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Living Voice of the Gospel needs a Preacher”, adresserer indirekte
spendingen mellem Modéus understregning af ritualernes betydning
for kirkegaengernes individuelle tydning overfor Kumalos efterlys-
ning af pradikantens rolle. Gaardens indleg er baseret pa hendes
empiriske undersogelse af danske pradikentilhorere og papeger det
tilsyneladende paradoksale forhold, at folk herer noget vidt forskelligt
under en prediken, men at pradikanten spiller en afgerende for rolle
for, hvordan de lytter. Nir kirkegengere fortzller om pradikantens
betydning for den horte pradiken, beskriver de det som afgerende, at
pradikanten fremstar som en trovardig og reel samtalepartner - der-
ved understreges bade tilhorernes individuelt situerede fortolkninger
og predikantens centrale rolle for deres interaktion med pradikenen.

Blandt keynote bidragene indgar ogsd den tyske gammeltestament-
ler, Jan-Dirk Dohlings ”’He, who wants to hear God talking, shall read
the Holy Writ.” Biblical Notes on hearing the Scripture and reading
the Gospel”. Hohling minder om Luthers pointering af, at Jesus hver-
ken skrev eller beordrede andre til at skrive ud fra den fortolkning, at
efter inkarnationen métte evangeliet forkyndes mundtligt. Dohling
problematiserer imidlertid, at Luthers sondring mellem skriftlig-
hed og mundtlighed ofte er blevet fortolket som en kritik af skriften
generelt. Dohling opfatter sidanne fortolkninger af den polemiske,
ikke-systematiske Luther, som verende premature og for systema-
tiske. I stedet for at g ind i Luthers skriftsyn undersoger han, med
udgangspunkt i Pentateuken, hvordan stemme og bogstav relaterer
sig til hinanden, og hvad star der skrevet om det levende evangelium.

I forlengelse af Dohlings eksegetiske undersogelser, som forte ham
hen til foden af Sinaibjerget, problematiserer respondent J. Jayakiran
Sebastian, med udgangspunkt i sine erfaringer som prast i en indisk
kontekst, hvordan homiletikere og pradikanter kan relatere til dem,
som ikke har haft mulighed for at treede ind i ’skyen’ ved Sinaibjerget:
”"What does the God of the margins mean to those who have been
interrogated from the center of the cloud?” Sebastian medierer mel-
lem Dohlings fortolkninger, hvor Luther peger fra skriften hen til
korset til det sted, hvor korset er situeret — nemlig i de sirede kroppe
og liv, som horer til Guds hibefulde folk. Sebastian minder lzserne
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om, at de/vi ‘skriftkloge’ som er treenet til at preedike, ma gore brug af
metodologiske overvejelser, som f.eks. reprasenteret af Dalit teologi.

Efter keynote forelesninger og respons folger fem praedikener,
holdt af tyske Nikolaus Schneider, svenske Carina Sundberg, indiske
Benaiah J. Premiah, sydkoreanske Choi Young Sil og amerikanske
Dawn Ottoni-Wilhelm. Tilsammen giver disse pradikener et enesta-
ende indblik i vidt forskellige, aktuelle pradikentraditioner. Serligt
Premiahs praediken over Matt. 15:21-28 giver en sliende indsigt i,
hvordan fortzllingen om Jesu’ mode med den kanaanziske kvinde,
antager en meget presserende form, nar den pradikes over i relation til
kastesystemet blandt Dalit kristne i Indien. Predikenen afsluttes med
en opfordring til tilhererne om, at "lytte til de goende hundes stemme
med folsomhed og ydmyghed - for den levende stemme, viva vox,
kommer muligvis fra dalitter og kastelose indere, australske aborigi-
nees, farvede, som behandles som 2. klasses borgere i mange samfund
og etniske minoriter i flere nationer.” En af de pradikener, som stadig
giver genlyd i internationale homiletiske kredse blandt tilherere, som
enten blev provokerede eller bjergtagede, er Carina Sundbergs ”Inner
and outer - the skin” baseret pd Matt. 26:26. Pa papiret fremstir den
som relativt kort, men regibemzarkningerne dokumenterer, at krops-
sprog og nadverbrod i lige sd hoj grad kommunikerede som de talte
ord. Predikenens verbale del afslutter med udtalelsen: ”And, doesn’t
God have skin? Yes, I do believe that God has skin. An inside and an
outside, an outside and an inside. And what’s what I’m not sure of.
But it’s God.”

Blandt de tyve artikler baseret pd paperprzsentationer af teolo-
ger fra Kroatien, Holland, USA, Tyskland, Indien, Skandinavien,
Ungarn og Sydafrika skal serligt Johan Cilliers’ ”The Living Voice
of the Gospel? Re-hearing a Prophetic Voice from Apartheid South
Africa” fremhaves. Cilliers analyserer Allan Boesaks pradikenpraksis
som udtryk for en ”levende stemme” under Apartheid med serligt
henblik pa det p én gang profetiske og situative i dennes homiletik.
Tore Skjevelands "Describing together. New methods and teach-
ing concepts in continuing homiletic education for pastors in the
Evangelical Lutheran Church of Norway” bidrager med et meget
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verdifulde indblik i de norske erfaringer med en leringsorienteret
methodology fremfor enten en underviser- eller elev-centreret ho-
miletisk pedagogik.

Alt i ale giver Viva Vox Evangelii — Reforming Preaching sin laeser et
unikt indblik i aktuelle internationale homiletiske refleksioner, som
pé en gang adresserer og overskrider globalt situerede pradikenprak-
sisser — og den er sterkt anbefalelsesvaerdig.

Marlene Ringgaard Lorensen

PER HOGBERG
Orgelsdng och psalmspel

Mousikalisk gestaltning av forsamlingssing
ArtMonitor doktorsavhandlingar och licentiatuppsatser, 37. Diss. Goteborg:
Konstnirliga fakulteten, Géteborgs universitet, 2013. 358 s.

ISBN 978-91-979993-4-2.
Elektronisk publikation: http://hdl.handle.net/2077/32579
Per Hogbergs doktorsavhandling i dmnet musikalisk gestaltning
bestir av monografin Orgelsing och psalmspel: musikalisk gestaltning av
forsamlingssang och en konstnirlig framstillning i form av en bilagd
CD-skiva. Avhandlingens syfte ir att med utgingspunkt i forfattarens
"liturgiska brukarperspektiv som organist, formulera kunskap om
den konstnirliga process som ir integrerad i den musikaliska gestalt-
ningen av forsamlingssing i interaktion mellan orgel, organist och
sjungande forsamling” (s. 30). Med férsamlingssing avser forfattaren
den gudstjinstfirande forsamlingens gemensamma sing, ”en liturgisk
‘allsdng’ dir orgel, organist och férsamling tillsammans utgér ett in-
strument” (s. 23). Forfattaren stiller frigan, om forsamlingssingen
utgor ett av kyrkomusikens konstnirligt grundliggande uttryck (s.
30) - en forskningsfriga som girna kunde ha avgrinsats tydligare di
avhandlingen fokuserar pa forsamlingssing och liturgiskt orgelspel
i Svenska kyrkan under de tre senaste sekelskiftena, som priglats av
fornyelse av psalm-, koral- och kyrkohandbdocker.

Den konstnirliga forskningens klingande del bestod av tva musika-
liska projekt vid tva historiska svenska orglar: Per Schiorlins orgel frin
1806 i Gammalkils kyrka och Eskil Lundéns orgel frin 1909 i Vasakyr-
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kan, Goteborg, dir forfattaren dr verksam som organist. Orglarna kan
sdgas inrama romantikens tidevarv inom svenskt orgelbyggeri, sam-
tidigt som Gammalkilsorgeln ir en sen representant for 1700-talets
Linkopingstradition. Repertoaren omfattade psalmer fran Den svenska
psalmboken 1986 och andra liturgiska singer i interaktion mellan orgel,
organist, forsamling och korer. I Vasakyrkan forverkligades tre guds-
tjanster under Triduum sacrum, dvs. paskfirandets tre heliga dagar,
medan psalmer med Kristi dterkomst som tema utférdes i Gammalkil
utanfor ett liturgiskt sammanhang. Inspelningen dokumenterar den
musikaliska gestaltningen med ett urval av de studerade psalmerna
och singerna.

Avhandlingens fyra forsta kapitel bildar en teoretisk bakgrund till
redovisningen och utvirderingen av den musikaliska gestaltningen
i de foljande kapitlen. Gudstjianst- och musikteologiska, historiska
samt hymnologiska perspektiv pa forsamlingssing och dess beledsag-
ning sammankopplas med erfarenhetsbaserad kunskap som hirstam-
mar fran forskarens konstnirliga praktik. Avhandlingen sammankny-
ter teoretiska och praktiska aspekter som tidigare behandlats separat
i musikhistoriska arbeten och lirobocker.

I det inledande kapitlet, Konsterfarenheter, diskuterar forfattaren
forsamlingssingens konstkaraktir utgdende fran egna upplevelser av
forsamlingssing i olika gudstjinstsammanhang. Han anfor tre syn-
punkter som stér i vixelverkan med varandra: konsten att sjunga, kon-
sten att spela och konsten att fira. Med konsten att sjunga avses utover
bruket av minniskorosten formagan att anvinda orgeln sa att den i
likhet med en férsangare stoder och bir férsamlingens sing. Med kon-
sten att spela avses fardighetskunskaper i att med orgeln leda férsam-
lingens sing, men ocksa att inforliva deltagarna i forsamlingssingen
i det liturgiska skeendet. Med konsten att fira avses gestaltningen av
missans forsamlingssing, som utgor en del i gestaltningen av missan,
som skildras som kyrkans egentliga gestaltning av det heliga (s. 24-25).

I avhandlingens tredje kapitel betraktas férsamlingssing i relation
till orgelspel och liturgi ur teoretiska perspektiv: ontologiska, her-
meneutiska, estetiska och gudstjinstteologiska. Forsamlingssingens
visen och dess funktion i liturgin diskuteras utgdende frin begrep-
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pen sanning, skonhet och delaktighet. En brokig skara filosofer, mu-
sikforskare, organister, teologer och tonsittare verksamma under
19o00-talet kommer till tals (H.-G. Gadamer, O. Messiaen, K. Bolt, W.
Kloppenburg, A. Gouzes, A. Assmann m.fl.). Med tanke pi avhand-
lingens konstnirliga del utgor liturgikern Uddo Lechard Ullmans syn
pa begreppsparet sacramentum och sacrificium samt en s.k. folkmissig
gudstjinst en tidsmissigt relevant utgangspunkt féor Hogbergs dis-
kussion om forsamlingssingens horisontalitet och vertikalitet samt
motet mellan det konstmedvetna (texten, orgeln, den skolade orga-
nisten) och det s.k. konstomedvetna (den sjungande men musikaliskt
oskolade forsamlingen). Att forfattaren paverkad av 18co-talets kon-
text tillimpar begreppet konstomedveten pa nutida férsamlingssing
(s. 232, 293) ir problematiskt. Begreppet ter sig alltfor kategoriske,
emedan en till gudstjinst forsamlad menighet ju i regel bestér av per-
soner med olika musikalisk bakgrund och férmaga.

I det fjirde kapitlet, Historiska utblickar, belyses de bida i den
konstnirliga framstillningen anvinda orglarnas kyrkomusikaliska
funktion medels referat av samtida svensksprikiga dokument om
liturgiskt orgelspel och forsamlingssing. A. A. Hilphers: Historisk
afhandling om musik och instrumenter (1773), Ordning for kyrko-betjente i
Linkipings stift (1795, reviderad version 1846), H. L. Rohrman: Kort
method till en tienlig choral-spelning (1801/1805) och J. A. Mecklin: Fir
begynnare i tonkonsten (1802/1819) anknyter till domkyrkoorganis-
terna Johan Miklin och Johan Adolph Mecklin i Linkoping respektive
Mecklins examinand, organisten i Gammalkils kyrka Nils Olin d.4.
Skrifterna innehéller rikligt med information om satstyper, forspel,
spelteknik, registrering, tonhojd, transponering, stimning, tempo
och affektuttryck som kunde vara féremél for en separat jimforan-
de studie. Att Hogberg behandlar avsnittet ?Om Kyrko=Musik” i
Hiilphers avhandling ir av speciellt intresse, eftersom boken frimst
ir kind for sin forteckning 6ver orglar i Sverige och Finland. Det
av Hogberg anforda materialet om det liturgiska orgelspelet kring
1900 dr sparsamt. De refererade artiklarna i tidskriften Kult och konst
(1905-1907), belyser diskussionen om forsamlingssing och orgelspel
ur teologperspektiv strax innan Vasakyrkans orgel byggdes.
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En forutsittning for forskning som kombinerar konstnirliga och
vetenskapliga metoder ir att de valda metoderna bor behirskas sepa-
rat. Per Hogberg beskriver sin metod bl.a. som “komparativ och his-
torisk: savil skriftliga som klingande killor studeras och jamfors” (s.
35). Dirfor hade analyser och jimforelser av de refererade historiska
dokumenten varit pa sin plats sdrskilt i det fjirde kapitlet. Innebor-
den av begreppet performativ analys (s. 35) kunde ha fortydligats i
metodbeskrivningen. Att betydelserna av begreppen psalm och koral
skiftar i de historiska killtexterna kunde dven ha noterats. Brister
forekommer i redovisningen av killor (t.ex. Bexell 1987, Blix 1906).
Refererad litteratur (t.ex. Norlind 1932, Jern 1990) och primirkillor
(bl.a. Ordning for Kyrko-Betjente 1846, examensbevis av J. A. Mecklin
till Nils Olin d.i. 1802) saknas i killférteckningen.

Trots att Hogbergs musikaliska gestaltning av forsamlingssing
himtar inspiration frin det historiska stoffet i avhandlingen, har
hans avsikt inte varit att rekonstruera de tidiga 1800- och 1900o-talens
forsamlingssing och liturgiska orgelspel (s. 29-30). Det kunde dirfor
ha framgéte tydligare i vilken man historiskt informerat spel och his-
torisk registreringspraxis tillimpats. I detaljgranskningen av de valda
psalmerna och singerna riktar Hogberg uppmirksamheten pa sam-
band mellan textens innehall och struktur, interpunktion, psalmens
liturgiska funktion, koralens struktur, koralsatsen och det musika-
liska forverkligandet (artikulation, frasering, registrering, flerstim-
mig sing). Frigan om forsamlingssingens etablering (s. 252) kunde
ha diskuterats dven i relation till lingden pa pausen mellan forspel
och psalm och psalmverserna. En upphojd enkelhet (s. 325) framstar
i anknytning till de historiska killorna som ett efterstravansvirt ideal
i Hogbergs tolkningsmodell.

Avslutningsvis kan konstateras att Per Hogbergs doktorsavhand-
ling bidrar till att skdrpa bilden av det liturgiska orgelspelet i Sverige
fran 18co-talet till 19o00-talets forsta drtionde. Det konstnirliga forsk-
ningsprojektet handlar dock inte enbart om det forflutna, utan frimst
om hur dess kvarlimningar kan tinkas inspirera nutida gestaltning av
forsamlingssing. Arbetet ér ett vil argumenterat bidrag till den ofta
kinsloladdade diskussionen om orgelns stillning i liturgin. Utover
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det fungerar avhandlingen som inspirationsmaterial fér kyrkomu-
siker om de speltekniska och tolkningsmissiga fordringar som kan
stillas pa konstfullt liturgiskt orgelspel.

Peter Peitsalo

Leben nach Luther

Eine Kulturgeschichte des evangelischen Pfarrhauses
[Berlin]: Deutsches Historisches Museum, 2013. 2. uppl. 2014. 247 s.

ISBN 978-3-86102-182-7. Verlag Kettler, Bénen. 1SBN 978-3-86206-310-9

Under tiden 25 oktober 2013 till och med 2 mars 2014 visades pi
Deutsches Historisches Museum i Berlin en utstéllning kring prist-
gardar och pristgirdsliv i Tyskland. Det grundliggande perspektivet
var kulturhistoriskt, vilket innebar att temat fick en bred belysning
med fokus pd Tyskland. Det utesluter inte att det fanns mindre jim-
forande perspektiv med andra linder och traditioner i till exempel
England och Sverige. Pa liknande sitt gjordes ekumeniska utblickar
mot andra kristna traditioner, dven om huvudperspektivet var det
evangeliskt-lutherska.

Med anledning av utstéillningen publicerades en brett upplagd hu-
vudkatalog. En stor satsning har i katalogen gjorts pé bildmaterialet,
som liksom bildtexterna haller hog klass. Sirskilda sidor har reserve-
rats for fordjupande korta originaltexter. I en litteraturférteckning
redovisas anvind litteratur som pa sitt sitt illustrerar vilka vida im-
plikationer som finns i pristgardstemat.

I katalogen publiceras kortare uppsatser som belyser temat luth-
erskt pristgardsliv utifrdn olika infallsvinklar. Utgdngspunkt ir
Luthers pristideal och dess betydelse for det evangeliskt-lutherska
pristgirdslivet. Pristgirdsliv karakteriseras direfter utifrin tva me-
taforer: pristgirdsliv som att leva pa en teaterscen (”Das Leben ist
eine Bithne”) och livet i pristgird som att leva i ett glashus eller pa
en sakral piedestal” (”Glashaus, Sakralhtigel”). En viktig funktion i
pristgarden var dess sjilavirdande roll. Hir visar sig inte minst prist-
frun ha varit viktig! Pristerna var emellertid inte bara férkunnare och
sjalavirdare, de var ocksa delaktiga i forsamlingsbornas mera borger-
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liga angeldgenheter och flera av pristerna hade personliga intressen
utanfor det strike teologiska. Under rubriken ”Tva riken” (”Zwei
Reiche”) beskrivs och analyseras kort men innehillsrikt pristgirdens
och pristgirdsfolkets roll under Tredje riket och i DDR. Sammanfatt-
ningen av de tematiska presentationerna har fitt en bade belysande
och provokativ rubrik: ”Lyser dnnu ljusen i pristgarden?” (”Brennt
noch Licht im Pfarrhaus?”).

Hur var det d4 med Luther och hans hem som férebild for prist-
gardslivet? Man konstaterar att Luthers hem faktiskt inte var ett
pristgirdshem i det ordets strikta mening: Luther var inte prist i en
forsamling 4ven om han ofta predikade i Wittenberg, inte minst nir
forsamlingspristen Bugenhagen var borta for att stodja evangeliska
prister och forsamlingar. Om man bortser frin detta s framhivs i
texten hur Luthers hem fungerade med utgingspunkt i samspelet
mellan Martin och hans 16 dr yngre hustru Katharina von Bora. Livet
fick sin prigel av de olika roller Luther fungerade i: predikant, univer-
sitetsldrare och forskare, sjilasorjare, konstnir (frimst dd musiken)
samt dkta man och familje6verhuvud. Det innebar att det tidigare
Augustinerklostret ofta fylldes av studenter, férsamlingsbor, tillre-
sande etc. Det fordrade ett 6ppet hus. Det forutsatte att samspelet
mellan man och hustru fungerade vil for att helheten skulle kunna
fungera. Rollerna var vil fordelade mellan husets ”herre” och husets
’fru”. Luther kommenterade sjilv vilken viktig roll Katharina hade:
”Mein Herr Kithe” var hans sitt att uttrycka att jimlikhet ridde dven
om funktionerna var olika.

Luther och Kithe 6vertog en byggnad avsedd for katolskt from-
hetsliv. De prister ute i forsamlingarna som 6vergick fran katolskt till
protestantiskt 6vertog de pristbostider som varit avsedda for prister
i celibat. Det stillde stora krav pd hur man dir kunde inritta ett fa-
miljeliv med ménga barn. Kraven pé de framvixande pristfamiljerna
hingde nira samman med hur man sig pi den evangeliske pristens
dmbete: han skulle (1) Undervisa i katekesen, (2) Predika lag och
evangelium, (3) Forvalta sakramenten, (4) Be for alla minniskor obe-
roende av stind och villkor, (5) Sorja for de fattiga. Dessutom skulle
han varda sig om sitt eget hus och familj s att man blev en god forebild
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for forsamlingsborna (s. 34). Det stillde stora krav pa prist och familj.
I livet pd pristgardens teaterscen forutsattes att man skulle vara en
forebild utat samtidigt som man indt spelade sin roll inom familjen
(agerade pa ”Vorderbiihne” respektive "Hinterbiithne”). Naturligvis
priglade detta livet i pristgirden och dess invdnare, bide barn och
vuxna (s. 55f), liksom ett liv i glashus, transparent och kontrollerat
(s. 87), gjorde det, eller om det upplevdes som att leva pd en sakral
piedestal, i isolation (s. 87).

Om pristgardslivet alltsd kunde vara ett utsate liv sd kunde det
ocksd medfora fordelar. Pristfamiljerna knéts nira samman, inte sil-
lan i ”Pfarrerdynastien” (s. 51), barnen fick i minga fall god utbildning
och pojkarna gick till [ingt fram i tiden i fidernas fotspér. Flickorna
fostrades till goda och kvalificerade pristfruar. Pa si sitt skapades en
pristgirdskultur som 6verfordes frin generation till generation.

Nir samhillet forindrades paverkades ocksé pristrollen och dir-
med pristgardskulturen. Flera funktioner som varit naturliga for
pristen att uppritthélla sirskilt i det samhilleliga och sociala livet
overgick i andra hinder. I Preussen t.ex. inordnades pristerna i tjins-
teminnens led. Barnen gick inte lingre sjilvklart i forildrarnas fot-
spar. Detta illustreras i bokens inledning. Forordet inleds med en fraga
”Vad férenar Angela Merkel, Joachim Gauck, Friedrich Nietzsche och
Benjamin von Stuckrad-Barre med varandra?” Eller ”Elke Heiden-
reich, Peter Lohmeyer, Rezzo Schlauch och Gudrun Ensslin?” Alla
framgangsrika foretridare inom politik, filosofi, journalistik, forfat-
tarskap, teater eller RAF-terrorism (s. 7). Svar: pristgarden!

Mellan den traditionella pristgirdskulturen och den spridning som
illustreras i namnupprikningen ovan ligger tva viktiga historiska ske-
den: Tredje riket och DDR. I katalogen finns engagerade framstill-
ningar som bide repeterar vad minga av oss redan vet men samtidigt
i prastgardsperspektivet ger nya vinklingar pa vilka pifrestningar
pristgird och pristgardsfolk utsattes for liksom vilken roll pristgér-
darna kunde spela religiost och politiskt inom totalitira system och
under terror. Innehéllet i dessa bada kapitel: ”Fatala urspirningar.
Evangeliska prister under mellankrigstiden” (”Fatale Entgleisungen.
Evangelische Pfarrer in der Zwischenkriegszeit”) och ”Prister, prist-

RECENSIONER 23’7



familjer och pristgirdar i SBZ/DDR” (”Pfarrer, Pfarrfamilien und
Pfarrhduser in der SBZ/DDR?”) visar inte bara pa vilka svek som
forekom (”Entgleisungen”) utan ocksd pi vilka konsekvenser livet i
datida pristgérd fick inte minst fér barnen samtidigt som prister och
pristgirdar kunde spela en konstruktiv oppositionell roll.

Pi fragan om ljusen fortfarande lyser i pristgirdarna ges inget
entydigt svar. Det ér enligt katalogen inte en utstillnings uppgift.
Antydningsvis kan man forsta att pristgdrdens mojligheter att 6ver-
leva allvarligt forindrats. Men ”den klassiska priastgarden kommer
att saknas — som férsamlingens sjil, som kirnbrinslet i kirnforsam-
lingen” (”dennoch wird das klassische Pfarrhaus vermisst — als Seele
der Gemeinde, als Nukleus der Kerngemeinde”) (s. 205).

I katalogens breda perspektiv kommer betydelsen av ett mangve-
tenskapligt perspektiv tydligt till uttryck. Det visar sig att sdrskilt ett
historiskt och sociologiskt perspektiv pi pristgard och pristgirdsliv
kan belysa och férdjupa forutsittningarna for att analysera pristgar-
darnas roll di och nu. Nir forhillandet mellan pristgirdens inva-
nare och forsamlingsborna beskrivs illustreras vikten av att inte bara
pristgirdsfolkets utan ocksa forsamlingsbornas bild av pristgard och
pristgirdsfamilj lyfts fram. Det handlar di inte bara om kritik frin
forsamlingsbornas sida utan ocksa om upplevelser av fortroende och
tillgivenhet. Sirskilt uppmirksammas pristfruns roll som en person
som kunde skapa tillgivenhet pé ett bide informellt och fordjupande
sitt. Hon virnade inte sillan sirskilt om de fattiga och ”sm4”, hon
levde och verkade lojalt vid sin mans sida i olika funktioner, liksom
Luthers Kithe, med en kinslighet for forsamlingsbornas, sirskilt
kvinnornas, behov av inlevelse och forstielse som gjorde att sjilavard
mer kunde utdvas i pristgirdens kok dn pa pastorsexpeditionen.

Nir man ldser katalogen i ljuset av de svenska pristgirdarnas 6de
s& moter minga likheter. Mycket kidnner man igen, till exempel le-
veranserna av igg och andra gavor till pristfamiljen och det ibland
pinsamma insamlandet av tiondet (s. 84f). Aven i Sverige fungerade
manga pristgirdar som kulturella centra, pristgardsfamiljerna var inte
sillan titc sammanslutna gemenskaper, pristens roll som bide kyr-
kans och sambhiillets representant, évervakare av tro och seder, kinns
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igen liksom pristfruns roll som kontaktskapande och ibland medlande.
Samtidigt uppritcholl pristgardsfolk och férsamlingsbor i Tyskland
liksom i Sverige inte sillan en viss kritisk distans i forhillande till var-
andra: (”Kritisches Beobachten, vorsichtige Distanz und je situatives
Abwigen waren Strategien, die sich fiir beide Seiten empfahlen. Nur
so lisst sich erkliren, weshalb es relativ selten zu Reibereien, Konflikt
und Streit in aktenkundiger Form kam”, s. 85). Liknande uttryck fér
distans respektive nirhet finner man i svenskt material.

Inte lite imponerande dr den linga litteraturlistan i katalo-
gen. Man kan tolka den som ett uttryck for vikten av ett kontextuellt
perspektiv pa pristgirden och pristgirdens roll inte bara i tysk, utan
ocksd i svensk kultur. Man undrar om en liknande publikation i Sve-
rige skulle kunna referera till lika minga arbeten frin skilda veten-
skapsomriden med relevans for pristgirdskulturen.

Sven-Ake Selander

Forutom den stora katalogen i bokform har dven en mindre katalog
om ca 7o sidor tryckts, Leben nach Luther. Das evangelische Pfarrhaus
gestern, heute und morgen. Themenheft zu Veranstaltungen und Ausstellung
"Leben nach Luther. Eine Kulturgeschichte des evangelischen Pfarrhauses”,
EKD Kulturbiiro, Deutsches Historisches Museum. Hiftet utgor en
intressant lisning och innehaller mycket bildmaterial. Det kan dock
upplevas som delvis forvirrande. De lingre artiklarna blandas med
bildsidor av prister, deras familjeliv och deras pristgardars exteriorer
och interiorer och med kortare, notisartade presentationer av perso-
ner, som vuxit upp i en pristgird samt med teckningar som illustrerar
ndgra av pristgardens funktioner — som konserthus, telefonstation,
lekplats och bibliotek.

Artiklarna rymmer olika perspektiv pa dmnet. Man borjar med en
historisk aterblick pa pristgardslivet med avstamp hos Luther och
Kithe och tar sedan upp pristens situation under nazist- och DDR-
tiden. Slutligen diskuteras pristens och pristgardens roll i samtid och
framtid. Ménga av artiklarna ir skrivna av pristbarn som reflekterar
over sin uppvixt i en pristgard.
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Det kan noteras att de tyska pristgirdarna till formatet ir dn storre
dn de svenska och fortfarande i stor utstrickning bebos av pristen
och hans/hennes familj. Det dr ocksd anmiarkningsvirt hur positivt de
fore detta pristbarnen upplever sin barndomsmiljé. Trots att de kint
av att de blivit iakttagna av forsamlingen och haft mindre privatliv,
overviger de positiva erfarenheterna av en kulturellt rik miljo, dir
man kunde méta ménga olika slags mianniskor. Flera gdnger framhalls
ocksi att pristgirden under DDR-tiden kunde erbjuda en fristad dir
det var hogt i tak under diskussioner och kulturella aktiviteter.

Gunilla Selander

KARL AXEL LUNDQVIST & MARTHA HELLGREN
Frin bonhusrorelse till samarbetskyrka

EFES i Skellefted som inomkyrklig lekmannarirelse 1923-1976.

En utvecklingsfas speglad i riksperspektiv

Skrifter frin Luled stiftshistoriska sillskap, [3]. Skellefted: Artos och Norma, 2013.
296 5. ISBN 978-9-175-80661-7

Denna bok om EFS och Svenska kyrkan i Skelleftedbygden sonder-
faller i tre delar. I Kill- och litteraturférteckningen far vi veta att
Karl Axel Lundqvist har skrivit den forsta delen (s. 7-175), Martha
Hellgren den andra delen (s. 179-251) och Torgny Karlsson den tredje
delen (s. 253-268). Lundqvist och Hellgren stir som forfattare till
boken medan Karlssons avsnitt kallas for Bilaga. Den andra delen har
rubriken ”Mobacken - frin nyodling till samarbetskyrka”, den tredje
delen ”Bonhusrorelsen pa Sorbole 1923-1989”. Lundqvists avsnitt far
vil antas ha bokens titel som rubrik.

De tre delarna har rite olika karaktir. Den forsta framstir som en
vanlig kyrkohistorisk framstillning, dock utan tydlig presentation av
syfte, metod och tillvigagingssitt med en avslutande uppfoljning av
uppsatta mal. Den andra delen presenteras med ritta som ett sitt att
utifran en rad protokoll "dokumentera Skellefted EFS verksamhets ut-
veckling pd Mobacken fran utflykesmal till Samarbetskyrka” (min kur-
sivering). Det sista bidraget liknar mest lokalhistoria dir forfattaren
kortfattat beskriver viktiga hindelser i Sorbole andliga verksamhet”
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med (firg)bilder: syforening bildas, bonhus byggs, altartavla bestills,
over 200 barn samlasi olika grupper, missionsforening bildas, bonhuset
renoveras, nytt bonhus, ny kyrka, osv. Det slutar med ett samarbets-
kyrkoavtal 1989, renovering av kyrkan och missionsféreningens §o-ars-
jubileum. Det skulle inte ha skadat om Karl Axel Lundqvist hade haft
nigra metodseminarier dir de olika bidragen diskuterats.

Martha Hellgren har gjort en mycket noggrann genomgang av
befintliga protokoll for att presentera det som hint pd Mobacken
lingst upp efter dlven i Skellefted fran en foreningsutfird sommaren
1936, kop av tomt och byggande av ett sommarhus 1941 och en stin-
digt vixande verksamhet fram till invigningen av en samarbetskyrka
1976. Den som vill veta allt som kan hinda under en sddan resa dir
alle ska forankras pa demokratiskt sitt i en stor férening och kom-
munen stindigt stadsplanerar fir hir sitc lystmite. Minga har sin
mening och besluten blir manga. Det stora antalet detaljer, dven foga
relevanta sidana, skymmer méinga ginger framstillningen och det
blir litt upprepningar. Men jag miste beundra forfattarens vilja att fa
med sd mycket som méjligt. Mdnga lysande exempel pd engagemang,
uthéllighet och framatanda.

Karl Axel Lundqvist har blivit hovleverantér av EFS historia.
Hans avhandling frin 1977 handlade om EFS och Svenska kyrkan
1890-1911, hans andra bok beskrev EFS utveckling som inomkyrklig
rorelse 1918-1927, EES i demokratins tidevarv (1982), och den tredje
boken analyserade EFS som inomkyrklig lekmannarorelse i Skellef-
tebygden 1875-1923, Frdn préstvdlde till lekmannastyre (2008). 1 Frdn
bonhusrirelse till samarbetskyrka fortsitter han den lokala historien med
aren 1923-1976.

Lundqvist sammanfattar forst sin tidigare forskning i ett riksper-
spektiv som bakgrund till det som hinder i Skellefted. For EFS del be-
tonar han det framvixande sjilvstyret och nattvardskrisen, for kyrkans
del den liberala teologin och hogkyrkligheten. Sedan féljer en intres-
sant analys av utvecklingar i de tva kyrkoférsamlingarna i Skellefted och
av EFS i Skelleftea. Biskop Bengt Jonzon och prosten K. A. Fellstrom
far ett sirskile kapitel som exempel pd hur kyrkan sig pd EFS.

Fran riksnivan himtar Lundqvist teologiska faktorer som ska for-
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klara vad som hinder pa lokalplanet plus frigan om vem som ska styra
och ha makten, nigot som mest mirks i den lokala situationen. Jag ir
osiker om de teologiska faktorerna har en avgoérande betydelse. I borjan
tar Lundqvist ocksa upp befolkningsokningen och flytten fran landet
till staden (och dirmed ett 6vergivande av det gamla bondesamhillet).
Minniskor fir mojligheter att ta ansvar pa ett nytt sitt och skaffa sig
nya kunskaper. Verksamheten inom EFS har en viktig social roll. Dess
vixande omfattning under detta tidsskede redovisas pa s. 133 och 135.

Nir EFS:are blir del av en allt storre kristen arbetsgemenskap och
gudstjinstgemenskap av olika slag behovs inte Svenska kyrkans verk-
samhet lingre. Sociala och kulturella forindringar skiljer EFS och
kyrkan it. Jag saknar denna typ av reflexion i sammanfattningen. En
fordjupning av det som analyserats fram i boken skulle kanske haft sin
plats hir.

Med tack till Karl Axel Lundqvist for ytterligare ett bidrag till EFS
historia!

Birger Olsson

MIKAEL LOWEGREN (RED.)

Kyrkan och dopet idag

Om dop i 2010-talet

Publikationer frin Vix;jo stift, 18. Skellefted: Artos & Norma, 2013. 150 s.

ISBN 978-91-7580-637-2

Dopet har varit féremal for intensiva diskussioner och 6verliggningar
inom Svenska kyrkan under en f6ljd av ar nu och star fortfarande i
centrum for intresset. En huvudanledning till detta ér forstas den
markanta nedging i dopfrekvensen som intriffat efter att kyrkans
band med den svenska staten har upplosts. SGL hade dopet som
tema for 2011 ars volym; jag medverkade sjilv dir med den inledande
artikeln. I centrum for intresset stod just dd Anna-Karin Hammars
doktorsavhandling Skapelsens mysterium — skapelsens sakrament, och en
pigdende forsoksverksamhet i Alingsis, Skara stift, med en ny dop-
ordning gestaltad av Margareta Melin. Bida spelar en viktig roll ocksé
i den rubricerade samlingsvolymen fran Vixjo stift: Hammar redogor
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dir for huvudteserna i sin avhandling, och Melin presenterar och
motiverar sitt forslag till ny dopordning. Men initiativtagare till den
hir aktuella boken ir en grupp pa 6 personer som vid prist- och dia-
konmotet i Vixjo 2009 utsdgs att arbeta fram material till ett antal
studiedagar kring dopet. "Att klargora dopets plats i arbetet med att
bygga forsamling blev ett viktigt fokus for gruppen” (s. 7).

Gruppen organiserade tre studiedagar med tva eller tre foreldsare
varje gang: de tvd nimnda och representanter for ett liknande projeke
i Lund som gister utifran, de fem 6vriga representerande det egna
stiftet, samtliga nio forelisningar sedan utgivna i tryck. Boken startar
med en redogorelse for dopprojektet inom Lunds stift. Forfattare frin
det egna stiftet ir biskop Jan-Olof Johansson samt pristerna Mikael
Lowegren (dven redaktor), Kjell Petersson, Ola Isacsson och Chris-
topher Meakin (den sistnimnde frin 2008 chef f6r ekumenikenheten
vid Kyrkokansliet i Uppsala). Biskopen redogor for det da nyligen
publicerade biskopsbrevet Leva i doper. Meakin reflekterar forst 6ver
nigra birande tankar i biskopsbrevet och granskar det sedan ur ett
ekumeniskt perspektiv. Av de tre lokalt verksamma pristerna impo-
nerar redaktéren mest pd mig. Han griper verkligen ordentligt tag i
de problem som uppstir nir prister i dopsamtal forsoker formedla
ndgot av kyrkans dopsyn till manniskor med f6ga utvecklad religios
sensibilitet och tanken pi familjefesten som det helt dominerande.
Sammantaget en mycket lisvird bok.

Eftersom det numera finns ett officiellt forslag till ny kyrkohandbok
blev jag efter att ha aktualiserat Melins sprakligt hogtstiende dopord-
ning nyfiken pd om nigot av hennes material hade tagits in i det nya
forslaget. Nej, absolut ingenting! Det finner jag uppseendevickande.
Sprakligt men dven innehallsligt 4r hennes forslag i flera avseenden
overligset det officiella anser jag. Speciellt sjilva ingressen och orda-
lagen kring namngivning och korstecknande. Vad som frimst saknas
hos henne dr en befrielsebon, men det bibehéllna uttrycket "morkrets
makt” i det officiella forslaget ir sprikligt sa uselt att det for mig ir
obegripligt att det har fitt kvarsta.

Ragnar Holte
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MIKAEL LOWEGREN (RED.)
’Till syndernas forlatelse”

Perspektiv pa beredelsen i mdssan
Skellefted: Artos & Norma, 2011. 93 s. ISBN 978-91-7580-540-5

Denna samlingsvolym aterger féredragen frin ett seminarium ar-
rangerat av Goteborgs stift 2010. Den svarar pd manga sitt upp till
sitt syfte, att ”vara ett konstruktivt bidrag i processen fram mot en ny
handbok, och en hjilp for den pastorala reflektion som ir nédvindig
kring frigorna om beredelsemomentets utformning idag”.

Frigan om sambandet mellan skriftermalet/beredelsen och natt-
vardens firande tillhor de dterkommande i svensk liturgihistoria. Utan
att komplexiteten i vare sig den historiska utvecklingen eller i den
principiella sakfragan forbises, blir genom bokens bidrag de aktuella
fragestillningarna tydligt och timligen allsidigt formulerade. Utifrin
olika utgadngspunkter och varierande typ av sakkunskap ror sig arti-
kelforfattarna i stort mot samma hill.

Volymen har fem artiklar samt ett appendix med gudstjinstord-
ningar frin nirstiende kyrkor och samfund. Men redan i inledningen
ger den ansvarige for det nimnda seminariet, Ingemar Birgersson, en
god sammanfattning av hela innehallet samt programforklaringen att
det ror sig om en ”pastoralliturgisk diskussion”, dvs. att ”forfattarna
ror sig i skarningspunkten mellan sjilavard och liturgisk teori”.

I det forsta bidraget gor Mikael Isacson som bakgrund nigra kyrko-
historiska nedslag, som visar hur det nédvindiga sambandet mellan
skriftermal och kommunion som méter under medeltiden inte har sin
motsvarighet i fornkyrkan. Lars Eckerdal, som med sin avhandling
”Skriftermal som nattvardsberedelse” gett oss det liturgihistoriska
standardverket pd svensk mark for det aktuella imnesomradet, lim-
nar i volymens andra artikel prov pa sina historiska iakttagelser. Dessa
visar sig triffa rakt in i samtidens gudstjinstliv.

Eckerdal pévisar att den nédvindiga forbindelsen mellan skrifter-
mal och nattvard som for ett sekel tillbaka inte lingre forblev tving-
ande nu ater ir ett obligatorium med ndgot undantag i den senaste
handbokens missordningar for Svenska kyrkan. Nir skilet till detta
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snarare visar sig vara “vanans makt och en obenigenhet till principi-
ell eftertanke och omprévning” 4dn dogmatiskt eller pastoralt, stills
frigan om skriftermélet som obligatorisk nattvardsberedelse dter pa
sin spets.

Efter de tvA mera historiskt inriktade bidragen féljer tre av mera
pastoral karaktir. Ur ett erfarenhetsperspektiv lyfter Goran Prytz
fram skriftermélets/beredelsens innehdll som nigot ocksd i vér tid
efterfragat. Detta bidrag liksom bokens sista av Josefine Callenberg
Savenstrand och Gunilla Martinsson om férsamlingsperspektivet ger
liv och nerv 4t det i 6vrigt mera teoretiska.

Men det dr genom redaktorens, Mikael Lowegren, bidrag om be-
redelsen i missan: ”Bot, bon och lovsing” som de aktuella fragestill-
ningarna for Svenska kyrkans handboksarbete framfor allt fokuseras
och formuleras. Hir méoter volymens mest slipade pastoralliturgiska
resonemang. Nir skriftermél med avlésning blivit en obligatorisk
del av missans firande, stiller Lowegren frigorna om konsekvensen
for sjalavarden. Ar det sjilavirdsmissigt riktigt att s ofta och med sa
korta beredelseord bereda mottagandet av syndernas forlatelse? Och
den fraga som ofta har stillts i detta sammanhang: ”Kan det vara
sd att vi stinger vigen till bikten genom vért frekventa avlosande i
missans inledning?”

Isin historiska tillbakablick pekar Lowegren pa Sam Stadeners linje
att inte infoga skriftermalet i h6gmassan. For helhetsperspektivet bor
dven nimnas hur Stadener — i motsats till Yngve Brilioth och Gustaf
Aulén - ivrade for att ocksd nattvardens firande skulle hallas utanfor
hogmissan i sirskilda nattvardsgudstjinster, nigot som forfattarna
hir knappast driver.

I Lowegrens artikel finner lisaren konkreta tankar och forslag till
en utformning av missans inledning, dir skriftermal med avl6sning
ersitts av en botakt av mera allmin karaktir. Sidana mojligheter
oppnas i det nu foreliggande handboksforslaget. Att vi hir star infor
ett skifte i Svenska kyrkans pastoralliturgiska praxis manar till var-
samhet. Frigorna om det enskilda skriftermélet eller bikten och om
firandet av sirskilda botgudstjinster ir, som Lowegren pipekar, vik-
tiga i detta sammanhang. Kanske kan det i sirskilda botgudstjianster
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finnas plats for det i svenskkyrklig tradition framvuxna skriftetalet/
beredelseordet, det forkunnelsemoment som forfattaren lyfter fram,
nir sjilavardsaspekten fokuseras. Varsamheten méste innebira fort-
lopande eftertanke och omprévning, for att anknyta till Eckerdal, sa
att inte den nya vanans makt ocksa leder till forluster i svenskkyrkligt
gudstjinstliv.

Bo Johanneryd

ERKKI MORCK

Striden om psalmboken
Skellefted: Artos och Norma bokforlag, 2013. 351 s. ISBN 978-91-7580-667-9

Ett av den svenska psalmbokshistoriens rorigaste skeden foregick
faststillandet av ett psalmbokstilligg med namnet Nya psalmer 1921.
Den wallinska psalmboken 1819 blev som bekant tidigt bade hyllad
och kritiserad. Frigan om en revision vicktes vid Svenska kyrkans
forsta kyrkomote 1868 och med borjan 1889 utkom och forkastades
fem kommittéers psalmboksforslag fram t.o.m. 1917. Vid sidan av
dessa officiella forslag figurerade dven privata sidana jaimte atskilliga
dikthiften med psalmer. 1917 ars forslag ansigs kunna ligga till grund
for en ny psalmbok — men givetvis efter férnyad 6versyn. En kommitté
tillsattes 1919 for andamélet. Samtidigt tillsattes en parallellt ver-
kande kommitté for att utarbeta ett tilligg till den wallinska psalm-
boken. Anmirkningsvirt i denna i sig anmirkningsvirda atgird var
att drkebiskopen, Nathan Soderblom, blev kommitténs ordférande.
Detir svért att frigora sig frin tanken att ecklesiastikministern Virner
Rydén dirmed ville ge tilliggsalternativet sirskilt eftertryck. Ocksa
Haeffners koralbok samt evangelieboken reviderades i samma svep.
1920 forelag de bada komittéernas forslag i tryck. De behandlades
vid 1920 ars kyrkomote, introducerade genom ett rykebart langt an-
forande av Soderblom, vilken inte ovintat pliderade for tilliggsalter-
nativet. Kyrkomotet beslot dock anta revisionsforslaget, kompletterat
med psalmer frin tilliggsforslaget, att anvindas vid sidan av 1819 érs
psalmbok. S6derblom 6verraskade genom att vid drendets avslutning
lovprisa beslutet. Kort direfter intriffade det unika att psalmboksfra-
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gan togs upp i riksdagens forsta kammare genom en motion. I denna
yrkades att Kungl. Maj:t skulle uppskjuta beslut i frigan f6r att uppna
«en vilbehovlig ytterligare betinketid «. Detta bifolls av riksdagens
bada kamrar och tolkades som ett stod for den av kyrkomotet avvi-
sade tilliggslinjen. Efter yttterligare atskilliga byrikratiska turer blev
Kungl. Maj:ts salomoniska beslut 1920 att dels anbefalla tryckandet
av en reviderad wallinsk psalmbok, dels medge ett tilligg till 1819
irs psalmbok. Bida utkom 1921. Den reviderade psalmboken skulle
tjina som ett slags underlag for en bedémning om den kunde ”pa ett
virdigt satt fullstindiga och ersitta” 1819 drs psalmbok. Den anbefall-
des inte till bruk och kom heller aldrig att anvindas. I tilligget, Nya
Psalmer, samlades de 173 nya psalmer som ingick i provpsalmboken.
Tilligget skulle dock ”forsoksvis anvindas” vid sidan av den wallinska
psalmboken, tillsammans med den nu reviderade koralboken, fram
till 1924 da Kungl. Maj:t skulle ”vidtaga de 6vriga atgirder, som anses
pikallade”. Denna vaga formulering kan kanske tolkas som att hoga
vederborande antog att ytterligare atgirder inte skulle bli aktuella.
Nya Psalmer kom ocksi att orubbat tjina som ett uppskattat bidrag i
gudstjanstlivet fram till stadfistandet av en ny psalmbok 1937.

I Striden om psalmboken har kyrkomusikern Erkki Morck dokumen-
terat denna process frin 1919 till 1921. Huvudvikten ligger vid den
debatt som dgde rum i kyrkomote, riksdag och press. Framstillningen
bygger pi omfattande utdrag ur kyrkomotes- och riksdagsprotokoll
samt pé likaledes omfattande citat ur tidningar med olika politiska
fortecken. Kring detta centrum grupperar sig allmint orienterande
kapitel, ocksd i huvudsak bestidende av citat. Boken kan dérfor kanske
nirmast beskrivas som ett slags urkundsdokumentation, baserad pa
forfattarens urval av killor. Materialet introduceras genom en kort
framstilld 6versikt av svensk psalmbokshistoria frin reformationstid
fram till 1919 och av artiklar om Wallin och Haeffner, om koralboks-
fragan och musiken, om den kyrkliga studentrérelsen, om forhéllan-
det mellan kyrkomote och riksdag 1900-1920, som viktiga f6r den
fortsatta framstillningen. Bokens huvudavsnitt utgér som nimnts av
en framstillning, huvudsakligen i citatform, av processen fore, under
och efter behandlingen av psalmboksfrigan. Av bokens 351 sidor
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upptar denna del sidorna §8-262. Bokens tre avslutande kapitel ror
socialdemokratin och kyrkan, vissa personalia och frigan varfor det
gick som det gick.

Forfattaren ir i det stora huvudavsnittet dterhdllsam med egna
kommentarer och later materialet i stort tala for sig sjilve. Han har
dirvid avstdte frin att berora bide de omkringliggande och de in-
springda kommittéernas méinga turer och éverviganden for att kon-
centrera sig pd materialet fran riksdag och kyrkomote.

Den strid Morck behandlar utkimpades pd tva file. Dels gillde
det valet mellan en reviderad psalmbok och en bevarad psalmbok
med tilligg. Dels gillde det gillde frigan om en kompetenskrock
mellan kyrkométe och riksdag med det dilemma som de bédas
olika stillningstaganden stillde Kungl. Maj:t infor: att antingen
desavouera kyrkomotet eller riksdagen. A ena sidan kunde hir hivdas
att psalmboksfrigan var av den kyrkligt interna art som horde till
kyrkométets uppgift att hantera, vilket riksdagen hade att respektera.
Nir riksdagen nu grep in betraktades detta som ett utslag av
statsabsolutism och aktualiserade fragor som rorde Svenska kyrkans
roll som statskyrka. A andra sidan kunde hivdas dels att psalmboken
horde till samhillets allminna kulturarv och var ”en hela folkets till-
horighet”, dels att den var en anbefalld lirobok i den obligatoriska
skolan: ”Folkskolldrarna vilja icke ha tva psalmbocker.”

Forfattarens intresse for dramats aktorer ér tydligt. Som en huvud-
gestalt i hela processen framstills, pd goda grunder, Nathan Soder-
blom. Redan 1903 tycks han ha diskuterat férutsittningarna for en
psalmboksrevision och dirvid snuddat vid tanken pd ett tilligg. Hans
ovan nimnda forbryllande lappkast nir kyrkométet inte gick pa ill-
liggslinjen forklaras av hans tillfredsstillelse 6ver att kyrkomotet hade
beslutat integrera nya psalmer, delvis himtade fran tilliggsforslaget, i
den reviderade psalmboken. Nir riksdagen senare foreslog Kungl Maj:t
att uppskjuta beslut i psalmboksfrigan 6verraskade Soderblom ménga
genom att inte stodja detta utan hivda att kyrkomotesbeslutet var det
som borde gilla. Det antogs att han dir kinde sig forpliktad att virna
om kyrkométets auktoritet. Hans roll i det fortsatta arbetet forefaller
motsigelsefull. Morck beskriver den flitige Soderbloms kontaktnit,
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och av dennes korrespondens, sidan den dterges i boken, tycks han ha
verkat som ett slags lobbyist for tilliggslinjen. I bokens portrittgalleri
tecknas si forutom de nimnda ocksi riksdagsmotionirerna pristerna
Karl Sandegird, August Bruhn, Ernst Klefbeck och redaktoren Nils
Norling, vidare pristen och socialdemokratiske riksdagsmannen Ha-
rald Hallén liksom vinstersocialisten, forfattaren och riksdagsmannen
Fabian Mansson; Wallin fir portrittera Wallin och Haeffner Haeffner.

En nigot mer framtridande roll in vad som ir vanligt i liknande
psalmbokshistoriska arbeten tilldelar Morck fortjanstfulle koralboks-
fragan och musiken. Fram ur denna litt kaotiska process steg 1921
en reviderad haeffnersk koralbok, inkluderande koraler till de nya
psalmerna, liksom en ny evangeliebok.

Boken handlar inte om striden - i bestimd form - utan om en av de
minga strider som brukar utbryta sérskilt infér en ny psalmbok. Den
hir skildrade striden beror flera i och for sig intressanta principiella
fragestillningar men forefaller i forhallande till andra psalmboksstrider
dock forhallandevis harmlos. Det giller i synnerhet en jimforelse med
processen kring Jesper Svedbergs psalmbok 1694, av Emil Liedgren en
gang betecknad som virts lands storsta litterara skandal. Dir forekom
bade vald, ond brid do6d och hot om religionskrig, i vart fall om man ska
tro Jesper Svedbergs eget vittnesbord. Det mé vara hur som helst med
detta, men boken hade nog matt vil av en mer modest titel, i synnerhet
som den behandlar en psalmbok som aldrig kom att anvindas och en
strid som egentligen utmynnade i ett psalmbokstilligg.

Per Olof Nisser

LENA PETERSSON
Kirlekens maltid

Om mdssans och musikens teologi
Lund: Arcus, 2013. 320 5. ISBN 978-91-88553-22-5

Lena Petersson disputerade 2005 i systematisk teologi pa avhand-
lingen Kdrlekens maltid: en studie av mdssliturgier i Svenska kyrkan perio-
den 1986-2004. Den nu aktuella boken bygger, enligt férordet, ”i vissa
delar pd avhandlingen men innehaller ocksd helt nytt material” (s.
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7). Sambandet med avhandlingen markeras genom att huvudtiteln,
"Kirlekens maltid”, 4r gemensam. Innehallet beskrivs i inlednings-
kapitlet som ”ett resultat av min forskning och samtidigt ir syftet
att den ska kunna vara ett redskap for alla som ir involverade i for-
samlingens arbete med gudstjinstliv och gudstjinstutveckling.” Det
finns allesd, vid sidan av det vetenskapliga, ocksi ett praktiskt syfte
med boken, och det ir givetvis ingen tillfillighet att den kommer ut
nir ett forslag till ny kyrkohandbok foreligger och det bara aterstar
nigot ir innan kyrkomotet ska fatta beslut i frigan. Lena Petersson,
som inte bara ir teolog utan ocksi hogskoleutbildad musiklirare, har
sjilv varit aktiv i detta arbete som ledamot av den av kyrkostyrelsen
utsedda expertgruppen.

Boken kan sigas bestd av tvd delar (4ven om ingen sidan uppdel-
ning markeras i texten). De fyra forsta kapitlen har i huvudsak ka-
raktir av bakgrund, [forsknings]oversikter och historieskrivning, dir
forfattaren stoder sig pa tidigare forskning. Hir behandlas gudstjinst-
fornyelse i ett historiskt perspektiv, vidare undertitelns tva teologiska
omraden, nattvardsteologi och musikteologi, i separata kapitel, samt
missans liturgiska singer, med betoning pd Svenska kyrkan. I den
andra delen presenteras resultat frin Peterssons egen forskning, dir
avhandlingen utgor grunden, i tva kapitel. I slutkapitlet reflekterar
forfattaren 6ver hur ”vigar framat” skulle kunna se ut i relation till
de teman som aktualiserats i de undersokta liturgierna.

Det forsta kapitlet, ’Gudstjinst och férnyelse”, ar en historisk 6ver-
sikt 6ver den liturgiska utvecklingen, fran fornkyrkan fram dll 2012
irs kyrkohandboksforslag. Huvudvikten liggs pa utvecklingen i Sve-
rige efter reformationen, och frin och med 1942 4rs kyrkohandbok
byter framstillningen karaktir och blir mer detaljerad. Redan i ka-
pitlets forsta mening fastslar forfattaren att den kristna gudstjinsten
alltid har férnyats, och framhéller samtidigt vikten av att férnyelsen
ir forankrad i savil Skrift som tradition (4dven om sjilva begreppspa-
ret inte anvinds), varvid hon gor den viktiga distinktionen mellan
?genuin tradition” och ”gammal vana”. Det blir dock nigot oklart
vad som krivs for att man ska kunna tala om ”genuin tradition”. Pa
flera stillen betonas den liturgiska méingfalden i fornkyrkan, och att
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det dirfor inte finns en enhetlig urform att soka sig tillbaka till, som
man forestille sig i tidigare forskning och som paverkat liturgiska
restaureringsstrivanden. I stillet betraktas sjilva mingfalden som ett
Papostoliskt arv” (citat frin Lars Eckerdal, s. 44), inom ramen for en
gemensam, bibliskt forankrad grundstruktur, ordo.

Det andra kapitlet, om nattvardens teologi, tar ett brett grepp pa
sitt iamne. Hir behandlas bl.a. realpresensen, knuten till nattvards-
elementen, som grundliggande for kyrkans natetvardsforstaelse, samt
epiklesen i den eukaristiska bonen, som blivit alltmer framtridande
i Svenska kyrkans missordningar frin senare tid. En viktig utgings-
punkt ir, forutom de nytestamentliga nattvardstexterna, tva pa olika
sitt epokgorande skrifter frin 19o00-talet: Yngve Brilioths Natrvar-
den i evangeliskt gudstjinstliv (1926) och det ekumeniska dokumentet
Baptism, Eucharist, Ministry (1982). I kapitlet diskuteras hur de natt-
vardsmotiv som aktualiseras i dessa skrifter har fitt genomslag dels i
olika ekumeniska dokument dir Svenska kyrkan varit en part, dels i
liturgin, framfor allt nattvardsbonerna i nu géllande kyrkohandbok
samt 2012 drs handboksforslag. Koncentrationen pa bot och synda-
forlatelse i luthersk nattvardstradition har fatt vika for en nyuppticke
rikedom av motiv, dir bl.a. tacksigelse (eukaristi) och gemenskap
(communio) ir framtridande.

Aven det andra av bokens huvudteman enligt undertiteln, musikens
teologi, behandlas i ett separat kapitel. Forfattaren behandlar
dmnet frin grunden och diskuterar inledningsvis definitioner av
sdvil musik som kyrkomusik. Hon framligger dock inte nigon
specifik "musikteologi”, ett begrepp som hon ser som tvivelaktigt,
bland annat eftersom det kan leda tanken till att vissa musikaliska
karakteristika kan tillskrivas bestimda teologiska inneborder, pa
liknande sitt som i antikens etoslira. En linje i framstillningen ir
dven hir mingfalden: kyrkans musik kan, atminstone i ett globalt
perspektiv, inte begrinsas till vissa stilar eller instrument; hir
stdds argumentationen av egna upplevelser av stilistiskt blandad
gudstjinstmusik av nirmast virldsmusikkaraktir. Musiken i sig sjilv
ses, i anslutning till Anders Ekenberg, snarare ur ett antropologiskt
in ett teologiskt perspektiv. Exempel frin nutida teologisk forskning
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ges pa hur musik och teologi behandlas i termer av analogier (t.ex.
ljudfornimmelse - gudsupplevelse; improvisation — ménniskans
frihet och dess av Gud givna begrinsningar). Forfattaren gir ocksa
in pd den komplexa relationen mellan text och musik och for i slutet
in ett pedagogiskt perspektiv pa gudstjinstmusik.

Det fjirde kapitlet, om missans singer, behandlar huvudsakligen
ordinariet i vid mening (iven Sursum corda/prefationen och Benedica-
mus ingdr), dels liturgihistoriskt, dels med utgingspunkt i 6vervigan-
dena infor 2012 ars handboksforslag. Hir gors, bland mycket annat,
ett viktigt pApekande angdende lovsingsmomentet: om annan lovsing
in nigon av dem som ingar i handboken anvinds (vilket forslaget ger
utrymme for), sd ska denna ha trinitarisk karaktir. Det avslutande av-
snittet behandlar nya missliturgier i sparen av Vaticanum II, med fokus
pé svenskt omrade och i relation till det 1968 piborjade arbete som kom
att resultera i 1986 ars kyrkohandbok. Detta avsnitt bildar dirmed en
overging till det som jag hir har kallat bokens andra del.

Kapitlen 5 och 6 behandlar ett urval av det stora antal missliturgier
som tillkommit efter 1986 rs kyrkohandbok, med ursprung i férsam-
lingar eller pa privat initiativ. Det ursprungliga materialet, 65 missor,
analyserades i forfattarens avhandling, och det har sedan komplette-
rats med ytterligare 17, tillkomna efter 2004. Det forsta av kapitlen ir
frimst en sammanstillning av innehallet i dessa missor och i vad man
de ansluter sig till resp. avviker frin HB 1986. Redogorelsen stods av
inte mindre 4n Atta statistiska tabeller. Bland ”nya” inslag mirks tyst-
nad, olika slags symbolhandlingar samt dans och dven dopfornyelse
(att det sistnimnda inte ingir i handboken var en overraskning for
recensenten, som borde vetat bittre men som under manga ar har firat
pasknattsmissa, med delvis skiftande liturgisk utformning, men alltid
med fornyelse av doploftena; detta visar pd att liturgiska moment eller
bruk som etablerats vid sidan av kyrkohandboken kan bli sa vil for-
ankrade att de till sist uppfattas som “handboksenliga” - ett fenomen
som ocksé kunde formirkas under de sista dren med HB 1942). I det
foljande kapitlet diskuteras teologiska och musikaliska karakteristika
hos nio av de missliturgier som ingitt i undersokningen. De behand-
lade missorna har utvalts efter flera kriterier, dir det viktigaste ir att
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de ska kunna fungera som regelbundet dterkommande alternativ till
handbokens ordningar f6r sondaglig missa i en ”vanlig” férsamling;
de ska alltsa inte vara alltfér bundna till ett specifikt tema och inte hel-
ler kriva alltfér omfattande eller specialiserade musikaliska resurser.
For varje missa (och inledningsvis dven av en ”exempelmissa” enligt
HB 1986) gors dels en musikalisk, dels en textlig - bade spriklig och
teologisk — analys. Nigon jaimforelse mellan de olika liturgierna gors
inte hir. Den mest utforliga behandlingen dgnas den omdebatterade
feministteologiska ”Sofiaméssan”.

Avslutningskapitlet, ”Vigar framat”, tar upp teman som ir centrala
i boken som helhet: liturgins form, musik och sprik, samt teologiska
motiv som gudsbild och minniskosyn, eskatologi (dér bristen pé
eskatologiska perspektiv i nyare liturgier patalas) och kristologi. Det
storsta enskilda avsnittet ignas at inklusivt sprak, alltsd hur ett kvinn-
ligt perspektiv ska kunna fa plats i de liturgiska texterna. Hir refereras
till teologer med olika stdndpunkter, samtliga dock med en grundlig-
gande positiv instéllning till en reform i denna riktning - alltsé trots
allt en viss ensidighet. Det kristologiska avsnittet tar missordinariets
Kyrie ("Kristusrop” i handboksforslagets terminologi) och Agnus Dei
som utgingspunkt for diskussioner om olika aspekter av amnet. I ett
avslutande avsnitt betonas sambandet mellan musikalisk och textlig
utveckling i de nya missliturgierna. Allra sist framtrider ocksa en
aspekt som, kanske av naturliga skil, har varit nigot undanskymd i
den tidigare framstillningen: den kontinuitet i missans grundliggande
gestaltning som ir mérkbar dven i de nya missliturgierna och som
knyter ssamman nutiden med urkyrkan.

En fraga man kan stilla sig dr: av vilken art dr det av forfatta-
ren observerade sambandet mellan text och musik i utvecklingen av
missliturgierna? Bilden dr hir timligen komplex. Det framgir av den
historiska framstillningen (s. 130f) att den musikaliska fornyelsen
(hir i betydelsen missmusik i andra genrer 4n konstmusik) med god
marginal foregick den textliga (om man till denna inte riknar rena
oversittningar fran latinet); numera klassiska exempel dr den kongo-
lesiska Missa luba (med bibehallen latinsk text) och den till spanska
oversatta Misa criolla. Samtidigt tycks den senare textliga férnyelsen,
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dtminstone i inledningsskedet, knappast i forsta hand ha drivits fram
av den musikaliska, utan snarare av sirskilda teologiska riktningar
eller idéer, t.ex. befrielseteologi eller kristen enhet. A andra sidan ir
det uppenbart att nydiktandet i vissa fall forutsatte en ny musikalisk
drikt; det dr t.ex. svdrt att tinka sig den nicaraguanska bondemissans
texter till gregorianska melodier. Eftersom det i kriterierna for urvalet
avmissor till undersokningen ingdr att texterna till de liturgiska sdng-
erna ska vara 6vervigande nyskrivna (givetvis en rimlig utgdngspunkt
i ett teologiskt forskningsprojekt), sd gar det inte att utlisa hur vanligt
detidag ir med nykomponerade missor som foljer kyrkohandbokens
text. Ddrmed ger materialet knappast underlag f6r en bedémning av i
vilken utstrickning ny musik och nya texter verkligen foljs at.

Tonlidget i boken dr huvudsakligen redovisande och nyktert reso-
nerande snarare in polemiskt, iven om det ocksé finns ett personligt
anslag. Dirfor hajar man till nér ett normativt ”bor” plotsligt dyker
upp (s. 181), dock inte dirfor ate det som forfattaren foresprakar skulle
vara kontroversiellt (det handlar om att liturgiska symbolhandlingar
inte i onddan bor regleras i kyrkohandbok). Diremot piminns man
av sammanhanget om att forfattaren i detta sammanhang inte enbart
ir (oberoende) forskare utan ocksa i nigon mening foretrider hand-
boksforslaget. Det dr sjilvklart inte i sig ndgot negativt att man fir en
inblick i de 6verviganden som ligger bakom forslaget. Diaremot kan
det vara nyttigt att som lidsare vara medveten om denna koppling,
som inte framgar av bokens forfattarpresentation, dir det bara mer
allmint nimns att Petersson "under manga dr varit delaktig i arbetet
med gudstjianstfornyelse pé olika nivéer i Svenska kyrkan”.

I bokens senare del dgnas, som delvis framgatt ovan, mycken upp-
mirksamhet 4t frigan om inklusivt sprak. I analyserna av misstex-
terna ir intrycket, ndgot tillspetsat uttrycke, att de olika missornas
texter betygsitts efter hur ”inklusivt” spraket ir — denna aspekt fram-
star som 6verordnad och problematiseras inte. Hir skulle man 6nska
sig en mer djupgiende diskussion om hur lingt det inklusiva spriket
kan drivas utan att dventyra andra visentliga virden, t.ex. de liturgiska
texternas i bokens inledning betonade forankring i Bibeln.

Nir forfattaren pa s. 109 uttrycker forvining 6ver att olimpliga eller,
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som hon uttrycker det, ”felaktiga” singtexter kan godtas av kyrkomotet
(som anses vara stringare nir det ror sig om texter avsedda att ldsas),
visar de exempel som ges (i en fotnot) att “felaktigheterna” ingalunda
ir av liromissig art utan ror sig om fordldrat sprak och otillricklig
“inklusivitet”, t.ex. nir Rosenius i Sv ps 59, talar om "bréders gemen-
skap”. Hir tycker jag att forfattaren nigot skjuter 6ver malet; exemplet
pekar pa det problematiska i att fokusera pd enskilda ”olimpliga” ord
utan hinsyn till det sammanhang dir de forekommer. Problemet med
foraldrade uttryck framstar 6ver huvud taget inte som sirskilt stort i
1986 ars psalmbok: av de psalmtexter som overtagits frin féregdende
psalmbok har det stora flertalet moderniserats pa olika sitt — fran
borttagande av verbens pluralformer till genomgripande nydiktning.

Till sist en randanmirkning apropi Johann Sebastian Bach, dir tex-
ten (s. 129), utan att innehilla nagon direke felaktighet, ger ett missvis-
ande intryck av arten av hans komponerande for gudstjiansten. Det dr
helt riktigt, som det star, att Bach har komponerat musik till missans
liturgiska texter. Det framhills ocksd med ritta att samme Bach hade
som tjinsteplikt (framfor allt som Thomaskantor i Leipzig) att kompo-
nera ny (i praktiken dock ritt ofta dteranvind) musik for gudstjinsten.
Hans, for 6vrigt inte sd omfattande, méssmusik i egentlig mening, ton-
sattningar av [det latinska] missordinariet, ingick dock inte i hans alig-
ganden utan komponerades f6r andra indamal. Bachs komponerande i
gjansten gillde i stillet ”predikomusik” i form av kantater 6ver dagens
firningsimne, som framférdes i anslutning till predikan.

Kdrlekens maltid ir en innehalls- och perspektivrik bok, som svarar
mot ett behov av férdjupad kunskap och material for reflektion 6ver
missan och dess musik, inte minst i den pagiende diskussionen kring
forslaget till kyrkohandbok. Trots den gedigna forskningsinsats som
redovisas i bokens senare del och de manga intressanta observationer
som dir gors, framstar de fylliga bakgrunder som ges i de fyra forsta ka-
pitlen som minst lika virdefulla f6r den uttalade malgruppen, ”alla som
ir involverade i forsamlingens arbete med gudstjinstliv och gudstjinst-
utveckling” - dvs. i idealfallet alla som regelbundet deltar i missan.

Sverker Jullander
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FREDRIK PORTIN (RED.)

Frin 6kenmiissa till hardrock halleluja

Specialgudstjanster i Borgd stift

Helsingfors: Fontana Media, 2013. 264 s. ISBN 978-951-550-786-0

I de nordiska linderna har under de senaste tjugofem aren pagate ett
experimenterande med nya former for gudstjianster. Dessa special-
gudstjinster, ibland firade som missa, har ofta skapats for en sirskild
grupp minniskor for att tillgodose ett behov eller en lingtan som
den traditionella gudstjinsten inte upplevts kunnat ge. Nir jag for-
soker forstd experimentivern ir det inte alltid klart om behovet av
specialgudstjinster finns hos den som vill gora nigot for ate sinka
trosklarna och pa sa sitt mota nya grupper av gudstjinstfirare eller om
specialgudstjinsterna faktiskt moter ett verkligt behov. Statistiskt si-
kerstillt ir det dock att deltagandet i specialgudstjinster i Evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland motsvarar 44 procent av forsamlingarnas
gudstjinstbesok. I det finlands-svenska Borga stift firas regelbundet
ett dussin specialgudstjinster. I forsta delen av Frdn dkenmdssa till
hardrock halleluja — specialgudstjinster i Borgd stift beskrivs framvixt och
genomforande av nigra av dem: Tonamissa, Okenmissa, Metallmis-
sa, Regnbigsmissa och Gloria Dei-missa. Urvalet i boken har skett
dels utifran ate dessa ir specialgudstjinster som uppmirksammats i
medierna, dels utifrin att dessa inte tidigare blivit uppmirksammade
pa samma sitt som exempelvis den finsksprakiga Tomasmissan.

I bokens andra del medverkar sju forskare, verksamma inom teologi
och religionsvetenskap, som utifrin sina specialprofessioner diskuterar
de specialgudstjinster som presenteras i forsta delen. Hir diskuteras
specialgudstjiansterna i relation till kyrkans 6vergripande uppgift, hen-
nes gudstjinstliv och sirskilt relationen till huvudgudstjinsten.

Behovet och uppkomsten av specialgudstjinsterna ser Kari Syre-
eni som ett tecken pa samhillets mingfald dir gudstjansterna skapas
olika for att mota olika manniskors behov, kultur och musiksmak.
Ett exempel pé detta ir Metallmissan som kanske frimst rikear sig
till ungdomar medan Tangomissan (beskrivs inte i boken men firas i
Borga stift) vinder sig till medelalders. En annan infallsvinkel har Pe-

256 SVENSKT GUDSTJANSTLIV 2014



ter Nynis nir han diskuterar specialgudstjiansterna i skiarningspunk-
ten mellan pluralism och férenande upplevelser utifrin teorier om
hur rum skapas och hur rum uppfattas som heliga och eller profana.
Patrik Hagman ser en risk i att specialgudstjinsterna allt for mycket
blir en plats dir individuell smak och tyckande lyfts fram, exempelvis
genom musikstil, vilket riskerar leda till att likasinnade endast firar
gudstjinst med likasinnade. I minga forsamlingar verkar specialguds-
tjansterna samla en férsamling i férsamlingen, varfor forsamlingarna
behover vara uppmirksamma pé och diskutera om specialgudstjins-
terna leder bort frin den traditionella hogmaissan eller om de kan leda
in i den. Undersokningar visar att bdda alternativen kan bli verkliga
beroende pa hur forsamlingens pastorala strategi genomfors. Sévil
situations- som kulturkontextens betydelse for forkunnelsen lyfter
Bernice Sundkvist fram som viktiga for vilken predikan som kan
tinkas fungera vid specialgudstjinsten. En birande del av alla speci-
algudstjinster 4r musiken. Jan Hellberg diskuterar om musiken gor en
gudstjinst till specialgudstjinst. Svaret ir inte helt givet. Att endast
byta musiken i en missa betyder inte med nodvindighet att missan
ir en specialmissa mer in i juridisk mening, att den inte firas som
hogmissa. Ett viktigt och intressant resonemang fér Mikael Lindfelt
om specialgudstjinsterna ur ett livsiskidningsperspektiv dir han
papekar att den kristna tron inte dr tinkt att vara privat. Kristen tro
dr ndgot som 4r tinke att levas och delas med andra, bade sidana som
tinker och tycker som vi sjilva och sidana som dr annorlunda. Speci-
algudstjinsterna blir i detta perspektiv ett problem for férsamlingen
om olika gudstjinster firas som 6ar och gudstjinstfirarna aldrig mots
i gemensam gudstjinst. Om detta, specialgudstjinsternas relation till
forsamlingslivets centrum, reflekterar Fredrik Portin.

Borga stifts biskop Bjorn Vikstrom analyserar i ett pastoralt per-
spektiv vad som framkommit i del T och II. Vikstrom papekar att
specialgudstjinster ir tinkta som komplement till sondagens missa,
inte som konkurrent. Om Vikstrom har ritt ir det ett problem att
tendensen tycks vara att mdnga minniskor inte hittar vidare frin
specialgudstjinstens gemenskap till sondagens huvudgudstjinst. Ib-
land 4r det kanske inte ens 6nskvirt att specialgudstjansternas mal
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ska vara att fora minniskor in i ett traditionellt gudstjinstliv. Ibland
miste kyrkans ledare stilla sig samma friga som Vikstrom stille,
nimligen om dessa grupper som samlas till specialgudstjinster hittar
till kyrkans gudstjinster utan specialgudstjinsterna. ”Om svaret ir
nej tycker jag att specialgudstjinsterna forsvarar sin plats” (s. 251)
slar Vikstrom fast.

Under de senaste dren har dven traditionella gudstjinster i de nord-
iska folkkyrkorna blivit allt mer 6ppna for den enskilde individens
kinslor och behov pi bekostnad av det kollektiva gudsfolkets lovsing
infér Gud. Detta mirks dock tydligast i specialgudstjinsterna, som
verkar vara ett svar pa den postmoderna individens behov av att stin-
digt prova nytt, vilket innebir att de har ett bist fore-datum.

Det finns risk att specialgudstjinster med laga trosklar 6ver tid
utvecklas till slutna sammanhang dir nya deltagare kan fa det svirt
att kinna sig vilkomna och delaktiga. Risken finns att gudstjinsterna
far ett A-lag, vi som varit med frin borjan, som ir padrivande och
vet hur det ska vara, och ett B-lag, vi som kommit in efter hand. Det
blir di viktigt att samtala om hur specialgudstjinsterna fungerar i
forsamlingens kontext. Infor detta samtal vill jag rekommendera Frin
okenmdssa till hardrock halleluja — specialgudstjanster i Borga stift.

Jan-Olof Aggedal
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Bocker att notera

Doktorsavhandlingar

Thomas Arentzen, Virginity Recast. Romanos and the Mother of God. Diss., Lunds

univ., 2014. xiv + 279 s. ISBN 978-91-7473-846-9

Avhandlingen undersoker hur Jungfru Maria skildras i grekisk liturgisk poesi
av den store bysantinske hymndiktaren Romanos Meloden (ca 490-560). Fram
trider bilden av en jungfru som samtidigt 4r en fruktsam Moder, dessutom en
frisprikig och miktig medlare mellan himmel och jord.

David Gudmundsson, Konfessionell krigsmakt. Predikan och bon i den svenska armén

1611-1721. Bibliotheca historico-ecclesiastica Lundensis, §6. Malmé: Universus
Academic Press, 2014. 256 s. ISBN 978-91-8743-906-3 (inb)

Avhandlingen undersoker filtpredikan och soldaters bonbocker under den
svenska stormaktstiden, sirskilt dess senare del. En recension kommer att publi-
ceras i SGL 2015.

Dan Nisselqvist, Public Reading and Aural Intensity. An Analysis of the Soundscape in

John 1—4. Diss., Lunds univ., 2014. vi + 313 s. ISBN 978-91-7473-985-5

Denna avhandling i Nya testamentets exegetik innehéller en for liturgivetenska-
pen viktig undersokning av lektorns roll i liturgin under de tvé forsta drhundra-
dena e.Kr., hans utbildning, hans sociala status och hans mojligheter att paverka
ahorarnas uppfattning av de bibliska texterna.

Andreas Westergren, Sketching the Invisible. Patterns of Church and City in Theodoret of

Cyrrhus’ Philotheos Historia. Diss., Lunds univ., 2012. xiv + 342 s.

ISBN 978-91-7473-382-2

Avhandlingen undersoker ett urval av de korta asketbiografier som finns i Phi-
lotheos Historia. Analysen av kyrkosyn(er) och av forhallandet mellan asketer och
biskopar ir virdefull for forstaelsen av kyrkolivet i éstra medelhavsomradet pa
300- och 4o00-talen.
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Opvrigt

Den franske kammartjinarens resa. Minnen fran linderna i norr pd 1660-talet. Overs. av
Mari Bacquin och Ingemar Oscarsson, inledning och kommentarer av Ingemar
Oscarsson. [Stockholm]: Atlantis, 2013. 287 s. ISBN 978-91-7353-608-0
I denna skildring av en resa i Sverige (delvis iven Danmark och England) ir
1663 ger en fransk katolsk kammartjinare sina intryck av natur och kultur, helg
och vardag. Hans beskrivningar av ditidens kyrkoliv 4r naiva men upplysande
och ofta 6verraskande. En gudstjinst i sockenkyrkan i Bérringe beskrivs pé s.
105-107, Lunds domkyrka och signen om hur den byggdes pd s. 112-115, en
katolsk gudstjinst hos den franske residenten i Stockholm pi s. 136-138, den
lutherska gudstjinsten i Stockholm pa s. 146-149, begravningar och begrav-
ningsseder pa s. 152-156, julfirande, fastedagar m.m. pé s. 156-159, bréllopsse-
der pd s. 172 f. och kyrkorna i Gamla stan pé s. 182 f.

Den gudomliga liturgin av vir fader bland de heliga, Johannes Chrysostomos. [ Ryggti-
tel: Chrysostomos-liturgin] En nyoversitening, red. Sergius Colliander, Michael
Hjilm, Paul Nordgren & Mikael Sundkvist. Stiftelsen for Finlands ortodoxa
kulturcentrum, publikationsserie 6/2012. Helsingfors: Finlands ortodoxa kyrka
& Anastasis Media, 2012. 82 s. ISBN 978-91-978719-3-8
Denna nyéversittning av Chrysostomos-liturgin dr godkind fér anvindning
tills vidare av Finlands ortodoxa kyrkas biskopsmote den 27 mars 2012. Spriket
ir modernt med undantag for vissa sirskilt traditionstyngda texter, men det
ligger samtidigt mycket nira det grekiska originalet; till exempel lyder bérjan av
Herrens bén ”Fader vir som ir i himlarna”.

Job Getcha, The Typikon Decoded. An Explanation of Byzantine Liturgical Practice,
translated by Paul Meyendorff. Yonkers, NY: St. Vladimir’s Seminary Press,
2012. 313 5. ISBN 978-088141-412-7
Den bysantinska liturgin ir svirtillginglig och de dokument som reglerar den
komplexa. Denna bok, som ir baserad pa forfattarens undervisning vid Insti-
tut Saint-Serge i Paris, ticker hela det bysantinska kyrkoérets gudstjinster. De
liturgiska riternas struktur och innehill placeras forst in i ett historiskt samman-
hang varefter de analyseras ingdende ur ett praktiskt perspektiv. Forfattaren,
som ir av ukrainskt ursprung, valdes 2013 till ny drkebiskop for det ekumeniska
patriarkatets exarkat fér ortodoxa forsamlingar av rysk tradition i Visteuropa
(Parisexarkatet).

Lotta Gustafsson, Medeltidskyrkan i Uppland. Restaurering och rumslig fornyelse under
1900-talet. Skellefted: Artos, 2013. 210 s., ill. ISBN 978-91-7580-672-3
Boken ir en bearbetad version av forfattarens doktorsavhandling som pre-
senterades vid KTH i Stockholm 2010. Den fokuserar pi restaureringen av
kyrkors interiorer och beror restaureringskonstens kirnfragor, vilket framgér av
kapitelrubrikerna: ”Kyrkorummens historiska utveckling” (s. 19-42), ”Kinslan
av orérdhet” (s. 43-84), "Kontinuitet och fornyelse” (s. 85-120), "Restaurering
eller konservering” (s. 121-146), ”Bevarande av helheten” (s. 147-180) och
?Medeltidskyrkan i Uppland” (s. 181-192).
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Svenrobert Lundquist, Medeltida stenmdstare & dopfuntar pd Gotland. Romanska
skedet, 1100-1200-talen. [Burgsvik & Mélndal]: Bocksarve Forlag. 176 s., ill.
ISBN 978-91-86237-72-1
Denna rikt illustrerade bok kommer att uppskattas frimst for sina utsokea foton
av gotlindsk medeltida stenkonst. De sakupplysningar den innchéller ir dess-
virre fordldrade och i flera fall otillforlitliga.

Holger Villadsen, Perikoper og kirkedr i oldkirken. Jerusalem, Konstantinopel og Rom.
Kobenhavn: Books on Demand, 2010. 212 s. ISBN 978-87-7691-470-7
Boken ir en samling artiklar huvudsakligen skrivna och publicerade 1987-1991
med anledning av det d pagdende arbetet med en reviderad liturgi for Den
Danske Folkekirke. Fokus ér frigan om perikopstruktur (de bibliska lisningar-
nas antal och ordningsféljd) och frigan om principer fér bruket av gammaltes-
tamentliga lisningar. Boken bekriftar bl.a. nyare ron som visar att perikoper
ur Gamla testamentet 7zze listes pi sondagarna i Rom, Konstantinopel och
Jerusalem i dldsta tid. Artiklarna dterges i sin ursprungliga form och har foljande
titlar: ”Skrifternes segl: En oversigt over de bibelske leesninger i estkirkens
gudstjeneste i 4.-8. drhundrede” (s. 11-50); ”Epistel eller udgangslesning” (s.
51-69); "Brugen av Det gamle Testamente i det xldste lektionar fra Jerusalem”
(s. 71-100); "Det tidlige perikopesystem i Konstantinopel ifelge Severian af
Gabala” (s. 101-127); "Wiirzburger Comes: En brik til historien om forste
tekstrekke” (s. 129-179); ”Bibliografi: Nordisk litteratur om oldkirkelig liturgi”
(s. 181-212).
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Svenskt Gudstjinstliv

REDAKTORER

1926-1962  Arthur Adell
1963-1967 Pehr Edwall
1968-1984 Folke Bohlin
1985-1998 Sven-Erik Brodd
1999-2008 Sven-Ake Selander
2009- Stephan Borgehammar

Tidskrift for kyrkomusik och svenskt gudstjénstliv
Lund: Gleerup, 1926-29, 1936-41 (irg. 1-4, 11-16)
Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, 1930-35 (arg. 5-10)

Svenskt Gudstjinstliv. Tidskrift for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 1942-52 (drg. 17-27)

Svenskt Gudstjdnstliv. Arshok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Lund: Gleerup, 1953-71 (arg. 28-46)

Svenskt Gudstjanstliv. Arsbok for liturgi, kyrkokonst, kyrkomusik och homiletik
Utgiven av Riksforbundet Svensk Kyrkomusik, 1972-90 (drg. 47-65)

1972/73 [inget tema] (arg. 47/48)
1974/75 [inget tema] (drg. 49/50)

1976 Register till drgdng 150 (arg. 51)
1977/78 [inget tema] (&rg. 52/53)
1979/80  Psaltarnummer (arg. 54/55)
1981/82 Kyrkans nya bicker (arg. 56/57)
1983/84 Kyrkomusikens dr (drg. 58/59)
1985/86 Den Svenska Psalmboken (irg. 60/61)

1987 Ekumenik och Eucharisti (rg. 62)

1988  Liturgi och litteratur (arg. 63)

1989 Barn och Liturgi (arg. 64)

1990 Kyrkomusik i Norden (irg. 65)

Svenskt Gudstjanstliv
Uppsala: Svenska kyrkans forskningsrdd, 1991-2002 (arg. 66-77).
I serien Tro & tanke:

1991:5 Tidegdirdens tillskyndare (irg. 66)

1992:9 Kyrkbrollop (3rg. 67)

1993:8 Bildligt — om gudstjinst och bild (3rg. 68)

1994:8 Sondagens mdssa (arg. 69)

1995:4 Gregorianik (drg. 70)

1996:3 Psaltarens tolkning och funktion (irg. 71)

1997:5 Sondagen som pdskdag (irg. 72)
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1998:6
1999:3
2000:2
2001:1
2001:9

Begravning (irg. 73)

Tid och evighet. Ett gudstjinstperspektiv infor 2000-talet (arg. 74)
Forskning om gudstjinst (arg. 75)

Teologi och musik (4rg. 76)

Liturgi och drama (arg. 77)

Svenskt Gudstjinstliv [ny serie]
Skellefted: Artos & Norma bokforlag, 2003- (4rg. 78-)

2003
2004
2005
2006
2007
2008
2009
2010
2011
2012
2013
2014

Liturgi och sprik (irg. 78)

Laurentius Petri och svenskt gudstianstliv (arg. 79)
Gudstjanstfolket. Forsamlingssyn och liturgi (irg. 80)

Psalm i vdr tid (arg. 81)

Hjrtars tillit. Trosformedling i luthersk tradition (arg. 82)
Heliga rum i dagens Sverige (irg. 83)

Gudstjdanst och vardag (irg. 84)

Barnkonventionen 20 dr (arg. 85)

Dop (4rg. 86)

Kyrkomusik. Ett tema med variationer (irg. 87)

Med skilda tungors ljud. Korsang och gudstjdnstsprik (irg. 88)
Framtidens gudstjanst? Kyrkohandboksforslaget granskat (4rg. 89)

Aldre utgdvor kan rekvireras hos kassaforvaltaren,

Kyrkokantor Ing-Mari Johansson, Box 3193, 531 03 Vinninga.

Tel.: 0510-506 37. E-postadress: ingmarij@spray.se
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