
MELLEM ELIGHON OG VIDENS 
Spiritismen i 1800- og 1300-tallet 

I slutningen af 1800-tallet brad en ny religias bevazgelse igennem i Norden. Fra 
Amerika kom spiritismen til Europa, hvor den vakte stor opmaerksomhed og 

diskussion i flere årtier. I Norden svazigede pressen i retssager, afsl~ringer og un- 
derfulde beretninger, som fulgte med spiritistbevazgelsen; og nordiske videns- 
kabsmaznd undersagte indgående den nye bevaegelse, for at se om der var hold i 
spiritisternes påstande om et liv efter daden. Flere praester tordnede mod spiritis- 
men, som de så som en tsussel mod kirken. ?\/len se!vom spiritismen var en af de 
mest omtalte og ekspansive religi~se retninger i 1800- og 1900-tallet, har nordis- 
ke historikere ikke hidtil interesseret sig videre for bev~~e l sen .  Når spiritismen 
ved lejlighed er blevet omtalt i historiebngerne, er den blevet betragtet som ud- 
tryk for irrationalisme og mysticisme. O g  spiritismen er blevet set som en reak- 
tionzr og utidssvarende religi~s retning, der ville genindfare en gammel tro på 
ånder. 

Denne artikel, som vil have udgangspunkt i den danske spiritisme, vil dog 
hazvde, at spiritismen ikke repraesenterede en markant afvigelse fra periodens kul- 
turelle hovedstramninger, men i haj grad var et produkt afsin tid. Spiritisterne var 
heller ikke eksponenter for irrationalisme eller mysticisme, men var optaget af at 
finde rationelle lasninger på tidsrypiske problemer. Spiritismen var f ~ r s t  og frem- 
mest et forsng på at forholde sig til et moderne problem, som optog mange men- 
nesker - konflikten mellem religion og videnskab. I forhold til denne modsaetning 
reprazsenterede spiritismen en mellemvej. Spiritisterne sagte at tilpasse en religias 
tro til nye naturvidenskabelige metoder og teorier, som de var meget inspireret af. 
Spiritisterne mente at kunne forene religion og videnskab; og de inkorporerede 
samtidig flere af tidens stramninger og ideer som k~indefri~arelse, fremskridtsop- 
timisme og liberalisme i deres religion. Helt centralt i spiritismen var også opg~re t  
med den danske Folkekirke, som spiritisterne fandt helt foraeldet. 

I det falgende vil spiritismens udvikling internationalt og dens i 
Norden kort blive beskrevet. Artiklen vil med udgangspunkt i Danmark analysere 
spiritismens forbindelse til periodens centrale stramninger inden for områder som 
litteratur, naturvidenskab og teologi. Artiklen belyser efterfolgende spiritismens 
stazrkt sammensatte religiase lazre, som i haj grad var przget af en afstandstagen til 
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Folkekirkens kristendom. Sluttelig skildres spiritismens &lomstring på bag- 
grund af de mange skandaler, som kom til at przge bevaegelsen. 

Spiritismens h'gemkornst 
Spiritismen vandt frem i de nordiske lande i slutningen af B88O'erne - noget 
senere end i lande som England, Frankrig og Amerika, hvor spiritismen havde Bet 
fodfaeste i 1850'erne og GO'erne. ' Den spiritistiske bevaegeise var opstået på bag- 
grund af en begivenhed i den lille by Hydesville i staten New York i året 1848. Hos 
en landmandsfamilie kunne der om aftenen hores uforklarlige bankelyde i deres 
hus i Hydesville. Bankelydene syntes at kommunikere beskeder til familien, der 
kom frem til, at det måtte vzre en afd~id person, som stod bag lydene. Historien 
blev almenkendt, efter den i 1849 var blevet omtalt i de amerikanske aviser, og 
kort tid efter kunne der h ~ r e s  bankelyde i mange amerikanske byer.2 

For at bankelydene kunne forekomme, mente man, at det krævede en per- 
son med szrlige evner, et medie, der kunne fungere som mellemled i kommu- 
nikationen med de dode. Med de spiritistiske medier begyndte nye faenomener, 
som kunne supplere bankelydene, at dukke op. Og der blev efterhånden ud- 
viklet et storre register af faenomener, som fungerede som beviser for åndernes 
eksistens. 

Nye metoder til at kommunikere med de d ~ d e  opstod i forbindelse med de 
såkaldte trancemedier. Under seancerne henfaldt trancemedierne i en sovnlignen- 
de tilstand, hvorefter mediets h o p  - ifdge spiritisterne - blev kontrolleret af en 
afdod person, som enten kunne finde på at tde gennem mediet elPer meddele sig 
skriftligt ved at fore mediets hånd og pen. En anden type medier var de clairvoy- 
ante medier, som haevdede at kunne se og h ~ r e  de dode. Ligesom trancemedierne 
kunne de clairvoyante medier levere lange, udfarlige beskeder fra de dades rige. 
Ofte fungerede trancemedierne og de clairvoyante medier ved spiritistiske guds- 
tjenester, hvor de leverede opbyggelige beskeder fra de dode til de levende. 

En tredje kategori af spiritistiske medier var de Sisiske medier. Spiritisterne 
mente, at disse mediers eilstedevzrelse gav energi eller haft  til ånderne, som der- 
ved kunne levere spektaPtulaere Beviser for deres eksistens i seancelokdet. Under 
seancerne med de fysiske medier mente man, at ånderne skrev pal tavler, som var 
forseglede eller befandt sig i afl3ste skrin, at musihnstrumenter spillede af sig selv, 
eller svaevede rundt i seancelokalet, og at genstande, som ikke tidligere havde be- 
fundet sig i seancelokdet, pludselig dukkede op i rummet. Seancedeltagerne for- 
tdte om mobler, der bevægede sig af sig selv, om klokker der ringede, om mystiske 
lys og kolde vinde, og om beroringer fra ånderne under seancerne. Det mest efter- 
tragtede Gnomen, som de &aske medier kunne przstere, var de såkaldte materi- 
alisationsfznomener, hvor en åndeskikkelse åbenbarede sig i de m~rklagte seance- 
lokderr. Evnen til at frembringe åndeskikkelser kunne sikre mediet en stjernestatus 
i de spiritistiske miljoer, men kunne ligeledes medfare pinefulde afsl~ringer, når 
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medierne blev taget på fersk gerning i rollen som ånd af lidt for nysgerrige eller 
skeptiske seancedeltagere.' 

Fznomenerne i seancelokalet var spiritismens kardinalpunkt. Fznomenerne 
var - i f~ lge  spiritisterne - empiriske beviser for sjzlens udodelighed, som kunne 
studeres på samme måde som ved naturvidenskabelige forsog. For spiritisterne var 
spiritismen både en religion og en videnskab, livis sandhed kunne bevises ved 
hjzlp af eksperimenter. 

I 

Spiritismen blev en af tidens mest ekspansive religiose bevzgelser. Beretninger fra 
Amerika fortalte om millioner af mennesker, som troede på den nye bevzgelse. 
Nogle historikere har senere anslået, at der i 1855 var 4 million amerikanere ud af 
en befolkning på 28 millioner, som identificerede sig med spiritismen.* Men tallet 
er dog behzftet med stor usikkerhed, og det er ikke muligt at afgare med sikker- 
hed, hvor mange amerikanere der betragtede sig som spiritister i Spi- 
ritismen havde dog langtfra nier et hojdepunkt i midten af 1800-tallet. Fra Ame- 
rika bredte Sevegelsen sig til Europa, hvor den hurtigt vakte opsigt - iszr på 
grund af det amerikanske fysiske medie Daniel Home, der skabte sensation med 
sine spektakulzre seancer. Daniel Home optrådte for den britiske adel og rejste 
desuden rundt i det meste af Europa, hvor han blandt andet gav seancer for Kejser 
Napoleon III og den russiske Zar Alexander IL6 

I England og Frankrig blev der i 1850'erne og 60'erne hurtigt dannet en stor 
bevcegelse, som tiltrak folk fra alle samfundslag.' Kendte forfattere som Conan 
Doyle og Victor Hugo samt beromte videnskabsmznd som Alfred Russel Wallace 
og William Crookes blev spiritister og skrev artikler og b ~ g e r  om emnet.' I Eng- 
land blev der i 1880'erne scifiet videnskabelige selskaber som The Society for Psy- 
chical Research, der havde til formål at undersoge de spiritistiske fcenomener, og 
som tiltrak en lang rcekke af tidens mest fremtrzdende videnskabsmznd. Nobel- 
pristagere som Marie Curie, William Ramsay og Henri Bergson samt verdens- 
beromte psykologer som Freud, Jung og Janet var medlemmer af det engelske 
selskab for psykisk forskning, der også kom til at tzlle to engelske premierrninistre 
i form af William Gladstone og Arthur Balfour.' Lignende selskaber blev efterfal- 
gende dannet i det meste af Europa - og således også i Danmark, hvor et Selskab 
for Psykisk Forskning blev stiftet i 1905. Tilsvarende selskaber blev stiftet i Norge 
i 1891 og 1317 samt i Finland i 1907. 

Spiritismen E Norden 
Spiritismen kom allerede til Danmark i 1850'erne, hvor den var genstand for 
debat i Kobenhavn, og hvor borgerskabet eksperimenterede med de spiritistiske 
fznornener. Spiritismen bredte sig også til hoffet, hvor Kong Christian den 8.s 
broder-, arveprins Ferdinand, blev grebet af spi~itismen.'~ Generelt blev interessen 
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dog korrvarig, og eksperimenterne i P 850'erne farte ikke til dannelsen af en spiri- 
tistiske bevzgelse i denne periode. Forst i slutningen af 1880'erne begyndte spi- 
ritismen igen at vzkke opmaerksomhed i Danmark og i Norden. Den fornyede 
interesse for spiritismen var nzsten sammenfaldende i de nordiske Bande. P Norge 
vandt spiritismen frem i 1880'erne, iszr på grund af juristen B. C. S. Torstenson, 
der i B 886 udgav det forste nordiske spiritistiske tidsskrift - Morgendazmringen. P 
Sverige var spirirismens pioner majoren Oscar Busch, der i 189 P udgav det forste 
svenske s~iritistiske tidsskrift - Efteråt. Mens det i Danmark isaer var restauratoren 
Niels Niedermanil, der skabte opmzrksomhed med sit ridsskrift - Aandeverde- 
nen, som begyndte ae udkomme i 1883. BådeTorstenson, Busch og Niedermann 
var også med til aé danne nogle af de fcarste spiritistiske foreninger i Norden. Spi- 
ritismen bredte sig desuden til Finland og selv til lande som Island, hvor der blev 
skabt en stor og sejlivet bevzgelse.ll Spiritisterne i Danmark, Sverige, Norge og 
Island havde ofte forbindelse med hinanden. Spiritiseerne i de nordiske Pande 
shev artikler til hinandens tidsskrifter, oversatte hinandens boger og arrangerede 
kongressen sammen, blandt andet i 131 B hvor den f~rs te  nordiske spiritistkongres 
blev afholdt i K@benhavn.l2 

Iszr i Danmark kom spiritismen i offentlighedens sagelys. Foredrag om spi- 
ritismen, som blev holdt over det meste af Bandet, blev som regel tillobsstyker. 
Moder om spiritismen blev afholdt i ansete mode9okder og foreninger som Stu- 
denterforeningen i K~benhavn, hvor foredrag om spiritismen kunne samle over 
1000 tilhorere. Y visse tilfzlde kunne spiritistiske arrangementer trzklae flere tus- 
inde danskere, som da Conan Doyle kioldt to foredrag om spiritismen for fulde 
huse i Pdrztshuset og Odd Fellow Palaeet den 23. og 25. oktober 1923.13 Littera- - - 
tur om spiritismen havde også er stort publikum. Spiritistiske boger som forfaéte- 
ren Julius Magnussens "Guds Smil" u d h m  i Iobet af kort tid i adskillige oplag, og 
der blev generelt udgivet et starre antal spiritistiske tidsskrifter og boger. I perio- 
den 1920-22, da spiritismen var omgzrdet af meget stor interesse, udkom der fx 
over 40 boger om spiritismen - hvoraf flere blev udgivet på ansete forlag - og P 1 
spiritistiske tidsskrif~er.'~ Kendte personer som forfatterinden Thit Jensen agitere- 
de ivrigt for spiritismen, og Danmarks forste kvindelige dr. phil., historikeren 
Anna Hude, var også med til at skabe opmzrksornhed om bev~gelsen.'~ Men 
ligesom med den udenlandske spiritisme er det ikke muligt at sige hvor mange 
danskere, der tilsluttede sig den nye bevzgelse. Spiricisterne var last organiseret, 
og antallet af små private kredse kendes ikke. Der findes heller ikke statistikker 
eller andre opgarelser over antallet af spiritister i de mere oficielle foreninger; og 
medlenislister og arkiver fra de spiritistiske foreninger er fors~iundet i eftertiden. 
Antallet af spiritister i foreningerne synes dog at have vzret betragteligt. Da spi- 
ritismen var på sit h~jeste i Danmark i slutningen af P92O'erne, fandtes der ikke 
mindre end 23 spiritistiske foreninger i Kabenhavn, 7 i &hus, G i Alborg, 5 i 
Odense og 20 i andre provinsbyer.16 
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Dansk spiritisme, kultur og sarnhnd 
Den danske spiritisme slog for alvor igennem i 1890'erne. I dette tidsrum havde 
en rzkke nye ideer og omfattende arndringer inden for kultur og samfund  rundet 
frem i Danmark. O g  den stigende tilslutning til spiritismen, som skete fra begyn- 
delsen af 1890'erne og frem mod I .  Verdenskrig, afspejlede på flere måder en 
reaktion på denne forandririgsproces. 

Kristendommen og Folkekirken var i 1870'erne og 80'erne for alvor blevet 
anfzgtet og stod svzkket ved 1890'ernes begyndelse. Kirken var ved at miste gre- 
bet om store dele af befolkningen (iszr i de stgrre byer) og om åndslivet som 
helhed; og kristendommen blev af mange ikke Izngere set som averste autoritet 
og kilde til indsigt. En almen tiltro til en fordomsfri og fortlabende nyorientering 
om alle spargsmål ud fra den empiriske videnskab havde i stedet vundet frem. 
Naturvidenskaben blev nu i overvejende grad den nye autoritet, og en tro på 
videnskabens muligheder og på samfundets og den menneskelige erkendelses 
fortsatte fremskridt prargede tiden." 

Litteraturen blev et af de områder, hvor de nye ideer tidligt kom til udtryk. I 
året ! 871 hold: kritikeren Georg Brandes sine Dermite forelzsninger orn hoved- 
stramningerne i det 19. århundredes europziske litteratur, hvor han hzvdede, at 
åndslivet i Danmark var stivnet i en for Izngst forzldet romantik og var kommet 
langt bagefter det avrige Europa. I de andre europziske lande havde man vendt sig 
mod romantikken og krzvede i stedet respekt for kendsgerningerne ogvirkelighe- 
den - ud fra naturvidenskabelige principper skulle virkeligheden iagttages og dens 
lovmassigheder erkendes. Brandes sluttede op omkring de nye europzisk tanker. 
Kan angreb den virkelighedsfjerne danske litteratur, de gamle forestillinger om 
religion og moral, og fremhzvede heroverfor et ateistisk, dennesidigt livssyn base- 
ret på naturvidenskabens erfaringer.18 

Disse nye ideer blev dog ikke uden videre accepteret i 1870'ernes Danmark. 
Georg Brandes' forelzsninger medf~r te  et ramaskrig, og anklagerne mod ham var 
legio. Men Brandes vandt dog samtidig en begejstret tilharerskare og blev en vig- 
tig inspirationskilde for flere af de digtere og forfattere, som blev kendt som 
fritznkerne eller naturalisterne. I deres litterzre vzrker fulgte de op på Brandes' 
kritik af religionen. De tog i stedet videnskaben som forbillede for kunsten, og i 
deres romaner optrådte videnskabsmand og ingeni~rer som helte for at udtrykke 
bruddet med fortidens tankeverden." 

Der var iszr i 1880'erne, at fritznkernes ideer begyndte at slå bredere igen- 
nem." Den ugudelige litteratur blev på dette tidspunkt ophttet som et problem 
af flere af de troende. O g  i året 1880 diskuterede man blandt andet på de grund- 
tvigske hojskoler, hvordan man kunne afbolde ungdommen fra at lzse fritznker- 
nes litteratur. Som kirkehistorikeren Lorentz Bergmann senere har bemzrltet, så 
trzngte Brandes' og fritznkernes ideer frem i vide kredse: "ikke blot det liberaie 
borgerskab, men også arbejderkredse påvirkedes af dens tanker. Sammen med 
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socialismen blev den det starste problem for kirken, der ikke udgjorde en enhed, 
men var opdelt i indbyrdes stridende retninger."" 

Spiritisterne opfattede og forholdt sig også til de nye ideer fra gruppen af 
fritzenkere; og de fdte den svaekkelse af kristendommen, kirken kunne notere, 
som et problem. Men spiritisrernes holdning til fritznkerne var ildse entydig. Spi- 
ritisterne kunne beklage deres ateisme, samtidig med at de var stzrkt påvirket af 
andre af fritznkernes ideer. Holdningen til fritzenkerne var ikke et enten-eller, 
men et både-og. 

Spiritisterne var som fritznkerne przeget af en tro på naturvidenskaben, på den 
frie forskning og fremskridtet; og i de spiritistiske tidsskrifter kunne der findes 
talrige allusioner og henvisninger til fritzenkernes litteratur. Sadedes lad mottoet på 
forsiden af det spiritistiske tidsskrift, Lysets Banner, fra 1893: "Fremad og opad, 
det er vor Lov; Lys over Livet, det er vort MaaP"; spiritisten Christian Brinch 
kunne i et andet tidsskrift proklamere: "Lys over Landet det er det vi vil"; og 
samme Brinch gav i 1912 sit nye spiritistiske tidsshifé navnet: Lys over Land.22 
Alt sammen allusioner til digteren og fritznkeren I. P Jacobsens ber~mte citat: 
"Lys over Landet, det er det vi vil" fra digtsamlingen "Juleroser" (1885). Danvins 
vzerker, som I. E Jacobsen oversatte og introducerede i Danmark i 1870'erne, blev 
også modtaget med åbne arme af spiritisterne. "Sagt i ét Ord er Spiritisme Udvik- 
Iingslzre. Det er Darwinisme overfart paaAandens Verden", forklarede spiritisten 
SigurdTrier, der - ligesom andre spiritister - ikke havde svært ved at forene darwi- 
nisme med spiritisme. For spiritisterne var det i& alene darwinismen, som spi- 
ritismen var i overensstemmelse med, men som Sigurd Trier formulerede det, sal 
havde spiritismen "Fremskridters og Udviklingens Navne skrevne paa sin Fane" 
og var "i Pagt med al sand Viden~kabelighed."~~ 

Danvinismen, naturvidenskaben, ideen om frem skrid^ og frigmelse var alt - - 
sammen forhold, som spiritisterne lod sig inspirere af, og som de mente kunne 
indeholdes i deres nye videnskab og religion. Men ikke desto mindre blev fritzn- - - 
kerne også betraget som et problem. Trods den d e l i g e  inspiration var materialis- 
men, som spiritisterne tilskrev fritzenkerne, en anstadssten. Og ikke mindst 
fritænkernes angreb på og afvisning af religionen fddc ikke i god jord hos spiritis- 
ter som Christian Brinch, der mente, at disse ideer havde slået igennem hos store - 
dele af befolkningen. "De religiase Spargsmaal anses for Tiden af saare mange som 
henharende til de unyttige, af adskillige endog til de skadelige for Menneskehe- 
den", klagede Christian Brinch, der oplevede starten af 1890'erne som en rid 
przget af: "Fritznkeri, Tvivlesyge og yderlig Ligeg~ldighed."~~ 

Spiritisterne var langt &a ene om denne hitak i starten d 1890'erne. Forholdet 
mellem religion og videnskab var i stigende grad blevet et problem for mange 
mennesker. Hvordan skulle man forlige den fremrykkende videnskab med religi- 
on? Ville videnskaben helt fortrenage kristendommen? Digteren Helge Rode kun- 
ne retrospektivt konstatere, ar det "mest i~jnefddende Kendetegn" for tiden fra 
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1870'erne frem mod 1. Verdenskrig var "den videnskabelige Forstands Frem- 
traengen paa Bekosrning af det religiase Instinkt."'j 

Selvom det dog ikke var alle danskere, der så konflikten mellem religion og 
videnskab som et afgnrende problem, var det svzrt at undgå at bernaerke, at 
modsretningen eksisterede, da den var genstand for intens debat. For spiritisterne 
spillede det en meget stor rolle. De mente, at spiritismen netop var I~sningen på 
denne konflikt, hvad der gjorde spiritismen til en meget betydningsfuld sag. "Den 
Dag er naeppe f-jern, da Spiritismen bliver sat i H~jszdet",  forklarede spiritisten 
Sigurd Srier, "fordi den i sig forener Religion og Viden~kab."~"et var en af 
spiritismens s t~rs te  fortjenester, mente spiritisterne, at den var i stand til at over- 
fladigg~re misforholdet mellem religion og videnskab, som var blevet mere og 
mere evident på tazrsklen til det 20. århundrede. 

Inden for den danske folkekirke havde konflikten mellem religion og videns- 
kab også en markant rolle. Teologien blev i slutningen af 1800-tallet og starten af 
1900-tallet stillet overfor flere problemer, som udviklingen inden for forskellige 
videnskaber havde medfort. Naturvidenskaben havde blandt andet opstillet pro- 
blemstillingen: skabelsesberetning versus udvikiingslrere, med historievidenska- 
bens kildekritiske metode var der blevet kastet lys over Bibelens oprindelse og 
dogmernes tilblivelseshistorie, og den reiigionshistoriske forskning havde under- 
s0gt Bibelen og fundet talrige paralleller til andre religioner, hvor mange havde en 
laengere historie end kristendommen. Med oldtidsforskningen og udgravninger i 
Mellemmten havde man fundet et stort kildemateriale og andre og aeldre religio- 
ner, som viste store ligheder med kristend~mmen.~' Alle disse resultater kom dog 
ikke på en gang. Der var tale om en gradvis proces, som for alvor kunne mzrkes 
inden for teologien i 1890'erne. 

Bibelhitik og liberal teologi 
I slutningen af I880'erne og 1890'erne begyndte den kildekritiske metode og 
bibelkritikken at vinde indpas hos enkelte teologer på Knbenhavns Universitet, 
hvad der bestemt ikke faldt i vaekkelse~bevz~elsernes smag. 1890'erne blev vidne 
til en stor strid om bibelkritikken, hvor specielt vzkkelsesbevaegelser som Indre 
Mission farre heftige angreb på fakultetets professorer. Bibelkritikstriden, som 
den blev kaldt, havde sin baggrund i den omfattende kritik af Det Gamle Testa- 
mente, som professoren Frantz Buh1 havde fremf~rt i 1893. Flere h~jkirkelige og 
grundtvigianske teologer var chokeret over at se Der Gamle Testamente reduceret 
til en "Kranikernes Bog" og betragtede Buhls kritik som et "Undermineringsar- 
bejde". Endnu staerkere var reaktionen fra Indre Mission, der afviste, at der kunne 
vzre fejl i Bibelen. "Guds Ord kan ikke fejle", tordnede Indre Missions formand, 
Vilhelm Bech, under et af de mange stormfulde mader om bibelkritikken, hvor 
han desuden betegnede bibelkritikerne som "Guds Riges Fjender".28 

Spiritisterne, der var villige til at gå betydeligt lzngere end teologerne i deres 
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kritik af Bibelen, kunne derimod bifalde den nye str~mning inden for teologien. 
Og  da den liberde teologi begyndte at vinde indpas ved K~benhavns Universitet 
i starten af 1900-tallet, kunne spiritisterne også tilslutte sig dette opgm med dog- 
merne og krkelzren. Men ligesom bibelkritikken hwde den Piberde teologi svare 
betingelser i Danmark og blev genstand for flere opgeir. Det firste opgeir med den 
liberale teologi, som vakte stor opmzrksomhed i pressen, endte i en årelang rets- 
sag, hvor den liberale teolog N. E Arboe Rasmussen stod anklaget for kaetteri 
(sic!). Arboe Rasmussen, der blandt andet havde foretaget en zndring i dåbsritu- 
det, endte dog med at blive frifundet ved M~jesteret i 1946. Men opgeiret med 
den liberale teologi var ikke slut. En lignende sag kom til at praege 1920'erne, og 
sagen endte denne gang ved både Dstre Landsret og Hoje~teret.~' 

Spiritisterne fulgte også ivrigt med i striden om den liberale teologi; og mange 
opfattede modstanden mod przster som Arboe Rasmussen som et Mart udtryk 
for den dogmatisme, der praegede Folkekirken. Et andet forhold, som b e s e e d e  
spiritisternes opfattelse af kirken som en konservativ institution, var dens syn på 
kvinders stilling. Den forskel, som kirken gjorde på rnand og kvinde, blev hitise- 
ret af spiritister, der talte for ligesiilling. "Kvinden bar bruge sine Evner, og ikke 
som hidtil, holde sig tilbage fra Arbejde i Samfundets og Sandhedens Tjeneste, thi 
ikke Gud, men herskersyge Mxnd har anvist hende den underordnede Stilling", 
forklarede spiritisten Amalie Claussen, der fastslog, at rnand og h inde  var "lige 
for Gud."30 Tanker som Amalie Glaussens var kirken allerede blevet konfronteret 
med i 1870'erne - specielt da Dansk Kvindesamfund, stiftet i 1871, havde bevir- 
ket, at kvinder fik adgang til Universitetet i 1875. Det teologiske fakultet havde 
kraftigt modsat sig optagelsen af kvinder, og da det alligevel blev en realitet, tog 
fakultetet sine forholdsregler. Man fik indrettet en saerlig prwe i histendoms- 
kundskab, som ikke gav ret til noget embede. I de 30 år prDven eksisterede, var 
der ingen, der indstillede sig. Praven blev ophavet i 1306, men fmsr i 1916 be- 
stod den f~rs te  kvinde den teologiske embedseksamen. Det skulle dog lykkes fa- 
kultetet at forhindre hinder i at blive ordineret til almindelige przster indtil 
B947.31 

Videnskabstro og folketro 
Spiritisterne havde ikke deres forbilleder hos przstestanden, men var i langt hijere 
grad optaget af naturvidenskaben og dens reprzsentaneer. På dette punkt adskilte 
spiritisterne sig ikke fra mange andre danskere. Det var ikke rnzndene i de sorte 
przstekjoler, der stod som autoriteten i tiden efter B880'erne, men derimod vi- 
denskabsmzndene i deres hvide kitler. Enhver sag, der skulle tages alvorligt, mat- 
te, som den danske historiker Seiren M ~ r c h  har bemzrket, kunne fremvise sin 
egen store hvide flok d naturvidenskabsmand og kunne henvise til underseigelser, 
der var oEenrPiggjorte i videnskabelige tid~skrifier.~~ Den tztte forbindelse som 
naturvidenskaben blandt andet fik med landbruget og industrien samt de mange 
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nye opfindelser, som dette samarbejde medforte, var også med til at sikre videns- 
kaben stor anerkendelse og popularitet. 

- .  

De mange nye opfindelser og pionerånden inden for naturvidenskaberne in- 
spirerede og fascinerede spiritist-erne. For spiritisterne var det ikke usandsynligt, at 
der var uopdagede områder som liv efter d0den eller kontakt mellem de levende 
og de dode, der blot ventede på at blive afdzkket. "Der kunne eksistere en S t r ~ m ,  
en Elektricitet, en Tanketelegraf ligesaagodt som naar to tale sammen gjemmen 
Telefonen eller Telegafen, de se jo heller ikke hinanden", forklarede spiritisten 
Niels Niedermann, der ikke havde svzrt ved at se parallellerne mellem de nye 
tekniske kommunikationsmidler og de spiritistiske mediers kommunikation med - - 

ånde~erdenen.~~ 
Da r0ntgenstrålingen blev opdaget i 1895, virkede analogierne til spiritismens 

fznomener liges; nzrliggende. Og de besynderlige egenskaber ved rontgenstråier- 
ne inspirerede ikke blot spiritisterne, men mange andre. Dagbladet Avisen blev i 
1896 for eksempel også grebet af det nye og uforklarlige: "Hvem garanterer os nu 
lzngere for, at vi ikke en Dag ved Hjzlp af Lysstraaler pludselig staa Ansigt til 
Ansigt med det hidtil uanede? Hvem t0r nzgte, at den Dag kommer, da det rygtes 
over Verden, at en ny Opdager uomtvisteligt og uimodsagt giver os Billeder af 
Legemer, Vzsener, Tilvzrelser i det for os hidtil som tomt tznkte Rum?" Troen på 
ånder og spcagelser var ikke så fornuftstridig set i rontgenstrålernes gennemtraeng- 
ende lys, mente Avisen, og opfordrede sine lasere til at indsende beretninger om 
spogelser, som blev trykt under rubrikken "Folkets R ~ s t " . ~ *  - - 

Da stofferne uran, radium og polonium, som syntes at indeholde ligeså forun- 
derlige egenskaber som r~nt~enstrålerne, blev opdaget kort tid efter, satte det også 
gang i spekulationerne. De nye opdagelser inden for +sikken, som forskerne selv 
havde svzrt ved at forklare - og som senere skulle få revolutionerende betydning 
for Sisikkens teorier - gav anledning til mange fortolkninger og forhåbninger. "Vi 
staa endnu kun ved Begyndelsen af den nye Videnskab, der beskzftiger sig med 
det usynlige og uvejelige", en videnskab, som lovede - "storartede Opdagelser og 
blandt andet Beviset for Sjaelens existens", mente spiritisten T u s b  Christmas- 
Holmfeld i 1901 på baggrund af fysikkens nye opdagelser.35 At der netop blandt 
tidens nye autoriteter, naturvidenskabsmzndene, fandtes ber0rntheder som AI- 
fred Wallace, William Crookes og Oliver Lodge, som offentligt anerkendte spiri- 
tismens fznomener, gjorde ikke disse forestillinger mindre tillokkende og trovzr- 
dige. Navnene på koryfzer inden for naturvidenskaben, som forholdt sig positivt 
til spiritismen, var mange, og i de danske spiritistiske tidsskrifter paraderede disse 
videnskabsmaend i lange artikler om "Spiritismens Stormznd", og i landets aviser 
kunne danskerne ligeledes lzse om de beromte forskeres eksperimenter med spiri- 
tistiske fznomener. 

Selve troen på, at de levende var i stand til at kommunikere eller komme i 
kontakt med de dade, var i det hele taget ildte uszdvanlig i slutningen af 1800- 
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tallet og starten af 1900-tallet. Beretninger om spagelser og inder cirkulerede ofie 
blandt befolkningen. Disse historier kunne også findes i landets aviser - og selv i 
blade, som forhokt sig kritisk ti1 religion og &ertro. En af de mest omdiskuterede 
sager i slutningen af 1800-tallet var "Spcageriet i Ny Soldbogade". Spageriet, der 
foregik hos den svensk-norske generalkonsul Lorck i 1888, vakte stor opmaerk- 
somhed, og dagbladet Social-Demoliraten sendte blandt andet en journalist til - - 

stedet. Journalisten kunne ikke finde en naturlig forklaring på faenomenerne, og 
det endte med, at politiet blev tilkaldt for at unders~ge sagen.36 Et godt stykke 
inde i 1300-tallet optog sådanne historier plads i landets aviser og tidsskrifter. 
Saledes fik blandt andet historien om "Enggaard Mysteriet" i 192 1 bred daekning 
i aviserne og blev genstand for stor di~kussion.~' 

P de spiritistiske tidsskrifter opcog disse historier også megen plads. Spiritisterne 
så beretningerne og den gamle folkelige tro på spagelser som endnu et bevis for 
sandheden i spiritismens fznomener. De nye og gamle beretninger om spagelser, 
og desuden fznomener som syner og varsler fra folketroen, adskilte sig ikke naev- 
nevaerdigt fra seancefaenomenerne, mente spiritisterne. Mediernes fznomener 
forekom blot under mere kontrollerede ornstzndigheder og var lettere at under- 
scage videnskabelig, haevdede spiritisterne. 

En ny religion 
Spiritisterne i Danmark udviklede i starten af 1890'erne en religion, som kunne 
indeholde de nye ideer inden for åndslivet, og som samtidig kunne rumme ældre 
religiase og folkelige troselementer. Spiritisternes religion, som kom til udtryk hos 
de forskellige spiritistiske foreninger og menigheder, var iszr påvirket af den fran- 
ske spiritist Allan Kardecs tanker.38 Allan Kardecs bager var allerede i 1860'erne 
kommet ti! Danmark, hvor de var blevet oversat af bogholderen Harald Jensen. 
Men selvom de danske spiritister var inspireret af Kardec, betragtede de dog ikke 
hans bnger som en ny bibel. Allan Kardecs vzrker var en vejledning og inspira- 
tion, men det szrlige ved spiritismen var beviserne og beskederne fra ånderne, 
som fremkom under seancerne, og ikke Bitteraere beskrivelser. 

Grundlaget for spirisismen var troen på et liv efier doden, og at de levende var i 
stand til at kommunikere med de dade. Derudover indeholdt spiritisternes Paere en 
scllregen blanding af flere forskellige religi~se og videnskabelige ideer. Tanker fra: 
protestantisme, katolicisme, unitarisme, nyplatonisme og orientalske religioner 
blev kombineret med ideer fra moderne naturvidenskab og darwinisme. Disse nye 
og gamle ideer blev synkretiseret til eet system. At ideerne i vidt omfang kom fra 
retninger, som stod i modsztning til hinanden, blev ikke betragtet som et problem 
af spiritisterne. Systemets sandhed kunne bekrzftes empirisk gennem seancer og 
var ikke baseret på spekulation, men p3 kendsgerninger, haevdede spiritisterne. 

Selvom spiritisternes lzre var broget og sammensat, havde den isaer tre gen- 
nemgående traek. Den var przget af en tro på kristendommen, på naturvidenska- 
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ben og på fremskridtet. Spiritismens lzre var frem for alt et forsog på at få kristen- 
dommen til at harmonere med nyere naturvidenskabelige teorier. Kristendom- - 
men - som spiritisterne forstod den - lignede dog ikke den, som kunne findes 
inden for Folkekirken. Spiritisternes lzre var udtryk for en revision af kristeildom- 
men, hvor videnskaben og en tro på fremskridtet og udviklingen 
havde en fremtrzdende rolle. 

Udvildingstanken gennemsyrede spiritisternes 1zre. Religionen, videnskaben, 
naturen og mennesket blev alle set ud fra denne synsvinkel. "Fremskridt i den - 
materielle, Fremskridt i den aandelige eller intellektuelle Verden er en af Naturens 
skanneste Love, og som alle Naturlove vil den adlydes; og som alle Love i Naturen 
er vise og gode, er Fremskridtets det selvfdgelige ogsaa," konkluderede spiritisten 
Christian B r i n ~ h . ~ ~  Spiritisterne troede på naturlovene, på årsagssztningen og 
naturvidenskaben. Spiritismen udvidede blot videnskabens område til åndens 
verden, en verden, der ifalge spiritisterne ikke adskilte sig nxvnevzrdig fra den 
jordiske: "Alt i Aandens Verden er ordnet, Aarsager og Virkninger falges ad; i den 
aandelige Verden eksisterer ligeså evige og uforanderlige Love som i den materielle 
Verden."40 

Spiritisternes opfattelse af ånden var przget af nyplatoniske idem4' Som ny- 
platonikerne mente spiritisterne, at ånden var menneskets egentlige vzsen. &den 
var immateriel, men var desuden iklzdt et legeme, som lignede det menneskelige. 
Dette åndelegeme var af en finere og mere xterisk art, ifalge spiritisterne. Det var 
bindeleddet mellem selve ånden og det grove, materielie menneskelegeme. Anden 
og åndelegemet overlevede det rnateriel!e legemes dad, og fortsatte herefter sin 
udvikling. Målet for ånden var at nå frem til sit ophav - Gud, gennem fuldkom- 
mengerelse af viden, kxrlighed og renhed. 

Andens udvikling forklarede spiritisterne med et lån fra de orientalske religio- 
ner - reinkarnationslzren. Laren om de mange genfadsler var dog ikke helt iden- 
tisk med de orientalske religioners. Blandt andet troede spiritisterne ikke på, at 
reinkarnatianerne kunne medfare en tilbagegang til et lavere udviklingstrin. Spiri- 
tisternes opfattelse af reinkarnationslzren stammede fra Allan Kardec, der igen 
havde fået ideen fra den grzske filosof Py thagora~ .~~  Med reinkarnationerne men- 
te spiritisterne, at der foregik en stadig udvikling. Anden måtte genfades flere 
gange for at lare og renses, praves og lutres på vejen mod Gud. 

Reinkarnationerne var en Izreproces, hvor mennesltet opnåede stigende erken- 
delse. Mennesket kom til forståelse af livets hensigt gennem en proces, som bar - - 

stzrke mindelser til katolicismens forestillinger om sk~rsilden.'"~ Efter legemets 
d0d befandt ånden sig i en mellemtilstand, hvor den beskuede det tilbagelagte 
jordiske liv. For de mennesker, der havde levet et liv i egenkzrlighed, hovmod eller 
had, blev tiden i mellemtilstandei~ en tid for selvbebrejdelse og anger. Mellemtil- 

standen var i billedlig tale: "den store Dommens Dag; Skzrsilden for Op- 
holdet i mellemtilstanden var dog aldrig permanent, i f~ lge  spiritisterne. De afviste 

© Scandia 2008 www.scandia.hist.lu.se



på det bestemteste forestillinger om evig ford~mmelse og helvede. Der var frelse 
for alle. A t  efter hvilket liv mennesket havde levet, blev opholdet i mellemtilstan- 
den af kortere eller lzngere varighed. Herefter blev ånden igen inkarneret i en ny 
krop for at gennemleve endnu et liv. 

Selvom spiritisterne optog reinkarnationslzren, betragtede de deres religion 
som vzrende i overensstemmelse rned kristendommen. Spiritisternes forståelse af 
kristendommen var iszr påvirket af ~n i ta r i smen.~~  Spiritisterne troede på Gud, 
men ikke på treenigheden. Der var kun én Gud. Jesus var en hojt udviklet ånd, en 
farer, som viste vejen, sandheden og livet, men han var ikke Gud. If~lge spiritister- 
ne var Gud ikke en personlig gud, men ånd og var karakteriseret ved evig uforan- 
dedig kzdighed, retfaerdighed og godhed. 

Spiritismen var preget af en liberal holdning til kristendommen. Kristendom- 
men blev betragtet som en historisk religion. Bibelen var ikke den endelige sand- 
hed, men var påvirket afforskeliige tiders ideer. "Vi tror paa Bibelen", forklarede 
spiritisterne, "men vi vide ogsaa, at den er forvansket og forvrznget paa mange 
Steder." Kristendommen var ikke et statisk fenomen, mente spiritisterne. Den 
havde udviklet sig over tid - ligesom alt andet også udviklede sig. Med udgangs- 
punk  i denne udviklingstanke afviste spiritisterne den kirkelige dogmatik, "Vi 
forkaster alle Dogmer, da vi ved, at alt skrider fremad", forklarede ~~irit isterne.~" 
Opgarer rned kirkens dogmer var er centralt element i spiritismens Bzre. Opg~re t  
var led i et formg på at gare kristendommen rationel. Det overnaturlige, det myti- 
ske og mystiske skulle udshlles fra kristendommen. Religionen skulle vzre verifi- 
cerbar og i overensstemmdse med fornuhen. 

Ordet "Fornuhct" var et- n~gleord i spiritismen. Det var altdominerende i spiri- 
tismen~ syn på religionen. "Brug den Fornufi, som er givet dig", opfordrede spiri- 
tisterne, "lad dig ikke Iznkebinde af gamle Dogmer, som kunde bydes Fortidens 
ukultiverede og uoplyste Folkeslag, men som sandelig ikke Izngere kan bruges, 
fordi Menneskene er mere oplyste og fordre, at den Religion, de tror paa, skal vzre 
i overensstemme8se med den udviklede F ~ n i u f i . " ~ ~  Krisrendommen måtte sta sin 
prcave ved fornufiens domstol, mente spiritisterne, og kunne efterpraves og bevi- 
ses gennem spiritistiske seancer. Det var spiritiseernes overbevisning, ae spiritis- 
men var en rationel religion, som var i overensstemmelse med naturvidenskaben, 
og som var Bang mere fornuftig og human end knrkens Izre. 

"Alt, hvad der er dunkelt og uklart i Bibelen, oplyser og forklarer Spiritismen. 
Ikke med Dogmer, ikke med G g ,  Baal og Brand, ikke ved Inkvisition og Tortur, 
men ved Jesu egne Ord: Elsk Gud over alt og din nzste som dig selv." IfaPge 
spiritisterne greb spiritismen tilbage til dét, der altid havde vzret histendornmens 
kerne - kzrlighed. Spiritismen viste, at Guds vzsen var kzrlighed, et faktum, som 
var blevet forvansket af przstestanden. I kirkens lzre var Gud uretmasssigt blevet 
"en Hzvnens, Grusomhedens og Uforsonlighedens Gud", ifalge spiritkterne. P 
den oficielPe kristendom var forholdet ciP Gud baseret p3 frygt.*' 
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Frygt. Ordet var et andet nagleord i spiritismen. Også selvom det var så godt 
som ikke-eksisterende i spiritismens lzre. Det var et n~gleord i en anden forstand. 
Frygt for dtaden, frygt for synd, frygt for helvede, frygt for pinsler, i det hele tager 
al den frygt og bzven, der tidligere havde vzret forbundet med kristendommen, 
hzvdede spiritisterne at kunne afvise. Der er ingen straffende Gud, sagde spiritis- 

- .  

terne, ingen arvesynd, ingen evige pinsler, ingen ford0mmelse, ingen magtfuld 
djzvel, intet helvede. Troen på spiritismen krzvede ingen af disse ting. Spiritis- 
men var en lys, liberal og optimistisk religion, der fordrev de morke, angst$ldte 
forestillinger, som havde kendetegnet kirkens kristendom. 

Frygt og angst var fremmedord i spiritismens lzre. Der var heller ingen eskato- 
logi eller dommedagsforestiliinger i spiritismen. At Gud, indbegrebet afkzrlighed 
og perfektion, skulle lade sit eget fuldendte skabervzrk gå under og skille fårene 
fra bukkene var en absurditet for spiritisterne. I de spiritistiske foreninger blev der 
przdiket: fremskridt, fornuft, kmlighed og optimisme. Spiritismens afvisning af 
angst og frygt var gennemgribende. Spiritismen afviste den angst, som mennesket 
kunne have overfor daden. Spiritismen afviste den angst, som den enkelte kunne 
have overfor oplevelsen af religionens tilbagegang. For dem, der stod usikre og 
tvivlende overfor kristendommen, kunne spiritisterne forsikre om, at der ikke var 
nogen modsztning mellem religion og videnskab, at kristendommen stod ved 
magt, og at moral og etik fortsat havde et guddommeligt grundlag. Spiritismen 
lzrte, at mennesket forbedrede sig, at alting udviklede sig til det bedre, at fremti- - - - 
den tegnede lys. I spiritismen var der plads til toldere og syndere. Der var ingen 
ford0mmelse, men altid en ny chance, endnu en inkarnation, endnu et liv på 
. . 
jorden. 

En ny tid 
Spiritisterne havde opfattelsen af, at de levede i en ny tid. I en tid przget af frem- 
skridt og udvikling. De mente at leve i en human tid, hvor forestillinger om helve- 
de og evig fordtammelse virltede håblmt forzldede. Krkens kristendom var for 
spiritister som Alfred Nielsen: og affaeldig; lig en Olding, hvem Tiden er 
laben forbi, og som nu ikke Izngere finder Sangbund for sin Tids Ideer." Spiritis- 
men rettede op på dette forhold og gav folk en religion, der, med Alfred Nielsens 
ord, var "afpasset efter Nutids-Menneskers Beh~v."~'  Spiritisterne havde opfattel- 
sen af, at de levede i en tid med omfattende videnskabelige gennembrud, en tid, 
hvor stort set alt kunne undersages og bevises - også store religiose spmgsmal. De 
mente at leve i en fornuftig rid, som dog havde glemt sjzlen. "Videnskaben har 
gjort den ene Opdagelse efter den anden", forklarede Alfred Nielsen, "og er trzngt 
saa langt ind i Naturens Hemmeligheder uden at finde Aanden, at den er hart op 
med at tro paa, at Aanden i det hele taget eksisterer."jO Spiritismen udvidede 
videnskabens område og genfandt og beviste åndens eksistens. Spiritismen afviste 
materialismen. Spiritismen kunne, med spiritisten Anna Nordings ord, "forene 
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Tro og Viden og bringe Mennesker ud at den Vildfarelse, at alt er forbi med denne 
Tilverel~e."~' 

Opgear med Fslkekrken 
For spiritisterne indeholdt spiritismens religi~se Izre en stor forklaringshafé. Spi- 
ritismens lzre, som den korn til udtryk ved foredrag og seancer i foreningerne, 
virkede langt mere trovaerdig, harmonisk og tidssvarende for dem end Folkekirk- 
ens, som de nzrede en indgalende uvilje og skepsis overfor. Den spiritistiske litte- 
ratur afspejlede en omfattende utilfredshed med ddt, de betegnede som "Kirkens 
Lzre".52 Hovedparten af deres skrifter var rettet mod Folkekirken, og i deres skrif- 
ter kunne der ofte findes ligeså mange negative ord om kirken, som der kunne 
findes positive om spiritismen. En typisk spiritistisk bog indeholdt en punktvis 
hitik af bestemte elementer ved kirkens kristendom. Kritikken var omfattende. 
Spiritisterne krzvede typisk et andet syn på: Gud, Genesis, arvesynd, forsonings- 
lzren, dåben, nadveren, dommens dag, helvede og djzvlen. Gitikken blev iszr 
iiemfort ud fra to overordnede synspunkter: Kirkens lzre var moralsk forkastelig 
og stred mod fornuften. 

At kirkens Paere var fornufistridig, var en gennemgående anklage, når spiritis- 
terne diskuterede Bibelens Genesis og sakramenter som dåb og nadver. På dette 
punkt var de dog ikke moralsk forargede. Spiritisterne så det som foraeldede fo- 
restillinger, der var uforligelige med almindelig sund fornuft. Bibelens Genesis tog 
de ikke alvorligt, skabelsesberetningen var blevet endegyidig tilbagevist af dar- 
winismen. Dåb og nadver gav heller ingen mening for spiritisterne. De så sakra- 
menterne som symbolske udtryk; men vand, b r ~ d  og vin gav ifdge spiritisterne 
hverken adgang til et fzllesskab elPer en forbindelse med Gud. 

Vaerre forholdt det sig med kirkens forestillinger om Gud, arvesynd, dommens - 

dag, helvede, forsoningslzren og djzvlen. For spiritisterne var disse forestillinger i 
modstrid med alt, hvad kristendommen stod for. De var ikke alene fornuftstridi- 
ge, men desuden inhumane og grusomme. 

Kritikken var forbundet med spiritisternes billede af Gud. For spiritisterne var 
Gud alvidende, drnzgtig og indbegrebet af kzrlighed. Guds kzrlighed åbenbare- 
de sig i alt. Gud var aldrig fordommende og altid retfaerdig. Gud var fuldendt. 
Ligeledes var Guds skabervzrk fuldendt. Men det var fuldendt p2 en saerlig måde, 
da det ikke var statisk. Verden udviklede sig over tid frem mod storre og starre 
perfektion, ifalge spiritisterne. Guds skabervzrk var fuldendt ved, at des fulgte 
fuldendte love - Guds Pove~ 

Kirkens forestP11inger om arvesynd, dommens dag, helvede, forsoningslzren og 
djævlen var for spiritisterne uforligelige med disse ideer om Gud og Guds skaber- 
verk. Ifdge spiritisterne fremstillede Folkekirken Gud som en nidkzr, ubarm- 
hjertig og grusom Gud, der stragede mennesker for deres manglende tro, for deres 
vildfarelser, ja endda for forfzdrenes synder. For spiritisterne var forestillingen om 
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arvesynd både uretfzrdig og ukaerlig. Ukzriig, da det indebar, at Gud "frembragte 
Skabninger til uforskyldt lidelse", uretfzrdig, fordi Gud "lod den uskyldige lide 
for den Skyldiges Brade". Med ideen om arvesynd kom Gud endvidere til at frem- 
stå som ufuldkommen, mente spiritisterne. Gud havde skabt mennesket i sit eget 
billede, men havde tilsyneladende frembragt et syndfuldt og ufuldstaendigt vzsen, 
som det var nadvendigt at true med helvedes pinsler og dommedag. Kirkens lzre 
om dommens dag og helvede var i det hele taget en hån imod Gud, mente spiritis- 
terne. At den samme Gud, som stod for graenselas nzstekzrlighed, skulle fordam- 
me sine egne skabninger, var for spiritisterne en "utrovzrdig og forkastelig" fo- 
restilling, "fordi den frakender Gud hans ophajede Egenskaber, serlig hans Kaer- 
lighed, Barmhjertighed og N a a ~ i e . " ~ ~  Ligeså ulogisk var laeren om forsoningen ved 
Jesu dad. Det var if0lge spiritisterne barbariske ideer fra en mark fortid, hvor 
grusomme guder skulle "formildnes ved Blod" og "blodige Slagtofre".j4 Forestill- 
ingen om djzvlen kunne ifalge spiritisterne henfmes til den samme kategori af 
arkaiske tanker. Når kirken hzvdede, at der eksisterede en magtfuld djaevel, og at 
Gud og djzvlen kaempede om menneskenes sjaele, krznkede det "Guds ophajede 
Egenskaber, szrlig hans Alvidenhed ~gAlmagt ."~j  Gud ville, qua sin alvidenhed, 
ikke skabe noget, der var starre end Gud selv. Og når Gud samtidig var almagtig, 
ville Gud let kunne bekempe djzvlen, argumenterede spiritisterne. Der fandtes, 
ifalge spiritisterne, "uoplyste Aander" eller "onde Aander", som kunne forlede og 
lokke mennesket, men ingen onde magter, der var ligeså staerke som Gud.56 

Det var ikke en ny teologisk problemstilling, som spiritisterne kredsede om i 
deres kritik af kirken. Den havde vzret kendt i århundreder. Filosoffen Leibniz 
havde kaldt det: Theodice-pr~biemet.~' Det var nok de fzrreste spiritister, der 
kendte Leibnizs formulering af problemet - og de omtalte ham ikke - men ikke - .  

desto mindre var det denne problematik, spiritisterne iszr tog stilling til og sagte 
at lase. Theodice-problemet, eller som det også er blevet kaldt: det ondes problem, 
drejede sig om Guds vzsen. Det omhandlede problemet med at opretholde fore- 
stillingen om en Gud, der både var alvidende, almaegtig og algod, når der samtidig 
hersker ondskab i verden. Det var jo en nzrliggende konklusion, at Gud ikke var 
god, hvis Gud både havde viden om og mulighed for at forhindre det onde. 
Omvendt, hvis Gud nu virkelig var algod>og dersamtidig eksisterede ondskab, så 
var det svzrt at argumentere for, at Gud også var alvidende og alrnzgtig. Enten 
måtte Gud ikke kunne forudse eller bemaerke det onde, eller også bemaerkede 
Gud det, uden at kunne forhindre det. 

For spiritisterne havde kirken ingen acceptabel lasning på dette problem. Spiri- 
tisternes egen iasning påSheodice-problemet var udviklingstanken og reinkarna- 
tionslaeren. Med udviklingstanken kunne verden fremstå som harmonisk for spi- 
ritisterne. Selv hvis verden ikke umiddelbart lignede den bedste af alle verdener, 
skulle den nok blive det, sagde spiritisterne. &;udviklede sig - inklusiv det onde 
- og det udviklede sig frem mod det gode. Og hvad der forelabig resterede af 
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ondskab, havde en funktion. Når spiritisterne forholdt sig til spargsmalet om 
ondshb, spillede reinkarnationslzren en central rolle. De mange jordiske liv var 
en laereproces, og det onde var en midlertidig nadvendighed, for at kunne erkende 
det gode. Når mennesket gennem inkarnationerne var nået tilpas lang i sin ud- 
vikling, ophorte det onde. Reinkarnationerne viste, at Gud både var algod, alvi- 
dende og dmaegtig. Gud var kerligt opdragende og aldrig straffende. Gud 
ford~mte ingen, men gav altid mennesket en ny chance. For spiritisterne gav rein- 
karnationslaeren forklaringer på, hvorfor nogle mennesker var fattige, mens andre 
var rige, hvorfor nogle levede et liv i ulykke og andre i lykke. Med reinkarnations- 
Pæren var der i virkeligheden ikke tale om en ulig fordeling af de jordiske goder 
eller onder, da mennesket havde mange forskellige typer af jordiske liv. Det var led 
i den store lzreproces og udtryk for en stmre plan, hvor alle mennesker skulle fa 
del i den kzrlighed og lykke, som Gud havde tiltenkt sine skabninger. 

At spiritismen - på sin egen måde - kunne give svar på brydsomme teologiske 
problemer, tiltalte mange af de spiritister, som var medlemmer i de forskellige 
spiritistiske foreninger. De fremhzvede spiritismen som en modsigelsesfri og 
smuk religion, der var fri for den form~rkede dogmatik, som przgede kirkens . - 

iaere. Hvad der ligeledes appellerede til mange spiritister var, at spiritismen adskilte 
sig fra det almindelige kirkeliv. Spiritismen gav den enkelte en anden rolle i det 
religime Piv. 

"Mens alle Verdens ovrige Religioner peger paa deres Laerersystem og siger, at 
du skal tro derpaa, saa krzver Spiritismen ikke nogen saadan Underkastelse af sine 
Tilhzngere", forklarede Alfred Nielsen fra foreningen Spiritistisk Mission. "Den - - .  

hevder, at Forstandens kys er givet os i& mindst til Vejledning i religiose Sporgs- 
mad og siger derfor: Undersmg, prmv og dgm! Deri ligger den score Forskel (. . .), og 
her irnadekommer Spiritismen en dyb Trang hos Nutidens SBegé, som ikke gerne 
gaar i Ledebaand, hvad Tanke og TnosPiv angaar."j8 For spiritisterne var det en af - 

spiritismens store fordele, at den tolererede åbenhed og kritisk sans. Og at den i 
rnodsztning til Folkekirken tillod den enkelte en aktiv rolle i det religiose liv. Det 
tiltalte i h0j grad spiritisterne, at de i foreningerne ikke var passive tilhmere, der 
skuIIe lytte til en gejstlig autoritet, som forcdte dem, hvad de skulle mene og tro, 
men at deres egne vurderinger og holdninger havde betydning. 

Den anti-autoritzre tendens og den aktive rolle, som spiritismen fordrede, var 
ikke blot tomme ord (selvom der også var grænser for begge). Den afspejlede sig 
og var indeholdt i den made, hvorved det spiritistiske menighedsliv var organise- 
ret. P de spiritistisk menigheder erstattede trancemedierne praestens funktion. 
Men medierne havde ikke egentlig autoritet. Da de var under trance ved seancer- 
ne, var medierne blot- et ubevist iedskab for ånderne. "Medierne ved ikke selv, 
hvad der bliver talt om", forklarede foreningen Spiritistisk Broderskab; medierne - - 

var "Tolke", som ånderne benyttede sig for at gore sig forståelige for menneske- 
ne.59 Det var herefter op til de menige medlemmer at vurdere, om mediets besk- 
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eder var zgte og sandfzrdige. Udover medierne havde de store spiritistiske fore- 
ninger som regel en leder - ofte stifteren af foreningen. Lederen af foreningen, 
som spiritisterne betegnede som den "materielle Leder", var typisk ansvarlig for 
foredrag og arrangementer i menigheden. Men denne leder var heller ikke overste 
autoritet i trosspmrgsmål. Den officielle Ieder af foreningen var en "sandelig Le- 
der", en hmjtstående ånd, som meddelte sig gennem mediet. Når det drejede sig 
om vigtige anliggender, var det ofte den åndelige leder, som blev spurgt til råds. 
Herefter var det igen op til de enkelte medlemmer at fortolke budskaberne. 

Spirit ismens efterår 
Den liberale holdning og opfordringen til intern kritik blev dog også et problem 
for spiritismen, der blev przget af mange kontroverser. Uenigheden inden for 
spiritisternes rzkker bundede primzrt i personspnrgsmål. Konflikterne drejede 
sig nzsten altid om den samme ting - medierne og deres seancefznomener. Sel- 
vom spiritisterne havde mange kritikere, der betragtede seancefznomenerne som 
humbug og bedrag, og som scagte at afslare og bekzmpe spiritismen, var de vzrste 
kritikere faktisk spiritisterne selv." Frem for at det var spiritismens modstandere, 
der afslmrede medierne, var det i langt hajere grad spiritisterne, der stod for disse 
demaskeringer. Spiritisterne ville gerne forholde sig kritisk til bedragerier. Hvis et 
medie havde hjulpet seancefznomenerne lidt for godt på vej, eller havde givet 
utrovzrdige oplysninger fra åndernes verden, fik det ofte konsekvenser. Og spiri- 
tisterne holdt sjzldent afsimingerne for sig selv, men gik ofte til pressen for at 
afsl~re medierne. 

Til pressens fornnjelse var spiritisterne ofte gode for en skandale. En af de stmr- 
ste foreninger i Danmark, Spiritistisk Broderskab, var den farste forening, der på 
denne baggrund skulle sikre sig udf~rlig omtale i landets aviser. Baggrunden var 
en seance i broderskabet den 12. juli i 1907, hvor ingen ringere end Jesus meddel- 
te sig gennem broderskabets medie, Petra Nielsen. Flere af broderskabets medlem- 
mer betvivlede dog, at "Mesteren fra Nazaret" skulle have talt gennem Petra Niel- 
sen. I september blev historien lzkket til dagbladet Middagsposten, der som det 
farste blad kunne fremfare anklagen om bedrageri, og som desuden videregav 
pikante oplysninger om Petra Nielsens uszdelige levned." Som fmlge af afslnring- 
en forlod Petra Nielsen Danmark samme år og rejste til Amerika. Spiritistisk Bro- 
derskab stod nu uden medie og med en stor gruppe af utilfredse medlemmer, 
hvoraf flere forlod foreningen efter afslnringen. 

På samme måde gik det for mange af foreningerne i begyndelsen af 1900-tallet; 
og som tiden gik, skulle skandalerne fa en endnu vzrre karakter. P 193Q'erne 
kunne pressen berette om grove bedragerier, som også resulterede i flere retssager. 
I 1932 udgav lederen af foreningen Spiritistisk Frimenighed, Johannes Carsten- 
sen, en bog om foreningens medie, Einer Nielsen, som Carstenseil betegnede som 
en gemen bedrager." Som fdge af bogen anlagde Einer Nielsen en injuriesag, 
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som Ran dog tabte ved Byretten samme år. Varre gik det for mediet Kaj Ziirsen, 
som i 1333 blev anklaget for bedragerier af medlemmer fra foreningerne Psykisk 
Samhceind og Salome Ordenen. Ved hjalp af falske seancer skulle Maj Ziirsen have 
franarret medlemmerne HzkkePige pengebel& for i alt 25.000 kr. Ved Byretten 
tilstod Ziirsen og blev i d~ rn t  2 års fceqsel. Endnu to sager Piom for retten i 1933. 
Skhzddersvenden Julius Andersen blev idomt 1 års fzngsel for sin virksomhed 
som spiritistisk medie, og Spiritistisk Missions leder, Alfred Nielsen, og mediet fru 
Emilie Nielsen blev begge ved byretten id0mt 18 måneders fzngsel for okonomis- 
ke bedragerier, en dom, som blev stadfæstet af bide Landsretten og H~ je s t e r e t .~~  

Sagerne, der alle vakte stor opmzrksomhed i pressen, var et hårdt slag for de 
spiritistiske foreninger. Mange af foreningerne ophairée efter retssagerne, og flere 
af de spiritistiske tidsskrib-ter led samme skcebne. 193O'erne blev generelt en ned- 
gangstid for spiritismen i Danmark, der heller ikke i de falgende årtier genvandt 
det tabte terrzn. P 1959 gik det sidste af de spiritistiske tidsskrifter, Spiritistisk 
Tidende, ind, men nogle enkelte spiritistiske menigheder fortsatte deres virke i de 
folgende år. I lande som USA, England og iszr Brasilien formåede spiritismen at 
vzkke interesse gennem den sidste del af 1300-tallet, uden dog at nå den samme 
tilslutning som i slutningen af P800-t-allet.64 

Nye religioner 
Selvom spiritismen indtog en mindre synlig position i tiden efter P930'erne, blev 
bevagelsen samtidig en forlaber for andre religi~se retninger i Europa og Ameri- 
ka. Spiritismen var desuden baggrund for parapsykologiens grundlzggelse. Den 
nye videnskab udsprang af den psykiske forskning, der i 1880'erne var blevet 
stiftet i England. Den psyhske forskning, som var koncentreret omkring under- 
saigeiserne af de spiritistiske medier, tog i 1930'erne navneforandring ti8 parapsy- 
kologi, samtidig med at eksperimenterne med spiritismen blev nedtonec. Men 
selv om de spiritistiske medier efterhånden forsvandt fra forskningen, var det sta- 
dig mange af de spiritistiske fznornener, som blev ennders~gé. Telepati, clairvoyan- 
ce og telekinese, som allerede havde vzret en central del af den tidlige forshings 
undersagelser af spiritismen, kom også til at- vare hovedområder i den senere para- 
psykologi, der iszr fik fodfzste i England og 

Udover parapsykologien var spiritismen ligeledes en inspirationskilde for flere 
religi~se bevaegelser. En af de tidligste udl~bere fra spiritismen var Christian Sci- 
ence. Grundlzggeren afChristian Science, Mary Baker Eddy, havde varet stzrkt 
optaget afspiri;&men, hvad der også korn til udtryk i den nye religion, som blev 
stiftet i slutningen af P 870'erne.6Teosof en, der blev grundlagt i P 875 af Mada- 
me Blavatsky og Henry Steel Olcott, var en anden af de nye religiase bevzgelser 
med rndder i spiritismen. Både Blavatsky og Olcott havde vceret dybt engageret i 
spiritismen, far de dannede det Teosofiske Selskab, men fandt siden at spiritismen 
blandt andet manglede filosofisk ballast og en dybere indsigt i tilvcerelsens hem- 
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meligheder, hvad de scagte at råde bod på i teosofien." Fzlles for de nye religioner 
var iser den sczrke inspiration fra de empiriske videnskaber. Som spiritisterne 
sagte bevzgelser som Det Teosofiske Selskab og Christian Science at berettige 
deres religion ud fra empiriske og objektive kriterier. På dette punkt var spiritis- 
men med til at saztte standard for en lang rzkke af moderne religioner, der alle 
scagte legitimitet fra videnskaben, en tendens der også blev tydelig hos flere af de 
nyreligiase bevazgelser, som skad op i 1960'erne, og som fik fodfzste i de fOlgende 
årtier." Spiritismen i 1800-rallet pegede desuden på andre trek, der ligeledes kom 
til at kendetegne mange af de senere nyreligicase retninger. Spiritismens stzrkt 
sammensatte, synkretistiske og optimistiske religion, der indeholdt trzk fra orien- 
talske religioner, havde også paralleller til 1900-tallets new age bevzgelser, der i 
haj grad har ladet sig påvirke af @sten, og som har opponeret mod de kristne 
kirkers snzverhed og dogmatisme. 

Sammenfatning 
Spiritismen holdt sit indtog i Danmark i 1850'erne, hvor den for farste gang blev 
et samtaleemne. Interessen for spiritismen blev dog i farste orngang kortvarig, og 
bevaegelsen opnåede farst starre tilslutning fire årtier senere. I denne periode om- 
kring 1890'erne optog spiritisterne et bredt spektrum af nye ideer og lod sig inspi- 
rere af tidens opfindelser og materielle zndringer. Naturvidenskaben, darwinis- 
men og en gennemgribende tro på fremskridtet og udviklingen przgede spiritis- 
men i Danmark. Spiriiisierne trak endvidere på ideer fra zldre religiase og folke- 
lige trosretninger, som de mente kunne indeholdes i spiritismens lzre. De danske 
spiritister var iszr påvirket af den franske spiritist Ailan Kardecs ideer, hvor rein- 
karnationslzren spillede en central rolle. Men også tanker fra katolicismen, uni- 
tarismen og nyplatonismen przgede spiritisternes sammensatte religion. Spiriti- 
sterne formåede både at optage historiske forestillinger, som havde radder langt 
tilbage i tiden, men evnede ligeledes at adoptere mange af de nyere kulturelle 
str~mninger. Mzrkesager fra fritznkerne, en liberal indstilling til kristeridommen 
og ideen om ligestilling var karakteristiske trazk hos spiritisterne. Spiriristerne syn- 
kretiserede det gamle og det nye. Eldre  religiase og nye videnskabelige forestil- 
linger, som mange var kommet til at se som uforenelige, blev sammenfcart i spi- 
ritismen. Spiritisternes forhåbninger om at overvinde modsatningen mellem reli- 
gion og videnskab afspejlede et generelt problem, som for alvor var blevet frem- 
trzdende i slutningen af 188O'erne og starten af 189O'erne. Ligesom mange andre 
danskere så spiritisterne konflikten mellem religion og videnskab som et alvorligt 
problem. Spiritisternes lasning var en religion, som skulle legitimeres ud fra natur- 
videnskabelige metoder og teorier. Spiritismen indeholdt i denne forbindelse en 
stazrk kritik af Folkekirken, der, ifcalge spiritisterne, var przget af manglende vi- 
denskabelighed, et foreldet syn på kvinders stilling, stive dogmesj~stemer, og 
manglende åbenhed og humanitet. Med kritikken af kirken og påstande om vi- 
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